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Introduccion.

En el marco de las devociones religiosas tradicionales, el culto a las animitas
es probablemente uno de los fendmenos de mas larga data y visibilidad en Chile.
Religiosidad y fe se funden en un complejo sistema ritual, dando origen al proceso de
santificaciones populares reconocido como animitas milagrosas.

Sibien las vidas de los sujetos “animitizados ™ o canonizados popularmente,
en muchos de los casos, estan lejos de constituir patrones de conducta a seguir, cierto
grupo dela sociedad ha mostrado cercania, fidelidad y devocién por éstos alos que ha
llegado a catalogar comao santos. En este sentido, la propuesta en cuestién contempla
los estudios de casos de sujetos fusilados y luego canonizados popularmente.

Al respecto, cabe preguntarse: ;Qué factores motivan la transfiguracion de la
imagen de los individuoes “animitizados"? ;Como rescatar las historias y experiencias
de aquellos que no son visibles o son cuestionados por la sodedad? ;Qué valor posee
para los estudios sociales Ja comprension de fendmenos como el anteriormente
descrito?

1. Representacion social y religiosidad tradicional.

En los margenes de la formalidad eclesial, la religiosidad tradicional logra
fundir ritos y ceremonias institucionales otorgandoles a los sujetos un significado

11 Doclor en Ciencias de las Religiones. Universidad Complutense de Madrid. D.E.A en Anlropologia
Social. Universidad Complutense de Madrid. Magister en Ciencias Sociales, mencidn Sociologia de la
Modernizacién. Universidad de Chile. Licenciado en Historia. Uiniversidad de Chile. Académico det Centro
de Investigaciones Sociocullurales (CISOC) de fa Universidad Alberto Hurtado v del Cenlro de Estudios
Judalcos de la Universidad de Chile. Corree elecirdnico: Ibahamon@iahurtado.cl

12 Usamos el conceplo “animifizade” para dar cuenta del paralelo existente con “senfiffcads™ aplicado al
caso de las animitas milagrosas en Chile.
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propio, haciéndola identificable, e instaurando una ritualidad particular. Este tipo
de religiosidad actuaria como suerte de “puentes cognitivos” (De la Torre, 2012) que
le permitirian vincular elementos tradicionales anclados en el catolicismo formal,
con novedosas representaciones que le otorsan sentido a sus précticas, forjando
“tradiciones iiventadas de género nucvo, para propdsitos nueveos” (Hobsbawm, E. y Ranger,
T, 2012: 12).

Ante este escenario,

“... en bisqueda de nuevas respuestas a los problemas de incertiduinbre, se estdn
creando nueves santuarios, mds effimercs y cercancs q la vida cotidiana y presentes
en los ‘mo lugares” (como son log altares en torne a santos seculares...), o creando
nuevos territorios consagrados para rvitualizar las creencigs indgico-esotéricas...”
(De la Torre, 2012: 513).

Uno de los cultos tradicionales mas arraigados en la sociedad chilena, es la
devocion a santos no canonicos denominados animitas. Hitos religiosos, con forma
de casita, donde se recuerda al sujeto fallecido, que luego de una muerte violenta
transita al selecto grupo de “santos populares” (Navarro et. al., 1973). Esta tradicién no
es exclusiva de Chile, sino que también estd presente en gran parte de Latinoamdrica
(Ojeda, 2013; Coluccio, 2003).

En este contexto,

“El pueblo no hace diferencia entre los santos canonizados por Ia iglesin Catdlica y los
canonizados por él mismo. Todos son personas que hacen milagroes, que inferceden
por €L, gre estan cerca de Dios, que son sus ainigos, que veciben ofrendas i a quienes
se les hace prownesas que hay que cumpliy” (Chertudi y Newbery, 1978: 19-20).

La diversidad en torno a los individuos “animitizados” logra abarcar
situaciones y contextos sumamente amplios. Podemos encontrar ainimitas de norte a
sur del pais, recorriendo la totalidad de nuestra geografia (Benavente, 2011; Ojeda,
2012). Pueden sernifios, jévenes, adultos o ancianos, desde profesionales y personajes
destacados de nuestra historia, hasta analfabetos y delincuentes. Cualquiera tiene Ia
posibilidad de convertirse en un sujeto “anfmitizade”.
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La religiosidad, en tanto practica ritual, se manifiesta en el culto a las
animitas como parte de un collage cultural, denominado sincretismo, que se erige
como una experiencia cotidiana cargada de creatividad en pos de la satisfaccidn
de determinadas necesidades (Pavéz y Kraushaar, 2010; Carozzi, 2006; De la Torre,
2012). La posibilidad de interceder en el mundo sacro, vedado para los individuos
comunes y corrientes, es suplida por la animita como mediador cercano, vélido y
reconocido popularmente. Para De la Torre (2013) esto se enmarcaria deniro de un
proceso de resistencia cultural simbolica, donde los sujetos a partir de la recreacion
y apropiacion de elementos tradicionales, en sintonia con los propuestos por el
catolicismo hegemonico, habrian logrado que sus practicas religiosas perduraran.

De esta forma, y de acuerdo con Maria Rosa Lojo,
“... el padecimiento cxperimentado por la figura santificada la capacita para
comprender mejor el dolor de quienes Ie suplican, preferentemente miembros de lag
clases bajas, donde, a las desdichnas que alcanzon a todos los unmanos, se suman 1as
gue proviener de la exclusidn social” (Lojo, 2007: 10).

Poco importa la vida pasada de los sujetos “animitizades”, pues la muerte
violenta y el derramamiento de sangre han logrado pagar los pecados y faltas
cometidos anteriormente. No obstante, su vida mundana les otorga el grado de
comprension y cercania necesaria una vez que han conocido los sacrificios del diario
vivir, donde “cada milagro que se produce, robustece la fe del devoto y esa fo vobustecida
facilita la mudtiplicacion de los milagros” (Marzal, 2002: 376).

En la sociedad achial, caracterizada como la era de la incertidumbre, la
busqueda de certezas y resguardo parece ser una constante. El proceso de exclusion
de grandes sectores de la poblacidn que no poseen acceso a vivienda, salud, educacion,
ademas de contar con trabajos precarios, fortalece la sensacion de desamparo y activa
la biisqueda de soluciones eficaces e hunediatas {Rostas, 5. y Droogers, A., 1995), de
manera alternativa o complementaria a los caminos oficiales (asistencialismo estatal,
ONG's, etc.). A modo de ejemplo, resulta dificil poder enumerar la gama de favores que
las auipiitas son capaces de cumpliz, enire ellos; sanar enfermedades, otorgar trabajo,
mejerar el rendimiento escolar, unir parejas, encontrar objetos perdidos, ete. En este
sentido, para el antropdlogo Manuel Marzal, “el milagro en sentido popular es el que supera
no las leyes de ta naturaleza, sino las posibilidades veales del devoto. .. " (Marzal, 2002: 375).

41



REPRESENTACIONES RELIGIOSAS
Y DEVOCIONES AL MARGEN

Como dicen nuestros entrevistadoes, la animita de Emnile Dubois,

“... es capaz de todo. .. fijese que le ayuda a encontrar cosas, El otvo dia se me habia
perdio la chauchera con toda la plata del mes y le pedi a Emilito, y a los dos niinutos
aparecio en mi casita” *.

“... hace como tres afios le pedi a Emilito que le ayudara a wi hija pa” que le fuera
bien en la prueba de aptitud pa’ la universidad, i aungue nsted no lo crea caballero,
le fite ve bien fijese que quedd altiro y ahora yo vengo fodos los lunes a agradecerle
prendiendole wna velita™,

En cuante a la animita de Emilio Inostroza, los testimonios de las personas

entrevistadas senalan:

“Mire yo le pedi hace coma ya tres afios gue corrigiera al Marie, él liegaba casi fodos
los digs muerto de curao, pero muerto nuerio, asi gue no podia ni caminar... los
antigos tenian que venir a tirarlo pa” acd pa’ la casa, se le iba too el sueldo en copete,
hasta que un dia la vecing Tencha e dijo gue viniera pa’ acd donde la animita de
Ewmilic, me dijo que tenia que tener fe, que viniera no md, asi gue vine y le pedi o
ma’ po’ que enderezara al Marig, y fijese, ud no e va a creer Ia cuestion pero el
cambit casi altivo, se puso vesponsable, los amigos lo invitaban o towmar y é se venia
pa’la casa. Un milagro po’ caballero si a este dinblo no lo hacia cambiar nadie ™,

“Mijo sabe, yo vengo a agradecerle por i cabro... ¢l teida una enfermedad maldita
gue no lo dejaba tranguilo... un di él se empezo a sentir bien mal, lo Hevames al
médico y después de ne s¢ cudntos exdinenes le dijo que tenia leucemin, fijese In
noticia que nos dievon. Se nos cayd el munde encima, porgue nosotros soimes bicn
pobres, con suerte el sueldo del viejo nos alcanza pa’ parar la olla wmirve que somos
7 en la casa. Asi que yo 1o hallaba que hacer y por ahi me enteré de la animita
de Ewilito... que era bien re milagrosa, y vine un dia en la mafiana v le pedi que
mejorara a mi hijo, y aunque usted no lo crea en el control siguiente del médico me

_dijo que no entendia que habia pasado pero gue él estaba wmejor y que selo con unas

Maria G. 57 afics. Entrevista concedida el 16 de abril de 20604, en Valparaiso.
Pedro M. 33 afios. Lntrevista concedida el 16 de abril de 2004, en Valparaiso.

Adriana R. 60 anos. Entrevisla concedida el 26 de noviembre de 2002, en Temuco.

42



Del anonimato marginal al reconocimiento popular

Lus Andrés Bahamondes Gonzdlez

pastillitas iba a andar bien, y asi fue no wmds po’, Hasta el din de hoy él estd bien, gsi
gue cuando piedo vengo a dejarle una florcita a Emilito... "%,

. Animitas: violencia, tragedia y muerte

La tragedia y la muerte violenta (Le Gorlois, 2012) son pilares fundamentales
en la construccion del imaginario popular al momento de “anfmitizar” a determinados
individuos. La vida inconclusa, la injusticia, el derramamiento de sangre, etc,
constituyen elementos centrales que van fraguando el relato de aquellos sujetos
fallecidos. Accidentes automovilisticos, violaciones, fusilamientos, suicidios, robos
con consecuencia de muerte, etc., conmueven e impactan a la comunidad (Salas,
1992}, quien siente la necesidad de dar descanso a un alma que no ha completado su
ciclo regular. Los pecados o faltas son expiados por la violencia de la muerte, donde
las penurias y carencias propias buscan comprension y consuelo en aquellas vidas
inacabadas.

Sin embargo, es fa comunidad quien mediante procesos de transfiguracién de
los sujetos fallecidos, los revive. Rescata sus historias de vida, le otorga elasticidad al
relato aftadiendo nuevos elementos narrativos, difunde su historia, e incorpora a raiz
de la muerte, la ritualidad catdlica (rezos, imagenes de santos, etc.), teniendo como
lugar central la construccion de una animita o cenotafio que recuerde el tragico hecho.
De esta forma, “La reproduccion y actualizacion de la animita como practica mortuoria tiene
st esencia en la crecicia gue sobre ella depositan dendos y devotos: son sus disefiadores, sus
consfructores, sus cuidadores, sus restauradores” (Ojeda y Torres, 2011: 76).

Concordamos con el planteamiento de Gjeda y Torres (2011) respecto a que
la construccién de la animita como hogar tendria entre sus objetivos reconstruir la
identidad del sujeto fallecido en cuerpo y alma; sin embargo, quisiéramos ir mas alld
considerando a la animita como un espacio no sélo de recuperacidn, sino también
de creacion identitaria donde comunidad y relato dan forma a un nuevo sujeto que
puede o no tomar aspectos reales que caracterizaban al difunto. Ejemplo de aquello
son Jos innumerables relatos de personas que una vez fallecidas son recuperados
por la memoria de la comunidad, con nuevas caracteristicas. J6venes que no o son
tanto (Ej: animita de “La Carmencita”), causas de mueite que distan de lo que las
instituciones oficiales sefalan (Ej: animita de “La Novia del Cementerio”) y nuevos

16 Leonilda C. 62 afios. Enirevista concedida el 27 de noviembre de 2002, en Temuco.
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nombres y apodos que identifiquen al difunto (Ej: animita de “Natito”, “El Canaquita”,
eic), dan forma a un nuevo individuo que en muchos casos se alza como icono y
reflejo de los problemas sociales que aquejan a la comunidad (condiciones de pobreza,
adiccién al alcohol o drogas, prostitucion, delincuencia, etc.).

IIL. De delincuente a santo popular: estudio de cases

La transfiguracion de la imagen de los sujetos que, a partir de un hecho
delictual, son canonizados popularmente, es extensa en Chile (Cuadra y Osorio, EI
Chacal de Nahneltaro, Emile Dubois, Emilio Inostroza, Francisco Manriquez, Ceséareo
del Carmen Villa, José Ferrada, Federico Mardones, ete.). Individuos que, luego de
ser juzgados y condenados judidal y soctalmente, parecen revestirse de un hilito de
santidad al producirse su muerte mediante fusilamiento. Mientras unos clamaron
inocencia, otros se inclinaron por reconocer el delito.

Una vez encarcelados, el conocimiento de los textos biblicos les otorga
soporte espiritual, pues la redencién seria posible reconociendo el pecado cometido
ante Dios, pues, “Si reconocemos nuestros pecados, fiel y justo es El para perdonarnos los
pecados y purificarnos de toda injusticia” (1 Juan 1:9).

El sostén religioso amparado en pasajes biblicos es fundamental, pues la
generacion de paralelos imaginarios entre las vivencias de los condenadoes vy las
que son posibles de encontrar en las escrituras sagradas refuerza la idea de cambio.
De esta forma, es recurrente el pasaje biblico del “buen ladrén”, quien arrepentido
encuentra el perddn de Jesus por los pecados cometidos momentos antes de morir
crucificado:

“Uno de los malhechores colgados le insultaba: *; No eres tii el Cristo? Pues jsdlvate
a ti i @ nosotros!” Pero el otro le inciepd: "¢ Es que no tewes a Dios, b que sufres la
wmising condena? Y nosotros con razon, porgue nos lo hemos werecido con nuestros
hechos; en camibio éste nada malo ha hecho’. Y decia: “Jesits, acuérdate de mi cuandeo
vengas con tu Reino’. Jests le dijo: “Te aseguro que hoy estards conmigo en el
Paraisn” (Lucas 23: 39-43).

El perdén divino es incuestionable. Las transformaciones producidas
durante su teclusién en la carcel demostrarian el cambio de actitud de los sujetos
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sentenciados, comenzando el proceso de transfiguracidn, siendo en muchos casos
su imagen exaltada, adosandoseles inclusive cualidades de las cuales carecieron
en vida (honestidad, valentia, generosidad, etc) y comenzando el transito a lo que
Hobsbawm (2001) ha denominado como “el ladron bueno”, aquel que se mueve al
margen de la ley, que justifica sus actos en las desigualdades e injusticias sociales y
refuerza el imaginario del héroe.

Para efectos de ilustracion del fendmeno en cuestidén, hemos seleccionado
dos casos de sujetos “animitizados” lucgo de su fusilamiento.

Primer caso: “animita” de Emile Dubois (Valparaiso)

Luis Amadeo Brihier Lacroix, ciudadano de origen francés, a comienzos
del siglo XX se traslada a Chile, donde comienza un largo historial delictual. Luego
de miltiples asesinatos, y utilizando como nombre Emile Dubois, es capturado y
su casa allanada por la policia, encontrando una serie de documentos falsificados y
las armas con las cuales habria perpetrado los delitos. Sometido a proceso judicial,
y luego de hacerse cargo de su propia defensa alegando inocencia, es condenado a
pena de muerte por los delitos ya mencionados. Posteriormenite, la prensa de la época
lo catalogaria como uno de los primeros asesinos serjales de nuestro pais.

El fusilamiento se llevd a cabo el dia 26 de marzo de 1907, dejando un
manto de duda en la seciedad de la época respecto a la culpabilidad de Dubois,
catalogando como injusta la pena sentenciada. Tras el tragico final, frente al peloton
de fusilamiento, Dubois seria “animitizado”, convirtiéndose su tumba, ubicada en el
Cementerio N° 3 de Playa Ancha, Valparaiso, en su lugar de culto.

De acuerdo con el relato de Oreste Plath,

“El pueblolo hiizo animita, enird ey su comprension, siempre estuvo con él, gravitaba
el desprecio que hize de su abogado, la toma de su defensa, su matvimonio a haras de
morir, la valentia que luego demostré camine hacia el banquillo, si hombria frente
al receptor, el divigir la palabra a los asisicntes para decir por tiltima vez que era
inocente, el solicitar que no le vendaran Ia vista, gue le dispararan gl corazin y con
vox entera dar Ia orden de la efecucion” (Plath, 1995: 72).
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Como muestra de devocion, su “tumba-animita” se encuentra recubierta de
exvotos que constatan la fidelidad al santo popular v los milagros realizados ¥,

Nuestros entrevistados sostienen:

“Yo sabia que él habia sido un delincuente famoso, pero eso ya fue hace mucho tempo,
ni siquicra se hace cuantos aiios atras, .. pero lo tmpartante es que ¢l se arrepintio de
los nales que hizo y por eso es santo y ayuda a la gente pobre ™.

“Sabe, a mi me da lo misimo lo que diga la gente... que importa si fue ladron o quizas
quee casa, si fuera tan wmalo jcome es que hace milagros? Porgue de que es milagroso
Ioes... preguntele a quien quiera aqui en e puerto noma’ y le apnesto lo que quicra
que todos vienen pa’ acd™,

“LIno no es nadie en este munde para andar juzgando a la gente, sole Dios... 51
fuera tan malo como dicen ;cdmo anda sanando gente, y ayudando a la gente?... Yo
1o creo esas cosas que dicen... i wmand me dijo que a Emilito 1o habian fusilado
porgue le robaba a los mds vicos y luego se tha a vepartiv lo que habia robado en los
cerros de aca de Valparaiso... Claro que eso es inalo, pero yo sé, es malo robar, pero
la mejor prueba gue Diesito no se enojo con €y lo perdond es que le dio poderes para
ayudar a la gente. .. Aqui viene wnucha gente mifito, de todos lados de Chile, nifre las
plequitas... se fija, s1 es muy milagroso ayuda en lo que seq... "™

Segundo caso: “animita” de Emilio Inostroza (Temuco)

El dia 10 de junio de 1941, Emilio nostroza, junto a su amigo Alfredo Palacios,
luego de beber un par de tragos se dispusieron a planear un asalto que les reportaria
cuantiosas ganancias. Sus victimas serian el matrimonio compuesto por Eusebio
Segundo Salamanca y Fidelina Lagos Cariaga, ambos oriundos de Huichahue, en
las cercanias de Temuco. Debido a la avanzada edad del matrimonio, éste no logré

17 Ver fotografia tomada duranle trabajo de campo en Cementerio N* 3 de Playa Ancha, Valparaiso, en
febrero de 2004.

18 Luis T. 47 afos. Entrevisla concedida el 21 de abril de 2004, en Valparaiso.
19 Luis V. 35 afios. Entrevista concedida el 5 de abril de 2004, en Valparaiso.

20 Arnal. 3l aios. Entrevista concedida el 4 de abril de 2004, en Valparaiso.

46



Del anonimato marginal al reconocimiento popular

Luis Andrés Bahamondes Gonzdles

presentar oposicién al robo, siendo asesinado y su casa desvalijada. Dos dias méas
tarde serfan capturados por la policia, iniciando ¢l proceso judicial, que luego de mas
de dos afios, condenaria a muerte a Emilio Inostroza y a cadena perpetua a Palacios.
Ei dia 9 de septiembre de 1943, Inostroza es fusilade. Sin embarge, el “cambio” sufrido
durante su periodo de reclusién comenzaria con el arrepentimiento mostrado por
los delitos cometidos durante su vida, seguido por una actitud proclive al trabajo
al interior de la carcel, y su conversion religiosa. Dichos cambios provocarian el
cuestionamiento social respecto a la pena de muerte de Inostroza, pues habria dado
muestras de rehabilitacién, considerando de esta forma injusta la sentencia judicial
que acabd con su vida. Este hecho motivarfa que decenas de personas asistieran
diariamente a la tumba de Inostroza para rogar por su descanso, siendo maés tarde
canonizado popularmente como aninita milagrosa.

En palabras de QOreste Plath,

“Fue enterrado en el Cementerip de Ternco y a los pocos dias su sepuliura comenzo
a tener flores y timidamente comenzaron a colocar velas. Pasados alguios afios, ésta
va logrando transformaciones. En 1987 tenia un snuro de respaldo de dos metvos de
altura por un metra de ancho cubierto de placas de agradecimientos, destacandose
un crucifijo de bronce adherido entre las placas” (Plath, 1995: 221-222).

A modo de ¢jemplo, exponemos una fotografia® donde se visualizan exvotos
en la “tumba-animita” de Emilio Inostroza, como muestra de agradecimiento por los
favores concedidos. Los testimonios acerca de sus acciones milagrosas son multiples:

“Esta animita es una de lns mds conocidas aqui en Tenuico... yo vengo hace diez
afios a prenderle una velita y dejarle alguna flov... Es milagroso Emilio... yo le pedi
pa’ que mi vicjo encontrara pega, porque ya levada ocho wneses sin trabajar y las
cosas estaban mal en Ia casa, y a las dos senanas lo llawaron pa’ ivabajar™=2.

“Yo le pedi pa’ que nos saliera la casa con el subsidio... ya hablamos postulado 3
veces y nada y una prima me dijo que le hiciera una manda a la animita gue eva bien
milagrosa y que a ella la habia ayndado harto, asi que vine un dia y le pedi que me

21 Ver anexo fologralia tomada durante el trabajo de campo realizado en el Cementerio de Temuco, en
noviembre de 2002,

22 Maria A. 39 anos., Entrevista concedida el 29 de noviembre de 2002, en Temuco.
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ayudara con la casita po’, que la necesitabames, que estdbaimos pasando frio en la
ofra porque se llieve toa... al tiempo despucs salimos con el subsidio, asi que fijese
Inalegria... por eso yo me hago wi ticmipito y vengo a dejarle su velita o su flor... no
es bucno olvidarse de estas cosas ™,

“Yo lo que sé... ¢ sea Io que e han contao mis abuelos, es gue era re male este tipo
pero que en la cdrcel se arrepintis... Todos dicen por acd que es milagroso, asi que
o empecé a verir para gue wie ayide con una hija chiquitita gue tengo enferma. .. ni
los médicos saben que cosa tigne... asi que con harta fe le pedi que me mypudara con
la chiguitita... Sabe que ahora ha estado wmucho mejor ya no sene ahoga... se toma
una yerbitas y con mi viefa le pedimos a la animita de Emilio que nos ayude... 1o

L2 ]

creo gue gracias a esto ella ha estado bien ahora

“Yo creo que ¢l nunca fue male, o sino cone va a andar haciendo milagros, si Dies
no ayuda a los malo po', no cree usted... pa’ mi que le nventaron toa esq catrald de
temteras que la gente dice... que era ladron y violento, sabe yo no creo na’ ese"™,

En el relato oral posfusilamiento, para Jos casos expuestos precedentemente
y extensivo para otros, encontramos un corpus narrativo estable, paralelismos
(Martin, 2006) que permiten el reconocimienio masivo de la historia de los sujetos a
partir de determinados topicos®. Dicha estructura actuaria como columna vertebral
del relato donde los vacios son completados a partir de experiencias vividas, relatos
orales, lecturas de prensa, ademas de un alto grado de imaginacion y creatividad,
donde ... el anecdotario coloreard y enviguecerd la historia, amalgmnandose lo documentado
en los prontuarios con la ficcion popular de una nueva tradicion” (Le Gorlois, 2012: 25).

El proceso de resignificacion y socializacion del relato a partir de la oralidad
resulta clave para explicar la permanencia de la representacién de las animitas de
fusilados como santos no canénicos milagrosos a través del tiempo. En este sentido, 1a

23 Carmen L. 49 anos. Entrevista concedida el 27 de noviembre de 2002, en Temuco.

24 Tedro R. 48 afos, Entrevisla concedida el 23 de noviembre de 2082, en Temuce.

25 Maria I". 50 afos. Entrevista concedida el 27 de noviembre de 2002, en Temuco.

26 Ver Ezquema 1: Propuesta de modulos narrativos estables para animitas de fusifados. El objelive
del presente esquema s dar cuenta de la presencia de épicos comunes en los “relatos populares”

correspondiente a animitas de fusilados en Chile. Para el presente texio hemos seleccionado sdlo dos casos
debido a la amplitud del fendmenc.
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constitucion de médulos narrativos estables fortalecerfael niicleo de larepresentacion
social, generando arraigo, pertenencia e identidad en cierto sector de la sociedad.

Concebimos la representacién social como una construccion colectiva
(Jodelet, 2000) que se plasma en las acciones cotidianas de los individuos a partir de
unt corpus de conocimientos en constante elaboracidn que les permite interpretar,
comprender y analizar la realidad, en relacidn al medio que los rodea. Vale decir, ...
funcionan como un lenguaje ei razon de su funeidn simbolica y de los marcos que proporcionan
para codificar y categorizar le que compone el universo de la vida” (Jodelet, 2000: 10). En
sintesis, toda representacion social es una modalidad del pensamiento de sentido
comim (Rodriguer, 2007) que basa su dinamismo en el acto dialégico comunicativo
organizado de textos e imagenes (Moscovici, 1979).

Esquema 1:
Propuesta de médulos narrativos estables para animitas de fusilados.

1. Vidainliz.

delictual

a judici
social

stionamiento
ocial a las
Sinstifticiones

6. Transfiguracion

IR

itizacion™:
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En este contexto, y siguiendo los planteamientos de Jean-Claude Abric
(2001), las representaciones sociales cumplirfan un papel fundamental, tanto en las
practicas como en la dindmica de las relaciones sociales, debido a que responden a
cuatro funciones esenciales:

1. Funciones de saber,

Para efectos de nuestro estudio corresponde a la asimilacion de la animita
como agente mediador entre el mundo sacro y el mundo profano, contexto en que
el difunto a partir de la muerte violenta es reconocido como santo popular capaz de
realizar milagros a través de un sistema ritual particular. Dicho conodimiento debe
ser contextualizado, comprendido e integrado al saber cotidiano. De esta forma, a
partir de la representacion social, los sujetos son capaces de generar explicaciones de
la realidad, conllevando un nuevo saber, que facilita [a accion dialogica, permitiendo
difundir el conocimiento generado.

2. Funciones identitarias.

Esta funcidn sittia a los sujetos como productores de su propia identidad a
partirdeun proceso colectivo de eleccidn denormas, conductas y valores quesatisfacen
fas necesidades del grupo. La representacidn social de la animita, al responder a una
préactica religiosa, espontdnea, alejada de la institucionalidad, se levanta como un
constructo social generado por el colectivo, con arraigo v pertenencia en sectores que
se logran identificar con un sistema cultural mas cercano v fiel a sus costurmbres.

3. Funciones de orientacion,

La generacion de conocimientos, a partir de la representacidn elaborada,
permite orientar los comportamientos y las practicas que realizan los sujetos. En este
case, corresponde a la generacién de una ritualidad propia que implica el culto a las
animitas. La manda como sistema contractual, implica una conducta orientadora, en
1a cual 1a peticion de un favor por parte del devoto conlleva el pago por parte de éste
mediante una ofrenda, donde las formas de agradecimicnto por el favor concedido
parecen ser prototipicas (flores, velas, exvotos, etc.) De esta manera, se establecen
normas sociales que son reconocidas y valoradas, modelando el comportamiento de
los sujetos.
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4. Funciones justificadoras,

De acuerdo a Abric (2001), esta funcién permite justificar a posteriori las
conductas de los sujetos. En este caso, se manifiesta en la pervivencia del culto a fas
anintitas, sustentado en la capacidad de difusién oral def agente milagroso, donde ¢l
acto dialdgico justificador trae implicita la diferenciacién con otros agentes similares
(santos candnicos), reforzando la cleccién y efectividad de la aniinita en cuestion.

El proceso de transfiguracion en tomo alas animitas de fusilados, que implica
el transitar de un sujeto comun hasta ser elevado como santo popular, se presenta
como una respuesta simbdlica ante un acto de violencia que implica derramamiento
de sangre.

Pe acuerdo con Eliane Tania Freitas,

“La muerte viclenta y de fuerte vepercusion piblica de los bandidos y de etvos
personajes exceprionales —la prostituta, el mendigo, el esclavo, el niiio, el artista,
todos de alguna forma percibidos como no triviales o como fuera de los estindares
considerados ordinarios en su época iy lugar—, parece ser socialinente indigesta. Por
eso, exigiria de la sociedad una reaccion mds fuerte en ol sentido de claborarla, de
formular una respuesta simbdlica y un tratamiento ritual para manejar la vealidad
gue elln instanrn” {Freitas, 2007: 66-67).

Es probable que los casos de fusilados resefiados anteriormente, sean
consideradoes hechos aislados en el pais; sin embargo, o relevante de este fendmeno
raclica en la capacidad que posee la comunidad para resignificar hechos como la
muerte violenta de un individuo, dotando de simbolismo las respuestas generadas
frente a la institucionalidad que se percibe como lejana e incomprensiva ante las
penurias de la poblacién.

Para la comunidad, este tipo de santos implica una cercania entre lo mundano
y lo sagrado, generando el nexo que convierte en alcanzable, en real, aquel escenario
mitico. En este sentido, los santos populares, “Gracias a sus figuras, que emergen de una
histaria connin con los devotos, del mismo horizonte cultural, Dios baja del Libro y ol prilpito
y 10 solo habla por su interinedio sino que también obra” (Lojo, 2007: 17).
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La muerte violenta parece provocar un racconte, en el cual constituyen
elementos centrales delanarrativa del sujeto animitizadosu condicién de marginalidad,
su astucia para burlar la ley, su generosidad, su autoridad y su muerte para legar,
posteriormente, a su devocion.

Conclusiones.

El reconocimiento del relato oral, como una fuente de investigacién vélida
para las ciencias sociales, no hace otra cosa que mostrar la riqueza que aporta cl
testimonio de sujetos que durante afios permanecieron silenciados por el desinterés
de clertes sectores académicos. La invisibilidad de “sujetos copmnes” durante mucho
tiempo se asocid ala incapacidad de éstos de generar cambios sociales trascendentales,
pues la historiografia, al amparo del positivismo, se volcd al estudio de las elites y de
los hechos y acontecimientos constatables. 5in embargo, los aportes de los enfoques
socio-antropolégicos, con el auge de los trabajos etnograficos, vino a reconocer ef
valor del testimonio oral y el contexto local en el que se desarrollan los lechos en
pos de una explicacidn mas rica en contenido y forma. De esta manera, el estudio
de aquéllos “sujefos comunes”, que a través de la ritualidad adoptada por los devotos
fueron canonizados popularmente y denominados animitas, se levanta como un sigho
de protesta pacifica y complementaria a la institucionalidad religiosa predominante.

Es la devocién de masas de individuos que buscan apropiarse de la
religiosidad, mnowvar en sus rituales, sentirse cercanos a sus santos y divinidades sin
perdernecesariamente su vinculacion con la religiosidad promovida por la institucién
eclesial. No hay contradicciones entre sus dichos y su actuar, sino resignificaciones
constantes que le permiten justificar sus acciones para reinterpretar el pasado y
presente, ademas de proyectar el futuro. Son los “sujefes commnes”, aquellas victimas
de la pobreza, la delincuencia, el narcotréfico, la violencia, etc., quienes pueden
ser canonizados popularmente. Para los casos expuestos precedentemente, son los
fusilados “sujetos commues” venerados por otros “sujetos comunes”.

Son didlogos constantes los que se generan entre las practicas religiosas
instauradas por la institucionalidad eclesial oficial y aquellas elaboras por los sujetos,
quienes apelando a la espontaneidad, creatividad, memoria y revalorizacion logran
crear o recrear nuevas propuestas espirituales que logren satisfacer sus necesidades
materiales e inmateriates. Su osadia no ha estado ajena a los cuestionamientos de
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la oficialidad, y han side muchas veces catalogados, ellos y sus précticas, como
iddlatras o promotores del paganismo. No obstante, poco importan estos calificativos
para quienes siguen a determinados santos, practican diversos rituales, o realizan
mixturas de sistemas religiosos opuestos; lo que estd en juego es la fe de cientos o
miles de individuos que depositan sus ruegos y esperanzas en sistemas religiosos
complementarios o alternativos.

En palabras del socidlogo Cristian Parler,

“Tanto de los escritorios como desde los barrios urbano-miarginales sc comienza a
hablar, desde hace ya mas de una década, sobre la necesidnd de revalovizar lo culiura
popular: su arte, su folclor, sus organizaciones sociales y politicas, su familia, su
efducacion, sus deportes y pasatiemipos, etc. También se comienza a estudiar ln
costrovision popular: su Ienguaje, sus estilos de pensamniento, sus ‘gramiticas’
culturales y sinibolicas, sus categorias, incluidas por supnesto sus crecucias i
précticas religiosas” (Parker, 1996: 42).

Valorar la tradicién oral, como un componente esencial para la comprension
de la realidad sociocultural chilena, significa no solo rescatar y describir nuestras
tradiciones (Lira 2002), sino también comprender la diversidad de significados
asociados a practicas que se encuentran en los margenes de la oficialidad. En este
sentido, este tipo de préacticas religiosas se enmarcan en la marginalidad de la
religiosidad tradicional, aquella que pervive a través del tiempo en la medida que
la comunidad es capaz de garantizar el recuerdo por medio de la oralidad {Carozzi,
2005).
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Fotografia “animita de Emilio Tnostroza™.
Camenteria de Temteo, noviembre de 2002,



