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Europa la que ha inventado el concepto cultural del Islam
como totalidad. ;Lo mantiene todavia ahora que el mun-
do musulmén est4 politicamente disperso y el propio Is-
lam reducido a su sola dimensién religiosa? Hoy ya no
hay debate de Europa con el Islam, sino un debate de ca-
da europeo consigo mismo y con el mundo, y de cada mu-
sulmédn consigo mismo y con su Europa.
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LOS INTELECTUALES
FRANCESES Y EL ISLAM

El intelectual francés, personaje de primera linea en la
historia cultural de Europa, empieza a aparecer al final
del siglo XVII y principios del XVIII. Se define como es-
critor més que como sabio, un espiritu independiente de
los engranajes del poder, critico con su sociedad, cons-
ciente de su responsabilidad y tal vez, como decia Berna-
nos, imbuido de la superioridad del espiritu. No tiene la
profundidad del wissenschafter germénico, pero tiene su
propio poder de comunicacién. De Voltaire a Sartre, es
siempre un luchador. Evidentemente, hemos tenido que
elegir: el filésofo del XVIII, el escritor-viajero romanti-
co, el intelectual comprometido de los afios cincuenta.

I. LOS FILOSOFOS DE LA ILUSTRACION:
VOLTAIRE Y VOLNEY

Examinemos el caso de Voltaire, que estudié con cierta
atenci6n el tema del Islam®, principalmente el Islam co-
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mo religién. En un primer periodo, con Mahoma y el fa-
natismo, su juicio sobre el Islam es despectivo e incluso
hostil. M4s tarde, con el Ensayo sobre las costumbres, €l
tono se vuelve mds matizado y sereno, pero el juicio en
conjunto sigue siendo duro. En realidad, en el primer pe-
riodo, lo que atacaba en el Islam era la religion en gene-
ral y al cristianismo oficial en particular. Pero no deja de
ser significativo que eligiese precisamente al Islam como
simbolo del fanatismo, del antihumanismo y de la volun-
tad de poder. En un contexto global, los ataques lanzados
contra el Islam y su Profeta ponen de manifiesto una cla-
ra antipatia®®. Sin embargo, en contra de lo que afirma
Norman Daniel, lo que aparece aqui no es el viejo pre-
juicio medieval: se trata de una nueva valoracién del Is-
lam como fuerza religiosa y en su totalidad.

Esta valoracion experiment6 importantes modificacio-
nes bajo la influencia de los escritos de Boulainvilliers.
El Ensayo sobre las costumbres intenta analizar los ele-
mentos que componen el Islam desde la perspectiva de
una historia de las religiones. Esta perspectiva permite a
Voltaire distinguir entre la aportacién profética propiamente
dicha y el desarrollo posterior del sistema religioso. Mu-
hammad sigue siendo un hombre que abusé de la credu-
lidad de sus congéneres e impuso su mensaje por la fuerza.

El Islam evolucion6 no obstante en el sentido de la to-
lerancia y se acercd, en su relajacion sexual, a lo que po-
dria parecer un sistema de religion natural. Jesus es bueno
pero los cristianos se han vuelto intolerantes, mientras que
los musulmanes son tolerantes a pesar de tener un mal
profeta. Evoluci6n poco afortunada en un caso, feliz en
el otro, y asi es como Voltaire concilia puntos de vista con-
tradictorios, sus prejuicios y su razon.

Esta disociacién entre el Profeta y el Islam histérico es
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una idea nueva e importante que aparecié en el Ensayo
sobre las costumbres. Hasta entonces, el Islam se identi-
ficaba con su fundador y se dejaba absorber por él. De
él podria decirse, si aceptaramos las implicaciones del tema
insoslayable de la impostura, que por una monstruosa pa-
radoja habria sido el inico musulmén que no creia ver-
daderamente, puesto que no podia ignorar que era un
impostor?”. Sin embargo, incluso para el segundo Voltaire
estd claro que el Profeta esboz6 de alguna manera los ras-
gos fundamentales de la personalidad isldmica.

Estos rasgos y el profundo malestar que suscitan se en-
cuentran en un pensador tan alejado del cristianismo co-
mo Gibbon, quien se abstiene de sacar ninguna conclusion
y oscila entre un Muhammad entusiasta’® y un Muham-
mad impostor, pero sospecha la complejidad del hombre
y su evolucién en el tiempo, exponiendo una idea que se-
rd bien acogida por la islamologia del siglo XIX: la sepa-
racion entre el periodo de La Meca y el periodo de
Medina. Lo que caracteriza al siglo XVIII en su manera
de enfocar el problema del Islam es, junto a sus juicios
sobre el aspecto religioso y profético, el interés por la si-
tuacién de la sociedad isldmica de aquel tiempo y una in-
vestigacion de las causas de su decadencia. Generalmente,
esta decadencia es entendida como quiebra de una civili-
zacién y como debilitamiento politico, aunque el Imperio
otomano fuese todavia poderoso. En Montesquieu, en
Voltaire?, en los escritos de Volney que examinaremos
con detalle, aparece esta idea de que el retraso de la so-
ciedad isldmica se debe tanto a la debilidad de su gobier-
no, es decir de sus instituciones politicas, como a la
estructura de la religién. Se considera que el despotismo
turco es el responsable de este estado de cosas que por
eso es provisional. Voltaire, por ejemplo, expone clara-
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mente que estas sociedades podrian rehacerse «por la pro-
funda vocacién de todos sus hombres de alcanzar un me-
jor estatuto, mejor suerte y un nivel de cultura més ele-
vado®s», si fueran capaces de procurarse mejores gobier-
nos y leyes mds racionales y justas. Sefialemos sin em-
bargo que, en el pensamiento laico del siglo de las Luces,
predominaba una prospectiva optimista, si bien algunos
elementos de su problematica isldmica (como el elemen-
to religioso o el caracterolégico, que se encuentra en
la teoria de los climas de Montesquieu) hacen referen-
cia a datos invariables o estructurales, lo que arroja
un velo de ambigiiedad sobre una visién aparentemente
clara.

Volney, ideélogo de primer orden de finales del siglo
XVII y principios del XIX, emprendi6 en visperas de la
Revolucién un largo viaje a Oriente, del que sali6 su Des-
cripcién de Egipto y Siria. Mds tarde, utilizard igualmente
su experiencia como observador de las cosas de Oriente
para dar consistencia a su gran obra, Ruinas.

Es en este segundo libro donde se exponen algunas opi-
niones generales sobre el Islam y su fundador. La idea
de violencia estd presente: «Mahoma supo crear un im-
perio politico y teoldgico a expensas de los de Moisés y
los vicarios de Jesds?'; o también, cuando hace hablar a
un imén «de la ley de Mahoma»: «Dios designé a Maho-
ma como su ministro en la tierra; le confi6 el mundo pa-
ra que sometiera por medio del sable a todo aquel que
se negara a creer en su ley?>». Denuncia a ese «apdstol
de un Dios clemente que sélo predica el crimen y la ma-
tanza», ese espiritu intolerante y exclusivo que «atenta con-
tra toda idea de justicia» y, expresdndose por boca de
teélogos cristianos en un debate contradictorio, describe
al Profeta como un ambicioso que se sirvié de la religion
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para «sus proyectos de dominacién y prop6sitos munda-
nos*», y al Cordn como «una sarta de declamaciones
contradictorias y vagas, de preceptos ridiculos y peligro-
so0s». Aun reconociendo la parte de irracionalidad que con-
tiene el cristianismo, el autor no deja de oponer «su moral
bondadosa y compasiva, y sus inclinaciones puramente
espirituales» a un Islam que se caracteriza por el despre-
cio de la ciencia —lo que resulta sorprendente—, por la
exaltacién de la codicia y de los bajos instintos —amenaza
del infierno para los cobardes y promesa del paraiso para
los valientes—, en resumen, por una moral brutal que lleva
el signo de su barbarie original, pero una barbarie que,
lejos de mostrarse como tal, acto puro y fuera del orden
de valores, se erigi6 en sistema religioso, en verbo divi-
no, en ejemplaridad obsesiva.

Este es el meollo de una cuestién que no ha dejado de
alucinar a la conciencia occidental desde la Edad Media.
(Pero acaso no se trata de una recuperacién de viejos te-
mas, de una antigua obsesién? Volney, no lo olvidemos,
no era cristiano y es posible que fuese incluso anticatdli-
co. Era también un espiritu abierto que habia visto, ob-
servado, aprendido. Pero hay una gran diferencia entre la
observacién, por perspicaz que sea, de la economia y las
costumbres de un pais, y el conocimiento profundo, sim-
patico y comprensivo, de un sistema religioso con todos
sus puntos débiles y sus méritos. A Volney le faltaba un
verdadero saber de historiador y de fil6logo en lo que se
refiere al Islam. Pero si, por no poder profundizar en las
cosas, tuvo que recurrir a la tradicién medieval, converti-
da en tradicién viviente y en herencia obligada para todo
intelectual, lo cierto es que la confront6 con su experien-
cia y la asumié.

En un pasaje muy importante de su Viaje por Egipto
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y Siria, relacionado con la situacién politica de Siria, Vol-
ney expone de manera directa sus puntos de vista sobre
el espiritu y el papel del Islam?*. Merece ser citado ex-
tensamente: «El espiritu isldmico estd muy lejos de po-
der remediar los abusos del gobierno; puede decirse, por
el contrario, que es la causa de ellos. Para convencerse,
basta con examinar el libro del que es depdsito... Cual-
quiera que lea el Coran tendrd que confesar que no con-
tiene ninguna idea ni de los deberes de los hombres en
sociedad, ni de la formacién del cuerpo politico, ni de los
principios del arte de gobernar, nada en una palabra de
lo que constituye un cédigo legislativo. Las unicas leyes
que se pueden encontrar se reducen a cuatro o cinco dis-
posiciones relativas a la poligamia, al divorcio, a la es-
clavitud, a la sucesién de los parientes cercanos... Si en
el desorden de un delirio permanente es capaz de captar
el espiritu general, un sentido resumido, éste es el de un
fanatismo violento y obstinado. En sus oidos resonardn
palabras como impios, incrédulos, enemigos de Dios y
del Profeta, rebeldes a Dios y al Profeta, devocion a Dios
y al Profeta... {He aqui el espiritu del Corén...! ;Qué otra
consecuencia puede tener sino la de establecer el despo-
tismo mds absoluto en el que manda y la adhesion mds
ciega en el que obedece? Y ese fue el objetivo de Maho-
ma; no queria iluminar sino reinar; no buscaba discipu-
los sino sibditos. Hay que decirlo. De todos los hombres
que se han atrevido a dar leyes a los pueblos, ninguno fue
tan ignorante como Mahoma; de todas las creaciones ab-
surdas del espiritu humano, ninguna es mas miserable que
su libro. Lo que sucede en Asia desde hace mil doscien-
tos afios es la prueba; ya que si de lo particular pasamos
a consideraciones m4s generales, serfa facil demostrar que
el desorden de los Estados y la ignorancia de los pueblos
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en esa parte del mundo son efectos mds 0 menos inme-
diatos del Cordn y de su moral».

El Mahoma aqui descrito se encuentra en el polo opuesto
al legislador de la Aufklariing, y aunque en esta diatriba
se detecta la influencia de ideas ajenas, una lectura con-
dicionada del Cordn, la intuicién principal de Volney
—que se encuentra también en Montesquieu y Voltaire—
es que las instituciones sociales y politicas son la causa
de la decadencia de la sociedad oriental. Ahora bien, és-
tas se derivan directamente del espiritu de la religién is-
ldmica que contiene el germen del despotismo. Volney
quiere incluso hacer depender la decadencia de Oriente
de la aparicion del Islam, oponiendo asf el Oriente pre-
isldmico al Oriente isldmico. Y apenas consiente en ex-
ceptuar, de manera algo contradictoria, a los «drabes de
al-Ma’'mun», raza fugaz ya desaparecida.

Critica de Ia sociedad por la critica del Estado que a
su vez se remite a la critica de la religién, este encadena-
miento tendrd posteriormente cierto éxito. De un idedlo-
go de aquel tiempo, bastante mal informado ademas, no
se podia esperar que penetrase en la esencia misma del
proceso isldmico. Pero llama la atencién que quisiera re-
ducir el Cordn a un cédigo legislativo y el espiritu del Is-
lam al concepto de obediencia.

En los escritos de Volney hay que distinguir pues su jui-
cio sobre el Islam, que es mediocre, de lo que es infor-
macién o reflexién sobre el Oriente Préximo, que es
magnifico. Seria interesante examinar lo que dice, por
ejemplo, respecto al tema de las costumbres.

El Viaje contiene un pasaje muy interesante que se refie-
re a «las costumbres y caracter de los habitantes de Si-
ria?»: exposicién sistematica, elaborada y al mismo tiem-
po concreta, basada en una observacion critica y simpatica.
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Es evidente que el autor no se remonta al concepto abs-
tracto de personalidad. Pero, superando los apuntes dis-
persos y seudo-etnolégicos de muchos de los viajeros que
le precedieron, renunciando también en gran parte a los
clichés sobre el espiritu oriental, Volney no se conforma
con describir sino que explica y, explicando, llega a un
cierto nivel de generalidad y coherencia. Asi, rechaza des-
de un principio, mediante una argumentacién histérico-
socioldgica rigurosa, la teoria de los climas de Montes-
quieu. La molicie asidtica es una idea falsa y, en todo ca-
SO, nO es permanente puesto que en otro tiempo hubo
conquistadores dotados de una energia salvaje que impu-
sieron su ley, y pueden observarse flujos y reflujos de ener-
gia en una sociedad, incluso en un mismo individuo, que
tiene momentos de hiperactividad y momentos de iner-
cia. Y aqui es donde la refléxién histérico-comparativa
de Volney desemboca en dos ideas de capital importan-
cia: la una, presentada de manera incidental, es la ley del
desafio del medio, que serd desarrollada y sistematizada
mds tarde por Toynbee; la otra, que ocupa un lugar mds
destacado en su pensamiento, prefigura esa relacion que
establecerd Kardiner entre instituciones y estructura de la
personalidad.

«Reflexionando sobre ello —escribe Volney—, parece
que la naturaleza del suelo tiene realmente una influencia
en la actividad; parece que en el estado social, como en
el estado salvaje, un pafs cuyos medios de subsistencia
sean algo dificiles tendrd habitantes mas activos, mds in-
dustriosos, y que en otro donde, por el contrario, la natu-
raleza lo prodigue todo, el pueblo serd inactivo, indolente...
Segiin éso, podria afirmarse que los pueblos son propen-
sos a la inercia no como habitantes de paises calidos, si-
no como habitantes de paises ricos; ...pero,... hay que
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buscar razones mds generales y mds eficaces que la natu-
raleza del suelo: son esas instituciones sociales que lla-
mamos gobierno y religién. He aqui los verdaderos
reguladores de la actividad o de la inercia de los particu-
lares y de las naciones; son ellos los que, segiin desarro-
llen o limiten las necesidades naturales o superfluas,
aumentan o reducen la actividad de todos los hombres...»

Estas notas expresan un pensamiento que deberia in-
sertarse mds en el contexto de la politica —centrada en
las relaciones entre Estado y sociedad— que de una psi-
cologia de los pueblos, y estd atin mds alejado de lo que
podria parecer una sociologfa psicoanalitica. Los apun-
tes psicoldgicos, basados en las formas de comportamiento
y en algunos rasgos de cardcter observados empiricamente,
oscilan entre los diversos tipos humanos y la multiplici-
dad de estratos sociales. Molicie e indolencia son consi-
derados como elementos fundamentales y constituyen la
base del esfuerzo de teorizacidn del autor. La tirania oto-
mana, expoliadora, frustrante, quita todo entusiasmo por
la actividad productiva, moldea en consecuencia el carédcter
y lo inclina hacia la inercia. Y esto se observa mds clara-
mente en las clases mercantiles y dominantes, pues «lla-
ma la atencién que cuando este pueblo se pone en mo-
vimiento, actda con una vivacidad y una pasién casi des-
conocida en nuestros climas».

A pesar de todas la regresiones, una historia multimi-
lenaria pesa en el fondo del alma del oriental: éste es ama-
ble y afectuoso, humano, generoso, y tiene «algo que le
hace ser mdas delicado, mds abierto en el espiritu y las ma-
neras» que el propio pueblo francés, «como si, habiendo
sido civilizados mucho antes que nosotros, los asidticos
conservasen todavia las huellas de su primera educacién».
Y dentro de lo oriental, el musulmén destaca siempre por
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su entereza ante los reveses de la vida, su sentido de la
rectitud, su valor, su serenidad, mientras que los cristia-
nos griegos, picaros e inestables, lo serian a causa de la
dominacién que les obliga a responder con la astucia a
la violencia de su situacién.

Pertinente, aunque enturbiado por algunos prejuicios e
ingenuidades, es el estudio que Volney dedica a la sexua-
lidad. Nos encontramos, parece creer, ante una civiliza-
cién que desconoce el amor, en la medida en que la
necesidad sexual ha sido despojada de todos los elemen-
tos que crean el encanto del amor. Los amantes, cuando
los hay, viven una felicidad fugitiva y acorralada, como
un crimen, de ahi la necesidad de una rigurosa discrecién.
En fin, el matrimonio poligdmico es un infierno y una
degradacion: en cierto sentido, se trata de un fantdstico
triunfo del yo del hombre sobre las ruinas de la vida del
otro, es decir de sus mujeres, pero la mayoria de las ve-
ces la saciedad del hombre le hace perder todo deseo, y
los miiltiples altercados familiares le obligan a adoptar un
papel de tirano a la vez adulado y detestado. Es ésta una
imagen estremadamente sombria de la sociedad burgue-
sa urbana, donde las relaciones del hombre y la mujer en
el matrimonio estdn alienadas, donde el contacto auténti-
co se ha roto y la virtud misma es desafiada a cada instante.

En Voltaire, en Montesquieu, en Volney, no se encuen-
tra ni la simpatifa de Boulainvilliers ni un entusiasmo mis-
tico, sino una politica, una caracterologia, una historia de
las religiones y de las instituciones, resultando de todo
ello ya una critica interna de Occidente, ya una visién com-
parada de las civilizaciones. No hay duda de que Occi-
dente domina al mundo con su mirada, pero cuanto menos
directa es esa mirada, mds es objetiva; cuando mds se ci-
fie a lo concreto, mds dura resulta. Por eso los viajeros
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romanticos son finalmente mds prosaicos que los filéso-
fos, sustituyendo la reflexion por la imagen, el sentido de
la universalidad de la historia por el de la particularidad.
En todo caso, la intencién de ir a Oriente para enriquecer
la sensibilidad es evidente.

II. ALGUNOS VIAJEROS ROMANTICOS

Si se quiere hacer un paralelismo entre Chateaubriand
y Lamartine, se dird que el uno sigue obsesionado por
el pasado cristiano de la Edad Media, con su grandeza,
sus odios y sus fantasmas, mientras que el otro se abre
a un futuro universal donde el destino del hombre y de
Dios estd en juego. Ambos coinciden en hacer una des-
cripcién més o menos coherente del cardcter musulmadn,
vigorosa y despiadada en un caso, seria y matizada en el
otro, explicando también ellos los rasgos de ese cardcter
por la influencia original y el espiritu de la religion. Para
Chateaubriand, crueldad, despotismo, servilismo y fana-
tismo son elementos comunes a estos pueblos que, por
la estructura de su historia «se identifican esencialmente
con la espada». Historia barbara, si hemos de creerle, que
fue negacion de la civilizacién y justificé el grandioso mo-
vimiento de la Cruzada. No puede haber postura mds ma-
niqueista que la del autor del Itinerario de Paris a Jerusalén,
ninguna reproduce con tanta vehemencia y clamoroso es-
tilo todas las pasiones de una Edad Media reafirmada en
el esplendor de un nosotros salvaje y exclusivo, recupe-
rada, continuada y reasumida como el espiritu de una gran
tradicién y un momento de verdad de la historia.
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Lamartine plantea los problemas bajo otra luz porque
€l va en busca de si mismo, y porque la tradicién occi-
dental y cristiana estrictamente etnocéntrica le es ajena.
También aqui, aunque observados con simpatia, se reco-
nocen los rasgos esenciales del cardcter musulman: pie-
dad, caridad, resignacion fatalista, tolerancia y sin embargo
fanatismo, a lo que hay que afiadir el sentido del honor
y el sentimiento poético. Se esbozan personajes, se des-
criben con fuerza escenas donde el autor se siente impre-
sionado por musulmanes que son nobles y bondadosos en
ocasiones, resignados, tranquilos y serenos, piadosos siem-
pre, verdaderos y falsos a la vez. ;Ese jeque wahhabif, ese
gobernador turco, son ellos mismos o interpretan un pa-
pel? Entonces es cuando se comprende perfectamente lo
dificil que es para el alma de una sociedad revelarse a una
mirada extrafia. La investigacién etnoldgica caerd siem-
pre en la misma trampa infranqueable, sobre todo si se
conforma con pinceladas impresionistas, con observaciones
empiricas, con una psicologia cldsica.

Inevitablemente, Lamartine —como tantos otros— no
podra ver de Oriente més de lo que Oriente haya querido
mostrarle de si mismo, es decir elementos dispersos, es-
tereotipos y, en cualquier caso, nada m4s que un instante
del cardcter musulmén. Habr4 visto también lo que su in-
consciente haya proyectado y lo que precisamente vino a
buscar. «Pueblo de filésofos», «sabiduria», «silencio e iner-
cia», piedad presente por todas partes, palpable, eviden-
te... A decir verdad, si y no.

En general, este espiritu generoso capté en sus recove-
cos mds intimos algunos aspectos fundamentales del al-
ma musulmana: que la resignaci6n isldmica, por ejemplo,
tiene algo de «sublime y tragico” y que, en su primer
impulso, el Islam fue una religién de héroes. Compren-
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di6 muy bien la doble dimensi6n del Cordn, =E<Qmm_ y
especifica, y admiti6 la autenticidad del mensaje profé-
tico?.

Pero es en su visién del futuro del Islam y del mundo
donde su pensamiento se eleva hasta desbordarse. Zow‘
nis Taha Husein ha creido ver en €l un racionalismo senti-
mental, un misticismo confuso y contradictorio, inge-
nuidad... pero hay perspicacia y poder de prospectiva. La-
martine no es un cristiano ortodoxo sino un espiritu libre
y, aunque religioso e islaméfilo, no estd dispuesto a mvS-
zar el Islam. Es un hombre consciente de la relatividad
histérica de las religiones, en tanto que formas, pero ad-
mite el contenido absolutamente religioso del alma humana
y la persistencia del problema de la trascendencia. No hay
duda de que tiene fe en la razén universal, pero no se tra-
ta ni mucho menos de un racionalismo estrecho y descar-
nado, ya que Dios se perfila en el horizonte del camino
de la razén. Afirma una cierta superioridad de la religio-
sidad cristiana en relacién con la isldmica; sin embargo,
desde una perspectiva histdrica de las religiones, esta o_m.ao
que el Islam es una religion mds evolucionada que w_ cris-
tianismo, puesto que aparece en un periodo posterior del
desarrollo del monoteismo, més abstracta, mas sencilla
y racional: «Es el tefsmo préctico y ooaoav_mal.\o. No se
puede convertir a semejantes hombres: se aomo*osm@ del
dogma maravilloso al dogma simple; no se meoza.o del
dogma simple al dogma maravilloso...» Y, respondiendo
a Vigny que, en una discusion, define al Islam como un
«cristianismo corrompido», él dird que es un «cristianis-
mo purificado». No obstante, el fatalismo chEBm:._ que-
branta toda energia en el hombre y, ademds, es evidente
que el Islam est4 en plena decadencia. .

Lamartine recomienda por eso una colonizacion de
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Oriente, que imagina fecunda, y esboza lo que ocurrird
de hecho, no en Oriente sino en el Magreb, es decir una
colonizacién directa que no afectard en nada al Islam re-
ligioso, conforméndose con la dominacién politica y la
accion sobre la sociedad civil. Pero, en este caso, no se
trata de una politica oportunista sino m4s bien de una am-
plia visi6n de las influencias reciprocas entre civilizacio-
nes. Los nacionalismos, dice, tienden a suplantar los lazos
religiosos, pero estdn condenados a un progresivo debili-
tamiento porque nada puede sustituir, como armazén de
una sociedad, al hecho religioso. Ahora bien, el Oriente
estd dividido en este aspecto, de ahi sus dificultades para
convertirse en una gran nacion. Anélisis de doble filo, co-
mo se ve, y que intuye un problema capital: el de la susti-
tucién del ideal nacional por ideales ideolégicos-culturales
y la necesaria superacién de estos iltimos en una segun-
da etapa.

De la misma familia espiritual, aunque mds compren-
sivo y preciso por un lado, y por otro moviéndose en las
esferas de un sincretismo mistico y ya enfermizo, Gérard
de Nerval fue también autor de un importante Viaje a
Oriente (1951). Esta obra se puede dividir en tres series
de temas: los temas relacionados con el cardcter musul-
mdn; los que se refieren a las costumbres, habitos, usos
sociales; y finalmente puntos de vista filoséficos sobre la
esencia de la religi6n, las relaciones entre cristianismo e
Islam, y el futuro del Islam. En la segunda serie de temas
reside tal vez todo el interés de la obra. En conjunto, se
reafirma el catdlogo de virtudes y defectos, pero hay un
progreso en la apreciacién de las cosas: los elementos ca-
racteroldgicos y las formas de comportamiento no estdn
aislados sino relacionados en un contexto global que los
explica sin llegar siempre a justificarlos.
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Una simpatia general, la voluntad de u.cmmm m._ Juego y
de impregnarse del ambiente humano, una 16gica impe-
cable, a la vez cdlida y serena, dan ooyoH.ao.m. la visién
de Nerval. Moénis Taha Husein le hace justicia en este
punto. Pero Gérard de Nerval no deja a.@ mon.uaosaﬁmo por
las evidencias: la codicia de los ?sﬁosmdo.m turcos, el
conservadurismo social, el fanatismo exlusivista del pue-
blo llano de las ciudades —prohibiendo a :.um extranjeros
presuntamente cristianos visitar las mezquitas— y el fa-
talismo. )

Gérard de Nerval destaca estos rasgos especificos: ro?
pitalidad, nobleza, orgullo (aportaciones a.m los anch.m
a la sensibilidad oriental), igualdad, ::B;.am&u :EESW-
dad (herencia isldmica), tolerancia y .mozmcm:&au ocwm raiz
puramente institucional y casi juridica no sospech6 Ner-
val. Ahora bien, Gérard de Nerval presenta estos rasgos
como un todo indeferenciado y no efectia, como sus pre-
decesores, esa fragmentacion tan til mﬁ Ewm%mpm. m.m éste,
junto a otros, un defecto de mcm.aomozvoﬂo:o@ Sin em-

bargo, y aunque particip6 en la vida de los pueblos M:m:-
tales para mejor observarlos, Nerval no parece aber
abdicado en ningtin momento de su europeismo y aun me-
nos de su apego a la civilizacion ?m:ommmr Al oo«EBEP
ante ese mundo que cada dia se revela mas extrafio a mcm_
ojos, absurdo incluso, siente en toda su profundidad e

igo occidental. .
mHWmMm%m hablado mucho sobre las ideas m_omamww.w %.3:-
giosas de Nerval. Messiaen® le mﬁ_u.cv\o un cristianismo
equivoco que roza la :aﬁ.mm.v B_o.s@mw que »HVEQ\M

Béguin® le considera un auténtico o:m:m%o en vcm@so

da de si mismo. En uno de sus mao.&om , Louis me-

signon dice de €l que «quiso .wm_waNma su :omﬂoa.ox_w

cristiana yéndose a vivir al Oriente drabe» y aflade: «e
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arrebato imaginativo de Gérard de Nerval en el Islam se
debi6 a un proceso de atraccién magnética mds que ma-
gica». En el fondo, el problema de Nerval y el Islam se
reduce, para L. Massignon, a un problema de influencia
del musulmén imaginario sobre el occidental imaginario.
Por ultimo, el andlisis detallado de Taha Husein muestra
el heroico intento de Nerval de construir por su propia
cuenta un sincretismo religioso fantdstico, y permite adi-
vinar el fracaso trégico de este intento de unién con lo
divino.

Esta busqueda supera en verdad el marco del Viaje a
Oriente, y resulta paradéjico el hecho de que deja poco
espacio al Islam. Tal vez porque Nerval exagero el lado
positivo, practico, realista del Islam, al que sin embargo
rindié homenaje, considerando por el contrario peligro-
so el idealismo excesivo del cristianismo. Estamos con-
vencidos de que Nerval, ejemplo mismo del transfuga
occidental, intent6 alcanzar una regién espiritual y humana
distinta de la de su propia sociedad, y que se dirigio exis-
tencialmente hacia el Islam, hacia un Islam que, por des-
gracia, no podia ofrecerle nada en aquel momento.

Hemos llegado, en un répido estudio del romanticismo
francés y el Islam, del pensamiento distante e incluso hostil
al compromiso vital, aunque frustrado y fracasado en el
caso de Nerval. Es un avance considerable. Hemos incluido
en el conjunto de nuestro an4lisis varias criticas opuestas
a la visién romantica del Islam. Afiadiremos algunas otras.
La mds importante no es la insuficiencia de informacién;
al contrario, una mirada nueva, no prevenida o iniciada,
es tal vez preferible a una mirada predispuesta. Sin em-
bargo, no es ese siempre el caso de estos escritores que,
desconociendo las producciones de Oriente o los traba-
Jos de erudicién relacionados con ellas, no ignoraban la
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imagen que Occidente se habia formado. Por eso, Q.H los
relatos de los escritores romdnticos, encontramos siem-
pre algo convencional. Se les puede reprochar también no
haber intentado detectar las importantes fuerzas renova-
doras que trabajaban entonces secretamente por el mun-
do drabe. Nerval no hizo mas que adentrarse en lo popular
para traernos un libro pintoresco: ni una palabra .mo,ca los
esfuerzos de Muhammad Ali y de Ibrahim Baja por la
construccién de Egipto y de la unidad 4rabe, ni una pala-
bra sobre la transformacién intelectual y la apertura a la
modernidad que representa la Nahda balbuciente. Lo .Ewmu
mo sucede con Lamartine quien, no obstante, presintio
mejor las aspiraciones y divisiones de aquel mundo moam-
via decadente pero ya despierto. Por otra parte, sera una
constante en el contacto de Occidente con el mundo dra-
be poner de relieve lo arcaico, lo pintoresco, prestar aten-
cion dnicamente a las circunstancias del pasado vistas a
través de la experiencia popular. Y mds tarde los colo-
nos, a pesar de hallarse alli instalados permanentemente,
veran también el Islam a través de su entorno popular.
La idea de que existe, si no una personalidad, al menos
un cardcter musulmdn o, mds vagamente, rasgos psiqui-
cos observables, es inherente al andlisis de nuestros ro-
manticos. Pero ademds de que su época no disponia de
recursos conceptuales y metodolégicos mcmowo&om .Eam
ahi su empirismo—, sus obras no permiten distinguir en
ese «cardcter» 1o que es antiguo pero consolidado y que
tal vez no se puede desarraigar y lo que es un mooaoﬁo
histérico, lo residual y lo actual. Ademds, no pretendie-
ron hacer un trabajo de historiadores de las mentalidades
o de psicosociblogos, sino de escritores y artistas.
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