EL PENSAMIENTO ALEMAN
Y EL ISLAM™

I. RELACIONES GERMANO-ARABES

Desde el punto de vista de la historia concreta, parece
que las relaciones islamo-germanicas durante la Edad Me-
dia no se desarrollaron bajo el signo de la politica pura
sino de la civilizacién y del alma. Federico Hohenstau-
fen no sélo inaugurd cierta forma de simpatia alemana por
el Islam sino que todas las corrientes posteriores de com-
prension occidental reconocen en €l a su precursor. Jefe
de la cristiandad, luché contra el Islam politico y admird
sin duda su valor. Pero Federico fue mds alld: su Islam
fue el de la paz, el arte y el goce exquisito de la vida.
Era el punto de convergencia entre un espiritu guerrero
germdnico y el ardor militante del Islam. Y en Sicilia,
privilegiado lugar de encuentro, de sincretismo civiliza-
dor e incluso de fusidn, los espiritus mds libres tanto de
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un lado como de otro deseaban romper las barreras reli-
giosas y culturales que limitaban la inspiracién del hom-
bre. Con razén y perspicacia, Renan describe a Federico
como un gran hombre cuya «idea dominante... fue la ci-
vilizacién en el sentido més moderno de la palabra™...»
Federico II gozé plenamente tanto de los adelantos de la
inteligencia drabe sobre su tiempo como de los refinamien-
tos de la civilizacién islamo-oriental. Superior a su mun-
do sin duda, luché, especulé, amé, y dio rienda suelta
a su sensualidad.

Pero después de la hermosa aventura de los Staufen, la
de Federico y Manfredo en particular, el espiritu aleman
se replegé sobre si mismo, desentendiéndose de todo in-
tercambio con el Islam. En la época moderna, y excep-
tuando el caso de Austria, frente a la resistencia ante el
empuje turco, el mundo germénico, dividido, sin diplo-
macia unificada, orientado comercialmente hacia el Nor-
te, no conocié ese vaivén, esas luchas, esos contactos
permanentes que Francia, Espaa, Italia e Inglaterra sos-
tuvieron con el Islam mediterrdneo o asidtico. Y, en el
siglo XIX, la Alemania que estaba naciendo y que aom.-
pués habia de realizar su destino como Estado, no parti-
cipé en la empresa colonial de los grandes Estados
europeos, sin duda porque estaba demasiado ocupada en
organizar sus propias fuerzas interiores. Alemania, tan se-
gura de su genio, tan convencida de su poder, no pudo
finalmente difundir su lengua y su cultura ni ir m4s alld
del horizonte europeo. Bismarck no supo darle ese prota-
gonismo mundial de Francia e Inglaterra mirando a un
futuro lejano, y estd claro que ese fracaso colonial impi-
di6 que influyera en grandes sectores de la humanidad.
Toda su influencia cultural y espiritual se dirigié hacia
Europa’, hacia Francia en particular y, como drabe y
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magrebi, fue a través de Francia como yo conoci y admi-

ré la filosoffa alemana. De la misma manera, politicamen-
te, toda la fuerza explosiva de Alemania se dirigi6é hacia
el continente europeo. En el dolor, la violencia y final-
mente la aberracién, interpret6 su papel histdrico, en el
proscenio del escenario mundial, acelerando la destruc-
cién de Europa.

Alemania vuelve a descubrir al Islam después del «rei-
nado» de Bismarck’” y con Guillermo 11, pero fuera de
todo contexto colonial. El proyecto civilizador de Federi-
co Hohenstaufen es sustituido por relaciones politicas, por
el juego de alianzas, es decir por algo que se establece
con un distanciamiento previo. La alianza con Turquia fue
el momento de mayor acercamiento, algo radicalmente dis-
tinto del tipo de accién colonial basada en la intromisién
en los asuntos del otro. En el caso de Alemania, no habia
nada intimo, nada hostil tampoco, pero sf una inclinacién
y un juicio previo favorables. No habia agredido al Islam
en el pasado, no colonizaba tierra drabe o musulmana,
era enemiga de sus enemigos y aliada de Turquia, la cual,
por muchas razones, representaba todavia algo para la con-
ciencia arabo-isldmica.

Sin embargo, alli donde la situacién politica e histérica
era desfavorable a Turquia —era el caso de Arabia y del
Creciente Fértil que, hasta 1914, habian escapado al domi-
nio inglés y estaban sometidos por los turcos—, las posicio-
nes iban a estar virtualmente invertidas. Asi, la insurrec-
cién 4rabe del jerife Husein era proinglesa, antiturca y an-
tialemana, aunque el azar le convertia s6lo en enemigo
objetivo de Alemania. Por el contrario, el Magreb, oficial-
mente aliado con Francia, estaba sentimentalmente unido
a Turquia y por tanto a Alemania, pero también en este
caso secundariamente y como consecuencia ldgica.
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Los vinculos que unfan a Alemania con el mundo isla-
mico y con el 4rea 4rabe en particular, eran pues produc-
to de una mera contingencia politica. Influidas por un
sentimiento general de simpatfa, libres en todo caso de
cualquier hipoteca colonial, las relaciones germano-arabes
seguian siendo no obstante abstractas, indirectas; carecfan
de intensidad existencial. Ya que, antes de 1914 y después
de 1914, Oriente Préximo y el Magreb vivian esencial-
mente en funcién de Francia e Inglaterra, ya fuese para
servirles, combatirles o experimentar la influencia de su
civilizacién. Y los grandes espiritus que, alrededor de
1900, estudiaron el destino del Islam o del drea drabe, co-
mo el jeque Abduh, lo hacian situgndolo en Ia perspecti-
va de esos dos socios capitales. Abduh pensaba que
Francia era verdaderamente la enemiga del Islam y que
su colonizacién destruia la personalidad isldmica. Ingla-
terra seria mds flexible: su colonizacién tenia como obje-
tivo mds lo econémico que lo cultural ¥y, podria decirse,
lo vital™. En esta reflexién comparativa de ‘Abduh no
hay lugar para Alemania, y es légico porque ésta no in-
tervino directamente en el desarrollo de la historia drabe,

La segunda guerra mundial iba a situar a Alemania en
el centro de las preocupaciones 4rabes y plantear un pro-
blema de conciencia a los 4rabes. Es sabido que Hitler
era antijudfo, no antidrabe, al menos politicamente. Su es-
trategia buscaba incluso el apoyo y 1a amistad de los 4ra-
bes. Por otra parte, se podia pensar que una victoria
alemana tendria como consecuencia ineluctable la destruc-
cién del foco judio en Palestina y la liberacién de los te-
rritorios drabes bajo dominio inglés y francés. Era normal
por lo tanto que los dirigentes drabes dudasen sobre la ac-
titud que convenia adoptar respecto a Alemania, de nue-
vo aliada virtual y natural de la causa drabe. Algunos se
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inclinaron por el lado nazi, como el mufti a.o Hum._oma:m.
Otros dirigentes in situ se alegraron del debilitamiento de
la autoridad colonial y de su desconcierto: en algunos ca-
sos llegaron a intentar, con la ayuda &Roﬂ.m .mo _om alema-
nes o apoyandose en la fuerza de su posicidn, :gﬁam
de la tutela colonial. Sin embargo, estos germandfilos 4ra-
bes situaban el conflicto mundial, del que sus propios pai-
ses eran el teatro pasivo, en la perspectiva de su lucha o
de sus intereses locales, y asi Marruecos, Egipto y Tiinez
intentaron timidamente aprovechar la coyuntura para ob-
tener algunas concesiones. En realidad, no hubo nada se-
rio en todo esto, ya que es facil imaginar UOM —y en aquel
tiempo un hombre como Churchill era oonwo_@n.ﬂm am.v ello—
las consecuencias catastréficas para la estrategia aliada en
Africa de una rebelién generalizada en Egipto y en el
Magreb™. \
Lo que no hay que dejar de tener en cuenta en este and-
lisis es que lideres de prestigio optaron por la causa m:m-
da, ya sea por célculo, ya por conviccidén. Los mas Eoﬁwm
vieron, mds alld del horizonte de su patria, la dimensién
mundial del conflicto y previeron el aplastamiento de Ale-
mania: es el caso de Nahhas en Egipto, de Thaalbi y Bur-
guiba en Tunez. Nahhas y Thaalbi crefan en la Hm:moﬁma
invulnerable de Inglaterra. Burguiba afirmaba tener cier-
ta fe en los valores de la democracia y, tdcitamente, reco-
mendaba apostar por los aliados. .
En conjunto y a nivel de dirigentes, se observa una di-
vergencia en las posiciones y finalmente una preponde-
rancia de los elementos favorables a los aliados®. Por el
contrario, los sentimientos de las masas se inclinaban por
una victoria alemana, esperando asi librarse de la ao.n:-
nacién colonial. Por otra parte, el nazismo se identifica-
ba con el indiscutible antijudaismo de estas masas, que
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_muoﬁcmz wﬁmoaoao:a la importancia de las persecu-
ciones nazis y todo el horror de las atrocidades cometi-
das ow_ .mcaovmw su antijudaismo, ingenuo, instintivo
o%oBa._oo, habria desaprobado en cualquier caso 8:&
ﬂomszH.oEo en la crueldad, tanto tecnicismo mezclado
con sentimientos malsanos. En fin, es verdad que la men-
R.__Emm colectiva admiraba la entereza alemana, la auda-
cia y w_ saber hacer de los alemanes y esa _.wo:m casi
solitaria contra una coalicién tan gigantesca. Pero inclu-
S0 en esto habia ambigiiedad ya que los tunecinos, por
ejemplo, temian y condenaban undnimemente la ?Emmm?

fluencia de Italia, lo que para ell o 4
insoportable. .. que p 0s era una humillacién

2.

. (Hubo, mds alld de las eventualidades politicas de un
E.mﬁo de historia, algo mds profundo entre Islam y germa-
Emmzww N.ZWES afinidad entre el espiritu germénico yel
espiritu isldmico, como la que admite Lévi-Strauss quien
habla de «esas dos especies sociolégicamente :oSm_om. el
musulmén germandfilo y el alemdn islamizado®» v\.zo
se ha comparado con demasiada frecuencia al EE,SE?
mo con .o_ pangermanismo, a Nasser con Hitler, hacién-
aomn. derivar el baasismo de la ideologia nazi de wmmozcon ?
Es cierto que si los drabes conocfan mal la cultura m_msw..
na, los alemanes se mostraron especialmente dispuestos
a comprender al Islam y a estimarlo. Ya hemos hablado
del valor .ao la aportacién del orientalismo alemén en la
comprension de la religién y de la cultura isldmicas; pronto
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nos referiremos a la visién de Hegel y de Spengler. Pero
aparte de las ideas, jqué hay en la realidad de las cosas?
La verdad es que, lejos del Islam, no habiendo luchado
contra él ni competido en su propio territorio, los alema-
nes han llegado a estimarlo e incluso algunos se han ad-
herido a él de un modo individual y reflexivo. En general,
los pueblos del Norte —comprendidos los anglosajones—
se han sentido més atraidos por el Islam que los pueblos
latinos; y si un Lawrence era ya dificilmente concebible
en Francia, no lo era en absoluto en Italia. Por su parte,
el tipo drabe-musulmén tradicional ha admirado mucho
m4s a Alemania e Inglaterra que a Francia: la «virtud»
inglesa fue elogiada por Shawgi como préxima a los ideales
isldmicos clasicos®?; la tradicién alemana y el espiritu
germénico de disciplina tuvieron también aceptacion por
parte de una mentalidad isldmica eminentemente conser-
vadora. El turco Talaat Bajd vivié en Alemania durante
el periodo de entreguerras, el tunecino Bach Hamba fue

enterrado en Berlin y, junto a estos, jcudntos dirigentes

tradicionales secretamente angléfilos, como Abduh en
Egipto y Thaalbi en Tinez! Mientras que por la universa-
lidad de su mensaje intelectual, Francia atrajo s6lo a in-
telectuales «liberales» como Taha-Hussein o a los medios
burgueses europeizados, pero no a los representantes del
Islam auténtico.

Dicho esto, respecto al germanismo y al Islam como
estructuras, ha sido facil para algunos descubrir rasgos
comunes o que pretenden ser tales: militarismo, mentali-
dad conquistadora, culto a la fuerza y a la vitalidad co-
lectiva... Pero ;qué Alemania y qué Islam? De hecho, el
espiritu prusiano no puede estar mds lejos tanto del espi-
ritu isldmico como de la mentalidad drabe. Por otro lado,
la trayectoria seguida sistemdticamente por parte de la in-
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Q.ooﬂcm:mma alemana es del todo ajena a la estructura de
la inteligencia drabe contempordnea: no hay aqui inquie-
z.a metafisica ni esa tendencia del alma a lo Emooom_&m
$Ino una razén sélida, pragmatismo, sentido politico v
U@maw el punto de vista de la situacién histdrica oo.s-

HoﬂﬁoS:@P por el contrario, hay similitudes evidentes
Al _.mcm; que el mundo 4rabe, el mundo germdnico ha ox..
perimentado un profundo divorcio entre la realidad exte-
Tior y el sentimiento interior de su valor y de su grandeza
todo un proceso de compensacién que puede oon%ma:mm
a la efervescencia del mundo drabe desde hace un siglo
ImmS.czm €época muy reciente, el ser alemdn podia om_
noo.ﬁszao por dos facetas contradictorias: por un lado
la Eﬁ:«:m y el entusiasmo, por otro Ia persistencia ao,
la tradicién en los ideales, la estructura de la sociedad
@& Estado, dicotomia que se da también en la nom:amw
drabe como un desfase temporal indiscutible.

II. HEGEL

. Lo que el pensamiento aleman admir6 del Islam fue pre-
Clsamente una proyeccion de sf mismo, es decir una do-
ble mEm.mg .Em&lqﬁ la juventud y el entusiasmo del
arabismo primitivo del siglo 1 de la Hégira, 1a afirmacién
del Islam a lo largo de toda su evolucién histérica como
estructura auténoma irreductible Y eterna capacidad de lu-
cha. Dos filésofos de la historia, separados por el inter-
<m.~o ao un siglo, nos han dado esta imagen: Hegel al
principio Q.& siglo XIX, y Spengler al principio del xx

No es el joven Hegel, el de la Fenomenologia del mmE\..
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ritu y otros muchos trabajos sobre la filosofia de la reli-
gion, el que se intereso por el Islam, sino el de la época
de madurez, el autor de ese monumento incomparable que
son las Lecciones sobre la filosofia de la historia. Cuan-
titativamente, el espacio que dedica al Islam es escaso:
algunas notas dispersas cuando el contexto lo exige, y so-
bre todo cuatro paginas completas y seguidas incluidas en
la cuarta y dltima parte de la obra, relativa al mundo ger-
manico. Pero la visién es sorprendente, profunda, verda-
dera y poética a la vez, superando en profundidad y verdad
todo lo que se habia escrito en Europa hasta entonces.

Ya en la introduccién®?, Hegel nos presenta al mundo
germdnico, «cuarto momento de la historia universal»,
inaugurando su destino bajo el signo de una gigantesca
antitesis entre el principio espiritual cristiano y la reali-
dad temporal béarbara. «<El mundo interior estd regido por
la incultura y la arbitrariedad. A esta incultura y a esta
arbitrariedad se opone en primer lugar el principio ma-
hometano, trasfiguracién del mundo oriental.»

Al abordar mds tarde directamente el problema del
mahometismo®, lo presenta como la Revolucion de
Oriente «que destruy6 toda particularidad y toda depen-
dencia, iluminando y purificando perfectamente el alma,
haciendo del Uno abstracto el objeto absoluto, y de la pu-
ra conciencia subjetiva, de la ciencia de este Uno, el uni-
co fin de la realidad...».

Asi pues, el Islam se realiz6 en la historia inmediata-
mente y como una fuerza luminosa. Super6 la negativi-
dad del espiritu oriental que se manifiesta a través de la
servidumbre del Espiritu, superé igualmente la particu-
laridad del dios judio, situdndose enseguida en el terreno
de la generalidad, purificando y liberando el espiritu.
«Honrar al Uno es el dnico fin del mahometismo». Pero
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este Uno es abstracto, aunque sea verdaderamente la de-
terminacion del espiritu. No es concreto como el dios cris-
tiano que encarnd, como hombre, 1o divino. Hegel pone
de relieve la claridad, la sencillez y la generalidad del prin-
cipio isldmico. Sin embargo, la abstraccion, que es el as-
pecto mds destacado, va unida al entusiasmo. El fanatismo
musulmén es mds exactamente entusiasmo por una abs-
traccién que «consiste en un comportamiento destructor
y devastador de lo concreto; pero el de los musulmanes
era también capaz de toda clase de actos sublimes y esta
sublimidad, libre de intereses mezquinos, se identifica con
las virtudes de la grandeza del alma y del valor».

Es una visién poética, bajo la cual se articula una vi-
sién coherente del Islam como movimiento histérico:

—A nivel de la cultura, el Islam, segiin Hegel, s6lo se
interesé por Dios. Fundamentalmente, se orient6 hacia lo
trascendente como objeto privilegiado del saber, no ha-
cia el mundo histérico o el mundo natural. El honor de
la ciencia consiste en vincularse a lo sagrado, mientras
que en Europa la diferente naturaleza del objeto centré
todo el interés en el conocimiento del mundo.

—A nivel de la politica, el filésofo aleman identificé
las deficiencias del sistema isldmico con la inexistencia
de toda norma estable de sucesién. Mientras que en Europa
hubo continuidad y estabilidad gracias a la sacralizacién
de un principio primitivo, el de la sangre.

—Hegel no da ninguna explicacién valida a la decaden-
cia histdrica del Islam, de la que es consciente. Pero el
paralelismo con Europa se entiende de manera implici-
ta. La ascensi6n de Europa se explica tanto por un prin-
cipio original vélido como por su poder dialéctico, fun-
damento del desarrollo europeo. Tesis internalista, co-
mo se ve, que ignora la dialéctica de las civilizaciones y
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la intervencién exterior. Vamos a intentar esclarecer este
ultimo punto.

La extraordinaria paradoja de la historia de Europa oc-
cidental es que esta civilizacién, una de las m4s elevadas
y mds ricas que han existido (y para Hegel, el punto oc._-
minante de la Historia universal), naci6é de una barbarie
desencadenada, del vacio humano y cultural, de lo inor-
gdnico y lo inorganizado. Es la consecuencia de una dia-
Iéctica llevada al extremo; del hundimiento del Estado en
la Edad Media surgi6 el Estado racional, del feudalismo
la democracia, de la opresion de la Iglesia la libertad de
conciencia, y los antagonismos nacionales, por destructi-
vos que hayan podido ser, dieron lugar a la nacién como
marco de expansién del hombre y de la cultura. En el si-
glo 11, el Islam salfa como ganador y parecia poder cum-
plir la promesa de la realizacién de lo humano, pero no
fue €l quien provocé esa inmensa conmocién de la histo-
ria. Fue a la Europa olvidada por el Imperio romano (la
Galia e Inglaterra) y a la del exterior del limes (Germa-
nia), convertidas en presa de todos los invasores, convul-
sas y desintegradas, a las que correspondi6 la peligrosa
tarea no de poner fin a la historia —como pensaba Hegel—
sino de hacer que diera un paso decisivo y hasta entonces
tinico. Europa salié de las tinieblas negdndose y superan-
dose, pero todavia faltaba que los principios planteados
con anterioridad fuesen fecundos en si mismos y contu-
vieran las premisas de su propia superacién. En lugar de
esa confusién que se pretende, de ese largo titubeo debi-
do simultdneamente a la indecisién y a la fecundidad del
principio europeo, el Islam opone otro modelo de desa-
rrollo de la civilizacién. Su propio éxito, adaptado a su
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tiempo, va a situarle en un relativo inmovilismo. A pesar
de su novedad «bdrbara», el arabismo estaba demasiado
avanzado en su evolucién como para ser, durante la con-
quista y a semejanza del germanismo, un mundo Ro.mva-
vo y pasivo ante su acogida. Tuvo que convertirse €l mismo
en norma y en principio y, al haber dado vida al Islam,
se le condend prdcticamente a ser creador, activo, peren-
ne, en cierto modo resistente a la muerte, poder de afir-
macién, no movimiento dialéctico. Mientras que Europa
se dejaba llevar por la confusa libertad del dinamismo his-
térico.

El Oriente central, medio de acogida del Islam, era ya
un mundo desgastado aunque superior en el plano de la
civilizacién material. Y contrariamente a la opinion de
Hegel, Europa no fue solo producto de su propio desa-
rrollo interior: el exterior jugé su papel y un papel nada
despreciable. El Oriente antiguo en primer lugar, el Is-
lam también y, sobre todo, la Antigiiedad grecolatina. Ya
que el germanismo no fue més que una forma de energia:
en eso consiste su aportacion, es decir en su juventud y
en su poder de destruccion de las estructuras m:@E_Omm-
das, no en alguna forma de positividad inherente a la li-
bertad y al alma germénicas, lo que seria una reminis-
cencia de aquellas ilusiones narcisistas del pensamiento
alemdn del siglo X1X. Europa se encontré a si misma por-
que era ella misma, pero su verdadero ser no surgio sino
a través de la Antigiiedad cldsica. En esto, nos parece que
tanto Hegel como Spengler ignoraron la verdad histori-
ca, tal vez engafiados por una conciencia agudizada del
cardcter ficticio de la ejemplaridad antigua y de lo que,
por el contrario, tiene de auténtico el despertar de Euro-
pa. En realidad, la Antigliedad habia proporcionado ya
al Renacimiento carolingio el contenido cultural sin el cual
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toda nueva energfa habrfa caido en el vacio, contenido que
dio vida a toda la Edad Media, aunque fuese deformado.
Y contra esta deformacion, el Renacimiento (fenémeno
menos importante que la Reforma pero del que Hegel no
dice una palabra®) reacciond con un retorno més autén-
tico de la Antigiiedad, que no fue sélo pretexto, revesti-
miento y maquillaje de una realidad radicalmente distinta.
En fin, la Antigiiedad se convirti6 en decorado teatral so-
bre todo con la Revolucién francesa, pero también aqui
las distintas ideas-fuerzas de libertad, democracia, repui-
blica, aunque fuesen producto de la situacién hist6rica de
ese tiempo, deben algo a la Antigiiedad. Ahora bien, el
Islam no ha tenido Antigiiedad, ese recurso y esa media-
cién. El helenismo le era extrafio; en cuanto al Oriente
antiguo, mesopotamico o sasdnida, s6lo podia proporcio-
narle modelos de organizacién estatal y material. Por otra
parte, debido a su éxito prodigioso, €l mismo se hizo clé-
sico a partir del siglo X y, siendo Revolucién de Oriente
(como observé Hegel), su fase arcaica correspondi6 a la
modernidad de Oriente. Vivié su historia a un ritmo tre-
pidante y en completa soledad: para renovarse no encon-
tré nunca més proteccion contra s mismo que en si mismo
y en su soporte drabe. En el Islam hay un predominio de
lo interior sobre lo exterior, puesto que carece de toda re-
ferencia exterior con la que poder identificarse. El retor-
no a las fuentes tiene lugar dentro del propio Islam,
dividido en Islam heroico y sagrado y en Islam cldsico
y abierto, y la Nahda del siglo XIX se creé precisamente
para convertir ese pasado en referencia exterior, sin que
haya habido previamente escisién, alienacién, ni més di-
ferencia que la de la distancia temporal. En apariencia,
el Islam habria sido €] mismo a expensas del otro, y cuantos
orientalistas malintencionados han subrayado su «falta de
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originalidad», pero el problema se plantea realmente a un
nivel distinto del de la apariencia descriptiva. La relacién
con el exterior no se mide por las influencias culturales
o técnicas, sino que se encuentra en la intimidad de la dia-

ica histérica de un pueblo. En este sentido, conviene

iquecer y rectificar la visién hegeliana. La dialéctica

opea es en primer lugar interna, pero se apoya en una
1c1dCién con el exterior, un exterior pasado que es el de
la Antigiiedad, y un exterior contemporaneo que es el del
Islam. No tanto porque el Islam haya sido vehiculo trans-
misor de la herencia griega, sino porque destruyd, des-
valorizd o absorbi6 al cristianismo oriental y, al hacer esto,
hizo de Europa la verdadera patria del cristianismo, de
la misma manera que se convirtié en la verdadera here-
dera de la Antigiliedad clasica. En cuanto al Islam, no se
desarrollé fundamentalmente siguiendo una linea dialéc-
tica o, al menos, la dialéctica no dio resultados tangibles,
excepto en la época contempordnea.

III. OSWALD SPENGLER

A un siglo de distancia de las Lecciones sobre la filo-
soffa de la historia, la Decadencia de Occidente de Spen-
gler nos ofrece una larga exposicién sobre la cultura
drabe®,
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Spengler niega la realidad de un espiritu progresivo que
influya en las diversas estructuras de civilizacién coordi-
nandolas en una empresa comin. Por otro lado, si el lu-
gar que Hegel concede a Oriente es importante, sélo
algunas paginas conciernen al Islam, un Islam desvincu-
lado de Oriente e incluido en la Edad Media como un ele-
mento extrafio, como un bello florecimiento que fracasé
y, en definitiva, como una corriente secundaria al mar-
gen de la corriente de la historia universal. Spengler, por
el contrario, considera al Islam como el fenémeno prin-
cipal de una historia oriental vista desde otro dngulo. Fi-
nalmente, tercera diferencia a destacar por ahora, Hegel
excluye practicamente a cualquier otra civilizacién que no
sea la europea del progreso del Espiritu, mientras que
Spengler rechaza todo europeocentrismo, reduciendo la
historia de Occidente a las proporciones normales de la
historia de una gran cultura entre otras. No obstante, hay
un punto en el que los dos filésofos coinciden de manera
implicita, y es que la Historia estd a punto de acabarse.

Como observé su traductor, como observé también Mu-
hammad Igbal®’, la intuicién principal de Spengler resi-
de en la discontinuidad e incomunicabilidad de las di-
ferentes culturas. Vamos a estudiar sucesivamente los fun-
damentos de estas culturas, la pseudomorfosis o aliena-
cién de la cultura drabe y, por tltimo, la decadencia de
la cultura occidental y su metamorfosis en civilizacion.
Tres temas centrales en el pensamiento de Spengler.

1. Entre las ocho culturas por €l inventariadas, hay tres
que destacan formando el nicleo de la historia universal:
la antigua, la drabe y la occidental, a las que llama apoli-
nea, mdgica y faustica, términos sacados de Goethe pero
de factura decididamente nietzscheana. Lo que da fuerza
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