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Mito

El término mythos es una palabra
griega venerable, polisémica, evocadora
y provocadera. Pretende decir lo inefa-
ble, proclamar, notificar, dar a conocer
una noticia de manera no demosirativa.
Designa todo aquello que sélo puede sex
narrado, 1as historias de los dioses y de
los hijos de los dioses v, en general, lo
que no puede ser reducide a célculo, de-
duccién ¢ razonamiento demostrativo.

Dice Homere' que Polidamante y
Héctor habfan nacido la misma noche, y
gue &l uno destacaba por sus palabras
{mythoisi) y el otro por el manejo de la
lanza, La unidn de estas dos capacida-
des en el mismo hombre era el objetivo
de la educacién impartida por Fénix a
Aquiles?, para que el joven héroe llega-
ra a ser a la vez «buen habladom» v «ha-
cedor de obras». Con los sofistas la re-

a

! Cfr. Homero, Hiada XVII, 252.
2 Cfr. Ibidem, 1X, 440.
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flexion griega primard a Odiseo como
polytropos frente a Néstor. De polytro-
pia hablardn Antistenes y Platén. Se ha-
blard de logos y no de myrhos. Desde el
siglo v a.C. Mythos viene a ser prictica-
mente un concepto retérico para desig-

nar los modos de exposicién narrativa..

Estamos en el origen de la contrapesi-
cibn mythosflogos. Pero como sefiala
H.G. Gadamer no siempre fue as:

«En el pensamiento griego encon-
tramos, pues, la relacién entre mito y
fogos no sélo en los extremos de la
oposicidn ilustrada, sino precisamente

también en el reconocimiento de un®

emparejamiento y de una correspoil-
dencia, la que existe entre el pensa-

miento que tiene que rendir cuentas y-
la leyenda transmitida sin discusitn»?, -

3 Gadamer, H.G., Mito y razén. Paidés Stu-

dio, Barcelona, 1997, 27.

'
Este emparejamiento se advierte,
por ejemplo, en los didlogos platéni-
cos donde el mito se coloca junto al
logos. Los mitos de Platén son narra-
ciones que, aunque no aspiran a la ver-
dad epistémica, amplian los horizontes
del loges hasta la sobrerracionalidad
de la allendidad. Incluso Aristdteles ve
en la tradicidn mitica de los dioses una
especie de noticia de conocimientos
dlvidados en los que reconoce su me-
tafisica del Primer Motor Inmévil®.
Desde el final de la Anfigiiedad cldsi-
‘ca se han sucedido diversas formas,
. més o menos sistemdticas, de interpre-
- tar los mitos. Ademds del racionalismo
y del evemerismo, 1a alegorfa era en [a
Antigiiedad el método de interpretacién
méas importante. También era el domi-
- nante en la Edad Media. La Ilustracisn

“iti} para artistas y ernditos. Durante el
Barroco hay tendencias que atribuyen
" importancia al mito. Pero, en general,
exceplo en ef Renacimiento y en el Ro-
manticismo el mito fue degradado v re-
- ducido al 4mbito de la fabula y la fic-
cibn como Jo opuesto a la realidad. Bsia
- Gegradacién fue debida a su racionali-
~zacién y al auge del logos conceptualis-
~ ta como tinico paradigma de racionali-
dad, en virtnd de su instrumentalismo
cientificista. Como sefiala M. Eliade:

«Opuesto tante a logos.como a
historia, el mito terminé por signifi-
car todo lo que no puede existir en
la realidads»?.

Y, stn embargo, el mito tiene vida,
“proporciona modelos de actuacidn a [a

¥ Cft. AristGteles, Mesafisica, 1.8, 1074b.
5 Elade, M., Mito ¥ realidad. Guadarrama,
Madrid, 2.7 ed., 1973, 14.

llegé a admitir los mitos como un saber _
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cenducta humana, confiere sentido v
valor a la existencia.

«Mientras. que un hombre moder-
no, a pesar de corsiderarse el resul-
tado del curso de 1a Historia Univer-
sal, no se siente obligado a conocerla
en su totalidad, el hombre de lag so-
ciedades arcaicas no sélo ests obliga-
do a rememoray la histoda mitica de
su tribu, sino que reactualiza periédi-
camente una gran paste de ellax®,

En la sucesion de los romdnticos se
re-descubren las mitologias extraen-
ropeas (India, Babilonia, Egipto, los
mayas, etc) y se estudia el mito desde
las-claves hermenéuticas de la etnolo-
gia y de la antropologfa. Bachofen lle-
gard a considerar el mito como exége-
sis del sfmbolo:

«configuré el mito no como veste-
obstdculo det simbolo, sino como
documento de 1z historia humana,
formulado en la lengua primordial y
{por ello) perennemente actual, len-
gua que —para él-— es precisamen-
te la del simbolo»?.

Vernant sefiala que la gran novedad
del siglo veinte consiste en tomar en
serio el mito, el aceplarly como vna
dimensién_constitutiva de Ja experien-
cia. Su especificidad es sentida como
un desafio lanzado a la inteligencia
cientifica que se dispone a asumirlo
jpara comprender €so otro que es el mito
e incorporarlo al saber antropoldgico.
La tendencia general, sobre tddo, des-
de la perspectiva hermenéutico-sim-
bolica es la de presentar el mito como

¢ Eliade, M., /bidem, 25-26.
! Jesi, F., Mito. Labor, Barcelona, 1976, 60-61,
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una forma simbdlica de expresar, com-
prender y sentir el mundo v la vida.
En los mitos quedan condensadas ex-
periencias primordiales v religadoras
del sentido. Como habfan diche Creu-
zer y Schelling en el mito se nos habla
de una original concepcidn del vniver-
so de una forma tautegérica.

Siguiendo a Vernant, Leach vy Garcia
Gual, entre otros, podrian distinguirse
tres orientaciones fundamentales den-
tro del panorama de las interpretacio-
nes filosdéficas de los mitos: una, la
funcionalista. Insiste en la funcién so-
cial del mito que bdsicamente consiste
en fundamentar los usos tradicionales
y las normas de convivencia, presen-
tindoles una justificacién narrativa:
B. Malinowski. Segtin este autor, ¢l
mito expresa y codifica creencias y
précticas sociales, salvaguarda y re-
fuerza la moralidad, responde de la
eficacia del ritual; en esta misma linea
funcionalista podrian situarse a Rad-
cliffe-Brown, Evans-Pritchard, Wilia-
mowitz 0 ML.P. Nilson, entre otros, Una
segunda serfa la estructuralista, en la
linea de C. Lévi-Strauss, seguida més
recientemente con matices y de mane-
ra més interdisciplinar por M. Detien-
ne. Pero et estudic de los mitos no se
detiene en Detienne. Y por elle hay una
tercera orientacién interpretativa: la
simbdélica, en la linea de Creuzer, Ba-
chofen, Cassirer, Jung, van der Leeuw,
Eliade, Kerényi, quien decia que ha-
bia que dejar hablar a los mitologe-
mas y sencillamente prestarles oido,
0. Rank, J. Campbell v G. Durand, en-
tre otros.

¥ Ortiz-Osés, A., Mitologia cuitural y memo-
rias anfropoldgicas. Anthropos, Barcelona, 1987,
262-263
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pensaba Max Miiller, sino constelacio-

E. Cassirer presenta el cardcter mito-
I6gico del lenguaje. El lenguaje va uni-
do al mito, en cuanto vinculado a la
vida pre-lingiifstica; el lenguaje com-
porta el paso del mite al logos vy, a la
vez, el lugar de conjuncién y disyun-
cidn de mito y logos. Asf lo expresa
A. Ortiz-Osés, comentando las apor-
tactones hermenéuticas de Cassirer:

«Pero si aqui nos interesa el plan-
teamiento fecundo de Cassirer es
porque ha sabido sitdar sintomadtica-
mente el lenguaje filoséfico-herme-
néutico en el exacto lugar de in-
flexién y reflexién de mito y logos:
entre mythos y logos el lenguaje gue-
da definido como mito-Idgico, e.d.,
como irracional-racional, pre-l6gico- -
16gico, matriarcal-patriarcal»®. '

En efecto, Cassirer sefiala como toda
designacién lingiifstica implica mult-
tud de sentidos, comporta una mul-
tivocidad de significados. Los mitos =
no son deficiencias lingiifsticas, como

Covadonga.

La causalidad del pensamiento milico
no pretende explicar nada, ne aporta
las causas (aitiai), pero ofrece princi-
pios y fundamentos del sentido (arjai)
A diferencia de la causalidad del pen-
samiento clentifico, 1a causalidad mi-
tica necesita la «esquematizacidn», re-
mite siempre a la intuicién concreia
sensible y se religa a ella. Sin embar-
go, como sefiala Cassirer, se pusde
aplicar a esta esquematizacidén milica
lo que Kant dice del esquematismo
del entendimiento en geperal: gue con-
siste en un arte oculto en las profundi-
dades del ser humano, el secreio de
cuyos entresijos dificilmente llegare-
mos a contemplar'®. 5i el pensamiento

nes sumbdlicas poderosamente signifi-
cativas, Segln F. Jesi, para Cassirer:

«El mito (asi como el arte, el len-
guaje, el conocimiento) es forma
que crea v hace emerger de sf mis-
ma un muado de significados pro-
pio suyo»®.

Los interpretaciones miticas no son
adheridas por afadidura & determina-
dos elementos de la existencia empiri-
ca, sino que la experiencia primaria .
misma estd penetrada por las figuras:
del mito y saturada de su atmésfera

2 Tesi, F., op. cit, 81. 0 Cfr. Cassiter, E., Esencia y efecto del con-

cepto de simbolo. FCE, México, 1975, 52.

cientifico se esfuerza por verificar la
primacia del concepto de tiempo res-
pecto del concepto de espacio, en el
mito en cambio, se mantiene la premi-
nencia de la intuicién espacial por en-
cima de la temporal. En el espacio mi-
tico-astrolégico cohabitan facilmente
cosas que en el dmbito mental de la
légico chocan unas con otras.

El pensamiento mitico tiene que ver,
para Cassirer, con el lenguaje en su
dimension de primordialidad. En efec-
to, el mito y el lenguaje tienen una
ralz comiin, expresan una impresién
intensificada, en la exteriorizacién de
algo previamente interierizado!l. En
sus inicios el lenguaje vendria regido

"W Cfr. Garagalza, L., Introduccién a la her-

menéutica contempordnea, Anthropos, Barcelo-
na. 2002, 78.
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por 1a misma ley de la abolicién de las
diferencias especificas que rige en el
pensamiento mitico!'”. En el mito esta
ey establece que, por ejemplo-, para el
pensamiento iotémico no exista una
frontera nitida entre lo universal (el
tétem) v lo particular (el individuo de
ese clan), siendo esa relacidn conside-
rada como una comunidad de esencia.

Los mitos tienen que ver con o pri-
mordial, con lo prioritario, con lo prirmi-
genio, con lo previo y principal. EHlo
es asi porque el ser humano es pri-
migenia, previa y principalmente ani-
mal logemitico, ya que expone y ex-
presa el sentido fundante de lo real de

manera logomitica y mitolégica. Por

ello podria definirse el rmito como un
relato arquetipico de lo primordial.
C. Garcfa Gual, por su parte, presenta
el mito como un relato tradicional que
refiere la actuacién memorable y ejem-
plar de unos persconajes extraordiu_a—
rios en un tiempo prestigioso v leja-
no'?. Ahora bien, el mito es un relato

que no sdlo se caracteriza por una re-

ferencia ejemplar y extraordinaria en
vo tlempo arcaico, sino que ademds se
trata especificamente de un relato que
condensa, articula y expresa lo pri-
mordial, lo decisivo, lo mds significa-
tivo y esencial de la existencia y lo
mds existencial de lo esencial en la
vida. Los mitos enumeran lo inconnu-
merable. Y lo hacen de manera sim-
bdlica y arguetfpica, como una y otra
vez sostiene C.G. Jung. En este senti-
do el mito no es irracional, sino pre-

2 Cassirer, E., Mito y lenguaje. Ediciones
MNueva Visidn, Buenos Aires, 1973, 99.

3 Garcia Gual, C., La mitologia. Interpreta-
ciones del pensamiento mftico. Montesinos,
Barcelona, 1987, 12,
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racional, proto-racional o hiper-racio-
nal, en cuanto condensa significativa
y arquetipicamente aguella dimensién -
de lo real no conceptualizable. Y lo
hace relatando, es decir, refiriéndonos
a lo arquetipico y ejemplar que se re-
presencializa de manera nparrativa y
dramadtica:

«Mediante la rememoracién de
es0s sucesos primordiales y la evo-
cacién de esas hazafias heroicas y
divinas, la narracién mitica explica
por qué las cosas son asi y sitia las
causas de esos procesos .originales
en un tiempo primordial»'*,

Los mitos son formas simbolicas
del saber, constifuyen un saber previo
a la conciencia refleja, al circulo criti-
co de la mente que vuelve y revuelve
sobre sus propios presupuestos. Los
mitos son palabras escenificadas, re-
flexiones sapienciales integradas en
discursos narrativos con una peculiar
fuerza performativa y reactualizadora.
Son ienguajes paradigmiticos y ar-
quetipicos, que vehiculan experien-
cias fundantes y fundamentales de la
vida a modo de Axis mundi, ejes bisi-
cos de la existencia, que, parafrasean-
do a Wiltgenstein, no se dicen pero se
muestran. Los mitos exponen pro-

puestas de realidades significativas,

supraindividuales y colectivamente im-
portantes:

«El hombre de las sociedades ar-
caicas no hace més que repetir inde-

14 Ibidem, 13.

finidamente el mismo gesto arqueti-

pico. En realidad, conquista infatiga-
blemente el Mundo, erganiza, trans-
forma el paisaje natural en medio
cultural. Gracias al modelo ejemplar
revelado por el mito cosmogdnico, el
hombre se hace, a su vez, ereadaps 5,

De esta forma a través de los mitos
y los sfmbolos el mundo es vivido no
como una masa de objetos opacos dis-
puestos arbitraria, azarosa y capricho-
samente, $ino COMo Un cosmos vivien-
te, articulado y significativo. Sefiala
JP. Vemant que la irrupcion del pensa-
mienio del logos no fue ni caprichosa ni
azarosa. Bl logos vino a expresar lo que
¥a narraba el mito con fuerza y persua-
sibn, con conviccién v sentido y desde
una articulacion imaginal de lo sub-lj-
minal, configurado como sublime. Log
mitos hablan de aquello que nunca su-
cedid y, sin embargo, siempre estd
aconteciendo. Como dice Malinowski:

«Bnfocade en 1o que tiene de vivo,
el mito no es una explicacidn cienti-
fica destinada a satiasfacer una cu-
riosidad cientifica, sino an relata
que hace revivir una realidad origi-
nal y que responde a una profunda
necesidad religiosa, a aspiraciones
morales, a coacciones e imperativos
de orden social, e incluso a exigen-
cias practicas» 'S,

Los mitos introducen significado y
estructura en el dmbitc del sentido.
Los mitos surgen de los simbolos ¥
los simbolos de los mitos. Hstos que-

15 Eliade, M., Mito y realidad. Guadarrama,
Madrid, 1973, 2" ed., 158-159.

'8 Malinowski, B., Magic, Science and Reli-
gion, Nueva York, 1955, 101-108.
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dan degradados cuando se los sitia
tomo competidores de ias ciencias
«puras y duras». Mas adoptar esta
perspectiva, tan grata a los neoilustra-
dos de 1a racionalidad fuerte de ayer v
hoy, constituye también un mito. Por
tanto, para negar la consistencia onto-
I6gica de fos mitos hay que suponer-
los. En este sentido D.F. Noble ha-
blando de La religion de Ia tecnologia
sefiala como la fascinacién actual por
la tecnologfa se basa en mitos religio-
808 y en un imaginario antiguo:

«Aunque los tecnélogos actuales,
e1 su seria bisqueda de utilidad,
poder y beneficios, parecen estable-
cer la norma de racionalidad social,
también ellos se rigen por suefios
distantes v por anhelos espirituales
de redencién sobrenatural... Su ver-
dadera inspiracién yace en una im-
perecedera. bisqueda mistica de Ia
rascendencia y la salvacitn»!7.

Seglin este autor, los mitos nos gufan,
nos Inspiran y nos permiten vivir en
un universo que en Gltimo término es
incontrolable y misterioso. El conoci-
miento cientifico y Ia tecnologia no
son ajenos a los imaginarios miticos,
antes bien, los suponen como orienta-
ciones heuristicas de no pocos de los
ideales y proyectos cientificos, tales
como la exploracion espacial, la inteli-
gencia artificial o la ingenierfa gendti-
ca. Y es que como decia G. Scherer:

«El interés por el mito acompafia
come una sombra a la sociedad

"7 Noble, D.F., La religidn de la teenologia.
Paidds, Barcelona, 1999,

403



MITG

fundada sobre criterios de racionali-
dad cientifico-técnica. Desde hace
aproximadamente doscientos aﬁ?s,
el mito viene siendo objeto de la in-
vestigacion cientifica de la religié{l,
objeto de consideracién de la teorfa
del arte, asi como objeto de trabajos
psicolégicos y socioldgicos. E'ste
interés amplic encuenira su motivo
en el deseo de llegar a descubrir el
suelo histérico del cual despegé his-
toricamente la racionalidad»!®.

Asi se explica por qué el modo de
pensar mitico nunca ha sido superado
por la i6gica cientifica, ya que son
acotados de la realidad, redes articula-
doras de lo real bien diversas'?. El
mito establece un acotado de lo real
en el dmbito del sentido vivido. Se di-
rige en lo fundamental a la restaura-
cién de la unidad primigenia que ha
perdido el ser humano a través de la
conceptualizacién unilateralmente de-
sartollada. Y los mitos realizan esta
tarea al dramatizar simbélicamente la
existencia en sus dimensiones de radi-
calidad y ultimidad.

No pocos de los primeros autores
que emplearon la mitologia compara-
da cayeron en el error de estudiar los
mitos separdndolos de la vida de los
seres humanos gue los narraban. Con
ello la mitologia, aislada de la vida,
desprovista de sus claves hermenduti-
cas, fue interpretada segdn sistemas a
priori. Por ello P. Ricoeur sefiala que
los mitos en estado brute, tal come se
hallan en las historias comparadas de

'8 Scherer, G. en Larcher, G (comp)., Sym-
bol-Mythas-Sprache. Ein Forschungs-Gespréch
(comp.), Annweiler, 1988, 19. Cfr. Eammei Ch.,
Introduccion a la filosafia del mite en la época
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las religiones, han de ser reestructura-
dos en su propio universo de discurso.
Los mitos son exégesis de los simbo-
los, son simbolos desarrollados en
forma de relato v, al ignal que los sim-
bolos, son significaciones analégicas
formadas espontineamente y que nos
transmiten un sentido vivenciado. En
la medida en que manifiestan algo so-
bre lo originario y sobre lo ltimo y
decisivo, lo valioso en la vida, lo in-
demne, lo intangible y lo permanente,
los mitos son elementos clave en el
desencadenamiento de cuestiones me-
tafisicas. Los mitos dan que pensar.
Incitan, provocan al ser humano, 16_
inician en la marcha metafisica hacia
el fundamento de lo real. Bsto se ad-
vierte, sobre todo, en los mitos cos-
mogdnicos, que contribuyeron nota-
‘blemente a la génesis y desarrollo de
las primeras grandes especulaciones
cosmoldgicas,

Mito ¥ logos mantienen una mutua
relacion. Parafraseando a Kant podrfa
decirse que la intuicién mitica sin el
elemento conformador del logos es
ciega; la conceptualizacién del logos
sin el nicleo viviente de la originaria
intuicién mitica resulta vacia. Aqui en- _
tra en juego la razén filosofica situa@a _
estratégicamente entre el mythos (}n-
vencia, intuicién, sentido comin in-
mediato) y el logos pure (razén cienti-
fica abstracta y regional) Como sefiala
A. Ortiz-Osés:

gar intersubjetivo de mterpretacisn
del sentido como sentido antropols-
gico, razén totalizadora articuladora
de mythos y logos enr una textura
(lenguaje} que les confiere comuni-
cacion, ubicacién ¥ sentido, Mien-
tras que el mythos es esencialmente
pre-lingiiistico, s6lo la razén filoss-
fica representa una razén propia-
mente «lingtifsticas en cuanto defi-
nida como un didlogos critico enire
mythos ¥ logos»2¢.

M. Eliade ha puesto de manifiesto la
importancia de una adecuada herme-
néutica de los mitos. En primer lugar,
ha descubierto que los mitos som ver-
daderas historias (sin importar el que
N0 sean historias verdaderas) son ar-
quetipicas y ejemplares, revelan lo que
el ser humano es en coanto huinano.
Asf, segiin este autor los mitos de Ios
origenes narran y Justifican una nueva
sttuacidn; los mitos genealdgicos v los
de curacién son reactualizaciones re-
creadoras de sentido; Jos mites de re-
novacidn muestran una auténtics reno-
vatio mundi (los mitos del afio nuevo,
de las estaciones, del eterno retorno)
enfre otros. Eliade considera log mitos
como expresiones de la verdad ahsoly-
ta, come reactualizaciones de aconte-
cimientos primordiales ocurridos en
los origenes remotos y ahistoricos.
Los mitos refieren aquello que carece
de referencia empirica en cuanto fun-
damento primordial. Asf log mitos re-

«La razén filoséfica comparece velan las estructuras de lo real y los

asi como razén inter-mediadora, lu-

® Ortiz-0sés, A., La nueva filosofia hernie-
néutica. Hacia una razon axioldgica posmoder-
- na, Antrhopos, Barcelona, 1936, 105.
# Cir. Agis, M., «Mito v filosofia. En tomo a
Mircea Eliaden. Pensamiento, 183, vol. 46 (1990).

moderna y contempordnea. Paidds, Barcelona
1699, 10. o

19 Cfr. Dupre, L., Simbotismo religioso. Her-
der, Barcelona, 1999, 169.
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miltiples modos de ser eq el mundo.
De hecho, las primeras especulaciones
filoséficas se derivan de ias mitolo-
gias. En la medida en que los mitos
manifiestan algo sobre el origen iltj-
mo de las cosas, pueden considerarse
piezas clave en e] desencadenamiento
de cuestiones metafisicas?!

Las mitologfas cumplen funciones
esenciales para el ser humano en cuanto
tal. Segdn J. Campbell realizan cuatro
funciones bésicas. La primera serfa una
fancién metaffsica. Consiste en «la re-
conciliacion de la conciencia con las
condiciones previas de su propia exis-
tencia»®. Este autor sefiala crmo en las
mitologias se articulan e integran fuer-
zas poderosas que, de no ser asf, termi-
narien destruyendo al ser humano. Las
diversas mitologfas dé [a creacién, de la
redencidn, del porqué dei mal v del su-
frimiento vinculan de manera significa-
liva y orgdnica al ser humano con 1o real
en su dimensién de poderosidad ¥ radi-
calidad. La segunda serfa cosmoldgica;

«formular y presentar una imagen
del universo, una lmagen cosmolé-
gica a tenor de la ciencia del mo-
mento y de tal modo que dentro de
su esfera se puedan reconocer todas
las cosas como partes de un tnico
gran retrato sagrados??,

La tercera, socioldgica, consiste en
validar y mantener un orden social,
aulorizar ¥ fundamentar pauias de ac-
uacidn €tica de manera arquetipica®.
Y la cuarta, la psicolégica, en cuanto

7 Campbell, 1. (ed)., Mitos, suefios y miste-
rius. Kairgs, Barcelona, 1997, 124.

2 Ibidem, 126.

 Ibidem, 126.
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que las mitologias constituyen un po-
tencial psiquico importante para que
los individuos orienten su existencia
en funcidn de metas e ideales?. Hstas
funciones siguen vigentes en los mitos
de ayer y hoy. Los mitos pueden re-
tratar fuerzas césmicas personifica-
das, como, por ejemplo, cuando &)
caos es sometido por el orden, pueden
reflejar suceses histéricos como cam-
pafias militares, la construccidn de
murallas y el regreso de estatuas de
culto. Pueden servir ritualmente para

ser recitados en la Fiesta de Afio Nue-

vo, y Io que en ¢ilos acontece puede
expresar el ciclo de la naturaleza. Hay
en los mitos temas recurrentes en las
diversas configuraciones mitolégicas:

¢l combate con rivales de tamafio des-
comunaj o sin esperanza posible, la
biisqueda de la immortalidad o de Ja .
eterna juventud, el viaje a los infier-
nos 0 los recorridos inicidticos. Los
héroes miticos suelen expresar la va-
lentia, el honor, la felicidad y a belle-
za. En cualquier caso los mitos apare-
cen como nairaciones tradicionales
sacialmente relevantes. Y por ello los
mitos siguen y seguirdn estando ar-
quetipicamente latentes en no pocas
preducciones cinematogrificas y lite-
rarias de nuestros dias, ya que en toda
batalla ruge Ares; en toda efusidn se -
revela Dicnisos.

Vicente Vide




