GOBIERNO CIVIL

del Gobierno Civil

SEGUNDO TRATADO SOBRE EL

Un ensayo acerca del verdadero origen, alcance y fin

Capitulo 1

1. Habiendo ya mostrado en el discurso anterior:

1)

2)
3)

4)

Que Adan no tuvo, ni por derecho natural de
paternidad, ni por don positivo de Dios, una
tal autoridad sobre sus hijos 0 un dominio so-
bre el mundo como los que se ha pretendido
asignarle.

Que si lo tuvo, sus herederos no poseyeron un
derecho asi.

Que si sus herederos lo tuvieron, como no hay
ley de naturaleza ni ley positiva de Dios que
determine cuil es el heredero legitimo en nomom
los casos que puedan darse, el derecho de su-
cesidn, vy, consecuentemente, el de asumir el
gobierno, no pudieron haber sido determina-
dos con certeza.

Que incluso si hubieran sido determinados, el
conocimiento de cuil es la linea mis antigua de
la descendencia de Adin se perdid hace tanti-
simo tiempo, que en las razas de la humanidad
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y en las familias del mundo no queda ya nin-
guna que tenga preeminencia sobre otra y que
pueda reclamar ser la mis antigua y poseer el
derecho hereditario.

Como todas estas premisas han quedado, segin pien-
50, claramente probadas, es imposible que quienes ahora
gobiérnan en la tierra se beneficien en modo alguno o
deriven la menor traza de autoridad de lo que se consi-
dera fuente de todo poder: el dominio privado y la ju-
risdiccion paternal de Adin. De manera que quien no
quiera dar justo motivo para pensar que todo gobierno
en este mundo es s6lamente el producto de la fuerza y
de la violencia, y que los hombres viven en comunidad
guiados por las mismas reglas que imperan entre las bes-
tias —segun las cuales es el mas fuerte el que se alza con
el poder—, sentando, asi, los cimientos del desorden per-
petuo, de la malicia, del tumulto, de la sedicién y de la
rebelion —cosas contra las que los defensores de dicha
hipétesis gritan a voz en cuello—, debe necesariamente
encontrar otra teoria que explique el surgimiento del go-
bierno y del poder politico, y otro modo de designar y
conocer a las personas que lo tienen, diferente del que
Sir Robert Filmer ! nos Aw.;_ ensefiado.

N.w»n»nmﬂnvno&m:ounnno:nso.wmﬁ»nmmnaman_
que yo establezca mu que msznnmo por poder politico, a
fin de que el poder de un magistrado sobre su subdito
pueda mmm:smc:.mn del que posee un padre sobre sus hi-
Jos, un amo sobre sus siervos, un esposo sobre su mujer,
y un sefor sobre su esclavo. Todos estos poderes, que
son distintos entre si, se relinen a veces en un mismo
hombre; mas si estudiamos a este hombre segiin estas

' [Sir Robert Filmer, autor de Patriarcha, cpisculo de inspiracién
hobbesiana cuyas doctrinas Locke se propuso refutar en su Primer
Tratado. La obrita de Filmer, compuesta antes de 1653, fue publicada
pdéstumamente en 1680.]
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diferentes relaciones, ello podri ayudarnos a distinguir
unos poderes de otros, y nos mostrara la diferencia que
existe entre quien gobierna un Estado, y un padre de
familia o un capitin de galeras.

3. Considero, pues, que el poder politico es el dere-
cho de dictar leyes bajo pena de muerte y, en consecuen-
cia, de dictar también otras bajo penas menos graves, a
fin de regular y preservar la propiedad, y ampliar la fuer-
za de la comunidad en la ejecucidon de dichas leyes y en
la defensa del Estado frente a injurias extranjeras. Y todo
ello con la tnica intencién de lograr el bien piblico.



Capitulo 2
Del estado de naturaleza

4. Para entender el poder politico correctamente, y
para deducirlo de lo que fue su origen, hemos de con-
siderar cuil es el estado en que los hombres se hallan
por naturaleza. Y es éste un estado de perfecta libertad
para que cada uno ordene sus acciones y disponga de

osesiones y personas como juzgue oportuno, dentro de
wom limites de la ley de naturaleza, sin pedir permiso ni
depender de la voluntad de ningiin otro hombre.

Es también un estado de igualdad, en el que todo po-
der y jurisdiccién son reciprocos, ﬁw‘ donde nadie los dis-
fruta en mayor medida que los demis. Nada hay mis
evidente que el que criaturas de la misma especie y ran-
go, nacidas todas ellas para disfrutar en conjunto las mis-
mas ventajas naturales y para hacer uso de las mismas
facultades, hayan de ser también iguales entre si, sin su-
bordinacién o sujecién de unas a otras, a menos que el
amo y sefior de todas ellas, por alguna declaracién ma-
nifiesta de su voluntad, ponga a una por encima de otra,
_y le confiera, mediante un evidente y claro nombramien-
to, un derecho indudable de dominio y de soberanfa.
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5. El juicioso Hooker ? considera esta igualdad natu-
ral entre los hombres como algo tan evidente en si mis-
mo y tan incuestionable, que hace de ello el fundamento
de esa obligacién que tienen los hombres de amarse mu-
tuamente, sobre la cual basa los deberes que tenemos
para con los otros, y de la cual deduce las grandes ma-
ximas de la justicia y de la caridad. Sus palabras son éstas:

La consideracién de la igualdad natural ha hecho que los hom-
bres sepan que no es menor su deber de amar a los otros, que
el de amarse a si mismos. Pues todas aquellas cosas que son
iguales deben necesariamente medirse de una misma manera.
Si yo no puedo evitar el deseo de recibir el bien de cualquier
otro hombre en la medida en que este otro hombre desea tam-
bién recibirlo en su propia alma, ;cémo podré esperar que sea
satisfecha parte alguna de ese deseo mio, si no me cuido de
satisfacer el deseo semejante que sin duda tiene lugar en los
demis, siendo todos de una misma naturaleza? Ofrecer a los
otros hombres algo que repugne ese deseo suyo, tiene por fuer-
za que causar en ellos el mismo pesar que causaria en mi. De
tal manera, que si yo dafio a alguien, debo esperar sufrir, pues
no hay razén para que los otros muestren para conmigo mas
amor que el que yo de mostrado para con ellos. Por lo tanto,
mi deseo de ser amado todo lo posible por aquéllos que son
naturalmente iguales a mi, me impone el deber natural de con-
cederles a ellos el mismo afecto. Y ningin hombre ignora las
varias reglas y cinones que la razén natural ha deducido de esa
relacién de igualdad que existe entre nosotros y los que son
como nosotros. (Eccl. Pol. lib. i.)

6. Mas aunque éste sea un estado de libertad, no es,
sin embargo, un estado de licencia. Pues aunque, en un
estado asi, el hombre tiene una incontrolable libertad de
disponer de su propia persona o de sus posesiones, no
tiene, sin embargo, la libertad de destruirse a si mismo,
ni tampoco a ninguna criatura de su posesion, €xcepto

2 [Richard Hooker (1554-1600). Eclesidstico de la Reforma, teSlogo
de la Iglesia Anglicana. Su obra mis conocida —Of the Laws of Ec-
clesiastical Polity es la que Locke cita a continuacién.]
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en el caso de que ello sea requerido por un fin mis noble
que el de su simple preservacion. El estado de naturaleza
tene una ley de naturaleza que lo gobierna y que obliga
a todos; y la razén, que es esa ley, ensena a toda la
humanidad que quiera consultarla, que siendo todos los
hombres iguales e independientes, ninguno debe danar a
otro en lo que atafie a su vida, salud, libertad o pose-
siones. Pues como los hombres son todos obra de un
omnipotente e infinitamente sabio Hacedor, y todos sier-
vos de un sefior soberano enviado a este mundo por
orden suya y para cumplir su encargo, todos son pro-
piedad de quien los ha hecho, y han sido destinados a
durar mientras a El le plazca, y no a otro. Y asi, habien-
do sido todos los hombres dotados con las mismas fa-
cultades, y al participar todos de una naturaleza comin,
no puede suponerse que haya entre nosotros una subor-
dinacién que nos dé derecho a destruir al préjimo como
si éste r:hrnmm sido creado para nuestro uso, igual que
ocurre con esas criaturas que son inferiores a nosotros.
Por la misma razén que cada uno se ve obligado a pre-
servarse a si mismo y a no destruirse por propia <om5-
tad, también se vera obligado a preservar al resto de la
humanidad en la medida en que le sea posible, cuando
su propia preservacién no se ve amenazada por ello; y
a menos que se trate de hacer justicia con quien haya
cometido una ofensa, no podri quitar la vida, ni entor-
pecerla, ni poner obsticulo a los medios que son nece-
sarios para preservarla, atentando contra 4» libertad, la
salud, los miembros o los bienes de otra persona.

7. Y para que todos los hombres se abstengan de in-
vadir los derechos de los otros y de danarse mutuamen-
te, y sea observada esa ley de naturaleza que mira por
la paz y la preservacién de toda la humanidad, los me-
dios para poner en practica esa ley les han sido dados a
todos los hombres, de tal modo que cada uno tiene el
derecho de castigar a los transgresores de dicha ley en
la medida en que ésta sea violada. Pues la ley de natu-
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raleza, igual que todas las demis leyes que afectan a los
hombres en este mundo, seria vana si no hubiese nadie

ue, en el estado natural, tuviese el poder de ejecutar
anr» ley protegiendo al inocente y poniendo coto al
ofensor. Y si en el estado natural cualquier persona pue-
de castigar a otra por el mal que ha hecho, todos pueden
hacer lo mismo; pues en ese estado de perfecta igualdad
en el que no hay superioridad ni jurisdiccién de uno
sobre otro, cualquier cosa que uno pueda hacer para que
se cumpla esa ley, seri algo que todos los demis tendrin
también el mismo derecho %o hacerlo.

8. Y asi es como en el estado de naturaleza un hombre
llega a tener poder sobre otro. Pero no se trata de un
poder absoluto o arbitrario que permita a un hombre,
cuando un criminal ha caido en sus manos, hacer con él
lo que venga dictado por el acalorado apasionamiento o
la mm:&a&» extravagancia de su propia voluntad, sino
Ginicamente castigarlo segin los dictados de la serena ra-
z6n y de la conciencia, asignindole penas que sean pro-
porcionales a la transgresién y que sirvan para que el cri-
minal repare el dano que ha hecho y se abstenga de
recaer en su ofensa. Pues éstas son las dos Gnicas razones

ue permiten a un hombre dafar legalmente a otro, es

ecir, castigarlo. Al transgredir la ley de naturaleza, el

ue realiza una ofensa estd declarando que vive guidn-
Momn por reglas diferentes de las que manda la razén y
la equidad comin, las cuales son las normas que Dios
ha establecido para regular las acciones de los hombres
en beneficio de su seguridad mutua. Y asi, el transgresor
es un peligro para la humanidad; pues las ataduras que
impedian a los hombres herirse y hacerse violencia unos
a otros, han sido por él nOnﬂ»%»m y rotas. Lo cual, al
constituir una transgresién contra toda la especie y con-
tra la paz y momcam& que estaban garantizadas por la
ley de naturaleza, permitird que cada hombre, en virtud
del derecho M:n tiene de preservar al género humano en
general, pueda contener o, si es necesario, destruir aque-
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__»mnom»m mcn _nmnnb:o&ﬁa.%n»mamwn»m_\»acmnnrwf
transgredido esa ley haciendo de este modo que se arre-
pienta de haberlo hecho. Y, mediante este procedimien-
to, lograr que el delincuente se abstenga de volver a co-
meter el mismo delito, y disuadir con el ejemplo a otros
para que tampoco lo cometan. Y en este caso y con base
en este fundamento, cada hombre tiene el derecho de
castigar al que comete una ofensa, y de ser ejecutor de
la ley de naturaleza.

9. Sin duda esta doctrina les resultard muy extrafa a
algunos hombres. Mas antes de que la condenen, quiero
que me expliquen con qué &nnnnﬂo puede un principe o
un estado dar muerte o castigar a un extranjero por un
crimen que éste haya cometido en dicho estado. Es se-
guro que sus leyes, sancionadas por la voluntad expresa
de la legislatura, no alcanzan a un ciudadano extranjero,
ni se refieren a él, ni tiene éste obligacién alguna de
prestarlas atencién. La autoridad _ommmm_ae.» por la cual
esas leyes obligan a los stbditos del estado no tiene po-
der sobre él. Aquéllos que poseen el poder supremo de
hacer leyes en Inglaterra, Francia, u Holanda, son, con
respecto a un nativo de la India o de cualquier otra parte
del mundo, hombres sin autoridad; y, por lo tanto, si
no fuera porque, en virtud de la ley de naturaleza, cada
hombre uene el poder de castigar las ofensas que se co-
meten contra ella, segiin lo que serenamente juzque que
es el castigo oportuno en cada caso, no veo cémo los
Bw%mmc.»mom de una comunidad podrian castigar a un ciu-
dadano extranjero, nacido en otro pais; pues, en lo que
a un ciudadano asi se refiere, los magistrados no tienen
mas poder que el que, de manera natural, cada hombre
puede tener sobre otro hombre.

10. Ademis del crimen que consiste en violar la ley y
apartarse de la recta norma de la razén, siempre que un
hombre se convierte en un degenerado y declara que esti
apartindose de los principios de la naturaleza humana y
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que es una criatura nociva, hay una injuria comun, co-
metida contra alguna persona; y siempre hay un hombre
que sufre dafno como consecuencia de esta transgresion.
En un caso asi, quien ha padecido el dafo tiene, ademis
del derecho de castigar |%Qonro que comparte con oOtros
hombres—, un derecho particular de buscar reparacién
de quien le ha causado ese dafo. Y cualquier otra per-
sona que considere esto justo, puede unirse a quien ha
sido M»m»n_o. asistiéndole en el propdsito de recuperar
del ofensor lo que sea necesario para satisfacer el dafo
que la victima ha sufrido.

11. De estos dos distintos derechos —el de castigar el
crimen a fin de contenerlo y de impedir que vuelva a
cometerse, derecho que tiene todo el mundo; y el de
buscar reparacién, derecho que sélo pertenece a quien
ha sido injuriado— proviene el que el magistrado, quien
por ser tal tiene el amﬂnnro comun de castigar, vcnm» en
muchas ocasiones, cuando el bien publico no exige que
la ley se ejecute, remitir el castigo, por su propia auto-
ridad, correspondiente a las ofensas criminales cometi-
das; sin embargo, no podri perdonar la satisfaccién que
se le debe a la persona vn?»mm que haya recibido el dano.
Quien ha sufrido el dafio tiene el derecho de exigir, en
su propio nombre, una reparacién, y es él y sélo él quien
puede perdonarla. La persona danada tiene el poder de
apropiarse de los bienes o del servicio del ofensor. Y ello
es asi por el derecho de autoconservacién; pues cada
hombre tiene el poder de castigar el crimen a fin de
prevenir que vuelva a ser nana%ow y tiene ese poder en
virtud de su derecho de conservar a toda la humanidad
y de hacer todo lo que estime razonable para alcanzar
ese propdsito. Y asi es como cada hombre, en el estado
de naturaleza, tiene el poder de matar a un asesino, para
disuadir a otro de cometer la misma injuria, la QLu no
admite reparacién, sentando ejemplo en lo que se refiere
al castigo que debe aplicirsele; y tiene también el poder
de proteger a los hombres de los ataques de un criminal
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que, habiendo renunciado a hacer uso de la razén —esa
regla y norma comiin que Dios ha dado a la humani-
dad—, ha declarado la guerra a todo el género humano
al haber cometido injusta violencia matando a uno de sus
miembros; y, por lo tanto, puede ser destruido como si
fuera un ledn, un tigre o una de esas bestias salvajes
entre las cuales los hombres no pueden vivir ni encontrar
seguridad. Y en esto se funda esa gran ley de naturaleza:
«Quien derrama la sangre de un hombre estd sujeto a
que otro hombre derrame la suya.» Y Cain estaba tan
profundamente convencido de que todo hombre tenia el
derecho de destruir a un criminal asi, que, tras asesinar
a su hermano, grité: «Cualquiera que me encuentre, me
matari.» Asi de claro estaba escrito este precepto en los
corazones de los hombres.

12. Por esta misma razén puede un hombre, en el
estado de naturaleza, castigar también otros infringimien-
tos menores de esa ley. Acaso alguien pudiera preguntar:
¢con la muerte? Y respondo: Cada transgresién puede
ser castigada en el grado y con la severidad que sea su-
ficiente para que el ofensor salga perdiendo, para darle
motivo a que se arrepienta de su accibén, y para atemo-
rizar a otros con el fin de que no cometan un hecho
semejante. Cada ofensa que puede ser cometida en el
estado de naturaleza puede ser castigada en la misma
medida en que puede serlo dentro de un Estado; pues,
aunque rebasaria los limites de mi %nnmnnnn propésito el
entrar en los particulares de la ley de naturaleza o en sus
grados de castigo, es evidente, en cualquier caso, que
dicha ley existe, y que es tan inteligible y clara para una
criatura racional y para un estudioso de tal ley, como lo
son las leyes positivas de los Estados. Y hasta es posible
que sea mis clara ain, en cuanto que los dictados de la
razén son mas ficiles de entender que las intrincadas
fabricaciones de los hombres, las cuales obedecen a la
necesidad de traducir en palabras una serie de intereses
escondidos y contrarios. Tal cosa son, ciertamente, mu-
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chas de las leyes municipales de los diferentes paises; y
solo resultan justas cuando se basan en la ley de natu-
raleza mediante la cual deben ser reguladas e interpreta-

das.

13. A esta extrana doctrina —es decir, a la doctrina
de que en el estado de naturaleza cada hombre tiene el
poder de hacer que se ejecute la ley natural— se le pon-
dra, sin duda, la objecién de que no es razonable que
los hombres sean jueces de su propia causa; que el amor
propio los hari juzgar en favor %o si mismos y de sus
amigos, y que, por otra parte, sus defectos naturales, su
pasidn y su deseo de venganza los llevard demasiado le-
jos al castigar a otros, de lo cual sélo podri seguirse la
confusién y el desorden; y que, por lo tanto, es Dios el
que ha puesto en el mundo los gobiernos, a fin de poner
coto a m parcialidad y violencia de los hombres *. Con-
cedo sin reservas que el gobierno civil ha de ser el re-
medio contra las inconveniencias que lleva consigo el
estado de naturaleza, las cuales deben ser, ciertamente,
muchas cuando a los hombres se les deja ser jueces de
su propia causa. Pues no es ficil imaginar que quien fue
tan injusto como para cometer una injuria contra su pré-
jimo, sea al mismo tiempo tan justo como para castigarse
a si mismo por ello. Pero quiero que quienes me hagan

_esta objeccion recuerden que los monarcas absolutos son

también simples hombres; y si el gobierno ha de ser el
remedio de esos males que se siguen necesariamente del
que los hombres sean jueces de su propia causa, siendo,
pues, el estado de naturaleza algo insoportable, desearia
saber qué clase de gobierno seri, y st resultard mejor que
el estado de naturaleza, aquél en el que un hombre, con
mando sobre la multitud, tiene la libertad de juzgar su
propia causa y de hacer con sus sibditos lo que le pa-
rezca, sin darle a ninguno la oportunidad de cuestionar

3 [Clara alusién a Hobbes y a la justificacién del gobierno absoluto
que constituye el punto central de Leviatdn.]
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Onosﬂno_»w»ncmonmoEnB»mn\=mc_.ovmomcmno.w»
quien debe someterse en todo wo: que haga, ya sean sus
acciones guiadas por la razén, por el error o por el apa-
sionamiento. Mucho mejor seria la condicién del hom-
bre en su estado natural, donde, por lo menos, los indi-
viduos no estin obligados a someterse a la injusta vo-
luntad del préjimo; y si el que juzga lo hace mal, ya sea
en su propia causa o en la de otro, seri responsable por
ello ante el resto de la humanidad.

14. Suele hacerse con frecuencia la pregunta siguiente,
que es considerada como poderosa objecién: «¢Dénde
pueden encontrarse hombres que existan en un estado na-
tural asi? ¢Existieron alguna vez? A esta pregunta baste
por ahora responder diciendo que, como todos los prin-
cipes y jefes %n los gobiernos independientes del mundo
entero se encuentran en un estado de naturaleza, es ob-
vio que nunca faltaron en el mundo, ni nunca faltarin
hombres que se hallen en tal estado. He dicho todos los
gobernantes de comunidades independientes, ya estén li-
gadas con otras o no; pues no todo pacto pone fin al
estado de naturaleza entre los hombres, sino solamente
el que los hace establecer el acuerdo mutuo de entrar en
una comunidad y formar un cuerpo politico. Hay otras
promesas y convenios que los hombres pueden hacer
entre si, sin dejar por ello el estado de naturaleza. Las
promesas y compromisos de trueque, etc., entre lgs
dos hombres en la isla desierta mencionados por Garci-
laso de la Vega en su Historia del Peri*, o entre un
suizo y un msmmo en las selvas de América, los obliga a
ambos, aunque siguen hallindose en un estado de natu-
raleza el uno con respecto al otro. Pues la sinceridad y
la fe en el préjimo son cosas que pertenecen a los hom-
bres en cuanto tales, y no en cuanto miembros de una
sociedad.

* [Garcilaso de la Vega (1535-1616), llamado también Inca Garcila-
so, fue el primer historiador indigena en la América espafiola.]
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15. A quienes dicen que nunca hubo hombres en el
estado de naturaleza, no sélo me opongo recurriendo a
la autoridad del juicioso Hooker (Eccl. Pol. 1., Seccién 10)
cuando nos dice que:

Las leyes que han sido aqui mencionadas (i.e., las leyes de
:»Enuw.nunv obligan a los hombres de manera absoluta en la
medida en que son hombres, aunque jamés hayan establecido
una asociacién ni un acuerdo solemne entre ellos acerca de lo

ue tienen o no tienen que hacer. Ademis, no somos capaces
un proporcionarnos por nosotros mismos aquellas cosas que
son necesarias para la vida que nuestra naturaleza desea, una
vida que responda a la dignidad humana. Por lo tanto, para
suplir esos %&onﬁom e imperfecciones que estin en nosotros
cuando vivimos aislados y en soledad, nos vemos naturalmente
inclinados a buscar la comunicacién y la compania con otros.
Esta fue la causa de que los hombres se unieran entre si en las
primeras sociedades politicas.

Yo voy todavia mas alld y afirmo que los hombres se
hallan naturalmente en un estado asi, y que en él per-
manecen hasta que por su propio consentimiento, se ha-
cen a si mismos miembros de alguna sociedad politica;
y no dudo que en lo que sigue m% presente discurso ello
quedari muy claro.



55. Los nifios, debo confesarlo, no nacen en este es-
tado de igualdad, si bien a él estin destinados. Sus padres
tenen una suerte de gobierno y jurisdiccién sobre ellos
cuando vienen al mundo, y también durante algin tiem-
po después; pero se trata sélamente de algo transitorio.
Los lazos de esta sujecién son como los refajos en que
son envueltos los recién nacidos a fin de darles mowono

durante el tiempo de su infancia en que son mis debiles;
la edad y la razén, a medida que van creciendo, aflojan
esas ataduras hasta que por fin las deshacen del todo y

nc&m el hombre en disposicién de decidir libremente
por si mismo.

56. Adain fue creado en un estado perfecto; su cuerpo
y su alma estaban en completa posesion de sus facultades
fisicas y mentales. Y asi, desde el primer instante de su
existencia, fue capaz de valerse por si mismo y de pre-
servarse y gobernar sus acciones segiin los dictados de
la ley de la razén que Dios habia implantado en él. A
partir de Adin, el mundo ha sido poblado por sus des-
cendientes, _om. cuales nacen, sin excepcién, %mv:nm y de-
m.»B@»anm. sin conocimiento o entendimiento. Mas, a
fin de remediar los defectos de este estado imperfecto
hasta que el crecimiento y la edad fueran mejorindolo
y llegaran a eliminar dichos defectos por completo, Adan
y Eva y, después, todos los padres y madres, tuvieron,
por ley natural, «la obligacién de preservar, alimentar y
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educar a los hijos» que habian sido engendrados por ellos;
engendrados, y no creados por ellos, sino por obra del
Hacedor, del Todopoderoso, al cual tenian que rendir
cuenta de lo que hacian con esas criaturas.

57. La ley por la que Adin debia gobernarse fue la
misma que la que habria de gobernar a toda su posteri-
dad: _mnr% de la razén. Pero la descendencia de Adin,
al haber entrado en el mundo de un modo diferente a
como Adin lo habia hecho, es decir, mediante un naci-
miento natural que daba a luz a los hijos ignorantes y
sin uso de razén, éstos no estaban, en el momento de
nacer, bajo esa ley. Pues nadie puede estar obligado a
una ley que no le ha sido promulgada. Y como esa ley
sélo puede serle promulgada a alguien dindosela a co-
nocer mediante la razén, los que no han alcanzado atn
el uso racional no pueden estar sujetos a dicha ley. Asi,
los hijos de Adin, como no disfrutaban del uso de la
razén nada mis nacer, no eran entonces libres. La ley,
entendida rectamente. no tanto constituve la limitacién,
como la direccién de las acciones de un ser libre e inte-
ligente hacia lo que es de su interés; y no prescribe mas
cosas de las que son necesarias para el bien general de
quienes estin sujetos a dicha ley. Si los hombres pudie-
ran ser mis felices sin ella, la ley se desvaneceria como
cosa inutil. Malamente podriamos dar el nombre de li-
mitacién a aquello que nos protege de andar por tierras
movedizas y de caer en precipicios. De manera que, por
muchos que sean los malentendidos sobre el asunto, la
finalidad de la ley no es abolir o restringir, sino preser-
var y aumentar nuestra libertad. Alli donde hay criaturas
capaces de regirse por leyes, si la ley no existe, tampoco
hay libertad. Pues la libertad consiste en estar libre de
la violencia de los otros, lo cual no puede lograrse donde
no hay ley. Mas la libertad no es, como se nos ha dicho,
la falta de impedimentos que cada hombre tiene para
hacer lo que guste; pues, ¢quién podria ser libre en un
lugar en M que el capricho de cada hombre pudiera do-
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minar sobre el vecino? La verdadera liberiad es que cada
uno pueda disponer de su persona como mejor le parez-
ca; nm%osnn %a sus acciones, posesiones y propiedades
segiin se lo permitan las leyes que le gobiernan, evitan-
do, asi, estar sujeto a los caprichos arbitrarios de otro,
y siguiendo su propia voluntad.

58. Por consiguiente, el poder que los padres tienen
sobre los hijos surge del deber que les incumbe, a saber,
cuidar de su descendencia durante el estado imperfecto
de la infancia. Formar la mente y gobernar las acciones
de quienes todavia son menores de edad e ignorantes
hasta que la razén se desarrolle en ellos y los ayude a
salir de esa dificultad, es lo que los nifios necesitan y lo
que sus padres estin obligados a procurarles. Pues Dios,
al haber dado al hombre un entendimiento que dirija sus
acciones, le ha concedido también un libre albedrio y la
libertad de actuar en consecuencia, dentro de las leyes a
las que estd sometido. Pero mientras el hombre se en-
cuentra en un estado en el que no tiene discernimiento
propio para dirigir su voluntad, carece de voluntad pro-
pia por la que guiarse. Asi, el que ya estd en posesion
de entendimiento y puede entender por quien carece de
él, habri también de ser el que realice actos voluntarios
en lugar del menor de edad; y deberd prescribir su vo-
_E:»m y regular sus acciones. Mas cuando el hijo llegue
a la edad en que su padre alcanzé el estado de hombre
libre, él también serd hombre libre.

. Capitulo 8.
Del origen de las sociedades politicas

_95. Al ser los hombres, como ya se ha dicho, todos
libres por naturaleza, iguales e independientes, ninguno
puede ser sacado de esa condicién y puesto bajo el poder
politico de otro sin su propio consentimiento. El dnico
modo en que alguien se priva a si mismo de su libertad
natural y se somete a las ataduras de la sociedad civil, es
mediante un acuerdo con otros hombres, segiin el cual
R.a.om se unen formando una comunidad, a mn de con-
vivir los unos con los otros de una manera confortable,
segura y pacifica, disfrutando sin riesgo de sus propie-
dades respectivas y mejor protegidos frente a quienes no
forman parte de dicha noBcamm»m. Esto vcho hacerlo
cualquier grupo de hombres, porque no dafa la libertad
de los demis, a quienes se deja, tal y como estaban, en
estado de naturaleza. Asi, cuando un grupo de hombres
ha consentido formar una comunidad o gobierno, que-
dan con ello incorporados en un cuerpo politico en el

que la mayoria tiene el derecho de actuar y decidir en
nombre de todos.

1
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96. Pues cuando un nimero cualquiera de hombres,
con el consentimiento de cada individuo, ha formado
una comunidad, ha hecho de esa comunidad un cuerpo
con poder de actuar corporativamente; lo cual sélo se
consigue mediante la voluntad y determinacién de la ma-
yoria. Porque como lo que hace actuar a una comunidad
es Gnicamente el consentimiento de los individuos que
hay en ella, y es necesario que todo cuerpo se mueva en
una sola direccién, resulta imperativo que el cuerpo se
mueva hacia donde lo lleve la fuerza mayor, es decir, el
consenso de la mayoria. De no ser asi, resultaria impo-
sible que actuara o que continuase siendo un cuerpo, una
comunidad, tal y como el consentimiento de np%w indi-
viduo que se unié a ella acord6 que debia ser. Y asi, cada
uno esti obligado, por consentimiento, a someterse al

arecer de la mayoria. Vemos, por lo tanto, que en aque-
m»m asambleas a las que se ha dado el poder de actuar
por leyes positivas, cuando un nimero fijo no ha sido
oma_ucm.mo por la ley que les da el poder, el acto de la
mayoria se toma como acto del pleno; y, desde luego,
tiene capacidad decisoria, pues tiene el poder del pleno,
tanto por ley de naturaleza como por ley de razén.

97. Y asi, cada hombre, al consentir con otros en la
formacién de un cuerpo politico bajo un solo gobierno,
se pone a si mismo bajo la obligacién, con respecto a
ncmﬂm y cada uno de los miembros de ese cuerpo, de
someterse a las decistones de la mayoria y a ser guiado
por ella. Si no, ese pacto original mediante el que un
individuo acuerda con otros incorporarse a la sociedad,
no significaria nada; y no habria pacto alguno si el in-
dividuo quedara completamente libre y sin mas lazos
que los que tenia antes en ¢l estado de naturaleza. Pues,
¢qué visos de pacto habria en eso? ;Qué nueva obliga-
cién asumiria el individuo si rehusara someterse a wom
decretos de la sociedad, y s6lo aceptara aquéllos que a
él le convinieran y a los que él diese su consentimiento?
Esto conllevaria un grado de libertad igual que el que
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dicho individuo tenia antes de hacer el pacto, e igual que
el de cualquier otro hombre que, hallindose en estado
de naturaleza, sélo se somete y acepta aquellas decisio-
nes de la sociedad que a él le parecen convenientes.

98. Pues si el consenso de la mayoria no fuese recibi-
do como acto de todos, con fuerza para obligar a cada
individuo, s6lo el consentimiento de todos y cada uno
de los individuos en particular podria hacer que algo
fuese tomado como decisién del pleno. Mas ese consen-
so absoluto es casi imposible de obtener, si considera-
mos que las enfermedades y las ocupaciones siempre en-
torpecen que estén todos presentes en una sesidn de
asamblea, aunque el nimero de hombres que la compo-
nen sea mucho menor que el de los que componen un
Estado. A esta circunstancia habria también que anadir
la variedad de opiniones y la contrariedad de intereses
que inevitablemente tienen lugar en toda colectividad de
hombres. De manera que si, para entrar en un régimen
de sociedad hubiera que hacerlo bajo estas condiciones,
ello seria como las entradas de Cat6n en el teatro: que
entraba sélo para salir a continuacién . Una constitu-
cién asi haria del poderoso leviatin una entidad de du-
racién mis breve que la de la mis débil criatura, y no
lograria vivir ni siquiera un dia. Y resultaria imposible
suponer que las criaturas racionales hubiesen deseado for-
mar sociedades, sélo para disolverlas; pues si en un cuer-
po politico la mayoria no pudiese tomar decisiones obli-
gatorias para todos los demis, dicho cuerpo no podria
actuar como tal y se disolveria inmediatamente.

99. Por lo tanto, quienesquiera que salgan del estado
de naturaleza para integrarse en una comunidad, debe
entenderse que lo hacen entregando a la mayoria de esa

2H>_=mn »M& anrnwﬁ»&:Z»Rowonnmoﬁuo-:ep.noﬂ.v.
también llamado Catén el Viejo. Fue soldado, jurista y escritor. Su
puritanismo moral le hizo desdedar los especticulos teatrales.]
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comunidad, 0 a un nimero mis grande que el que la
simple mayoria, si asi lo acuerdan, todo % poder nece-
sario para que la sociedad alcance esos fines que se bus-
caban y que los convocaron a unirse. Esto es lo que
acuerdan por el mero hecho de unirse en una sociedad
politica, y esto es todo lo que se necesita para que se
establezca el pacto entre aquellos individuos que se in-
tegran para formar un Estado. Asi, lo que origina y de
hecho constituye una sociedad politica cualquiera, no es
otra cosa que el consentimiento de una pluralidad de
hombres libres que aceptan la regla de la mayoria y que
acuerdan unirse e incorporarse a dicha moﬁﬁw.»m. Eso es,
w s6lamente eso, lo que pudo dar origen a los gobiernos
egales del mundo.

|

Capitulo 9
De los fines de la sociedad politica y del gobierno

123. Si en el estado de naturaleza la libertad de un
hombre es tan grande como hemos dicho; si él es sefior
absoluto de su propia persona y de sus posesiones en
igual medida que pueda serlo el méis poderoso; y si no
es subdito de nadie, ¢por qué decide mermar su :Wn:»mw
¢Por qué renuncia a su imperio y se somete al dominio
y control de otro poder? La respuesta a estas preguntas
es obvia. Contesto diciendo que, aunque en el estado de
naturaleza tiene el hombre todos esos derechos, esti, sin
embargo, expuesto constantemente a la incertidumbre y
a la amenaza de ser invadido por otros. Pues como en
el estado de naturaleza todos son reyes lo mismo que él,
cada hombre es igual a los demds; y como la mayor
parte de ellos no observa estrictamente la equidad y la
justicia, el disfrute de la propiedad que un hombre tiene
en un estado asi es sumamente inseguro. Esto lo lleva a

uerer abandonar una condicién en la que, aunque él es
libre, tienen lugar miedos y peligros constantes; por lo
tanto, no sin razdn esti deseoso de unirse en sociedad

con otros que ya estin unidos o que tienen intencién de

133



134 John Locke

estarlo con el fin de preservar sus vidas, sus libertades y
sus posesiones, es decir, todo eso a lo que doy el nombre
genérico de «propiedad».

124. Por consiguiente, el grande y principal fin que
lleva a los hombres a unirse en Estados y a ponerse bajo
un gobierno, es la preservacién de su vno_vm&um, cosa
que no podian hacer en el estado de naturaleza, por fal-
tar en él muchas cosas:

Primero, faltaba una ley establecida, fija y conocida;
una ley que hubiese sido aceptada por consentimiento
comin, como norma de lo bueno y de lo malo, y como
criterio para decidir entre las controversias que mcnmmon»:
entre los hombres. Pues aunque la ley natural es clara e
inteligible para todas las criaturas racionales, los hom-
bres, sin embargo, cegados por sus wno%wom intereses y
por no haber estudiado &nw» ley debidamente, tienen
tendencia a no considerarla como obligatoria cuando se
refiere a sus propios casos particulares.

125. En segundo lugar, falta en el estado de naturaleza
un juez piblico e imparcial, con autoridad para resolver
los pleitos que surjan entre los hombres, segin la ley
establecida. Pues en un estado asi, cada uno es juez y
ejecutor de la ley de naturaleza; y como los hombres son
parciales para consigo mismos, la pasién y la venganza
pueden llevarlos a cometer excesos cuando juzgan apa-
sionadamente su propia causa, y a tratar con negligencia
y despreocupacion las causas de los demis.

126. En tercer lugar, falta a menudo en el estado de
naturaleza un poder que respalde y dé fuerza a la sen-
tencia cuando ésta es justa, a fin de que se ejecute debi-
damente. Aquéllos que por injusticia cometen alguna
ofensa, rara vez sucumbirin alli donde les es posible ha-
cer que la justicia impere por la fuerza. Una resistencia
asi, hace que el castigo resulte peligroso, y aun destruc-
tivo, para quienes lo intentan.
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127. Asi, la humanidad, a pesar de todos los privile-
gios que conlleva el estado de naturaleza, padece una
condicién de enfermedad mientras se encuentra en tal
estado; y por eso se inclina a entrar en sociedad cuanto
antes. Por eso sucede que son muy pocas las veces que
encontramos grupos m%roBva que viven continuamen-
te en estado semejante. Pues los inconvenientes a los que
estin alli expuestos (inconvenientes que provienen del
poder que tiene cada hombre para castigar las transgre-
siones Mn los otros) los llevan a buscar proteccién bajo
las leyes establecidas del gobierno, a fin de procurar la
conservacion de su propiedad. Esto es lo que los hace
estar tan deseosos de renunciar al poder de castigar que
tiene cada uno, y de entregirselo a una sola persona para

ue lo ejerza entre ellos; esto es lo que los lleva a con-
Mcn:.ma segin las reglas que la comunidad, o aquéllos
que han sido por ellos autorizados para tal propésito,
ha acordado. Y es aqui donde tenemos el derecho origi-
nal del poder legislativo y del ejecutivo, asi como el de
los gobiernos de las sociedades mismas.

128. Porque en el estado de naturaleza (omitiendo
ahora la libertad que se tiene para disfrutar de placeres
inocentet), un hombre posee umvm poderes:

El primero es el de hacer todo lo que a ¢l le parezca
oportuno para la preservacién de si mismo y de otros,
dentro de lo que permite la ley de la naturaleza; por
virtud de esa ley, mh_u y el resto de la humanidad son una
comunidad, constituyen una sociedad separada de las de-
mis criaturas. Y si no fuera por la corrupcién y maldad
de hombres degenerados, no habria necesidad de ningu-
na otra sociedad, y no habria necesidad de que los hom-
bres se separasen de esta grande y natural comunidad
para reunirse, mediante acuerdos declarados, en asocia-
ciones pequefias y apartadas las unas de las otras.

El otro poder que tiene el hombre en el estado de
naturaleza es el voMQ, de castigar los crimenes cometidos
contra esa ley. A ambos poderes renuncia el hombre
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cuando se une a una privada, si pudiéramos llamarla asi,
o particular sociedad politica, y se incorpora a un Estado
separado del resto de la humanidad.

129. El primer poder, es decir, el de hacer lo que cree
oportuno para la preservacion de si mismo y del resto
de la humanidad, es abandonado por el hombre para
regirse por leyes hechas por la sociedad, en la medida
en que w» preservacién de si mismo y del resto de esa
sociedad lo requiera; y esas leyes de _M sociedad limitan
en muchas cosas la libertad que el hombre tenia por ley
de naturaleza.

130. En segundo lugar, el hombre renuncia por com-

pleto a su poder de castigar, y emplea su fuerza natural

—la cual podia emplear antes en la ejecucion de la ley
de naturaleza, tal y como él quisiera y con autoridad
propia— para asistir el poder ejecutivo de la sociedad,
segun la ley de la misma lo requiera; pues al encontrarse
ahora en un nuevo Estado, en el cual va a disfrutar de
muchas comodidades derivadas del trabajo, de la asisten-
cia y de la asociacién de otros que laboran unidos en la
misma comunidad, asi como de la proteccién que va a
recibir de toda la fuerza generada por dicha comunidad,
ha de compartir con los otros algo de su propia libertad
en la medida que le corresponda, contribuyendo por si
mismo al bien, a la prosperidad y a la seguridad de la
sociedad, segun ésta se lo pida; lo cual no es sélamente
necesario, sino también justo, pues los demis miembros
de la sociedad hacen lo mismo.

131. Pero aunque los hombres, al entrar en sociedad,
renuncian a la igualdad, a la libertad y al poder ejecutivo
que tenian en el estado de naturaleza, poniendo todo
esto en manos de la sociedad misma para que el poder
legislativo disponga de ello segiin lo requiera el bien de
la sociedad, esa renuncia es hecha por cada uno con la
exclusiva intencién de preservarse a si mismo y de pre-
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servar su libertad y su propiedad de una manera mejor,
ya que no puede suponerse que criatura racional alguna
cambie su situacién con el deseo de ir a peor. Y por eso,
el poder de la sociedad o legislatura constituida por ellos,
no puede suponerse que vaya mis alli de lo que wEn el
bien comin, sino que ha de obligarse a asegurar la pro-
iedad de cada uno, protegiéndolos a todos contra aque-
m»m tres deficiencias que mencionibamos mas arriba y
que hacian del estado de naturaleza una situacidn inse-
gura y dificil. Y asi, quienquiera que ostente el mcmnnBo
poder legislativo en un Estado, estd obligado a gobernar
seglin lo que dicten las leyes establecidas, promulgadas
y conocidas del pueblo, y a resolver los pleitos de acuer-
do con dichas leyes, y a emplear la fuerza de la comu-
nidad, exclusivamente, para que esas leyes se ejecuten
dentro del pais; y si se trata de relaciones con el extran-
jero, debe vanﬁmn o castigar las injurias que vengan de
afuera, y proteger a la comunidad contra incursiones e
invasiones. Y todo esto no debe estar dirigido a otro fin
que no sea el de lograr la paz, la seguridad y el bien del
pueblo. .



Capitulo 11
Del alcance del poder legislativo

CA.OoBo&msvlnnm»_mn_omroBva»_an&.
en sociedad es disfrutar mw sus propiedades en paz y
seguridad, y como el gran instrumento y los medios para
conseguirlo son las leyes establecidas en esa sociedad, la
primera y fundamental ley positiva de todos los Estados
es el establecimiento del poder legistativo. Y la primera
w. fundamental ley s»ncn»w que ha de gobernar el poder
egislativo mismo, es la preservacién de la sociedad y (en
la medida en que ello sea compatible con el bien publico)
la de cada persona que forme parte de ella. Este poder
legislativo no sélo es el poder supremo del Estado, sino
que también es sagrado e inalterable, una vez que estd
ya en las manos a las que la comunidad lo haya entre-
gado; y ningin edicto de nadie, comoquiera que sea con-
cebido, o cualquiera que sea el poder que lo respalda,
tendri la fuerza y la obligacién de una ley, si no ha sido
sancionado por w.om magistrados de la legislatura que el
pueblo ha escogido o nombrado. Pues, sin esto, nr ley
no tendria lo que le es absolutamente necesario para ser
ley: el consentimiento de la sociedad, sobre la cual nadie

140
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puede ostentar el poder de hacer leyes, excepto por con-
sentimiento y autoridad recibidos de la sociedad mis-
ma 32, Y, por lo tanto, toda obediencia que, en virtud
de los lazos mis solemnes, puede una persona estar obli-

ada a prestar, se reduce en Gltimo término a una obe-
mmgom» para con este poder supremo, y estd regida por
las leyes que éste dicte. Ningin juramento prestado a un
poder extranjero cualquiera, o algin poder doméstico
subordinado, exime a ningiin miembro de la sociedad de
prestar obediencia al poder legislativo cuando éste actia
en conformidad con el encargo que se le ha encomen-
dado; y nada puede obligarlo a una obediencia que sea
contraria a las leyes asi establecidas, ni a ir mas alld de
lo que esas leyes permiten. Seria ridiculo imaginar que
un miembro de la sociedad estuviese obligado a obedecer
a un poder que, en Gltimo término, no dependiese del
poder supremo.

135. Aunque el poder legislativo (ya resida en uno o
en varios, ya sea ejercido constantemente o s6lo a inter-
valos) ha de ser considerado como el poder supremo
dentro de cada Estado, ocurre que:

En primer lugar, no puede ser ejercido absoluta y ar-

32 «El poder legitimo de hacer leyes que regulan sociedades politicas
humanas enteras, pertenece en tal medida a esas mismas sociedades,
que el principe o potentado que en este mundo ejerza ese poder por
si mismo, y no por mandato recibido inmediata y personalmente de
Dios, o por la autoridad derivada del consentimiento de aquéllos sobre
cuyas personas son impuestas esas leyes, no seri mis que un tirano.
No son, pues, leyes, las que no convierte en tales la aprobacién pu-
blica» (Hooker, Eccl. Pol. lib. i. seccién 10). «Hemos de hacer notar
en este punto, que hombres asi no tienen por naturaleza un poder
absoluto y completo para mandar sobre multitudes enteras de hom-
bres; por lo tanto, sin nuestro consentimiento, podriamos vivir sin
estar bajo el mando de hombre alguno. Mas consentimos en ser man-
dados cuando la sociedad de la que somos parte ha consentido previa-
mente un acuerdo entre todos. Por consiguiente, las leyes humanas,
sean las que fueren, surgen siempre por consentimiento.» (Ibid). [Nota

de Locke].
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bitrariamente sobre las fortunas y las vidas del pueblo;

ues al tratarse de un poder compartido por cada miem-
mno de la sociedad, y entregado a la persona o asamblea
legisladora, no vc&w llegar a ser mayor que el que esas
personas tenian en el estado de naturaleza, es decir, antes
de entrar en sociedad y antes de que concedieran dicho
poder a la comunidad. Porque nadie puede transferir a
otro mis poder del que tiene, y nadie tiene un absoluto
y arbitrario poder sobre si mismo, ni un poder de des-
truir su propia vida ni el de quitar la vida o las propie-
dades a otro. Un hombre, segin hemos probado, no
puede someterse al poder arbitrario de otro; sino s6lo el
que la ley de naturaleza le ha dado a fin de preservarse
a si mismo y al resto de la humanidad, esto es todo lo
que puede entregar a la comunidad y, a través de ella,
al poder legislativo. De manera que el poder legislativo
no tendr4 tampoco nada mis. El poder de los legislado-
res, aun en su maximo grado, estd limitado a procurar
el bien publico de la sociedad. Es un poder que no tiene
mis fin que el de la preservacién; y, por lo tanto, jamis

uede tener el derecho de destruir, esclavizar o empo-
mnnnnn premeditadamente a los sibditos *>. Las obliga-

33 .Dos son los pilares que dan sustento a las sociedades publicas:
el primero es una natural inclinacién que lleva a los hombres a desear
la vida social y la compania; el otro, un régimen, expresa o tacitamente
acordado, que regule el modo y manera en que han de vivir juntos.
Esto ultimo es lo que llamamos la ley de un Estado, el alma misma
del cuerpo politico, cuyos miembros son animados y _wn::gonn: uni-
dos por virtud de esa ley, y se empefian en realizar las acciones que
¢l bien comiin requiere. Las leyes politicas, dirigidas a lograr el orden
externo y la convivencia entre wow sabditos, nunca seran »m_nncwann..n:-
te nosnnwaum, a menos que tengan en cuenta que la voluntad del hom-
bre es radicalmente obstinada, rebelde, y reacia a obedecer las sagradas
leyes de su naturaleza; en una palabra, a menos que se presuponga que
el hombre es, en lo que a su conciencia depravada se refiere, poco mis
que una bestia salvaje. De acuerdo con esto, las leyes deben procurar
que las acciones externas de los hombres no sean un impedimento para
ese bien comin cuyo logro es la razén por la cual las sociedades po-
liticas son instituidas. St las leyes no hacen que esto se consiga, no
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ciones de la ley de naturaleza no cesan cuando se vive
en sociedad; y hay muchos casos en los que se hacen
mis estrictas y van acompanadas de leyes M_cB»n»m. las
cuales imponen castigos publicos para reforzarlas y para
que sean mis vigorosamente observadas. Asi, la ww% de
naturaleza permanece como regla eterna a la que han de
someterse todos los hombres, tanto los que son legisla-
dores como los que no lo son. Las reglas que aquéllos
dictan para que los demis hombres actien de acuerdo
con ellas, deben de estar de acuerdo —lo mismo que sus
Wnovm»m acciones— con la ley de naturaleza, es decir, con
a voluntad de Dios, de la cual la ley de naturaleza es
manifestacion. Y como la principal ley de naturaleza es
la preservacién de la humanidad, ninguna accién humana
que vaya contra esto puede ser buena o vilida.

136. En segundo lugar, la autoridad legislativa o su-
prema no puede atribuirse el poder de gobernar median-
te decretos extemporineos y arbitrarios, sino que estd
obligada a administrar justicia y a decidir cudles son los
derechos de un subdito, guiindose por leyes wnoBc_mu»-
das y establecidas, y sirviéndose de jueces autorizados °*.
Pues como la ley de naturaleza no esti escrita y sélo
puede encontrarse en el alma de los hombres, aquéllos
que, empujados por la pasién o el interés, la interpretan
) »ﬂmoma mal, no pueden ser convencidos de su error si
no hay un juez establecido que decida. Y, en ese caso,

serin leyes perfectas.» (Hooker, Eccl. Pol. lib. 1. seccién 10) [Nota de
Locke.]

3 «Las leyes humanas son medidas que se refieren a los hombres,-
y ellas son las que deben regular las acciones de éstos. Mas dichas
M_nn_:.._»m han de regirse, a su vez, por otras reglas superiores, que son

os: la ley de Dios y la ley de naturaleza. Asi, las leyes movn:nr»nnan
en consonancia con las leyes generales de naturaleza, y sin contradecir
ninguna ley mom:?» de la Escritura. De lo contrario, estarin mal he-
chas.» (Hooker, Eccl. Pol. lib. iii. seccién 9). «No parece estar de
acuerdo con la razén el obligar a los hombres a algo que sea incon-
veniente para ellos» (/bid. lib. i. seccion 10). [Nota de Locke.]



