Sofocles

Antigona




Sofocles

Nace el 496 a.C., en Colona

En los aios 443/442 escribe o termina
Antigona (a la edad de 53 afnos)

Los atenienses lo han nombrado helendtamo
(magistrado encargado de recaudar las
contribuciones de las ciudades aliadas)




Sofocles

Se trata de una epoca de expansion del
dominio ateniense

“|hemos] obligado a toda la tierra y a todo
mar a resultar accesibles a nuestra audacia”
(Pericles)




Sofocles

Tal es el espacio sociohistorico creador en
el seno del cual emerge el polla ta deina
kouden anthropou deindteron pélei:

“Muchas cosas terribles hay; y, con todo,
nada mas terrible que el hombre”




Sofocles

20 0 25 anos antes Esquil

0 presentaba su

antropogenia, N0 como un proceso gradual,

SIN0 como un pasaje abru

pto de un antes y

un después, que resulta de la decision y del

acto de un Titan sublevac
parte de una fuerza sobre

0, casl el robo por
numana de

capacidades y potencialic

ades que

pertenecen a otras fuerzas sobre humanas

(ya existentes)




Sofocles

La antropologia de Sofocles, en cambio, no
presupone nada: los hombres crean ellos
mismos sus capacidades y potencialidades

Insiste en ver a la humanidad como

autocreacion

LL.os hombres no han tomado nada de los
dioses, y ningun dios les dio nada

Este es el espiritu del siglo V, y es esta
tragedia la que han coronado lo atenienses




Sofocles

El estasimo (versos 332-375) hay que
traducirlo en funcion del lugar que ocupa en
la economia del conjunto de la obra

Aparece luego de las 9 amenazas de
Creonte, que se entero de la segunda
tentativa de entierro (simbolico) de
Polinices, y precisamente antes del
descubrimiento y del arresto de la culpable,
Antigona




Sofocles

Su sentido -en realidad el sentido de toda la
obra- esta concentrado en su desenlace
(versos 364-375), que lo conecta con las
mas altas y ultimas significaciones

En el hombre que esta descrito y celebrado
en la parte anterior, la mas larga de esta
parte del coro (versos 332-363), la deindtes
(“terribilidad”) creadora se combina con
una escision insuperable en su naturaleza




Sofocles

Su sabiduria -de la deinotes- y su arte
sobrepasan cualquier expectativa, pero su
realidad es doble, los dirige a veces hacia el
bien, otras veces hacia el mal

Este bien y este mal no estan definidos por
el poeta desde un punto de vista moral, sino
politicamente




Sofocles

El hombre camina hacia el bien cuando
llega a tejer conjuntamente (pareiron) las
leyes de la ciudad (nomous chtonos)

chton no significa aqui la Tierra en el

sentido cosmico, se trata de la tierra de los
padres, de la polis, de la comunidad politica
con el juicio/justicia de los dioses
garantizado por los juramentos (thedn
enorkon dikan)




Sofocles

En este caso, el hombre llega a ser
hupsipolis, palabra que su polisemia vuelve
Intraducible

Grande en su ciudad, pero ante todo grande
(sublime) como miembro de la polis, de la
comunidad politica, es decir, humana




Sofocles

Inmediatemente a hupsipolis se le opone el
hombre apolis, quien, tdlmas charin, por
culpa de una audacia/atrevimiento
exagerada, por insolencia, por arrogancia -
por hubris-, se vuelve apolis, deja que lo
invada el me kalon, lo contrario de lo
bello/bien




Sofocles

El que esta poseido por hubris sale de la
comunidad politica de los hombres

Y el resultado concreto no puede ser otra

cosa que la muerte, la huida o el exilio)

Se transforma en un individuo sin fe ni ley,
sin fuego ni lugar




Sofocles

Y el coro termina diciendo: este apolis, no
lo quiero como paréstis, en el interior o al
lado de mi hogar, ni como ison phronodnta,
dotado de la misma sabiduria -de una
sabiduria equiparable, comun a todos los
ciudadanos- y llevado a considerarse como
Igual a otros




Sofocles

Aqui se hace necesaria una interpretacion
general de la tragedia

El tema no es la lucha de Antigona, victima
Inocente, en contra del tirano Creonte, ni la
contradiccion entre moral y razén de
Estado, ni la oposicion del individuo al
Estado (estas son interpretaciones
modernas)




Sofocles

Como tampoco es el conflicto de la familia
con la Ley y la politica (esta es la version
hegeliana)

El tema de la tragedia es, mas alla de todo
eso, la hubris, el acto cometido tolmas
charin




Sofocles

Evidentemente, Antigona y Creonte
representan dos autoridades en conflicto

Pero sin embargo, estas autoridades -
nomous chtonos y theon énorkon dikan- no
estan consideradas por el poeta como
totalmente incompatibles, ya que el hombre
puede llegara a ser hupsipolis tejiendolas
conjuntamente (pareiron)




Sofocles

Tanto Creonte como Antigona son
Incapaces de tejerlas juntas

Cada uno de ellos, por haberse dedicado a la
defensa ciega y absoluta de uno de los
principios, pasa a ser hubristes y apolis




Sofocles

Aqui hay una paradoja suprema:

Superando los limites del phronein,
vinculado con el monos phronein (ser el

Unico que piensa justo), el defensor de las
leyes de la polis, Creonte pasa a ser apolis




Sofocles

phronein: que constituye el pensar justo en
situaciones verdaderas, pero no en la
especulacion




Sofocles
Pero es evidente que Antigona misma es
apolis
Inmediatamente despues del fragmento que

estamos estudiando, cuando el guardia trae
a Antigona, a la que ha sorprendido (por

tercera vez) echando tierra sobre el cadaver
de Polinices, el coro, expresando su
profunda tristeza, no se dirige a Antigona
como si fuese una campeona de la fe y del
respeto a las leyes divinas, sino que la
define como loca (en aphrosunei
katheldntes, verso 383)




Sofocles

La locura de Antigona se debe a que ella
también no solamente es incapaz de tejer
conjuntamente los dos principios, sino que
ademas, supera los limites, tolmas charin

No puede haber polis, sin leyes propias,
cthonos;

Y violando estas leyes, Antigona pasa a ser
también apolis y sale del ision phronein




Sofocles

El poeta dice a los ciudadanos: aun cuando
tenemos razon, puede ser que estemos
equivocados, nunca hay una ultima palabra

en el plano de la logica

En efecto, los argumentos de Creonte y de
Antigona, considerados como tales, son
Impermeables el uno para el otro, y sin
refutacion logica posible




Sofocles

Es lo que expresa Hemon, cuando dice a su
padre (verso 686): “no quiero ni puedo decir
(out’an dunaimen, met’ epistaimen légein)

que estas equivocado”;

Pero estas equivocado por otras razones -
porgue te empecinas en tener razon
solitariamente o bien en ser el unico que
tenga razon




Sofocles

Aqui hay que citar los formidables versos
707-709:




Sofocles

“ya que aquel que cree ser el Gnico que
puede juzgar, o bien aquel que cree poseer
un alma o un discurso gue ningun otro
posee, estos, si se los abre, se muestran
vacios”




Sofocles

Creonte esta equivocado, aun cuando tiene
razon, porgue se atiene al monos phronein;

No se encuentra en el ison phronein, no
quiere ni puede escuchar el discurso y las
razones del otro, de los otros

Esta en hdbris, no alcanza a “tejer
conjuntamente”




Sofocles

Antigona es una cima del pensamiento, de
la actitud politica democratica, que excluye
y condena el ménos phronein, que reconoce
la hubris intrinseca de los hombres, le
responde con la phrénesis y enfrenta el
problema ultimo del hombre autdnomo:

La autolimitacion del individuo y de la
comunidad politica




Sofocles

La autolimi
Justamente
(deinds), y
limitar vero

tacion es indispensable
porque el hombre es terrible
porque nada externo puede

aderamente esta facultad de ser

terrible, ni siquiera la justicia de los dioses
garantizada por los juramentos

Esta justicia es uno de los principios que
rigen la vida de los hombres, pero de
ninguna manera podria ser suficiente




Sofocles

Si fuese suficiente no habria ni Antigona ni
tragedia

Ya que no hay tragedia alli donde una
autoridad ultima brinda respuestas a toda
cuestion, tanto en el mundo platonico como
en el cristiano




Sofocles

Antigona presupone justamente al hombre
de la deindtes, que culmina y se
autodestruye con la hubris, pero que ademas
puede, cuando lo terrible se encuentra
“tejido” con el ison phronein, llegar a la
cumbre que representa el individuo
hupsipolis




Sofocles

De alli la necesidad que lleva al coro a
describir y alabar este caracter terrible, y es
lo que hace durante la parte mas larga del

estasimo (versos 334-363)




Sofocles

La idea central de este canto del coro esta
anunciada en los dos primeros versos:

Polla ta deina kouden anthropou deinoteron
pélei

La palabra clave de estos versos es
evidentemente el intraducible deinos




Sofocles

deinds tiene muchos significados; vy la
tragedia griega, en particular Séfocles, casi
nunca elige un significado en particular

Puede y quiere brindar todas las
significaciones juntas




Sofocles

deinos es lo que provoca justificadamente el
terror, el miedo, el susto -“terrible”,

“terrorifico”, “peligroso”-
De ahi derivan los terminos

“extraordinariamente fuerte”, “poderoso”,

“asombroso”, “admirable” y posiblemente
también “extrano”




Sofocles

¢Por que “asombroso”, “admirable”?

Por capaz en el mas alto grado, habil, sabio,
maestro artesano, el que encuentra siempre
la solucion, el que nunca esta desprovisto de
medios




Sofocles

El tejido de significaciones de la palabra se
aclara y se enriquece con la continuacion
del texto

deinos significa, a partir de Antigona, todos
los atributos deindn que Sofocles encuentra
en el hombre




Sofocles

Y la primera aclaracion nos resulta brindada
por la repeticion de la palabra en la
continuacion de la frase, en un casi
superlativo hecho de negacion de lo

comparativo:
Nada es mas terrible que el hombre;

El deinos define al hombre y es definido por
el hombre: es una caracteristica gque ningun
ser presenta en el mismo grado que el
hombre




Sofocles

Ouden antrhropou deinoteron

= nada mas terrible, asombroso, capaz-
realizador, que el hombre

Y nada es nada; Sofocles es el maestro de la
exactitud y de la pertinencia de las palabras:




Sofocles

NETED
Ni “el mar grisaceo” (polios pontos)

NI “el viento del sur que sopla durante el
invierno” (cheimeérios notos)

NI “las razas de los animales salvajes”
(therdn agrion éthne)

Nada que provenga de la naturaleza




Sofocles

Pero Sofocles no se limita a la naturaleza
Dice enfaticamente: nada
Nada; por tanto, ni siquiera los dioses

¢en que sentido el hombre puede ser mas
terrible que la naturaleza y que los dioses?




Sofocles

La respuesta es evidente y esta expuesta
casi inmediatamente, en la continuacion del

estasimo

El polios pontos y el cheimerios notos son
seguramente mas fuertes que el hombre, asi
como también el theron agrion éthne, y
tantos otros seres




Sofocles

Pero estos seres son, y son lo que son, en
virtud de su naturaleza

Siempre han hecho, y haran, las mismas
cosas

Las facultades que les pertenecen han sido
otorgadas de una vez para siempre, sin que
puedan cambiarlas




Sofocles

Su ti estin -“lo que son”-, como diria
Aristoteles, lo que los define y se desarrolla
a través de sus distintos atributos, no
proviene de ellos mismos




Sofocles

Lo mismo vale exactamente para los dioses

Poseyendo una fuerza aplastante, dotados
de posibilidades y de capacidades
Innumerables -pero, recordemos, no
todopoderosos-, inmortales -pero no eternos
o fuera del tiempo-, los dioses son lo que
son por su naturaleza y sin haber hecho

nada para lograrlo




Sofocles

No tienen, por ejemplo, necesidad de
recurrir al arte, a la techne -de fabricar
barcos, de moverse o de scribir algo para
recordarlo

Ademas, el arte de Hefesto es seguramente
Incomparablemente superior al arte de los
hombres, pero este arte no ha sido
Inventado por Hefesto, es Innato

Hefesto es la téchne, como Ares es el
polemos, y Atenea la sophia




Sofocles

El hombre es el ser mas terrible que existe,
porgue nada de lo que hace -y que esta
descrito, de manera forzosamente
Indicadora y parcial, en los versos 334-351-
puede ser atribuido a un don natural

El ti estin del hombre, que se expresay
desarrolla a través de sus diferentes
atributos, es obra del mismo hombre




Sofocles

En terminos filosoficos: el hombre se
plantea a si mismo, la esencia del hombre es
autocreacion

Esto puede ser entendido de dos maneras: el

hombre es el creador de su esencia, y esta
esencia es creacion y autocreacion;

O bien el hombre se crea a si mismo como
creador, en un circulo en el cual la logica
aparentemente viciada devela la primacia
ontologica




Sofocles

Es evidente que esta es la concepcion de
Sofocles a partir de una palabra que -con el
pantoporos: aporos ep’ oudén érchetai to
méllon y el koudéen anthrépou deinoteron-
es el tercer pilar de esta parte del estasimo:

“edidaxato”, “él se ha ensefiado” (verso
354)




Sofocles

La voz media expresa el retorno de la
accion sobre el sujeto actuando

El hombre no recibid la ensenanza de nadie
(por ejemplo, de un Prometeo)

Es él mismo quien se instruye

Cuando me ensefo (voz media del griego),
me brindo a mi mismo algo que no poseo (sl
no, ¢para que darlo?); y que al mismo
tiempo poseo (si no, ;quién lo daria?)




Sofocles

Lo aparentemente absurdo desaparece
cuando entendemos que la accion sobre si
mismo del autodidacta puede ser tanto su
contenido como su sujeto, que se defineny
existen el uno para el otro

Este edidaxato vuelve a definir y a situar
todo lo que se dijo anteriormente: todas las
obras y las creaciones del hombre relativas
a artes concretas (navegacion, agricultura,
caza, etc.)




Sofocles

De hecho, todas estar artes presuponen de
manera decisiva que el hombre se ha
ensenado a si mismo:

“Se ha ensenado a si mismo la palabray el

pensamiento que es como el viento, y las
pasiones instituyentes” (versos 352-356)
(ver el griego): “kai phthégma kai anemoen,
phronema kal astunémous, orgas
edidaxato...”




Sofocles

Un siglo mas tarde, Aristoteles definira al
nombre como zoion logon échon y zoion
nolitikdn (“ser viviente provisto de 16gos” y
“ser viviente politico”)

Podemos atrevernos a decir que en este
punto el poeta es mas profundo, porque es
mas radical que el muy profundo filosofo




Sofocles

El hombre no posee 16gos como una
facultad natural ni como un don, y su ser
politico tampoco le es simplemente
otorgado y adquirido una vez por todas

El hombre se ensefid a si mismo -creo- la

lengua (phthégma), el pensamiento
(phrénema) y estos astunomous orgas (las
pasiones, las disposiciones, las pulsiones
que brindan leyes a las ciudades -que
Instituyen las ciudades (comparar con la
traduccion de Heidegger)




Sofocles

“pasiones instituyentes” es quizas una
traduccion apropiada para esta asombrosa
Idea de Sofocles, pues a menudo pensamos
que la ley y la institucion estan radicalmente

opuestas al furor y a las pasiones

En la raiz de la institucion primordial se
encuentran una voluntad y una intencion
preldgicas, y las instituciones no pueden
mantenerse sin pasion




Sofocles

La deinotes [la “terribilidad”] del hombre se
resume en la frase que clausura esta parte
del estasimo:

“pantoporos: aporos ep’ ouden érchetai to
méllon...”, que remite a la “globalidad” de
la autocreacion del hombre




Sé?fp%g%z!lecosnoce un primer limite a esta deinotes,
la muerte

Haida monon phelxin ouk eraxetai, “la Unica cosa
gue no encontrara es la manera de huir del Hades”

Hades, lo definitivo, no aparece aqui solamente
como recordatorio de la verdad ultima, sino

también para subrayar la deinétes de este ser que,
conociendo su mortalidad, sin embargo no cesa de
“avanzar” (chorel), de “agotar [la tierra para su
beneficio]” (apotruetai), de “encarcelar [los
pajaros]” (agei), de “hacerse duefio [de las bestias
salvajes]” (kratei) y de “ensefarse a si mismo”
(didasketal)




Sofocles

Un segundo limite, “interior”, lo
proporciona su doble naturaleza, que lo
lleva a caminar algunas veces hacia el mal,
otras hacia el bien

(no se trata de un progreso moral)

El bien y mal para Sofocles han
acompanado siempre al hombre




Sofocles

Esta doble naturaleza no esta considerada
para el poeta como una fatalidad

Sabe que el hombre puede llegar a ser

hupsipolis tejiendo conjuntamente las leyes
de su pais y la justicia de los dioses




Sofocles

Esta justicia aparece como tercer limite, en
relacion con la actividad practica poiética
del hombre

El hombre se ensefia a si mismo sus leyes,

las plantea y las Instituye

Pero al lado de estas leyes existe la justicia
de los dioses, que no podria ser suficiente
(de lo contrario no serian necesarias las
leyes de la ciudad), pero que en ningun caso
podria no ser tenida en cuenta




Sofocles

En Antigona la justicia de los dioses tiene
un contenido concreto: se refiere a los ritos
consagrados a los entierros

Pero ya encuentra alli sus propios limites

Un culto a los dioses sin ciudad, sin que
exista una comunidad de los hombres
reglada por leyes, no es concebible




Sofocles

Una ciudad que no se protegiera contra el
riesgo de la traicion y de la colaboracion
con el enemigo, cuyo unico movil fuera la
sed de poder personal (Polinices), tampoco
es concebible

La no sancion del comportamiento de
Polinices hubiera vuelto imposible el culto a
los dioses




Sofocles

Su castigo (prohibicion de enterrarlo) es
Igualmente un insulto a los dioses

La justicia de los dioses no es univoca,
como lo vemos en Homero y otras tragedias

De hecho, los mismos dioses estan en
guerra entre ellos

No tienen leyes; sus relaciones se resuelven
por la fuerza y no por la ley




Sofocles

Las ordenes de los dioses son oscuras y
polisémicas, pueden conducir a la
catastrofe, como ocurrio con Antigona

Pero no sabemos qué piensa Sofocles de los
dioses, y resulta muy dificil reconstruir ese
pensamiento




Sofocles

Sabemos que formaba parte del circulo de
Pericles, asi como Protagoras, quien dijo:

“En cuanto a los dioses, no quiero saber
nada; ni como son, ni si existen, ni si nNo
existen, ni el aspecto que pueden tener”

(ver el griego)




Sofocles

Pero Antigona nos permite afirmar una cosa sin
vacilar: la justicia de los dioses no alcanza, como
tampoco son suficientes las leyes de la tierra

Debe existir al lado de la ley cada vez instituida -ley
positiva y forzosamente limitada por factores espacio
temporales, por ende, relativa- otro elemento que, sin

anularla, ni dictar sus contenidos, necesita un tejido
comun con ella

A este elemento, el poeta, con la lengua y
representaciones de su epoca y de su ciudad, lo llama
thedn énorkon dikan




