8. Definicion del pecado original

A fin de no hablar de esto infundadamente, definamos el pecado
original. No quiero pasar revista a todas las definiciones propuestas por
los escritores; me limitaré a exponer una, que me parece muy conforme
‘a la verdad. Digo, pues, que el pecado original es una corrupcién y per-
versidn hereditarias de nuestra naturaleza, difundidas en todas las partes
del alma; lo cual primeramente nos hace culpables de la ira de Dios, Y,
ademds, produce en nosotros lo que la Escritura denomina “obras de
la carne”. Y esto es precisamente lo que san Pablo tantas veces llama
“pecado”. Las obras que de él proceden, como son los adulterios, forni-
caciones, hurtos, odios, muertes, glotonerias (G4l.5,19), las llama por
esta razon frutos de pecado; aunque todas estas obras son comun-
mente llamadas pecado en toda la Escritura, como en el mismo san
Pablo. |

1°.  Somos culpables ante Dios. Es menester, pues, que consideremos
estas dos cosas por separado: a saber, que de tal manera estamos corrom-
pidos en todas las partes de nuestra naturaleza, que por esta corrupcién
somos con justo titulo reos de condenacién ante los ojos de Dios, a
quien sdlo le puede agradar la justicia, la inocencia y la pureza. Y no
hemos de pensar que la causa de esta obligacién es Gnicamente la falta
de otro, como si nosotros pagdsemos por ¢l pecado de Addn, sin haber
tenido en ello parte alguna. Pues, al decir que por el pecado de Addn
nos hacemos reos ante el juicio de Dios, no queremos decir que seamos
inocentes, y que padecemos la culpa de su pecado sin haber merecido
castigo alguno, sino que, porque con su transgresion hemos quedado
todos revestidos de maldicidn, él nos ha hecho ser reos. No entendamos
que solamente nos ha hecho culpables de la pena, sin habernos comuni-
cado su pecado, porque, en verdad, el pecado que de Adédn procede
reside en nosotros, y con toda justicia se le debe el castigo. Por lo cual
san Agustin!, aunque muchas veces le llama pecado ajeno para demostrar
mds claramente que lo tenemos por herencia, sin embargo afirma que
nos es propio a cada uno de nosotros. Y el mismo Apostol clarisima-
mente testifica que la muerte se apoderé de todos los hombres “porque
todos han pecado” (Rom. 35, 12). ,

Por esta razén los mismos nifios vienen ya del seno materno envueltos
en esta condenacidn, a la que estdn sometidos, no por el pecado ajeno,
sino por el suyo propio. Porque, si bien no han producido adn los
frutos de su maldad, sin embargo tienen ya en si la simiente y lo que
es mds, toda su naturaleza no es mds que germen de pecado, por lo-
cual no puede por menos que ser odiosa y abominable a Dios. De donde
se sigue que Dios con toda justicia la reputa como pecado, porque si
no hubiese culpa, no estariamos sujetos a condenacion.

1 Principalmente en De la Pena y de la Remision de los Pecados,' lib. II1, cap. 8, 15.
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2°. Nosotros producimos las “‘obras de la carne”. El otro punto que
tenemos que considerar es que esta perversién jamds cesa en nosotros,
sino que de continuo engendra en nosotros nuevos frutos, a saber, aque-
llas obras de la carne de las que poco antes hemos hablado, del mismo
modo que un horno encendido echa sin cesar llamas y chispas, o un
manantial el agua. Por lo cual los que han definido el pecado original
como una ‘‘carencia de la justicia original” que deberiamos tener, aunque
con estas palabras han expresado la plenitud de su sustancia, no han
expuesto, sin embargo, suficientemente su fuerza y actividad. Porque
nuestra naturaleza no solamente estd vacia y falta del bien, sino que
ademds es también fértil y fructifera en toda clase de mal, sin que pueda
permanecer ociosa.

Los que la llaman ° concuplscenma no han usado un término muy
fuera de propdsito siempre que afiadan — a lo cual muchos de ellos se
resisten — que todo cuanto hay en el hombre, sea el entendimiento, la
voluntad, el alma o la carne, todo estd mancillado y saturado por esta
concup1scen01a o bien, para decirlo mds brevemente que todo el hombre
no es en si mismo mds que concuplscenc1a

9. Todas las partes del alma estan poseidas por el pecado

Por esto dije antes que, después de que Addn se apart6 de la fuente
de la justicia, todas las partes del hombre se encuentran poseidas por el
pecado. Porque no solamente su apetito inferior o sensualidad le indujo
al mal, sino que aquella maldita impiedad penetrd incluso a lo supremo
y mds excelente del espiritu, y la soberbia penetré hasta lo mds secreto
del corazén. Asi que es locura y désatino querer restringir la corrupcion
que de ella procedi6, inicamente a los movimientos o apetitos sensuales,
como. comunmente son llamados, o llamarla ‘““foco de fuego” que con-
vida, atrae y provoca a pecar sélo a la sensualidad. En lo cual Pedro
Lombardo, a quien llaman el Maestro de las Sentencias, ha demostrado
una crasa ignorancia, pues preguntando por la sede de este vicio dice
que es la carne, segun lo indica san Pablo; y afiade su glosa, diciendo
que no es asi estrictamente, sino sélo porque se muestra mds evidente-
mente en la carne. Como si san Pablo dijese solamente una parte del
alma, y no toda la naturaleza, la cual se opone a la gracia sobrenatural.
El mismo Pablo ha suprimido esta duda diciendo que el pecado no tiene
su asiento en una sola parte, sino que no hay nada puro ni limpio de su
mortal corrupcion. Porque al disputar de la naturaleza corrompida, no
solamente condena los movimientos desordenados de los apetitos que
se ven, sino que insiste ante todo en que el entendimiento estd ciego y
el corazén inclinado a la perversidad. Indudablemente todo el capitulo
tercero de la epistola a los Romanos no es otra cosa que una descripcion
. del pecado original. ,

Esto se ve mds claramente aun por la regeneracidon. Porque el “espi-
ritu”, que se opone al viejo hombre y a la carne, no solamente indica la
gracia con la que la parte inferior o sensualidad es corregida, sino tambien
la entera y completa reforma de todas las partes. Y por ello san Pablo,
no. solamente manda derribar y destruir los grandes apetitos, sino que
quiere también que seamos renovados en el espiritu del entendimiento
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(Ef.4,23); y en otro lugar, que seamos transformados por medio de
la renovacién del entendimiento (Rom.12,2); de donde se sigue que
la parte en la cual mds se muestra la excelencia y nobleza del alma, no
solamente estd tocada y herida, sino de tal manera corrompida, que no
s6lo necesita ser curada, sino que tiene necesidad de vestirse de otra
nueva naturaleza.

Luego veremos de qué manera el pecado ocupa el entendimiento y el
corazén. Ahora solamente quiero, como de paso, mostrar que todo
el hombre, de los pies a la cabeza, estd como anegado en un diluvio, de
modo que no hay en él parte alguna exenta o libre de pecado, y, por
tanto, cuanto de ¢l procede se le imputa como pecado, segiin lo que dice
san Pablo, que todos los afectos de la carne son enemigos de Dios vy,
por consiguiente, muerte (Rom. 8,7). : | -

10. La causa del pecado no estd en Dios sino en los hombres \

Vean, pues, los que se atreven a imputar a Dios la causa de sus
pecados, por qué decimos que los hombres son viciosos por naturaleza.
Ellos obran perversamenté al considerar la obra de Dios en su corrup-
cién, cuando deberfan buscarla en la naturaleza perfecta e incorrupta en
la que Dios creé a Addn. Asi que nuestra perdicién procede de Ia culpa
de nuestra carne, y no de Dios; pues no estamos perdidos sino porque
hemos degenerado de la primera condicién y estado en que fuimos creados.

Y no hay motivo para que alguno replique que Dios podia haber pro-
visto mucho mejor a nuestra salvacién, si hubiera prevenido la caida
de Addn, Pues esta objecidn, por una parte es abominable por su excesiva
curiosidad y temeridad?, y por otra pertenece al misterio de la predestina-
cién, del cual trataremos oportunamente.

Asi pues, procuremos imputar siempre nuestra caida a la corrupcion
de nuestra naturaleza, y en modo alguno a la naturaleza con que Addn
fue creado; y asf no acusaremos a Dios de que todo nuestro mal nos
viene de El. Es cierto que esta herida mortal del pecado estd en nuestra
naturaleza; pero hay una gran diferencia en que este mal sea de origen
y le afecte desde un principio, o que le haya sobrevenido Iuego de otra
manera. Ahora bien, estd claro que reiné por el pecado; asi que no
podemos quejarnos mds que de nosotros mismos, como lo hace notar
con gran diligencia la Escritura; porque dice el Eclesiastés: “He aqui,
solamente esto he hallado: que Dios hizo al hombre recto, pero ellos
buscaron muchas perversiones” (Ecl.7,29). Con esto se ve bien claro,
que solamente al hombre ha de imputarse su caida, ya que por la bondad
de Dios fue adornado de rectitud, pero por su locura y desvario cayé
en la vanidad.

11. Distincién entre perversidad “de naturaleza” y perversidad “natural”

Decimos, pues, que el hombre se halla afectado de una corrupcion
natural, pero que esta corrupcidn no le viene de su naturaleza. Negamos
que haya provenido de su naturaleza para demostrar que se trata m4s

! El francés afiade: ‘“‘que no debe entrar en la mente de los ficles”. Asi también el
latin,
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bien de una cualidad-adventicia con una procedencia extrafia, que no
una propiedad sustancial innata. Sin embargo, la llamamos natural, para
que nadie piense que se adquiere por una mala costumbre, pues nos
domina a todos desde nuestro nacimiento. | |
- Y no se trata de una opinién nuestra, pues por la misma razén el
Apoéstol dice que todos somos por naturaleza hijos de ira (Ef.2,3).
({Coémo iba a estar Dios airado con la mds-excelente de sus criaturas,
cuando le complacen las mds infimas e insignificantes? Es que El estd
enojado, no con su obra, sino con la corrupcidén de la misma. Asi pues,
si se dice con razén que el hombre, por tener corrompida su naturaleza,
es naturalmente abominable a los ojos de Dios, con toda razén también
podemos decir que es naturalmente malo y vicioso. Y san Agustin no
duda en absoluto en llamar naturales' a nuestros pecados a causa de
nuestra naturaleza corrompida, pues necesariamente reinan en nuestra
naturaleza cuando la gracia de Dios no estd presente.

Asi se refuta el desvario de los maniqueos, que imaginando una mali-
cia esencial en el hombre, se atrevieron a decir que fue creado por otro,
para no atribuir a Dios el principio y la causa del mal.
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virtud, no obstante no se ensoberbece por ello, sino que el hombre de tal
manera se conozca que no encuentre més refugio que humillarse ante Dios
como lo expone en otro lugar, diciendo: “Nadie se adule ni se lison'ee:
cada uno por s mismo es un demonio; el bien que el hombre ti.::ne-l de
D10§ solamente lo tiene. Porque jqué tienes de ti sino pecado? Si qui;res
glgmz’i’rte de ‘lo que es tuyo, glorfate del pecado; porque la justicia es de
Dios”2, Y: “;A qué presumimos tanto del poder de nuestra naturaleza?

Estd llagada, herida, atormentada y destruida. Tiene necesidad de ver-

dadera confesién, no de falsa defensa”2. Y: *“Cuando uno reconoce que
no es nada en si mismo y que ninguna ayuda puede esperar de si, sus an%as
se le_ rompen y cesa la guerra. Y es necesario que todas las a;'mas de la
impiedad sean destruidas, rotas y quemadas y te encuentres tan desar-
mado, que no halles en ti ayuda alguna. Cuanto mds débil eres por ti

mismo, tanto mejor te recibird Dios”2. Por esta razén él mismo, a g
¥

géopésﬂo del Salmo TQ, p;qhibe que recordemos nuestra justicia, a fin
¢ que conozcamos la justicia de Dios, y muestra que Dios nos ensalza
:;Jis%;?ggdq: ?agqra que sepamos que no somos nada, que sélo por la
1a de Di1os nos mantenemos firmes, pues por n i
somacorcia d , pues p 0sotros mismos

Asi pues, no disputemos con Dios sobre nuestro derecho, como si

perdiésemos en nuestro provecho cuanto a Fl le atribuimos. Porque como
nuestrz} humildad es su encumbramiento, asi el confesar nuestra bajeza
lleva siempre consigo su misericordia por remedio. Y no pretendo que
el hombre ceda sin estar convencido; y que si tiene alguna virtud ng la
tenga en cuenta, para lograr la verdadera humildad; lo que pido es que
Qe]a:ndo a un lado el amor de sf mismo, de su elevacién y ambicién - sen:
timientos que le ciegan y le llevan a sentir de si mismo mds de lo conve-
niente — se contemple como debe en el verdadero espejo de la Escritura.

12 ﬁbolicfén de los dones sobrenaturales

e agrada mucho aquella sentencia de san i in-
mente se cita: “Los dones naturales estdn corrompﬁ%ﬂsélnné:l%%in%?‘renugr
el pecado, y los sobrenaturales los ha perdido del todo.” Por lo scgur?do
entienden la luz de la fe y la justicia, las cuales bastan para alcanzar la
v1§1a eterna y la felicidad celestial. Asi que el hombre, al abandonar el
reino d:.a Dios, fue también privado de los dones espiriiuales con los que
habia S]'dO adornado para alcanzar la vida eterna. De donde se sique
que estd de tal manera desterrado del reino de Dios que todas las cogsas
concernientes a la vida bienaventurada del alma estdn en ¢l muertas
hasta que por la gracia de la regeneracién las vuelva a recobrar: a saber:
la _fe, el amor de Dios, la caridad con el préjimo, el deseo de vi,vir santa.
y justamente. Y como quiera que todas estas cosas nos son restituidas
por Cristo, no se deben reputar propias de nuestra naturaleza, sino

procedentes de otra parte. Por consigui :
. . tente, concluimo
abolidas. g ’ s que fueron

' Sobre el Evangelio de San Juan, 49.
* Sobre la Naturaleza y la Gracia 53, 62,
3 Sobre el Salmo 46,

LIBRO II — CAPfTULOII 183

Corrupcién de los dones naturales. Ademds de esto, se le quité también

al hombre la integridad del entendimiento y la rectitud del corazén. Y

esto es lo que llamamos corrupcién de los dones naturales. Porque, aun-
que es verdad que nos ha quedado algo de entendimiento y de juicio,
como también de voluntad, sin embargo no podemos decir que nuestro
entendimiento esté sano y perfecto, cuando es tan débil y estd tan en-
vuelto en tinieblas. En cuanto a la voluntad, bien sabemos cuanta maldad
hay en ella. Como la razén, con la cual el hombre distingue entre el bien
y el mal, y juzga y entiende, es un don natural, no pudo perderse del
todo; pero ha sido en parte debilitada, y en parte dafiada, de tal manera
que lo que se ve de ella no es mds que una ruina desfigurada.

En este sentido dice san Juan que la luz luce en las tinieblas, mas que
no es comprendida por ellas (Jn.1,5). Con las cuales palabras se ven
claramente ambas cosas; que en la naturaleza humana, por mas perver-
tida y degenerada que esté, brillan ciertos destellos que demuestran que

el hombre participa de la razén y se diferencia de las fieras brutas puesto

que tiene entendimiento; pero, a su vez, que esta luz estd tan sofocada
por una oscuridad tan densa de ignorancia, que no puede mostrar su
eficacia. Igualmente la voluntad, como es del todo inseparable de la
naturaleza humana, no se perdié totalmente; pero se encuentra de tal
manera cogida y presa de sus propios apetitos, que no puede apetecer
ninguna cosa buena.

Es ésta una definicién perfecta, pero hay que explicarla mds detallada-

mente.

A. CORRUPCION DE LA INTELIGENCIA

A fin de que la disquisicién presente se desarrolle ordenadamente de
acuerdo con la distincién que antes establecimos en el alma del hombre, .
de entendimiento y voluntad, es necesario que primeramente examinemos
las fuerzas del entendimiento.

Decir que el entendimiento estd tan ciego, que carece en absoluto de
inteligencia respecto a todas las cosas del mundo, repugnaria, no sdlo
a la Palabra de Dios, sino también a la experiencia de cada dia. Pues
vemos que en la naturaleza humana existe un cierto deseo de investigar
la verdad, hacia la cual no sentiria tanta inclinacion si antes no tuviese
gusto por ella. Es, pues, ya un cierto destello de luz en el espiritu del
hombre este natural amor a la verdad; cuyo menosprecio en los animales
brutos prueba que son estupidos y carecen de entendimiento y de razon.
Aunque este deseo, aun antes de comenzar a obrar, ya decae, pues luego
da consigo en la vanidad. Porque el entendimiento humano, a causa de
su rudeza, es incapaz de ir derecho en busca de la verdad, y anda vagando
de un error a otro, como quien va a tientas en la oscuridad y a cada paso
tropieza, hasta que desaparece aquélla; asi, ¢l, al investigar la verdad
deja ver cudnta es su ineptitud para lograrlo.

Tiene ademds otro defecto bien notable, y consiste en que muchas
veces no sabe determinar a qué deba aplicarse. Y asi con desenfrenada
curiosidad se pone a buscar las cosas superfluas y sin valor alguno; y
en cambio, las importantes no las ve, o pasa por ellas despreciativa-



184 LIBRO II — CAPI{TULO 11
mente!, En verdad, raramente sucede que se aplique a conciencia. Y,
aunque todos los escritores paganos se quejan de este defecto, casi todos
han caido en €l. Por eso Salomén en su Eclesiastés, después de citar las
cosas en que se ejercitan los hombres creyéndose muy sabios, concluye
finalmente que todos ellos son frivolos y vanos.

13. La inteligencia de las cosas terrenas y de las cosas del cielo

Sin embargo, cuando el entendimiento del hombre se esfuerza en
conseguir algo, su esfuerzo no es tan en vano que no logre nada, especial-
mente cuando se trata de cosas inferiores. Igualmente, no es tan estipido
y tonto que no sepa gustar algo de las cosas celestiales, aunque es muy
negligente en investigarlas. Pero no tiene la misma facilidad para las unas
que para las otras. Porque, cuando se quiere elevar sobre las cosas de
este mundo, entonces sobre todo aparece su flaqueza. Por ello, a fin de
comprender mejor hasta donde puede llegar en cada cosa, serd necesario
hacer una distincidén, a saber: que la inteligencia de las cosas terrenas
es distinta de la inteligencia de las cosas celestiales.

Llamo cosas terrenas a las que no se refieren a Dios, ni a su reino, ni a
la verdadera justicia y bienaventuranza de la vida eterna, sino que
estdn ligadas a la vida presente y en cierto modo quedan dentro de sus
limites. Por cosas celestiales entiendo el puro conocimiento de Dios, la
regla de la verdadera justicia y los misterios del reino celestial.

1°. Bajo la primera clase se comprenden el gobierno del Estado, la direc-
cion de la propia familia, las artes mecdnicas y liberales. A la segunda
hay que referir el conocimiento de Dios y de su divina voluntad, y la

regla de conformar nuestra vida con ella.

a. El orden social. En cuanto a la primera especie hay que confesar

que como el hombre es por su misma naturaleza sociable, siente una
inclinacién natural a establecer y conservar la compaiiia de sus seme-
jantes. Por esto vemos que existen ideas generales de honestidad y de
orden en el entendimiento de todos los hombres. Y de aqui que no haya
ninguno que no comprenda que las agrupaciones de hombres han de
regirse por leyes, y no tenga algun principio de las mismas en su entendi-
miento. De aqui procede el perpetuo consentimiento, tanto de los pueblos
como de los individuos, en aceptar las leyes, porque naturalmente existe
en cada uno cierta semilla de ellas, sin necesidad de maestro que se las
enseiie.

A esto no se oponen las disensiones y revueltas que luego nacen, por
querer unos que se arrinconen todas las leyes, y no se las tenga en cuenta,
y que cada uno no tenga mds ley que su antojo y sus desordenados ape-
titos, como los ladrones y salteadores; o que otros - como comunmente
sucede — piensen que es injusto lo que sus adversarios han ordenado como
bueno y justo, y, al contrario, apoyen lo que ellos han condenado. Por-
que los primeros, no aborrecen las leyes por ignorar que son buenas y
santas, sino que, llevados de sus desordenados apetitos, luchan contra

1 Valera 1597: “0 pasa por ellas como gato sobre ascuas”. Seguimos la edicidén
latina de 1559,
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la evidencia de la razén; y lo que aprueban en su entendimiento, eso
mismo lo reprueban en su corazdn, en el cual reina la maldad. En cuanto
a los segundos, su oposicién no se enfrenta en absoluto al concepto de
equidad y de justicia de que antes habldbamos. Porque consistiendo su
oposicidn simplemente en determinar qué leyes serdn mejores, ello es
sefial de que aceptan algiin modo de justicia. En lo cual aparece también
la flaqueza del entendimiento humano, que incluso cuando cree ir bien,
cojea y va dando traspiés. Sin embargo, permanece cierto que en todos
los hombres hay cierto germen de orden politico; lo cual es un gran
argumento de que no existe nadie que no esté dotado de la luz de la
razén en cuanto al gobierno de esta vida.

14. b. Las artes mecdnicas y liberales
En cuanto a las artes, asi mecdnicas como liberales, puesto que en

nosotros hay cierta aptitud para aprenderlas, se ve también por ellas que
el entendimiento humano posee alguna virtud. Y aunque no todos sean
capaces de aprenderlas, sin embargo, es prueba suficiente de que el enten-
dimiento humano no estd privado de tal virtud, el ver que apenas existe
hombre alguno que carezca de cierta facilidad en alguna de las artes.
Ademds no sélo tiene virtud y facilidad para aprenderlas, sino que vemos
a diario que cada cual inventa algo nuevo, o perfecciona lo que los otros
le ensefiaron. En lo cual, aunque Platén se engafié pensando que esta
comprensién no era mds que acordarse de lo que el alma sabia ya antes
de entrar en el cuerpo, sin embargo la razén nos fuerza a confesar que
hay como cierto principio de estas cosas esculpido en el entendimiento
humano.

Estos ejemplos claramente demuestran que existe cierto conoci-
. miento general del entendimiento y de la razén, naturalmente impreso
- . en todos los hombres; conocimiento tan universal, que cada uno en
. particular debe reconocerlo como una gracia peculiar de Dios. A este
- reconocimiento nos incita suficientemente el mismo autor de la natura-
leza creando seres locos y tontos, en los cuales representa, como en un
espejo, cudl seria la excelencia del alma del hombre, si no estuviera ilumi-
nada por Su luz; la cual, si bien es natural a todos, sin embargo no deja
de ser un don gratuito de su liberalidad para con cada uno en particular.

Ademds, la invencién misma de las artes, el modo y el orden de ense-
fiarlas, el penetrarlas y entenderlas de verdad - lo cual consiguen muy
- pocos — no son prueba suficiente para conocer el grado de ingenio que
. naturalmente poseen los hombres; sin embargo, como quiera que son
comunes a buenos y a-malos, con todo derecho hay que contarlos entre
los dones naturales.

I5. Cuanto produce la inteligencia proviene de las gracias recibidas por
la naturaleza humana
Por lo tanto, cuando al leer los escritores paganos veamos en ellos
esta admirable luz de la verdad que resplandece en sus escritos, ello nos
debe servir como testimonio de que el entendimiento humano, por mds
que haya caido y degenerado de su integridad y perfeccién, sin embargo
no deja de estar atin adornado y enriquecido con excelentes dones de
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CAPITULO X

COMO HAY QUE USAR DE LA VIDA PRESENTE
Y DE SUS MEDIOS

1. Para evitar la austeridad o la intemperancia, se requiere una doctrina

acerca del uso de los bienes terrenos

Con esta misma leccion la Escritura nos instruye muy bien acerca
del recto uso de los bienes temporales; cosa que ciertamente no se ha de
tener en poco cuando se trata de ordenar debidamente nuestra manera
de vivir. Porque si hemos de vivir, es también necesario que nos sirvamos de
los medios necesarios para ello. Y ni siquiera podemos abstenernos
de aquellas cosas que parecen mds bien aptas para proporcionar satis-
faccién, que para remediar una necesidad. Hemos, pues, de tener una
medida, a fin de usar de ellas con pura y sana conciencia, ya sea por
necesidad, ya por deleite.

Esta medida nos la dicta el Sefior al ensefiarnos que la vida presente
es una especie de peregrinacion para los suyos mediante la cual se enca-
minan al reino de los cielos. Si es preciso que pasemos por la tierra, no
hay duda que debemos usar de los bienes de la tierra en la medida en que
nos ayudan a avanzar en nuestra carrera y no le sirven de obstdculo.
Por ello, no sin motivo advierte san Pablo que usemos de este mundo,
como si no usdramos de él; que adquiramos posesiones, con el mismo
dnimo con que se venden (1 Cor.7,31). Mas, como esta materia puede
degenerar en escrupulos, y hay peligro de caer en un extremo u otro,
procuremos asegurar bien el pie para no correr riesgos.

Ha habido algunos, por otra parte buenos y santos, que viendo que
la intemperancia de los hombres se desata como a rienda suelta si no
se la refrena con severidad, y deseando poner remedio a tamafio mal,
no permitieron a los hombres el uso de los bienes temporales sino en
cuanto lo exigia la necesidad, lo cual decidieron porque no veian otra
solucién. Evidentemente este consejo procedia de un buen deseo; pero
pecaron de excesivamente rigurosos. Su determinacidén era muy peligrosa,
ya que ligaban la conciencia mucho mds estrechamente de lo que requeria
la Palabra de Dios. En efecto, afirman que obramos conforme a la nece-
sidad cuando nos abstenemos de todas aquellas cosas sin las cuales
podemos pasar. Segun esto, apenas nos seria licito mantenernos mds que
de pan y agua. En algunos, la austeridad ha llegado atin mds adelante,
segun se cuenta de Crates de Tebas, quien arrojé sus riquezas al mar,
pensando que si no las destruia, ellas habian de destruirlo a éL.

Por el contrario, son muchos los que en el dia de hoy, buscando cual-
quier pretexto para excusar su intemperancia y demasia en el uso de estas
cosas externas, y poder dejar que la carne se explaye a su placer, afirman
como cosa cierta, que de ningin modo les concedo, que la libertad no
se debe limitar por reglas de ninguna clase, y que hay que permitir que
cada uno use de las cosas segin su conciencia y conforme a él le pare-
ciere licito.

Admito que no debemos, ni podemos, poner reglas fijas a la con-
ciencia respecto a esto. Sin embargo, como la Escritura nos da reglas
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generales sobre su uso legitimo, ;por qué éste no va a regularse por ellas?

2. Debemos usar de todas las cosas segiin el fin para el cual Dios las
ha creado
El primer punto que hay que sostener en cuanto a esto es que el uso
de los dones de Dios no es desarreglado cuando se atiene al fin para el
cual Dios los cred y ordend, ya que El los ha creado para bien, y no para
nuestro. dafio. Por tanto nadie caminard més rectamente que quien con
diligencia se atiene a este fin. , .

Ahora bien, si consideramos el fin para el cual Dios cred los alimentos,
veremos que no solamente quiso proveer a nuestro mantenimiento, sino
que también tuvo en cuenta nuestro placer y satisfaccién. Asi, en los
vestidos, ademds de la necesidad, pensé en el decoro y la honestidad. En
las hierbas, los drboles y las frutas, ademds de la utilidad que nos pro-
porcionan, quiso alegrar nuestros ojos con su hermosura, afiadiendo tam-
bién la suavidad de su olor. De no ser esto asi, el Profeta no cantaria
entre los beneficios de Dios, que “el vino alegra el corazén del hombre”,
y el aceite hace brillar el rostro™ (Sal. 104, 14). Ni la Escritura, para en-
grandecer su benignidad, mencionaiia a cada paso que El dio todas estas
cosas a los hombres. Las mismas propiedades naturales de las cosas
muestran claramente la manera como hemos de usar de ellas, el fin y
la medida.

(Pensamos que el Sefior ha dado tal hermosura a las flores, que espon-
tineamente se ofrecen a la vista; y un olor tan suave que penetra los
sentidos, y que sin embargo no nos es licito recrearnos con su belleza y
perfume? (No ha diferenciado los colores unos de otros de modo que
unos nos procurasen mayor placer que otros? ;No ha dado ¢l una gracia
particular al oro, la plata, el marfil y el marmol, con la que los ha hecho
mds preciosos y de mayor estima que el resto de los metales y las piedras?
¢No nos ha dado, finalmente, innumerables cosas, que hemos de tener
en gran estima, sin que nos sean necesarias?

3. Cuatro reglas simples

Prescindamos, pues, de aquella inhumana filosofia que no concede
al hombre mds uso de las criaturas de Dios que el estrictamente necesario,
y nos priva sin razén del licito fruto de la liberalidad divina, y que sola-
mente puede tener aplicacién despojando al hombre de sus sentidos y
reduciéndolo a un pedazo de madera.

Mas, por otra parte, con no menos diligencia debemos salir al paso
de la concupiscencia de la carne, a la cual, si no se le hace entrar en
razon, se desborda sin medida, y que, segiin hemos expuesto, también
Eiene sus defensores, quienes so pretexto de libertad, le permiten cuanto

esea.

I°. En todo, debemos contemplar al Creador, y darle gracias

La primera regla para refrenarla serd: todos los bienes que tenemos
los cre6 Dios a fin de que le reconociésemos como autor de ellos, y le
demos gracias por su benignidad hacia nosotros. Pero, ;dénde estard esta
accion de gracias, si tomas tanto alimento o bebes vino en tal cantidad,



554 LIBRO III — CAPfTULO X

que te atonteces y te inutilizas para servir a Dios y cumplir con los deberes
de tu vocacién? ;Cémo vas a demostrar tu reconocimiento a Dios, si la
carne, incitada por la excesiva abundancia a cometer torpezas abomina-
bles, infecta el entendimiento con su suciedad, hasta cegarlo e impedirle
ver 1o que es honesto y recto? ;Cémo vamos a dar gracias a Dios. por
habernos dado los vestidos que tenemos, si usamos de ellos con tal sun-
_tuosidad, que nos llenamos de arrogancia y despreciamos a los demds;
si hay en ellos tal coqueteria, que los convierte en instrumento de pecado?
¢Coémo, digo yo, vamos a reconocer a Dios, si nuestro entendimiento
estd absorto en contemplar la magnificencia de nuestros vestidos? Porque
hay muchos que de tal manera emplean sus sentidos en los deleites, que
su entendimiento estd enterrado. Muchos se deleitan tanto con el mdrmol,
el oro y las pinturas, que parecen trasformados en piedras, convertidos
en oro, o semejantes a las imdgenes pintadas. A otros de tal modo les
arrebata el aroma de la cocina y la suavidad de otros perfumes, que son
incapaces de percibir cualquier olor espiritual. Y lo mismo se puede
decir de las demds cosas.

Es, por tanto, evidente, que esta consideracién refrena hasta cierto
punto la excesiva licencia y el abuso de los dones de Dios, confirmando
la regla de Pablo de no hacer caso de los deseos de la carne (Rom. 13, 14);
los cuales, si se les muestra indulgencia, se excitan sin medida alguna.

4. 2°. Segunda regla

Pero no hay camino mds seguro ni mds corto que el desprecio de la
vida presente y la asidua meditacién de la inmortalidad celestial. Porque
de ahi nacen dos reglas.

La primera es que quienes disfrutan de este mundo, lo hagan como si
no disfrutasen; los que se casan, como si no se casasen; los que compran,
como si no comprasen, como dice san Pablo (I Cor.7,29-31).

La segunda, que aprendamos a sobrellevar la pobreza con no menor
paz y paciencia que si gozdsemos de una moderada abundancia.

a. Usemos de este mundo como si no usdramos de él.. El que manda
que usemos de este mundo como si no usdramos, no solamente corta y
suprime toda intemperancia en el comer y en el beber, todo afemina-
miento, ambicidn, soberbia, fausto y descontrol, tanto en la mesa como
en los edificios y vestidos; sino que corrige. también toda solicitud o
afecto que pueda apartarnos de contemplar la vida celestial y de adornar
nuestra alma con sus verdaderos atavios. Admirable es el dicho de Catén,
que donde hay excesiva preocupacién en el vestir hay gran descuido en
la virtud; como también era antiguamente proverbio comun, que quienes
S¢ ocupan excesivamente del adorno de su cuerpo apenas se preocupan
de su alma.

Por tanto, aunque la libertad de los fieles respecto a las cosas ex-
ternas no debe ser limitada por reglas o preceptos, sin embargo
debe regularse por el principio de ‘que hay que regalarse lo. menos
posible; y, al contrario, que hay que estar muy atentos para cortar
toda superfluidad, toda vana ostentacién de abundancia - jtan lejos
deben estar de la intemperancia! -, ¥ guardarse diligentemente de
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convertir en impedimentos las cosas que se les han dado para que les
sirvan de ayuda.

5. b. Soportemos la pobreza; usemos moderadamen te de la abundfmc_;a
La otra regla serd que aquel'los que tienen pocos recursos eco nomn;:gﬁ:
sepan sobrellevar con paciencia su pobreza, para qu&: no se vesn ; T
mentados por la envidia. Los que sepan mgderarse e esta ma erl, 0
han aprovechado poco en la escuela del Sefior. Por el contl':arlobe que
en este punto no haya aprovechado nada, dificilmente podrladpro ageql ”
es discipulo de Cristo. Porque, aparte de qge'el apetitoy e ese? e
cosas terrenas va acompafiado de otros vicios numerosos, suele ordi
nariamente acontecer que quien sufn_e la popreza con impaciencia, mues-
tra el vicio contrario en la abundancia. Quiero decir con esto que quien
se avergiienza de ir pobremente vestido, se vanagloriard de v;:rse rica-
mente ataviado; que quien no se contenta con una mesa frugal, se at;;:r:
mentard con el deseo de otra mds opipara y abunfiz.mte; pol se sabrd
contener ni usar sobriamente de alimcn?os mds exquls]tos,lméa gl(iina ve%
tiene que asistir a un banquete; que quien con gran dlﬁCL{ tad y ’egiaiz?)
siego vive en una condicié‘n }'xumllde _smloﬁmo ni cargo :::jguhno p;.lcs nc;
éste, si llega a verse fionstnuldo en %;g;;i?s;;l?;jﬁgo e honores,
rse de dejar ver su arr . '
po}c)lﬁ ?a?r?ttce)?iodm aqulellos que sin hipocresia y de veras desean se;lv;;l E-l
Dios, aprendan, a ejemplo del Apégtol, a estar-sac}ados cor_rllo a I:Eilrllilrancia
bre (Flp.4,12); aprendan a conducirse en la necgmdad yenlaa ._

o dministradores de los bienes de Dios

* i(:i!:ﬁfé,g presenta la Escritura una tercera regla, con la que moderat el
uso de las cosas terrenas. Algo hablamos de ella al tratar de los precep TS
de la caridad.! Nos ensefla que todas las cosas nos son dadaas. gor a
benignidad de Dios y son destina}das a nuestro blf,n y prove(;:hg, e o;x;a
que constituyen como un dep6sito del que un c_ha hemos de dar cwz:troé
Hemos, pues, de administrarlas como si de continuo re’so’r’xaxl'fl eilén;l;sY s
oidos aquella sentencia: ‘‘Da cuenta de tu mayordoml?. ( ci ,2). b
la vez hemos de recordar quién ha de ser el que nos_pxda ta Es .cgela isa{
a saber, Aquel que tanto nos encargd la abstinencia, la SI())' rie z: r’lta-
frugalidad y la modestia, y que dete;tg todo exceso, sgber 1a,hos_ cnda
cién y vanidad; que no aprueba otra dlspensacmn_de blenis y accllenadc;
que la regulada por la caridad; el que por su propia 'bocal ha co];l ede o
ya todos los regalos y deleites que apartan el corazon del hombre g
castidad y la pureza, o que entontecen el entendimiento.

6. 4°. En todos los actos de la vida debemos considerar nuestra vocac:gn

Debemos finalmente observar con todo _cu1dado. que Dios manda
que cada uno de nosotros en todo cuanto intentare tenga present% su
vocacién. El sabe muy bien cudnta inquietud agita el corazdén del hogr} .r’r;
que la ligereza lo lleva de un lado a otro, y cudn ardiente es su ambicio
de abrazar a la vez cosas diversas.

1 Institucion 111, vir, 5.



