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e o o Del Libre Albedrio en 1524. Erasmo, al principnee
dmumc::telgasz aliado de la Reforma, aplaudiendo las Noventa :
'lsf;fswl' ayudando a asegurar que Lutero no fuera condenadg sin
escucharan las autoridades imp‘eriaies (Rupp, 1933, PP-,254-267), Sin o
B fecsito 50 mosrd més evasivo, ?s;-)eaa}mente después de que Luter,
excomulgado. Lo encontramos escnt.uendo. a Wolsey e.n. 1519, neg, ,
Jectura de las obras de Lutero, y al mismo tiempo le escribié a] Propio
para pedirle que actuara con mayor cautela (Allen, 1906—1958, 111, Pp.
606). En 1521 estaba insistiendo, un poco mcmia.zmente, €N que e
“opuesto més que nadie a los panfletos de Lutero”, y dos afiosg despugs i
mente cedi6 a la demanda —expresada por el Papa y por Enrique

entre otros— de que compusiera un escrito antiluterano (Allen, 1906-

IV, pp. 536-540). La doctrina luterana del hombre presentaba e] blangd}

obvio a sus talentos humanistas, y el resultado fue su escrito Del

Albedrio, en que no sélo se opuso a las ideas de Lutero, CON Copiosag i

de las Escrituras y de los Padres de la Iglesia, sino que también introdyil

anilisis con la observacién, caracteristicamente desdefiosa, de “que pref E
persuadir a los hombres, para que no pierdan el tiempo, ni sus talen
laberintos de esta clase” (p. 41).

Parece obvio que Lutero se sintié provocado, ademis de alarmarse ‘
este ataque, un tanto inesperado, de un hombre de ta] importancia, Ré‘
mente produjo una ré.p’Ifca elaborada y excepcionalmente violenta, en
desarroll6 una afirmacién general de su propia posicién teolégica, e j
"Wia presentacién definitiva de su doctrina antihumanista y ultra;gus
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la fe” (Gerrish, 1962, pp. 25-26). Incluso llega a hacer un empleo resi-
dual del concepto de derecho natural, aumiue habitualmente equipara esta
fuente del conocimiento moral sencillamente con las instigaciones de la con-
ciencia del hombre (McNeill, 1941). Sin embargo, se opone implacablement?
2 la afirmacién central y tipicamente humanista de Erasmo, de que esta
abierto al hombre emplear sus poderes de razonamiento para comprender
c6mo desea Dios que él actfie. Repetidas veces insiste en que, en su Marco,
todos los poderes de raciocinio del hombre son simplemente ‘“‘carnales” y
«absurdos” (pp. 144, 224). Todos “hemos caido de Dios y hemos sido aban-
donados por Dios” de modo que estamos completamente “atados, miserables,
cautivos, enfermos y muertos” (pp. 130, 175). Por ello es ridiculo asi como
pecaminoso suponer que podemos tener siquiera esperanzas de “medir a Dios
r la razén humana” y poder asi penetrar en los misterios de Su volun-
tad (p. 172). La verdadera situacién, como Lutero trata de indicar en el
titulo de su escrito, es que nuestras voluntades en todo momento estan
atadas al pecado. Somos tan “corrompidos y adversos a Dios” que no tenemos
esperanzas de desear jamis “cosas que agraden a Dios o que quiera Dios”
(pp. 175-176). Todas nuestras acciones proceden de nuestras naturalezas
“adversas y malas”, completamente esclavizadas por Satanis, lo que asegura
que “no podemos hacer sino cosas adversas y malas” (pp. 98, 176). El resul
tado es que “por la transgresién de un hombre, Adan, todos nos encontramos
bajo el pecado y la condenacién” y nos hemos quedado “sin capacidad mas
que para pecar y condenarnos” (p. 272).
Esta visién del hombre atado al pecado compromete a Lutero a hacer
un analisis desesperado de la relacién entre el hombre y Dios. Se ve obligado
4 reconocer que, Como no tenemos esperanzas de sondear la naturaleza y la
voluntad de Dios, sus mandamientos tienen que parecernos enteramente ines-
crutables. Es en este punto donde mas claramente revela su deuda a los occa-
mistas: insiste en que debemos obedecer las érdenes de Dios no porque nos
parezcan justas, sino sencillamente porque son érdenes de Dios (p. 181).
Este ataque a la versién tomista y humanista de Dios como legislador racional
¢s desarrollada entonces hasta llegar a ser la doctrina distintivamente lu-
terana de la doble naturaleza de Dios. Existe el Dios que ha decidido reve-
larse a si mismo en la Palabra, y cuya voluntad, en consecuencia, puede ser
“predicada, revelada, ofrecida y venerada” (p. 139). Pero también existe el
Dios oculto, el Deus Absconditus?® cuya “voluntad inmutable, eterna e infa-
lible” no puede ser comprendida por los hombres (pp. 37, 139). La voluntad
del Dios oculto es omnipotente, y ordena todo lo que ocurre en el mundo.
Pero también estd mds alld de nuestro entendimiento, y sélo puede ser “re-

? La referencia es a Isaias, capitulo 45, versiculo 15
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hombre es tal que nunca podré salvarse por sus propios esfuerzouiE
mentado que la omnipotencia divina es tal que el Dios oculto que
todo en todos” debe de tener un completo conocimiento previo de
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Esta conclusién caus6é a Lutero, al principio, una prolongada crisis espiri-
tual. Su afliccién parece haber empezado desde 1503, cuando sibitamente
abandoné su carrera en derecho después de una serie de traumdticos inci-
dentes personales y, en cambio, decidié ingresar en el monasterio agustiniano
de Erfurt (Fife, 1957, p. 73). La crisis parece profundizarse en 1510, des-
pués de que él retorné de una visita 2 Roma que lo habria dejado, como su-
giere Fife, “desilusionado y hasta cierto punto descorazonado” acerca de la
situacién de la Iglesia (Fife, 1957, p. 176). El propio Luterc nos da un relato
de su condicién espiritual durante estos afios, en la autobiografia que publict
en 1545 como Prefacio a la edicién de Wittenberg de sus obras en latin
(pp. 336-337). Probd los tradicionales remedios monésticos del ayuno y la
oracién, pero éstos no le dieron ningin alivio. Se dedicé al estudio de San
Agustin, pero esto simplemente le confirmé su sentido de impotencia. Se en-
contré llevado a la aterradora blasfemia de maldecir y de odiar 2 Dios por
dar a los hombres una ley que ellos no pueden cumplir, y después conde-
narlos por no cumplirla. Habla de haber llegado a aborrecer la propia palabra
“justicia” (iustitia) que, segiin su entendimiento, se refirié a la justicia de
Dios al castigar a los hombres pecadores, y se encontré incapaz de buscar
siquiera aquellas partes del Nuevo Testamento —especialmente las Epistolas
de San Pablo— en que se asigna un lugar de honor al concepto de la jus-
ticia de Dios (Boehmer, 1946, p. 110).

Entonces, después de afios de profunda angustia, Lutero de pronto tuvo
una visién nueva y formidable, que le dio la serenidad permanente. El mo-
mento evidentemente le llegd mientras estaba dedicado a la mundana tarea
académica de preparar un nuevo curso de conferencias, trabajando en la
torre del monasterio de Wittenberg.* Mientras leia y parafraseaba los Salmos,
se le ocurri6 una interpretacién completamente nueva de la frase decisiva
del Salmo 30, “Libérame en virtud de tu justicia”: in iustitia tua libera me
(Boehmer, 1946, p. 109). Se le ocurri6 de pronto que el concepto de la
justicia de Dios no se referia a Sus poderes punitivos, sino a Su disposicién
a tener piedad de los pecadores, y de esta manera justi liberandolos
de su indignidad. Después de esto, como el propio Lutero nos ha infor-
mado en su autobiografia, sinti6 que “habia renacido por completo y habia
entrado en el paraiso por las puertas abiertas” (p. 337). 3 G ke

El propio Lutero habla de su “experiencia en la torre” (Turmerlebnis)
tanto en su autobiografia como en Conversacién de Mesa registrada por

4 Pero el fM cuenta a este respecto una mmmmmﬁ
recuerda W. H. Auden en la seccién apropiada de About the House (Londres, 1965,
p- 117): : : iy, S sl
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mismo la justicia de Cristo, de modo que e vuelve “uno solo con Cristo,
teniendo la misma justicia que BI" (p. 2085 of. Althaus, 1966, p. 230),
Kl resultado es un hincapié intensamente poderoso en la iden de que la
justicia del creyente nunca es domestica =-nunca lograda por sl mismo, y
atn menos merecida, ‘Tan sdlo puede ser extranea: una “justicla ajena, ins
pirada en nosotros sin nuestras obras, por la sole gracia” (p. 209). El creyente
es considerado en todo momento como simul justus et peccator al mismo

vempo pecador y justificado. Sus pecados nunea quedan abrogados, pero
s fe hace que dejen de pesar en contra de 6l

En seguida, Lutero procedié a relacionar esta explicacion de la fe vy
justificaciéon con el proceso por el cual Ia vida del pecador loga a quedar
santificada, Este nuevo tema también surge claramente por primera vex en
los sermones de 1518:1520 (Cranz, 1959, pp. 41-43), El cristiano es pintado
ahora como habitante simultdneo de dow reinos: el de Cristo y el de las
cosas del mundo, La justificacion del pecador viene primero, y no ocurre
“por partes, sino de una sola vez" (Cranz, 1959, p. 126). Tal como dice
Lutero en su sermén sobre Dos Tipos de Justicia, la presencia redentora de
Cristo “devora todos los pecados en un momento” (p. 298). El proceso de san-
tificacion entonces “sigue gradualmente” en cuanto el pecador ha adquirido
su fe (Crang, 1959, p. 126), El resultado en una distincion central en el pen-
samiento social y politico de Lutero, y también subyacente en la importante
doctrina de la “adiAfora” de Melanchthon: la distincién entre un concepto
primario y pasivo de la justicia que los cristianos pueden alcanzar en el reino
de Dios, y una justicia activa o civil que no es parte de la salvacion, pero
que ain es esencial para la apropiada regulacion de los asuntos del mundo.

La bisica creencia de Lutero en la gracia redentora de Dios le capacita,
después, a resolver el cruel dilema planteado por el Antiguo Testamento, con
su ley que nadie puede tener esperanzas de seguir, y que amenaza con la
condenacién a quienes no la sigan. Su respuesta, explicitamente expresada por
primera vez en De la Libertad del Hombre Cristiano, en 1520, adopta la forma
de una clara antitesis entre el mensaje del Antiguo y del Nuevo Testamento,
antitesis entre las incumplibles 6rdenes de Dios y sus promesas redentoras
(p. 348). Ahora se nos dice que el propésito del Antiguo Testamento es
“ensefiar al hombre a conocerse a s mismo", para que “pueda reconocer
s incapacidad de hacer el bien y desespere de su propia capacidad”, como el
pn::lx.buum tan profundamente habia desesperado (p. 348). Esta es “la
ex labor de Ia ley". El propdsito contrastante del Nuevo Testamento
es tranquilizarnos, diciéndonos que aun cuando podamos ser incapaces de

alcanzar la salvacién “tratando de cumplir todas las 6rdenes de la ley”, po-
demos alcanzarla “ripida y fAcilmente por medio de la fe" (p. 349), Esta
es “la obra propia del Evangelio”, La implicacin de esta “dialéctica entre la

poderosamente replant »
1961-1962, I d'{,h ': ;l.dl. fin embargo, on una réplica a Saarnivaara por Bor

sido bien presentado por D)
inclina cautelosamente hacia la opinién de .?:'nl:;vul:: - 104 R
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(! 7—;1.9_ para ilummar, a SutvesSs a la Iglesia primitiva, debia traducirse sencillamente como Gemeine o con-
sociones 1as doctrinds Slm. su explicacién del signjf; gregacién (Dickens, 1974, p. 67). Pese a su conviccién de que “un nino de
sus 0O cién entre € fogls de Lute hombres su conocimiento de siete afios sabe lo que es la Iglesia”, su doctrina aparentemente sencilla a
A c > x ' . '
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que no existe en ninguna parte”.® En sus escritos teolégicos de madurez
traté de ir contra estos errores de interpretacion anadiendo que aun cuan-
do la Iglesia es sencillamente una comunio, también es una republica, y como

oculto , tal necesita tener una encarnacién visible en el mundo (Watson, 1947,
R lo 8 t;amemPI_ar resentar SU teologia :‘;ms’;l:::: ’theologi‘ pp. 169-170; Cranz, 1959, pp. 126-131). Su tratado De los Concilios y la
e clase de molestias S o clave de nuestra : on. Crisgss Iglesia, editado por primera vez en 1539, hasta incluye una poderosa enu-
tod ol sacrificio ge Cr;;;ico salvador”, que no s6lo nos quita Iy meracién de las “marcas” o sefiales que deben considerarse como necesarias
en que 5y .

jcador” ¥ : ue también sirve como “fuente &
.._Pzedlca__ ral sin0 g s e
e e indigaidad 70" 1y (Siggins, 1970, pp: 79, 108) 888
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(aunque nunca suficientes) para distinguir a una comunidad que genuina-
mente constituye un “santo pueblo cristiano” de un simple grupo de papistas
o “demonios antinémicos” (Lutero estaba pensando en los anabaptistas) que
pueden afirmar haber recibido la luz divina (p. 150). Sin embargo, al intro-

4 i St citoon tr6 “la revelacién objet; ducir estas }?osteriores concesiones, Lutero siguié insistiendo en que la ver-
su.gtl: —cial de Lutero— u]e])ecélo*’o v consideré que esta ley dadera Iglesia no tiene existencia real, salvo en los corazones de sus fieles
mien gy )

. te en €
moral” enteramen

firmada € interpretada por Cristo y los ApOstoles™ (i}
)¢

seguidores. Su conviccién central siempre fue que la Iglesia sencillamente

plemente €0 sjicio ciertamente puede aplicarse a Calying: p E:f:;r:e s:%l-lli?fa?go:zs " Go;t;;BVoIk,M;; praehilo:de o S .
1931, p- 504) Es;fjp{:apié en la inmediata pertinencia moral de] : e ;
siempre hizo grall

El otro rasgo distintivo del concepto luterano de la Iglesia es que, al
subrayar la idea de la ecclesia como tan sbélo una congregatio fidelium, tam-
bién minimiza el caracter separado y sacramental del sacerdocio. El resultado
es la doctrina del “sacerdocio de todos los creyentes” (Rupp, 1953, pp. 315-
316). Este concepto y sus implicaciones sociales fueron plenamente elaborados
en el famoso Manifiesto de 1520, dirigido “A la nobleza cristiana de la nacién

alemana”. Lutero arguye que si la Iglesia no es sino el Gottes Volk, tiene
que ser “una pieza de engafio e hipocresia” afirmar que “Papa, obispos,
saEerdotes y monjes son llamados el estado espiritual, mientras que principes,
senores, artesanos y granjeros son llamados el estado temporal” (p. 127).
Lutero desea abolir todas estas falsas dicotomias, e insiste en que “todos los
cristianos son verdaderamente el estado espiritual“,"ya que pertenecen a él
floenvirtud de su papel o rango en la sociedad, sino tan sélo en virtud de su
igual capacidad para la fe, que les hace a todos igualmente capaces de ser
un “pueblo espiritual y cristiano” (p. 127). Despliega este argumento en parte

5 :-ada a Lutero parece oscurecer el pa

Testamento- Smm??bﬁrg;]’ ;};l:qf}?fjo de Cristo. Lutero, mucho mgs q
f"mmdarrz;iqbl«;e.aaCrisut);ocomo llegado no sélo para cumplir con Ia e
:;‘;;-éic para liberar 3 Jos fieles de sus demandas, por Su méritg
redentores. La consecuencia es que para Lutero, aunque no para
siempre s esencial entender las érdenes de la ley a la luz del Evang
¢l Evangelio a la luz de la ley (Watson, 1947, p. 158 ).
Por tltimo, el solfidianismo de Lutero —su doctrina de la jus
“lo por a fe’— le lleva a enunciar los dos principales rasgos
cepto herético de la Iglesia. Ante todo, devaliia el significado de 1
como institucién visible. Si el alcanzar la fiducia constituye el Gn
por el cual puede esperar salvarse el cristiano, no queda ningtn Iu

a idea ortodoxa de la Iglesia como autoridad interpuesta y mediade

tan _soIo unz invisible congregatio fidelium, una congregacion di
reunidos en nombre de Do
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equivocos, véase Spitz, 1953, esp. pp. 122 ss. A AR
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en los dias de o de 1521 mtl;on:is‘im es amcjr("mclo i obJrOIar ER segiin dice, “en inculcar la palabra de Dios”, y por tanto no son “cuestién
en el Wondsticd: S ahgipel W -?Ior 2895},06) _El libmas, Y de ; de autoridad y poder” en el sentido m}xndano _(p. 117). De 'a.lli‘ se sigue que
Ordenes 27 cuanto POT 7 gtk (PP: &0 | ol * termgy, toda pretensién del Papa o de la Iglesia por ejercer alguna 3unsd1.u:16n tem-
tad C"”ngéuuﬂcom ade Ia . (»eracién segin la cual e Monastje;, poral en virtud de su cargo tiene que representar una usurpacién de los
era ir ‘e qu gene al asev azén”, €n el curso del_ cual Lutey, derechos de las autoridades temporales.
una defents tido comin ¥ ‘atc: y emprende una Vigorosa dEfenQ Las premisas teolégicas de Lutero no sélo le comprometieron a atacar las
el I?d::il mondstico dencehba ; facultades jurisdiccionales de la Iglesia, sino también a llenar el vacio
liza el ! 33

: . 337). 2 v a los poderes de la ] Jaxt

.o clerical (P categoria ¥ & : Blesia 4,
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de poder que se habia creado, entablando una correspondiente defensa de las
autoridades seculares. Ante todo, sancioné una extensién sin paralelo de la
gama de esta autoridad. Si la Iglesia no es mas que una congregatio fidelium,

iccid i : i i las autoridades seculares son las inicas que tienen el dere-
i diccion sobre B .. separada del Estado, a il de alli se sigue que es 5o ;
" tenerbj’;l;gs; defender 12 Jur ’Sdlccgi): cn?bargo, sl Creencia,, cen . cho de ejercer todos los podere;s de 'c’oaccxén, incluso poderes s;obre la Iglesia.
esto IeI (; oo (Waring, 1910, p- 80).- s que una congregatio fidefs Q Desde luego, esto no es una intrusion en la verdadera Iglesia, ya que sélo
de Ia Iglesi : como no €s m eliun

ue, 5 et :
q e que posea alguna jurisdiccién separada en

uele interpretarse mal en este w
Juto. Gierto es que S¥ a;i”;:ngoss Reinos (Zwei Reiche) a trav};:n .
que contjnﬁa.habla;docomplem Jominio sobre ¢l mundo. Nos dics gt
cuales Dios erjﬂ?e du T “regimientos”; ¥ hasta habla Luterq
=Lconggog s!lbd]w ir;tual como “el gobierno de la mano derecha de i
b:'emo. del reino esp OB, 5. 169, 177-178). Sin embargo, en gene ;
(Cargill TIhomf: OZ;té pex;sando al estudiar el gobierno del reino espis

:sla:;aql;;xs;:.qpummeme interna de gobierno, “un gobiemo' del alma” g
ninguna conexi6n con asuntos temporale.?. y enteraTente d’eqlcado a ayy

a los fieles a alcanzar su salvacion. Esta interpretacion es facil de corro X
considerando el importante escrito de 1523, sobre Autoridad Temporalz)
qué punto se le debe obedecer, uno de los documentos clave del pensa
social y politico de Lutero. Fundamenta su anilisis sobre la distincién
Ia justificacién inmediata y la posterior santificacién del pecador fiel (
Conviene en que todos los cristianos viven simultineamente en dos
el de Cristo y el del mundo, Pasa entonces a equiparar el primero
Iglesia y el segundo con el reino de la autoridad temporal. Se supo
la Iglesia es gobernada por Cristo, cuyos poderes son enteramente

::ra;:sée:sqcl:;t iI::l)]z(;sdell;nicic’m, no es ?ecesario .que se haga presién so
leros - Ue manera similar, el reino de la autoridad ten

consiste en un reino puramente espiritual, pero definitivamente coloca la
Iglesia visible bajo el dominio del principe piadoso. Esto no significa que
el rex se convierte en sacerdos, ni que se le dé alguna autoridad para emitir
declaraciones acerca del contenido de la religién. Su deber es, simplemente,
fomentar la predicacién del Evangelio y mantener la verdadera fe. Pero si
significa que Lutero esti dispuesto a considerar un sistema de Iglesias nacio-
nales independientes, en que el principe tenga derecho de nombrar y des-
pedir a los oficiantes, asi como de gobernar y disponer de las propiedades
de la Iglesia. El punto queda establecido categéricamente al comienzo del
Manifiesto, donde Lutero afirma que “como el poder temporal ha recibido
<rdenes de Dios de castigar a los perversos y proteger a los buenos, debe ser
libre de cumplir con su cargo en todo el cuerpo de la cristiandad sin limi-
tacién ni respeto a personas, asi afecte al Papa, los obispos, los sacerdotes,
las monjas o cualquier otro” (p. 130). Para Lutero, esto significa que la
enorme batalla teérica emprendida a lo largo de toda la Edad Media por
los protagonistas del regnum y del sacerdotium ha llegado sibitamente a su
fin. La idea del Papa y el Emperador como poderes paralelos y universales
desaparece, y las jurisdicciones independientes del sacerdotium son entregadas
a las autoridades seculares. Tal como lo expresa Figgis, Lutero destruyé “la
metéfora de las dos espadas; en adelante no habria més que una, en manos
- de un principe bien aconsejado y cristiano” (Figgis, 1960, p. 84).

Lutero se comprometié con una defensa atin mas radical de las autori-
dades seculares 2l pasar a considerar la base de los poderes que, con justicia,
podian ejercer. Declara categéricamente que todas sus acciones han de con-
siderarse como don directo y expresién de la providencia de Dios. Esto hace

paz civil entre log pecadoiéh 4 91). que parezca extraﬁo- decir, como lo dice Allen, que Lutero nunca se mtetﬁ
0 “por ninguna cuesti6n de la naturaleza o la derivacién de la autoridad”

as

(Allen, 1957, p. 18). Lutero dificilmente habria podido ser mas explicito

ca de la Iglesia era
puede decirse propiamen




o ¥ 2 REFOBYE ™ T
;. Tl itica 5 deriva de I)u:;s. El texte
7 gutorid3 ' idera OO el pasaje mas jmy
C ()

todd 0 % Ciknall e
ociend® qu‘mc y al tl““c s qutoridad politica, es la ordey
recurT® m"".a".ww ol temd Il de ja Epistola ey los R"mano.
Ia B]b?na~ capllulo . los poderes superiores y tratap a;

de wda mlgnl n P : .

pablo (al Codebcmos somclﬂfrdenadas por Dios. La influencia de

¢ dice que . fueran O o de todos los textos sobre los fung,
sutoridades : T e b Reforma, y constituye Ja p. =
a dc’ba_qu te la €P° S Autoridad Temporal, e

Jitica ito 50D
Ja yida po el escrl é wil”? ’ DI
i mento € plida al derecho civil” y $u primey o

56 ,

todo sY i os una base rden d :
Idiendo ¢ :echemos - e ante todo, Cr.] Ja o e San Pablo; _1

mento €S debemm . sestades SUPErIores porque no hay pog
some :

“toda al . ;
; " (p. 8 ) 2 su VeZs al analisis que hace Lutero de] ne

Este compromiso © nd recciones distintas. Ante todo, insiste ep
. ocsic emplear 105 poderes que€ Dios le ha dado y, g
prinCiPC ‘[‘i‘ene e ]ae‘rmr ad” : Cipal exp{)siciéﬂ ‘de este tema ooy “
md?’ de.lmpgnlerscrito sobre Autaridad Temporal. El principe “realms
seccibn f{"al : esus stibditos. No slo debe fomentar y mantener la 1
g atre ellos, sin0 también “protegerlos ¥ mantenerlos en
dadera re:glle; 4 ’ bre si mismo Jas necesidades de sus g
Zo:o]:iaful::an sus propias neccsidadffs” (p- 12_0>- Nunca :iebe excederse

su autoridad, y € particular debe evitar todo mt«’a,nto de “ordenar u obj
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semejante “materia SECretd; espiritual ¥ oculta” nunca puede decirse
se encuentre dentro de su competencia (pp- 107-108). Sus principales deb
son simplemente “producir la paz externa”’, “evitar los actos malos” v,
general, asegurarse de que las “cosas externas” estén ‘“ordenadas y
nadas en la tierra” de manera decente y piadosa (pp. 92, 110).
En realidad, Lutero no cree queé los principes y nobles de su época hi
sido educados de tal manera que tengan una conciencia apropiada de
deberes. Como insiste al final de su Manifiesto a la nobleza, muy HOCO!
ellos tienen alglin sentido de “la terrible responsabilidad de ocupar'
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Lutero repetidas veces insiste en que, en la practica, los jefes de la sociedad
politica suelen ser “necios consumados” y “los peores canallas que hay sobre
la tierra” (pp. 106, 113). Y, con desesperacién, llega a concluir en un punto
que “el Todopoderoso ha vuelto locos a nuestros gobernantes” (p. 83).

A mayor abundarmiento, Lutero pone en claro que no e deben respeto
y obediencia a tan indignos gobernantes cuando traten de enredar a sus
sibditos en sus impias ¥ escandalosas costumbres. Establece un claro limite
a la autoridad de los principes, insistiendo, en una de sus frases favoritas, €n
que no son més que las wmhscaras” o larvae de Dios. 8i un gobernante
se arranca la mascara que lo identifica como lugarteniente de Dios, y ordena
a sus sGbditos actuar de manera impia o malvada, nunca deberan obe
decerle. El stbdito debe obedecer ante todo a su conciencia, aun si esto
significa desobedecer a su principe. Este punto es subrayado en forma de
catecismo al final del escrito sobre Autoridad Temporal. “;Qué ocurre s
un principe se equivoca? ; También entonces esth su pueblo obligado 2 seguir-
le?” La respuesta es: “No, pues nadie tiene el deber de equivocarse” (p- 125).
Lutero se muestra :nconmovible subrayando este aspecto de su teoria de la
obligacién politica. Trata todas las pretensiones de poder absoluto como
equivoco y perversion de la autoridad que Dios ha otorgado a los principes
(Carlson, 1946, p. 267). Y repetidas veces, para confirmar este punto de
vista, apela a un pasaje del libro de los Hechos, el cual inequivocamente
afirma que “Es menester obedecer a Dios [que desea lo correcto] antes que
a los hombres”* Para Lutero, no menos que para los reformadores posteriores
que continuamente volvian al mismo texto, esto siempre establece una limi-
tacién decisiva al deber general de obediencia politica.

Sin embargo, Lutero también se ve atraido en la direccién opuesta, por su
abrumador hincapié en la doctrina paulina de que “las [potestades] que son
de Dios son ordenadas”. Pese a insistir en la idea de que nunca s
obedecer al gobernante impio, no menos insistente se IMuestra en que NUNCa
se debe resistir activamente a tal soberano. Puesto que todos los poderes son
ordenados, esto equivaldria, aun en el caso del tirano, a resistir a la voluntad
de Dios. Este agudo contraste entre los iguales deberes de la desobediencia
ydelanomistenciaalatiraniaesclaramtephnmdoenhneccién
central del escrito sobre Autoridad Temporal. Si el principe nos manda hacer
el mal, hemos de negamos, diciendo que “no es apropiado que Lucifer se
siente al lado de Dios”. Si, entonces, el principe “confisca nuestra propiedad
por ello para castigar tal desobediencia”, pasivamente hemos de someternos
y “dar gracias a Dios por ser dignos de sufrir por la palabra divina” (p- 112).
De ninguna manera mitiga Lutero su anterior hincapié en la afirmacién de

8 Véase Autoridad Temporal, p. 125. La alusién es a los Hechos, capitulo 5, V. 29.
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jesto qY

ellos han tratado de resistir a la voluntad y la orden de Dios, con seguridad
podemos concluir que “han perdido cuerpo y alma” (pp. 49-59).

No fue tan sélo el terror inmediato a la rebelién el que movi6é a Lutero a
hacer tan absoluto hincapié en el deber de la no resistencia, y es imposible
excusar el tono de su escrito contra los campesinos tratindolos como una
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todo el marco existente del orden social y politico es reflejo directo de la
voluntad y providencia de Dios. Esto aparece con la mayor claridad en
el importante escrito politico que publicé al afio siguiente de la revuelta
campesina sobre la cuestién de Si Pueden Salvarse También los Soldados.
Empieza aqui repitiendo una vez méis que la gente debe estar dispuesta a
“sufrir todo lo que pueda ocurrirle” antes que “luchar contra. vuestro sefior
y tirano” (pp. 112-113). Algunas de las razones son précticas: “Es facil
cambiar un gobierno, pero es dificil obtener uno que sea mejor, y el peligro
es que no lo encontréis” (p. 112). Pero la principal razén es esencialmente
teolégica: puesto que el establecimiento del gobierno politicc se encuentra
“en la voluntad y la mano de Dios”, de alli se deduce que “quienes resisten
a sus gobernantes resisten a la orden de Dios, como lo ha ensefiado San
Pablo” (pp. 112-126).

Puede parecer que tan severa doctrina de no resistencia ha de conducir
a una inevitable consecuencia: parece hacer de Dios el autor del mal, ya
que nos compromete a decir que Dios ordena el gobierno del loco y el tirano,
no menos que el del principe piadoso. Lutero reconoce esta dificultad y la
trata en el escrito sobre si pueden salvarse los soldados. Propone una respuesta
que alcanzé extremada influencia, derivada de San Agustin, y que no sélo
es compatible con su doctrina bisica de la no resistencia sino que, en reali-
dad, contribuye a ponerla de relieve. Simplemente insiste en que la razén

de que de cuando en cuando surjan soberanos malvados y tiranicos, orde-
nados por Dios es, como dice Job,

og por causa de los pecados del pueblo”.
Es “ciego y perverso” de parte del pueblo pensar que el mero poder sostiene

al soberano malvado, y que “el tirano gobierna porque es semejante canalla”,

La verdad es “que no estd gobernando porque sea un canalla sino por
causa de los pecados del pueblo” (p. 109).
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Lutero de que Ios.ril . Je llevaron a reaccionar a la revuelta con

un pafﬂﬂsf’o d: hj;er;ie) estallara la verdadera lucha, su respuesta'§
bruta!lt'ia.d. AﬂTf?:n_m‘_a uno de Jos centros de inquietud, y publicap

.{ e .imgjz:my,, ;za) Paz. Alli simplemente pedia a los principes in
Jlaw?oncﬂiacién, y recordaba a Jos campesinos que “el hecho de
gobernantes sean malvados € injustos no excusa el de-sorden y la
fp, 25). Sin embargo, en mayo de 1525, los campesinos habian ob
jmportantes victorias en Turingia, y se dedicaban al pillaje por todg
de Alemania. Lutero respondié entonces con su célebre explosién Con
Hordas Ledronas y Asesinas de Campesinos. Esta breve pero tremenda
simplemente se apoya abiertamente en la orden de San Pablo de que
alma se someta a las potestades superiores”. Los campesinos habfan

por alto esta orden v “hoy estin quebrantando deliberada y violenta
este juramento de obediencia”, Esto constituye tan “terrible y horil

cado” “ :
que todos ellos “han merecido sobradamente la muerte”, Y. coma

=}

Por todo lo anterior puede decirse que las principales obras politicas de

!..utero encarnan dos principios guias, destinados ambos a ejercer una inmensa
influencia histérica.

Considera el Nuevo Testamento, especialmente las
6rdenes de San Pabl i 7

: 0, como autoridad final en todas las cuestiones funda-
148 By mentales acerca de la conduccién i i ia politica.
e Pmuinm rers;::t;n c:fe l;u discusiones acerca del papel de Lutero, véase M: s T H &
m . . » ’
Pp. 15910, Pleto de sus actividades, véase Mackinnon, 1925-193C

Y afirma que la actitud politica prescrita en el Nuevo Testamento es de
completa sumisién cristiana a las autoridades seculares, cuya gama de pﬁ-
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II. LOS PRECURSORES 1

La NUEVA teologia de Lutero, y las doct
derivaron, pronto fueron oficialmente ac
norte de Europa. Los primeros pasos se ¢
Federico el Sabio, de Sajonia, efective
proteccién a Lutero después de ser excorn
591). Cinco afios después, cuando Feder
Juan, Sajonia se convirtié en un prir
sencié la aceptacién del luteranismo
ducado de Prusia; y al afo siguiente
convocd a un sinodo en Homberg, en
Iglesia luterana en todos sus territori
principes alemanes que habian aband
duques de Brunswick y Schleswig,
de Brandenburgo-Ansbach; en 1534,
Nassau, Pomerania y Wurttemberg. }
dades imperiales también se habian
se habian aduenado de Altenburgo,
Nuremberg; en 1534 se les habian ur
trasburgo y Ulm.!

Escandinavia fue la siguiente reg
primero arraigé en Dinamarca, d
Holstein sucedi6 al exiliado Cristié



