DOCUMENTO

LA CIUDAD DE DIOSDE AGUSTIN DE HIPONA:
SELECCION DE TEXTOSPOLITICOS

Tomés A. Chuaqui

INTRODUCCION

A gustin de Hipona es un gigante de la historia del pensamiento. A
pesar de que aqui sdlo se presenta una seleccién de una de sus obras —la
monumental Ciudad de Dios— y en especial de aguellas secciones de
esta obra dedicadas a lo politico, es de notar que sus contribuciones inte-
lectuales cubren las mas diversas areas del conocimiento, algunas de las
cuales, de hecho, estan representadas, en forma no muy sistematica, en esta
seleccion. Ademas, atodo lector contemporaneo medianamente sensible se
le hace evidente €l grado en el cual muchas de las ideas de Agustin prefigu-
ran aspectos centrales de la conciencia moderna, traspasando su ubicacion
cronolégica en la antigiedad tardia. Su perspicacia psicoldgica; sus re-
flexiones epistemol dgicas y ontoldgicas; sus interpretaciones de los textos
biblicos y € desarrollo de los fundamentos de la teologia de inspiracion
cristiana; su explicacion de la voluntad humanay de la libertad; dejan una
huella profunda en lo que podria Ilamarse la concepcion de mundo de la
cultura occidental’. En efecto, la filosofia, la teologia y la religion para
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Agustin no pueden entenderse de manera discreta, sino que estan intima-
mente imbricadas unas con otras, y, por lo tanto, sus escritos combinan
argumentos y consideraciones de todas ellas. La Ciudad de Dios no es
ninguna excepcion, y su enorme tamario se deriva a menos en parte de su
intento por incorporar baterias de argumentos tanto fil osoficos como teol 4gi-
cosy religiosos para proveer una orientacion en cuanto a la manifestacion
en lahistoria humana, especialmente lapolitica, de latramadela providencia

El pensamiento politico de Agustin esta disperso en € enorme nu-
mero de paginas que escribid; de hecho lo mismo se puede decir de gran
parte de los temas filosdficos y teoldgicos en los que se interesd. Ademas,
gran parte de su obra estd compuesta en la forma de polémicas con ocasion
de las multiples controversias doctrinales y filosdficas de las que participd
de modo pratagonico. Estas circunstancias hacen virtualmente imposible
resumir sus argumentos para volcarlos en algo asi como un “manual” de su
pensamiento?. En muchas ocasiones, los temas politicos son tratados en su
obra de una manera no necesariamente concordante, y a veces estan subor-
dinados a requerimientos coyunturales, o polémicos, de la politica de su
época. Ciertamente no seria justo reducir la obra de Agustin a su contexto
histérico, pero sus circunstancias temporales deben ser tomadas en cuenta
no tan sélo para comprender su sentido, sino también para reconocer la
forma en la que su pensamiento evoluciond en algunos aspectos durante su
vida

Por estas razones, es dificil confeccionar un “compendio” del pensa-
miento politico de Agustin que sea medianamente coherente y que ademés
dé cuenta de las diversas etapas por |as que pasé®. En vistas, por lo tanto, a
estas consideraciones —como también a limitaciones de espacio—, en esta
seleccion solo se incluyen escritos provenientes de su obra mas reconocida
e influyente en cuanto a su reflexion sobre lo politico: La Ciudad de Dios.
Debe ser consignado, eso si, que incluso esta obra fue compuesta durante
largosy muy acaecidos catorce afios de la vida de su autor (entreel 413y
427). Escribir este libro fue “una larga y pesada tarea’, ya que en ella
Agustin se propuso “convencer a los soberbios del gran poder de la humil-
dad”®, mostrando, ni més ni menos, €l acance de la manifestacion de la
voluntad divinaen el correr de los tiemposy en la serie de acontecimientos
humanos.

2 Rist (1997), pp. 10-11, establece este mismo punto.

3 Dos intentos relativamente exitosos de seleccionar los escritos politicos de
Agustin son las ediciones de Paolucci (1962), y de Atkins y Dodaro (2001). Esta Ultima,
es0 i, se concentra casi exclusivamente en las cartas de Agustin. El esfuerzo més logrado,
en mi opinién, es e de Dyson (2001).

4 La Ciudad de Dios, Libro I, Prélogo.

5 1bid.
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Lavida de Agustin de Hipona® (354-430) transcurre durante los co-
mienzos de un periodo histérico cominmente Ilamado “antigliedad tardia”
gue se extiende, aproximadamente, entrelos siglos |11y VII. Este periodo en
la historia de Europa —especia mente de Europa mediterranea— se caracte-
riza por larecepcion y transformacion de las ideas de la antigliedad clésica
en el contexto de la creciente, aunque dificultosa, difusion y consolidacion
del cristianismo en Europa occidental. De esta manera, conviven durante los
afos de vida de Agustin las culturas paganay cristiana, generando unarica
mixtura a través de un proceso que no estuvo exento de conflictos y resis-
tencias en la medida en que las fronteras culturales y religiosas iban cam-
biando de lugar, o, méas bien, haciéndose mas difusas en algunos lugares y
més nitidas en otros’.

En un sentido casi literal, Agustin encarna esta mixtura. Nace en €l
pequefio pueblo de Tagaste, ubicado en €l norte de Africa, en lo que hoy es
Algeria. Este territorio formaba parte del Imperio romano yadesde €l siglo 1.
De padre pagano y madre cristiana —esta Ultima posteriormente conocida
como Santa Ménica—, se vio expuesto desde temprana edad a ambas cultu-
ras, lapaganay la cristiana, que coexistian en lavida cotidiana del Imperio.
A pesar de los persistentes esfuerzos de su madre por exponer a joven
Agustin a las creencias cristianas, no fue criado como cristiano y, en cam-
bio, se acercé en su juventud alo més selecto de la alta cultura romana.

Como es hien sabido, Agustin mismo nos lega una version de algu-
nos aspectos de su vida en sus afamadas Confesiones, obra compuesta en
el afio 401. A pesar del incuestionable valor tanto literario como filosofico y
espiritual de esta obra, quien busgue en ella un recuento de los eventos de
la vida de Agustin terminara decepcionado: las Confesiones no son una
“autobiografia’ en el sentido que normamente se le atribuye a tal género,
ya que més que contar la historia de los acontecimientos de su vida, Agus-
tin reconstruye su trayectoria intelectual, espiritua y religiosa, dando a co-
nocer, en especial, el proceso que lo llevo alaconversion a cristianismo (en
el aflo 387) y alaconsagracion de suvidaalafey alalglesiacatdlica. Las
Confesiones, por lo tanto, nos permiten conocer, a menos desde |a perspec-
tiva de Agustin, aspectos de la cultura intelectual del Imperio romano du-
rante la segunda mitad del siglo IV. Por gemplo, en el proceso de su

6 La mejor biografia de Agustin sigue siendo la de Brown, originalmente publica-
da en 1967. La Ultima edicién del afio 2000 contiene un muy interesante epilogo en €
que se revisa el impacto en la bibliografia especializada del descubrimiento, en décadas
recientes, de cartas y sermones de Agustin que no se conocian. También son valiosas las
biografias de Wills (2001) y de Courcelles (1998). Para la evolucién del pensamiento de
Agustin hasta su conversion, véase especiamente, O'Meara (2001).

7 Para este tema, véase Brown (1989); (1992); y (1997). Para la cristianizacion
del norte de Africa en los tiempos de Agustin, véase Merdinger (1997).
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desarrollo intelectual, y en su busqueda permanente por la paz espiritual
derivada de la certeza, Agustin estudié y se hizo un buen conocedor de las
ideas filosoficasy religiosas de diversos grupos, tales como el maniqueismo
y el escepticismo®.

Agustin recibe, y se da a si mismo, la educacion més sofisticada
disponible en la época, con el objeto de satisfacer su ambicion origina de
convertirse en un maestro de retéricay en un intelectual de renombre; de
hecho, estaba bien encaminado en esta direccion al momento de su conver-
sion. Es instruido en los clésicos de la literatura latina, como Virgilio y
Horacio, y asi también en los grandes historiadores romanos como Salustio
y Tito Livio. Ademas, a pesar de no haber aprendido bien el griego, conoce
las ideas principales de la filosofia griega a través de autores latinos como
Cicerény Plotino. En efecto, como cuenta en las Confesiones, fue lalectura
de un didogo perdido de Cicerén llamado “Hortensio” la que indujo a
Agustin a trasladar sus intereses desde €l mero uso pirotécnico y retorico
del lenguaje en busgueda de la persuasion, a la blsqueda de la sabiduria
que implica la actividad filosofica®. Agustin se convencera eventualmente
de que se accede a la sabiduria verdadera solo a través de la fe. De esta
manera, su primer impetu filoséfico se inscribe en su proceso de conver-
sion.

Por su parte, el neoplatonismo de Plotino y de otros fue particular-
mente importante en la formacion intelectual y espiritual de Agustin ya que
le permitié reconocer, probablemente a través de la influencia de San Am-
brosio, que el cristianismo era “filosoficamente respetable”. Al descubrir
que, por giemplo, €l Evangelio segiin San Juan y las Epistolas de San Pablo
contienen una fuerte impronta platdnica, la que el mismo Agustin se encar-
go posteriormente de hacer manifiesta, logrod deshacerse de la idea, propia
de los maniqueos, de que Dios seria una entidad corpérea, la que provoca
ba fuertes contradicciones filosdficas, y dificultaba su aceptacion de la fe
cristianat®.

8 Con diversos grados de convencimiento, aunque nunca completo, Agustin
pasd largos afios interesado en las doctrinas de Manes (216-277). A pesar de aceptar a
Jesiis como un hombre sabio, el maniqueismo rechazaba gran parte de los textos bibli-
cos, tanto del Nuevo como del Antiguo Testamento. Un aspecto que le parecié particu-
larmente atractivo a Agustin era la doctrina maniquea de que la existencia del ma se
explicaba por el permanente conflicto entre las fuerzas de la luz versus las fuerzas de la
oscuridad. De ahi €l dualismo que normalmente asociamos con el término “maniqueo”.
La escuela escéptica, o Academia, fue la heredera de la Academia platénica. Ante las
perplejidades que se le presentan a la mente humana, los escépticos recomendaban la
“suspension de juicio”, asi evitando la incomodidad de saberse incapaz de arribar a la
certeza. Luego de su desilusién con los maniqueos, Agustin consideréd brevemente adop-
tar una posicion escéptica de este tipo.

9 Agustin, Confesiones (1947), 3, 1V; pp. 161-163.

10 Para este punto, véase O'Meara (2001), pp. 112-114. También Brown
(1967), pp. 88-100.
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A lavez, Agustin llegd a convencerse de que €l neoplatonismo solo
intuia la verdad, ya que sus adeptos aproximaban, pero no podian alcanzar
laverdad revelada, la cual requiere para su conocimiento de la intervencién
delagraciadivinay laasistencia de la autoridad de las Sagradas Escrituras.
Larazdn por si sola, puesta en g ecucion en forma admirable por los filéso-
fos neoplatdénicos, es insuficiente para hallar la verdad. Desde esta perspec-
tiva, la verdad, solo intuida por los neoplatnicos, se hace disponible a
todos, através de lagraciay de las Sagradas Escrituras, las que son “acce-
sibles a la lectura de cualquiera [...] dandose por una parte a todos con
suma llaneza de palabras y con gran humildad de estilo, y por otra parte
giercitando el entendimiento de aquellos que no son ligeros de corazén, y
acogiendo y dando cabida a todos en la anchura de su regazo”.™* Por lo
tanto, el cristianismo incorpora, transformay supera las intuiciones de los
neoplatonicos, haciendo ademas de la verdad un objeto de conocimiento
inteligible para todos, y no reservado para los doctos. La labor apostélica
de Agustin vertida en sus escritos, sus cartas y sus sermones, convierte el
platonismo subyacente en las Sagradas Escrituras en la experiencia vivida
de lafe del creyente comdn. Quizas Agustin habria estado de acuerdo con
lamordaz sentencia de Nietzsche en cuanto a que “ el cristianismo es plato-
nismo para el pueblo” 2 —restandole, claro esta, la evidente sorna que Nie-
tzsche quisierainyectarle a comentario.

Luego de concluir que ni el maniqueismo, ni el neoplatonismo, ni el
escepticismo daban respuestas satisfactorias a sus demandas espirituales e
intelectuales, y habiendo pasado por un periodo de dificil turbulenciainter-
na, Agustin se convierte a cristianismo en el afio 387. Es la lectura de un
pasgje, escogido al azar, de la Epistola alos Romanos de San Pablo (13, 13-
14) laque finalmente o induce a derribar las barreras que habia interpuesto
para entregarse enteramente a la fe's. De hecho, la interpretacion de San
Pablo del mensaje de Jeslis marcara su obra durante €l resto de su vida. Es
bautizado por San Ambrosio, y es ordenado sacerdote en el afio 391. Cinco
afios mas tarde, fue nombrado obispo de Hipona, actualmente Annaba en
Algeria. Permanecié como tal durante los siguientes 35 afios hasta su muer-
te en 430, involucrado permanentemente en controversias relativas ala defi-
nicién de lafe cristiana, y su contribucion a la resolucion de estas disputas,
generalmente en clave paulina, deja una notoria impronta en el desarrollo
posterior de la cultura occidental. Espero que la lectura de las selecciones
que siguen confirme tal aseveracion.

11 Confesiones (1947), p. 271.

12 Nietzsche (1994), p. 19.

13 Egte crucial episodio de la vida de Agustin es relatado en Confesiones (1947),
VIII, 12, pp. 378-381.
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El impulso inicial parala composicion de La Ciudad de Dios fue la
reaccion, tanto de cristianos como de paganos, alainvasion y saqueo de la
ciudad de Roma que los visigodos liderados por Alarico perpetraron en 410.
Muchos consideraron que la invasién de Roma no podia sino significar la
ira de los dioses tradicionales de Roma en respuesta ala adopcion oficial de
lareligion cristianaen el Imperio. Incluso algunos cristianos catdlicos llega-
ron a poner en duda sus creencias religiosas en vista de la ocurrencia de lo
impensable: lamisma ciudad de Roma, centro y corazén del Imperio, violen-
tada por invasores barbaros, liderados por un cristiano arriano®.

Para entender esta reaccion es necesario ubicarse en el contexto de
la interpretacion, bastante generalizada, que originalmente se le dio a la
conversion a cristianismo del emperador Constantino, y la eventual decla
racion del cristianismo como religion oficial del Imperio en el afio 350. El
proceso de cristianizacion del Imperio provocd lareflexion sobre larelacion
entre las estructuras politicas y religiosas, 0 si se quiere, usando un lengua
je més moderno, entre e Estado y la Iglesial®. Originalmente se interpretd la
existencia de |l as dos esferas como enteramente compatibles: tanto la Iglesia
como el Imperio romano eran cominmente entendidos como reflejos del
reino de los cielosen la Tierra. Eranatural para muchos romanos que profe-
saban €l cristianismo pensar que Constantino habia efectuado el traslado
del reino delos cielos ala Tierra, esto es, que un Imperio romano cristiano
manifestabay proyectabalavoluntad divinadeinstalar e ingtituir el mensa-
je de Cristo en € mundo, albergando alalglesiaen su interior. Lanocion de
que el Imperio seriaun vehiculo paralareligion cristiana, y asi encarnaria el
plan divino de la salvacion humana, se habia convertido en un lugar comun.
La vulnerabilidad de Roma demostrada por la invasion de Alarico puso en
duda tal interpretacion, y, ademas, avivé la demanda de los paganos por €l
retorno alas tradiciones religiosas originales del Imperio.

A pesar de que el mismo Agustin pasd por una etapa en la que en
forma bastante optimista identificd la cristianizacion del Imperio con la veni-
da del reino de Dios ala Tierral®, para cuando comienza a escribir La Ciu-
dad de Dios en € afio 413, ya habia abandonado tal idea. Su intencion,
especialmente en los primeros diez de los veintidés libros de La Ciudad de
Dios, es explicitamente polémica: Agustin pretende rebatir los argumentos
de los paganos quienes consideraban que la causa de la vulnerabilidad de
Roma se debiaalaintromision del cristianismo en € Imperio. El subtitulo de
la obra —Contra Paganos— remarca su intencion polémica, y se podria

14 |os arrianos negaban la divinidad de Jes(s, y su consustanciaidad con e Padre,
en efecto rechazando la doctrina de la Santisima Trinidad.

15 Véase Deane (1963), pp. 116-153.

16 Markus (1970), pp. 22-71.
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decir incluso que se inscribe en la serie de polémicas que Agustin compuso
en respuesta a las més diversas escuelas filosoficas y doctrinas religiosas
gue competian por conquistar adeptos en la época, algunas de las cuales é
mismo considerd, antes de su conversion, como, al menos, plausiblest’.

Sin embargo, La Ciudad de Dios va mucho mas all& en sus preocu-
paciones que ensayar la refutacion de aquellos que atribuian la catéstrofe
de la invasion visigoda a abandono de los dioses paganos tradicionales.
En especial en su segunda parte, desde el capitulo once a veintidos, Agus-
tin desarrolla una interpretacion teologica de la historia, lo que hace de La
Ciudad de Dios una combinacién de argumentacion polémicay de medita-
cién personal sobre la historia humana, y sobre los roles del |mperio romano
y de lalglesia catdlica en esa misma historia. De hecho, los mismos temas
son tocados en sermones y cartas antes de la invasion de Roma, incluyen-
do laimagen de las dos ciudades, la que sera tratada méas abajo’®.

En La Ciudad de Dios Agustin rechazo tanto el optimismo de aque-
[los que veian en el Imperio romano el establecimiento del reino de los cielos
en la Tierra, como la desesperacion de otros a desilusionarse de esta con-
cepcion. El Imperio, y todo e resto de las estructuras paliticas, no pueden
considerarse como instrumentos indispensables para e avance del cristia-
nismo, pero tampoco significan un obstéculo para su realizacion: cuaquiera
de las dos actitudes involucraria poner en cuestion la misma omnipotencia
divina. Desde la perspectiva providencial, el Imperio era fundamentalmente
neutro. Toda estructura politica no es ni santa ni diabdlicaen si misma, sino
que, como toda obra humana, su valor Ultimo depende de la fe de sus
creadores y participes. De esta manera, Agustin des-divinizala historia del
Imperio, a tiempo que desmitifica las versiones paganas de la misma. Su
interés es declarar que no existe unarelacion especial entre el destino histo-
rico de Roma, ni de ninguna otra sociedad, y la marcha de la providencia.
Todas las sociedades contienen dentro de si individuos, grupos y asocia-
ciones que, por graciadivina conferida, transitan en la Tierrahaciala sava-
cion eterna; pero también contienen individuos, grupos y asociaciones que
estén ancladas a lo terrenal, y que por lo tanto no se encontraran con la
divinidad en € fin de los tiempos. Sélo Dios sabe quienes pertenecen a
cada grupo —ya que solo El “escruta los corazones’ °— vy, por ende, nadie
puede reconocer la membresia de unos u otros.

17 Entre las que se pueden contar Contra Académicos, en Escritos Filosficos 2°
(1951); Escritos Antipelagianos (1971); Escritos Antimaniqueos (1986); Escritos Antido-
natistas (1988b); Escritos Antiarrianos (1990).

18 véase O'Daly (1999), pp. 28-32; y, por ejemplo, la carta 111: Agustin
(1967), pp. 746-756.

1% Romanos 8,27.
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Agustin simboliza esta ambigiiedad de las cosas humanas con la
imagen de las dos ciudades: la ciudad de Dios y la ciudad terrena. A o0jos
humanos, ambas ciudades son constructos abstractos, en e sentido de no
referirse a ninguna asociacion especificable. Paraladivinidad, en cambio, se
remiten a personas nitidamente distinguibles. Agustin define a las dos ciu-
dades en forma equivalente como: la ciudad de los santos y la de los injus-
tos; del orgullo y de la humildad; de los piadosos y los no piadosos; de los
elegidos y los condenados. En Ultimo término, una se dirige hacia el bien, y
alcanzara la salvacion eterna; la otra subordina este bien al interés propio
temporal, y estd condenada a infierno. Todas las sociedades humanas con-
tienen ambas ciudades: sélo en €l juicio final se separara alos justos de los
injustos. En el Imperio romano (como en todas las agrupaciones humanas,
incluyendo a la misma Iglesia catdlica) las dos ciudades estan mezcladas y
serelacionan entre si.

De esta manera, las dos ciudades son €l resultado de motivaciones
humanas internas fundamental mente divergentes: la motivacion principal de
los miembros de la ciudad terrena es el amor propio, con todas las conno-
taciones de orgullo y soberbia que esta categoria sugiere; en cambio, la
motivacion principal de los miembros de la ciudad de Dios es el amor ala
divinidad, un amor que traspasa las cosas terrenales, sin valorarlas en si
mismas, sino tan solo en tanto dones divinos. Asi, los miembros de la
ciudad de Dios se aman a si mismos sdlo en tanto perciben la presencia
divina en su ser. Se trata de un amor de si mismo desprovisto de orgullo y
soberbia, y en consideracion a la persona como criatura divina, tal como €l
resto del cosmos. Las dos ciudades se definen y diferencian a partir de los
amores Ultimos (las motivaciones intimas) de sus miembros, pero en las
comunidades humanas, y en e transcurrir del tiempo, se encuentran super-
puestas, y los “ciudadanos’ de unay de otra necesariamente se relacionan
entre si. A partir, entonces, de motivaciones internas de los seres humanos,
Agustin construye una concepcién de lo politico que se inscribe en una
teoria de la historia. En efecto, las dos ciudades son también una represen-
tacion del combate que se vive hacia el interior de todo ser humano entre el
espiritu y lacarne.

Larazdn por la cua las ciudades estén mezcladas es porque existen
“amores intermedios’ que ambas ciudades tienen en comun, y cuya consu-
macion es necesaria para acceder alos fines Gltimos de unos y otros, como,
por gjemplo, la satisfaccion de necesidades materiales, provisiones de segu-
ridad persona y publica, y el establecimiento de relaciones sociales ordena-
das y pacificas. Estos objetos de los amores intermedios son valorados
tanto por los miembros de la ciudad de Dios como por los de la ciudad
terrenal, aunque las razones que tienen para buscar su realizacion son radi-
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camente diferentes. Es en el ambito de la manifestacion de estos amores
intermedios en €l que funcionan las instituciones politicas, ya que, no obs-
tante la variedad de formas que toman, es su funcién proveer mecanismos
para la consecucion de estos bienes comunes a ambas ciudades.

El fin principal de las instituciones politicas es el establecimiento de
lapaz enlaTierra: el valor de lapaz terrena, paralos miembros de la ciudad
de Dios, estareferido al conseguimiento de la paz eterna, al goce de la paz
celestial. Las sociedades seculares, entonces, son para Agustin formas de
organizacion socia dentro de las cuales esta contenida la ciudad de Dios,
aunque ésta trascenderia toda organizacion terrenal en el camino hacia su
ultimo objetivo: la paz eterna. La historia de la humanidad es el marco en el
cual serepresenta el conflicto entre las dos ciudades.

Este énfasis de lo politico como maneras en las cuales establecer la
paz, esta profundamente ligado a una concepcion pesimista de la condicién
humana. Agustin plantea una nocion minimalistadel bien comin en relacion
a lo poalitico, ya que lo que realmente importa no son los bienes de este
mundo sino € bien dltimo: la paz eterna. La naturaleza humana, profunda-
mente marcada por el pecado original y las debilidades inherentes a esta
condicion, impide que, en este mundo, y en la politica en particular, sea
razonable aspirar a algun bien no asociado ala salvacion. Es por estarazon
que la consecucion de la paz es €l fin primordial de o politico puesto que
ellapermite el “peregringje” de la ciudad de Dios hacialatrascendencia. En
efecto, los términos precisos de esta paz no son importantes, es decir, las
formas politicas no son especialmente relevantes. Lo Unico realmente signi-
ficativo es €l asegurar la posibilidad de este peregringje através del estable-
cimiento de la paz terrena. La paz dentro de la ciudad terrena permite la
coherencia de las voluntades con respecto a las necesidades terrenas, y se
remite ala obtencién de la paz eterna.

Como se ha dicho anteriormente, este peregrinaje requiere estar toca-
do por lagraciadivina. Toda lateoria politica de Agustin estainformada por
su doctrina de la gracia divina. Para Agustin laintervencion divina es abso-
lutamente necesaria, ya que la naturaleza humana esta permanente y profun-
damente marcada por el pecado original. Los miembros de la ciudad de Dios
lo son sdlo por don de la gracia divina. Ningdn ser humano tiene la capaci-
dad de resistir el mal por si solo, sino que sélo con la ayuda divina somos
capaces de controlar nuestras tentaciones pecaminosas. Nuestra voluntad
libre esinsuficiente por si sola para aproximar €l bien.

Por cierto, esta concepcién de la naturaleza humana tiene conse-
cuencias en relacion alo palitico: todo régimen coercitivo —y la necesidad
de un régimen coercitivo— es una consecuencia del pecado. Por giemplo, la
existencia de uno de los regimenes coercitivos méas extremos, la esclavitud,
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se explica bajo esta logica. Aungue la esclavitud es contraria a la igualdad
natural de los seres humanos, es una consecuencia de la condicion pecami-
nosa en la que nos encontramos. Por lo tanto es una institucion tolerable,
aungue no necesariamente justa (en el sentido de que cuente con la aproba-
cién de Dios) en cada caso en particular.

Igualmente, y més en general, los gobiernos y su utilizacién de la
fuerza, son parte del castigo divino por el pecado. La coercién y la aplica-
cién de castigo en los gobiernos son para Agustin elementos necesarios en
el mundo terrenal. Los seres humanos son sociales por naturaleza, pero no
politicos, es decir, si no hubiéramaos caido por €l pecado original, el gobier-
no seriainnecesario. El objeto Ultimo de lo palitico es controlar el conflicto
y el desorden que resultan de relaciones sociales en el contexto de circuns-
tancias caracterizadas por la presencia del pecado en la Tierra. El rol de las
instituciones de gobierno no es el establecimiento de la ciudad de Dios (del
orden perfecto) sino minimizar el desorden. Sin embargo, €l objetivo Ultimo
de la proteccion de la paz es justamente permitir que los miembros de la
ciudad de Dios puedan completar su peregringje en la Tierra para alcanzar la
union Ultima con ladivinidad al final de los tiempos. En este sentido, Agus-
tin llego a estar dispuesto, luego de algunaincomodidad, a aceptar la ayuda
del Estado politico en la represion de aquellos que se rebelaran contra la
Iglesia catdlica, en el entendido de que los movimientos que resistian a la
autoridad de lalglesiay queinducian al error alos fieles, obstaculizaban el
peregringje de la ciudad de Dios. Esto se aplica en especial a agquellos movi-
mientos que estaban dispuestos a hacer uso de la violencia pararesistir ala
Iglesia, como fue el caso de algunos partidarios del donatismo?.

La consecucion de la paz, requiere, segin Agustin, que lo politico se
constituya en la manifestacion de lo justo. Su concepcion de lo politico se
deriva, en gran parte, de la definicion de “republica’ que ofrece Ciceron: “la
cosa publica (republica) es lo que pertenece a pueblo; pero pueblo no es
todo conjunto de hombres reunido de cualquier manera, sino e conjunto de
una multitud asociada por un mismo derecho, que sirve a todos por
igual”?. Agustin corrige esta definicion reemplazando “derecho” (ius) por
“justicia’ (iustitia), asi argumentando que no basta la existencia de un sis-

20 |a disputa entre los donatistas y la Iglesia se remontaba a la Ultima persecucion
de cristianos efectuada por e emperador Diocleciano, quien ordend a todos los sacerdotes
entregar sus textos sagrados (“traditores’ —literalmente aquellos que “entregaron” los
textos). Para el obispo Donato, aun s estos sacerdotes manifestaban arrepentimiento, su
membresia en la Iglesia debia estar vedada, y por ende todo sacramento por ellos celebra-
do era invélido. Este movimiento fue particularmente importante en e norte de Africa,
donde los niveles de fanatismo de sus seguidores pusieron realmente en riesgo la unidad de
la Iglesia. El cisma donatista tuvo uno sus periodos més violentos durante € obispado de
Agustin.

2L Ciceron, Sobre la Republica (1991), pp. 62-63.
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tema de reglas o leyes para que se pueda hablar de un “pueblo” y, por ende,
de una “republica’, sino que debe existir auténticajusticia. Para Agustin, la
justicia solamente proviene de Dios. Por lo tanto, a partir de la definicion de
Ciceron Agustin concluye que no puede existir una republica verdadera en
lamedida en que no exista justicia verdadera, es decir, en lamedida en que
lavoluntad divina, lajusticia divina, no sea absolutamente respetada. Inter-
pretada de esta manera, la definicion de Cicerdn nos da una sola republica
genuina: sdlo aquélla en la cua la verdadera justicia esta perfectamente
realizada. Todos los demas sistemas politicos no son mas que, en mayor o
menor medida, bandas de ladrones, tal como deja establecido claramente en
€l capitulo 4 del Libro 1V de La Ciudad de Dios.

Para referirse a los sistemas politicos existentes, ya no €l ideal de
convivencia consignado con laimagen de la ciudad de Dios, Agustin utiliza
la definicion de Cicerdn en términos neutros, es decir sin carga ética: “el
conjunto multitudinario de seres racionales asociados en virtud de una par-
ticipacion concorde en unos intereses comunes’??, Una replblica, enton-
ces, puede ser constituida por la busqueda de intereses, o “amores’, diver-
sos. mientras mas nobles sean estos intereses, mejor sera este pueblo, y
mas genuina serd la republica en cuestion. En efecto, es asi como Agustin
establece la diferencia entre la ciudad de Dios y la ciudad terrenal: una, la
ciudad de Dios, esta unida por su amor a Dios; la otra estd unida por su
amor a las cosas terrenales. Pero, la genuina justicia sdlo puede existir en
una sociedad cristiana, unida en su amor aDios, y, por lo tanto, es solo ésta
la que puede considerarse como una republica auténtica.

Quizas nada remarque més claramente esta diferencia entre las dos
ciudades que el andlisis que Agustin ofrece de las distintas concepciones
de“gloria’ que corresponden alas dos ciudades. Como dice Peter Brown:

La Ciudad de Dios es un libro sobrela“gloria’. En él, Agustin drena
lagloriadel pasado de Roma para proyectarlalejos del acance delos
hombres, en “la gloriosisima ciudad de Dios'%. Las virtudes que
los romanos les adscribieron a sus héroes serian realizadas sélo por
los ciudadanos de esta otra ciudad; y es solo hacia €l interior de los
muros de la Jerusalén Celestial, en que la noble definicién de Cicerdn
de la esencia de la reptiblica romana podria ser al canzada?®.

Es decir, la version de la justicia propia de la repdblica romana es
incompleta puesto que su motivacion, incluso en sus mejores instancias, es
€l deseo de gloria personal. Los grandes héroes de la republica romana

2 Agustin, La Ciudad de Dios (1988a), L. XIX, cap. 24.
23 Estas son las primeras palabras de la obra.
24 Brown (1967), pp. 311-312.
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pusieron en gjecucion sus virtudes ciertamente por amor a la patria, pero
con vistas a la consecucion del aumento de poder o prosperidad de la
ciudad terrena, y motivados por €l deseo de ser reconocidos y aabados en
este mundo. De esta manera, los gjemplos méas nobles y enaltecidos de la
virtud romana se insertan en una actividad politica disminuida en compara-
cidn con la aspiracion propia de los miembros de la ciudad de Dios, cuyas
virtudes no sirven para alimentar su orgullo, sino para glorificar aladivini-
dad. Las obras de Tito Livio y Salustio son especialmente importantes en
este sentido, ya que rememoran las grandes acciones de los héroes de la
antigua republica romana®. Agustin reconoce tales grandes acciones, y en
efecto sugiere que prefiguran en tono menor las virtudes cristianas, puesto
que favorecen €l aprendizaje y la superacion de lo mejor de la culturaroma
na entre los cristianos. Estas caracteristicas de la cultura romana explican
por qué Dios permiti6 el engrandecimiento de Roma: 1o mejor de su cultura
siempre estuvo al servicio del peregringje de los miembros de la ciudad de
Dios.

No es casual, por gemplo, que Agustin cite parte de los conocidos
versos en los que Anquises, el padre de Eneas, exhorta a pueblo romano
desde los campos Elisios: “TU, romano, recuerda tu mision: ir rigiendo los
pueblos con tu mando. Estas seran tus artes; imponer leyes de paz, conce-
der tu favor a los humildes y abatir combatiendo a los soberbios’?6. La
similitud con €l versiculo de Santiago 4, 6 es notable —“Dios resiste a los
soberbios y da su gracia a los humildes’?’— y Agustin la aprovecha para
remarcar que los miembros de la ciudad terrena, es decir de la Roma pagana
de Virgilio, se atribuyen a si mismos, llenos de orgullo, caracteristicas que
son propias de la divinidad. Es mas, es posible argumentar que los textos
paganos que Agustin cita, es decir, que estén contenidos en La Ciudad de
Dios, simbolizan a la ciudad terrena en tanto ésta cumple la funcion —tal
como Virgilio, Platén, Cicerdn, etc.— defacilitar €l peregringje de los miem-
bros de la ciudad divina hacia el conocimiento y el encuentro Ultimo con
Dios.

Es posible graficar esta utilizacion del pensamiento romano con mul-
tiples conceptos y categorias que Agustin recoge, transporta y traduce de
laalta cultura latina a sistema teoldgico y filosofico cristiano y de inspira-
cién biblica que construye. Instruido en las artes de la retérica y de la
persuasion, Agustin, con dexteridad linguistica asombrosa, enmienda el

25 Maquiavelo intentard recuperar el sentido original de la categoria “gloria’,
des-cristianizandola y atribuyéndole una significacion estrictamente politica basado en
los mismos autores romanos que Agustin pretende desplazar. Para este tema, véase
Chuaqui (2000), pp. 403-435.

% Virgilio, Eneida (2000), p. 191.

27 Santiago 4,6.
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sentido de estos conceptos y categorias, sirviéndose del campo ideoldgico
delaculturapolitica, literariay filostfica de Roma, paraalanar € camino de
laabsorcion e incorporacion de la escala de valores cristiana. Este esfuerzo,
por cierto, se inscribe en e contexto de su conviccion de que la historia
humana esta providencialmente informada, y que por ende todo suceder
necesariamente contribuye a los propésitos divinos. De este modo, los mas
elevados aspectos de la cultura latina, sus conceptos y categorias que se-
fialan su campo ideolégico, aproximan la verdad revelada por Cristo. En
otras palabras |os mejores productos de la practicay de larazén pagana son
versiones, admirables, pero imperfectas e incompletas, de los propositos
que ladivinidad inscribe en la historia y la naturaleza humana. Como se ha
dicho, dos conceptos son particularmente significativos y representativos
de lainsercion providencia de la cultura e ideologia romana, en cuanto al
ambito de lo palitico: las nociones de reptblica y de gloria.

Pero no solo lo més elevado de la produccion intelectual y politica
de la historia humana sirve los propésitos escatol 6gicos de la divinidad. El
mal también sirve d bien. “En talestinieblas de lavida social”?® el indudable
sufrimiento que es propio de la vida humana ocupa un lugar ineludible en la
proyeccion de la voluntad divina a través del tiempo. La vida social, en
todos sus niveles desde el hogar ala comunidad politicay alos méas exten-
sos imperios, esta plagada de males y sufrimientos; en efecto, el ma se
distribuye por todo el cosmos. Sin embargo, el cosmos, y en particular la
vida socia que contiene, deben ser amados, en tanto permiten y avanzan el
peregrinar de los miembros de la ciudad divina.

Es en este contexto que para Agustin la autoridad politicatiene el rol
de reprimir a quienes se rebelan en contra de la autoridad espiritual de la
Iglesia. Todas las instituciones politicas y judiciales, y sus brazos adminis-
trativos y coercitivos tendrian el mismo objetivo: controlar alos injustos y
crear un espacio para que los justos puedan vivir en inocencia. Las obliga-
ciones de los miembros de una sociedad son profundas e ineludibles. Re-
quieren dedicacion continua, a pesar de que los esfuerzos por lograr la
justiciay la paz en las sociedades humanas estén siempre condenados a la
frustracion y al fracaso. Nunca es posible confiar en la derrota completa del
mal. Siempre € mal estd al acecho, puesto que los seres humanos somos
incapaces de establecer un orden propiamente justo a través de nuestros
limitados recursos intel ectuales y morales. Lo politico es parte de un orden,
pero no es un orden coésmico racional, platénico, accesible a la razon. Es
més bien un orden misterioso; el orden de los inescrutables designios divi-
Nnos, que solo “vemos en un espejo, en enigma’ 2.

28 La Ciudad de Dios (1988a), XIX, 6.
29 Corintios 13,12.
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Las leyes humanas participan entonces de la ley divina o natural,
pero no son equivalentes, ni estén relacionadas directamente. Las leyes
humanas y lo politico estdn, como todas las cosas humanas, contaminadas
por el pecado; pero, como participes de la divina providencia, su propésito
genuino deberia ser controlar los efectos del pecado y ser un remedio para
el desordeny el conflicto inherentes a la condicién pecaminosa de los seres
humanos.

Como lo politico es resultado de nuestra condicion pecaminosa, alo
que aspira Agustin, en dltimo término, es a la disolucion de lo palitico. El
orden perfecto es un orden apolitico, carente de coercién y autoridad huma-
na. En la medida en la que este orden no se alcance, sin embargo, tenemos
una obligacion ineludible de participar de lo politico, en el sentido de inten-
tar asegurar €l peregringje de la ciudad de Dios haciala paz eterna®.

En fin, es imposible no discernir un cierto tipo de pesimismo en €l
pensamiento politico de Agustin. Para é es evidente que lo politico no es
un espacio de redencion, ni de liberacion, sino més bien de control y pacifi-
cacion. Pero o politico sdlo puede cumplir estas funciones adecuadamente
y con justiciasi es que se lleva adelante en la esperanzade laredenciony la
liberacion del pecado. Guardando las proporciones, y haciendo todas las
salvedades que obviamente vienen a caso, quizas se puede caracterizar €l
pesimismo politico de Agustin de manera similar a que se le atribuy6 en
alguna ocasién a Michel Foucault: es un pesimismo sin desesperanza’®.

* Kk *

La seleccion de textos aqui incluida se ha tomado de la excelente
edicion bilingle traducida por Santos Santamarta del Rio y Miguel Fuertes
Lanero, con introduccién y aparato critico de Victorino Capanaga (Obras
Completas de San Agustin, Vols. XVI y XVII, La Ciudad de Dios 1°y 2°,
Biblioteca de Autores Cristianos, cuarta edicion, 1988). Las notas a pie de
pégina incluidas en las paginas siguientes son de mi confeccion, para lo
cual me he apoyado en la edicion ya mencionada y en las ediciones en
inglés de R. W. Dyson (Cambridge University Press, 1998) y de David
Knowles (Penguin Books, 1981). Las referencias biblicas han sido verifica-
das en laBiblia de Jerusalén (Editorial Desclée de Brouwer, SA., 1976). Por
supuesto, todos los errores de edicion son de exclusiva responsabilidad
mia. Al final delaseleccidn seincluye unabibliografia de las obras citadas.

30 Sobre esta concepcion limitada de lo politico, véase Elshtain (1995).

31 Entrevista no publicada a Foucault en la que Robert Bellah hace notar algunas
similitudes entre € pensamiento de Foucault y e cristianismo. La frase en inglés con la
que Bellah sugiere la huella cristiana en la obra de Foucault —la que, a propésito, Foucault
admite— es la siguiente: “being pessimistic without being hopeless’. Citado en Schuld
(2003), p. 1.
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LA CIUDAD DE DIOS DE AGUSTIN DE HIPONA

LIBRO |
PROLOGO

MOTIVO Y ARGUMENTO DE LA PRESENTE OBRA

La gloriosisima ciudad de Dios, que en € presente correr de los
tiempos se encuentra peregrina entre los impios viviendo de la fel, y espera
ya ahora con paciencia? la patria definitiva y eterna hasta que haya un
juicio con auténtica justicia®, conseguira entonces con creces la victoria
final y una paz completa. Pues bien, mi querido hijo Marcelino®, en la pre-
sente obra, emprendida a instancias tuyas, y que te debo por promesa per-
sonal mia, me he propuesto defender esta ciudad en contra de agquellos que
anteponen los propios dioses a su fundador. jLarga y pesada tarea éstal
Pero Dios es nuestra ayuda®.

Soy consciente de la fuerza que necesito para convencer alos sober-
bios del gran poder de la humildad. Ella es la que logra que su propia
excelencia, conseguida no por la hinchazén del orgullo humano, sino por
ser don gratuito de la divina gracia, trascienda todas las eminencias pasaje-
rasy vacilantes de latierra. El Rey y fundador de esta ciudad, de la que me
he propuesto hablar, declaré en las Escrituras de su pueblo el sentido de
aquel divino oraculo que dice: Dios resiste a los soberbiosy da su gracia a
los humildes®. Pero esto mismo, que es privilegio exclusivo de Dios, preten-
de apropiarselo para si €l espiritu hinchado de soberbia, y le gusta que le
digan para alabarle: “Perdonarés al vencido y abatiras al soberbio””.

1 Habacuc 2,4; Romanos 1,17; Géatas 3,11; Hebreos 10,37-38.

2 Romanos 8,25.

3 Sdmos 94,15.

4 La extensa correspondencia entre Agustin y su amigo Marcelino incluye mu-
chos temas que anticipan aquéllos tratados en La Ciudad de Dios, ya que Marcelino le
transmite la reaccion de algunos paganos miembros de su circulo a la invasion de Roma
por los visigodos liderados por Alarico en e afio 410. En la carta 138, Agustin le anuncia
la posibilidad de escribir un libro en respuesta a los reclamos de los paganos. Véase Obras
de San Agustin VIII, Cartas (1.9 (1967), p. 976. Para mayor informacion sobre Marceli-
no, véase la excelente nota complementaria [1] en Obras de San Agustin XVI, La Ciudad
de Dios (1°) (1988), p. 816.

5 Salmos 62,9; Samos 118,6.

6 Santiago 4,6; 1 Pedro 5,5; Proverbios 3,34.

7 Virgilio, Eneida, 6,853 (2000, p. 191). Virgilio (70-19 a.C.), autor de las
Eglogas (o Bucdlicas), las Gedrgicas y la Eneida. Esta Gltima obra es un poema épico que
trata de la mitica fundaciéon de Roma por Eneas y los troyanos sobrevivientes de la guerra
de Troya Es € texto poético més citado en La Ciudad de Dios, y, como en este pasge,
normalmente es utilizado para establecer que, incluso las obras més refinadas y admirables
de autores paganos, son inferiores en su perspectiva moral que los principios cristianos
contenidos principalmente en la Biblia Véase O'Daly (1999), pp. 246-248.
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Tampoco hemos de pasar por alto la ciudad terrena; en su afan de
ser duefia del mundo, y, aun cuando los pueblos se le rinden, ella misma se
ve esclava de su propia ambicion de dominio. De ello hablaré segiin 1o pide
el plan dela presente obray mis posibilidades |o permitan.

CAPITULO |

L0S ENEMIGOS DEL NOMBRE DE CRISTO OBTIENEN EL PERDON DE LOS BARBAROS,
POR REVERENCIA A CRISTO, DURANTE LA DEVASTACION DE ROMA

De esta ciudad terrena surgen los enemigos contra quienes hay que
defender la ciudad de Dios. Muchos de €llos, apartandose de sus errores
impios, se convierten en moradores bastante laudables de esta ciudad.
Otros muchos, en cambio, se estén abrasando en un odio tan violento con-
traella, y son tan ingratos a los evidentes favores de su Redentor, que éste
es el dia en que no serian capaces de mover su lengua contra esta ciudad si
no fuera porque encontraron en sus lugares sagrados, al huir de las armas
enemigas, la salvacion de su vida, de la que ahoratanto se enorgullecen. ¢O
€s que no son enemigos encarnizados de Cristo aquellos romanos a quienes
los béarbaros, por respeto a Cristo, les perdonaron la vida? Testigos son de
ello los santuarios de los martiresy las basilicas de los Apéstoles, que en
aquella devastacion de la gran Urbe acogieron a cuantos en ella se refugia
ron, tanto propios como extrarios®. Alli se moderaba |a furia encarnizada del
enemigo; ali poniafin el exterminador a su safia; alli conducian los enemi-
gos, tocados de benignidad, a quienes, fuera de aquellos lugares, habian
perdonado la vida, y los aseguraban de las manos de quienes no tenian tal
misericordia. Incluso agquellos mismos que en otras partes, a estilo de un
enemigo, realizaban matanzas |lenas de crueldad, se acercaban a estos luga-
res en los que estaba vedado lo que por derecho de guerra se permite en
otras partes, refrenaban toda la safia de su espada y renunciaban a ansia
gue tenian de hacer cautivos.

De esta manera han escapado multitud de los que ahora desacre-
ditan el cristianismo, y achacan a Cristo las desgracias que tuvo gque sopor-
tar aguella ciudad. En cambio, €l beneficio de perdonarseles la vida por
respeto a Cristo no se lo atribuyen a nuestro Cristo, sino a su Destino.
Deberian mas bien, con un poco de juicio, atribuir los sufrimientos y aspere-
zas que les han infligido sus enemigos a la divina Providencia, que suele

8 Agustin se refiere a que las tropas de Alarico por lo general respetaron la vida de
aquéllos, fieles o paganos, que buscaron refugio en los templos cristianos y lugares sa-
grados.
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acrisolar y castigar la vida corrompida de los humanos. Ella es quien pone a
prueba la rectitud y la vida honrada de |os mortales con estos dolores para,
una vez probada, pasarla a vida mejor, o bien retenerla en esta tierra con
otros fines.

Pero de hecho los barbaros, en su ferocidad, les han perdonado la
vida, contrael estilo normal de las guerras, por respeto a hombre de Cristo,
sea en lugares comunes, sea en |os recintos consagrados a su culto, y, para
que fuera alin mas abundante la compasion, eligieron los mas amplios, des-
tinados a reunir multitudes. Este hecho deberian atribuirlo al cristianismo.
He aqui la necesaria ocasion para dar gracias a Diosy recurrir a su nombre
con sinceridad, evitando las penas del fuego eterno, ellos que en masa
escaparon de las presentes calamidades usando hipdcritamente ese mismo
nombre. Porque muchos de los que ves ahora insultar a los siervos de
Cristo, con insolente desvergiienza, no hubieran escapado de aquella carni-
ceria desastrosa si no hubieran fingido ser siervos de Cristo. Y ahora, joh
soberbia desagradecida y despiadada locura!, se hacen reos de las eternas
tinieblas oponiéndose con perverso corazén a su nombre, nombre al cua un
dia se acogieron, con |abios engafiosos, paragozar de laluz temporal.

CAPITULO XXIX

RESPUESTA DE LA FAMILIA CRISTIANA A LOS INFIELES CUANDO ESTOS LE ECHEN
EN CARA QUE CRISTO NO LOS LIBRO DEL FUROR DE LOS ENEMIGOS

Yatiene, pues, lafamiliaenteradel sumo y verdadero Dios su propio
consuelo, y un consuelo no falaz ni fundamentado en la esperanza de bie-
nes tambal eantes o pasgjeros. Y ano tiene en absoluto por qué estar pesaro-
sa ni siquiera de la misma vida temporal, puesto que en ella aprende a
conseguir la eterna, y, como peregrina que es, hace uso, pero no cae en la
trampa, de los bienes terrenos; y en cuanto alos males, o es en ellos puesta
a prueba, o es por ellos corregida. Y los paganos, que, con ocasion de
sobrevivir tal vez a algunos infortunios temporales, insultan su honor, gri-
tandoles: ¢Donde esta tu Dios?, que digan ellos donde estan sus dioses,
puesto que estan padeciendo precisamente aquellas calamidades que, para
evitarlas, les tributan culto o pretenden que hay que tributarselo.

He aqui larespuesta de la familia cristiana: Mi Dios esta presente en
todas partes; en todas partes esta todo El; no est4 encerrado en ningdn
lugar: puede hallarse cerca sin que lo sepamos, y puede ausentarse sin

9 Salmos 42,4.
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movimiento alguno. Cuando me azota con la adversidad, esta sometiendo a
prueba mis méritos o castigando mis pecados. Y 0 Sé que me tiene reservada
una recompensa eterna por haber tolerado religiosamente las desgracias
temporales. Pero vosotros, ¢quiénes sois para merecer que se hable con
vosotros ni siquiera de vuestros dioses, cuanto menos de mi Dios, que es
mas temible que todos los dioses, pues los dioses de los gentiles son demo-
nios, mientras que el Sefior ha hecho € cielo?™°

CAPITULO XXX

L OS QUE SE QUEJAN DEL CRISTIANISMO ESTAN DESEANDO REBOSAR
EN PROSPERIDADES VERGONZOSAS

Si todavia estuviese vivo € famoso Escipion Nasica, en otro tiempo
vuestro pontifice, elegido unanimemente por el Senado como € hombre méas
virtuoso para recibir la sagrada imagen de Frigia bgjo €l terror de la guerra
punical?, no os atreveriais quizaamirarle a rostro; seriaél en persona quien
frenaria vuestra actual desvergiienza: ¢Por qué os quejais del cristianismo
cuando os azota la adversidad? ¢No es porque estais deseando gozar con
seguridad de vuestros excesos y nadar en las aguas corrompidas de vues-
tras inmoralidades, |gos de toda molestia incomoda? Anheléis tener paz y
estar sobrados de toda clase de recursos, pero no es para hacer uso de ellos
con honradez, es decir, con moderacion y sobriedad, con templanzay segin
las exigencias de la religién, sino para procuraros la mas infinita gama de
placeres con despilfarros insensatos, y en tal prosperidad dar origen en
vuestra conducta a unas depravaciones peores que la crueldad de los ene-
migos.

Pero este vuestro querido Escipion, pontifice maximo, declarado
como el hombre mas honrado de la Republica por €l Senado en pleno, temia
que os iba a sobrevenir esta desgracia, y por eso rechazaba la destruccion
de Cartago, rival entonces del poder romano, y se oponia a Catén, que

10 Salmos 96,4-5.

11 En los capitulos XXX y XXXI del primer libro es notoria la influencia del
historiador y politico romano Salustio (86-34 a.C.) en cuanto a la degradacion mora de
Roma como efecto de la conquista de su imperio. Véase O'Daly (1999), pp. 79-80, y pp.
240-246.

12 Tito Livio, Historia de Roma desde su Fundacion 29, 14 (2001, p. 318). El
historiador romano Tito Livio (59 aC.-17 d.C.) es junto con Salustio una de las fuentes
histéricas més importantes en La Ciudad de Dios. Véase O'Daly (1999), pp. 248-249. El
término “pontifice” obviamente no se refiere a los papas de la Iglesia catdlica, sino a los
sacerdotes superiores de la religion pagana en Roma, y quienes cumplian funciones tanto
politicas como religiosas.
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abogaba por su ruina®. Temia la seguridad para los espiritus débiles como
aun enemigo, y veia que era necesario €l terror como tutor, adecuado para
esta especie de ciudadanos menores.

No se equivoco Escipion: fue larealidad quien le dio toda la razon.
En efecto, destruida Cartago, es decir, alejado y desaparecido de Roma €l
terror, inmediatamente comenzaron a surgir, como consecuencia de la situa-
cioén prospera, enorme cantidad de lacras: la concordia mutua se resquebra-
joy llegd aromperse. Primeramente por rebeliones encarnizadas y sangrien-
tas, e inmediatamente después por una complicacion de sucesos
desafortunados, incluso con guerras civiles, se produjeron tales desastres,
se derram0 tanta sangre, se encendio un tal salvajismo con avidez de destie-
rros y rapifias, que los romanos, aguellos que en tiempos de su vida mas
integra temian desgracias por parte del enemigo; ahora, echada a perder esa
integridad de conducta, tenian que padecer mayores cruel dades de sus pro-
pios compatriotas. La misma ambicion de poder, uno de tantos vicios del
género humano, pero arraigado con mucha mas fuerza en las entrafias de
todo el pueblo romano, una vez vencidas algunas de las principales poten-
cias, aplasto bajo €l yugo de su servidumbre a las restantes, ya deshechas y
fatigadas.

CAPITULO XXXI

LA CORRUPCION, EN UNA CONSTANTE ESCALADA, IMPULSO EN LOS ROMANOS
LA PASION DE DOMINIO

¢Y cuando iba a quedar satisfechatal ambicién en estos espiritus tan
orgullosos, mas que cuando llegasen a poseer €l dominio absoluto, tras
escalar todos los honores? En efecto, no habria la posibilidad de continuar
manteniendo tales honores si no hubiera una ambicion superior. Pero jamas
la ambicién se aduefiaria si no es en un pueblo corrompido por laavariciay
el desenfreno. Y en avaro y desenfrenado se convirti6 el pueblo romano por
la prosperidad, aquella prosperidad de la que el famoso Nasica, con pe-
netrante vision de futuro, opinaba que se debia evitar, oponiéndose a la
destruccion del mayor, el més fuerte y més opulento estado rival. De esta
manera el temor reprimiria la pasion; con la pasion, asi reprimida, no se
caeriaen €l desenfreno; y contenido éste, no asomariala avaricia. Teniendo

13 En estos capitulos Agustin confunde a Escipion Nasica con su hijo Escipion
Corculum. El primero fue escogido para traer la imagen de Frigia, pero fue el segundo
quien se opuso a Catén (234-149 aC., “el censor”) en cuanto a la destruccion de Cartago,
y € que prohibié la construccién del teatro siendo consul en 155 a.C. Véase Tito Livio,
Libro Historia de Roma desde su Fundacién, XIX, 13-14 (2001, p. 316-319).
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atajados estos vicios floreceria y se incrementaria la virtud, tan Util a la
patria. Lalibertad, compafiera de la virtud, estaria siempre presente.

Por esta misma razén y por € amor tan previsor a su patria, este
vuestro pontifice méximo en persona, designado —no o repetiremos nunca
bastante— con plena unanimidad por e Senado de su tiempo como el hom-
bre méas honrado, hizo que el mismo Senado retirase su proyecto, tan ansia-
do, de construir un teatro. En su discurso, lleno de gravedad, logré persua
dirles a que no consintieran lainfiltracion de lamolicie griega en la conducta
varonil de su patria’y no tolerasen el desmoronamiento y la muerte de la
virtud romana por causa de una advenediza depravacién. Fue tal el poder de
sus palabras, que e Senado cambio sus disposiciones: prohibié que en
adelante se colocaran los asientos, que ya empezaba la ciudad a ordenar en
grupos, ala hora del espectaculo de los juegos'.

iCon qué celo no habria desterrado de Roma este hombre hasta los
mMismos juegos escenicos s hubiera osado resistir a la autoridad de los que
creia dioses! No se daba cuenta de que eran funestos demonios, o, s 1o
sabia, mas bien pensaba se les debia aplacar que menospreciar. Todavia no
se habia hecho luz ante los gentiles sobre aquella doctrina de lo alto, que
pudiera cambiar las aspiraciones humanas, y, limpiando el corazon por lafe,
tendiese a los bienes celestes y supracelestes con humilde espiritu religio-
so, quedando liberado de la tirania de los hinchados demonios.

CAPITULO XXXV

EN MEDIO DE LOS PAGANOS HAY HIJOS DE LA IGLESIA, Y DENTRO
DE LA |GLESIA HAY FALSOS CRISTIANOS

Estas y otras semejantes respuestas, y posiblemente con mas elo-
cuencia y soltura, podran responder a sus enemigos los miembros de la
familia de Cristo, el Sefior, y de la peregrina ciudad de Cristo Rey. Y no
deben perder de vista que entre esos mismos enemigos se ocultan futuros

14 Eda reflexion respecto de la mala influencia sobre las costumbres y la induc-
cién al vicio de los teatros tiene como referente la propia experiencia de Agustin en su
juventud, durante la cua fue adepto a asistir a representaciones teatrales (Véase Confesio-
nes, 111, 2 (1947, pp. 156-159)). Por cierto la linea de argumentacién en estos pasges es
muy similar a la que presentara Jean-Jacques Rousseau en su Carta a D’ Alembert sobre €
teatro. La influencia de Agustin sobre Rousseau es patente, y ciertamente va més ala del
titulo, Confesiones, de sus respectivos textos autobiogréficos. Para un andlisis de esta
influencia, véase Brooke (2001) y Riley (1986).

15 En egte pentiltimo capitulo del Libro I, Agustin adelanta lo que serd uno de los
temas principales de la obra, y € que es desarrollado especiamente en e Libro XIX, es
decir, la imposibilidad de distinguir, en este mundo, a los miembros de la Ciudad de Dios, de
los de la Ciudad Terrena
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compatriotas, no vayan a creer infructuoso el soportar como ofensores alos
mismos que quiza un dialos encuentren proclamadores de su fe. Del mismo
modo sucede que la ciudad de Dios tiene, entre los miembros que la inte-
gran mientras dura su peregrinacion en e mundo, algunos que estén liga-
dos a ella por la participacion en sus misterios, y, sin embargo, no participa-
ran con ella la herencia eterna de los santos. Unos estan ocultos, otros
manifiestos. No dudan en hablar, incluso unidos a los enemigos, contra
Dios, de cuyo sello sacramental son portadores. Tan pronto Sse encuentran
entre la multitud pagana, que llena |os teatros, como entre nosotros en las
iglesias. No hay por qué desesperar en la enmienda de algunos, incluso de
estos Ultimos, mucho menos cuando entre nuestros enemigos mas declara-
dos se ocultan algunos predestinados a ser nuestros amigos, y que ni ellos
mismos lo saben. Entrelazadas, de hecho, y mezcladas mutuamente estan
estas dos ciudades, hasta que sean separadas en €l Ultimo juicio.

Voy a exponer mi opinion sobre el origen de ambas, su proceso
evolutivo y €l final que les corresponde, seglin la ayuda que reciba de Dios;
todo agloriade laciudad de Dios, que brillara con mas claridad en contraste
Con sus opuestos.

LIBRO I
CAPITULO XXI

OPINION DE CICERON SOBRE ROMA

1. Pero si no se hace caso de quien hallamado a Roma corrompiday
envilecida en extremo, y les da lo mismo que esté cubierta por un baldon
vergonzoso de inmoralidad y de ignominia, con tal que se tenga en piey
siga adelante, presten atencion no a que se hizo, como nos cuenta Salustio,
corrompida y envilecida, sino, como aclara Ciceron', a que ya entonces
estaba completamente en ruinas y no quedo ni rastro de la Republica.

Pone en escena Cicerén al mismo Escipion'’, que habia hecho des-
aparecer a Cartago, disputando sobre Roma, en una época en que, por
efecto de la corrupcion descrita por Salustio, se presentia a muy corto plazo

16 Marco Tulio Ciceron (106-43 a.C.), politico y filésofo romano, consul en e
63 a.C. Para la importancia de Cicerdén, y de esta discusion sobre la importancia de la
justicia en una republica bien ordenada, véase O'Daly (1999), pp. 238-240. También
véase el excelente articulo de Velasquez (2001).

17 Publio Escipion Emiliano Africano Numantino (184-129 a.C.), persongje prin-
cipal del didogo de Cicerén, Sobre la Replblica (1991), en e que Filo y Lelio son sus
interlocutores. Este Escipion, distinto a los mencionados anteriormente por Agustin,
estuvo a cargo de la tercera guerra panica, y obtuvo fama como destructor de Cartago.
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su ruina. En efecto, la discusion se sitia en el momento en que habia sido
asesinado uno de los Gracos'®, e que dio origen, segiin Salustio, a las
graves escisiones que surgieron. De esta muerte se hace eco su misma obra.
Habia dicho Escipion a final del segundo libro: “Entre la citara o las flautas
y €l canto de voces debe haber una cierta armonia de los distintos sonidos,
y si fatalaafinacion o hay desacordes, es insufrible para el oido entendido.
Pero también esa misma armonia se logra mediante un concierto ordenado y
artistico de las voces mas dispares. Pues bien, de este mismo modo, concer-
tando debidamente las diversas clases sociales, altas, medias y bajas, como
si fueran sonidos musicales, y en un orden razonable, lograla ciudad resli-
zar un concierto mediante el consenso de las més diversas tendencias. Di-
riamos que lo que paralos misicos es la armonia en € canto, eso es parala
ciudad la concordia, vinculo el més seguro, y €l mejor parala seguridad de
todo Estado. Y, sin justicia, de ningtin modo puede existir la concordia’*°.

Pasa luego a exponer con mas detencién y profundidad la importan-
ciadelajusticiapara unaciudad, asi como el enorme perjuicio de su falta. A
continuacién toma la palabra Filo, uno de los que asisten a la discusion, y
solicita que este tema sea tratado con més detenimiento, y que se hable mas
extensamente de la justicia, por aquello de que un Estado —asi dice la
gente— no es posible gobernarlo sin injusticia. Escipién, pues, da su con-
sentimiento con vistas a discutir y aclarar €l tema. Su respuesta es que de
nada serviria todo lo tratado hasta ahora sobre €l Estado, y seria in(til dar
un paso mas s no queda bien sentado no sdlo la falsedad del principio
anterior: “Es inevitable lainjusticia’, sino la absoluta verdad de este otro:
“Sin lamés estricta justicia no es posible gobernar un Estado” %°.

Se aplazo para el dia siguiente su explicacion, y en el libro tercero la
materia esta tratada muy acaloradamente. Filo tom6 en la disputa €l partido
de quienes opinan que no es posible gobernar sin injusticia, dejando bien
claro que su opinion personal era muy otra, y con toda claridad empezé a
defender lainjusticia contralajusticia, como s tratase real mente de demos-
trar con ejemplos y aproximaciones que aquélla era de interés para el Esta-
do, y ésta, en cambio, de nada le servia. Entonces, a ruegos de todos,
emprendi6 Lelio la defensa de lajusticia, afirmando, con toda la intensidad
gue pudo, que nada hay tan enemigo de una ciudad como la injusticia, y
gue jaméas un Estado podra gobernarse o mantenerse firme si no es con una
estrictajusticia.

18 Politicos romanos partidarios de profundas reformas agrarias, adversarios de
Escipion.

19 Ciceron, Sobre la Republica, 2, 42-43 (1991, p. 122).

2 |bid., 2, 44 (1991, p. 123).
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2. Parecio este tema suficientemente tratado, con lo que Escipion
reanuda su interrumpido discurso. Evocay encarece su breve definicion de
replblica: es “una empresa del pueblo”, habia dicho é. Y puntuaiza que
“pueblo” no es cualquier grupo de gente, sino “la asociacion de personas
basada en la aceptacion de unas leyes y en la comunion de intereses’?..
Muestra después la gran utilidad de una definicion a la hora de discutir, y
concluye de su definicion que solo se da un Estado (“Republica’), es decir,
una “empresa del pueblo”, cuando se gobierna con rectitud y justicia, sea
por un rey, sea por una oligarquia de nobles, sea por el pueblo entero. Pero
cuando €l rey esinjusto, él le llama“tirano”, al estilo griego; cuando lo son
los nobles duefios del poder, les [lama “faccion”, y cuando es injusto €l
mismo pueblo, al no encontrar otro nombre usual, Ilama también “tirano” a
pueblo. Pues bien, en este caso no se trata ya—dice él— de que la Republi-
ca esté depravada, como se decia en la discusion del dia anterior; es que asi
ya no queda absolutamente nada de Republica, segun la necesaria conclu-
sion de tales definiciones, al no ser una “empresa del pueblo”, puesto que
un tirano o una faccién la han acaparado, y, por tanto, el pueblo mismo ya
no es pueblo si es injusto: no seria una “asociacion de personas, basada en
la aceptacion de unas leyesy en la comunién de intereses’, segun la defini-
cion de “pueblo”.

3. Por eso, cuando la Republica estaba tal como la describe Salus-
tio?, no era yala mas corrompida e infame, como €& dice, sino que ya no
existia en absoluto, como lo demuestran con toda evidencia las razones de
la discusién que sobre el Estado tuvieron los personajes més relevantes de
aquel entonces. Como también e mismo Tulio?®, no ya por boca de Esci-
pidn, sino con sus propias palabras, afirma en el comienzo del quinto libro,
después de recordar aquel verso del poeta Ennio: “Si Roma subsiste es
gracias a sus costumbres tradicionales y héroes antiguos’?*. “Verso este
—dice— que, por su concision y veracidad, podria perfectamente haber
sido proferido por algin oréaculo de antafio. En efecto, ni estos héroes sin
una morigerada ciudad, ni las buenas costumbres sin el caudillaje de tales
héroes, hubieran sido capaces de fundar ni de mantener por mucho tiempo
un Estado tan poderoso y con un dominio tan extendido por toda la geogra-

2L bid., 1, 25 (1991, pp. 62-63).

22 sglustio (86-34 a.C.), politico e historiador romano. Autor de Conjuracion de
Catilina, Guerra de Jugurta e Historias. Agustin lo cita muchas veces y por lo genera
con €l objeto de reproducir sus juicios relativos a la corrupcién y declive mora durante los
Ultimos tiempos de la replblica romana. Véase O'Daly (1999), pp. 240-246.

2 Tulio es e mismo Ciceron.

24 Cicerén, Sobre la Republica, 5,1 (1999, p. 151). Ennio (239-169 a.C.), poeta
romano. Cicerén toma este verso de sus Anales.
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fia. Asi, en tiempos pasados la propia conducta ciudadana proporcionaba
hombres de prestigio, y estos excelentes varones mantenian las costumbres
antiguas y las tradiciones de los antepasados. En cambio, nuestra época ha
recibido el Estado como si fuera un precioso cuadro, pero algo desvaido por
su antigtiedad. Y no solamente se ha descuidado en restaurarlo a sus colo-
res originales, sino que ni se ha preocupado siquiera de conservarle los
contornos de su silueta. ¢Qué queda de aguellas vigjas costumbres que
mantenian en pie —dice el poeta— el Estado romano? Tan enmohecidas las
vemos del olvido, que no solo no se las fomenta, sino que ya ni se las
conoce. Y delos hombres, ¢qué diré? Precisamente por falta de hombria han
perecido aquellas costumbres. Desgracia tamafia ésta de la que tendremos
que rendir cuentas; més aln, de la que de algin modo tendremaos que excu-
sarnos en juicio, como reos de pena capital. Por nuestros vicios, no por una
mala suerte, mantenemos aln la Republica como una palabra. La realidad,
mucho tiempo ha que la hemos perdido.”

4. Esto confesaba Cicerén mucho después, es verdad, de la muerte
de “el Africano”?®, haciéndole discutir sobre el Estado en su obra, pero
ciertamente antes de la venida de Cristo. Si estos pareceres hubieran sido
expresados después de la difusion y victoria del cristianismo, ¢qué pagano
dejaria de imputar tal decadencia a los cristianos? &Y por qué entonces los
dioses no se preocuparon de que no pereciese y se perdiera aquella Repu-
blica que Cicerén, mucho antes de la venida de Cristo en carne mortal, con
acentos tan lugubres deplora haber sucumbido? Miren a ver los admirado-
res que €ellatiene, como fue incluso en la época de antiguos héroes y vigjas
costumbres, aver si estaba vigente la auténticajusticia, o tal vez ni siquiera
entonces estuviera viva por sus costumbres, sino apenas pintada de colo-
res, cosa que el mismo Cicerdn, sin pretenderlo, expreso al exaltarla. Pero
esto, si Dios quiere, lo trataremos en otro lugar?.

Me esforzaré en su momento por demostrar que aquél no fue nunca
Estado auténtico (“Republica’), porque en é nunca hubo auténtica justicia.
Y esto lo haré apoyandome en las definiciones del mismo Ciceron, segin las
cuales é brevemente, por boca de Escipion, dejé sentado qué es €l Estado y
qué es el pueblo (apoyandolo también en otras muchas afirmaciones suyas
y de los demés interlocutores de la discusion). En rigor, si seguimos las
definiciones mas autorizadas, fue, a su manera, una republica, y mejor go-
bernada por los vigos romanos que por los més recientes. La verdadera
justicia no existe mas que en aquella republica cuyo fundador y gobernador
es Cristo, s esque atal Patrianos parece bien [lamarla asi, republica, puesto

25 “El Africano” es Escipion.
2 Se refiere a libro XIX, capitulo 21, incluido en esta seleccion.
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que nadie podra decir que no es una “empresa del pueblo”. Y si este térmi-
no, divulgado en otros lugares con una acepcion distinta, resulta quiza
inadecuado a nuestra forma usual de expresarnos, si es cierto que hay una
auténtica justicia en aquella ciudad de quien dicen los Sagrados Libros:
i Qué pregon tan glorioso para ti, Ciudad de Dios!?’

LIBRO IV
CAPITULO 11I

EL ENGRANDECIMIENTO DEL ESTADO, LOGRADO SOLAMENTE MEDIANTE LAS
GUERRAS, ¢DEBE CONSIDERARSE COMO UNO DE LOS BIENES DE LA SABIDURIA
O DE LA FELICIDAD?

Pasemos ya a considerar e peso de las razones que asisten a los
paganos para que tengan la osadia de atribuir la gran amplitud y la larga
duracion de la dominacion romana a esos dioses, cuyo culto se empefian en
[lamar honesto, cuando ha sido realizado por medio de representaciones
escénicas envilecidas, y através de hombres no menos envilecidos. Quisie-
ra antes, no obstante, hacerme una breve pregunta: ¢Cuales son las razones
l6gicas o politicas para querer gloriarse de la duracion o de la anchura de
los dominios del Estado? Porque la felicidad de estos hombres no la en-
cuentras por ninguna parte, envueltos siempre en los desastres de la guerra,
manchados sin cesar de sangre, conciudadana o enemiga, pero humang;
envueltos constantemente en un temor tenebroso, en medio de pasiones
sanguinarias; con una alegria brillante, si, como €l cristal, pero como €,
fragil, bajo el temor horrible de quebrarse por momentos. Para enjuiciar esta
cuestion con més objetividad, no nos hinchemos con jactanciosas vacieda-
des, no dgjemos deslumbrarse nuestra agudeza mental por altisonantes pa-
labras, como “pueblos’, “reinos’, “provincias’. Imaginemos dos hombres
(porque cada hombre, ala manerade unaletraen el discurso, formacomo el
elemento de la ciudad y del Estado, por mucha que sea la extension de su
territorio). De estos dos hombres, pongamos que uno es pobre, o de clase
media, y €l otro riquisimo. El rico en esta suposicion vive angustiado y lleno
de temores, consumido por los disgustos, abrasado de ambicion, en perpe-
tua inseguridad, nunca tranquilo, sin respiro posible por €l acoso incesante
de sus enemigos, aumenta, por supuesto, su fortuna hasta lo indecible, a
base de tantas desdichas, pero, a su vez, creciendo en la misma proporcion
€l cimulo de amargas preocupaciones. El otro, en cambio, de mediana posi-
cion, se basta con su fortuna, aunque pequefia y gjustada; los suyos le

27 Ssalmos, 87,3.
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quieren mucho, disfruta de una paz envidiable con sus parientes, vecinos y
amigos, es profundamente religioso, de gran afabilidad, sano de cuerpo,
moderado y casto en sus costumbres; vive con la conciencia tranquila
¢Habréa alguien tan fuera de sus cabales, que dude a quién de los dos
preferir? Pues bien, o que hemos dicho de dos hombres lo podemos aplicar
a dos familias, dos pueblos, dos reinos. Salvando las distancias, podremos
deducir con facilidad donde se encuentran las apariencias y dénde la feli-
cidad.

Asi, pues, cuando a Dios verdadero se le adora, y se le rinde un
culto auténtico y una conducta moral intachable, es ventajoso que los bue-
nos tengan € poder durante largos periodos sobre grandes dominios. Y
tales ventajas no lo son tanto para ellos mismos cuanto para sus subditos.
Por lo que a ellos concierne, les basta para su propia felicidad con la bon-
dad y honradez. Son éstos dones muy estimables de Dios para llevar aqui
unavidadignay merecer luego la eterna. Porque en estatierra, el reinado de
los buenos no es beneficioso tanto para ellos cuanto para las empresas
humanas. Al contrario, €l reinado de los malos es pernicioso sobre todo
para los que ostentan el poder, puesto que arruinan su alma por una mayor
posibilidad de cometer crimenes. En cambio, aquellos que les prestan sus
servicios solo quedan dafiados por la propia iniquidad. En efecto, los sufri-
mientos que les vienen de sefiores injustos no constituyen un castigo de
algun delito, sino una prueba de su virtud. Consiguientemente, el hombre
honrado, aunque esté sometido a servidumbre, eslibre. En cambio, el malva-
do, aungue sea rey, es esclavo, y no de un hombre, sino de tantos duefios
como vicios tenga®®. De estos vicios se expresa la divina Escritura en estos
términos: Cuando uno se deja vencer por algo, queda hecho su esclavo?.

CAPITULO IV

SEMEJANZA ENTRE LAS BANDAS DE LADRONES Y LOS REINOS INJUSTOS

Si de los gobiernos quitamos la justicia, ¢en qué se convierten sino
en bandas de ladrones a gran escala? Y estas bandas, ¢qué son sino reinos
en pequefio? Son un grupo de hombres, se rigen por un jefe, se comprome-

%8 Este pasgje, y este capitulo en general, tienen relacion directa con la concep-
cioén de libertad, y de libre abedrio, de gran importancia en € pensamiento de Agustin. La
libertad, en su sentido més profundo, no depende de los regimenes politicos, sino de la
capacidad para vivir rectamente, la que se deriva de la gracia divina. El libre abedrio no
desaparece de la naturaleza humana con el pecado, sino que la voluntad se hace instrumen-
to del mal, y por ende se es esclavo de los vicios. En este sentido, la gracia divina “libera’
a los seres humanos & desencadenarlos del mal.

2 2 Pedro 2,19.
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ten en pacto mutuo, reparten €l botin segin la ley por ellos aceptada. Su-
pongamos que a esta cuadrilla se la van sumando nuevos grupos de bandi-
dos y llega a crecer hasta ocupar posiciones, establecer cuarteles, tomar
ciudades y someter pueblos: abiertamente se autodenominareino, titulo que
atodas luces le confiere no la ambicion depuesta, sino laimpunidad logra-
da. Con todafinuray profundidad le respondio al célebre Algjandro Magno
un pirata caido prisionero. El rey en persona le pregunto: “:Qué te parece
tener el mar sometido a pillgje?’ “Lo mismo que ati —respondié— €l tener
€l mundo entero. Sélo que ami, como trabajo con unaruin galera, mellaman
bandido, y ati, por hacerlo con toda unaflota, te llaman emperador”,

LIBRO V
CAPITULO VIII

HAY QUIENES DAN EL NOMBRE DE DESTINO NO A LA POSICION DE LOS ASTROS, SINO
A LA CONCATENACION DE CAUSAS QUE PENDEN DE LA VOLUNTAD DE Dios

Hay filésofos que con el nombre de destino no se refieren ala posi-
cion de los astros en el momento de la concepcion, o del nacimiento, o del
comienzo de algo. Sencillamente hacen referencia a la serie de todas las
causas concatenadas que originan cuanto sucede®. No vale la pena enta-
blar una laboriosa controversia por causa de una palabra. De hecho, la
ordenacion de las causas y una cierta concatenacion de las mismas la atri-
buyen alavoluntad y al poder del Dios supremo, de quien creemos, con €l
mayor acierto y la mas plena verdad, que lo sabe todo antes de que suceda,
y que no deja nada en desorden; de El nace todo poder, aunque no nace
todo querer.

La prueba de que con el nombre de destino entienden principalmente
la voluntad misma del Dios sumo, cuyo poder se extiende a todas las cosas
indefectiblemente, esta en los siguientes versos, que, s mal no recuerdo,
son de Anneo Séneca: “Condlceme, Padre soberano, duefio de las alturas
celestes, a donde bien te plazca. Obedeceré sin demora. jHeme aqui presto!
Haz que yo no quiera; te seguiré con llanto, y, aunque malo, soportaré lo

30 Esta es una version ampliada de la historia contada por Cicerén, Sobre la
Replblica, 3, 14 (1991, p. 133). La relevancia de €ella a engrandecimiento de Roma a
través de la conquista es evidente.

31 Se hace referencia aqui a la doctrina determinista de los estoicos. Véase A. A.
Long (1986), pp. 164-170; también véase la seleccion de textos y comentario en Long y
Sedley (1992), pp. 333-343.
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gue el bueno hace con agrado: lleva de lamano el destino a que obedece, y
fuerzaal que seresiste’ %2,

Es evidente que en €l Ultimo verso Ilama destino alo que poco antes
acaba de llamar “voluntad del Padre soberano”. Se muestra dispuesto a
obedecerle, quiere ser conducido voluntariamente para no ser arrastrado
por lafuerza, yaque “llevael destino delamano a que obedece, y fuerzaal
gue seresiste”’. Vienen a apoyar esta sentencia aguellos versos de Homero,
traducidos al latin por Cicerén: “ Son las almas de los hombres como la luz
con que el padre Jipiter quiso € mismo iluminar latierrafecunda’33.

Ningin peso tendrian en esta cuestion las opiniones de los poetas.
Pero se da la circunstancia de que —segun Cicerén— los estoicos, para
defender la fatalidad, suelen citar estos versos de Homero. No se trata,
pues, ya del sentir de un poeta, sino de la opinién de dichos filésofos. Son
estos versos los que utilizan en sus discursos sobre el destino, y a través
de ellos manifiestan claramente lo que piensan sobre él, dado que Ilaman
Jupiter a que creen ser el dios supremo, de quien pende, dicen, toda la
trama de los destinos.

CAPITULO IX

LA PRESCIENCIA DE DIOS Y LA LIBRE VOLUNTAD DEL HOMBRE, CONTRA
LA FORMULACION DE CICERON

1. Cicerdn hace esfuerzos para refutar a los estoicos; pero pone una
condicion: se siente impotente ante ellos mientras no quite de en medio la
adivinacién. Su afan por suprimirla estriba en negar la ciencia del futuro.
Intenta por todos los medios negarla rotundamente: no existe —afirma—
prediccion alguna de los hechos ni en Dios ni en el hombre. Por esta via
rechaza la presciencia de Dios. Toda profecia, aun més clara que la luz del
dia, intenta echarla abajo con argumentaciones inconsistentes, y objetando-
se asi mismo ciertos oraculos faciles de refutar: pero ni siquieralo consigue
del todo.

A la hora de atacar a las teorias de los astrélogos, su retérica queda
triunfante. En realidad, tales conjeturas son de tan baja categoria, que por si
mismas se desbaratan. No obstante, més tolerables, con diferencia, son los

32 Séneca (4 a.C.-65 d.C.), fildsofo estoico, consgjero del emperador Nerdn. Fue
obligado a suicidarse luego de ser acusado de conspirador. El pasgje aqui citado esta
contenido en la Epistola 107, 11 (2001, p. 286) y proviene originalmente del Himno a
Zeus de Cleantes.

33 Homero, Odisea, 18, 136-138 (2000, p. 294). Agustin nunca aprendié griego
satisfactoriamente, y por ende su conocimiento de la cultura griega provino por lo general
de traducciones. Véase Brown (1967), pp. 37 y 271.
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partidarios de los destinos astrales, que este Cicerén, que suprime el cono-
cimiento del futuro. Porque admitir la existencia de Diosy negar que conoz-
cael futuro es unaincongruencia superlativa.

El mismo, al caer en la cuenta de esto, estuvo a punto de protagoni-
zar aguella sentencia de la Escritura: Dice € necio para si: “No hay
Dios’ 3. Pero no lo puso en primera persona; le parecio que estaria mal
visto, que seriaincomodo, y le hace discutir a Cota sobre esta cuestion en
contra de |os estoicos en su obra De Natura Deorunv®. El prefiere ponerse
de parte de Lucilio Balbo, a quien le encomienda defender la sentencia
estoica, mas bien que de parte de Cota, que intenta negar la existencia de
toda naturaleza divina. En su obra De Divinatione®, & en persona ataca
abiertamente el conocimiento del futuro. Los motivos que parecen impul sar-
le son el rechazo del destino fatal y la defensa de la libre voluntad. Piensa
que, unavez admitida la ciencia del futuro, la fatalidad es una consecuencia
tan necesaria como innegable.

Pero dgjemos que los fildsof os se pierdan a su gusto por los laberin-
tos de sus debates y sus discusiones. Nosotros, a proclamar la existencia
de un Dios supremo y verdadero, estamos confesando su voluntad, su
soberano poder y su presciencia. Y no por eso tenemos miedo de hacer sin
voluntad 1o que voluntariamente hacemos: de antemano sabe ya Dios lo
gue vamos a hacer; su presciencia esinfalible. Fue este temor €l quellevé a
Cicerén a impugnar la presciencia, y a los estoicos a negar que todo lo
hacemos necesariamente, aunque ellos sostienen que €l destino lo rige
todo.

2. ¢Y cudles son lostemores de Cicerdn ante la presciencia del futuro
para que se empefie en anularla en su detestable discusion? Helos aqui: si
los hechos futuros son todos conocidos, han de suceder segiin € orden de
ese previo conocimiento. Si han de suceder seglin ese orden, ya esta deter-
minado tal orden para Dios, que lo conoce de antemano. Ahora bien, un
orden determinado de hechos exige un orden determinado de causas, ya
gue no puede darse hecho alguno sin una causa eficiente anterior. Y si €l
orden de las causas, por las que sucede todo cuanto sucede, esta ya fijado,
“todo sucede —afirma Cicerén— bajo €l sino delafatalidad”. Si esto es asi,
nada depende de nosotros, no existe el libre abedrio de la voluntad. “Si
concedemos esto —prosigue—, se derrumba toda la vida humana: ¢para
qué promulgar leyes? ;Para qué reprender ni hablar, vituperar o exhortar? Se

3 Samos 14,1.
35 Cicerdn, Sobre la Naturaleza de los Dioses (2000), libro I11.
36 Ciceron, Sobre la Adivinacion, Sobre e Destino; Timeo, 2, 56 (1999).
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prescribiran premios para los buenos y castigos a los malos, pero sin justi-
ciaalguna’®’.

Asi, pues, para evitarle a la humanidad unas secuelas tan indignas,
tan absurdas, tan perniciosas, se niega Ciceron a admitir la presciencia del
futuro. De esta forma somete al espiritu religioso aun angustioso dilema: es
necesario elegir una de estas dos realidades: o que algo dependa de nuestra
voluntad, o que exista el conocimiento previo del futuro. Las dos cosas ala
vez —opina él— son incompatibles; afirmar una es anular la otra: si elegi-
mos la presciencia del futuro, hemos anulado €l libre albedrio de la volun-
tad; si elegimos € libre albedrio, hemos anulado la presciencia del futuro.

Pero este gran hombre que es Cicerdn, tan sabio, defensor tantas
veces y con tanta maestria de los intereses de la humanidad, puesto en esta
aternativa, elige el libre abedrio. Para dejarlo sdlidamente establecido, nos
hace ateos.

Sin embargo, €l hombre que tiene espiritu religioso elige ambas co-
sas alavez, confiesa ambas cosas y ambas cosas las fundamenta en lafe de
su religion. ¢Como es posible, preguntara Cicerén? Porque, si se da el cono-
cimiento de lo por venir, se sigue la concatenacién de todas aquellas razo-
nes que nos hacen desembocar en que nada depende de nuestra voluntad.
Y a revés, si admitimos que algo esta en nuestra voluntad, los mismos
argumentos, vueltos sobre sus pasos, nos llevan a demostrar que no hay
prescienciadel futuro. Veamoslo: si existe lalibertad, hay acciones que caen
fuera del destino. Si esto es asi, tampoco esta determinado €l orden de
todas las causas. Si € orden de las causas no estd determinado, tampoco
estd determinado €l orden de los hechos para el conocimiento previo de
Dios, puesto que no pueden darse sin unas causas €eficientes que los prece-
dan. Y s el orden de los acontecimientos no esté determinado en la pres-
cienciade Dios, no todo sucedera como El lo previ6. Ahorabien, si no todo
ha de suceder tal y como El lo tenia previsto, luego no existe —concluye
Ciceron— la presciencia en Dios de todos los futuros™®.

3. Contra esta sacrilega e impia audacia nosotros afirmamos que Dios
conoce todas las cosas antes de que sucedan, y que nosotros hacemos
voluntariamente agquello que tenemos conciencia'y conocimiento de obrar
movidos por nuestra voluntad. No decimos que todo suceda por €l destino;
es mas, afirmamos que nada ocurre bajo su influjo. La palabra destino, tal
como se suele usar, es decir, la posicion de los astros en €l momento de la
concepcion del nacimiento de alguien, es una expresion sin contenido que
de nada sirve, como ya hemos demostrado. En cuanto a orden de las cau-

7 1bid., 17,40.
38 1pid., 10,20.
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sas, en el que ocupa un lugar primordial lavoluntad de Dios, ni [o negamos,
ni lo llamamos destino, a no ser que €l término fatum lo hagamos derivar de
fari, que tiene el sentido de hablar. No podemos negar que esta escrito en
las Sagradas Escrituras. Dios ha dicho una cosa, y dos cosas que he escu-
chado: “ que Dios tiene €l poder y el Sefior tiene la gracia; que tu pagas a
cada uno segin sus obras’ ¥, Las palabras Dios ha dicho una cosa signifi-
can algo inmutable, es decir, que ha hablado de una manerairrevocable, tal
como conoce de una manera invariable todo lo que ha de venir y lo que El
mismo ha de hacer. En este sentido podriamos usar la palabra fatum (desti-
no), como derivada de fari, si no fuera que este vocablo suele interpretarse
en el otro sentido, al que no queremos ver inclinado el corazén del hombre.
Pero de que para Dios esté determinado € orden de las causas, no se sigue
gue ya nada quede bajo nuestra libre voluntad. En efecto, nuestras volunta-
des mismas pertenecen a ese orden de causas, conocido de antemano por
Dios en un determinado orden, puesto que la voluntad del hombre es la
causa de sus actos. Por eso, quien conoce de antemano todas las causas de
los acontecimientos, no puede ignorar, en esas mismas causas, nuestras
voluntades, conocidas también por El como |as causas de nuestros actos.

4. El mismo enunciado concedido por Cicerdn de que nada sucede
sin que le preceda una causa eficiente basta para rebatirle en esta cuestion.
¢De qué le sirve afirmar que nada existe sin una causa, pero que no toda
causa es fatal, puesto que hay causas fortuitas, causas naturales y causas
voluntarias? Basta con haber reconocido que todo cuanto sucede, sucede
por una causa anterior. Nosotros no negamos la existencia de las causas
[lamadas fortuitas (de donde hatomado e nombre [afortuna). Las [lamamos
ocultas, y las atribuimos a la voluntad de Dios o de cualquier otro espiritu.
En cuanto alas causas naturales, en modo alguno las queremos excluir de la
voluntad de quien es el autor y el creador de toda naturaleza. Y referente a
las causas voluntarias, o bien provienen de Dios, o de los dngeles, o de los
hombres, o de alguno de los animales, si es que voluntad podemos llamar a
los impulsos de los seres vivientes privados de razén, cuando, segin su
propia naturaleza, realizan, apetecen o rehtiyen algo. Al hablar de las volun-
tades de los angeles me refiero tanto a los buenos, llamados “éangeles de
Dios’, como alos malos, a quienes llamamos “angeles del diablo” o también
demonios. Y con los hombres lo mismo, se trate tanto de los buenos como
delosmalos.

Consecuencia de lo anterior es que no existen més causas eficientes
de cuanto sucede que las voluntarias, es decir, procedentes de esa naturale-
za que es soplo vital. Porque también llamamos soplo a este aire o viento.

39 Salmos 62,12-13.
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Pero como es un cuerpo, no es el soplo vital. En realidad, €l soplo vital que
todo lo vivifica, que es el creador de todo cuerpo y de todo espiritu, es €l
mismo Dios, espiritu increado. En su voluntad reside el supremo poder, que
ayuda a las voluntades buenas de los espiritus creados, juzga a las malas, a
todas las ordena, y a unas les concede poderes y a otras se los niega. Del
mismo modo que es el Creador de toda naturaleza, es el dispensador de
todo poder, aunque no de toda voluntad. En efecto, las malas voluntades
no provienen de Dios por ser contrarias a la naturaleza, la cual si proviene
deEl.

Respecto de los cuerpos, mayormente estén sometidos a las volun-
tades, unos a las nuestras, es decir, las de todo ser viviente mortal, y prefe-
rentemente los hombres a las bestias; otros a las de los angeles. Pero todos
estén sometidos principalmente a la voluntad de Dios, de quien dependen
también las voluntades de todos, puesto que no tienen mas poderes que los
que El les concede.

La causa de los seres que produce, pero no es producida, es Dios.
Hay otras causas que también producen, obran, pero son producidas, como
son todos |os espiritus creados, principalmente los racionales. Pero las cau-
sas corporaes, que més bien son producidas que producen ellas, no hay
por qué nombrarlas entre las causas eficientes, dado que todo su poder
reside en lo que la voluntad de los espiritus realiza valiéndose de el as.

¢Como, pues, es posible que €l orden de las causas, que esta deter-
minado en la presciencia de Dios, haga que nada dependa de nuestra volun-
tad, cuando en ese mismo orden de causas ocupan un lugar importante
nuestras voluntades? Que se las entienda Cicerén con los que dicen que
este orden de causas es fatal, 0 més bien le dan el nombre de destino, cosa
gue a nosotros nos causa repulsa, principalmente por €l término, que no se
ha solido entender de realidad alguna verdadera. Y cuando niega Cicerén
que €l orden de las causas esta totalmente determinado y perfectamente
conocido en la presciencia de Dios, se hace mas detestable €l para nosotros
gue para los estoicos. Porque o hien niega la existencia de Dios, cosa que
ya intentd, por cierto, valiéndose de una tercera persona en su obra De
Natura Deorum; o bien, si reconoce la existencia de Dios, a negarle el
conocimiento del futuro no hace otra cosa que repetir aquello que dice €
necio para si: “ No hay Dios’ . Porque quien no conozca de antemano todos
los acontecimientos futuros, ciertamente no es Dios. De ahi que nuestras
voluntades en tanto pueden algo, en cuanto Dios las ha querido y previsto
gue pudieran. Por tanto, lo que €ellas pueden, lo pueden con toda certeza, y
lo que ellas van a hacer, lo han de hacer ellas mismisimas por tener previsto
El, cuya cienciaesinfalible, que podrian y que lo realizarian. De ahi que, si
se me ocurriera aplicarle el nombre de destino aalgunarealidad, diria que €
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destino es propio de lo mas inferior, y de lo superior lo es la voluntad, que
tiene sometido alo inferior bajo su poder. Preferiria decir eso antes que en
virtud de ese orden de causas, llamado destino a su antojo por los estoicos,
despojar de su albedrio a nuestra voluntad.

CAPITULO X

¢HAY ALGUNA FATALIDAD QUE TENGA DOMINADA LA VOLUNTAD HUMANA?

1. Yano hay por qué tener miedo a aguella necesidad por temor de la
cual los estoicos hicieron tan grandes esfuerzos para distinguir las causas
de los seres, de tal forma que a unas las lograron sustraer de toda necesi-
dad, y a otras las sometieron a ella. Entre las que quisieron dejar fuerade la
necesidad le dieron un puesto a nuestra voluntad para evitar que no fuera
libre si la dejaban bajo la necesidad.

Si hemos de llamar necesidad, con relacion a nosotros, a aquella
fuerza que no esté en nuestra mano, sino que, aunque nNo queramos, ella
obralo que esta en su poder, como es la necesidad de la muerte, es evidente
que nuestra voluntad, causa de nuestro buen o mal vivir, no esta sometida a
tal necesidad. En efecto, muchas cosas hacemos que, si no quisiéramos, no
las hariamos. Y en primer lugar €l querer mismo: S queremos, existe; si no
gueremos, deja de existir: porque no vamos a querer Si No queremos.

Pero si definimos la necesidad como aquello que nos hace decir: “es
necesario que esto sea 0 suceda asi”, no veo por qué la hemos de temer
como S nos privase de nuestra libertad. De hecho no sometemos bajo nece-
sidad algunalaviday la presciencia de Dios cuando decimos que es nece-
sario que Dios viva siempre y o sepa todo. Tampoco queda disminuido su
poder cuando afirmamos que no puede morir 0 equivocarse.

Cierto que no lo puede, pero si lo pudiera su poder seria, naturalmen-
te, mas reducido. Asi que muy bien esta que Ilamemos omnipotente a quien
no puede morir ni equivocarse. La omnipotencia se muestra en hacer 1o que
se quiere, no en sufrir o que no se quiere. Si esto tuviera lugar, jamas seria
omnipotente. De ahi que algunas cosas no le son posibles, precisamente
por ser omnipotente.

Esto mismo sucede a decir que es necesario, cuando queremos, que-
rer con libre albedrio. Decimos una gran verdad, y no por ello sometemos al
mismo libre albedrio ala necesidad que priva de lalibertad. Ahi estan nues-
tras voluntades; son ellas mismas quienes hacen lo que hacemos querien-
do. Y no lo harian si no quisiéramos. Pero cuando alguien soporta algo a
pesar suyo, por voluntad de otros hombres, también en ese caso se trata de
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un efecto de la voluntad, que, aunque no suya, si es una voluntad humana.
Sin embargo, el poder en este caso es de Dios. (Porque s se tratase sola-
mente de una voluntad que no pudierarealizar lo que queria, estariaimpedi-
da por otra voluntad més poderosa; e incluso en este caso la voluntad no
seria otra cosa mas que voluntad, y no de otro, sino de quien estuviese
queriendo, aunque su deseo no se pudiera cumplir.) Asi, pues, todo lo que
el hombre sufre contra su voluntad no debe atribuirselo ala voluntad de los
hombres o de los angeles o de cualquier otro espiritu creado, sino a la de
aquel que concede un determinado poder a quienes son capaces de querer.

2. No porgue Dios hubiera previsto 1o que iba a querer nuestra vo-
luntad, va a dejar ésta de ser libre. Quien esto previo, previd algo redl.
Ahora bien, si quien previé el contenido futuro de nuestra voluntad tuvo
conocimiento no de la nada, sino de algo real, se sigue que, segin esa
misma presciencia, algo depende de nuestra voluntad. Luego nada nos obli-
ga a despojar ala voluntad de su albedrio para mantener la presciencia de
Dios, ni anegar que Dios desconoce el futuro (seria una afirmacion sacrile-
ga) con el fin de salvar € libre abedrio humano. Por el contrario, aceptemos
unay otraverdad y ambas las confesamos leal y sinceramente: la una para
nuestra rectitud en lafe, y la otra para nuestra rectitud en la conducta. Mal
vive quien de Dios no cree rectamente. Lejos de nosotros el que, para
afirmar nuestra libertad, neguemos la presciencia de aquel por cuyo favor
sSomos o seremos libres.

Asi, pues, no son indtiles las leyes, ni las reprensiones, ni las exhor-
taciones, ni las aabanzas, ni los vituperios. Todo esto estaba previsto por
El, y tienen todo el valor que El previo que tendrian. Incluso las siplicas
tienen valor para alcanzar aquello que El habia previsto conceder a quienes
lo pidiesen. Y justamente se dan premios a las buenas acciones y se esta-
blecen castigos para los delitos. Y no peca el hombre por haber previsto
Dios que pecaria; es mas, queda fuera de toda duda que cuando peca es €
quien peca, porque Aquel cuya presciencia es infalible, conocia ya que no
seria € destino, ni la fortuna, ni otra realidad cualquiera, sino € hombre
mismo quien ibaa pecar. Y si é no quiere, por supuesto que no peca. Pero
si no hubiera querido pecar, también esto lo habria previsto Dios.

CAPITULO XI
LA PROVIDENCIA UNIVERSAL DE DIOS, CUYAS LEYES LO ABARCAN TODO

El Dios supremo y verdadero, con su Palabray € Espiritu Santo, tres
que son uno, Dios Unico todopoderoso, creador y formador de toda amay
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de todo cuerpo, por cuya participacién son felices quienes son realmente,
no engafiosamente felices; que ha formado al hombre como animal racional,
compuesto de almay cuerpo; que, a pecar € hombre, ni lo degjé impuneni lo
abandoné sin misericordia; este Dios, que ha dotado tanto a buenos como a
malos del ser, comUln con las piedras, de la vida vegetativa con las plantas,
lavida sensitiva con las animales, lavida intelectual, comin Gnicamente con
los angeles; de quien procede toda regla, toda forma, todo orden; en quien
se fundalamedida, el nimero, €l peso; a quien todo ser le debe su naturale-
zZa, Su especie, su valor, cualquiera que éste sea; de quien provienen los
gérmenes de las formas, las formas de los gérmenes y la evolucion de gér-
menes y de formas; que dio atoda carne su origen, su hermosura, su salud,
su fecundidad expansiva, la distribucion de sus miembros, su saludable
armonia; ese Dios que ha dotado al ama irracional de memoria, de sensa-
cion, de instintos, y a la racional, ademas, de espiritu, de inteligencia, de
voluntad; que se preocupé de no dejar abandonados no ya al cieloy ala
tierra, 0 Unicamente alos angelesy hombres, sino ni siquieralas visceras de
lamaésinsignificante y despreciable dimafia, 0 unasimple plumade ave, ni a
una florecilla del campo, ni una hoja de arbol, sin que tuviera una propor-
cién armoniosa en sus partes, y una paz en cierto modo: es totalmente
inconcebible que este Dios hubiera pretendido dejar a los reinos humanos,
a sus periodos de dominacién y de sometimiento fuera de las leyes de su
providencia.

CAPITULO XII

CONDUCTA DE LOS ANTIGUOS ROMANOS, QUE LES MERECIO DEL D10S VERDADERO,
AUNQUE NO ADORADO POR ELLOS, EL CRECIMIENTO DE SU PODERIO

1. Veamos ahora cudles fueron las costumbres de los romanos y cua
ha sido la causa por la que les ha prestado su ayuda para el engrandeci-
miento de su poder el Dios verdadero, en cuyas manos estan también los
reinos de la tierra. Con vistas a una méas detenida exposicion sobre este
punto, hemos escrito €l libro precedente, donde dejamos en claro que en
esta materia el poder de los dioses, a quienes daban un culto ridiculo, es
nulo. Los precedentes capitulos de este libro que acabamos de tratar tienen
por objeto acabar con la cuestion del destino, no sea que alguien, ya per-
suadido de que la propagacion y €l mantenimiento del Imperio Romano no
se debe al culto de tales dioses, se lo vaya ahora a atribuir a no sé qué
destino fatal, en lugar de atribuirselo ala voluntad del Dios supremo.
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Aquellos viegjos romanos de |os primeros tiempos, ajuzgar por 1o que
la historia nos transmite y nos encomia de ellos, no obstante seguir €l
mismo camino que los demas paises —con la Unica excepcion del pueblo
hebreo—, dando culto a los dioses falsos, inmolando victimas no a Dios,
sino alos demonios; sin embargo, “eran avidos de alabanza, desprendidos
del dinero; su ambicion era una gloria elevaday una fortuna adquirida hon-
radamente”’“°. Esta fue su pasién més ardiente: ella eralarazon de su vivir,
por ella no dudaron en entregarse ala muerte; esta sola pasion por la gloria
[legd a ser tan poderosa que ahogo a todas las demés. Y como la esclavitud
les parecia unaignominia, mientras que €l ser duefios y sefiores, una gloria;
todo su empefio fue desear que su patria fuera primeramente libre, y luego la
duefia del mundo.

Aqui radica el que, reacios a toda dominacion monérquica, “crearon
magistraturas anuales, repartiendo e poder supremo entre dos a quienes
[lamaron consules, derivado de consulere (deliberar), en lugar de llamarles
reyes o sefiores (duefios), que se relacionan con los términos regnare (rei-
nar) y dominari (imponer su dominio)”4!. Aunque mejor pareceria hacer
derivar reyes (reges) del vocablo regir (regere), asi como reino (regnum) del
vocablo reyes (reges). Pero les parecio que €l fasto regio no erapropio dela
vida disciplinada de un guia, ni de la benevolencia de un mentor, sino de la
soberbia de un tirano.

El resultado fue que tras la expulsion del rey Tarquinio® y lainstitu-
cién de los consules, se siguié un periodo del que habla el mismo Salustio
en términos laudatorios para los romanos, asi: “Parece increible lo rapida-
mente que Roma crecio, una vez conseguida su libertad; tal fue su pasién
por la gloria’ 3. Esta avidez por la alabanza y la pasion por la gloria fue
quien realizo tantas maravillas, dignas, por cierto, de dlabanzasy de gloria,
seglin la estimacion de los humanos.

2. El mismo Salustio elogia a dos grandes hombres, ilustres en su
época: Marco Caton y Cayo César*. Dice que aquella Replblica carecid
durante mucho tiempo de hombres de gran talla, pero que en su época hubo
estos dos de excelentes cualidades, aunque de opuesta forma. Elogia a

40 Sglustio, Conjuracion de Catilina, 7,6 (2000, p. 9).

41 |bid., 6,7 (2000, pp. 8-9); Cicerdn, Sobre la Replblica, 2,31 (1991, pp. 113-
114).

42 Se trata del dltimo rey de Roma antes de la instauracion de la replblica. Se
estima que su reinado se extendi6 entre el 534 y el 510 a.C.

43 Sdugtio, Conjuraciéon de Catilina, 7,3 (2000, p. 9).

4 |bid., 53-54 (2000, pp. 56-57). Marco Porcio Catén (94-46 a.C.), llamado de
Utica, filésofo estoico conocido por su rectitud moral. Gayo César, més conocido como
Julio César, se convierte en dictador de Roma en e 48 aC.



LA CIUDAD DE DIOS, LIBRO V 309

César por su deseo de una vasta dominacion, un poderoso gército y una
guerra nueva, donde pudiera brillar su talento militar. Lo que sucedia era
gue en las intenciones de estos hombres, colosos por su vaor, estaba
Belona™ azuzando a las desdichadas naciones a la guerra, y excitandolas
con su sanguinario 1&tigo®, a fin de dar una ocasién de que brillase su
valor. Estos eran los resultados de aquella avidez de alabanza y de su pa-
sion por la gloria. Todas estas grandezas fueron la consecuencia de aquel
amor alalibertad, primero, y después a dominio, y de aquel ansia de ala
banzay de gloria.

De ambas cosas les ha dejado testimonio su insigne poeta. Dice asi:
“Ordenaba Porsena que se acogiera también al desterrado Tarquinio. El
estaba atenazando la ciudad con un duro asedio. Pero los descendientes de
Eneas se lanzaban a las armas por defender su libertad’#’. Para ellos, en
este tiempo, la grandeza consistia en vivir libres o en morir valerosamente.
Pero, cuando ya disfrutaron de libertad, les invadi6 unatal pasion de gloria,
que la sola libertad les parecié poco si no iban en busca del sefiorio mun-
dial. Significaba mucho paraelloslo que € mismo poeta dice, poniéndolo en
boca de Jlpiter: “Mas alin, la aspera Juno, que ahora tiene agobiados con
su terror € mar, latierray € cielo, mejorara de proposito, y conmigo se
pondré& de parte de los romanos, ese pueblo togado, duefio del mundo. Tal
es mi deseo. Llegara con €l correr de los afios un tiempo en que la casa de
Asaraco sometera a servidumbre a Ptiay alailustre Micenas, y sera duefia
de lavencida Argos’ .

Realmente lo que Virgilio pone en boca de Jupiter, pronosticando €l
futuro, para é era una evocacion de acontecimientos ya realizados, y que
los tenia ante sus ojos. Pero yo |o he querido recordar para evidenciar cémo
los romanos, después de su libertad, han puesto por las nubes su espiritu
dominador, hasta contarlo entre sus grandes alabanzas. Esta es la razon que
mueve a Virgilio, mas adelante, a anteponer a las artes de los demés paises
el arte especifico romano: regir, dominar, subyugar y conquistar por las

s

armas a los pueblos. Dice asi: “Otros habra que con habilidad forjaran el

45 Diosa romana de la guerra.

4 Virgilio, Eneida, VIII, 703 (2000, p. 254).

47 Ibid., VIII, 646-648 (2000, p. 252). La tradicién consideraba a Porsena un rey
etrusco que asistié a Tarquino. Véase Tito Livio, Historia de Roma desde su Fundacion,
I, 9 (19903, pp. 282-283).

48 Virgilio, Eneida, 1, 279-283 (2000, p. 18). Esta referencia se hace en el
contexto de la legendaria ascendencia troyana de los romanos que relata Virgilio en la
Eneida. Argos, Micenas y Ptia eran ciudades griegas que fueron conquistadas por Roma;
Asdraco, rey de Troya, fue e bisabuelo de Eneas —es decir, “la casa de Asdraco” son los
romanos. Juno, esposa de Jdpiter € rey de los dioses romanos, favorecié a los griegos en
la Guerra de Troya, despechada como estaba por €l famoso juicio de Paris.
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bronce hasta darle aliento, asi lo creo, y que lograran sacar del marmol
rostros vivientes; sabran defender las causas con mayor €locuencia; traza-
ran con € compas los caminos del cielo, y hablaran del nacimiento de los
astros. Pero td, romano, pon tu atencién en gobernar los pueblos con tu
dominio. Estas seran tus artes: imponer las normas de la paz, perdonar alos
vencidos y derrocar alos soberbios’°.

3. Estas artes | as practicaban los romanos con tanta mayor habilidad
cuanto menos se entregaban a los placeres, y menos se daban al envileci-
miento del espiritu y del cuerpo por €l ansia de adquirir y aumentar su
riqueza, echando a perder por ella sus costumbres, robando a los pobres
ciudadanos y derrochando con los viles histriones. Pero cuando Salustio
escribia esto y 1o cantaba Virgilio, los romanos superaban y doblaban a sus
antepasados, pero en la corrupcion de costumbres; ya no andaban en bus-
ca de honores y gloria con aquellas artes, sino con astucias tramposas. Por
ello dice Salustio: “En un principio laambicién moviamés el corazon huma
no que la avaricia. Pero este vicio estaba muy cerca de ser virtud. Porque lo
mismo el bueno que el indolente desean la gloria, € honor, € poder. Pero
aquél o hace por medios licitos, pero éste, a carecer de honrosas habilida
des, lo intenta con astucias engafiosas’*.

Estas son las artes honrosas. a través de la virtud (y no precisamen-
te através de una astuta ambicion) llegar a honor, alagloriay a poder. Por
igual, honrados e indolentes los desean para si; pero aquéllos lo intentan
por caminos legales. El camino es la virtud, por € que uno se esfuerza en
conseguir ago: lagloria, e honor, € poder.

Testimonio de que los romanos llevaban esto muy dentro son los
dos templos, levantados muy cerca uno del otro a la Virtud y a Honor,
tomando por dioses o que no son sino un simple don de Dios. De esto
podemos deducir cual era el fin de la virtud para los hombres de bien, y a
donde la orientaban: a honor. Porque los malos ni siquiera la tenian, aun
cuando ambicionaban el honor; pero lo hacian valiéndose de malas artima-
fas, es decir, con astucias engafosas.

4. Mejor parado que César queda Caton. Dice de é Salustio: “Cuanto
menos ambicionabala gloria, més gloriale venia’5%. De hecho lagloria, por
la que todos se abrasaban en ambicion de conseguirla, es la buena opinién
gue los hombres se forman de otros hombres. Por eso mejor es la virtud, ya
gue no depende del testimonio humano, sino que reside en la propia con-

49 |bid., VI, 847-843 (2000, p. 191).
50 Salustio, Conjuracion de Catilina, 11, 1-3 (2000, pp. 11-12).
51 Ibid., 54, 6 (2000, p. 57).
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ciencia. Asi, dice e Apdstol®?: Mi gloria €l testimonio de mi conciencia®.
Y en otro pasgje: Cada cual examine su propia actuacion y tendra enton-
ces motivo de satisfaccion refiriéndose sdlo a si mismo, no al comparie-
ro>*. No es, por consiguiente, la virtud quien debe seguir a la gloria, a
honor y al poder, deseados por los hombres honrados e intentados por
buenos caminos; son ellos los que deben seguir a la virtud. No hay verda-
deravirtud si no se tiende a aquel fin en el que reside el bien del hombre,
mejor que €l cual no hay otro. De ahi que los honores que Cat6n solicitaba,
no los debi6 solicitar. Era la ciudad quien por su virtud debia habérselos
concedido sin que él los solicitase.

5. Pero como en aquellos dias habia dos romanos eminentes en vir-
tud, César y Caton, la de Catdn parece acercarse mucho mas alaverdad que
la de César. Veamos, pues, como era por entonces Roma, y cémo o habia
sido antes, segin el mismo parecer de Catén: “No credis —dice— que
nuestros mayores han hecho grande aquel estado pequefio por las armas. Si
fuera asi, mucho mas hermosa seria hoy nuestra Republica. Mayor abun-
dancia de aliados, de ciudadanos, aparte de armas y caballeria, tenemos
nosotros que tuvieron nuestros abuelos. Pero fueron otros los recursos que
a ellos los hicieron grandes, y que a nosotros nos faltan en absoluto: dedi-
cacion a trabajo dentro de la patria 'y fuera de €ella, una dominacion justa,
espiritu de libertad en las decisiones, sin las trabas del crimen ni de las
pasiones. En lugar de todo esto, nosotros tenemos el [ujo y la codicig;
oficidmente reinalamiseria, y en privado la opulencia; alabamos la riqueza,
pero nos entregamos a la indolencia; no somos capaces de distinguir €l
honrado del perverso; todas las recompensas de la virtud las acapara la
ambicion. Y no tiene nada de extrafio cuando cada uno de vosotros tomalas
decisiones por su cuenta, cuando en casa os entregais a los placeres, y
aqui, en lapolitica, os rebajéis hasta la esclavitud por el dinero o el favor de
los poderosos. Asi sucede que todos arremeten contra el Estado como si
fuera una hacienda abandonada’%°.

6. Quien escuche estas palabras de Caton —o de Salustio—, lauda-
torias de los vigjos romanos, pensara que todos, o la mayoria de ellos, eran
acreedores de tales elogios. No es asi. De otro modo, no seria cierto lo que
& mismo escribe y que he citado en el libro |1 de esta obra®. Dice que las

52 San Pablo.

53 2 Corintios, 1,12.

5 Gélatas, 6,4.

55 Salugtio, Conjuracion de Catilina, 52, 19-24 (2000, pp. 53-54).

56 Sglustio, Fragmentos de las Historias, 11 (2000, p. 195). El pasge es citado
literalmente por Agustin en € libro 11, 18, no incluido en esta seleccidn.
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injusticias de los mas poderosos dieron lugar en la politica interna a una
ruptura entre el pueblo y los patricios, junto con otras escisiones, ya desde
el principio. La duracion del periodo en que reind un derecho justo y bien
aplicado, después de expulsada la monarquia, no dur6 més ala del miedo a
Tarquinio, hasta el fin de la pesada guerra que por su causa estaban libran-
do en Etruria. Pero después los patricios trataban a pueblo como si fueran
esclavos, los castigaban de un modo tiranico, los expulsaron de sus tierras
y acapararon ellos solos, con exclusion de los demés partidos, toda la ac-
cion politica

El final de todas estas discordias, unos con afanes de dominio y los
otros rechazando €l yugo, sdlo llegé con la segunda guerra panica. Una vez
més, fue el miedo de una grave catéstrofe o que empezd a mover los animos
con urgencia, apagando la inquietud de tales perturbaciones con una pre-
ocupacion alin més grave. La consecuencia fue la concordia ciudadana.
Pero unos cuantos, honrados seglin sus criterios, tenian en su mano la
administracién de grandes fuerzas. Una vez atenuadas y pasadas estas cala
midades, la Republica fue creciendo gracias a la providencia de ese peque-
fio grupo de honrados, como atestigua el mismo historiador.

Es Salustio quien de oidas unas veces, y otras en sus lecturas, tuvo
noticia de las muchas hazafias que €l pueblo romano realizo, en paz y en
guerra, por tierray por mar. Y seinteresd por saber qué fue lo que sostuvo
tamafia empresa. Sabia que en muchas ocasiones se habian enfrentado un
pufiado de romanos a enormes legiones de enemigos; tenia noticia de que
se habian librado guerras con escasos recursos contra opulentos reyes. Y
afirmé que después de muchas reflexiones habia llegado ala conviccion de
que todo esto se debia a la egregia virtud de unos cuantos ciudadanos,
logrando que la pobreza venciera a la opulencia, y un grupo reducido, a
masas enteras. “Pero una vez que el lujo y laindolencia —prosigue Salus-
tio— corrompieron a los ciudadanos, de nuevo la Republica, con su magni-
tud, sustentaba los vicios de generales y magistrados’>’.

También Caton elogia la virtud de unos cuantos que aspiraban ala
gloria, a honor y a poder por caminos legitimos, es decir, por la virtud
misma. De ahi que —como el mismo Catén nos recuerda— dentro de la
patria habia empefio por €l trabajo, de forma que €l erario publico era opu-
lento, y modestas las fortunas privadas. Luego, el vicio, tras corromper las
virtudes, volvio las cosas a revés: la hacienda piblica era ruinosa, y en
privado se vivialaopulencia®.

57 1bid.
58 salugtio, Conjuracion de Catilina, 52, 21-22 (2000, p. 54).
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CAPITULO XIII

EL AMOR A LA ALABANZA ES UN VICIO. PERO AL SERVIR DE FRENO A OTROS VICIOS
MAYORES, SE LE CONSIDERA UNA VIRTUD

Los imperios de Oriente brillaron durante largos periodos. Por eso
quiso Dios que hubiera también uno en Occidente, posterior en el tiempo,
pero mas célebre que ellos por la vasta extension de sus dominios. Fue una
concesion que hizo Dios a estos hombres con €l fin primordial de atgjar los
graves males que padecian muchas naciones. Ellos, aunque iban en busca
del honor, la gloriay la alabanza, miraban por su patria. Para ella buscaban
esta misma gloria, y no dudaron en anteponer la salvacion de la patria a su
propia vida. Asi, este Unico vicio suyo, € amor a la aabanza, sirvié de
contencion alacodiciadel dineroy a otros muchos vicios.

Juicio de una gran cordura es llamar vicio a amor por la alabanza.
Hasta el poeta Horacio™ lo Ilega a percibir en sus versos. Dice asi: “¢Te
sientes hinchado por el deseo de la alabanza? Hay infalibles remedios en un
librito: si lo lees tres veces con atencion, te sentirds aiviado’®. Y canta
también en uno de sus poemas liricos para reprimir la pasion del dominio:
“Tu reino sera mucho mas vasto si logras dominar tu espiritu ambicioso que
s consigues acumular dominios desde la remota Cédiz hasta Libia, y si las
dos Cartagos se te rinden” 62,

Sin embargo, quienes no refrenan sus pasiones mas torpes, invocan-
do el Espiritu con fe transida de piedad, y enamorandose de |la belleza inteli-
gible, a menos se vuelven mejores por € deseo de la alabanza y gloria
humanas. No digo precisamente que se hagan santos, sino menos viles. Ya
Cicerdn, en su obrala Republica, no pudo pasar por alto este pensamiento.
Habla alli de la instruccion de un jefe de Estado, y dice como se le debe
alimentar de gloria, y recordarle como sus antepasados han realizado mu-
chas proezas admirables y gloriosas por la pasion de lagloriaf?.

No solamente no ponian los romanos resistencia a tal vicio. Al con-
trario, pensaban que habia que avivarlo, encenderlo, puesto que lo tenian
como Util para la patria. Ni siquiera en sus tratados filosoficos Marco Tu-
li0% se aparta de esta peste: 1o afirmamés claro que laluz del dia. Y a hablar
de los estudios que es preciso cursar para entrar en posesion del verdadero
bien, y no del viento de la humana alabanza, introdujo este dicho general y

59 Horacio (65-8 a.C.), poeta romano.

80 Horacio, Epistolas 1, 1, 36-37.

61 Horacio, Oda 2, 2, 9-12.

62 Ciceron, Sobre la Replblica, 5, 7, 9 (1991, p. 155).
63 Ciceron.
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universal: “Es el honor alimento de las artes, Los hombres se inflaman en
ardor del estudio buscando la gloriay yacen siempre por tierralas ciencias
que estan en descrédito”®4,

CAPITULO XIV

OBLIGACION DE CERCENAR EL AMOR DE LA ALABANZA HUMANA,
PUESTO QUE TODA GLORIA DEL JUSTO ESTA EN Dios

Es preferible, sin duda alguna, resistir a esta pasion que ceder a€ella.
Porque tanto més se asemeja uno a Dios cuanto esta méas limpio de esta
inmundicia. En la presente vida, aunque no se llega a arrancar su raiz del
corazén, porque no deja de salir a paso, tentando incluso a los espiritus
muy adelantados, a menos que la pasion por la gloria quede vencida por €l
amor alajusticia. Si en alguin lugar “yacen por tierralos estudios que estan
en descrédito”, si éstos son buenos, si son justos, que se cubra de ver-
guenza el amor alagloriay deje paso a amor ala verdad. Llega a ser tan
contrario alafe de un hombre religioso este vicio, cuando la pasion por la
gloriasupera de corazon a temor o a amor de Dios, que € Sefior dejo dicho:
¢COmo os va a ser posible creer a vosotros, que os dedicais al intercambio
de honores, y no buscais el honor que viene del Ginico Dios?®® Y a propdsi-
to de algunos que habian creido en El, y se avergonzaban de confesarlo en
publico, dice el evangelista: Preferian €l honor que dan los hombres al que
da Dios.

No fue este € proceder de los apostoles. Ellos predicaban €l nombre
de Cristo no sdlo en lugares donde estaba en descrédito (volviendo a las
palabras de Ciceron: “Yacen siempre por tierra las ciencias que estan en
descrédito”), sino incluso o predicaban donde era objeto del mayor odio.
Eran fieles a las recomendaciones del Maestro bueno y Médico de las a-
mas. S uno me niega ante los hombres, yo 1o negaré a él ante mi Padre
que estd en e cielo y ante los angeles de Dios®’. Entre maldiciones y
oprobios, entre las més graves persecuciones y tormentos crueles, todo
este bramido inmenso de la oposiciéon humana no fue capaz de arredrarlos
de predicar la salvacion ala humanidad. Realizaron obras divinas, hablaron
palabras divinas, vivieron una vida divina; derrocaron, en cierto modo, co-
razones empedernidos; introdujeron en el mundo la paz fundada en la justi-
cia; consiguieron para la Iglesia de Cristo una gloria inmensa; no por eso
descansaron en ella como en el fin conseguido de su propia virtud; a con-

64 Cicerdn, Disputaciones Tusculanas, 1,2,4 (2005).
65 Juan 5,44.

66 Juan 12,43.

67 Mateo 10, 33; Lucas 12, 9.
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trario, la referian siempre a la gloria de Dios, por cuya gracia eran lo que
eran. Y con este mismo fuego procuraban inflamar a quienes guiaban en el
amor de aquel Dios que les habia de transformar como aellos.

Para evitar que la razén de su virtud fuera la gloria humana, ya su
Maestro les habia adoctrinado con estas palabras: Cuidado con hacer
vuestras obras de piedad delante de la gente para llamar la atencion; si
no, os quedais sin paga de vuestro Padre del cielo®. Pero para que no
interpretasen exageradamente tal recomendacion, y por miedo a agradar a
los hombres ocultasen su bondad, con perjuicio del fruto apostélico, les
aclaré € motivo por € que debian degjarse ver: Brillen también —les dijo—
vuestras obras ante |os hombres; que vean el bien que hacéisy glorifiquen
a vuestro Padre del cielo®. Asi, pues, no para llamar la atencion, es
decir, con laintencion de que se fijen en vosotros, que nada sois por voso-
tros mismos, sino para que glorifiquen a vuestro Padre del cielo, a cual, si
se vuelven, se haradn semejantes a vosotros.

A los apostoles les siguieron los martires, que superaron a los Escé-
volas, alos Curciosy alos Decios™, no por infligirse a si mismos torturas,
sino por soportar las que se les infligian con una fortaleza mas auténtica,
con espiritu religioso mas verdadero y por ser su nimero incontable. Pero
como éstos eran ciudadanos de la ciudad terrena y se habian propuesto
como fin de todas sus obligaciones el mantenerla a salvo y verla reinando
no en el cielo, sino en latierra, no por toda una vida eterna, sino en € fluir
de unos que mueren, sucedidos por otros que luego morirén, ¢qué otros
valores iban aamar, sino lagloria por la que pretendian sobrevivir como en
boca de sus admiradores, aun después de la muerte?

CAPITULO XV

GALARDON TEMPORAL CON EL QUE DIOS RECOMPENSO
LAS SANAS COSTUMBRES DE LOS ROMANOS

A estos ciudadanos de la ciudad terrestre Dios no les habia de con-
ceder la vida eterna en su ciudad celestial, y en compafiia de sus santos
angeles. El camino parallegar hastaalla es el de laverdadera actitud religio-

68 Mateo 6,1.

69 Mateo 5,16.

70 Héroes romanos que en nombre de la gloria se autoinfligieron dafio fisico.
Mucio Escévola se quemd la mano derecha (“Escévola’ significa “el Zurdo”; véase Tito
Livio, Historia de Roma..., I, 12 (1990a, pp. 287-290)). Marcos Curcio se lanzé a un
barranco ya que un oréculo indicaba que sdlo si la mayor fortaleza de Roma se tiraba por
el barranco, éste se cerraria (Tito Livio, Historia de Roma..., VII, 6 (1990b, pp. 280-
285)). Los Decios, padre e hijo, se entregaron a una muerte segura en sendas batallas
(Tito Livio, Historia de Roma..., VIII, 9 (1990c, 33-37)).
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sa, que solo se manifiesta cuando se tributa a Unico Dios verdadero el
servicio cultural, Ilamado latria por los griegos. Si este Dios no les conce-
diese ni siquieralaterrenagloriade lograr un magnifico imperio, no les daria
la paga a sus buenas artes, es decir, a sus virtudes, mediante las cuales se
esforzaban por conseguir una gloriatan brillante.

Precisamente de aquellos que parecen realizar algin bien con vistas
ala gloria humana, dice también el Sefior: Ya han cobrado su paga, os o
aseguro’. De hecho, estos hombres llegaron a desprenderse de su fortuna
por la colectividad, es decir, por el Estado y su tesoro publico; frenaron su
codicia, miraron sin interés alguno por €l bien de la patria; estaban inmunes
de todo delito y de todo vicio castigados por sus leyes. Valiéndose de
todas estas artes como de un camino legitimo, pusieron su empefio en lo-
grar honores, poder, gloria; en casi todos los paises han logrado ser honra
dos; gran nimero de ellos han estado sometidos a su poder, bajo la
legislacién; en casi todos ellos, en fin, su gloria es proclamada hoy en los
escritos de los historiadores. No tendran por qué quejarse de lajusticia del
supremo y verdadero Dios: Ya han cobrado su paga.

CAPITULO XVI

RECOMPENSA DE LOS SANTOS MORADORES DE LA CIUDAD ETERNA, A QUIENES SON
DE UTILIDAD LOS EJEMPLOS DE LAS VIRTUDES ROMANAS

Pero muy distinta es, incluso aqui abgjo, la paga de los santos, que
tienen que soportar oprobios por la Ciudad de Dios, odiosa para los enamo-
rados de este mundo. Se trata de una ciudad eterna: ali no nace nadie,
porque nadie muere; ali reina la verdadera y plena felicidad (que no es
diosa, sino un don de Dios); de €ella, como prenda de su posesion, hemos
recibido lafe para el tiempo en que, peregrinos, suspiramos por su hermosu-
ra; ali no sale el sol sobre malos y buenos: sdlo hay un sol, € sol de
justicia, que protege a los buenos; ali no habra que hacer grandes esfuer-
zos para enriquecer el erario publico a expensas de las fortunas privadas: la
verdad es su comun tesoro.

No ha sido, pues, ensanchado el poderio romano, hasta alcanzar la
humana gloria, tnicamente para recompensar adecuadamente a estos hom-
bres; 1o ha sido también para que los ciudadanos de aquella ciudad eterna,
mientras son peregrinos de aqui abajo, se fijen con atencion y cordura en
sus gjemplos. Veran cdmo debe ser amada la patria celeste por la vida eter-
na, cuando tanto amaron laterrena sus ciudadanos por la gloria humana.

1 Mateo 6,2.
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CAPITULO XVII

LAS GUERRAS DE ROMA: FRUTOS QUE LE REPORTARON
Y UTILIDAD PARA LOS VENCIDOS

1. Con respecto a la presente vida de los mortales, que se deslizaen
un pufiado de dias y luego se termina, (qué interés tiene para el hombre
vivir bagjo un dominio politico u otro, con tal que los gobernantes no nos
obliguen a cometer impiedades o injusticias? ¢Qué dafio causaron |os roma-
nos a los paises que sometieron e impusieron sus leyes, si no es €l que lo
[levaron a cabo mediante encarnizadas guerras? Si esto lo hubiesen conse-
guido en mutua concordia, |os resultados habrian sido mejores; sélo que no
habria gloria del triunfador. De hecho los romanos vivian bajo las mismas
leyes que imponian alos demas.

Si todo esto se hubiera conseguido sin laintervencion de Marte’, ni
Belona, ni, por consiguiente, hubiera tenido lugar en su actuacion la Victo-
ria’®, sin haber vencedores por no haber habido Iuchadores, ¢no estarian en
una misma situacion Roma 'y los demas paises? Sobre todo si a continua-
cion se hacialo que andando €l tiempo se hizo con sumo agrado de todos y
en un rasgo de gran humanidad: que todos los que formaban parte del
Imperio Romano fueran miembros de la comunidad ciudadana, convirtiéndo-
se en ciudadanos romanos. Asi, pasaba a ser de todos lo que antes pertene-
cia a unos pocos. Sdlo que aquella plebe que no tenia campos propios
debia vivir a expensas de la hacienda publica. A esta manutencion contri-
buirian mucho méas gustosamente los pueblos pacificamente Ilegados a un
acuerdo, y a través de buenos administradores publicos, que si después de
vencidos tuvieran que arrancarselo por lafuerza.

2. Yo no veo, en readlidad, qué importancia puede tener para la se-
guridad y la moralidad ciudadana lo que aseguramos ser méritos de los
hombres: el que unos sean vencedores y 10s otros vencidos, a no ser ese
orgullo absolutamente vacio de la gloria humana, en €l cual ya recibieron su
paga quienes, ardiendo en unainmensa pasion por alcanzarla, inflamaron a
otros en la ferocidad de las guerras. ¢No cobran los impuestos de sus tie-
rras? ¢Tienen acaso el privilegio de adquirir unos conocimientos que los
demas no tienen? ¢No son muchos de ellos senadores de otros paises, sin
gue conozcan a Roma ni de vista siquiera? Si quitamos la hinchazon del
orgullo, ¢qué son todos los hombres més que hombres? Pero, aunque la

72 Dios romano de la guerra, a veces caracterizado como esposo de la diosa de la
guerra, Belona

73 Diosa romana de la victoria, especialmente bélica. Equivalente a la diosa griega
Nike.
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perversidad mundana admitiese que fueran més honrados los mejores, ni
aun asi el honor humano deberia ser tenido en gran estima: es humo que se
llevael viento.

Pero saquemos provecho hasta de estas realidades que nos concede
el Sefior nuestro Dios. Fijémonos:. jcuantas grandezas despreciadas! jCuan-
tas pruebas soportadas! jCuéntas ambiciones ahogadas! Y todo por conse-
guir lagloria humana, estos hombres que han merecido recibirla como paga
de tan altas virtudes. jQue nos sirva también a nosotros para reprimir nues-
tro orgullo! y puesto que entre aquella ciudad, en la que se nos ha prometi-
do reinar, y la de aqui abajo, hay tanta distancia cuanta del cielo alatierra;
de la vida eterna, a una aegria temporal; de una sélida gloria, a huecas
alabanzas; de la compafiia de |os éngeles, ala de los mortales; de laluz del
sol y de laluna, a laluz de quien es autor del sol y de la luna, no crean
nunca los ciudadanos de una tan magnifica patria haber realizado algo gran-
de, cuando por su conquista practiquen alguna obra buena o tengan que
soportar algin dolor.

Ahi tenemos a los romanos, que por su patria terrena, ya posesion
suya, llevaron a cabo tantas proezas, soportaron tantas incomodidades. Y
esto mucho més cuanto que el perdén de los pecados, que congrega a los
ciudadanos parala celestial Patria, tiene un ago de parecido, como si hubie-
ra tenido una misteriosa sombra en aquel asilo fundado por Rémulo™, a
donde laimpunidad de toda clase de crimenes reunié a una multitud, gracias
alacual sefundd la céebre ciudad.

CAPITULO XVIII

CUAN AJENOS DEBEN ESTAR LOS CRISTIANOS DE JACTARSE POR HABER HECHO ALGO
POR AMOR A LA PATRIA ETERNA, CUANDO TANTAS PROEZAS REALIZARON LOS
ROMANOS POR LA HUMANA GLORIA Y LA CIUDAD TERRENA

1. ¢Qué tiene de extraordinario el desdefiar por aquella celestial y
eterna Patria todas las seducciones de este siglo, por muy encantadoras
gue sean, cuando por esta patria, terrenay temporal, un Bruto pudo armarse
de valor hasta gjecutar a sus propios hijos, obligacién que nunca impondra
aquella Patria?™ Por supuesto, mucho mas costoso es dar muerte alos hijos

74 Fundador legendario de Roma, supuestamente hijo de Marte junto a su hermano
gemelo Remo. Rémulo asesina a Remo para convertirse en Gnico rey de Roma. Tito
Livio, Historia de Roma..., |, 4-6 (1990a, pp. 171-176).

75 Bruto fue lider de la revuelta que destituye a los Tarquinos, los Ultimos reyes
romanos, y uno de los dos primeros consules de la replblica. Sus hijos conspiraron para
retituir la monarquia y Bruto los condend a muerte. Tito Livio, Historia de Roma..., I,
2-5 (19908, pp. 270-276).
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que las obligaciones que esta Patria nos impone: los bienes que teniamos
intencion de reunir para nuestros hijos, darlos alos pobres o perderlos si se
presentase una prueba que nos obligase a ello en nombre de lafe y de la
justicia. No nos hacen felices ni a nosotros ni a nuestros hijos las riquezas
terrenas: las hemos de perder en vida, 0, una vez muertos, se las llevaran
quienes no sabemos, 0 quizas, quizas, quienes no queremos. A Nosotros
nos hace felices Dios, auténtica riqueza del alma. Pero con respecto a Bruto,
el mismo poeta que lo ensalza da testimonio de su desgracia por haber
degollado a sus hijos. He aqui sus palabras: “Este padre, enarbolando la
bandera sublime de la libertad, condena al suplicio a sus propios hijos, que
estaban urdiendo nuevas guerras. jDesdichado!, piense lo que piense de
estos hechos la posteridad.” No obstante, el verso que sigue proporciona
un consuelo asu infelicidad: “Ha quedado triunfante el amor alapatriay la
infinita pasion por lagloria’’e.

He aqui los dos resortes que han impulsado a los romanos a realizar
sus admirables proezas: lalibertad y la pasion por lagloriahumana. Si, pues,
por la libertad de unos hombres que han de morir, y por € deseo de una
gloria que se reclama a los mortales, un padre ha llegado a ejecutar a sus
hijos, ¢qué tiene de extraordinario si por laverdaderalibertad, que nos rom-
pe las cadenas del pecado y de la muerte y del dominio del diablo, no
buscando humanas alabanzas, sino por €l amor de unos hombres que hay
que librar no de la tirania de un Tarquinio, sino de los demonios y del
principe de los demonios; qué tiene de extraordinario, digo, si estamos dis-
puestos no ya a matar a nuestros hijos, sino a contar a los pobres de Cristo
en el nimero de nuestros hijos?

2. Hubo otro noble romano, llamado Torcuato, que también gjecut6 a
su hijo por haber desencadenado una lucha, y no precisamente contra su
patria, sino a su favor, pero en contra de sus érdenes, es decir, en contra de
la orden del general, su padre””. Provocado por € enemigo, luché con ardor
juvenil y qued6 vencedor. No obstante, su padre lo gjusticio: no quiso
consentir que el gjemplo de una orden no acatada fuese peor que €l bien
reportado por la gloria de un enemigo abatido. A la vista de estos gjemplos,
¢quién se enorgullecera de haberse desprendido de todos sus bienes terre-
nos, mucho menos queridos que los hijos, por fidelidad a las leyes de la
Patriainmortal ?

8 Virgilio, Eneida, 6, 820-825 (2000, p. 190).

77 Torcuato, general y consul romano quien gjecutd a su propio hijo por desobe-
diencia, a pesar de haber triunfado en combate cuerpo a cuerpo. (Tito Livio, Historia de
Roma..., VIII, 7 (1990c, pp. 28-30)).
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Furio Camilo’®, que habia librado a Romadel yugo de los veyos, sus
enemigos més encarnizados, y habia sido victima de la envidia, de nuevo
volvio aliberar a su ingrata patria de la amenaza de los gal os, por no tener
otramejor donde vivir gloriosamente. ¢Por qué, entonces, se vaadar impor-
tancia, como s hubiera hecho algo grande, aquel que por pertenecer a la
Iglesia haya sido victima quiza de alguna grave y deshonrosa injuria por
parte de sus enemigos humanos, sin pasarse a sus contrarios, 10s herejes, ni
fundar é mismo una nueva secta, opuesta a la lglesia, sino que més bien la
defendid con todas sus fuerzas contra la perversidad tan perniciosa de los
herejes, no teniendo otra patria, no digo donde vivir con gloria de hombres,
sino donde poder adquirir una vida eterna?

Mucio, para hacer las paces con € rey Porsena, que tenia a Roma
en gravisimos apuros por una guerra, le dio tal coraje de no haber podido
dar muerte a mismo Porsena, matando a otro en su lugar por equivocacion,
que ante sus propios ojos extendid su mano derecha sobre un atar en
[lamas, diciéndole que otros muchos romanos, tal y como le estaba viendo a
él, se habian conjurado para su exterminio. Porsena, asustado de este coraje
y deunatal conjuracién, puso fin a aquella guerra firmando inmediatamente
lapaz. Y en € reino delos ciglos, ¢quién vaa darse titulos meritorios si por
amor a é ha entregado alas llamas no una mano, ni esponténeamente, sino
el cuerpo entero, sufriendo la persecucion de algiin enemigo?

Curcio®, vestido con sus armas, espoled a su caballo a carrera tendi-
day se lanz6 a un precipicio, obedeciendo a un oraculo de sus dioses que
le ordenaban arrojar a precipicio lo mejor que ellos, 1os romanos, tuviesen.
No encontraron nada més excelente que sus hombres y sus armas. La con-
secuencia era clara: debia arrojarse mortalmente a aquel precipicio un gue-
rrero armado. Y ahora, ¢dird haber hecho algo grande por la Patria eterna
quien, teniendo que sufrir aun enemigo de su fe, llegase amorir, no arrojan-
dose €l a una muerte como la de Curcio, sino arrojado €l por su enemigo? Y
mucho menos habiendo recibido de su Sefior, Rey é mismo de su Patria,
este oraculo infalible: No tengéis miedo a los que matan €l cuerpo, pero no
pueden matar e alma®l.

Si los Decios®, consagrandose de algin modo por determinadas
formulas, se entregaron a la muerte para que con su ruina 'y el apacigua-

78 Tribuno militar, derroté a los galos en 387-386 a.C., y conquistd la ciudad
etrusca de Veyos. Fue acusado de apropiarse injustamente de parte del botin proveniente
de Veyos, y fue enviado al exilio. (Tito Livio, Historia de Roma..., V, 21; 32; 49-55
(1990b, pp. 140-142; 157-159; 182-193)).

7 Escévola. Véase nota 70.

80 véase nota 70.

81 Mateo 10,28.

82 éase nota 70.



LA CIUDAD DE DIOS, LIBRO V 321

miento de los dioses con su sangre quedase libre €l gjército romano, ¢se van
aenorgullecer de alglin modo los santos martires como si hubieran realizado
algo digno por participar de la celeste Patria, donde reside la eternay autén-
ticafelicidad, si tuvieron que luchar hasta derramar su sangre, sin dejar de
amar no solo a sus hermanos, sino también a sus mismos enemigos homici-
das, fieles a precepto del Sefior, con fe en el amor y con amor a su fe?

Marco Pulvilo®3, cuando estaba dedicando €l templo de Japiter, Juno
y Minerva®* recibid la noticia—fal samente dada por |os envidiosos— de la
muerte de su hijo para que la turbacion de unanoticiaasi le hicieraretirarse,
guedandose su colega con la gloria de esta dedicacion. Pero é no hizo
caso, ordenando incluso que el cadaver fuera arrojado sin sepultura. jHasta
este punto la pasion por la gloria habia prevalecido en su corazén a dolor
por la pérdida de un ser querido! ¢Y vamos a decir que ha hecho algo
extraordinario por la predicacién del Evangelio (gracias ala cual los ciuda-
danos de la soberana Patria, después de abdicar sus errores, viven unidos)
aquel que, preocupado por la sepultura de su hijo, recibio esta respuesta del
Sefior: Sigueme y deja que los muertos entierren a sus muertos®?

M. Régulo®, para no quebrantar el juramento dado a sus més encar-
nizados enemigos, desde la misma Roma volvio a ellos de nuevo. Se dice
que los romanos lo querian retener, pero é les contestd que, después de
haber sido esclavo de los africanos, no podria conservar ya en Roma la
dignidad de un ciudadano honrado. Luego los cartagineses, en vista de que
su accion ante el Senado romano fue contra ellos, le infligieron lamuerte en
medio de atroces tormentos. Y ahora, ¢qué tormentos no deberdn despre-
ciarse por lafe en aquella Patria, cuando es esta misma fe quien nos condu-
ce alafelicidad? O ¢como pagar al Sefior todo €l bien que ha hecho® si
por la fidelidad a El debida tuviera un hombre que padecer los mismos
tormentos que Régulo padecid por la fidelidad debida a sus mas crueles
enemigos?

¢Cémo un cristiano se atrevera a engreirse de haber abrazado la po-
breza voluntaria para caminar mas ligero en la peregrinacion de esta vida
gue nos conduce hasta la Patria, donde se entra en posesion de la verdade-
rariqueza, el mismo Dios, cuando oye o lee que Lucio Valerio®, muerto en

83 Consul romano en € 509 y 507 aC. Tito Livio relata esta historia en Historia
de Roma..., Il, 8 (19903, pp. 281-282).

84 Diosa romana de la sabiduria y las artes, identificada con la diosa griega Atenea,
y por ende a veces también considerada diosa de la guerra

85 Mateo 8,22.

86 Consul romano en 267 y 256 a.C.

87 Salmos 116,12.

88 Tito Livio, Historia de Roma..., Il, 16 (1990a, p. 295).
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el periodo de su consulado, fue pobre hasta el extremo de tener que propor-
cionarle sepultura con las aportaciones voluntarias del pueblo; cuando oye
0 lee que Quintio Cincinato®, duefio de cuatro yugadas de tierra, cultivadas
con sus propias manos, desde el arado fue conducido para ser proclamado
dictador, magistratura superior a la de cénsul, y una vez vencidos los ene-
migos, cubriéndose él de gloria, permanecié en la misma pobreza?

¢Quién alzard la voz como si hubiera hecho algo grande, cuando,
dejando a un lado las recompensas de este mundo, sdlo se haya dejado
seducir por el atractivo que le inspirala sociedad de aquella eterna Patria, al
tener noticia de que Fabricio no pudo ser apartado de Roma®, a pesar de
las suntuosas ofertas de Pirro, rey del Epiro, con la promesa incluso de la
cuarta parte de su reino, prefiriendo vivir ali en su pobreza como simple
ciudadano?

Esta era, en efecto, larealidad: aguellos hombres mantenian la Repu-
blica, es decir, la empresa del pueblo, la empresa de la patria, la empresa
comun, rica hasta la opulencia, a tiempo que en sus propios hogares eran
tan pobres que en cierta ocasion uno de ellos, consul por dos veces, fue
expulsado de aquel senado de pobres, con la acusacion censoria de ha
bérsele encontrado diez libras de plata en vajilla. De tal categoria era su
pobreza, que las ganancias de sus triunfos pasaban a enriquecer el tesoro
publico. Pues bien, ¢no tienen aqui un motivo para no darse aires jactancio-
sos todos aquellos cristianos que, movidos por un deseo mas elevado,
ponen sus riquezas en comun, segun €l pasaje de los Hechos de los Apos-
toles: “Se distribuia a cada uno segiin su necesidad, y nadie llamaba propio
a nada, sino que todo era comin”®!, y esto por conseguir la compariia de
los angeles, cuando los romanos han hecho casi otro tanto para mantener la
gloriade Roma?

3. Todas estas heroicidades y otras parecidas que se pueden encon-
trar en su literatura, ¢cudndo iban a adquirir una tal celebridad, cuando se
iban adivulgar con tantafamasi el dominio de Roma, extendido alo largoy
alo ancho de la geografia, no hubiese alcanzado su grandeza a través de
brillantes acontecimientos? Asi, aquel imperio tan vasto, tan duradero, tan
célebre y glorioso por las virtudes de unos hombres tan eminentes, sirvié
como recompensa de sus aspiraciones, y para nosotros es unaleccion gjem-
plar y necesaria: si por lagloriosa Ciudad de Dios no practicamos las virtu-

89 Designado dictador de Roma en 458 a.C. Tito Livio, Historia de Roma..., I1,
26 (1990a, pp. 415-417). La republica romana contaba con la posibilidad de otorgar
poderes de excepcion a un dictador en situaciones de crisis.

90 Fabricio fue enviado como embajador a Epiro, y rechazd las ofertas de soborno
del rey Pirro en 280-279 aC.

91 Hechos 2,44-45; 4,32.
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des que han practicado los romanos, de una manera mas o menos parecida,
por lagloriade la ciudad terrena, debemos sentir el aguijon de la verglienza.
Y si las practicamos, no tenemos por qué engreirnos orgullosamente, por-
que, como dice € Apdstal, los sufrimientos del tiempo presente son cosa
de nada comparados con la gloria que va a revelarse, reflejada en noso-
tros®. La vida de aquellos hombres si se consideraba suficientemente digna
de lagloria humana, unagloriadel tiempo presente.

De ahi que alaluz del Nuevo Testamento, oculto en el Antiguo, que
nos inculca la adoracién del Unico y verdadero Dios, no para obtener bene-
ficios temporales y terrenos, concedidos por la divina Providencia junta-
mente a buenos y malos, sino por la vida eterna, por las recompensas sin
término y por vivir asociados a la ciudad celestia; alaluz —repito— del
Nuevo Testamento, los judios, asesinos de Cristo, con toda justicia han
sido entregados para gloria de los romanos. Asi, era justo que quienes
persiguieron y alcanzaron la gloria terrena con toda clase de virtudes, ven-
ciesen a quienes con sus arraigados vicios rechazaron y mataron al Dador
delagloriaverdaderay de la ciudadania eterna.

CAPITULO XIX

DIFERENCIA ENTRE LA PASION DE LA GLORIA Y LA PASION DE DOMINIO

Entre la pasion por lagloria humanay la pasién por el dominio hay,
evidentemente, una diferencia. Esfécil que quien se complace excesivamen-
te en lagloria de los hombres sienta también con ardor €l deseo de dominio.
Sin embargo, los que aspiran ala auténtica gloria, aunque sea de las alaban-
zas humanas, ponen mucho cuidado en no desagradar a quienes juzgan la
vida con equilibrio. Hay, en efecto, muchos aspectos buenos de la conduc-
ta, que gran nimero de hombres valoran correctamente, aungque la mayoria
carezcan de ellos. Por estos valores morales de la conducta es como aspiran
alagloria, a poder y a dominio aquellos de quienes dice Salustio: “Este lo
hace por un camino legitimo” %,

Pero el que sin tener ambiciones de la gloria que le infunde al hombre
temor de desagradar alos jueces de rectos criterios, ambiciona el dominioy
el poder, llegaincluso con frecuencia a buscar, por los caminos declarados
del crimen, aquello que pretende. Por eso, el ambicioso de la gloria, o la
busca por caminos legitimos, o bien lo intenta, sin lugar a dudas con astu-
ciasy trampas, queriendo aparecer un hombre honrado, sin serlo.

% Romanos 8,18.
98 Salustio, Conjuracion de Catilina, 11, 2 (2000, p. 12).
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jQué gran virtud es en el hombre, ya virtuoso por otros conceptos,
el despreciar la glorial Este desdén lo conoce Dios perfectamente, aunque
gueda oculto al juicio de los hombres. Todo lo que a sus ojos realice para
gue vean que desprecia la gloria puede ocurrir que sea tomado por agunos
sospechosos como un intento para buscar alabanzas, o, en otras palabras,
una mayor gloria personal, sin que pueda demostrarles que es distinto de
como sospechan de é. Pero el que desprecia €l juicio de los aduladores,
desprecia también la temeridad de los sospechosos, aunque no su salva
cién; s setrata de un hombre realmente bueno: tiene tal poder labondad de
quien ha recibido las virtudes del Espiritu de Dios, que ama incluso a sus
enemigos, y los ama hasta € punto de querer la conversion de sus enemi-
gosy calumniadores para tenerlos como comparieros no en la patria terrena,
sino en la suprema. Y en cuanto a sus admiradores, aunque tenga en poca
estima sus alabanzas, no menosprecia, en cambio, el ser amado por ellos: no
quiere engafar a quienes alaban; no sea que decepcione a quienes aman.
Esta eslarazon por laque €l justo ardientemente procura que las alabanzas
vayan dirigidas a Aquel que es fuente de cuanto en el hombre merece una
justa a abanza.

Pero si hay un ser humano que, despreciando la gloria, esta avido de
dominio, éste superaalas bestias, ya sea en crueldad, ya sea en lujuria. Asi
fueron algunos romanos: no por haber perdido la preocupacion por la esti-
ma carecieron de ambicién de dominio. La historia nos proporciona muchos
de estos gjemplos. Pero € primero que alcanzé lacumbre, y, como s dijéra
mos, e colmo de este vicio, fue e César Ner6n®, cuya lujuria fue tan co-
rrompida que de él nadie parecia temer arranque alguno viril; y su crueldad
fuetal que, de no haberlo conocido, nadie creeria en él un solo rasgo afemi-
nado.

También a esta clase de hombres les concede €l poder Gnicamente la
providencia del Dios supremo cuando juzga dignas de tales gobernantes las
empresas humanas. Sobre este punto es clara la voz de Dios. He aqui las
palabras de la divina Sabiduria: Por mi reinan los reyes, y por mi tienen
dominio sobre la tierra los tiranos®. Y no se piense que el término “tira-
no” se refiere no precisamente a los reyes perversos y déspotas, sino, se-
gln laacepcion arcaica, alos vaientes. (Asi dice un verso de Virgilio: “Sera
para mi prenda de paz haber estrechado la diestra de un tirano”®.) Para

9 Emperador romano, 54-68. Provoco la persecucion de los cristianos en e 65.

% Proverbios 8,15.

% Virgilio, Eneida, 7, 266 (2000, p. 207). El término “tirano” originalmente no
tenia una connotacién negativa.
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evitar estainterpretacion, dice en otro lugar claramente la Escritura de Dios:
Que nombra rey a un bribon por la perversidad del pueblo®.

Ya he explicado suficientemente, segin mis posibilidades, cudes
han sido las razones por las que el Dios Unico, verdadero y justo, ha presta-
do su ayuda a los romanos, que fueron buenos segun ciertos criterios de la
ciudad terrena, para conseguir la gloria de tan grandioso imperio. Con todo,
pueden existir otras causas ocultas segin los diversos merecimientos del
humano lingje, conocidas mas por Dios que por nosotros. De hecho, entre
las personas auténticamente religiosas es incontrovertible que sin la verda-
dera piedad, es decir, sin € auténtico culto a Dios verdadero, nadie es
capaz de poseer la verdadera virtud, y ésta deja de ser verdadera cuando se
supedita a la gloria humana. En cuanto a los que no son ciudadanos de la
ciudad eterna, llamada por nuestras sagradas letras Ciudad de Dios, son
maés Utiles a la ciudad terrena cuando poseen la virtud, aunque nada mas
seala gloria humana, que cuando ni siquiera ésta poseen.

Pero los que, dotados de una piedad verdadera, llevan una vida
intachable, si poseen las ciencias del gobierno de los pueblos, no hay nada
maés feliz para las empresas humanas cuando da la coincidencia de que, por
la misericordia de Dios, tienen el poder en sus manos. Esta clase de hom-
bres, por muy excelsas que sean sus virtudes, |as atribuyen exclusivamente
a la gracia de Dios, que a instancias de sus deseos, de su fe y de sus
stplicas se las ha concedido. Son conscientes, a mismo tiempo, de todo o
que les falta hasta llegar ala perfeccién de lajusticia, ala medida de como
se practica en aquella sociedad de los santos angeles, para la cua €ellos se
esfuerzan en disponerse. Y por mucho que se alabe y se pregone la virtud,
que, privada de la verdadera piedad, esta al servicio de la gloria humana, no
admite comparacion con los comienzos mas pequefios de los santos, cuya
esperanza se apoyaen lagraciay en lamisericordiadel verdadero Dios.

CAPITULO XX

SOMETER LAS VIRTUDES A LA GLORIA HUMANA ES TAN VERGONZOSO
COMO SOMETERLAS A LAS PASIONES CORPORALES

Los filésofos que en la virtud ponen el bien supremo del hombre®,
pretenden avergonzar a otros filsofos™® que aprueban, es cierto, las virtu-
des, pero las miden por €l rasero del placer corporal, su fin Gltimo, a que

97 Job 34,30 (Vulg.).
9% |os estoicos. Véase Long (1986), pp. 179-209.
9 |os epiclreos. Véase Long (1986), pp. 61-69.
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hay que tender —dicen— y apetecer por si mismo, y las virtudes Gnicamen-
te sometidas a é1. Para lograr este objeto suelen pintar, de palabra, un
curioso cuadro: € placer (voluptas), como si fuera una delicada reina, senta-
da en un trono real. A su arededor, y sometidas a €ella, sus esclavas, las
virtudes, pendientes del menor gesto de su reina para cumplir lo que ella
ordena. Da érdenes a la prudencia para investigar con vigilancia el modo
maés oportuno de continuar €l reinado y la seguridad de la sensualidad. A la
justicia le da 6rdenes para que haga todos los beneficios que estén a su
alcance con objeto de conseguir las amistades necesarias para la satisfac-
cién del cuerpo; que no haga injuria a nadie, no sea que la transgresion de
las leyes imposibilite la seguridad del placer. Da érdenes alafortaleza para
gue s sobreviene un dolor corporal que no arrastre a la muerte, mantenga
valientemente en su pensamiento a su sefiora, es decir, la sensualidad pla-
centera, paraque el recurso de las delicias pasadas mitigue el aguijon delos
presentes dolores. A la templanza le da 6rdenes para que ponga mesura en
los alimentos y demas deleites, no sea que el exceso inmoderado y perjudi-
cial llegue a aterar lasalud corporal, con lo que quedaria gravemente perju-
dicadasu reina, € placer, que, segin los epicureos, reside principalmente en
una buena salud corporal.

De esta suerte, las virtudes, con toda su gloriosa dignidad, quedan
esclavizadas por €l placer, como si fuera una mujerzuela mandona e impudi-
ca. Nada més ignominioso, més deforme, mas insoportable que la vision que
ofrece este cuadro a los hombres de bien, dicen estos filésofos; y dicen
bien. Pero si imaginamos otra pintura parecida, representando las virtudes al
servicio de la gloria humana, no creo que quedase debidamente reflgjada la
belleza que se merece. Porque, aunque la gloria humana no sea una mujer
sensual, si estd, y en sumo grado, hinchada y llena de vanidad. Por €llo es
indigno de lapeculiar solidez y firmeza de las virtudes rebajarse como escla-
vas, de forma que nada programe la prudencia, nada distribuya la justicia,
nada soporte la fortalezay nada modere latemplanza, si no es del agrado de
los hombresy se somete alahuecagloria

Y que no traten de excusarse de este baldon quienes, insensibles ala
estima gjenay menospreciando la gloria, se complacen en si mismos, tenién-
dose por sabios. Su virtud —si es que existe alguna— esta sometida de otra
manera a una cierta alabanza humana, ya que quien se complace en si mis-
mo, no es otra cosa que un hombre. Pero el que tiene una auténtica actitud
religiosa, creyendo, esperando y amando a Dios, pone mas interés por las
cosas que le desagradan a El que por aquellas —si alguna hay en é— que
le agradan no asi mismo, sino alaverdad. Y todo esto, que podiadarle piea
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la complacencia, |o atribuye Gnicamente ala misericordia de Aquel a quien
teme desagradar, dandole gracias por las lagas curadas y elevando slplicas
por las que ain e quedan por curar.

CAPITULO XXI

LA SOBERANIA DE ROMA HA SIDO DISPUESTA POR EL DIOS VERDADERO,
DE QUIEN VIENE TODO PODER Y CUYA PROVIDENCIA LO GOBIERNA TODO

A la vista de lo expuesto no atribuyamos la potestad de distribuir
reinos e imperios més que a Dios verdadero. El es quien da la felicidad,
propia del reino de los cielos, a sdlo los hombres religiosos. En cambio, €l
reino de latierralo distribuye alosreligiosos y alosimpios, segin le place,
El, que en ninguna injusticia se complace. Y aunque hayamos expuesto algo
de lo que ha tenido a bien descubrirnos, no obstante es demasiado para
nosotros, supera con mucho nuestras posibilidades el desvelar los miste-
rios del hombrey emitir un juicio claro sobre los méritos de cadareino.

Ha sido €l Unico y verdadero Dios, que no abandona a género hu-
mano sin sentenciar su conducta, y sin prestar ayuda a su actuacién, quien
dio alos romanos la soberania cuando El quiso y en lamedida que El quiso;
El, quien ladio alos asirios y también alos persas, adoradores Ginicamente
de dos dioses, €l uno bueno y malo €l otro, seglin nos revelan sus escritu-
ras. Esto por no citar a pueblo hebreo, del cua ya he hablado suficiente-
mente, creo, y que no dio culto mas que a un solo Dios, incluso durante el
periodo de su monarquia. El quien alos persas dio las mieses sin el culto a
la diosa Segetial®. El quien ha concedido tantos y tantos dones terrenos
sin adorar a un sinfin de dioses como los romanos designaron, uno para
cada cosa, y hasta varios para una misma realidad. El mismo ha sido quien
les concedio la soberania, sin €l culto de los dioses a quienes los romanos
atribuian su Imperio.

Algo semejante ha sucedido con las personas: el que entregd a Ma-
rio'®! el poder es e mismo que selo dio a Cayo César'®; quien lo entregé a
Augusto!®, |o dio también a Nerén'®; quien lo puso en manos de los
V espasianos'®®, emperadores humanos en sumo grado, tanto e padre como

100 Djpsa romana de los campos de maiz.

101 General y consul romano (157-86 a.C).

102 Julio César, dictador de Roma en e 48 a.C.

103 primer emperador de Roma, 27 aC.-14 d.C.

104 Emperador romano, 54-68.

105 padre e hijo, emperadores romanos entre 69-79 y 79-81, respectivamente.
Ambos conocidos por su moderacién y justicia
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el hijo, lo puso también en las del cruel Domiciano'®; y, para no recorrerlos
todos, quien concedi6 el Imperio a cristiano Constantino®’, se lo dio tam-
bién a Juliano el Apostatal®, de noble indole, pero traicionado por su ambi-
cion de poder y su sacrilega y detestable curiosidad. Esta dltimale llevo a
entregarse a estlipidos oraculos, cuando mandd quemar las naves, cargadas
del necesario avituallamiento, seguro como estaba de la victoria. Luego,
confiando ardorosamente en sus descabellados planes, pronto pago con la
vida su temeridad, dejando a gjército hambriento y rodeado de enemigos.
No hubiera podido escapar de ali si, en contra del famoso augurio del dios
Término'®®, tratado en el libro anterior, no se hubieran cambiado las fronte-
ras del Imperio Romano. El dios Término, que no habia cedido ante Jupiter,
tuvo que ceder ante la necesidad.

Todos estos avatares de la Historia es, sin lugar a dudas, € Dios
Unico y verdadero quien los regula y gobierna, segun le place. Quiza los
motivos sean ocultos. Pero ¢seran por ello menos justos?

CAPITULO XXIV

FELICIDAD DE LOS EMPERADORES CRISTIANOS; SU AUTENTICIDAD

Si [lamamos felices a algunos emperadores cristianos, no es precisa-
mente por haber reinado largo tiempo, o porque, tras una muerte placida,
dejaron a sus hijos en el poder, o humillaron a los enemigos del Estado, o
supieron prevenirse contra la enemistad de sus subditos rebeldes y los
aplastaron. Estos y otros favores, o, si se prefiere, consuelos de esta traba-
josa vida merecieron recibirlos algunos de |os adoradores de demonios, no
pertenecientes al reino de Dios, como estos emperadores. También sucedio
asi por lamisericordia de Dios, para que quienes creen en El no suspiren por
estos favores suyos como si fueran el bien supremo.

Llamamos realmente felices alos emperadores cristianos cuando go-
biernan justamente; cuando en medio de las alabanzas que los ponen por
las nubes, y de los homenajes de quienes los saludan humillandose excesi-
vamente, no se engrien, recordando que no son méas que hombres; cuando
someten su poder ala majestad de Dios, con €l fin de dilatar al maximo su

106 Emperador entre 81 y 96. Conocido por su crueldad, en especial durante la
persecucion de los cristianos que impulso.

107 Emperador (306-337). Se convirtié al cristianismo durante su reinado, y, a
través del Edicto de Milan en 313, puso fin a las persecuciones de los cristianos.

108 Emperador entre 361-363. Llamado “el apdstata’ porque quiso reinstaurar la
religién pagana en e Imperio.

109 Dios romano de las fronteras.
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culto; cuando temen a Dios, lo aman, lo adoran; cuando tienen més estima
por aquel otro reino, donde no hay peligro dividir el poder con otro; cuando
son lentos en tomar represalias, y prontos en perdonar; cuando tales repre-
salias las toman obligados por la necesidad de regir y proteger al Estado, no
por satisfacer su odio personal; cuando conceden €l perdén no para dejar
impune €l delito, sino por la esperanza de la correccion; cuando, puestos
con frecuencia en la desagradable obligacion de dictar medidas severas, |0
compensan con la dulzura de su misericordia y la magnificencia de sus
beneficios; cuando cercenan con tanto més rigor el desenfreno, cuando son
maés libres de entregarse a é; cuando prefieren tener sometidas sus bajas
pasiones antes que a pais alguno, y esto no ardiendo en deseos de gloria
vana, sino por amor a la felicidad eterna; cuando no son negligentes en
ofrecer por sus pecados a Dios verdadero, que es el suyo, un sacrificio de
humildad, de propiciacion y de stplica.

A estos emperadores los proclamamos felices; ahora en esperanza, y
después en realidad, cuando llegue o que esperamos.

CAPITULO XXV

PROSPERIDAD CONCEDIDA POR DIOS AL EMPERADOR CRISTIANO CONSTANTINO

Dios, que es bueno, quiso impedir en quienes tenian como un deber
adorarle para conseguir la vida eterna, la conviccion de que es necesario
suplicar alos demonios para conseguir altas dignidades, e incluso la sobe-
rania terrena, dado el supuesto poder de tales espiritus en este campo. Para
ello, a Constantino, que no suplicod a los demonios, sino que adoraba a
verdadero Dios, lo colm6 de tan encumbrados favores terrenos como nadie
se atreveria a desear. Le concedié también fundar una ciudad asociada al
Imperio Romano!'®, como hija de la propia Roma. Y todo ello sin levantar a
los demonios ningln templo, ningdn idolo. Ocupd e trono largos afios;
mantuvo integro y defendi6 todo el mundo romano como Unico Augusto. A
la hora de organizar y redlizar las guerras, quedd plenamente victorioso.
Tuvo éxito completo en la lucha contra las tiranias. Murié de avanzada
edad, por enfermedad y decrepitud, dejando € poder a sus hijos'*.

Pero luego, para evitar que cualquier emperador se hiciera cristiano
para conseguir lafelicidad de Constantino, siendo asi que la Unicarazon del
ser cristiano eslavida eterna, privo de esta felicidad a Joviano mucho antes

110 Constantinopla, fundada en € afio 330.
111 Constantino 11, Constante y Constancio.
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que a Juliano™?; permitié que Graciano fuera asesinado por una tiranica
espadal’® en circunstancias, es cierto, mucho menos crueles que e gran
Pompeyo*#, adorador de los pretendidos dioses romanos. En efecto, él no
pudo ser vengado por Catén''S, a quien habia nombrado heredero, por asi
decir, de la guerra civil; en cambio, Graciano —a pesar de que las almas
religiosas no apetecen tales desahogos— fue vengado por Teodosio!S,
hecho por é participe del poder, no obstante tener un joven hermano: mas
interesado en un fiel consorcio que en un poderio excesivo.

CAPITULO XXVI

FE Y RELIGIOSIDAD DEL AUGUSTO TEODOSIO

1. No se contentd Teodosio con guardarle fidelidad en vida a Gracia-
no. Después de su muerte acogio a su joven hermano Valentiniano'” en su
imperio, expulsado antes por €l asesino Méximo''8, Recibié a huérfano cris-
tianamente, y velo por é con afecto paternal, en lugar de quitarlo de en
medio sin dificultad alguna, desprovisto como estaba de todo recurso, si su
alma estuviese inflamada en deseos de ensanchar sus dominios, mas que en
el amor de hacer €l bien. Le conservo su dignidad imperial y le traté con
toda delicadezay generosidad.

Este desenlace encendid peligrosamente la colera de Maximo. Teo-
dosio, en medio de sus angustiosas preocupaciones, no cay6 en curiosida-
des sacrilegas eilicitas: envié mensgjeros a consultar aun tal Juant!®, ermi-
tafio en el desierto egipcio, siervo de Dios, cuya fama se iba extendiendo, y
que llego hasta é como dotado de espiritu de profecia. Este le predijo una
victoria segura. Exterminado por fin Méximo, repuso con una estimacion
[lena de ternuraal joven Vaentiniano en la porcion de su imperio, de donde

112 Joviano sucedié a Juliano € Apdstata (361-363), y durd solo unos ocho meses
como emperador entre junio 363 y febrero 364.

113 Emperador cristiano del Imperio Occidental entre 367 y 383. Fue asesinado a
acercarse las tropas de Méximo que buscaban derrocarlo.

114 pompeyo (106-48 a.C.) fue miembro del primer triunvirato junto a Julio
César y Craso. Luego del quiebre entre César y Pompeyo, este Ultimo huyé a Egipto, pero
fue asesinado a llegar.

115 Catén de Utica fue nombrado sucesor de Pompeyo, pero se suicidé al ser
derrotado este Gltimo.

116 Teodosio |, designado emperador del Imperio de Oriente por Graciano en el
afo 379.

117 Teodosio restituye a Valentiniano 11, hermano de Graciano.

118 Emperador entre 383-388. Comandante de las tropas romanas en Bretafia
quien derroca a Graciano. Teodosio | lo derrota luego de la expulsién de Vaentiniano.

119 san Juan de Egipto (300-394).
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habiatenido que huir. Murié pronto €l joven, no sé si por intrigas o por otra
razén, o accidentalmente, y Teodosio acab6 con otro tirano, Eugenio'®,
ilegitimamente puesto en €l trono del joven emperador, después de haber
recibido nueva respuesta profética favorable. La lucha contra el poderoso
gjército de Eugenio fue més bien con la oracién que con las armas. Soldados
gue asistieron a este combate nos han descrito como un viento fuerte del
lado de Teodosio les arrancaba de las manos las armas arrojadizas, lanzan-
dolas contra los enemigos; y no solo les arrancaba violentamente todo lo
que arrojaban contra ellos, sino que volvia los dardos enemigos contra los
propios cuerpos de éstos.

De ahi que €l poeta Claudiano'?!, aunque adversario a cristianismo,
pudo exclamar en sus elogios a Teodosio: “jOh tu, predilecto de Dios, por
quien Eolo'?, desde sus antros, despliega los armados huracanes; por
quien lucha el éter, y acuden los vientos, conjurados a toque de las trom-
petas!”

Vencedor, como habia creido y predicho, derrib6 unas estatuas de
Jupiter que contra é habian sido erigidas y como consagradas con no sé
qué ritos en los Alpes. Los rayos que habian tenido estas estatuas, por ser
de oro, fueron pedidos entre bromas (lo permitiala circunstancia de la victo-
ria) por los correos, diciendo que querian ser alcanzados por tales rayos.
Teodosio, siguiendo la broma, se los concedi6 con generosidad.

A los hijos de sus enemigos personales, victimas no de sus ordenes,
sino del torbellino de la guerra, y refugiados en las iglesias antes de ser
cristianos, les ofrecié la ocasién de convertirse a cristianismo. Los amé con
caridad cristiana; sin despojarlos de sus bienes, los colm6 de honores. No
permitio que nadie, después de la victoria, vengase sus enemistades parti-
culares. En las guerras civiles no se porté como Cinna, Mario, Silal®® y
otros por € estilo, que, una vez terminadas, parecian no querer darles fin
nunca: é se dolié de que hubieran surgido, més bien que intenté el mal de
nadie después de terminarlas.

En medio de todos estos vaivenes, y desde el comienzo de su man-
dato, no cesd de apoyar en sus dificultades a la Iglesia con leyes, las més

120 proclamado emperador luego de la muerte de Valentiniano Il en 392. No fue
reconocido por Teodosio I, quien lo derrotd y maté en 394.

121 poeta romano, nacido en 370 y quien desaparece en € 404. La mayor parte
de su poesia consiste en panegiricos a los emperadores como lo que se cita agui.

122 Djos romano de los vientos. Nétese € aparente sincretismo religioso de estos
versos, en los que € cristianismo y € paganismo parecen confundirse. Para este tema en
general, véase Brown (1997).

123 Cinna, consul romano en el 87 aC., aiado de Mario, enemigos ambos del
dictador Sila. La guerra civil en la que participaron (88-82 a.C.) fue particularmente
cruenta y savaje.
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justas y benignas, contra los impios. El hereje Valente'®, partidario de los
arrianos'®, la habia perseguido duramente. Se preciaba mucho més de ser
un miembro de la Iglesia que de tener bajo su dominio el orbe entero. Dio
orden de derribar por todas partes los idolos de los gentiles, dandose cuen-
tacon lucidez de que lafacultad de conceder los bienes, incluso de latierra,
no reside en los demonios, sino en el Dios verdadero.

¢Hay algo mas admirable que su religiosa humildad cuando sucedié
el gravisimo crimen de |os tesal onicenses?? |a intercesion de |os obispos
habia conseguido de é una promesa de indulgencia para €l crimen; pero
presionado por un levantamiento de sus partidarios, se vio obligado a tomar
una represalia. Castigado después é por la disciplina eclesiastica, de tal
forma hizo penitencia que €l pueblo, orando por é, lloré més a ver postrada
en tierra la majestad imperial, que la habia temido encolerizada por su pe-
cado.

En estas buenas acciones y otras parecidas, que seria prolijo enume-
rar, llevé siempre consigo €l desprendimiento de cualesquiera humos que
supone el encumbramiento y la exaltacién humana. La recompensa de tales
obras es la eterna felicidad, cuyo dispensador es Dios para solos los hom-
bres que realmente vivan unavidareligiosa

Los demés dones de esta vida, como pueden ser los honores y la
abundancia de bienes, Dios los concede tanto a malos como a buenos, del
mismo modo que les concede el mundo, laluz, labrisa, los campos, € agua,
los frutos, como también el amay el cuerpo del hombre mismo, y los sen-
tidos, y lainteligencia, y lavida. Entre ellos se encuentra el poder, cualquie-
ra que sea su magnitud, y que Dios dispensa segiin € gobierno de cada
tiempo.

2. Asi, pues, veo que es preciso también dar una respuesta a ague-
[los que, refutados y convencidos de su error por pruebas evidentes que
demuestran la absoluta inutilidad de la muchedumbre de dioses falsos para
lograr los bienes temporales, a los que solo aspiran los insensatos, siguen
todavia empefiados en afirmar que es necesario dar culto a tales dioses no

124 Emperador del Imperio Oriental entre 364-378.

125 Doctrina cristiana, posteriormente considerada herética, formulada original-
mente por e sacerdote Ario (250-336), que rechazaba la consubstancialided del Padre, e
Hijo y e Espiritu Santo, y que establecia una jerarquia entre ellos. En efecto, por lo tanto,
negaba la doctrina de la Santisima Trinidad. Es de notar que Alarico, lider de los visigodos,
y cuya invasion de Roma fue la causa inmediata de la composicién de La Ciudad de Dios,
era arriano.

126 En @ afio 390 una muchedumbre en Tesaldnica linchd a pedradas al goberna-
dor romano y a otros oficiales en represdia por e encarcelamiento de un auriga de gran
popularidad. Teodosio | ordend a sus soldados castigar ferozmente a la muchedumbre,
causando una masacre de proporciones. El obispo San Ambrosio obligé al emperador a
hacer una penitencia publica.
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por el interés de esta vida, sino por la que nos aguarda después de la
muerte.

Creo, en efecto, haber dado cumplida respuesta en los cinco libros
precedentes a todos esos que por el apego a este mundo pretenden dar
culto a realidades inexistentes, y que se quejan de que se les pone veto a
estas posturas infantiles. Los tres primeros libros ya estéan publicados, y
han empezado a correr de mano en mano. He oido que algunos estan prepa-
rando no sé qué réplica contra ellos. Después hallegado a mis oidos que ya
estaba escrita, pero que sus autores esperaban el momento propicio para
editarla sin peligro. Les advierto a éstos que no se hagan ilusiones de
conseguir lo que pretenden. Es fécil creer que se ha dado una respuesta,
cuando en realidad lo que se ha querido es no callar. ¢Hay algo mas charla-
tan que la estupidez? Nunca tendra mas fuerza que la verdad, aunque podra,
s quiere, vocear més que ella.

Pero que pongan atencién a todos los puntos, y si por casualidad,
en un examen sin prejuicios, [legan a descubrir que, mas que replicar, lo que
pueden es importunar con su garruleria desvergonzada y con su ligereza
entre satiricay mimica, déjense de simplezas y decidanse més bien por la
correccion de los sensatos que por las adulaciones de los insensatos. Por-
que si lo que estan esperando no es la ocasion de decir francamente la
verdad, sino de lanzar insultos a rienda suelta, ojala no les sobrevenga lo
que dice Ciceron de uno que se llamabafeliz por tener lalibertad de hacer €l
mal: “jPobre de i, que tenias permiso para pecar!” 1%’

Asi que quienquiera que se sienta feliz porque tiene la posibilidad de
lanzar improperios, sera mucho mésfeliz s renunciatotalmente a ella. Puede
poner desde ahora mismo todas las objeciones que quiera, como en un
didlogo de investigacion, con tal que renuncie a toda pretenciosa vanidad.
Tendré ocasion de oir, en amigable discusion, una respuesta oportuna, ho-
nesta, seria y sincera de sus interlocutores, en la medida de sus posibili-
dades.

LIBRO XIV

CAPITULO IV
QUE ES VIVIR SEGUN EL HOMBRE Y QUE VIVIR SEGUN Dios
1. Cuando € hombre vive segin e hombre, y no segin Dios, es
semejante al diablo. Ni siquiera el angel debid vivir segin el angel, sino

seglin Dios, para mantenerse en la verdad y hablar la verdad que procede

127 Cicerdn, Disputaciones Tusculanas (2005), 5, 19, 55.
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de Dios, no la mentira, que nace de su propia cosecha. Del hombre dice el
mismo Apostol en otro lugar: S es que se manifestd la verdad de Dios en
mi mentira'®®. Llamo alo mio mentira, y verdad alo de Dios. Y asf, cuando
el hombre vive segln la verdad, no vive segiin € mismo, sino segiin Dios,
pues es Dios quien dijo: Yo soy la verdad'®. Pero cuando vive segiin é
mismo, seguin el hombre, no segiin Dios, vive segin la mentira. No se trata
de que el hombre mismo seala mentira, puesto que tiene por autor y creador
a Dios, quien no es autor ni creador de la mentira. La realidad es que el
hombre ha sido creado recto no para vivir segiin € mismo, sino segin €l
que lo cred. Es decir, para hacer la voluntad de aquél con preferencia ala
suya. Y €l no vivir como lo exigia su creacion congtituye lamentira.

Quiere ser feliz sin vivir de lamanera que podia serlo. ¢Hay algo més
mentiroso que esta voluntad? No en vano puede afirmarse que todo pecado
es una mentira. No se comete un pecado sino queriendo que nos vaya bien
o rehuyendo que nos vaya mal. Tiene, pues, lugar la mentira cuando, inten-
tando buscar algin bien, eso mismo nos resulta mal, o cuando procurando
buscar algo mejor, nos resulta, en cambio, peor. ¢De donde procede esto?
De que €l bien le viene a hombre de Dios, a quien abandona por el pecado.
No le viene de si mismo, pues s vive seglin € mismo, peca.

2. Hemos dicho que de ahi procedia la existencia de dos ciudades
diversas y contrarias entre si: unos viven segin la carne, y otros segin €l
espiritu. Esto equivale a decir que viven unos segin e hombre y otros
seglin Dios. Lo dice con toda claridad San Pablo a los corintios: Mientras
haya entre vosotros rivalidad y discordia, ¢no esta claro que sois carna-
les'y procedéis seguin € hombre?'* Proceder seglin el hombre es ser car-
nal, ya que por la carne, es decir, por una parte del hombre se entiende €l
hombre. L1amo, en efecto, més arriba animales a los que después [lama car-
nales diciendo: ¢Quién conoce a fondo la manera de ser del hombre, si no
es el espiritu del hombre que esta dentro de él? Pues lo mismo: la manera
de ser de Dios nadie la conoce si no es €l Espiritu de Dios. Y nosotros no
hemos recibido € espiritu del mundo, sino e Espiritu que viene de Dios;
asi conocemos a fondo los dones que Dios nos ha hecho. Eso precisamente
exponemos no con €l lenguaje que ensefia el saber humano, sino con el
que ensefia el Espiritu, explicando temas espirituales a hombres de es-
piritu. Pero el hombre animal no puede hacerse capaz de las cosas
que son del Espiritu de Dios, le parecen una locural®!. Y a éstos, es decir,

128 Romanos 3,7.

129 Juan 14,6.

130 1 Corintios 3,3.

131 1 Corintios 2,11-14.
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aesos hombres animales dice poco después: Y asi es, hermanos, que yo
no he podido hablaros como a hombres espirituales, sino como a car-
nales'®,

También aqui, segin ese estilo figurado, se entiende €l todo por la
parte. Tanto por e ama como por la carne, que son partes del hombre,
puede significarse el todo, que es el hombre. Al igual que no se significa
otra cosa que hombres cuando se lee: Ninguna carne serd justificada por
las obras de la ley*®3; o cuando esta escrito: Bajaron con Jacob a Egipto
setenta 'y cinco almas'®*. En €l primer caso, por todala carne se entiende el
hombre, y en el segundo, setenta y cinco hombres por las setenta y cinco
almas. También donde se dijo: No con el lenguaje que ensefia € saber
humano, podia haber dicho: “No con €l lenguaje que ensefia €l saber car-
nal”; lo mismo que cuando dice: Procedéis segin €l hombre, podia hacer
dicho: “segun la carne”. Pero esto se evidencia mejor en lo que afadio:
Porque diciendo uno: Yo soy de Pablo, y e otro: Yo de Apolo, ¢no os
quedais en ser hombres?'® L as expresiones de antes: Sois animales y sois
carnales las expresd con mas exactitud: Sois hombres; que quiere decir:
vivis segiin € hombre, no segin Dios; si vivierais segln Dios, seriais
dioses.

CAPITULO XXVIII

PROPIEDADES DE LAS DOS CIUDADES, LA TERRENA Y LA CELESTE

Dos amores han dado origen a dos ciudades; € amor de si mismo
hasta el desprecio de Dios, laterrena; y el amor de Dios hasta el desprecio
desi, lacelestial. La primera se gloriaen si misma; lasegunda se gloriaen €l
Sefior. Aquélla solicita de los hombres la gloria; la mayor gloria de ésta se
cifraen tener a Dios como testigo de su conciencia. Aquélla se engrie en su
gloria; ésta dice a su Dios: Gloria mia, ti mantienes alta mi cabezal®. La
primera esté dominada por la ambicion de dominio en sus principes o en las
naciones gque somete; en la segunda se sirven mutuamente en la caridad los
superiores mandando y los slibditos obedeciendo. Aquélla ama su propia
fuerza en los potentados; ésta le dice a su Dios: Yo te amo, Sefior; tu eres
mi fortalezal®”.

132 1 Corintios 3,1.
133 Romanos 3,20.
134 Génesis 46,27.

1351 Corintios 3,4.
136 salmos 3,4

137 Salmos 18,2.
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Por eso, los sabios de aquélla, viviendo segin el hombre, han busca-
do los bienes de su cuerpo o de su espiritu o los de ambos; y pudiendo
conocer a Dios, no le honraron ni le dieron gracias como a Dios, sino que
se desvanecieron en sus pensamientos, y Su Necio corazén Se 0Scurecio.
Pretendiendo ser sabios, exaltandose en su sabiduria por la soberbia que
los dominaba, resultaron unos necios que cambiaron la gloria del Dios
inmortal por imagenes de hombres mortales, de pajaros, cuadrUpedos y
reptiles (pues llevaron alos pueblos a adorar a semejantes simulacros, o se
fueron tras ellos), venerando y dando culto a la criatura en vez de al
Creador, que es bendito por siempre!3e,

En la segunda, en cambio, no hay otra sabiduria en €l hombre que
unavidareligiosa, con la que se honra justamente a verdadero Dios, espe-
rando como premio en la sociedad de los santos, hombres y angeles, que
Dios sea todo en todas las cosas'®.

LIBRO XV
CAPITULO IV

CONTIENDA Y PAZ DE LA CIUDAD TERRENA

La ciudad terrena, que no serd eterna (después de su condenacién a
ultimo suplicio yano serani ciudad), tiene aqui abajo un cierto bien, toman-
do parte en la alegria que pueden proporcionar estas cosas. Y como no hay
bien alguno exento de penurias para sus amadores, esta ciudad se halla
dividida entre si la mayor parte del tiempo, con litigios, guerras, luchas, en
busca de victorias mortiferas o ciertamente mortales. Porque cualquier parte
de ella que se levanta en son de guerra contra otra parte busca la victoria
sobre los pueblos, quedando ella cautiva de los vicios. Y s al vencer se
enorgullece con soberbia, su victoria lleva consigo la muerte; pero s, re-
flexionando sobre su condicion y los accidentes comunes, se siente méas
atormentada por la adversidad que puede sobrevenirle, que engallada por la
prosperidad, esa victoria es meramente mortal pues no puede tener someti-
dos siempre a los que ha subyugado con tal victoria.

No se puede decir justamente que no son verdaderos bienes los que
ambiciona esta ciudad, siendo ella en ese su género humano mejor. Busca
cierta paz terrena en lugar de estas cosas infimas, y desea alcanzarlaincluso
con laguerra; y si vence y no hay ya quien resista, habrallegado la paz que

138 Romanos 1,21-25.
139 1 Corintios 15,28.
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no podian tener las partes adversarias entre si, mientras luchaban con infeliz
miseria por las cosas que no podian poseer ambas a la vez. Esta es |la paz
que solicitan las penosas guerras, ésta es la que consigue la victoria tenida
por gloriosa. Y cuando triunfan los que luchaban por causa més justa,
¢quién puede dudar en dar €l parabién por la victoriay haber llegado ala
paz deseable? Bienes son éstos y dones, sin duda, de Dios. Pero si se
menosprecian [0s otros mejores, que pertenecen ala ciudad celeste, morada
delavictoria segura, en eternay suprema paz, y se buscan estos bienes con
tal ardor que se los considera Unicos o se los prefiere a los tenidos por
mejores, la consecuencia necesaria es la desgracia, aumentando la que ya
existia.

CAPITULO V

PRIMER AUTOR DE LA CIUDAD TERRENA Y FRATRICIDA. ECO QUE TUVO
EN LA IMPIEDAD DEL FUNDADOR DE ROMA AL MATAR A SU HERMANO

El primer fundador de la ciudad terrena fue un fratricida. Dominado
por la envidia, dio muerte a su hermano, ciudadano de la ciudad eterna y
peregrino en esta tierra. No nos debe extrafiar si después de tanto tiempo
este primer giemplo, o, como dicen los griegos, arquetipo, encontré un eco
en lafundacién de la célebre ciudad que habia de ser cabeza de esta ciudad
terrenay habia de dominar a muchaos pueblos. También alli, segin el crimen
gue nos cuenta uno de sus poetas, “los primeros muros se humedecieron
con la sangre fraterna” %%, La fundacion de Roma tuvo lugar cuando nos
dice la historiaromana que Romulo mat6 a su hermano Remo, con la diferen-
ciade que aqui los dos eran ciudadanos de la ciudad terrena.

Ambos buscaban la gloria de ser los fundadores del Estado romano.
Pero no la podian tener los dos tan grande como uno sdlo; quien queria esa
gloria de dominio lo tendria mas reducido si su poder quedaba disminuido
por la participacion del hermano vivo. Para tener, pues, uno € dominio
entero fue preciso liquidar a otro; crecié con € crimen en malicialo que con
lainocencia hubiera sido un bien mejor, aungue mas pequefio.

Los hermanos Cain y Abel no tenian entre si tal apetencia de cosas
terrenas; ni € fratricida tuvo envidia de su hermano porque su dominio se
iba a reducir si llegaban a dominar ambos (Abel no buscaba dominar en la
ciudad que fundaba su hermano); estaba més bien dominado por la envidia
diabdlica con que envidian los malos a los buenos, sin otra causa que €l ser
buenos unos y malos los otros. En verdad que jamas llega a ser menor la

140 |_ycano, Farsalia 1, 95 (2001, p. 9).
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posesion de la bondad porque llegue o haya llegado ya otro coparticipe;
antes la bondad es una posesién que se dilata tanto més cuanto con mas
concordia domina el amor individual de los que la poseen. Es més, no sera
capaz de esta posesion el que no quisiera tenerla en comin; y la vera tanto
més acrecentada cuanto mas ame en ellaa que lacondivide.

Lo que sucedi6 entre Romulo y Remo manifiesta como esta divida
entre si la ciudad terrena; 1o que tuvo lugar entre Cain y Abel puso de
manifiesto las enemistades entre las dos ciudades, la de Dios y la de los
hombres. Luchan entre si los malos, y 1o mismo hacen buenosy malos. En
cambio, los buenos, s son perfectos, no pueden luchar entre si; pueden
hacerlo los que progresan sin ser perfectos, pero de tal modo que el bueno
lucha contra otro en la misma parte que contra si mismo; como en todo
hombre, la carne lucha con sus apetencias contra €l espiritu y el espiritu
contra la carne’. Por consiguiente, el deseo espiritual puede entablar
combate contra las apetencias carnales de otro, o las carnales de uno contra
las espirituales de otro, como pueden entablarlo entre si buenos y malos;
incluso los mismos apetitos carnales entre si de dos buenos, no perfectos
todavia, como luchan entre si los malos, hasta que la salud de los que estan
en recuperacion llegue ala victoria definitiva.

CAPITULO VI

ENFERMEDADES QUE SOPORTAN EN LA PEREGRINACION DE ESTA VIDA,
COMO PENA DEL PECADO, INCLUSO LOS MIEMBROS DE LA CIUDAD DE DI0S,
Y DE LAS CUALES SON CURADOS POR LA MEDICINA DEL MISMO

Esta enfermedad, es decir, la desobediencia de que hemos hablado
en el libro decimocuarto, es el castigo de la primera desobediencia. No es,
por lo tanto, una naturaleza, sino un vicio de lamisma. Por ello sedice alos
buenos que van progresando y viven de la fe en esta peregrinacion: Llevad
unos las cargas de los otros, que con eso cumpliréis la ley de Cristo'®2. Y
también se les dice en atro lugar: Por favor, hermanos, llamad la atencion
a los ociosos, animad a los apocados, sostened a los débiles, sed pacien-
tes con todos. Mirad que nadie devuelva a otro mal por mal'*3, Y también:
S a un individuo se le cogiere en algun desliz, vosotros, los hombres de
espiritu, recuperad a ese tal con mucha suavidad; estando t( sobre aviso,

11 Gglatas 5,17.
142 Gglatas 6,2.
143 1 Tesalonicenses 5,14-15.
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no vayas a ser tentado también t('*. En otro lugar: Que la puesta del sol
no os sorprenda en vuestro enojo’®. Y en el Evangelio: S tu hermano te
ofende, ve y hdzselo ver, a solas entre los dos'“6. Hablando de |os pecados,
en los que se puede seguir € escandalo de muchos, dice también €l Apds-
tol: A los que pequen repréndeles publicamente para que los demas escar -
mienten'?’.

Por eso también, con relacién al perdén mutuo, existen muchas pres-
cripciones y se exige cuidado especial afin de mantener la paz, sin la cual
no se puede ver a Dios'*8, cuyo ejemplo es e terror de exigir al siervo los
diez mil talentos que se le habian perdonado por no haber condonado él a
un consiervo suyo la deuda de cien denarios. Después de propuesta esta
parabola, afiadié Jesis: Pues [o mismo os tratara mi Padre del cielo si no
perdonéis de corazon cada uno a su hermano®®. De esta guisa son cura-
dos los ciudadanos de la ciudad de Dios que peregrinan en la tierra y
suspiran por la paz de la patria celeste. Pero el Espiritu Santo obra en lo
intimo a fin de que surta algin efecto la medicina que se emplea exterior-
mente.

Por lo demas, aunque el mismo Dios, valiéndose de |a criatura some-
tida a si mismo, se dirija bajo una apariencia humana a los sentidos huma-
nos, y alos del cuerpo, y alos semejantes que tenemos en 10s suefios, si no
dirige la mente y obra sobre ella con su graciainterior, ningin fruto sacara
€l hombre de la predicacion de la verdad. Pero esto 1o hace €l Sefior sepa-
rando a los que son objeto de ira de los que 1o son de misericordia; se sirve
asi de una distribucion oculta, pero justa, que él bien conoce.

Presta Dios su ayuda con admirables y ocultos modos cuando el
pecado que habita en nuestros miembros —pena mas bien del pecado— no
reina, como nos amonesta el Apdstol, en nuestro cuerpo mortal para satisfa-
cer sus antojos'™C, ni nosotros le presentamos NUEStros cuerpos como arma
de iniquidad, y entonces el hombre se vuelve, bajo la guia de Dios, a su
sana razon, que cesa ya de complacerse en €l mal, la mantendra ahora en €l
sereno dominio de si mismay reinara después sin pecado alguno en la paz
eterna, habiendo conseguido salud e inmortalidad acabadas.

144 G4latas 6,1.

145 Efesios 4,26.

146 Mateo 18,15.

147 1 Timoteo 5,20.

148 Hebreos 12,14; Mateo 5,8.

149 Mateo 18,35. Se refiere a la pardbola del siervo sin entrarias.
150 Romanos 6,12.
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CAPITULO VI

MOTIVO Y OBSTINACION DE CAIN EN SU CRIMEN; LA PALABRA DE DIOS NO LOGRO
APARTARLO DE SU CRIMINAL INTENCION

1. ¢Qué le aprovecho a Cain lo que hemos expuesto, seglin nuestros
alcances, cuando le habl6 Dios por una criatura sometida a sus mandatos,
como solia hablar a los primeros padres, usando como buen amigo de una
forma apropiada? ¢No Ilev6 a cabo, aun después de haberle amonestado la
palabra divina, €l crimen concebido de asesinar a su hermano? Habia Dios
hecho distincion entre los sacrificios de ambos, mirando con agrado os del
uno y con displicencialos del otro, cosa que con toda seguridad se conocio
por algin signo sensible que lo atestiguaba. Hizo Dios esto porque eran
malas las obras de Cain y buenas las de Abel. De lo cua se entristecid
mucho Cain y quedd abatido su rostro. Asi esta escrito: El Sefior dijo a
Cain: ¢Por qué estas triste y ha empalidecido tu rostro? ¢No es verdad
que si ofreces bien y no divides bien, pecas? Calmate, €l se convertira a ti
y tl le dominaras'®®. En esta amonestacion de Dios a Cain: ¢No es verdad
que s ofreces bien y no divides bien, pecas?, no esta claro el sentido, y por
eso ha dado lugar a muchos sentidos su oscuridad, cuando intenta cada
intérprete de las divinas Escrituras exponerlo en armonia con laregla de fe.

Bien se ofrece el sacrificio cuando se ofrece a Unico Dios verdadero,
a quien solamente se deben sacrificios. Pero no se divide justamente si no
se tienen bien en cuenta los lugares, los tiempos, las cosas que se ofrecen,
el que lo ofrece, a quién se ofrece, a quiénes se distribuye para alimento o
que se ha ofrecido. Por division hemos de entender aqui el discernimiento:
si se ofrece donde no conviene, o lo que no conviene aqui, SiNo en otra
parte; si se ofrece cuando no conviene, o0 lo que no conviene entonces,
sino en otro tiempo; si se ofrece lo que nunca, ni en parte alguna debid
ofrecerse; o también cuando € hombre se reserva cosas mejores que las
que ofrece a Dios, o cuando se hace participe del sacrificio aun profano o a
quien no esté bien hacerlo. En cudl de estos extremos desagradé Cain a
Dios, no puede descubrirse facilmente. Pero nos dan pie para interpretarlo
las palabras del apdstol San Juan hablando de estos hermanos. No como
Cain, que estaba de la parte del malo y asesind a su hermano. Y ¢por qué
lo asesinG? Porque sus propias acciones eran malas, y las de su hermano,
justas'®. En lo cual se nos da a entender que no se agradd a Dios en sus
obsequios porque dividia mal, dando algo suyo a Dios, pero reservandose a
si mismo parasi.

151 Génesis 4,6-7.

152 1 Juan 3,12.
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Esto hacen todos los que, siguiendo no la voluntad de Dios, sino la
suya, es decir, no viviendo con un corazén puro, Sino perverso, ofrecen, sin
embargo, a Dios sus presentes, con los que piensan hacérsele propicio, no
para que ayude a curar sus depravados deseos, sino a saciarlos. Esto es
peculiar de la ciudad terrena: rendir culto a Dios o a los dioses, para con su
ayuda salir airosos en las victorias y la paz terrena, no por amor del bien,
sino por el ansia de dominar. Los buenos, ciertamente, usan de este mundo
para gozar de Dios; los malos, a contrario, quieren usar de Dios para gozar
del mundo. Todos ellos creen al menos en su existencia, incluso en su
cuidado de las cosas humanas. Porque hay otros peores, que no creen ni en
€s0.

Conocido por Cain que Dios habia mirado con agrado €l sacrificio de
su hermano y no €l suyo, debid, como es légico, arrepentirse e imitar a su
buen hermano, en vez de emularlo con soberbia. Pero se entristecié y su
rostro se abatio. Este es €l pecado que sobre todo repudia Dios, entristecer-
se por el bien de otro, sobre todo del hermano. Esto eslo que le reprocha al
preguntarle: ¢Por qué estas triste y ha empalidecido tu rostro? Dios veiala
envidia hacia su hermano y se lo reprochaba. Para los hombres, a quienes
se oculta el corazén del otro, puede ser ambiguo y totalmente incierto si
aquella tristeza era fruto de la malicia con que conscientemente habia des-
agradado a Dios, o de la bondad de su hermano, en que se complacié Dios
al mirar su sacrificio. Pero al explicar Dios € motivo de no haber aceptado su
sacrificio, le pone de manifiesto que debia estar descontento justamente
contra sf, més que injustamente contra su hermano, ya que era injusto por
una division injusta, es decir, por no vivir rectamente, e indigno de la apro-
bacion de su ofrenda, y mas injusto alin a odiar sin motivo a su hermano.

2. Cierto, no le despacha sin una recomendacion santa, justay bue-
na; le dice: Calmate, hacia ti su vuelta, y td le dominaras. ¢Se refiere a su
hermano? En modo alguno. ¢A quién se refiere, pues, sino a pecado? Pues
habia dicho: Pecaste, y a continuacion afiadio: Calmate, hacia ti su vuelta,
y tl le dominaras. Puede entenderse que la conversion del pecado debe ser
la conversion hacia el hombre, de suerte que se dé cuenta que no debe
cargar sobre nadie, sino sobre si mismo, el pecado. Pues ésta es una medici-
na de saludable penitencia y una oportuna peticion de perdén, de suerte
gue donde dice: Hacia ti su vuelta, no se entienda “serd’, sino “sea’, a
guisa de mandato, no de prediccion. Entonces, en efecto, domina uno su
pecado cuando no se lo pone ante si defendiéndolo, sino que lo somete a si
haciendo penitencia; de otra manera sera é esclavo de su dominio si le
presta cierta proteccion cuando se comete.
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Por pecado puede entenderse también la concupiscencia carnal, de
laque dice el Apodstol: Las apetencias de la carne son contrarias a las del
espiritu®3. Entre los frutos de la carne enumera la envidia, que aguijaba a
Cain y le excitaba a la muerte de su hermano; por eso se sobrentiende
“serd’, esto es, hacia ti su vuelta serg, y tu le dominaras. Pues cuando se
siente conmovida la misma parte carnal, que llama pecado el Apdstol &
decir: No soy yo e que realiza eso, es el pecado que habita en mi'> (aun
los fil 6sofos [laman vicios a esta parte del espiritu que no debe arrastrar ala
mente, sino ser dominada por ella 'y apartada por la razéon de las obras
ilicitas), cuando se siente estimulada a obrar depravadamente, si se calmay
obedece a Apostol que dice: No abandonéis vuestros miembros al pecado
para servir de instrumento a la iniquidad'®, se torna, domefiada y venci-
da, a espiritu, de suerte que queda sometida alarazon.

Esto es o que le ordend Dios a quien se abrasaba en las llamas de la
envidia contra su hermano y, en vez de imitarle, deseaba hacerle desapare-
cer. CAlmate, le dice; aparta tu mano del crimen; no reine el pecado en tu
cuerpo mortal obedeciendo a sus deseos, ni abandones tus miembros al
pecado como instrumento de iniquidad. Hacia ti su vuelta serasi, en vez de
darle rienda suelta al pecado, lo refrenas con calma. Y td le dominaras; es
decir, cuando no se le permita obrar exteriormente, bajo el poder del espiritu
gue le va dirigiendo con benevolencia, se acostumbra a no agitarse ni inte-
riormente.

Algo semejante se dijo también en el mismo libro sobre la mujer
cuando, después del pecado, preguntando y juzgando Dios, recibieron la
sentencia de condenacion: el diablo en figura de serpiente, y lamujer y €
marido en si mismos. Habiéndole dicho a ella: Multiplicaré tus trabajos y
tus gemidos, y pariras los hijos con dolor, afiade a continuacion: Te con-
vertiras a tu marido y € te dominara®. Lo que se dijo a Cain sobre el
pecado, o sobre la concupiscencia viciosa de la carne, se dice en este lugar
sobre lamujer que peco: donde se debe entender que el varon pararegir ala
mujer debe asemejarse ala mente que rige lacarne. Por eso dice el Apostol:
Amar a su mujer es amarse a sl mismo, y nadie ha odiado nunca a su
propio cuerpo'®’.

Debemos sanar estos males como nuestros, no condenarlos como si
fueran gjenos. Empero Cain recibié aguel mandato del Sefior como prevari-
cador; y, creciendo la envidia, tendié asechanzas a su hermano y le mato.

153 Gélatas 5,17.
154 Romanos 7,17.
155 Romanos 6,13.
156 Génesis 3,16.
157 Efesios 5,28-29.
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Tal era e fundador de la ciudad terrena. ¢Coémo significod a los judios, que
dieron muerte a Cristo, pastor de la grey humana, a quien prefiguraba Abel,
pastor de rebafios? Todo €ello es una aegoria profética, de que me abstengo
de hablar ahora; ademas recuerdo haberlo tratado ya en la obra contra
Fausto el maniqueo'®.

LIBRO XVIII
CAPITULO XLVII

¢HUBO ANTES DEL CRISTIANISMO, FUERA DEL PUEBLO DE | SRAEL, HOMBRES QUE
PERTENECIERAN A LA COMUNIDAD DE LA CIUDAD CELESTE?

Por eso, si algin extranjero, esto es, no nacido de Israel, ni recibido
por aguel pueblo en el canon de las Sagradas L etras, de quien se diga que
ha profetizado de Cristo, ha llegado o llega a nuestro conocimiento, pode-
mos citarlo nosotros para mayor abundancia. No porque nos sea hecesario,
ya que podria faltar, sino porque no hay inconveniente en creer que ha
habido entre otros pueblos hombres a quienes se ha revelado este misterio
y que se han visto impulsados a anunciarlo, ya hayan sido participantes de
la misma gracia, yala hayan conocido adoctrinados por |os angeles malos,
de quienes sabemos han confesado a Cristo presente, a quien no recono-
cian los judios!®,

Ni creo que los mismos judios pretendan osadamente que nadie ha
pertenecido a pueblo de Dios fuera de los israglitas, de donde comenzo la
descendencia de Isragl, con lareprobacion del hermano mayorl60, En efecto,
no hubo otro pueblo que propiamente fuera llamado pueblo de Dios; pero
no podemos negar que hubo también en los otros pueblos algunos hom-
bres que pertenecieron, por comunicacion no terrena, sino celeste, a los
verdaderos israglitas ciudadanos de la patria celeste. Si se atrevieran a ne-
gar esto se les convenceria facilmente con el santo y admirable Job, que no
eraindigena ni prosélito, esto es, advenedizo del pueblo de Israel, sino que
procedia de la nacién idumea, donde habia nacido y donde muri6*62. Y, sin
embargo, es tal la aabanza que le tributan las divinas Letras que ningln
coetaneo suyo se le puede igualar en santidad y piedad. Sobre el tiempo de
su existencia nada encontramos en las Crénicas; sin embargo, atendiendo a

158 Agustin de Hipona, Escritos Antimaniqueos (2°) (1986).

159 Véase Mateo 8,29; Marcos 1,24; Lucas 4,34.

160 se refiere a la preferencia divina por Jacob a pesar de ser menor que su
hermano Esall, ambos hijos de Isaac. Véase Génesis 25,19-37,1.

161 \/éase Job 1,1.
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su libro, que por su valor admitieron los israelitas en e canon, podemos
colegir que vivio tres generaciones después de Israel.

No puedo dudar que la divina Providencia intentd por medio de éste
hacernos sabedores de que pudieron existir también entre otros pueblos
quienes vivieron segun Dios y le agradaron, perteneciendo, por tanto, ala
Jerusalén espiritual. Cierto que no se debe creer haya sido concedido esto a
nadie, sino a quien Dios ha revelado a Unico mediador entre Dios y los
hombres; el hombre Cristo Jestis'®?. Su venida en la carne fue anunciada a
los santos antiguos como se nos anuncid a nosotros ya su presencia. Asi
serd una Unica fe en El mismo laque Ileve a Dios a todos |os predestinados
ala ciudad de Dios, a la casa de Dios, a templo de Dios. Cierto que las
profecias de otros acerca de la gracia de Dios por Cristo Jesis pueden
tomarse como preparadas por los cristianos. Por eso, si hay quien suscite
controversias sobre esto, €l argumento més fuerte para convencer a los
extrafios y hacerlos nuestros, si obran con rectitud, es que se divulguen
precisamente las profecias divinas sobre Cristo que estan escritas en los
libros de los judios. Es claro que arrancados éstos de sus lares 'y dispersa-
dos por € orbe entero para dar este testimonio, se ha extendido por todas
partes lalglesiade Cristo.

LIBRO XIX
CAPITULO IV

OPINION DE LOS CRISTIANOS ACERCA DEL SUMO BIEN Y DEL SUMO MAL,
EN CONTRA DE LOS FILOSOFOS QUE AFIRMARON ESTAR EN POSESION
DEL SUMO BIEN EN Si MISMO

1. ¢Cud es —se nos preguntara— la respuesta de la ciudad de Dios
a todos estos interrogantes, comenzando por |os supremos bienes y males?
He aqui la respuesta: la vida eterna es el sumo bien; la muerte eterna, €l
sumo mal. Debemos, pues, vivir ordenadamente, de forma que consigamos
aquéllay evitemos ésta. Esta escrito: El justo, gracias a su fe, tiene vida'®,
Nosotros, de hecho, no vemos todavia nuestro bien: es, por ello, necesario
gue lo busquemos mediante la fe. Ni tampoco la rectitud de vida nos viene
de nosotros mismos, sino que a los que creen y a los que piden presta su
ayuda el dador de nuestra misma fe, la cual, a su vez, nos hace creer en su
ayuda.

162 \/éase 1 Timoteo 2,5.
163 Habacuc 2,4; Romanos 1,17; Géatas 3,11; Hebreos 10,38.
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Ellos, en cambio, han pensado que los bienes y males Ultimos se
hallan en esta vida, situando el sumo bien en el cuerpo o en e alma, o en
ambos ala vez. Por decirlo mas claramente: en €l placer, en lavirtud o en
ambos juntamente; en latranquilidad, en lavirtud o en ambos alavez; en el
placer juntamente con latranquilidad, en lavirtud o en todos alavez; en los
bienes primordiales de la naturaleza, en la virtud o en ambos'®*. Estos fil6-
sofos —digo—, con una desvariada pretension, han querido ser felices en
estatierra, y alcanzar por si mismos lafelicidad. Se burlade ellos la Verdad
por las palabras del profeta: Conoce el Sefior los pensamientos del hom-
bre'%%; o como evidencia el testimonio del apdstol Pablo: El Sefior se da
cuenta de lo ftiles que son los planes de |os listos!®®,

2. ¢Y quién seria capaz de describir todas las miserias de esta vida ni
siquiera con rios de elocuencia? Ya Cicerdn, en su libro Sobre el consue-
10167, con ocasién de la muerte de su hija, se explay6, como pudo, en lamen-
taciones de esta vida. Pero jqué corto se quedal Los llamados bienes pri-
mordiales de la naturaleza, ¢cuando, donde y como pueden de hecho
encontrarse aqui abajo sin que estén sujetos a la incertidumbre fluctuante
de la casualidad? ¢Qué dolor a acecho del placer, o preocupacion al del
descanso, no son una continua amenaza para el cuerpo del sabio? La ampu-
tacion de algin miembro o la pardisis corporal quebrantan la integridad
humana; la deformidad, labelleza; 10s achaques, la salud; lafatiga, lafortale-
za; la pesadez o la torpeza, la agilidad. ¢Y cud de estos males no puede
abatirse sobre la carne del sabio? El equilibrio corporal y sus movimientos,
cuando son elegantes y armoniosos, se cuentan también entre los bienes
primordiales de la naturaleza. Pero ¢qué sucederasi una maligna enfermedad
ataca con temblores los miembros? ¢Y si laespina dorsal llegara a curvarse
hasta obligar a hombre a poner las manos en e suelo, como si fuera un
cuadripedo? Toda la elegancia de movimientos y de equilibrio, toda la be-
[leza corporal, ¢no queda echada a perder?

&Y qué diremos de los bienes [lamados primarios del espiritu? Dos
bienes enumeran estos filésofos en primer lugar en orden a la percepcion y
alacomprension delaverdad: € sentido y lainteligencia. ¢Qué restaraen el
hombre del sentido si —por no citar méas que estos dos males— se queda
sordo y ciego? ¢Y adonde iran a parar la razén y la inteligencia, donde
estarian aletargados si el hombre tiene la desgracia de volverse loco por una

164 Se refiere a las doctrinas de diversas escuelas filosoficas: estoicos, epiclreos
y escépticos (académicos).

165 Salmos 94,11.

166 1 Corintios 3,20.

167 Se trata de una obra perdida de Cicerdn.
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enfermedad? j Cuantas extravagancias no hacen y dicen los frenéticos, aje-
nas y hasta contrarias muchas veces a sus intenciones y género de vidal
Bien pensado, sea que lo imaginemos, sea que lo presenciemos, apenas
somos capaces de contener las lagrimas; incluso a veces ni o somos siquie-
ra. (Y qué decir de quienes padecen los asaltos de los demonios? ¢Dénde
tienen oculta o sepultada su inteligencia cuando el espiritu maligno utilizaa
su gusto €l cuerpo y € ama del poseso? ¢Y quién asegura que una tal
desgracia no se puede cernir sobre el sabio en este mundo?

Por otra parte, ¢hasta qué punto es auténticay total |a percepcion de
laverdad en esta existencia carnal ? Porque asi leemos en ese libro colmado
de verdad, el Libro dela Sabiduria: El cuerpo mortal eslastre del almay la
tienda terrestre abruma la mente pensativa'®. El impulso o deseo de ac-
cién —si es que la expresion traduce fielmente lo que los griegos entienden
por ormé— y que ellos tienen entre los bienes bésicos de la naturaleza'®,
¢no es & mismo el origen de los movimientos y actos dignos de lastima que
nos horrorizan cuando llega a trastornarse el sentido y embrutecerse la ra-
zon?

3. Miremos ahora la virtud, que no cae dentro de los principios de la
naturaleza, puesto que se les aflade més tarde a través de la educacion. Ella
reclama parasi €l primer puesto entre los bienes del hombre. &Y qué hace en
este mundo sino una guerra sin tregua a los vicios, no los externos, sino los
interiores; no los gjenos, sino mas bien los propios de cada persona? Sobre
todo, esa virtud que en griego se llama sophrosyné y en latin temperantia
(templanza), ¢no lucha contra las pasiones de la carne para ponerles freno,
no sea que arrastren hacia alguna desgracia a espiritu que en ellas consien-
te? Si, € vicio existe. Oigamos a Apostol: Las apetencias carnales son
contrarias al espiritu; a este vicio se opone la virtud, puesto que, como
dice é mismo, las apetencias del espiritu son contrarias a la carne, por-
que los dos —dice é— estan en conflicto. Resultado: que no hacéis lo que
queréist’®. ¢Y qué queremos nosotros cuando deseamos la consumacion
del bien supremo sino que las apetencias de la carne no sean contrarias a
las del espiritu, y que desaparezca en nosotros el vicio este, contra el cual
luchan las apetencias del espiritu? Y como en esta vida no somos capaces
de €ello, por més que lo intentamos, procuremos, al menos con la ayuda de
Dios, no rendir €l espiritu, cediendo a las apetencias carnales que estan en
pugna con él, ni dejarnos arrastrar conscientemente hacia la consumacion
del pecado.

168 Sapiduria 9,15.

169 v/éase Ciceron, Sobre la Naturaleza de los Dioses, I, 22, 58 (2000, pp. 192-
193).

170 Galatas 5,17.
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¢Cbémo vamos a creer, mientras dure esta guerra interior, que ya he-
mos alcanzado lafelicidad, esafelicidad ala cua anhelamos llegar mediante
la victoria? Imposible. ¢Quién es sabio en tan alto grado que ya no tenga
absolutamente ninguna lucha con las pasiones?

4. Examinemos ahorala virtud llamada prudencia. ¢Toda su vigilancia
no consiste en discernir los bienes de los males para procurar unosy evitar
los otros, de forma que no se deslice ningn error? ¢Y no esta con €llo
evidenciando que nosotros nos hallamos en medio del mal, o que el mal se
halla entre nosotros? Ella nos ensefia que €l mal esta en caer en el pecado,
consintiendo en las bajas pasiones, Y €l bien en no consentirlas y evitarlo.
Con todo, ese mal, al que la prudencia nos ensefia aresistir y cuya victoria
logramos mediante la templanza, ni una ni otra virtud consigue eliminar de
estavida

Hablemos de lajusticia. Su objeto es dar a cada uno lo suyo (de aqui
gue en el mismo hombre haya un orden natural justo: el alma se somete a
Diosy lacarnea ama. Asi, dmay carne estan a Dios sometidas). Pero ¢no
esta demostrando que alin se encuentra penando en esté trabajo méas bien
que descansando por haberlo terminado? El alma tanto menos esta someti-
da a Dios, cuanto menos Dios estéd presente en su pensamiento. Y tanto
menos |la carne estd sometida a alma, cuanto mas lucha con sus apetencias
contra el espiritu. Y mientras estemos arrastrando esta debilidad, este acha-
gue, esta peste, ¢cOMO nos atreveremos a llamarnos liberados si no lo es-
tamos todavia? ¢Como nos vamos a llamar bienaventurados con aquella
felicidad definitiva?

Veamos también qué nos dice la virtud llamada fortaleza. Participara
de toda la sabiduria que se quiera; pero es ella un testimonio irrefutable de
los males humanos a sentirse obligada a tolerarlos con la paciencia. No
comprendo como han tenido desfachatez los estoicos para negar que éstos
son verdaderos males, Ilegando a reconocer que si se agrandasen hasta el
punto de no poder o no deber soportarlos el sabio, esta obligado a inferirse
la muerte a si mismo y emigrar de esta vida. En hombres como éstos, que
pretenden encontrar aqui abajo el sumo bien y conseguir por si mismos la
felicidad, el orgullo hallegado a un tal grado de aturdimiento, que el sabio
seglin sus canones, ese sabio que €ellos describen con pinceladas de pas-
mosa vanidad, aunque llegue a quedarse ciego, sordo, mudo, paralitico,
atormentado de dolores, cubierto, en fin, de todas las desgracias de este
tipo que se puedan decir o imaginar, hasta el punto de sentirse obligado a
suicidarse, todavia tienen la desfachatez de llamar bienaventurada a una
vida asit™.

171 |_os estoicos consideraban que €l suicidio es legitimo en circunstancias extre-
mas. Véase Long (1986), p. 206.
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iOh qué vidatan feliz que recurre ala muerte para ponerle fin! Si es
una vida feliz, continliese viviendo en ella. Pero si por unos males como
éstos se pretende escapar de ella, ¢como va a ser feliz? ¢Congue son males
estos que triunfan sobre un bien que es fortaleza, y no solo la obligan a
rendirse ante €ella, sino que hacen disparatar diciendo que una vida asi es
feliz, pero que hay que huir de ella? (Cémo se puede estar tan ciegos para
no ver que si es feliz no hay por qué escapar de ella? Pero si se ven obliga-
dos a confesar que hay que abandonarla por el peso de sus calamidades,
¢qué razon hay para no reconocer desgraciada esta vida, humillando su
orgullosa cerviz? Una pregunta: ¢El célebre Catdn'’? se suicido por pacien-
cia 0 més bien por su impaciencia? Nunca habria hecho lo que hizo s
hubiera sabido soportar pacientemente la victoria de César. ¢Ddnde esté su
fortaleza? Se rindi6, sucumbid, fue derrotada hasta abandonar esta vida,
hasta desertar, hasta huir de ella. ¢O es que ya no erafeliz? Luego entonces
eradesgraciada. ¢Y cOmo es que no eran males los que convertian lavidaen
desgraciaday repudiable?

5. Hasta los mismos que confiesan ser males estos que hemos cita-
do, como son los peripatéticos'’3, como son los vigjos académicos!’™, de
cuya secta Varront™ se muestra defensor, hablan en términos més tolera-
bles. Con todo, caen en un chocante error: el creer que lavidafeliz se daen
medio de todos esos males, aunque sean tan horrendos que se los debe
huir con el suicidio de quien los padece. “Males son —nos dice Varron—
los tormentos y suplicios corporales, y tanto peores cuanto mayores pue-
dan ser. Paraliberarte de ellos se hace necesario huir de estavida.” ¢De qué
vida, por favor? “De esta vida —responde—, tiranizada por tamafios ma-
les.” Entonces, ¢de verdad es feliz esta vida en medio de esos mismos males
que la hacen, como tu dices, repulsiva? ¢O la llamas feliz porque tienes la
posibilidad de escapar de esos males con lamuerte? ¢Y qué te parece si por
una decision divina te vieras coaccionado a permanecer viviendo, sin posi-
bilidad de morir ni de verte libre de tales sufrimientos? Me imagino que a
menos asi tu llamarias desdichada a una tal vida. No es precisamente feliz
una vida por la posibilidad de abandonarla en seguida. T4 mismo lallamas

172 Catén de Utica (94-46 aC.) se suicidd, siguiendo principios estoicos, luego
de que Julio César derrotara a su diado Pompeyo.

173 Escuela filosdfica, seguidores de Aristételes.

174 seguidores de la filosofia platdnica, cuyo nombre se remite a la Academia de
Platon. Se distinguen de los nuevos académicos que adoptaron € escepticismo luego de que
el platonismo se transformara significativamente.

175 Varrén (116-27 a.C.), intelectual romano de amplio registro a quien Agustin
admira profundamente ya que su interpretacion de la filosofia platénica, en especia en su
aplicacion a la naturaleza de la religion romana, parece, segin Agustin, anticipar la
creencia en un solo Dios. Véase O'Daly (1999), pp. 101-134, y pp. 236-238.
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desgraciada si fuera interminable. Ninguna desgracia, en realidad, nos debe
parecer nula por ser breve, ni tampoco —lo que seria alin mas absurdo—
precisamente por ser breve una desgracialavamos a llamar felicidad.

jQué fuerza tendran estos males que —segun estos fil 6sof os— obli-
gan a hombre, incluso al sabio, a privarse de aquello que le hace hombre!
Dicen —y dicen bien— que éste es, por asi decirlo, € primer y més agudo
grito de la naturaleza humana: mirar por si mismo y huir instintivamente de la
muerte; estimarse a si mismo hasta el punto de desear con fuerte impulso
continuar siendo un viviente y apetecer launion de su alma con su cuerpo.

jQué fuerza tendrén estos males que arrancan €l instinto natural que
nos lleva a evitar la muerte por todos los medios, con todas nuestras fuer-
zas, con todos nuestros impulsos! Y o vence de tal manera que, lo que
antes se trataba de evitar, ahora se buscay se apetece, y S una mano gjena
no selo proporciona, € propio hombre selo infiere asi mismo.

jCual serdlafuerza de estos males, que convierten en homicida ala
virtud de lafortalezal, si es que alin podemos seguir Ilamando fortaleza ala
gue esta tan rendida ya por estas desgracias, que no solamente se vuelve
incapaz de custodiar por la paciencia a hombre, que tiene encomendado,
para servirle de guiay proteccion, como virtud que es, sino que ella misma
se siente constrefiida a matarlo. Cierto, el sabio debe tolerar pacientemente
incluso la muerte, pero venida de otra parte. Ahora bien, segiin estos fil6so-
fos, cuando e mismo sabio se siente en la obligacién de procurarse la
muerte a si mismo, es preciso confesar sin rodeos que no se trata tnicamen-
te de males: son males insoportables los que le llevan a perpetrarlo.

Una vida que transcurre oprimida bajo el peso de males tan fuertes,
tan agudos, o bajo la amenaza de su eventualidad, jamés |lallamariamos feliz
si los hombres que asi hablan, lo mismo que se rinden ante la desgracia
cuando se causa la muerte, vencidos bajo el duro golpe de las calamidades,
se dignasen rendirse ante la verdad, vencidos también por razones de peso,
en su busqueda de lavida feliz, y si se quitaran de la cabeza la posibilidad
de disfrutar del sumo bien en esta vida mortal: aqui las mismas virtudes, que
son —no lo dudamos— €l tesoro mas preciado y mas til del hombre en
este mundo, cuanto mas eficaz proteccion son contra los peligros, las cala
midades, los dolores, tanto son mas evidentes testimonios de sus desven-
turas.

Si hablamos de las virtudes verdaderas —y éstas nunca las podran
tener mas que aquellos que vivan una vida auténticamente religiosa— no se
las dan de poderosas como para librar de toda miseria alos hombres que las
poseen (no son mentirosas estas virtudes para proclamar esto); mas bien
procuran lafelicidad de la vida humana—igual que su salvacién— median-
te la esperanza del siglo futuro, ella que en medio de tantas y tamafias
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calamidades se ve obligada a ser infeliz en este siglo. Porque, ¢como va a
ser bienaventurada si alin no esta a salvo? Por eso, Pablo, € apoéstal, a
referirse no yaalos hombres sin prudencia, ni paciencia, ni templanza, ni a
los malvados, sino a los que Illevan una vida verdaderamente religiosa, y
con unas virtudes también auténticas, dice: Con esta esperanza nos salva-
mos. Ahora bien, una esperanza de 1o que se ve ya no es esperanza.
¢Quién espera lo que ya ve? En cambio, si esperamos algo que no vemos,
estamos aguardando, gracias a la paciencia'’®. Estamos salvados, pues,
en esperanza, asi como somos bienaventurados en esperanza. Lo mismo la
salvacion que la bienaventuranza no las poseemos como presentes, Sino
gue las esperamos como futuras, y esto gracias a la paciencia. Estamos en
medio de males que debemos tolerar pacientemente hasta que Ileguemos a
los bienes aquellos donde todo sera un gozo inefable, donde nada existira
que debamos ya soportar. Una tal salvaciéon que tendra lugar en el siglo
futuro sera precisamente la suprema felicidad. Y como estos fildsofos no la
ven, se niegan acreer en estafelicidad. Asi es como intentan fabricarse aqui
una felicidad absolutamente quimérica sirviéndose de una virtud tanto mas
falseada cuanto més llena de orgullo.

CAPITULO V

LA VIDA EN SOCIEDAD, AUNQUE PARECE NECESARIA,
ESTA LLENA DE DIFICULTADES

El sabio —afirman todos estos fildsofos— debe vivir en sociedad.
Esta afirmacién la suscribimos nosotros con mucha més fuerza que ellos. En
efecto, ¢de donde tomaria su origen, como iria desarrollandose y de qué
manera conseguiria el fin que se merece esta ciudad de Dios —sobre la que
trata esta obray cuyo libro diecinueve tenemos entre manos— si lavida de
los santos no fuese una vida en sociedad? Con todo, ¢quién serd capaz de
enumerar cuantos y cuan graves son los males de la sociedad humana,
sumida en la desdicha de esta vida mortal? ¢Quién podréa calibrarlos sufi-
cientemente? Presten oidos a uno de sus cdmicos que, con aprobacion de
todos, expresa el sentir de los hombres: “Me he casado con una mujer: jNo
hay calamidad mas grande! Me han nacido los hijos: jNuevas preocupacio-
nes!” ¢Y qué decir de los trapos sucios que € mismo Terencio nos saca a
relucir del amor?. “Injurias, celos, enemistades, la guerra; y de nuevo la
paz” 1’7, iNo estén llenos los aconteceres humanos de todo esto? ¢No suce-
de asi con demasiada frecuencia incluso en las amistades mas limpias de

176 Romanos 8,24-25.
177 Terencio, Eunuco, |, 1,14-18.
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amigos? ¢No es verdad que por todas partes la vida humana esta llena de
todas estas miserias, de injurias, celos, enemistades, de guerra, de una ma-
nera infalible? En cambio, €l bien de la paz es problemético, puesto que
ignoramos el corazén de aquellos con quienes la quisiéramos tener, y si hoy
podemos conocerlo, mafiana nos seran desconocidas sus intimidades.

¢Quiénes suelen o, a menos, deberian ser mas amigos entre si que
los que conviven en unamismacasa? Y, sin embargo, ¢quién esta alli segu-
ro cuando con frecuencia se dan ali tamafias contrari edades debidas a ocul-
tos manejos, contrariedades tanto més amargas cuanto més dulce habia
sido la paz que se creia verdadera, pero que se simulaba con refinada astu-
cia? Hasta el corazon del hombre penetra esta herida, haciéndole lanzar un
gemido de dolor como el de Cicerdén: “No hay insidias mas ladinas que las
que se cubren bajo la apariencia del deber o con € titulo de alguna obliga-
cion amistosa. El adversario que lo es a plena luz, con un poco de cuidado
lo puede esquivar. Pero esta plaga oculta, intestina, doméstica, no solamen-
te esta ahi, sino que te echa el lazo antes de que puedas descubrirla o
investigarla’ 178, Esta eslarazén por laque aguella consigna, incluso divina,
los enemigos del hombre son los de su casal’, la oimos con gran dolor de
nuestro corazon. Un hombre, aungue tuviere tal fortaleza que pudiera so-
portar con serenidad 10s ocultos manejos que contra é trama una simulada
amistad, 0 aunque estuviera tan alerta que fuera capaz de esquivarlos con
acertadas decisiones, es imposible, si é personalmente es bueno, que no
sufra cruelmente por la maldad de estos hombres pérfidos cuando comprue-
ba que eran unos perversos, tanto si 1o han sido siempre y se han estado
fingiendo honrados, como si se han hecho unos malvados después de ha-
ber sido buenos. Si e propio hogar, refugio universal en medio de todos
estos males del humano lingje, no ofrece seguridad, ¢qué sera la sociedad
estatal, que cuanto méas ensancha sus dominios, tanto méas rebosan sus
tribunales de pleitos civiles o criminaes, y que aungque a veces cesen las
insurrecciones y las guerras civiles, con sus turbulencias —y mas frecuen-
temente alln— con su sangre, de cuyas eventualidades pueden verse libres
de vez en cuando las ciudades, pero de su peligro jamés?

CAPITULO VI

ERROR DE LOS JUICIOS HUMANOS CUANDO LA VERDAD PERMANECE OCULTA

¢Qué diremos de las sentencias emitidas por los hombres sobre los
hombres que no pueden fatar en la vida ciudadana, por muy en paz que

178 Cicerdn, In Verrem Actio 2, I, 15 (1990).
179 Mateo 10,36.
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transcurra? ¢Qué idea nos hacemos de ellas? jQueé tristes, qué deplorables
son! Emiten veredictos quienes no son capaces de ver la conciencia de los
sometidos ajuicio. Y, como consecuencia, para averiguar la verdad mas de
unavez se ven en la necesidad de someter a tortura a testigos inocentes en
una causa que nada les concierne. ¢Y no es peor todavia cuando, por una
causa propia, alguien es torturado, y por averiguar si es culpable se aplican
tormentos, pagando el inocente unas ciertisimas penas por un delito incier-
to, no por descubrirse que lo ha cometido, sino por ignorarse que no lo ha
cometido? He aqui que con frecuencialaignoranciadel juez esladesgracia
del inocente. Pero lo que es alin més intolerable, lo que clamaal cielo, lo que
es digno de regarse, si fuera posible, con rios de lagrimas, es que € juez
torture a un acusado para no matar por ignorancia a un inocente, suce-
diendo, por la calamitosa ignorancia, que manda gusticiar al torturado e
inocente precisamente por haberlo hecho torturar en evitacién de una muer-
te siendo inocente.

Si uno, en efecto, siguiendo la sabiduria de estos filésofos dligiera
marcharse de esta vida antes que seguir soportando por mas tiempo los
tormentos, esté confesando haber cometido lo que no habia cometido. Una
vez condenado y gjusticiado, todavia €l juez ignora si acaba de matar a un
inocente o a un culpable al someterlo a tortura para evitar la muerte de un
inocente por ignorancia. Lo hatorturado para saber si erainocente, y 1o ha
matado porque no sabiasi lo era. En talestinieblas de lavida social, un juez
con sabiduria ¢se sentara en €l tribunal 0 no se sentara? Se sentard, natural-
mente. Se lo impone y le arrastra @ desempefio de este cargo la sociedad
humana, ala que é tiene como un crimen abandonar. j Y, en cambio, no tiene
como un crimen €l torturar a testigos inocentes en causas genas! jNi es un
crimen para él castigar a aquellos que en €l curso del interrogatorio, ven-
cidos por la violencia de las torturas, y confesando falsamente su culpa-
bilidad, ya eran inocentes cuando fueron torturados! jNi tampoco € que
algunos, aunque no sean condenados a muerte, mueren la mayoria de las
veces en las torturas 0 a consecuenciade ellas! jNi tiene como un crimen €l
que a veces |os mismos acusadores, deseando quiza ser Utiles a la sociedad
humana, por no permitir laimpunidad de los delitos, y a pesar de que dicen
la verdad, no les es posible probar sus acusaciones por haber testigos
falsos que se obstinan en la mentira, y por endurecerse el mismo reo en no
confesar a pesar de los tormentos, son condenados estos acusadores por
un juez que desconoce la verdad! Males como éstos, tan numerosos y de
tanto volumen, no son tenidos como pecados para él. No realiza estos des-
manes un juez lleno de sabiduria por el afén de hacer dafio; es efecto de su
ignorancia invencible, es efecto de su obligacion de dar sentencia, a pesar
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de suignorancia. jPero se lo exige lahumana sociedad! jHe aqui, real mente,
lamiseriadel hombre, bien que no lamaliciadel sabio! Y aél, que por una
inevitable ignorancia, y por una sentencia obligatoria, tortura a inocentes,
castiga a quienes no tienen culpa, ¢Je parecera poco el no sentirse reo, si es
que no llega incluso a sentirse dichoso? jCuanto més sensato y digno de
un hombre puesto en tal necesidad seria reconocer la propia miseria y,
aborreciéndola en si mismo, clamar aDios si le queda algin sentimiento de
piedad: Sacame, Sefior, de mis aprietos! 1,

CAPITULO VII

LA DIVERSIDAD DE LENGUAS, FUENTE DE DIVISION SOCIAL.
MISERIA DE LAS GUERRAS, INCLUSO DE LAS LLAMADAS JUSTAS

Después de la ciudad, delaurbe, viene el orbe de latierra, el [lamado
tercer grado de la sociedad humana: € hogar, la urbe y € orbe, en una
progresion ascendente. Aqui ocurre como con las aguas. cuanto més abun-
dantes, tanto mas peligrosas.

Tenemos en primer lugar ladiversidad de lengua, causa de distancia-
miento de un hombre con otro hombre. Imaginemos, por gemplo, a dos
hombres, ignorantes cada uno de la lengua del otro, que se encuentran y no
pasan de largo, sino que deben permanecer juntos por alguna razén: con
mas facilidad convivirian dos animales, mudos como son, de especies dife-
rentes, que estos dos hombres. Al no poderse comunicar sus sentimientos,
debido ala sola diversidad de idioma, de nada les sirve a estos hombres ser
tan semejantes por naturaleza. Hasta tal punto esto es asi, que mas a gusto
estéd un hombre con su perro que con otro hombre extranjero.

Pero se han tomado medidas —se replicara— para que € Estado
dominador imponga no solo su yugo, sino también su propia lengua a las
naciones sometidas, mediante tratados de paz, de manera que no falten, es
més, haya abundancia de intérpretes. Si, es cierto. Pero, todo esto ¢se ha
conseguido? ¢A precio de cudntas 'y cuan enormes guerras, de cuan desco-
munales catastrofes humanas, de cuanta sangre derramada? Y cuando todo
esto ha pasado ya, todavia no ha terminado la desdicha de esas mismas
calamidades. Porque, aunque no han faltado ni faltan naciones enemigas
extranjeras contra las que siempre se ha estado en guerra—y se esta&—, no
obstante, la extension misma del imperio ha engendrado guerras de peor
clase: guerras de partidos, es decir, guerras civiles, que destrozan la huma-
nidad de la manera més triste, tanto cuando rompen las hostilidades, para

180 Salmos 25,17.
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terminar de unavez, como cuando viven en el temor de una nuevainsurrec-
cion. Si yo pretendiera hacer una descripcion del nimero y variedad de las
catastrofes que tienen su origen en estas calamidades, de lo penoso y ho-
rrendo de sus inevitables secuelas, aunque seria incapaz de lograrlo como
se merece, ¢hasta donde nos llevaria este interminabl e discurso?

Pero el hombre instruido en la sabiduria —nos replicaran ellos—
solo declarara guerras justas. Como si no debiera deplorar —si recuerda
que es hombre— mucho mas el hecho de tener que reconocer la existencia
misma de guerras justas! Porque de no ser justas nunca deberia emprender-
las, y, por tanto, para el hombre sabio no existiria guerra alguna. Es la
injusticia del enemigo la que obliga a hombre formado en la sabiduria a
declarar las guerras justas. Estainjusticia es la que el hombre debe deplorar
por ser injusticia del hombre, aungue no diera origen necesariamente a una
guerra. Males como éstos, tan enormes, tan horrendos, tan salvajes, cual-
quiera que los considere con dolor debe reconocer que son una desgracia
Pero el que llegue a sufrirlos o pensarlos sin sentir dolor en su alma, y sigue
creyéndose feliz, esta en una desgracia mucho mayor: ha perdido hasta €l
sentimiento humano.

CAPITULO VIII

INSEGURIDAD DE LA AMISTAD ENTRE LOS BUENOS, DADOS
LOS TEMIBLES E INEVITABLES PELIGROS DE ESTA VIDA

i Cuidado no nos acontezca esa ignorancia rayana en la demencia, no
infrecuente, por cierto, en esta nuestra misera condicion, que llega a tomar
un enemigo por amigo y viceversal ¢Qué consuel o nos queda en una socie-
dad humana como ésta, plagada de errores y de penalidades, sino lalealtad
no fingida, y el mutuo afecto de los buenos y auténticos amigos? Pero
cuantos mas tengamos repartidos por doquier, tanto mas se agranda nues-
tro temor de que les suceda alguno de tantos males como se amontonan por
este mundo. No nos causa preocupacion solamente el que puedan ser victi-
mas del hambre, la guerra, la enfermedad o la cautividad, y de que puestos
en esta servidumbre tengan que sufrir males que ni somos capaces de ima-
ginar. Lo que nos preocupa con una amargura infinitamente mayor es que
puedan caer en lainfidelidad, lamalicia o la perversion. Y cuando algo asi
nos sobreviene (y ocurre tanto mas frecuentemente cuanto méas numerosos
y dispersos estan los amigos) y la noticia llega hasta nosotros, ¢quién se
dara cuenta del fuego que abrasa nuestro corazon, sino quien lo siente en
su propio ser? Prefeririamos enterarnos de su muerte, aunque también esta
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noticia nos causaria dolor. Si la vida de tales amigos era para nosotros un
verdadero placer, por €l consuelo de su amistad, ¢cOmo vaa ser posible que
SuU muerte no nos cause tristeza alguna? Y si alguien llega a prohibir esta
tristeza, prohiba también, si le es posible, las amistosas charlas, ponga su
veto, destruya el afecto entre amigos, rompa con despiadado estupor los
lazos espirituales de todo afecto humano, o bien dé normas para usar de
todo ello de manera que €l corazén no quede inundado por ninguna de sus
dulzuras. Y s esto resulta de todo punto imposible, ¢cémo no nos va a ser
amarga la muerte de quien nos es dulce la vida? De aqui arranca esa especie
de lamento de todo corazon que aln se conserve humano, esa llaga, esa
Ulcera que para cerrarse necesita atenciones consoladoras. Decir que se
restafian estas heridas tanto méas pronto y sin dificultad cuanto mejor dis-
puesto esté el animo, no equivale a decir que laherida no existe.

Es verdad que la muerte de los seres mas queridos, especial mente de
aquellos cuyos servicios son més indispensables a la sociedad, nos causa
afliccion, unas veces mas mitigada y otras mas cruel. Pero en lo que se
refiere alos que amamos con afecto, prefeririamos verlos o saberlos muertos
antes que caidos en lainfidelidad o en la corrupcion de sus costumbres; en
otras palabras, antes que muertos en el alma.

Llena esta la tierra de este enorme cimulo de desgracias. De ahi €l
texto de la Escritura: ¢No es, acaso, una tentacion la vida del hombre sobre
la tierra?'8! Esta misma razon hace exclamar a Sefior: j Ay del mundo por
los escandalos! '8 Y de nuevo: Al crecer —dice— la maldad se enfriara la
caridad en la mayoria'®3. De aqui que debemos felicitar a nuestros amigos
ya muertos, y s bien su muerte nos causa tristeza, ella misma nos da un
consuelo més seguro: de hecho para ellos se han terminado los males que
destrozan o corrompen, 0 a menos exponen a ambos peligros incluso alos
hombres de bien.

CAPITULO X

RECOMPENSA QUE AGUARDA A LOS SANTOS POR LA SUPERACION
DE LAS PRUEBAS DE ESTA VIDA

Ni siquiera los santos, fieles adoradores del Unico, verdadero y su-
premo Dios, estan inmunes de las falacias diabdlicas y sus tentaciones de
todas clases. De hecho, en este valle de miserias, en estos dias Ilenos de

181 Job 7,1.
182 Mateo 18,7.
183 Mateo 24,12.
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maldad, no esta de mas vivir en esta alarma: nos sirve para mantenernos en
una busgueda anhelante y cada vez més ardiente de aguella seguridad,
donde la paz llega a su plenitud y se mantiene lejos de todo riesgo. Alli se
daran cita los dones naturales, es decir, aquellas prendas con que el autor
de toda naturaleza ha obsequiado a la nuestra. Se trata no sélo de dones
excelentes, sino perdurables; no sdlo de dones propios del espiritu, lleva
dos ala perfeccion por la sabiduria, sino también del cuerpo, que se trans-
formara con laresurreccion. Alli brillaran las virtudes, pero no en pugna con
vicio o mal alguno: disfrutaran, como recompensa de su victoria, de una paz
eterna, que ningln adversario sera capaz de turbar.

He aqui la bienaventuranza final, he aqui la perfeccion suprema que
no se extinguirajamas. Aqui abajo nos Ilamamos, en realidad, felices cuando
disfrutamos de paz, esa paz recortada que es posible encontrar en una vida
honrada. Pero s comparamos tal felicidad con la bienaventuranza que llama-
mos final, se queda en una mera desventura. Cuando nosotros, hombres
mortales, disfrutamos de esa paz que es posible encontrar aqui, si nuestra
vida es ordenada, la virtud se sirve rectamente de sus bienes. Y cuando esta
paz nos falta, también la virtud sabe usar para bien incluso los males que €l
hombre arrastra. Pero solamente existe verdadera virtud cuando, junto con
todos los bienes de que ella hace recto uso y los actos realizados en el recto
uso de bienes y males, sabe referirse a si misma hacia aquel fin donde
disfrutaremos de unatal paz, que mejor y mas profunda no sera posible.

CAPITULO Xl

BEATITUD DE LA PAZ ETERNA, EN LA QUE LOS SANTOS ENCUENTRAN SU FIN,
LA VERDADERA PERFECCION

Después de lo dicho podemos concluir que nuestros supremos bie-
nes consisten en la paz, de igual modo que lo habiamos afirmado de la vida
eterna. En efecto, muy sefialadamente en uno de los sagrados salmos, y
refiriéndose a esta misma ciudad de Dios —objeto de esta nuestra exposi-
cion tan trabajosa—, se dice: Glorifica al Sefior, Jerusalén; alaba a tu
Dios, S6n; que ha reforzado los cerrojos de puertas, y ha bendecido a tus
hijos dentro de ti; ha puesto paz en tus fronteras'®*. Cuando se hayan
asegurado los cerrojos de sus puertas, ya nadie mas entrara en €ella, y nadie
de ella saldraya. Por sus fronteras debemos entender aqui esa paz suprema
que ahoraintentamos explicar. Yael misterioso nombre de la ciudad, Jerusa-

184 Saimos 147,12-14.
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Ién, citado més arriba, significa “vision de paz”. Pero dado que la palabra
paz se utiliza con frecuenciaincluso mezclada entre las realidades perecede-
ras, en las que ciertamente no se hallalavida eterna, para designar el fin de
esta ciudad, en el que consistira su bien supremo, hemos preferido la expre-
sion “vida eterna” mas bien que “paz”.

Dice el Apdstol a proposito del citado fin: Ahora, en cambio, eman-
cipados del pecado, y entrados al servicio de Dios, tenéis como fruto la
santificacion y como fin la vida eterna’®®. Pero como por otra parte los que
no gozan de una cierta familiaridad con las Sagradas Escrituras pueden
entender la expresion “vidaeterna” aplicada alos malvados, sea en el senti-
do de algunos fil6sofos, que defienden lainmortalidad del alma; seaincluso
como la cree nuestra fe, que a los impios les asigna interminables castigos
—de hecho no podran sufrir eternos castigos mas que viviendo eternamen-
te—; he ahi por qué el fin de esta ciudad, en e que consistira el bien
supremo, lo debemos llamar “la paz de lavida eterna’, o bien “lavida eterna
enpaz’. Asi seramas fécil su comprension paratodos.

Tan estimable es la paz, que incluso en las readidades terrenas y
transitorias normalmente nada suena con un nombre mas deleitoso, nada
atrae con fuerzamés irresistible; nada, en fin, mejor se puede descubrir. Voy
a hablar con cierto detenimiento de este tesoro que es la paz. Estoy seguro
de que no me haré pesado a los lectores: 1o pide € fin de esta ciudad de la
gue estamos tratando; o pide aquello mismo que a todos nos es tan grato:
la propia dulcedumbre de la paz.

CAPITULO XII

LAS MISMAS CRUELDADES DE LA GUERRA Y TODAS LAS
PREOCUPACIONES HUMANAS DESEAN VIVAMENTE LLEGAR A LA PAZ FINAL.
TODO SER LA APETECE POR NATURALEZA

1. Cualquiera que observe un poco las realidades humanas y nuestra
comun natural eza reconocera conmigo gque no existe quien no ame laaegria,
asi como tampoco quien se niegue a vivir en paz. Incluso aquellos mismos
gue buscan la guerra no pretenden otra cosa que vencer. Por tanto, o que
ansian esllegar a una paz cubiertade gloria. (Qué otra cosa es, en efecto, la
victoria mas que la sumision de fuerzas contrarias? Logrado esto, tiene
lugar la paz. Con miras ala paz se emprenden las guerras, incluso por aque-
Ilos que se dedican ala estrategia bélica, mediante las 6rdenesy €l combate.
Esta, pues, claro que la paz es € fin deseado de la guerra. Todo hombre,

185 Romanos 6,22.
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incluso en €l torbellino de laguerra, ansiala paz, asi como nadie trabajando
por la paz busca la guerra. Y los que buscan perturbar la paz en que viven
no tienen odio a la paz; simplemente la desean cambiar a su capricho. No
buscan suprimir la paz; 1o que quieren es tenerla como a ellos les gusta. Y,
en definitiva, aunque por una insurreccion rompan con otros, nunca conse-
guirén € fin pretendido, a menos que mantengan la paz —una paz, al menos
en apariencia— entre los propios miembros de la conspiracién o conjura.

L os mismos bandol eros, cuando intentan atacar la paz ajena con més
seguridad y més violencia, procuran tenerla entre sus compinches. Y en €
supuesto de que haya uno que sobresalga en fuerza, pero tan desconfiado
de sus camaradas que no quiera saber nada con ninguno, obrando por su
cuenta, tendiendo emboscadas y derribando a cuantos puede, despojando
a sus victimas, sean atacados 0 asesinados, con todo mantiene sin falta a
menos una sombra de paz con aquellos que no puede eliminar y a quienes
quiere ocultar sus fechorias. En casa procura, con su mujer y sus hijos y
demas que alli convivan, mantenerse pacifico. Naturalmente, satisfecho de
que a menor signo se le obedezca sin rechistar. Y si no, monta en célera,
rifie, castiga, y, si fuera necesario, restablece por €l terror lapaz de su hogar.
Es consciente de que no puede haber paz s no estdn sometidos a una
cabeza —que en su casa es €l— todos los componentes de la sociedad
familiar. Supongamos que le brindaran el dominio sobre una multitud, una
ciudad o una nacién, por giemplo, con una sumision como la que queria
imponer en su propia casa: entonces ya no andaria escondido en guaridas
como un ladrén, sino que se pondria sobre un pedestal como rey a plena
luz, s6lo que su perversion y su codicia seguirian intactas.

Es un hecho: todos desean vivir en paz con los suyos, aunque quie-
ran imponer su propia voluntad. Incluso a quienes declaran la guerrainten-
tan apoderarse de €llos, si fuera posible, y una vez sometidos imponerles
sus propias leyes de paz.

2. Imaginemos un hombre con los rasgos que le atribuye el canto de
la poesia ficticia de las fabulas. Quiza por su insociable salvajismo nos
apeteceria, en lugar de hombre, llamarle semihombre. Su reino estaba reduci-
do ala espantosa soledad de una caverna. Tan conocida era su maldad, que
no tenia otro nombre sino € de Malo —que es lo que en griego significa
kakos, su nombre propio*®—. Sin esposa con quien intercambiar unas
blandas palabras, sin hijo alguno con quien entretenerse durante su infan-
ciay educarlo en su adolescencia. Sin disfrutar de una amistosa conversa-

186 | a historia de Hércules y Caco se encuentra en Virgilio, Eneida, 8, 190-312
(2000, pp. 236-240); y en Ovidio, Fastos, |, 545-587 (2001, pp. 44-46).
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cion, ni siquiera la de su padre, Vulcano'®, cuya felicidad hubiera podido
aventajar al menos en esto: en no haber engendrado €l otro monstruo seme-
jante. Jamas daba nada a nadie; al contrario, robabalo que le venia en gana
a quien podiay cuando podia. Con todo, en su antro solitario, cuyo suelo,
segUin la descripcién, estaba siempre caliente de la sangre de alguna matan-
zareciente, nada ansiaba sino la paz, una paz en la que nadie le molestase,
ni turbase su reposo con violencias 0 amenazas. Deseaba, en fin, estar en
paz con Ssu propio cuerpo, y cuanto mas lo estaba, tanto mejor se sentia. En
efecto, daba 6rdenes a sus miembros obedientes; y cuando era necesario
apaciguar cuanto antes su naturaleza mortal, sublevada contra é por la
indigencia, y provocando la rebeldia del hambre para apartar y excluir €l
almadel cuerpo, robaba, mataba, devoraba. Salvajey feroz como era, cuida-
ba, sin embargo —de una manera salvaje y feroz—, de tener en paz su vida
y su salud. Si la misma paz que él procuraba tener en su cavernay en si
mismo la hubiera querido tener también con los demés, nunca le hubiéramos
[lamado malo, ni monstruo, ni semihombre. Y si ladeformidad de su cuerpo
y las horrendas llamas que vomitaba alejaban de su compafiia aterrorizados
a los hombres, quiza su crueldad no partia tanto de una pasion por hacer
dafio, cuanto de una necesidad de sobrevivir.

Pero este hombre no existi6 en realidad, 0 —més verosimil alin— no
existio con los rasgos que nos lo ha dibujado la huera poesia. Porque si
Caco no hubiera sido acusado excesivamente, los elogios a Hércules se
quedarian cortos. De hecho un hombre de tal calafia—mejor, un semihom-
bre, yalo he dicho— no lo creemos real, como tantas y tantas fantasias de
los poetas. Las mismas fieras, en su mayor crueldad —él también participo
de su fiereza: se le [lamo, ademés, semifiera—, custodian la propia especie
con una cierta paz: conviven juntas, se fecundan, paren, cuidan y nutren a
sus cachorros, siendo en su mayoria insociables y hurafias. No, por cierto,
como las ovejas, los ciervos, las palomas, los estorninos, las abgjas, sino
més bien como los leones, las zorras, las lechuzas. ¢Qué tigre no arrulla,
manso, a sus cachorros, y los acaricia blandamente, olvidado de su fiereza?
¢Qué milano, por muy solitario que vuele sobre su presa, no fecunda a su
pareja, y entreteje el nido, incuba los huevos y alimenta a sus polluelos, y
conserva, como s fuera para con su propia madre, la hogarefia convivencia
con toda la paz que le es posible? jCuanto més el hombre se siente de algin
modo impulsado por las leyes de su naturaleza a formar sociedad con los
demas hombres y a vivir en paz con todos €llos en lo que esté de su mano!
iSi hastalos mismos malvados emprenden la guerra en busca de la paz para
los suyos! Si les fuera posible, someterian bajo su dominio a todos los

187 Dios romano del fuego.
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hombres para que todo y todos estuvieran al servicio de uno solo. ¢Qué les
mueve sino el que acepten estar en paz con él, sea por amor, sea por temor?
iHe aqui como la soberbia trata de ser una perversa imitacion de Dios!
Detesta que bajo su dominio se establezca unaigualdad comun, y, en cam-
bio, trata de imponer su propia dominacién a sus iguales en el puesto de
Dios. Detesta la justa paz de Dios, y ama la inicua paz impuesta por ella
misma. Pero |o que no puede lograr de maneraalguna es dgjar de amar la paz
de unaformau otra. No existe vicio tan contrario a la naturaleza que borre
incluso sus Ultimos vestigios.

3. De ahi que la paz de los malvados, a lado de la de los justos, no
merece el nombre de paz a los o0jos de quien sabe anteponer larectitud ala
perversiony el orden al caos. A pesar de todo, € mismo caos necesariamen-
te ha de estar en paz con alguna de las partes en las que se halla, o con las
que consta. De otro modo dejaria por completo de existir.

Supongamos a un hombre suspendido cabeza abajo. La situacion de
su cuerpo y €l orden de sus miembros son cadticos: lo que la naturaleza
exige estar encima esta debgjo, y 1o que exige estar debajo esta encima. Este
desorden ha trastornado la paz corporal y, como consecuencia, causa un
dolor. A pesar de todo, €l alma estd en paz con su cuerpo y se preocupa de
su salud; por eso hay un hombre que sufre. Y si, acosada por |os sufrimien-
tos, el amase agjara, si 1os miembros mantienen su trabazén durante algin
tiempo es gracias a una paz que existe entre sus partes, y por eso todavia
alguien contintia suspendido. Y este cuerpo terreno, si tiende hacialatierra
y estd como retenido por un vinculo de suspensién, es porque aspira a
orden que pide su propia paz y esta reclamando, por la voz de su pesantez,
el lugar de su reposo. Una vez exanime y despojado de todo sentido, no se
apartara ya de la paz segin el orden de su naturaleza, sea porque ya la
posee, sea porque hacia ella tiende. De hecho, s se le aplican a cadaver
ciertas sustancias y un tratamiento que impidan la corrupcion y la disolu-
cién de su integridad, una cierta paz conserva unidas las partes unas a
otras, haciendo posible la colocacion del cuerpo integro en un lugar de la
tierra apropiado y, por ende, pacifico. Pero si no se le aplica ningin trata-
miento, abandonandolo al proceso natural, tiene lugar una como revolucién
de vapores hostiles, desagradables a nuestros sentidos —no otra cosa es el
hedor percibido— hasta que se relina con los elementos del mundo, inte-
grandose en las leyes de su paz, poco a poco, particula por particula.

Nada hay que pueda sustraerse de las leyes del supremo Creador y
ordenador, que regulala paz del universo. En efecto, aunque del cadaver de
un animal grande nazcan diminutos animalillos, todos estos seres mintscu-
los, en virtud de la misma ley del Creador, obedecen en sus propios y
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diminutos principios vitales a la paz de su salud. Y aunque las carnes de
unos animales sean devoradas por otros, siempre encuentran las mismas
leyes, extendidas por doquier, con el fin de armonizar en la paz los elemen-
tos convenientes para la conservacion de cada especie, sea cualquiera €l
sitio a donde vayan a parar, o los elementos a que llegue a unirse, o las
sustancias en que se cambie o se transforme.

CAPITULO XIII

LA PAZ UNIVERSAL: NO PUEDE SUSTRAERSE A LA LEY DE LA NATURALEZA EN MEDIO
DE CUALESQUIERA PERTURBACIONES; BAJO EL JUSTO JUEZ SE LLEGA SIEMPRE A
LOGRAR, EN VIRTUD DEL ORDEN NATURAL, LO QUE SE HA MERECIDO POR LA
VOLUNTAD

1. Lapaz del cuerpo es el orden armonioso de sus partes. La paz del
ama irracional es la ordenada quietud de sus apetencias. La paz del ama
racional es el acuerdo ordenado entre pensamiento y accién. La paz entre el
amay €l cuerpo es el orden delaviday lasaud en el ser viviente. La paz
del hombre mortal con Dios es |a obediencia bien ordenada segiin la fe bajo
laley eterna. La paz entre los hombres es la concordia bien ordenada. La paz
doméstica es la concordia bien ordenada en el mandar y en el obedecer de
los que conviven juntos. La paz de una ciudad es la concordia bien ordena-
daen el gobierno y en la obediencia de sus ciudadanos. La paz de la ciudad
celeste es la sociedad perfectamente ordenada y perfectamente armoniosa
en el gozar de Diosy en el mutuo gozo en Dios. La paz de todas las cosas
eslatranquilidad del orden. Y el orden esladistribucion de los seres igua-
lesy diversos, asignandole a cada uno su lugar.

Los desgraciados, por tanto, que en cuanto tales ciertamente no
estén en paz, no gozan de latranquilidad del orden, sin perturbacion alguna.
Sin embargo, como su desgracia es mereciday justa, tampoco pueden estar
en ellamisma fuera de un orden. No unidos, por supuesto, a los bienaventu-
rados, sino separados de ellos, pero siempre por laley del orden. Estos, en
cuanto estén exentos de turbacion, se gjustan a la situacion en que estan
con una cierta adaptacion. Por eso en ellos queda un resto de la tranquili-
dad del orden, un resto de paz. Y si esverdad que por gozar de unarelativa
seguridad se disminuyen sus sufrimientos, en realidad son desgraciados,
puesto que no se encuentran donde ya deben estar seguros y sin padeci-
miento. Pero todavia serian mas desgraciados si no estén en paz con la
misma ley que regula todo el orden natural. Cuando sufren tiene lugar la
perturbacion de la paz en la parte afectada por €l sufrimiento. En cambio,
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todavia subsiste la paz en la parte que no atenaza €l sufrimiento, ni sufre
alteracion su integridad. Porque asi como se da una vida sin dolor, y €l
dolor no puede darse sin vida alguna, de idéntica forma puede existir una
paz sin guerra, pero jamas una guerra sin alguna paz. No en cuanto a la
guerra en si, sino desde € punto de vista de la planificacion de quienes la
[levan a cabo por uno u otro bando, todo o cual tiene una existencia como
naturalezas que son. Y éstas no podrian existir en modo alguno si no perma-
necieran bajo alguna paz, [ldmese como quiera.

2. Consiguientemente existen naturalezas en las que no hay mal algu-
no, e incluso en las que no lo puede haber. En cambio, una naturaleza en la
que esté ausente todo bien no puede darse. Y, por tanto, ni siquiera la
naturaleza del diablo, en cuanto tal naturaleza, es un mal. Ha sido su perver-
sidad la que lo ha hecho malo. De hecho, é no se mantuvo en la verdad'®,
pero no pudo escapar a juicio de la verdad. No se mantuvo en la tranquili-
dad del orden, pero tampoco pudo huir del poder del ordenador. El bien
divino que é participa por naturaleza no lo sustrae ala justicia de Dios, la
cual le pone orden en el castigo. Y Dios aqui no persigue a bien por El
creado, sino al mal por €l diablo cometido. Ni tampoco leretiraalanaturale-
zatodo lo queledio, sino que le privade ago, y ago le deja para que haya
quien sufra por lo que le falta. El mismo dolor es un testimonio del bien
sustraido y del bien que alin permanece. De otro modo, €l bien que perma-
nece nunca podria dolerse del bien que le falta. La maldad del que peca es
tanto més refinada cuanto mas se complace en el dafio cometido contra la
justicia. El que sufre una tortura, si con ella no consigue bien alguno, se
duele del detrimento causado a su salud. Y como lajusticiay la salud son
bienes ambos, y de la pérdida del bien hay que dolerse, méas bien que
alegrarse (a no ser que tenga lugar una compensacion mejor; por € emplo,
mejor es la justicia del espiritu que la salud del cuerpo), se deduce, por
consiguiente, que es mucho més ordenado €l dolor del malvado en el supli-
cio que su gozo en el delito cometido. La alegria de ladesercion del bien es
testimonio en el pecado de una malvada voluntad, asi como el dolor del bien
perdido es testimonio en el castigo de una naturaleza buena. El que sufre la
paz perdida de su naturaleza, sufre en virtud de los restos de paz que le
hacen posible el sentir como algo deseable la misma naturaleza. En el supre-
mo castigo justamente sucede que los inicuos e impios deploren en sus
tormentos los dafios ocasionados a los bienes de su naturaleza, conscien-
tes de que sus privaciones vienen de Dios con la mayor justicia, por ser
despreciado en su amabilisima generosidad.

188 Juan 8,44.
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Dios, €l autor sapientisimo, y €l justisimo regulador de todo ser, ha
puesto a este mortal género humano como el més bello ornato de toda la
tierra. El ha otorgado al hombre determinados bienes apropiados para esta
vida: la paz tempora alamedidade lavidamortal en sumismo bienestar y
seguridad, asi como en la vida social con sus semejantes, y, ademas, todo
aquello que es necesario para la proteccién o la recuperacion de esta paz,
como es todo lo que de una manera adecuada y conveniente esta a alcance
de nuestros sentidos: la luz, la oscuridad, €l aire puro, las aguas limpias y
cuanto nos sirve para alimentar, cubrir, cuidar y adornar nuestro cuerpo.
Pero todo €llo con una condicion justisima: que todo € mortal que haga
recto uso de tales bienes, de acuerdo con la paz de los mortales, recibira
bienes mas abundantes y mejores, a saber: la paz misma de lainmortalidad,
con unagloriay un honor de acuerdo con ellaen lavida eterna con € fin de
gozar de Dios y del préjimo en Dios. En cambio, € que abuse de tales
bienes no recibird aquéllos, y éstos los perdera.

CAPITULO XIV

EL ORDEN Y LA LEY, TANTO CELESTE COMO TERRESTRE. ESTA INCLUSO CUANDO
ALGUIEN DOMINA, VELA POR LA SOCIEDAD HUMANA, Y, AL HACERLO,
A ELLA SE OBEDECE

Toda utilizacion de las realidades temporales es con vistas a logro
delapaz terrenaen la ciudad terrena. En la celeste, en cambio, miraal logro
de la paz eterna. Supongamos que fuésemos animales irracionales; nada
apeteceriamos fuera de una ordenada armonia de las partes del cuerpoy la
calmade las apetencias. Nada, pues, fuera de latranquilidad delacarney la
abundancia de placeres, de manera que la paz del cuerpo favoreciese a la
paz del alma. Porque si faltala paz del cuerpo se pone impedimento ala del
alma, carente de razdn, al no poder lograr la calma de los apetitos. Ambos,
principio vital y cuerpo, se favorecen mutuamente la paz que tienen entre si,
es decir, ladel orden de laviday de la buena salud. Los animales demues-
tran amor ala paz de su cuerpo cuando esquivan el dolor, y alade su ama
cuando buscan €l placer de sus apetitos para saciar su necesidad. Del mis-
mo modo, huyendo de la muerte evidencian claramente cuanto aman la paz
que mantiene unidos almay cuerpo.

Pero en lo que a hombre se refiere, como esta dotado de un ama
racional, todo aquello que de comun tiene con las bestias |0 somete ala paz
del almaracional, y de estaforma primero percibe algo con su inteligencia, y



364 ESTUDIOS PUBLICOS

luego obra en consecuencia con ello, de manera que haya un orden armoni-
Cco entre pensamiento y accion, que es lo que hemos llamado paz del ama
racional. Paralograrlo debe aspirar a sentirse libre del impedimento del do-
lor, de la turbacion del deseo y de la corrupcién de la muerte. Asi, cuando
haya conocido ago conveniente, sabra adaptar su vida y su conducta a
este conocimiento.

Pero dada la limitacion de lainteligencia humana, para evitar que en
su misma investigacion de la verdad caiga en algin error detestable, €l
hombre necesita que Dios le ensefie. De esta forma, al acatar su ensefianza
estard en lo cierto, y con su ayuda se sentira libre. Pero como todavia esta
en legjana peregrinacion hacia el Sefior todo el tiempo que dure su ser corpo-
ral y perecedero, le guialafe, no lavisién!8®. Por eso, toda paz corporal o
espiritual, o la mutua paz entre almay cuerpo es con vistas a aquella paz
que el hombre durante su mortalidad tiene con el Dios inmortal para tener
asi la obediencia bien ordenada segiin lafe bajo laley eterna.

Dios, como maestro, le ha ensefiado al hombre dos preceptos funda-
mentales: el amor aDiosy a projimo. En ellos ha encontrado €l hombre tres
objetos de amor: Dios, é mismo y € préjimo. Quien a Dios ama no se
equivoca en €l amor a si mismo. Por consiguiente, debe procurar que tam-
bién su préjimo ame a Dios, ese préjimo a quien se le manda amar como a s
mismo; por eemplo, la esposa, 10s hijos, 1os de su casa, todos |os hombres
que le sea posible. Pero también é debe ser ayudado a esto mismo por €l
préjimo si algunavez lo necesita. Asi es como lograré la paz —en cuanto le
sea posible— con todos los hombres, esa paz que consiste en la concordia
bien ordenada de los hombres. Y €l orden de esta paz consiste primero en
no hacer mal anadiey luego en ayudar atodo el que sea posible.

La primera responsabilidad que pesa sobre el hombre es con relacion
alos suyos, que es a quienes tiene més propicia y fécil ocasion de cuidar,
en virtud del orden natural o de la misma vida social humana. Dice a este
respecto el Apostol: Quien no mira por los suyos, en particular por los de
su casa, ha renegado de la fe y es peor que un descreido'®. De aqui nace
también la paz del hogar, es decir, laarmonia ordenada en € mandar y en €l
obedecer de los que conviven juntos. En efecto, mandan aquellos que se
preocupan; por eemplo, €l marido a la mujer, los padres a sus hijos, 1os
duefios a sus criados. Y obedecen los que son objeto de esa preocupacion;
por jemplo, las mujeres a sus maridos, |os hijos a sus padres, los criados a
sus amos. Pero en casa del justo, cuya vida es segun lafe, y que todavia es

189 2 Corintios 5,6-7.
190 1 Timoteo 5,8.
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lejano peregrino hacia aquella ciudad celeste, hasta los que mandan estan al
servicio de quienes, seglin las apariencias, son mandados. Y no les mandan
por afan de dominio, sino por su obligacion de mirar por €ellos; no por
orgullo de sobresalir, sino por un servicio lleno de bondad.

CAPITULO XV

LA LIBERTAD NATURAL Y LA ESCLAVITUD. ESTA TIENE COMO PRIMERA CAUSA EL
PECADO. EL HACE QUE UN HOMBRE DE MALA VOLUNTAD, AUNQUE NO PERTENEZCA
A OTRO HOMBRE, SEA ESCLAVO DE SUS PROPIAS PASIONES

Este es € orden que exige la naturaleza; asi ha creado Dios a hom-
bre: Que tenga dominio —Ile dice— sobre los peces del mar, sobre las aves
del cielo y sobre todos los reptiles de la tierra'®. Al ser racional, creado a
su imagen, no lo ha querido hacer duefio més que de los seres irracionales.
No haquerido que € hombre dominaraa hombre, sino e hombre alabestia
Los primeros justos fueron puestos més bien como pastores de rebafios
gue como regidores de hombres. Trataba Dios de insinuarnos, incluso por
este medio, cudles son las exigencias del orden natural, y cudles las exigen-
cias de la sancién del pecado. La situacion de esclavitud —ahora se com-
prende— es unajusta imposicion hecha a pecador. De hecho no encontra-
mos en pasaje alguno de la Escritura el término esclavo antes de que Noég,
varén justo, lo empleara para castigar el pecado de su hijo®2. Ha sido, pues,
el pecado quien ha acarreado este concepto, no la naturaleza.

El origen latino de la palabra esclavo (servus) parece ser que radica
en los que por derecho de guerra podian ser gjusticiados, pero los vencedo-
res aveces les “conservaban” lavida, haciéndoles siervos (servi), llamados
asi de servare (conservar). Todo lo cual no sucede tampoco sin la culpa del
pecado. En efecto, aunque se luche en una guerra justa, el adversario lucha
cometiendo pecado. Y toda victoria, conseguida incluso por los malos, hu-
millaalos vencidos, seglin un divino designio, corrigiendo o castigando los
pecados. Testigo de ello es aquel hombre de Dios, Daniel, que en su estado
de cautiverio confesaba a Dios sus pecados y los de su pueblo, declarando
con piadoso dolor que ésta era la causa de su cautividad!®3.

La causa primera de la esclavitud es, pues, €l pecado, que hace so-
meterse un hombre a otro hombre con un vinculo de condicién socia. Y
todo ello no sucede sin un designio de Dios, en quien no existe lainjusticia,

191 Génesis 1,26.
192 Génesis 9,25.
193 Daniel 9,3-19.
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y que sabe distribuir castigos diferentes, segin la culpa de cada reo. Asi
afirma el soberano Sefior: Quien comete pecado es esclavo del pecado!®*.
Por esto sucede que muchos hombres religiosos son esclavos de amos
inicuos, quienes, sin embargo, no son libres: Pues cuando uno se deja
vencer por algo, queda hecho su esclavo'®. Por cierto que trae més cuenta
servir a un hombre que a la pasién, la cual, por no citar més que una: la
pasion de dominio, destroza con su mismatirénica dominacion €l corazon de
los mortales. Por otra parte, en este orden de la paz, segin €l cua unos
estén sometidos a otros, asi como la humildad favorece alos que sirven, asi
también la soberbia perjudicaalos que gjercen dominio. Pero por naturaleza,
tal como Dios cred en un principio a hombre, nadie es esclavo de otro
hombre o del pecado.

A pesar de todo, esta misma esclavitud, fruto del pecado, esta regu-
lada por unaley que le hace conservar el orden natural y le impide pertur-
barlo. Porque si no se hubiera quebrantado esta ley, no habria lugar a casti-
go alguno de esclavitud. Por estarazon el Apoéstol recomiendaincluso alos
esclavos que se sometan de corazdn a sus amos, y les sirvan de buena
gana'%. De este modo, s no pueden emanciparse de sus duefios, converti-
ran su esclavitud en una, por asi decir, libertad, sirviendo con afectuosa
fidelidad, en lugar de servir bajo un temor hipdcrita, hasta que pase lainjus-
ticiay se aniquile toda soberania y todo humano poder, y Dios lo sea todo
para todos!?’.

CAPITULO XVI

EL JUSTO DERECHO DE DOMINIO

Nuestros santos patriarcas, aunque tuvieron esclavos, administra-
ban la paz doméstica distinguiendo la condicion de los hijos de la de los
esclavos en lo referente alos bienes temporales. Pero en lo relativo al culto
a Dios, en quien estriba la esperanza de los bienes eternos, miraban con la
misma solicitud por todos los miembros de su casa. Todo €ello es tan de
acuerdo con el orden natural que e nombre de paterfamilias (padre de
familia) surgié de esta realidad, y se ha extendido tanto que incluso los
tiranos se precian de tal nombre. Y los que son auténticos padres de familia
cuidan de que todos los de su casa, como s se tratara de hijos, honren y

194 Juan 8,34.

195 2 Pedro 2,19.

19 Efesios 6,5.

1971 Corintios 15,24-28.
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estén a bien con Dios, vivamente anhelantes de llegar a la casa celestial,
donde ya no habra necesidad de mandar alos mortales, puesto que no sera
necesario cuidar de ellos, felices ya en aquellainmortalidad. Y en la espera
de llegar ala, més les toca soportar a los padres por mandar, que a los
esclavos por servir.

Cuando alguien en la casa se opone a la paz doméstica por su des-
obediencia, se le corrige de palabra, con azotes o con otro género de casti-
go justoy licito, seguin las atribuciones que le dala sociedad humanay para
la utilidad del corregido, afin de integrarlo de nuevo en la paz de la que se
habia separado. Porque igual que no se presta ningun beneficio a quien se
ayuda a perder un bien mayor que € que ya tenia, asi tampoco esté exento
de culpa quien por omision deja caer a otro en un mal més grave. Lainocen-
cialleva consigo la obligacién no solo de no causar dafio aalguien, sino de
impedir el pecado y de corregir el ya cometido. De esta manera el castigado
se corregira en cabeza propia, 0 los demés escarmentaran en la gjena.

Lafamiliadebe ser e principioy laparte minima delaciudad. Y como
todo principio hace referenciaa un fin en su género, y toda parte se refiere a
laintegridad del todo por ella participado, se desprende evidentemente que
la paz domeéstica se ordena ala paz ciudadana, es decir, que la bien ordena-
da armonia de quienes conviven juntos en €l mandar y en €l obedecer miraa
la bien ordenada armonia de los ciudadanos en € mandar y obedecer. Se-
gun esto, el padre de familia debe tomar de las leyes de la ciudad aguellos
preceptos que gobiernen su casa en armonia con la paz ciudadana.

CAPITULO XVII

ORIGEN DE LA PAZ Y DE LA DISCORDIA ENTRE LA SOCIEDAD CELESTIAL
Y LA CIUDAD TERRENA

La familia humana que no vive de la fe busca la paz terrena en los
bienes y ventajas de esta vida temporal. En cambio, aquella cuya vida esta
regulada por |a fe estd a la espera de los bienes eternos prometidos para €l
futuro. Utiliza las realidades temporales de esta tierra como quien esta en
patria gjena. Pone cuidado en no ser atrapada por ellas ni desviada de su
punto de mira, Dios, y procura apoyarse en ellas para soportar y nunca
agravar el peso de este cuerpo corruptible, que eslastre del alma'%. He aqui
que € uso de las cosas indispensables para esta vida mortal es comin a
estas dos clases de hombres y de familias. Lo que es totalmente diverso es

198 Sabiduria 9,15.
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el fin que cada uno se propone en tal uso. Asi, la ciudad terrena, que no
vive segln la fe, aspira a la paz terrena, y la armonia bien ordenada del
mando y la obediencia de sus ciudadanos la hace estribar en un equilibrio
de las voluntades humanas con respecto a los asuntos propios de la vida
mortal.

Laciudad celeste, por e contrario, 0 mejor la parte de ella que toda-
via esta como desterrada en esta vida mortal, y que vive segin la fe, tiene
también necesidad de esta paz hasta que pasen las realidades caducas que
la necesitan. Y como tal, en medio de la ciudad terrena va pasando su vida
de exilio en una especie de cautiverio, habiendo recibido la promesa de la
redencién y, como prenda, €l don del Espiritu. No duda en obedecer a las
leyes de la ciudad terrena, promulgadas para la buena administracion y
mantenimiento de estavidatransitoria. Y dado que €ella es patrimonio comin
a ambas ciudades, se mantendra asf la armonia mutua en lo que a esta vida
mortal serefiere.

Pero la ciudad terrena ha tenido sus propios sabios, rechazados por
la ensefianza divina, que, segun sus teorias, 0 tal vez engafados por los
demonios, han creido como obligacion el tener propicios, respecto de los
asuntos humanos, a multitud de dioses. Cada realidad humana, segin ellos,
caeria, en cierto modo, bajo la responsabilidad de un dios: a uno le corres-
ponderia el cuerpo, a otro €l alma; y dentro del mismo cuerpo, a uno la
cabeza, a otro la nuca, y asi cada miembro a otros tantos dioses. Y en €l
almaalgo semejante: auno el ingenio, aotro laciencia, aotro laira, aotrola
concupiscencia. Y en el campo de las realidades concernientes a la vida, a
uno le asignan el ganado, a otro e trigo, a otro €l vino, a otro €l aceite, a
otro los bosques, a otro el dinero, a otro la navegacion, a otro las guerras y
las victorias, a otros los casamientos, a otro € parto y la fecundidad, y asi
sucesivamente. Y dado que la ciudad celestial sdlo reconoce a un Dios
como digno de adoracion y de rendirle el culto que en griego se Ilama
latreia, y cree con religiosa fidelidad que es exclusivo de Dios, el hecho es
gue no puede tener comunes las leyes religiosas con la ciudad terrena. De
aqui surgio un desacuerdo inevitable. Comenzo a ser un peso para quienes
pensaban de otra forma, y tuvo que soportar sus iras, sus rencores, la
violencia de sus persecuciones. S6lo en alguna ocasion logré contener la
animosidad de sus adversarios por € temor al gran nimero de sus adeptos
y siempre con € divino auxilio.

Esta ciudad celeste, durante el tiempo de su destierro en este mundo,
convoca a ciudadanos de todas las razas y lenguas, reclutando con ellos
una sociedad en el exilio, sin preocuparse de su diversidad de costumbres,
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leyes o estructuras que ellos tengan para conquistar 0 mantener la paz
terrena. Nada les suprime, nada les destruye. Més aln, conservay favorece
todo aquello que, diverso en los diferentes paises, se ordena a Unico y
comun fin de lapaz en latierra. Sélo pone una condicién: que no se pongan
obstaculos a la religion por la que —segun la ensefianza recibida— debe
ser honrado €l Unico y supremo Dios verdadero.

En esta su vida como extranjera, la ciudad celestial se sirve también
de la paz terrena y protege, e incluso desea —hasta donde lo permita la
piedad y la religion—, el entendimiento de las voluntades humanas en €l
campo de las realidades transitorias de esta vida. Ella ordenala paz terrenaa
lacelestial, la Ginica paz que a menos para el ser racional debe ser reconoci-
da como tal y merecer tal nombre, es decir, la convivencia que en perfecto
orden y armonia goza de Diosy de la mutua compafiia en Dios.

Cuando haya llegado a este su destino ya no vivira una vida mortal,
sino absoluta y ciertamente vital. Su cuerpo no sera ya un cuerpo animal,
que por sufrir corrupcion es lastre del alma, sino un cuerpo espiritual, libre
de toda necesidad, sumiso por completo ala voluntad. En su caminar segin
lafe por pais extranjero tiene ya esta paz, y guiada por lafe vive lajusticia
cuando todas sus acciones para con Diosy €l préjimo las ordena al logro de
aquella paz, ya que la vida ciudadana es, por supuesto, unavida social.

CAPITULO XXI

SEGUN LAS DEFINICIONES QUE ESCIPION DA EN EL DIALOGO DE CICERON,
¢HA EXISTIDO ALGUNA VEZ EL ESTADO ROMANO?

1. Llega ya el momento de decir con la mayor concision y claridad
posibles 1o que he prometido aclarar en el segundo libro de esta obra, a
saber: que en las definiciones formuladas por Escipion en la obra ciceronia-
na titulada La Replblica jamés ha existido un Estado romano*®. Define €
con brevedad el Estado (res publica) como una “empresa del pueblo”. Si
esta definicion es verdadera, nunca ha existido un Estado romano, porque
nunca ha sido empresa del pueblo, definicion que é €eligio para € Estado.
Define el pueblo, efectivamente, como una multitud reunida en sociedad por
la adopcidn en comdn acuerdo de un derecho y por la comunion de intere-
ses. Qué entienda él por adopcion de un derecho, 1o va explicando a través
de la discusién, y demuestra asi como no puede gobernarse un Estado sin

199 véase Libro I, capitulo 21, incluido en esta seleccion.



370 ESTUDIOS PUBLICOS

justicia. Porque donde no hay justicia no puede haber tampoco un derecho.
Lo que se hace segun derecho se hace con justicia. Pero lo que se hace
injustamente es imposible que sea seglin derecho. Y no podemos llamar
derecho ni tenerlo como tal a las injustas determinaciones de |os hombres,
siendo asi que estos mismos hombres sostienen que el derecho dimana de
lafuente de lajusticia, y desmienten como espuriala afirmacién que suelen
repetir algunos espiritus torcidos, que es derecho o que reporta utilidad al
maés fuerte. Asi que donde no hay verdadera justicia no puede haber una
multitud reunida en sociedad por el acuerdo sobre un derecho, es decir, no
puede haber un pueblo, segin la citada definicion de Escipién, o, si preferi-
mos, de Cicerdn. Y si no hay pueblo, tampoco habra empresa del pueblo,
sino una multitud cualquiera que no merece el nombre de pueblo. Ahora
bien, si el Estado (res publica) es la empresa del pueblo, y no hay pueblo
gue no esté asociado en aceptacion de un derecho, y tampoco hay derecho
donde no existe justicia alguna, la conclusion inevitable es que donde no
hay justicia no hay Estado.

Lajusticia, por otra parte, es la virtud que da a cada uno lo suyo.
Ahorabien, ¢qué justicia humana es aquella que arranca al hombre del Dios
verdadero para hacerlo esclavo de los impuros demonios? ¢Es esto darle a
cada uno o suyo? ¢O es que robarle la hacienda a quien la habia comprado,
dandosela a otro que no tenia ningln derecho sobre ella, lo [lamaremos
injusto, y si uno se sustrae a si mismo de la autoridad de Dios, que lo ha
creado, y se hace esclavo de los espiritus malignos, a esto lo llamaremos
justo?

2. Mucho se discute, es cierto, con gran agudeza y acaloramiento, en
contradelainjusticiay afavor delajusticia, en lamismaobrala repuiblica.
En un principio se toma partido por la injusticia en contra de la justicia,
argumentando que si no es a base de injusticias no es posible mantener ni
[levar adelante €l Estado. El principio que quedaba solidamente establecido
era la injusticia de que unos hombres estuvieran a servicio de otros que
gjercian dominio sobre ellos. Ahorabien, si una ciudad dominadora, capital
de un vasto Estado, no adopta esta injusticia, no puede gjercer sus domi-
nios sobre las provincias.

A estos argumentos respondieron los partidarios de la justicia: tal
servidumbre es justa puesto que a esos mismos hombres les reporta una
ventaja, y es para su mayor bien cuando se hace como es debido, es decir,
cuando a los indeseables se les arrebata la posibilidad de cometer delitos.
Se logra con €llo que estén mejor bajo el dominio de otro, que antes con su
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independencia. Se aflade a continuacion, para reforzar €l argumento, un
ejemplo ilustre tomado como de la naturaleza, y se dice: “¢Por qué Dios
domina a hombre, el alma al cuerpo, la razén ala pasién y demas partes
viciosas del espiritu?’ Este gjemplo muestra bien a las claras que la sumi-
sion es Util paraalgunosy, naturalmente; el sometimiento a Dios es (itil para
todos. El ama sometida a Dios es con pleno derecho duefia del cuerpo, y en
el alma misma la razén sometida a Dios, € Sefior, con pleno derecho es
duefia de la pasién y demés vicios. Por lo tanto, cuando € hombre no se
somete aDios, ¢qué justiciaquedaen é? Si e admano esta sometidaa Dios,
por ningun derecho puede elladominar €l cuerpo ni larazon losvicios. Y si
en un hombre asi esta ausente toda justicia, por supuesto lo estara también
en un grupo integrado por tales individuos. Luego en este caso no existe
aceptacion de un derecho que constituye como pueblo a una multitud de
hombres, cuya empresa comdn la llamamos Estado.

&Y qué decir de los intereses, por cuya comunion se asocia este
grupo de hombres para Ilamarse pueblo, segin la definicion formulada?
Aunque bien considerado, ni siquiera interés alguno se puede seguir a
quienes viven en laimpiedad, como sucede atodo e que no se hace servi-
dor de Dios y, en cambio, sirve a los demonios, seres tanto mas impios
cuanto méas empefio ponen en reclamar sacrificios para si mismos como a
dioses, siendo como son los espiritus més inmundos. No obstante, me pare-
ce suficiente lo que acabamos de decir sobre la aceptacion de un derecho,
de donde se desprende, seglin esta definicion, que no hay pueblo cuya
empresa pueda llamarse publicasi no hay justicia.

Podran replicar que el Estado romano no se entregd a los espiritus
impuros, sino a los dioses buenos y santos. ¢Habra que repetir de nuevo
unay otra vez los mismos argumentos gque ya hemos expuesto suficiente-
mente, incluso hasta la saciedad? Si alguien ha llegado en su lectura hasta
aqui, pasando por libros anteriores, ¢podra quedar todavia con la menor
sombra de duda de que los romanos han adorado a dioses perversos e
inmundos, a menos que se trate de un estlpido en grado superlativo, o de
un intrigante sinvergiienza? Pero, en fin, voy a callarme sobre la casta de
esos seres a quienes dllos ofrecian sacrificios; que hable la ley del Dios
verdadero, donde leemos: El que ofrezca sacrificios a los dioses, fuera del
Sefior, serd exterminado®®. No ha permitido e sacrificio, pues, ni a los
dioses buenos ni alos malos quien da este precepto con una amenaza de tal
gravedad.

200 Exodo 22,19.
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CAPITULO XXIII

[...]

Conclusion, pues: cuando falta lajusticia de que hemos hablado, en
virtud de la cua €l Unico y supremo Dios, segln la ley de su gracia, da
6rdenes a la ciudad que le obedece de no ofrecer sacrificios méas que a El
solo, y como consecuencia que en todos los hombres, miembros de esta
ciudad y obedientes a Dios, €l aima seafiel duefia del cuerpo, y larazén de
los vicios, segin un orden legitimo; y que lo mismo que un solo justo, asi
también una comunidad y un pueblo de justos vivan de lafe, fe que se pone
en préctica por € amor, un amor por el que el hombre ama a Dios, como
debe ser amado, y a préjimo como a si mismo; cuando, pues, fata esta
justicia no hay una comunidad de hombres asociados por la adopcién en
comun acuerdo de un derecho y una comunion de intereses. Si esto falta
—dando como verdadera la anterior definicién de pueblo—, ciertamente no
existe un pueblo. Y, por tanto, ni tampoco Estado (res publica), ya que no
hay empresa comin del pueblo donde no hay pueblo.

CAPITULO XXIV

SIGUIENDO OTRA DEFINICION, PUEDEN CON TODO DERECHO LLAMARSE PUEBLO Y
ESTADO NO SOLO ROMA, SINO TAMBIEN OTROS REINOS

Pero s larealidad “ pueblo” 1a definimos de otra manera, por ejemplo:
“Es e conjunto multitudinario de seres racionales asociados en virtud de
una participacion concorde en unos intereses comunes’, entonces, 16gica-
mente, para saber qué clase de pueblo es debemos mirar qué intereses tiene.
No obstante, sean cualesquiera sus intereses, si se trata de un conjunto no
de bestias, sino de seres racionales, y esta asociado en virtud de la partici-
pacion armoniosa de los bienes que le interesan, se puede Ilamar pueblo
con todo derecho. Y se tratard de un pueblo tanto mejor cuanto su concor-
dia sea sobre intereses méas nobles, y tanto peor cuanto mas bajos sean,
éstos. De acuerdo con esta definicion, que es nuestra, el pueblo romano es
verdadero pueblo, y su empresa, una empresa publica, un Estado, sin lugar
adudas. La historia es testigo de los intereses que este pueblo tuvo en sus
primeros tiempos y cudles en etapas posteriores; de la conducta que le
arrastré a rebeliones cruentas, y de aqui a las guerras sociales y civiles,
rompiendo y corrompiendo esta concordia, que es —digamoslo asi— la
salud de un pueblo. De todo esto ya hemos hablado abundantemente en los
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libros precedentes. No por eso voy a negar que Roma sea un pueblo, o que
su empresa sea un Estado, con tal que se mantenga de algin modo €l
conjunto multitudinario de seres racionales asociados en virtud de la parti-
Cipacion en unos intereses Comunes.

Lo que acabo de decir respecto de este pueblo y de este Estado
entiéndase, asimismo, afirmado y sentido de Atenas y demas Estados grie-
gos, de Egipto, de aguel antiguo imperio asirio, Babilonia, cuando sus Esta-
dos eran duefios de grandes o pequefios imperios y, en general, de cual-
quier otro Estado de latierra. La ciudad de los impios carece de la auténtica
justicia, en general, rebelde como es ala autoridad de Dios, que le manda no
ofrecer sacrificios més que a El y, consiguientemente, al alma ser duefia del
cuerpo y alarazon de los vicios de una manera justay constante.

CAPITULO XXV

NO PUEDEN EXISTIR VIRTUDES VERDADERAS DONDE FALTA
LA VERDADERA RELIGION

Por mas laudable que parezca €l dominio del alma sobre el cuerpo y
de la razon sobre las pasiones, si tanto €l alma como la razén no estan
sometidas a Dios, tal, como el mismo Dios lo mandd, no es recto en modo
alguno el dominio que tienen sobre el cuerpo y las pasiones. ¢De qué cuer-
po, en efecto, puede ser duefia un alma, o de qué pasiones, si desconoce
al verdadero Dios y no se somete a su dominio, sino que se prostituye a
losmés viciosos y corruptores demonios? Por eso, hasta las virtudes
gue estos hombres tienen la impresion de haber adquirido, mediante las
cuales mantienen a raya €l cuerpo y las pasiones, con vista a logro o
conservacion de cualesquiera valores, pero sin referirlas a Dios, incluso
ellas mismas son vicios més bien que virtudes. Y aungue algunos las ten-
gan por verdaderas y nobles virtudes, consideradas en si mismas y no
gercitadas con alguna otra finalidad, incluso entonces estan infatuadas,
son soberbias, y, por tanto, no se las puede considerar como virtudes, sino
como vicios. Pues asi como lo que hace vivir ala carne no procede de €lla,
sino que es algo superior, asi también lo que hace al hombre vivir feliz no
procede del hombre, sino que estd por encima del hombre. Y digase lo
mismo no solo del hombre, sino también de cualquier otra potestad o virtud
celeste.
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CAPITULO XXVI

LA PAZ DE LOS PUEBLOS ALEJADOS DE Di0S. DE ELLA SE SIRVE EL PUEBLO
DE DI10S DURANTE SU EXILIO EN ESTE MUNDO PARA FOMENTAR LA RELIGION

Asi como €l dmaesel principio vital delacarne, asi también Dios es
lavida bienaventurada del hombre. De ello dicen las sagradas L etras de los
hebreos: Dichoso e pueblo cuyo Dios es e Sefior?®l. Desgraciado, por
tanto, €l pueblo algado de este Dios. Con todo, también él amala paz, una
cierta paz que le es propiay que no hay por qué despreciar. Cierto que no
disfrutara de esta paz a final, porque no la ha utilizado debidamente antes
de ese final. Y a nosotros nos interesa también que durante el tiempo de
esta vida disfrute de esta paz, puesto que mientras estan mezcladas ambas
ciudades, también nos favorece la paz de Babilonia. De esta ciudad se libera
el pueblo de Dios por lafe, es verdad, pero teniendo que convivir con ella
durante €l tiempo de su destierro. De aqui que € mismo Apdéstol encomen-
dase alalglesia orar por los reyesy autoridades, afiadiendo estas palabras:
Para que tengamos una vida tranquila y sosegada, con la mayor piedad y
amor posibles?®, Ya el profeta Jeremias, junto con e anuncio a antiguo
pueblo de Dios de su futura cautividad, y con el mandato divino de que
fuesen décilmente a Babilonia, ofreciendo sus mismos padeci mientos como
un servicio aDios, les aconsej6 también que orasen por la ciudad, y les dijo:
Porque su paz sera la vuestra®®®. Una paz todavia temporal, por supuesto,
comun a buenosy malos.

CAPITULO XXVII

LA PAZ DE LOS SERVIDORES DE DI0S, CUYA PERFECTA TRANQUILIDAD
NO ES POSIBLE LOGRARLA EN ESTA VIDA TEMPORAL

Pero esa otra paz peculiar nuestra latenemos ya aqui a lado de Dios
por lafe, y en laeternidad latendremos a su lado por vision directa. Bien es
verdad que tanto la paz comin a unos y otros, como la nuestra propia,
podemos considerarla més bien como un alivio de nuestra desgracia que
como un disfrute de la felicidad. De hecho, nuestra misma santificacion
(iustitia), aunque sea verdadera porque dice relacion al Ultimo y verdadero
bien, sin embargo, es tan limitada en esta vida que mas bien consiste en la

201 Sglmos 144,15.
202 1 Timoteo 2,2.
203 Jeremias 29,7.
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remision de los pecados que en la perfeccion de las virtudes. Testigo de ello
es la oracion de toda la ciudad de Dios, exiliada en estas tierras. Asi clama
por boca de todos sus miembros. Perdénanos nuestras deudas, asi como
nosotros perdonamos a nuestros deudores®®. Y la eficacia de tal oracion
no se aplica a quienes, por no tener obras, tienen muerta su fe?%, sino a
aquellos cuya fe se pone en préctica por el amor?®. La razén, por més que
esté sometidaaDios, a hallarse bajo esta condicion mortal y en este cuerpo
corruptible —que es lastre del alma?®’— no puede dominar perfectamente
las malas inclinaciones. De ahi la necesidad para los justos de tal oracion.
En efecto, aunque llegue a dominar estas malas inclinaciones, no es capaz
de hacerlo sin una lucha contra ellas. Y, naturalmente, en esta mansién de
miseria, incluso al mas valiente luchador, y a que ya tiene dominio de sus
enemigos, después de vencerlos y someterlos, algin pecado se les dedliza,
si no ya facilmente en sus obras, si al menos en las palabras, tan resbaladi-
zas, 0 en los pensamientos, tan dificiles de controlar. Y, por tanto, mientras
se esta tratando de dominar nuestros viciosos instintos, no se disfruta de
plena paz, puesto que los que ofrecen resistencia necesitan peligrosos com-
bates hasta su rendicién; por otra parte, €l triunfo sobre los ya rendidos no
ofrece una tranquilidad segura, sino que es necesario mantenerlos a raya
con estrecha vigilancia. En medio de todas estas tentaciones, a las que
alude brevemente la divina Palabra en estos términos: ¢No es cierto que la
vida del hombre sobre la tierra es una tentacion??%, ;quién tendra la
presuncion de vivir sin necesidad de decirle a Dios: Perddnanos nuestras
deudas, mas que un hombre infatuado? No se trata aqui de un gran hombre;
es més bien un presumido, un jactancioso, a cual, con plena equidad, re-
chaza quien ofrece gracia alos humildes. A este respecto esta escrito: Dios
se enfrenta con |os arrogantes, pero concede gracia a los humildes?®.

En esta vida, por tanto, la santidad (iustitia) de cada uno consiste en
que €l hombre esté sometido a Dios con docilidad, el cuerpo lo esté al dma
y las inclinaciones viciosas a la razon, incluso cuando éstas se rebelan, sea
sometiéndolas, sea oponiéndoles resistencia; consiste, ademés, en pedirle
a mismo Dios lagracia para hacer méritos, el perdén de lasfaltas, asi como
en darle gracias por 10s bienes recibidos.

204 Mateo 6,12.

205 Santiago 2,17-26.

206 Galatas 5,6.

207 Sabiduria 9,15.

208 Job 7,1.

209 Santiago 4,6; 1 Pedro 5,5; Proverbios 3,34.
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Pero en aquella paz final, hacia donde debe tender y por la que hay
gue conseguir esta santidad, nuestra naturaleza, recuperada su integridad
por lainmortalidad y laincorrupcidn, no tendrd inclinaciones viciosas, nada
se enfrentard contra nadie, ni por parte de si mismo ni de algun otro; y no
serd necesario que la razon tenga sometida bajo su control alas inclinacio-
nes viciosas —que habran ya desaparecido—. Dios mandara a hombre, €l
ama a cuerpo, y a obedecer serd tanta la suavidad y la facilidad, cuanta
sera lafelicidad en el gozo de vivir y dereinar. Y todo esto sera eterno en
todos y cada uno, y habra certeza de su eternidad. La paz de esta felicidad,
o lafelicidad de esta paz, constituira el supremo bien.

CAPITULO XXVIII

DESTINO FINAL DE LOS IMPIOS DESPUES DE SU MUERTE

Por el contrario, a los que no pertenecen a esta ciudad de Dios les
aguarda una eterna desgracia, también Ilamada muerte segunda?'®, porque
ali ni se puede decir que el alma esté viva—separada, como estg, delavida
de Dios—, ni se puede decir que lo esté € cuerpo, atenazado por eternos
tormentos. He ahi por qué esta segunda muerte sera mas atroz que la prime-
ra, puesto que no podraterminar con la muerte.

Ahora bien, lo mismo que la desgracia se opone a la felicidad y la
muerte a la vida, asi parece oponerse la guerra ala paz. Por eso, o mismo
gue hemos hablado y ensalzado la paz como el bien supremo, podemos
preguntarnos cudl serd, como habremos de entender que serd la guerra
como €l mal supremo. Quien se haga esta pregunta que ponga atencion alo
que laguerratiene de dafiino y pernicioso. Descubrira que no es mas que el
hallarse las cosas en oposicion, en pugna las unas contra las otras. ¢Qué
guerra més encarnizada y amarga se puede uno imaginar que la voluntad
luchando contra las pasiones, y las pasiones contra la voluntad, de tal
forma que ninguno ponga fin con su victoria atales hostilidades, y a mismo
tiempo laviolencia del dolor luchando contrala naturaleza corporal, sin que
jamas se rinda ninguno de los contendientes? En este mundo, cuando tal
conflicto tiene lugar, o vence el dolor poniendo fin la muerte al sentido, o
vence la naturaleza, eliminando la salud a dolor. En cambio, en e otro
mundo el dolor persiste causando sufrimiento, y la naturaleza continta per-
cibiéndolo. Ambos persistiran para que no desista el castigo.

[..]

210 Apocalipsis 2,11; 20,6; 21,8.



LA CIUDAD DE DIOS LIBRO XXII 377

LIBRO XXII
CAPITULO XXIII

MALES PARTICULARES QUE, ADEMAS DE LOS COMUNES A BUENOS Y MALOS,
SIRVEN PARA EJERCITAR A LOS JUSTOS

A maés de los males de esta vida, comunes a buenos y a malos,
tienen en ella los justos sus propios trabajos: luchan contra los vicios, y se
encuentran expuestos a las tentaciones y peligros de tales combates. Unas
veces con mas reciedumbre, otras con mas calma, no deja la carne de ser
opuesta en sus deseos al espiritu y el espiritu en los suyos a la carne, no
haciendo lo que queremos?!!, aplastando totalmente la mala concupiscen-
cia, sino que, ayudados por la divina gracia, procuremos someterla no con-
sintiendo en sus atractivos. Vigilemos de continuo para que no nos engafie
una falsa apariencia de verdad, ni nos embauque el discurso elegante, ni se
desplieguen ante nosotros las tinieblas del error, ni se tome lo bueno por
malo ni lo malo por bueno, ni el miedo nos aparte de nuestras obligaciones,
ni se ponga el sol durante nuestro enojo®'?, ni la enemistad nos provoque a
devolver mal por mal?3, ni nos consuma una tristezaindignay sin medida,
ni la mente ingrata se muestre tarda en corresponder a los beneficios, ni la
buena conciencia se deje abatir por maldicientes rumores, ni nos fascine la
sospecha temeraria, ni quebrante nuestro espiritu la ajena sospecha falsa, ni
reine el pecado en nuestro cuerpo mortal para someternos a sus deseos, ni
se sujeten nuestros miembros como arma de iniquidad al pecado?4, ni vaya
nuestro ojo tras los malos deseos, ni se sobreponga el ansia de la venganza,
ni se entretenga lavistao el pensamiento en €l deleite que arrastraa mal, ni
se escuche de buen grado la palabra desvergonzada o indecente, ni se haga
lo que no es licito, aunque agrade; finalmente, que en esta contienda rebo-
sante de trabajos y peligros no esperemos conseguir la victoria por nues-
tras propias fuerzas, ni laatribuyamos a ellas si la hemos conseguido, sino a
lagracia de aquel de quien nos dice €l Apodstol: Demos gracias a Dios, que
nos da esta victoria por medio de nuestro Sefior Jesucristo?>. Asi como
dice también en otro lugar: Todo esto |o superamos de sobra gracias al que
nos amoé?6,

211 Galatas 5,17.

212 Efesios 4,26.

213 Romanos 12,17.
214 Romanos 6,12-13.
215 1 Corintios 15,57.
216 Romanos 8,37.



378 ESTUDIOS PUBLICOS

Tengamos presente con todo, por mucho valor que despleguemos
en la lucha contra los vicios, y aunque |os hayamos superado ya'y someti-
do, tengamos presente que mientras estamos en este cuerpo no nos faltara
nunca motivo para decir a Dios: Perdénanos nuestras deudas®’. En cam-
bio, en € reino donde estaremos para siempre con cuerpos inmortales ni
habra lucha alguna ni deudas; ni las habria habido nunca en parte alguna si
nuestra naturaleza hubiera permanecido recta como fue creada. Y por ello
también esta situacion conflictiva en que nos debatimos y de la que desea-
mos vernos libres con la Ultimavictoria, es propia de los males de esta vida,
gue con €l testimonio de tantas y tan graves miserias comprobamos se halla
entregada a la condenacién.

CAPITULO XXIV

BIENES DE QUE EL CREADOR HA COLMADO ESTA VIDA,
AUNQUE SUJETA A LA CONDENACION

1. Es tiempo ya de considerar la calidad y cantidad de bienes con
que labondad del mismo que administra cuanto ha creado colmé esa misma
miseria del género humano, en que campea la alabanza de la justicia que
castiga. En primer lugar, ni aun después del pecado tuvo a bien retirar la
bendicién que habia dado antes del pecado diciendo: Creced, multiplicaos,
llenad la tierra?*®, y permanecio en el lingje humano la fecundidad otorga-
da; asi como tampoco € vicio del pecado, por € que se nos infligio la
muerte inevitable, pudo suprimir laadmirable virtud de las semillas, ni lamas
admirable aln, productora de esas mismas semillas, virtud depositada y
como inoculada en los cuerpos humanos. Por el contrario, corren juntos en
este rio, en ese torrente del género humano los dos elementos. €l mal que se
arrastra desde el primer padre y el bien que otorga el Creador. En el mal
original hay dos cosas:. el pecado y lapena; en €l bien original, otras dos: la
propagacion y la conformagi 6n?1°.

Por lo que se refiere a nuestro plan presente, ya hemos hablado
bastante sobre esos dos males: e uno, procedente de nuestra audacia, esto
es, €l pecado; €l otro, e castigo, del juicio de Dios. Ahora me propongo
tratar de los bienes de Dios, que comunicéd a la misma naturaleza, viciada

217 Mateo 6,12.

218 Génesis 1,28.

219 Con estos dos términos Agustin explica € mandato divino de la reproduccion.
La propagacion significa la diseminacion de la raza humana en la Tierra; la conformacién,
al deber de replicar ontolégicamente al ser humano para continuar el trazado divino
iniciado en la Creacion.
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como estaba y condenada, y continla concediendo hasta ahora. En reali-
dad, a lanzar sobre ella esa condenacion, ni le arrebat6 todo o que le habia
dado (de otra manera ni existiria siquiera), ni la emancip6 de su potestad,
incluso cuando la sujet6 a diablo, para su castigo, ya que ni a mismo
diablo ha excluido de su imperio. La subsistencia misma de la naturaleza
diabdlica es obra de su mano soberana, como lo es cualquier cosa que de
algin modo existe.

2. Pasemos a aquellos dos bienes que dijimos manaban como de la
fuente de su bondad en la naturaleza viciada por e pecado y condenada al
castigo. El primero, la propagacion, lo otorgd junto con su bendicion alas
obras del mundo, de las cuales descansd €l dia séptimo; la conformacion o
perfeccionamiento la esta llevando a cabo hasta el presente. Si efectivamen-
te sustrajera su potencia eficaz, ni podrian continuar su curso y cumplir €l
tiempo con laregularidad de sus movimientos, ni permanecerian en el mini-
mo que tienen de criaturas. Dios, pues, cred a hombre en tales condiciones
que le afiadi6 la fecundidad generadora de otros hombres, asociandoles la
misma posibilidad de la propagacion, aungue no la necesidad; bien que se
laquitd aquienes e plugo y se quedaron estériles. Sin embargo, no le quitd
el género humano esa bendicion de engendrar otorgada a la primera pareja.
Pero esta propagacion, aunque no fue suprimida por el pecado, no es, sin
embargo, como hubiera sido si nadie hubiera pecado. Desde que €l hombre,
colocado en tal honor, por su pecado fue comparado con los animales?®,
engendra de modo semejante a ellos, aunque no se ha apagado en é €l
destello de larazon, que le hace ser aimagen de Dios.

Claro que si no concurriera la conformacion a esta propagacion no
tendria lugar seguin sus propias formas y modos, ya que si no se hubiera
dado launion entre € hombrey lamujer, y, con todo, quisieraDiosllenar la
tierra de hombres, lo mismo que cred uno sin esa union, hubiera podido
crearlos a todos; y, en cambio, aungue ellos tuvieran esas relaciones, no
podrian engendrar sin su obra creadora. Como dice el Apéstol sobre la
formacion espiritual, por lacua seformael hombre en orden alapiedad y la
justicia: ni el que planta significa nada, ni € que riega tampoco, cuenta €l
que hace crecer, o sea, Dios??!, otro tanto tendriamos que decir a este
propdsito: “Ni quien se acuesta con alguien, ni el que siembra, es algo, sino
Dios que da laforma. Ni la madre que llevalo concebido y lo alimenta ya
dado aluz es algo, sino Dios que da el desarrollo”. Efectivamente, El mismo

220 Salmos 49,13; 21.
221 1 Corintios 3,7.
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con su operacion, que continla hasta € presente, es € que hace que las
semillas cumplan sus tiempos y, despojadas de ciertas envolturas latentes e
invisibles, adopten la hermosura de estas formas que contemplamos.

El también, uniendo y asociando por modos maravillosos las natura-
lezas incorpdreay corporea, aquélla para dar ordenesy ésta para obedecer,
produce €l ser animado. Obra esta tan grande y admirable que no sdlo en €l
hombre, animal racional, y por ello més excelente y aventgjado que todos
los seres animados terrenos, sino hasta en el més insignificante ratoncillo
deja atdnita la mente de quien con atencidn lo meditay le hace prorrumpir
en alabanzas del Creador.

3. EsEl quien ha dado lamente al adma humana, aunque en €l infante
larazon y lainteligencia se encuentren como adormecidas, como si no exis-
tieran, y han de ser excitadas y gjercitadas con el desarrollo de la edad para
[legar ahacerse capaces de la cienciay de ladoctrina, y habiles para percibir
laverdad y el amor del bien. Con esa capacidad ya puede el hombre gustar
la sabiduria y adornarse con las virtudes. Con ellas, con la prudencia, la
fortaleza, la justicia y la templanza luchara contra los errores y restantes
vicios innatos, y los superard, no llevado del deseo de cosa alguna, sino del
sumo e inmutable bien. Y aunque no llegue a conseguirlo, ¢quién puede
explicar cabalmente, ni siquiera pensarlo, qué bien tan grande, qué obra
admirable del Omnipotente en esa misma capacidad de tales bienes otorga-
da por obra divinaala naturaleza racional ?

Ademas del arte del bien vivir y dellegar alafelicidad inmortal, arte
que Ilamamos virtud, y que se da solamente por la gracia de Dios, que esta
en Cristo, a los hijos de la promesa y del reino, ¢no es obra del ingenio
humano el descubrimiento y gercicio de tantas y tan excelentes artes, en
parte necesarias y en parte por placer? ¢Y no da testimonio esa excelente
pujanza de la mente y de la razon, aun en estas cosas superfluas y hasta
peligrosas y supersticiosas que apetece, no da testimonio del inmenso teso-
ro que encierra su naturaleza, de que pudo descubrir, aprender o practicar
tales artes? Ahi tenemos las obras maravillosas y estupendas a que ha
[legado la industria humana en la confeccion de vestidos y en la construc-
cién; las metas alcanzadas en la agriculturay en la navegacion; la perfec-
cién que haimaginado y logrado en la fabricacion de ciertos vasos y en la
variedad de estatuas y pinturas; las realizaciones que ha llevado a las ta-
blas, tan admirables para | os espectadores como increibles de ser consegui-
das y exhibidas para los oyentes; 1os formidables recursos descubiertos en
la caza, muerte y doma de las bestias salvajes; cuantas clases de venenos,
de armas y méguinas contra los mismos hombres, y cuantos medicamentos
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y recursos ha inventado también para la defensa y reparacion de la vida
corporal; cudntos condimentos y excitantes del placer y la gula; qué multi-
tud y variedad de signos para manifestar e inculcar las ideas, en las que
juega un papel tan principal la palabray la escritura; qué recursos del len-
guagje, qué abundancia de ritmos diversos para deleitar los espiritus; qué
cantidad de instrumentos musicales, qué variedad en el canto para recreo
del oido; con qué sagacidad ha adquirido unainmensa pericia de las dimen-
siones y de los nimeros, del giro y orden de las estrellas. ¢Quién podria,
finalmente, expresar €l vasto conocimiento con que se ha enriquecido sobre
las cosas mundanas, en especial si queremos recorrer cada sector en parti-
cular, no considerando todo en montdn? Y ya, para terminar ¢quién sera
capaz de apreciar con qué grandeza brill6 €l ingenio de hergjes y fil6sofos
en la defensa de sus errores y falsedades?

Hablamos solo de la naturaleza de la mente humana, que caracterizaa
estavida mortal, no delafey del camino de la verdad, con que se consigue
lavidainmortal. Siendo el Dios verdadero y supremo el creador de naturale-
zatan excelente, gobernando El cuanto hizo y teniendo el supremo poder y
la suprema justicia, no hubiera caido aquélla en las miserias actuales ni
después de ellas caminaria a las eternas —con excepcion de sdlo los que se
han de librar—, si no hubiera precedido un pecado enorme en el primer
hombre, del que nacieron los demés.

4. Hemos también de parar la atencion en €l mismo cuerpo: aunque lo
tengamos comUin con las bestias y sea mas débil que muchas de dllas, (qué
bondad de Dios, qué providencia de tan alto Creador no brilla en él? ¢No
estén en é ordenados los sentidos y dispuestos los restantes miembros, no
esta toda su configuracion y su estatura adaptada, manifestando que fue-
ron hechos para €l servicio del almaracional?

No fue, de hecho, creado el hombre como los animales irracionales
gue vemos inclinados hacia latierra; laformadel cuerpo levantada hacia el
cielo le exhortaa centrarse en las cosas de arriba. Y esa maravillosa agilidad
de su lengua y de sus manos, tan idénea y apropiada para hablar y para
escribir, lo mismo que pararealizar obras de las més variadas artes y oficios,
¢no muestra con suficiente claridad la excelente cualidad de un almaaquien
se hadado un cuerpo tal para su servicio?

Aunque, dejando a un lado las necesidades de esas obras, la conve-
niencia de todas las partes es tan armoniosa 'y se corresponde con simetria
tan hermosa que no se podria afirmar si en la creacion del cuerpo se tuvo
mas en cuentala utilidad que la belleza. Realmente, no vemos en €l hombre
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nada creado que tenga un fin utilitario y a la vez no sea una expresion de
belleza. Esto nos apareceria més claro si conociéramos las proporciones que
unen entre si todas estas partes. Quiza pudiera llegar a investigarlas la
habilidad humana con una atencion especial en los detalles que aparecen a
exterior. En cambio, no es facil que nadie llegue a descubrir las partes que
estén ocultas y agjadas de nuestras miradas, como las sinuosidades de las
venas, nervios y visceras, lugares secretos de las partes esenciales de la
vida. Aungue la diligencia cruel de los médicos que llaman anatémicos ha
desgarrado los cuerpos de los muertos y hasta de los que mueren entre sus
manos mientras cortan y examinan, y aunque ha escudrifiado asaz inhuma-
namente hasta lo mas recéndito en las carnes humanas para llegar a conocer
qué es lo que habia que curar, como habian de hacerlo y en qué lugares
habia que aplicar €l remedio; sin embargo, ¢hemos de decir que no pudo
nadie encontrar —porque no 0sO buscar— esas proporciones de que cons-
ta la disposicion que los griegos llaman armonia, extrinseca e intrinseca de
todo el cuerpo a la manera de un instrumento de musica? Si se hubieran
podido conocer esas medidas o proporciones, incluso en las visceras inte-
riores (que no muestran ningun atractivo), seriatal la belleza que encandila-
ba a la razén, que la tendria por muy superior a la belleza aparente que le
entra por 10s 0jos.

Hay, por otra parte, algunos elementos en el cuerpo que sélo mues-
tran cierta belleza, no utilidad alguna; como ocurre con las mamilas en el
pecho del varén, con la barba de su rostro, que no es ciertamente una
defensa, sino un adorno del varén, como lo indica €l rostro lampifio de la
mujer, que, como mas débil, seria preciso proteger con mas seguridad. Por
consiguiente, si no hay miembro alguno, a menos en los més destacados
(de lo cua no duda nadi€), que esté acomodado a su funcion sin que a la
vez tenga belleza, y, por otra parte, existen algunos en que se encuentra
solo belleza sin utilidad, claramente se deduce, segin mi opinién, que en la
creacion del cuerpo se antepuso la dignidad a la necesidad. Esta sabemos
es pasgjera, y ha de venir un tiempo en que nos gozaremos mutuamente de
sola la belleza sin mezcla de pasion. Lo cua ha de ceder, sobre todo, en
alabanza del Creador, a quien se dice en e salmo: Te vistes de belleza y
majestad???.

5. Ahorabien, ¢qué composicion literaria podriareflgjar dignamente
labellezay utilidad de las demés criaturas que otorgd la prodigalidad divina
para recreo y provecho del hombre, aunque arrojado y condenado a estos
trabajos y miserias? Harto brillay resplandece en lafulgiday variada hermo-

222 Sglmos 104,1.
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sura del cielo, latierray el mar; en las frondosidades de los bosques, los
colores y aromas de las flores; en la multitud y diversidad de parleras y
pintadas aves, en la multiforme hermosura de tantos y tan grandes anima-
les, de los cuales suscitan mayor admiracion los que son mas pequefios
(més nos sorprendemos ante las obras de las hormigas y |as abejas que ante
los desmesurados cuerpos de las ballenas); en el espectaculo grandioso del
mismo mar, cuando se nos presenta engalanado de diversos colores como
otros tantos vestidos, y ya aparece verde con mil matices, ya purpareo, ya
azulado. ¢Con qué placer no se contempla también cuando se embravece, y
se originamayor deleite por recrear al que lo contempla sin azotar ni sacudir
al navegante? Y ¢qué diremos de la abundancia de alimentos esparcidos por
todas partes contra el hambre? ¢Qué de la diversidad de exquisitos sabores
contra el hastio, derramados en las riquezas de la naturaleza, no inventados
por €l trabajo y la habilidad de los cocineros? ¢Qué recursos para defender
y recuperar la salud no se encuentran en tantas cosas? jQué grata sucesion
en la aternacion del diay de la noche, qué acariciadora la temperatura del
ambiente! jY cuanta materia para confeccionar los vestidos tanto en los
frutos como en los animales! ¢Quién seria capaz de enumerar todo esto?

Solo estos gjemplos, que he querido citar como en resumen, si qui-
siera soltarlos como envoltorios bien cerrados y desarrollarlos, ¢cuanto ten-
dria que detenerme en cada uno de ellos, que tantisimos misterios encierra
en si? Y hay que tener presente que todo esto no es sino consuelo de los
miserables y condenados, no recompensa de los bienaventurados. ¢Cudles
serén, pues, aquellas recompensas si estos consuelos son tantos, tan gran-
desy de tal calidad? ;Qué no dara a los que predesting a la vida quien ha
dado todo esto, incluso alos que predestiné ala muerte? ¢De qué bienes no
hara participes en la vida bienaventurada a aquellos por quienes ha querido
que su Hijo unigénito soportara hasta morir males tan grandes en esta vida
calamitosa? Por eso, el Apostol, hablando de esos predestinados a reino,
dice: Quien no escatimd a su propio Hijo, sino que lo entregd por todos
nosotros, ¢como es posible que con El no nos lo regale todo?223

Ahora bien, cuando se cumpla esta promesa, ¢qué seremas, cOmo
nos encontraremos, qué bienes recibiremos en aquel reino si con la muerte
de Cristo por nosotros hemos recibido ya tal prenda? ;Como estard enton-
ces el espiritu del hombre sin vicio alguno a que estar sujeto ni al cual
ceder, ni contra el cual, alin loablemente, combatir, inmerso en lapaz de una
virtud acabada? Y ¢cuan inmenso, cudn hermoso y seguro no sera ali el
conocimiento de todas las cosas, sin lugar aerror y sin esfuerzo para adqui-

223 Romanos 8,32.
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rirlo, abrevandose en la mismisima fuente de la sabiduria de Dios, con felici-
dad suprema, sin dificultad alguna? ;Como estara entonces €l cuerpo, some-
tido en todo a espiritu, totalmente vivificado por €, sin necesidad de ali-
mento alguno? Porque ya no serd entonces animal, sino espiritual,
conservando ciertamente |a sustancia de la carne, pero sin resto de corrup-
cién carnal.

CAPITULO XXX

LA FELICIDAD ETERNA DE LA CIUDAD DE DIOS, Y EL SABADO PERPETUO

1. jQué intensa sera aquella felicidad, donde no habra mal alguno,
donde no faltard ninguin bien, donde toda ocupacién sera alabar a Dios, que
serd el todo paratodos!??* No sé qué otra cosa se puede hacer alli, donde ni
por pereza cesara la actividad, ni se trabajara por necesidad. Esto nos re-
cuerda también el salmo donde se lee 0 se oye: Dichosos los que viven en
tu casa alabandote siempre??.

Todos los miembros y partes internas del cuerpo incorruptible, que
ahora vemos desempefiando tantas funciones, como entonces no habra
necesidad alguna, sino una felicidad plena, cierta, segura, sempiterna, se
ocuparén entonces en la aabanza de Dios. En efecto, todo aquel ritmo
latente de que hablé en la armonia corporal repartido exterior e interiormente
por todas las partes del cuerpo, no estara ya oculto, y junto con las demas
cosas grandes y admirables que ali se veran, encenderan las mentes racio-
nales con el deleite de lahermosuraracional en la alabanza de tan excelente
artifice. Cudes han de ser los movimientos de tales cuerpos que alli tendran
lugar, no me atrevo a definirlo alaligera, porque no soy capaz de concebir-
lo. Sin embargo, tanto e movimiento como la actitud al igual que su porte
exterior, cualquiera que sea, sera digno alli donde no puede haber nada que
no lo sea. Cierto también que el cuerpo estara inmediatamente donde quiera
el espiritu; y que el espiritu no querrd nada que pueda desdecir de si mismo
o del cuerpo.

Habra verdadera gloria alli donde nadie serd alabado por error o
adulacién de quien alaba. No se daré el honor a ningn indigno donde no
se admitira sino a digno. Habra paz verdadera alli donde nadie sufrira con-
trariedad algunani por su parte ni por parte de otro. Sera premio de lavirtud
el mismo que dio lavirtud y de la que se prometié como premio EI mismo,
que eslo megor y 1o més grande que puede existir.

224 1 Corintios 15,28.
225 Salmos 84,5.
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¢Qué otra cosa dijo por €l profeta en aquellas palabras: Seré vuestro
Dios y vosotros seréis mi pueblo??, sino: Yo seré su saciedad, yo seré lo
gue puedan desear honestamente los hombres, lavida, la salud, el alimento,
laabundancia, lagloria, € honor, la paz, todos los bienes? Asi, en efecto, se
entiende rectamente lo que dice €l Apdstol: Dios lo sera todo para to-
dos?’. Sera meta en nuestros deseos EI mismo, a quien veremos sin fin,
amaremos sin hastio, alabaremos sin cansancio. Este don, este afecto, esta
ocupacién serd comun atodos, como lo es lavida eterna.

2. Por lo demas, ¢quién es capaz de pensar, cuanto mas de expresar,
cudles serén los grados del honor y la gloria en consonancia con 1os méri-
tos? Lo que no se puede dudar es que existiran. Y también aquella bien-
aventurada ciudad verd en si el inmenso bien de que ningun inferior envi-
diard a otro que esté méas alto, como no envidian alos arcangeles el resto de
los angeles. Y tanto menos querra cada uno ser lo que no ha recibido
cuanto no quiere en el cuerpo €l dedo ser 0jo, por més estrecha trabazon
corpora que une aambos miembros. Uno tendra un bien inferior aotro, y se
contentaré con su bien sin ambicionar otro mayor.

3. Ni dejarédn tampoco los bienaventurados de tener libre albedrio,
por €l hecho de no sentir el atractivo del pecado. Al contrario, seraméslibre
este albedrio cuanto més liberado se vea, desde €l placer del pecado hasta
alcanzar €l deleite indeclinable de no pecar. Pues €l primer libre albedrio que
se dio a hombre, cuando fue creado en rectitud a principio, pudo no pecar,
pero también pudo pecar; este Ultimo, en cambio, sera tanto mas vigoroso
cuanto que no podréa caer en pecado. Claro que esto también tiene lugar por
un don de Dios, no segln las posibilidades de la naturaleza. Una cosa es
ser Dios y otra muy distinta ser participe de Dios. Dios, por su naturaleza,
no puede pecar; e que participa de Dios recibe de El el no poder pecar.
Habia que conservar una cierta gradacion en los dones de Dios; primero se
otorgo €l libre abedrio, mediante €l cual pudiera el hombre no pecar, y
después se le dio € Ultimo, con el que no tuviera esta posibilidad: aquél
para conseguir € mérito; éste para disfrutar de la recompensa.

Pero como esta naturaleza pecd cuando pudo pecar, necesitd ser
liberada con una gracia mas amplia, parallegar a aquellalibertad en la cual
no pueda pecar. Asi como la primera inmortalidad, que perdié Adan por €l
pecado, consistia en poder no morir, la Ultima consistira en no poder morir;
asi el primer libre albedrio consistio en poder no pecar, y el segundo en no
poder pecar. En efecto, tan dificil de perder serd el deseo de practicar la

226 |_evitico 26,12.
227 1 Corintios 15,28.
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piedad y lajusticia, como lo es el de lafelicidad. Pues, ciertamente, al pecar
no mantuvimos ni la piedad ni lafelicidad, pero no perdimos la aspiracion a
lafelicidad ni siquiera con la pérdidade lamismafelicidad. ¢Se puede acaso
negar que Dios, por no poder pecar, carece de libre abedrio? Una serd,
pues, en todos e inseparable en cada uno la voluntad libre de aquella ciu-
dad, liberada de todo mal, rebosante de todos los bienes, disfrutando indefi-
cientemente de la alegria de los gozos eternos, olvidada de sus culpas y
olvidada de las penas; sin olvidarse, no obstante, de su liberacion de tal
suerte que no se muestre agradecida a liberador.

4. Se acordara, ciertamente, de sus males pasados en cuanto se refie-
re al conocimiento racional, pero se olvidara totalmente de su sensacion
real. Como le ocurre a médico muy experto, que conoce por su arte casi
todas las enfermedades del cuerpo, y, sin embargo, experimentalmente igno-
ralamayoria, las que no ha padecido en su cuerpo. Hay, pues, dos conoci-
mientos de males: uno, por e poder de la mente que los descubre; y otro,
por la experiencia de los sentidos que |os soportan (de una manera se cono-
cen todos los vicios por la ciencia del sabio, y de otra, por la vida pésima
del necio). Asi hay también dos maneras de olvidarse de los males: de una
maneralosolvidael instruido y el sabio, y de otra, el que los ha experimen-
tado y sufrido: el primero, descuidando su ciencia; el segundo, a verselibre
de la miseria. Esta Ultima manera de olvidar que he citado es la que tienen
los santos no acordandose de sus males pasados. careceran de todos, de
tal manera que se borran totalmente de sus sentidos. En cambio, en cuanto
al poder de su conocimiento, que serd grande en ellos, no se le ocultara ni
su miseria pasada, ni siquierala miseria eterna de los condenados. Si asi no
fuera, si llegaran aignorar que habian sido miserables, ¢como, a decir del
samo, cantaran eternamente las misericordias del Sefior???® Por cierto,
aquella ciudad no tendra otro cantico mas agradable que éste para glorifica
cién del don gracioso de Cristo, por cuya sangre hemos sido liberados.

Alli se cumplira aquel descansad y ved que yo soy e Sefior??. Ese
sera realmente e sdbado supremo que no tiene ocaso, €l que recomendo
Dios en las primeras obras del mundo a decir: Y descanso Dios €l dia
séptimo de toda su tarea. Y bendijo Dios € dia séptimo y lo consagro,
porque ese dia descanst Dios de toda su tarea de crear2¥,

También nosotros seremos ese dia séptimo; seremos nosotros mis-
mos cuando hayamos llegado a la plenitud y hayamos sido restaurados por
su bendicion y su santificacion. Alli con tranquilidad veremos que El mismo

228 Sglmos 89,2.
229 Salmos 46,11.
230 Génesis 2,2-3.
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es Dios: 1o que nosotros quisimos llegar a ser cuando nos apartamos de El
dando oidos a la boca del seductor: Seréis como dioses?!, y apartandonos
del verdadero Dios, que nos haria ser dioses participando de El, no abando-
nandole. Pues ¢qué es lo que conseguimos sin El, sino caer en su colera??32
En cambio, restaurados por El y llevados ala perfeccion con una gracia més
grande, descansaremos para siempre, viendo que El es Dios, de quien nos
llenaremos cuando El o sea todo para todos?%.

Incluso nuestras mismas buenas obras, cuando son reconocidas
mé&s como suyas que Como nuestras, entonces se Nos imputan a Nosotros
para €l disfrute de este sdbado. Porque si nos las atribuimos a nosotros,
seran serviles; y esta escrito del sdbado: No haréis en é obra alguna
servil?3, Por eso se dice por €l profeta Ezequiel: Les di también mis siba-
dos como sefial reciproca, para que supieran que yo soy el Sefior que los
santifico®®. Esto lo conoceremos perfectamente cuando consigamos €l per-
fecto reposo y veamos caba mente que El mismo es Dios.

5. Por otraparte, s €l nimero de edades, como el de dias, se computa
seglin los periodos de tiempo que parecen expresados en las Escrituras,
aparece ese reposo sabatico con mas claridad, puesto que resulta €l sépti-
mo. La primera edad, como €l dia primero, seria desde Adan hasta e diluvio;
la segunda, desde €l diluvio hasta Abrahan, no de la misma duracién, sino
contando por el nimero de generaciones, pues que encontramos diez. Des-
de aqui ya, segun los cuenta e Evangelio de Mateo, siguen tres edades
hasta la venida de Cristo, cada una de las cuales se desarrolla a través de
catorce generaciones:. la primera de esas edades se extiende desde Abrahan
hasta David; la segunda, desde David a la transmigracion de Babilonig; 1a
tercera, desde entonces hasta el nacimiento de Cristo segun la carne. Dan
un total de cinco edades. La sexta se desarrolla a presente, sin poder deter-
minar el ndmero de generaciones, porque, como esta escrito: No os toca a
vosotros conocer |os tiempos que el Padre ha reservado a su autoridad?®3.
Después de ésta, €l Sefior descansara como en el dia séptimo, cuando haga
descansar en si mismo, como Dios, al mismo dia séptimo, que seremos
Nnosotros.

Seriamuy largo tratar de explicar ahora con detalle cada una de estas
edades. A esta séptima, sin embargo, podemos considerarla nuestro saba-

231 Génesis 3,5.

232 sglmos 90,7-9.

233 1 Corintios 15,28.
234 Deuteronomio 5,14.
235 Ezequiel 20,12.

236 Hechos 1,7.



388 ESTUDIOS PUBLICOS

do, cuyo término no sera la tarde, sino el dia del Sefior, como dia octavo
eterno, que ha sido consagrado por la resurreccién de Cristo, significando
el eterno descanso no solo del espiritu, sino también del cuerpo. Alli des-
cansaremos y contemplaremos, contemplaremos y amaremos, amaremos y
alabaremos. He aqui lo que habré al fin, mas sin fin. Pues ¢qué otro puede
ser nuestro fin sino llegar a reino que no tiene fin?

Creo haber dado cumplimiento con el auxilio del Sefior de esta gran
obra. Quienes la tengan por incompleta o por excesiva, perdonenme. En
cambio, quienes la vean suficiente, congratilense conmigo y ayddenme a
dar gracias no ami, sino aDios. Amén.
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