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SOBRE LA ABYECCION

“No hay animal que no tenga un reflejo de infinito;
no hay pupila abyecta y vil que no toque
el relampago de lo alto, a veces tiermo y a veces feroz”

Victor Hugo, La leyenda de los siglos. -

Ni sujeto ni objeto

Hay en la abyeccién una de esas violentas y os-
curas rebeliones del ser contra aquello que lo ame-
nazay que le parece venir de un afuera o de un aden-
tro exorbitante, arrojado al lado de lo posible y de
lo tolerable, de lo pensable. Alli est&, muy cerca, pe-
ro inasimilable. Eso solicita, inquieta, fascina el de-
seo que sin embargo no se deja seducir. Asustado,
se aparta. Repugnado, rechaza, un absoluto lo pro-
tege del oprobio, esta orgulloso de ello y lo mantie-
ne. Y no obstante, al mismo tiempo, este arrebato,
este espasmo, este salto es atraido hacia otra par-
te tan tentadora como condenada. Incansablemen-
te, como un bumerang indomable, un polo de atrac-
cién y de repulsion coloca a aquel que esta habita-
do por él literalmente fuera de si.

Cuando me encuentro invadida por la abyec-
cion, esta torsién hecha de afectos y de pensamien-
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8 Julia Kristeva

tos, como yo los denomino, no tiene, en realidad, ob-
Jeto definible. Lo abyecto no es un ob-jeto* en fren-
te de mi, que nombro o imagino. Tampoco es este
ob-juego, pequeiio objeto "a”, punto de fuga infinito
en una busqueda sistematica del deseo. Lo abyecto
no es mi correlato que, al ofrecerme un apoyo so-
bre alguien o sobre algo distinto, me pérmitiria ser,
mas o menos diferenciada y auténoma. Del objeto,
lo abyecto no tiene mas que una cualidad, la de opo-
nerse al yo. Pero si el objeto, al oponerse, me equili-
bra en la trama fragil de un deseo experimentado
que, de hecho, me homologa indefinidamente, infini-
tamente a €, por el contrarlo, lo abyecto, objeto cai-
do, es radicalmente un excluido, y me atrae hacia
alli donde el sentido se desploma. Un cierto “yo©
(mod) que se ha fundido con su amo, un super-yo, lo
ha desalojado resueltamente. Est4 afuera, fuera del
conjunto cuyas reglas del juego parece no recono-
cer. Sin embargo, lo abyecto no cesa, desde el exi-
llo, de desafiar al amo. Sin avisar(le), solicita una

descarga, una convulsién, un grito. A cada yo (moi) .

su objeto, a cada superyd, su abyecto. No es la capa
blanca o del aburrimiento quieto de la represion,
no son las versiones y conversiones del deseo que
tironean los cuerpos, las noches, los discursos. Si-
no un sufrimiento brutal del que “yo” se acomoda,
sublime y devastado, ya que “yo” lo vierte sobre el
padre (padreversi6n):** yo lo soporta ya que imagina
que tal es el deseo del otro. Surgimiento masivo y
abrupto de una extraneza que, si bien pudo serme
familiar en una vida opaca y olvidada, me hostiga

. ahora como radicalmente separada, \repugnante.

No yo. No eso. Pero tampoco nada. Un “algo” que no

* La continuacién del texto juega con la particula jet (verbo jeter:
arrojar, expulsar), intentando dar cuenta de la construccién del yo
(mo) como resultado de las fuerzas de atraccién y de repulsion en-
tre elyoy el no-yo.

*¢ Jucgo de paolabras intraducible. Péreversion, que significa “pa-
dreversian®, es homéfono de perversion.

Ao R al Y Ay ke Ve

Poderes dela éeruersién 9

reconozco como cosa. Un peso de no-sentido que
no tiene nada de insignificante y que me aplasta.
En el linde de la inexistencia y de la alucinaci6n, de
una realidad que, si la reconozco, me aniquila. Lo
abyecto y la abyeccién son aqui mis barreras*. Es-
bozos de mi cultura.

La suciedad**

Asco de una comida, de una suciedad, de un des-
hecho, de una basura. Espasmos y vémitos que me
protegen. Repulsion, arcada que me separa y me
desvia de la impureza, de la cloaca, de lo inmundo.
Ignominia de lo acomodaticio, de la complicidad,
de la traicion. Sobresalto fascinado que hacia alli
me conducey de alli me separa.

Quiza el asco por la comida es la forma mas ele-
mental y mas arcaica de la abyeccién. Cuando la
nata, esa piel de superficie lechosa, inofensiva, del-
gada como una hoja de papel de cigarrillo, tan des-
preciable como el resto cortado de las unas, se pre-
senta ante los ojos, o toca los labios, entonces un
espasmo de la glotis y aun de mas abajo, del est6-
mago, del vientre, de todas las visceras, crispa el
cuerpo, acucia las lagrimas y la bilis, hace latir el
corazoén y cubre de sudor la frente y las manos. Con
el vértigo que nubla la mirada, la nausea me retuer-
ce contra esa nata y me separa de la madre, del pa-
dre que me la presentan. De este elemento, signo de
su deseo, “yo” nada quiero, “yo” nada quiero saber,
“yo” no lo asimilo, “yo” lo expulso. Pero puesto que
este alimento no es un “otro” para “mi”, que sélo

* En el original francés, garde-fous.

** En el original, impropre. La continuaci6én del texto jugaré en la
doble vertiente del significante francés: impropre (no proplio) € imr
propre (sucio}.
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existo en su deseo, yo me expulso, yo me escupo, yo
me abyecto en el mismo movimiento por el que “yo”
pretendo presentarme. Este-detalle, tal vez insignifi-
cante, pero que ellos buscan, cargan, aprecian, me
imponen, esta nada me da vuelta como a un guante,
me deja las tripas al aire: asi ven, ellos, que yo estoy
volviéndome otro al precio de mi propia muerte. En
este trayecto donde “yo” devengo, doy a luz un yo
(moi) en la violencia del sollozo, del vémito. Protes-
ta muda del sintoma, violencia estrepitosa de una
convulsién, inscripta por cierto en un sistema sim-
bolico, pero en el cual, sin poder ni querer integrar-
se para responder, eso reacciona, eso abreacciona,
eso abyecta.

El cadaver (cadere, caer}, aquello que irremedia-
blemente ha caido, cloaca y muerte, trastorna mas
violentamente aun la identidad de aquel que se le
confronta como un azar fragil y enganoso. Una heri-
da de sangre y pus, o el olor dulzén y acre de un su-
dor, de una putrefaccién, no_significan la muerte.
Ante la muerte significada — por ejemplo un encefa-
lograma plano— yo podria comprender, reaccionar
o aceptar. No, asi como un verdadero teatro, sin di-
simulo ni mascara, tanto el desecho como. el cada-
ver, me indican aquello que yo descarto permanen-
temente para “_g_iy_ir Esos humores, esta impureza,
esta mierda, son aquello que la vida apenas sopor-
ta, y con esfuerzo. Me encuentro en los limites de
mi condicién de viviente. De esos limites se des-
prende mi cuerpo como viviente. Esos desechos
caen para que yo viva, hasta que, de pérdida en pér-
dida, ya nada me quede, y mi cuerpo caiga entero
as alla del limite, cadere-cadaver. Si la basura sig-
nifica el otro lado del limite, alli donde no soy y que
me permite ser, el cadaver, el mas repugnante de
los desechos, es un limite que lo ha invadido todo.
Ya no soy yo (moi) quien expulsa, “yo” es expulsado.
El limile se ha vuelto un objeto. 4Cémo puedo ser
sin limite? Ese otro lugar que imagino mas alla del
presente, o que alucino para poder, en un presente,
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hablarles, pensarlos, aquiy ahora esta arrojado, ab-
yectado, en “mi” mundo. Por lo tanto, despojado del
mundo, me desvanezco. En esta cosa insistente,
cruda, insolente bajo el sol brillante de la morgue
llena de adolescentes sorprendidos, en esta cosa
que ya no marca y que por lo tanto ya nada signifi-
ca, contemplo el derrumbamiento de un mundo que
ha borrado sus limites: desvanecimiento. El cada-
ver —visto sin Dios y fuera de la ciencia— es el col-
mo de la abyeccién. Es la muerte infestando la vida.
Abyecto. Es algo rechazado del que uno ne se sepa-
ra, del que uno no se protege de la misma manera
que de un objeto. Extrafneza imaginaria y amenaza
real, nos llamay termina por sumergirnos.

No es por lo tanto la ausencia de limpieza o de
salud lo que vuelve abyecto, sino aquello que pertur-
ba una identidad, un sistema, un orden. Aquello que
no respeta los limites, los Iugares, las as reglas. La com-
plicidad, lo ambiguo, lo mixto. El traidor, el mentiro-
so, el criminal con la conciencia limpia, el violador
desvergonzado, el asesino que pretende salvar... To-
do crimen, porque sefala la fragilidad de la ley, es
abyecto, pero el crimen premeditado, la muerte so-
lapada, la venganza hipécrita lo son aun mas por-
que aumentan esta exhibicion de la fragilidad legal.
Aquel que rechaza la moral no es abyecto —puede
haber grandeza en lo amoral y aun en un crimen
que hace ostentacién de su falta de respeto de la
ley, rebelde, liberador y suicida. La abyeccion es in-
moral, tenebrosa, amiga de rodeos, turbia: un terror
que disimula, un odio que sonrie, una pasién por un
cuerpo cuando lo comercia en lugar de abrazarlo,
un deudor que estafa, un amigo que nos clava un
puiial por la espalda...

En las oscuras salas que quédan ahora del mu-
seo de Auschwitz, veo un montén de zapatos de ni-
fios, o algo asi, que ya he visto en otra parte, quizas
bajo un arbol de Navidad; mufiecas, tal vez. La ab-
yeccién del crimen nazi alcanza su apogeo cuando

| la.muerte que, de todas maneras me mata, se mez-
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cla con aquello que, en mi universo viviente, esta lla-
mado a salvarme de la muerte: con la infancia, con
la ciencia, entre otras cosas...

La abyeccion de si

Si es cierto que lo abyecto solicita y pulveriza si-
multaneamente al sujeto, se comprendera que su
maxima manifestaciéon se produce cuando, cansa-
do de sus vanas tentativas de reconocerse fuera de
si, el sujeto encuentra lo imposible en si mismo:
cuando encuentra que lo imposible es su ser mis-
mo, al descubrir que &l no es otro que siendo abyec-
to. La abyeccién de si seria la forma culminante de
esta experiencia del sujeto a quien ha sido devela-
do que todos sus objetos solo se basan sobre la pér-
dida inaugural fundante de su propio ser. Nada me-
jor que la abyeccién de si para demostrar que toda
abyeccion es de hecho reconocimiento de la falta
fundante de todo ser, sentido, lenguaje, deseo. En
general se pasa por alto demasiado rapidamente
esta palabra, falta, de la que el psicoanalisis no re-
tiene en la actualidad mas que el producto mas o
menos fetiche, el “objeto de la falta”. Pero si uno se
imagina {y justamente se trata de imaginar, ya que
lo que aqui se funda es el trabajo de la imagina-
cion) la experiencia de la falta misma como logica-
mente anterior al ser y al objeto — al ser del objeto—
entonces se comprende que su Unico significado
sea la abyeccién, y con mas razén la abyeccion de
si, siendo su significante... la literatura. La cristian-
dad mistica hizo de esta abyeccién de si la prueba
ultima de la humildad ante Dios, como lo atestigua
Santa Isabel, quien “por mas grande princesa que
fuera, amaba por sobre todo la abyecciéon de si
misma”.!

1 Salnt Frangols de Sales, Introduction a la vie dévote, t. 111, 1.
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Queda abierto el interrogante, totalmente laico,
de si la abyeccién puede constituir la prueba para
aquel que, en el llamado reconocimiento de la cas-
tracion, se desvia de sus escapatorias perversas pa-
ra ofrecerse como el no-objeto mas precioso, su
propio cuerpo, su propio yo (moi), perdidos en lo su-
cesivo como propios, caidos, abyectos. El fin de la
cura analitica puede llevarnos hacia alli, ya lo vere-
mos. Angustias y delicias de]l masoquismo.

Esencialmente diferente de lo “siniestro™, inclu-
so mas violenta, la abyeccién se construye sobre el
no reconocimiento de sus préximos: nada le es fa-
miliar, ni siquiera una sombra de recuerdos. Me
imagino a un nifio que se ha tragado precozmente a
sus padres, y que, asustado y radicalmente “solo”,
rechaza y vomita, para salvarse, todos los dones,
los objetos. Tiene, podria tener, el sentido de lo ab-
yecto. Aun antes de que las cosas sean pama
él — por lo tanto, antes de que sean significables—,
las ex-pulsa, dominado por la pulsi6n, y se constru-
ye su propio territorio, cercado de abyecto. Maldita
figura. El miedo cimienta su recinto medianero de
otro mundo, vomitado, expulsado, caido. Aquello
que ha tragado en lugar del amor materno, o mas
bien en lugar de un odio materno sin palabra para
la palabra del padre, es un vacio; esto es lo que tra-
ta de purgar, incansablemente. ;Qué consuelo pue-
de encontrar en esta repugnancia? Quizas un pa-
dre, existente pero vacilante, amante pero inesta-
ble, simple fantasma,** pero que retorna permanen-

* FEl texto original dice inguiétante étrangeté (inquictante extra-
fieza), que es la forma con la cual, a partir de Maric Bonaparte, el
psicoanalisis francés traduce ¢l das umheimlich del texto de Freud.
Las versiones castellanas optan entre “siniestro” y “ominoso™. La
continuidad del texto juega con la oposicién “extrafio/familiar”,
acorde con el término francés.

s Fantasma que rctorna cs un juego de palabras intraducible en-
tre revenant (fantasma) y revenant (que vuelve, que retorna), ho-
mofonos.



14 Julia Kristeva

temente. Sin él, el maldito muchacho no tendria
probablemente ningtin sentido de lo sagrado;* suje-
to nulo, se confundiria en el basural de los no-obje-
tos slempre caidos de los que por el contrario trata
de salvarse armado de abyeccion. Ya que aquel pa-
ra quien lo abyecto existe no esta loco. Del entume-
cimiento queé lo ha congelado frente al cuerpo into-
cable, imposible, ausente, de la madre, y que ha cor-
tado los Impulsos de sus objetos, es decir de sus
representaciones, de este entorpecimiento hace ad-
venir, digo, con el asco, una palabra: el miedo. El f6-
bico no tiene mas objeto que lo abyecto. Pero esta
palabra “miedo” —bruma fluida, viscocidad inasi-
ble—, no bien advenida se deshace como un espe-
jismo e impregna de inexistencia, de resplandor
alucinatorio y fantasmatico, todas las palabras del
lenguaje. De esta manera, al poner entre paréntesis
al miedo, el discurso s6lo podra sostenerse a condi-
cién de ser confrontado incesantemente con este
otro lado, peso rechazante y rechazado, fondo de
memoria inaccesible e intimo: lo abyecto.

Mas alla del inconsciente

Es decir que hay existencias que no se sostienen
con un deseo, siendo el deseo, deseo de objetos.
Esas existencias se fundan en la exclusion. Se dis-
tinguen nitidamente de aquellas entendidas como
neurosis o psicosis, que articulan la negacién y sus
modalidades, la transgresién, la denegacién y la for-
clusibn. Su dinadmica cuestiona la teoria del incons-
ciente, pues ésta misma es tributaria de una dialéc-
tica de la negatividad.

Se sabe que la teoria del Inconsciente supone
una represién de contenidos (afectos y representa-

* Juego de palabras intraducible entre sacré (maldito) y sacré (sa-
grado}, homo6fonos.
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ciones) que por ello no acceden a la conciencia, si-
no que operan modificaciones en el sujeto, sea del
discurso (lapsus, etc.), sea del cuerpo {sintomas),
sea de ambos (alucinaciones, etc.}. Correlativamen-
te a la nocion de represién, Freud propuso la de de-
negacién para pensar la neurosis, y la de rechazo
(forclusién) para situar la psicosis. La asimetria de
ambas represiones se acentiia dado que la denega-
cién recae sobre el objeto mientras que la forclu-
sién afecta el deseo mismo (aquello que Lacan, si-
gulendo impecablemente la linea de Freud, inter-
preta como “forclusion del Nombre del Padre”).

Sin embargo, frente a lo ab-yecto, y mas especifl-
camente a la fobia y al clivaje del yo (mol) (ya volve-
remos sobre ello), cabe preguntarse si estas articu-
laciones de la negatividad propia del inconsciente
(heredadas por Freud de la filosofia y de la psicolo-
gia) no han caducado. Los contenidos “inconscien-
tes” permanecen aqui excluidos pero de una ma-
nera extrana: no tan radicalmente como para per-
mitir una solida diferenciaciéon sujeto/objeto, y sin
embargo con una nitidez suficiente como para que
pueda tener lugar una posicién de defensa, de re-
chazo, pero también de elaboracién sublimatoria.
Como si aqui la oposicion fundamental estuviera
dada entre Yo y Otro, o, més arcaicamente aun, en-
tre Adentro y Afuera. Como si esta oposicion, elabo-
rada a partir de las neurosis, subsumiese la opera-
da entre Consciente e Inconsciente.

Debido a la oposicién ambigua Yo/Otro, Aden-
tro/Afuera —oposicién vigorosa pero permeable,
violenta pero incierta—, los contenidos “normal-
mente” inconsclentes en los neurodticos se hacen
explicitos cuando no consclentes en los discursos
y comportamientos “limites” (borderlines). En oca-
siones, estos contenidos se manifiestan abierta-
mente en practicas simbélicas, sin integrarse por
ello al nivel del juicio consciente de los sujetos en
cuestién; puesto que hacen impertinente la oposi-
cién consciente/inconsciente, estos sujetos y sus
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discursos son terreno propicio para una discursivi-
dad sublimatoria (“estética” o “mistica”, etc.) mas
que cientifica o racionalista.

Un exiliado que dice: “4D6nde?”

Por lo tanto, aquel en virtud del cual existe lo ab-
yecto es un arrojado (jeté), que (se} ubica, (se) sepa-
ra, (se) sita, y por lo tanto erra en vez de reconocer-
se, de desear, de pertenecer o rechazar. Situacionis-
ta en un sentido, y apoyandose en la risa, ya que
reir es una manera de situar o de desplazar la ab-
yeccion. Forzosamente dicotémico, un poco mani-
queo, divide, excluye, y sin realmente querer recono-
cer sus abyecciones, no deja de ignorarlas. Ade-
mas, con frecuencia se incluye alli, arrojando de es-
ta manera al interior de si el escalpelo que opera
sus separaciones.

En lugar de interrogarse sobre su “ser”, se inte-
rroga sobre su lugar: “sDénde estoy?, mas bien que

“2Quién soy?”. Ya que el espacio que preocupa al
arrojado, al excluido, jamas es uno, ni

ni totalizable, sino esencialmente divisible, plega-;'t

ble, catastréfico. Constructor de territorios, de len-
guas, de obras, el arrgjado no cesa de delimitar su
universo, cuyos confines fluidos —estando consti-
tuldos por un no-objeto, lo abyecto— cuestionan
constantemente su solidez y lo inducen a empezar
de nuevo. Constructor infatigable, el arrojado es un
extraviado. Un viajero en una noche de huidizo fin.
Tiene el sentido del peligro, de la pérdida que repre-
senta el pseudo-objeto que lo atrae, pero no puede
dejar de arriesgarse en el mismo momento en que
toma distancia de aquél. Y cuanto mas se extravia,
mas se salva.
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El tiempo: olvido y trueno

Pues obtiene su goce de este extravio en terreno
excluido. Este abyecto del que en resumidas cuen-
tas no cesa de separarse, es para él una tierra de ol-
vido constantemente rememorada. En un tiempo
ya borroso, lo abyecto debié haber sido un polo
imantado de codicia. Pero ahora las cenizas del ol-
vido hacen de parabrisas y reflejan la aversion, la
repugnancia. Lo propio (limpio) (en el sentido de lo
incorporado y 1o incorporable) se vuelve sucio; lo
solicitado hace un viraje hacia lo desterrado, la fas-
cinacion hacia el oprobio. Entonces el tiempo olvi-
dado surge bruscamente, y condensa en un relam-
pago fulgurante una operacién que, si fuera pensa-
da, seria la reunion de los dos términos opuestos
pero que, en virtud de dicha fulguracién, se descar-
ga como un trueno. El tiempo de la abyecciéon es
doble: tiempo del olvido y del trueno, de lo infinito
velado y del momento en que estalla la revelacién.

Goce y afecto

Goce, en suma. Ya que el extraviado se considera
como el equivalente de un Tercero. Se cerciora del
juicio de éste, se apoya en la autoridad de su poder
para condenar, se funda sobre su ley para olvidar o
desgarrar el velo del olvido, pero también para eri-
gir a su objeto como caduco. Como caido. Eyectado
por el Otro. Estructura ternaria, si se quiere, consi-
derado por el Otro como piedra angular, pero “es-
tructura” exorbitada, topologia de catastrofe. Ya
que, al construirse un alter ego, el Otro deja de ma-
nejar los tres polos del tridangulo donde se sustenta
la homogeneidad subjetiva, y deja caer al objeto en
un real abominable, inaccesible salvo a través del
goce. En este sentido, se lo goza. Violentamente y
con dolor. Una pasién. Y, como en el goce, donde el
objeto lamado “a” del deseo estalla con el espejo
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roto donde el Yo (mol) cede su imagen para reflejar-
se en el Otro, lo abyecto nada tiene de objetivo, ni si-
quiera de objetal. Es simplemente una frontera, un
don repulsivo que el Otro, convertido en alter ego,
deja caer para que “yo” no desaparezca en él, y en-
cuentre en esta sublime alienacién una existencia
desposeida. Por lo tanto un goce en el que el sujeto
se sumerge pero donde el Otro, en camblo, le impi-
de zozobrar haciéndolo repugnante. Ahora se com-
prende por qué tantas victimas de lo abyecto son
victimas fascinadas, cuando no déciles y compla-
cientes.
. Frontera sin duda, la abyeccién es ante todo am-
bigtiedad, porque aun cuando se aleja, separa al su-
jeto de aquello que lo amenaza — al contrario, lo de-
nuncia en continuo peligro— . Pero también porque
la abyeccién misma es un mixto de juico y de afec-
to, de condena y de efusion, de signos y de pulsio-
nes. Del arcaismo de la relacién pre-objetal, de la
violencia inmemorial con la que un cuerpo se sepa-
ra de otro para ser, la abyeccién conserva aquella
noche donde se pierde el contorno de la cosa signi-
ficada, y donde s6lo actia el afecto imponderable.
Por supuesto, si yo estoy afectada por aquello que
no se me aparece todavia como una cosa, €s por-
que hay leyes, relaciones incluso, estructuras de
sentidos que me gobfernan y me condicionan. Este
gobierno, esta mirada, esta voz, este gesto, que ha-
cen la ley para mi cuerpo aterrado, constituyen y
provocan un afecto y no todavia un signo. Lo erijo
como pura pérdida para excluirlo de aquello que ya
no serd, para mi, un mundo asimilable. Evidente-
mente, s6lo soy como cualquier otro: 16gica miméti-
ca del advenimiento del yo {moi), de los objetos ¥ de
los signos. Pero cuando (me) busco, (me)} pierdo o
gozo, entonces “yo” es heterogéneo. Molestia, males-
tar, vértigo de esa ambigtiedad que, con la violencia
de una rebelion contra, delimita un espacio a partir
del cual surgen signos, objetos. Asi retorcido, teji-
do, ambivalente, un flujo heterogéneo recorta un te-
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rritorio del que puedo decir que es mio porque el
Otro, habiéndome habitado como alter ego, me lo
indica por medio de la repugnancia.

Es una manera de decir una vez mas que el flujo
heterogéneo, que recorta lo abyecto y remite a la ab-
yeccién, vive ya en un animal humano fuertemente
alterado. Sélo experimento abyeccién cuando un
Oftro se instalé en el lugar de lo que sera “yo” (mof}.
No un otro con ¢l que me identifico y al que incorpo- &
ro, sino un Otro que precede y me posee, y que me |
hace ser en virtud de dicha posesién. Posesién an-
terior a mi advenimiento: estar alli de lo simbélico
que un padre podra o no encarnar. Inherencia de la
significancia al cuerpo humano.

En el limite de la represion primaria

Si en virtud de este Otro se delimita un espacio
que separa lo abyecto de aquello que sera un sujeto
y sus objetos, es porque se opera una represion a la
que podria llamarse “primaria” antes del surgimien-
to del yo {moi), de sus objetos y de sus representa-
ciones. Estos, a su vez, tributarios de otra repre-
slén, “secundaria”, recién llegan a posteriori sobre
un fundamento ya marcado, enigmatico, y cuyo re-
cuerdo fobico, obsesivo, psicotico, o, de una mane-
ra mas general e imaginaria, bajo la forma de abyec-
cibn, nos significa los limites del universo humano.

En este limite, y en nltima instancia, se podria
decir que no hay inconsciente, el cual se construye
cuando representaciones y afectos (ligados o no a
aquéllas) construyen una logica. Aqui, por el contra-
rio, la conciencia no se hizo cargo de sus derechos
para transformar en significantes las demarcacio-
nes fluidas de los territorios atin inestables donde
un “yo” en formacién no cesa de extraviarse. Ya no
estamos en la orbita del inconsciente sino en el li-
mite de la represion primaria que sin embargo en-
contr6 una marca intrinsecamente corporal y ya

—“
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significante, sintoma y signo: la repugnancia, el as-
co, la abyeccion. Efervescencia del objeto y del sig-
no que no son de deseo, sino de una significancia
intolerable y que, si bien se balancean entre el no-
sentido y lo real imposible, se presentan a pesar de
“yo" (mol) (que no es) como abyeccién.

Premisas del signo, doblez de lo sublime

Detengamonos un poco en este punto. Si lo ab-
yecto ya es un esbozo de signo para un no-objeto
en los limites de la represién primaria, podemos
comprender que por un lado pueda bordear el sinto-
ma somético, y por el otro la sublimacién. El sinto-
ma: un lenguaje, que al retirarse, estructura en el
cuerpo un extranjero inasimilable, monstruo, tu-
mor y céncer, al cual los escuchas del inconsciente
no oyen, ya que su sujeto extraviado se agazapa fue-
ra de los senderos del deseo. La sublimacién, en
cambio, no es otra cosa que la posibilidad de nom-
brar lo pre-nominal, lo pre-objetal, que en realidad
s6lo son un trans-nominal, un trans-objetal. En el
sintoma, lo abyecto me invade, yo me convierto en
abyecto. Por la sublimacién, lo poseo. Lo abyecto
esta rodeado de sublime. No es el mismo momento
del trayecto, pero es el mismo sujeto y el mismo dis-
curso lo que los hace existir.

Pues lo sublime tampoco tiene objeto. Cuando el
cielo estrellado, el alta mar o algan vitral de rayos
violetas me fascinan, entonces, mas alla de las co-
sas que veo, escucho o pienso, surgen, me envuel-
ven, me arrancan y me barren un haz de sentidos,
de colores, de palabras, de caricias, de roces, de aro-
mas, de suspiros, de cadencias. El objeto “sublime”
se disuelve en los transportes de una memoria sin

\ fondo, que es la que, de estado en estado, de recuer-
| do en recuerdo, de amor en amor, transfiere este ob-
' jeto al punto luminoso del resplandor donde me
%plerdo para ser. No bien lo percibo, lo nombro, lo
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sublime desencadena —desde siempre ha desenca-
denado— una cascada de percepciones y de pala-
bras que ensanchan la memoria hasta el infinito.
Me olvido ahora del punto de partida y me encuen-
tro asomada a un universo segundo, desfasado de
aquel en el que “yo” estoy: delectacién y pérdida. No
mas aca, sino siempre y a través de la percepcién y
de las palabras, lo sublime es un ademas que nos
infla, nos excede, y nos hace estar a la vez aqui, arro-
jados, y alli, distintos y brillantes. Desvio, clausura
imposible. Todo fallido, alegria: fascinacion.

Antes del comienzo: la separacion

Entonces lo abyecto puede aparecer como la su-
blimacién mas fragil (desde una perspectiva sincré-
nica), mas arcaica (desde una perspectiva diacréni-
ca) de un “objeto” todavia inseparable de las pul-
siones. Lo abyecto es aquel pseudo-objeto que se
constituye antes, pero que recién aparece en las
brechas de la represién secundaria. Por lo tanto lo
abyecto seria el “objeto” de la represién primaria.

Pero, ¢qué es la represion primaria? Digamos: la
capacidad del ser hablante, siempre ya habitado
por el Otro, de dividir, rechazar, repetir. Sifi que es-
tén constituldos una division, una separacién, un
sujeto/objeto (no todavia, o ya no). ¢Por qué? Qui-
z4as a causa de la angustia materna, incapaz de sa-
tisfacerse en lo simboélico del medio.

Por un lado, lo abyecto nos confronta con esos¥

estados fragiles en donde el hombre erra en los te-
rritorios de lo animal. De esta manera, con la abyec-
cién, las sociedades primitivas marcaron una zona
precisa de su cultura para desprenderla del mundo
amenazador del animal o de la animalidad, ima-
ginados como representantes del asesinato o del
Sexo.

Lo abyecto nos confronta, por un lado, y esta vez
en nuestra propia arqueologia personal, con nues-
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tros intentos mas antiguos de diferenciarnos de la
entidad materna, atin antes de ex-istir fuera de ella
gracias a la autonomia del lenguaje. Diferenciacion
violenta y torpe, siempre acechada por la recaida
en la dependencia de un poder tan tranquilizador
como asfixiante. La dificultad de una madre para re-
conocer (o hacerse reconocer por) la instancia sim-
bolica —dicho de otro modo, sus problemas con el
falo que representa su propio padre o su marido—
no esta evidentemente conformada para ayudar al
futuro sujeto a abandonar el alojamiento natural.
Si bien el nifio puede servir de indice para la auten-
tificacion de su madre, ésta en cambio no tiene ra-
z6n para servir de intermediario de la autonomiza-
cion y autentificacién del hijo. En este cuerpo a
cuerpo, la luz simbélica que un tercero puede apor-
tar, eventualmente el padre, le sirve al futuro sujeto,
si ademas éste esta dotado de una constituciéon pul-
sional robusta, para continuar la guerra en defensa
propia con aquello que, desde la madre, se transfor-
mara en abyecto. Repulsivo, rechazante: repulsan-
dose, rechazandose. Ab-yectando.

En esta guerra que va dando forma al ser huma-
no, el mimetismo en virtud del cual se homologa a
otro para devenir él mismo, es, en suma, logica y
cronologicamente secundario. Antes de ser como,
“yo” no soy, sino que separo, rechazo, ab-yecto. La
abyeccion, desde la perspectiva de la diacronia sub-
jetiva, es una pre-condicibn del narcisismo. Le es
coextensiva y lo fragiliza constantemente. La ima-
gen mas o menos bella donde me miro o me re-
conozco se basa en una abyeccion que la fisura
cuando se distiende la represion, su guardian per-
manente.

La “xora”, receptaculo del narcisismo

Introduzcamonos por un instante en la aporia
freudiana llamada de la represién primaria. Curio-
so origen, donde aquello que fue reprimido no per-
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manecioé en su lugar y donde aquello que reprime
siempre toma su fuerza y su autoridad prestadas a
aquello que aparentemente es muy secundario: el
lenguaje. Por lo tanto no hablamos de origen sino
de inestabilidad de la funcién simbélica en lo que
tiene de mas significativo: a saber, la interdiccion
del cuerpo materno (defensa contra el auto-erotis-
mo y tabu del incesto). Aqui, es la pulsién la que rei-
na para constituir un extrafio espacio que llama-
remos, con Platén (Timeo, 48-53), una xora, un re-
ceptaculo. o

En beneficio del yo (mol) o contra el yo (moi), las
pulsiones de vida o de muerte tienen por funcién co-
rrelacionar ese “todavia no yo (mof)” con un “obje-
to”, para constituirlos a ambos... Dicotéomico [aden-
tro-afuera, yo (moi) - no yo (moi)] y repetitivo, este
movimiento tiene, a pesar de todo, algo de centripe-
to: apunta a situar al yo (moi) como centro de un sis-
tema solar de objetos. Hablando con propiedad, lo
que es exorbitante es el hecho de que a fuerza de re-
gresar, el movimiento pulsional termine por hacer-
se centrifugo, aferrandose por consiguiente al Otro
y produciéndose alli como signo para de esta mane-
ra hacer sentido.

Pero a partir de ese momento, cuando reconozco
mi imagen como signo y me altero para significar-
me, se instala otra economia. El signo reprime la
xora y su eterno retorno. De ahora en adelante, sélo
el deseo sera testigo de este latido “original”. Pero
el deseo ex-patria al yo (mol) hacia otro sujeto y ya
no admitira las exigencias del yo (mol}) como narci-
sistas. Entonces el narcisismo aparece como una
regresion operada antes del otro, como un retorno
hacia un refugio autocontemplativo, conservador,
autosuficiente. De hecho, este narcisismo no es ja-
mas la imagen sin arrugas del dios griego en una
fuente apacible. Por ello los conflictos de las pulsio-
nes empanan el fondo, enturbian sus aguasy se lle-
van todo aquello que, para un sistema dado de sig-
nos, al no integrarse, es del orden de la abyeccion.

S|
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Entonces la abyeccién es una especie de crisis
narcisista: atestigua lo efimero de ese estado al que
se llama, sabe Dios por qué con celos reprobato-
rios, “narcisismo”; es mas, la abyeccion confiere al
narcisismo (a la cosa o al concepto) su estatuto de
“semblante”.

Sin embargo, basta con que una interdiccién, un
supery6 por ejemplo, se erija como barrera frente
al deseo tendido hacia el otro —o que este otro,
como lo exige su papel, no satisfaga— para que el
deseo y sus significantes desanden el camino y
vuelvan sobre lo “mismo”, enturbiando de esta ma-
nera las aguas de Narciso. La represién secunda-
ria, con su envés de medios simbdlicos, intenta
trasladar a su propia cuenta, asi descubierta, los re-
cursos de la represién primaria, precisamente en
el momento de la perturbacion narcisista (estado
que, en resumidas cuentas, es permanente en el ser
hablante por poco que se escuche hablar). La eco-
nomia arcaica es extraida a la luz del dia, significa-
da, verbalizada. Por lo tanto sus estrategias (recha-
zantes, separantes, repitientes-abyectantes) en-
cuentran una existencia simbélica, a la que deben
plegarse las l6gicas mismas de lo simbélico, los ra-
zonamientos, las demostraciones, las pruebas, etc.
Es entonces cuando el objeto cesa de estar circuns-
cripto, razonado, separado: aparece como... abyecto.

Dos causas aparentemente contradictorias pro-
vocan esta crisis narcisista que, con su verdad,
aporta la vision de lo abyecto. Una excesiva severi-
dad del Otro, confundido con el Uno y la Ley. La fa-
lencia del Otro que se trasparenta en el derrumba-
miento de los objetos de desco. En ambos casos, lo
abyecto aparece para sostener “yo” en el Otro. Lo
abyecto es la violencia del duelo de un “objeto” des-
de siempre perdido. Lo abyecto quiebra el muro de
la represion y sus juicios. Recurre al yo (mof) en los
limites abominables de los que, para ser, el yo
(moi) se ha desprendido —recurre a él en el no-yo
(moi), en la pulsion, en la muerte. La abyeccion es
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una resurrecciéon que pasa por la muerte del yo
(moi). Es una-alquimia que transforma la pulsién
de muerte en arranque de vida, de nueva signifi-
cancia.

Perverso o artistico

Lo abyecto esta emparentado con la perversion.
El sentimiento de abyeccion que experimento se
ancla en el superyd. Lo abyecto es perverso ya que
no abandona ni asume una interdiccién, una regla
o una ley, sino que la desvia, la descamina, la co-
rrompe. Y se sirve de todo ello para denqgarlos Ma-
ta'en nombre de la vida: es el déspota progresista,
vive al servicio de la muerte: es el traficante genéti-
co: realimenta el sufrimiento del otro para su pro-
pio bien: es el cinico (y el psicoanalista); sienta su
poder narcisista fingiendo exponer sus abismos: el
artista es quien ejerce su arte como un “negocio”.
Su rostro mas conocido, mas evidente, es la corrup-
cion. Es la figura socializada de lo abyecto.

Para que esta complicidad perversa de la abyec-
ciéon sea encuadrada y separada, hace falta una
adhesion inquebrantable a lo Interdicto, a la Ley.
Religion, moral, derecho. Evidentemente siempre
mas o menos arbitrario; invariablemente mucho
mas opresivos que menos; dificilmente domina-
bles cada vez mas.

La literatura contemporanea no los reemplaza.
Mas bien se diria que se escribe sobre lo insosteni-
ble desde las posiciones superyoicas o perversas.
Comprueba la imposibilidad de la Religion, de ia
Moral, del Derecho — su abuso de autoridad, su sem-
blante necesario y absurdo—. Como la perversion,
la literatura los usa, los deforma y se burla. Sin em-
hargo, toma distancia en relacién con lo abyecto.
El escritor, fascinado por lo abyecto, se imagina su
légica, se proyecta en ella, la introyecta y por ende
pervierte la lengua — el estilo y el contenido—. Pero



ng).r

26 Julia Kristeva

por otro lado, como el sentimiento de la abyeccion
es juez y cémplice al mismo tiempo, igualmente lo
es en la literatura que se le confronta. En conse-
cuencia, se podria decir que con esta literatura se
realiza una travesia de las categorias dicotomicas
de lo Puro y lo Impuro, de lo Interdicto y del Peca-
do, de la Moral y de lo Inmoral.

Para el sujeto solidamente instalado en su super-
y6, una escritura como ésta participa necesaria-
mente del intervalo que caracteriza a la perversién,
el cual en consecuencia provoca abyeccién. Sin em-
bargo, los textos apelan a una flexibilizacion del
supery6. Escribirlos supone la capacidad de imagi-
nar lo abyecto, es decir de verse en su lugar descar-
tandolo solamente con los desplazamientos de los
juegos de lenguaje. Recién después de su muerte,
eventualmente, el escritor de la abyeccién escapa-
ra a su cuota de desechos, de desperdicio o de ab-
yecto. Entonces, o caera en el olvido, o accedera al
estatuto de ideal inconmensurable. La muerte seria
por lo tanto el principal custodio de nuestro museo
imaginario; en ultima instancia nos protegeria de
esta abyeccién que la literatura contemporanea se
exige desperdiciar al nombrarla. Una proteccion
que ajusta sus cuentas con la abyeccién, pero tam-
bién quiza con la Incémoda apuesta, incandescen-
te, del mismo hecho literario que, promovido al es-
tatuto de lo sagrado, se encuentra separado de su
especificidad. Asi, la muerte limpia nuestro univer-
so contemporaneo. Purificandonos de la literatura,
constituye nuestra religion laica.

De tal abyeccién, tal sagrado

La abyeccién acompafa todas las construccio-
nes religiosas, y reaparece, para ser elaborada de
una nueva manera, en ocasiéon de su derrumba-
miento. Distinguiremos varias estructuraciones de

Poderes de la perversion 27

la abyeccién que determinan diversos tipos de lo
sagrado. )

La abyeccién aparece como rito de la tmpurezay
de la contaminacion en el paganismo de las socie- l
dades donde predomina o sobrevive lo matrilineal, |
donde toma el aspecto de la exclusién de una sus- |
tancia (nutritiva o ligada a la sexualidad), cuya ope- .
racioén coincide con lo sagrado ya que lo instaura.

La abyecclon perslste como exclusiépn o taba (ali-
mentario u otro) en las religiones monoteistas, par-
ticularmente en el judaismo, pero deslizindose ha- ,—-
cia formas mas “secundarias” como transgresion
(de la Ley) en la misma economia monoteista. Final-
mente, con el pecado cristiano encuentra una ela-
boracién dialéctica, integrandose como alteridad <
amenazadora pero siempre nombrable, siempre to-
talizable, en el Verbo cristiano.

Las diversas modalidades de purificacibn de lo
abyecto — las diversas catarsis— constituyen la his-
toria de las religiones, terrninando en esa catarsis
por excelencia que es el arte, mas aca o mas alla de
la religion. Desde esta perspectiva, la experiencia
artistica, arraigada en lo abyecto que dice y al decir-
lo purifica, aparece como el componente esencial
de la religiosidad. Quiza por ello esta destinada a
sobrevivir al derrumbamiento de las formas histé-
ricas de las religiones.

Fuera de lo sagrado,
lo abyecto se escribe

En la modernidad occidental, y en razén de la cri-
sis del cristianismo, la abyeccién encuentra reso-
nancias mas arcaicas, culturamente anteriores al
pecado, para alcanzar su estatuto biblico e incluso
el de la impureza de las sociedades primitivas. En
un mundo en el que el Otro se ha derrumbado, el es-
fuerzo estético —descenso a los fundamentos del:F
ediﬁclo simbblico—- consiste en volver a trazar las |

o
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fragiles fronteras del ser hablante lo mas cerca po-
sible de sus comienzos, de ese “origen” sin fondo
que es la represion llamada primaria. Sin embargo,
en esta experiencia sostenida por el Otro, “sujeto”
y “objeto” se rechazan, se enfrentan, se desploman
y vuelven a empezar, inseparables, contaminados,
condenados, en el limite de lo asimilable, de lo pen-
sable: abyectos. Sobre este terreno se despliega la
gran literatura moderna: Dostoievski, Lautréa-
mont, Proust, Artaud, Kafka, Céline...

Dostoievski

Para Dostoievski, lo abyecto es el “objeto” de Los
endemoniados: es la meta y el mévil de una expe-
riencia cuyo sentido se pierde en la degradacién
absoluta por haber rechazado absolutamente el li-
mite (moral, social, religioso, familiar, individual)
como absoluto, Dios. Entonces la abyeccion oscila
entre el desvanecimiento de todo sentido y de toda
humanidad, quemados como entre las llamas de
un incendio, y el éxtasis de un yo (moi) que, habien-
do perdido su Otro y sus objetos, alcanza el colmo
de la armonia con la tierra prometida en el preciso
momento de este suicidio. Son abyectos tanto Ver-
khovenski como Kirilov, tanto el asesino como el
suicida.

“La vista de un gran fuego, por la noche, siem-
pre produce una impresién molesta: excitante.
Tal vez ello implique la quema de fuegos artificia-
les, aunque éstos obedecen a cierto deseo orna-
mental, y no presentan peligro alguno; pero tam-
bién despiertan sensaciones ligeras, capricho-
sas y parecidas a las provocadas por una copa
de champaia. Pero en un incendio es distinto:
aqui, el esfuerzo y un sentimiento de peligro per-
sonal se unen a la excitaciéon jovial, produciendo
en el espectador, salvo en quien trabaja para ex-
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tinguir el fuego, una especie de conmocién ner-
viosa semejante al despertar de los instintos de
destruccion que duermen en todos los espiritus,
incluso en el mas timido y metédico funcionario.
Esta oscura sensacion casi siempre es embria-
gadora. «Dudo que sea posible contemplar un in-
cendio sin experimentar cierto placer...”2

“Hay instantes, que duran cinco o seis segun-
dos, en que, de pronto, se siente la presencia de
la armonia eterna. Eso no es terrestre, ni quiero
decir que sea celeste; pero el hombre, bajo su as-
pecto terrenal, se siente incapaz de soportarlo.
De transformarse fisicamente o morir. Es un sen-
timiento claro, indiscutible, absoluto. De pronto,
se percibe toda la naturaleza, y se dice uno: si, es-
ta bien asi, es verdad. Cuando Dios cre6 el mun-
do, dijo al final de cada dia: «Si, esta bien, es jus-
to, es verdads. Pero no es enternecimiento... es
otra cosa: es alegria. Usted no perdona nada, por-
que nada hay que perdonar. Tampoco es amor.
jOh! Es algo superior al amor. Lo terrible es que
resulta espantosamente claro. [Y con semejante
alegria! St durase algo mas de cinco segundos, el
alma no lo soportaria y tendria que desaparecer.
En esos cinco segundos vivo toda una vida y da-
ria por ellos toda mi existencia, pues lo valen. Pa-
ra soportar eso durante diez segundos, seria ne-
cesario transformarse fisicamente. Pienso que
el hombre debe dejar de engendrar. ¢Para qué
los ninos, para qué el desarrollo de la humani-
dad, si el fin esta conseguido? Esta escrito en el
Evangelio, que después de la resurreccién no se
engendrara mas, y todos seremos como los ange-
les de Dios. Es una imagen. /Su esposa pare?"3

2 Dostoievski, Los Endemoniados, Barcelona, Bruguera, 1973,
p. 693.

3 Ibid., p.787.
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Verkhovenski es abyecto en su viscosa y solapa-
da utilizacién de los ideales que ya no lo son, desde
el momento en que falta lo Interdicto (lamémoslo
Dios). Quiza Stavroguin lo sea menos, ya que su
inmoralidad abarca la risa y el rechazo, algo artisti-
co, un gasto gratuito y cinico que se capitaliza evi-
dentemente en beneficio de un narcisismo privado,
pero que no sirve a un poder arbitrario y extermina-
dor. Se puede ser cinico sin ser frremediablemente
abyecto; la abyeccion siempre es provocada por
aquello que trata de hacer buenas migas con la ley
burlada.

“_ Su proyecto es notable — continud Verkho-
venski— . Ha establecido el espionaje. Con su sis-
tema, cada miembro de la sociedad tiene puesto
el ojo sobre el otro, y estan obligados a delatar.
Cada uno pertenece a todos, y todos a cada uno.
Todos los hombres son esclavos e iguales en la
esclavitud. En casos extremos puede recurrirse
a la calumnia y a la muerte, pero lo principal es
que todos son iguales. Antes de nada, se rebaja
el nivel cultural en la instruccién, en las cien-
cias, en los talentos. Una cultura elevada solo es
accesible a los espiritus superiores, por €so no
habra talentos. Los hombres de talento se ampa-
ran siempre en el poder, y se convierten en dés-
potas. No saben hacer otra cosa. Siempre han
causado mas dafio que bien. Hara falta expulsar-
los, o matarlos. A Ciceron le cortardn la lengua;
a Copérnico le quitaran los ojos; Shakespeare se-
ra lapidado. {Ese es el chigaliovismo! Los escla-
vos deben ser iguales. Sin despotismo jamas ha
habido libertad ni igualdad; pero en un rebano
debe reinar la igualdad. {Ese es el chigaliovismo!
Ja, ja, ja! ¢Acaso le asombra? Yo estoy con Chi-
galioff."4

4 Ibid., p.526.
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Dostolevski radiografié la abyeccion sexual, mo-
ral, religiosa, como un derrumbamiento de las leyes
paternas. El universo de Los Endemoniados, ¢no es
un universo de padres desaprobados, ficticios o
muertos, donde reinan, como fetiches feroces pero no
menos fantomaticos, matronas embriagadas de
poder? Dostoievski se libraba de ese despiadado pe-
so materno simbolizando lo abyecto, entregando ma-
gistralmente el goce de decirlo.

Pero es en Proust en quien encontraremos el resor-
te mas inmediatamente erético, sexual, deseante, de
la abyeccion; es en Joyce donde descubriremos loque
es el cuerpo femenino, el cuerpo materno, en lo que
tiene de in-significable, de in-simbolizable, que sos-
tiene, para el individuo, el fantasma de aquella pérdi-
da donde se sumerge o se embriaga, incapaz de nom-
brar un objeto de deseo.

Proust

Reconocida como inherente a la suave e imposible
alteracion del yo (moi), reconocida por consiguiente
como soldada al narcisismo, en Proust la abyeccion
tiene algo de domesticado: sin ser “limpia” o “cayen-
do por su propio peso”, es un escandalo donde se tra-
ta de reconocer, cuando no la trivialidad, al menos el
secreto de un polichinela snob. En Proust, la abyec-
cién es mundana, cuando no social: el doblez inmun-
do de la sociedad. ¢Sera por eso que sélo en él encon-
tramos el Unico ejemplo moderno, probado por los
diccionarios, de empleo de la palabra “abyecto” en el
sentido débil que tenia a fines del siglo xvin?

“En esos barrios casi populares, qué existencia
modesta, abyecta, pero dulce, pero alimentada de
calma y felicidad hubiera aceptado vivir indefini-
damente."5

5 Por el camino de Swann, la traduccioén es nuestra.
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Proust escribe que si el objeto del deseo es real, s6-
lo puede apoyarse sobre lo abyecto imposible de col-
mar. Entonces el objeto de amor se vuelve inconfesa-
ble, sosia del sujeto, parecido a éste, pero sucio, pues
es inseparable de una identidad imposible. Por lo tan-
to, el deseo amoroso se experimenta como un pliegue
interno de esta identidad imposible, como un acci-
dente del narcisismo, ob-jeto, alteracién dolorosa,
deliciosa y draméaticamente condenada a encontrar
al otro s6lo en el mismo sexo. Como si no se accedie-
ra a la verdad, abyecta, de la sexualidad, sino por la
homosexualidad: Sodoma y Gomorra.

“Ni siquiera tuve que lamentar no haber llegado
a mi taller hasta pasados unos minutos. Pues, por
lo que oi al principio en el de Jupien, y que no fue
mas que sonidos inarticulados, supongo que po-
cas palabras se dijeron. Verdad es que aquellos
sonidos eran tan violentos que, de no repetirse
sucesivamente y cada vez una octava mas alto en
quejido paralelo, habria podido yo creer que una
persona estaba degollando a otra muy cerca de mi
y que, después, el homicida y su victima resuci-
tada tomaban un bano para borrar las huellas del
crimen. Posteriormente llegué a la conclusién de
que hay una cosa tan estrepitosa como el dolor, y
es el placer, sobre todo cuando va acompanado —
a falta del miedo a tener nifios, y aqui no era el ca-
so, a pesar del ejemplo poco probatorio de la leyen-
da dorada— de los cuidados inmediatos de lim-
pieza”.6

Comparada con ésta, la orgia sadiana, encuadra-
da en una gigantesca filosofia, aunque sea de toca-
dor, no tenia nada de abyecto. Pautada, retérica, y
desde esta perspectiva, regular, ensancha el Sentido,
el Cuerpo y el Universo pero no tiene nada de exorbi-

6 Proust, Sodoma y Gomorra, Madrid, Alianza Editorial, 1978, p.
18.

Poderes de la perversion 33

tante: para ella todo es nombrable, el todo es nombra-
ble. La escena sadiana integra: ademas no tiene im-
pensable, no tiene heterogéneo. Racional y optimista,
no excluye. Es decir que no reconoce lo sagrado, en
el sentido en que constituye el colmo antropolégico y
retorico del ateismo. La escritura proustiana, muy
por el contrario, no abandona jaméas una instancia
que juzga, quiza biblica, que escinde, expatria, re-
parte o condena. La trama de esta oracién, de esta
memoria, de esta sexualidad y de esta moral prous-
tianas que retinen hasta el infinito diferencias (de los
sexos, de las clases, de las razas) en una homogenei-
dad que no es mas que signos, fragil red tendida so-
bre un abismo de incompatibilidades, de desechos,
de abyecciones, se contruye respecto de, cony contra
aquella instanciaJEn Proust, el deseo y los signos
tejen la tela infinita que no oculta sino que hace apa-
recer lo inmundo tamizado. Como falencia, molestia,
vergiienza, torpeza. En suma, como amenaza perma-
nente paralaretérica homogeneizante que el escritor
construye contra y con lo abyecto.[

Joyce

Resplandeciente, interminable, eterna —y tan dé-
bil, tan insignificante, tan endeble— retérica del len-
guaje joyceano. Lejos de sustraernos a lo abyecto,
Joyce lo hace brillar en ese prototipo de la palabra li-
teraria que es para €l el monoélogo de Molly. Si este
monélogo despliega lo abyecto, no es porque es una
mujer quien habla. Sino porque, adistancia, el escri-
tor se acerca al cuerpo histérico para hacerlo hablar,
para hablar a partir de €l de aquello que escapa a la
palabra y que se revela como el cuerpo a cuerpo de
una mujer con otra, su madre por supuesto, lugar ab-
soluto, ya que primordial, de lo imposible: de lo ex-
cluido, del fuera de sentido, de lo abyecto. Atopia.

“... la mujer disimula para no dar tanto/‘trabajo
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como ellos si estoy segura que anduvo haciéndolo
por alguna parte se le conoce por su apetito de to-
dos modos amor no es porque estaria sin apetito
pensando en ella o habra sido una de esas damas
nocturnas si fuera clerto que estuvo por alla aba-
joy la historia del hotel nada mas que un montén
de mentiras inventadas para ocultarlo mientras lo
planeaba Hynes me retuvo a quién encontré ah si
meencontré con te acuerdas Mentony a quién mas
quién déjame pensar esa gran cara de neneyolo vi
y recién casado flirteando con una jovencita en Po-
oles Myriorama y le volvi la espalda cuando se es-
cabull6 parecia muy avergonzado qué hay de ma-
lo pero él tuvo la desfachatez de galantearme una
vez se lo merece con su boca seductora y sus ojos
hervidos de todos los grandes estiipidos que a mi
Jjamasyaeso se le llama hombre de leyes si no fue-
ra que detesto tener una larga disputa en la cama
que si no si no es eso es alguna ramerita cualquie-
ra con la que se metio en algan lado o levanto de
contrabando silo conocieran tan bien como yo por-
que antes de ayer no mas estaba garabateando al-
go en una carta cuando entré en la sala de la calle
buscando los fosforos para mostrarle la muerte de
Dignam...”.7

Aqui lo abyecto no esta en la tematica de la sexua-
lidad masculina tal como la veria Molly. Tampoco es-
ta en el horror fascinado que las otras mujeres, per-
filandose detras de los hombres, inspiran a la habla-
dora. Lo abyecto esta, mas alla de los temas, y para
Joyce en general, en la manera de hablar: lo que re-
vela lo abyecto es la comunicacién verbal, el Verbo.
Pero al mismo tiempo, sélo el verbo purifica lo abyec-
to. Es lo que Joyce parece querer decir cuando
devuelve a la ret6rica magistral que es su work in pro-
gress todos los derechos contra la abyeccién. Una

7 Joyce, Ulises, Buenos Aires, Editorial Rueda, 1972, p. 686.
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sola catarsis: la retorica del significante puro, de la
mausica, de las letras, Finnegan's Wake. Ry
El viaje de Céline, al fin de su noche, también re-
encontrara el ritmo y la misica como unica salida,
ultima sublimacion de lo insignificable. Pero, a dife-
rencia de Joyce, Céline no hara de esto motivo de
una salvacion. Rechazando una vez mas, sin salva-
cién, desposeido, Céline se transformara, cuerpo y
lengua, en el apogeo de esta revulsion moral, politi-
ca y estilistica que marca nuestra época. Una épo-
ca que parece haber entrado, hace un siglo, en un
parto sin fin. La magia vuelve a quedar para otra
vez.

Borges

Vertiginoso, alucinatorio es en todo caso, segtin
Borges, el objeto de la literatura. Es el Aleph que apa-
rece, en su verdad de transfinito, en ocasiéon de un
descenso digno de Igiti'r en los sétanos de una casa
natal por definicion condenada. La literatura que se
atreve a relatar los abismos de este descenso no es
mas que el escarnio mediocre de una memoria arcai-
ca que el lenguaje prepara tanto como traiciona. Es-
te Aleph es exorbitante al punto que, en el relato, s6-
lo la narracion de la infamia podria captar su poder.
Es decir la narracion de la desmesura, del sin limite,
de lo impensable, de lo insostenible, de lo insimboli-
zable. Pero, squé es?, sino Ja repeticién incansable de
una pulsiéon que, propulsada por una pérdida inicial,
no cesa de errar insatisfecha, engafiada, desvirtuada,
antes de encontrar su tnico objeto estable, la muer-
te. Manipular esa repeticién, ponerla en escena, -
explotarla hasta que entregue, més alla de su eterno
retorno, su destino sublime de ser una lucha con la
muerte — Jnoes acaso aquello que caracterizaala es-
critura? Y sin embargo, tocar asi la muerte, burlarse
de ella, ¢no es acaso la infamia misma? El relato lite-
rario que dice los mecanismos de la repeticion debe
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convertirse forzosamente, mas alla de lo fantastico,
de lo policial o de la serie negra, en un relato de la in-
fgmia (Historia de la infamia, Historia de la eterni-
dad).Y el escritor no puede dejar de reconocerse, irri-
sorioy desposeido en ese individuo abyecto que es La-
zarus Morell, el redentor espantoso, que resucita a
sus esclavos con el solo fin de hacerlos morir, no sin
antes haberlos hecho circular —y redituar— como
moneda. ¢Es necesario decir que los objetos litera-
rios, nuestros objetos de ficcién, tales como los escla-
vos de Lazarus Morell, sélo son resurrecciones com-
pletamente efimeras de ese Aleph inasible? ¢Es ese
Aleph, “objeto” imposible, el imaginario imposible,
que sostiene el trabajo de la escritura, trabajo que sin
embargo no es mas que una pausa provisoriaen laca-
rrera borgiana hacia la muerte contenida en el abis-
mo de la caverna materna?

“Los caballos robados en un Estado y vendidos
en otro fueron apenas una digresion en la carrera
delincuente de Morell, pero prefiguraron el méto-
do que ahora le aseguraba su buen lugar en una
Historia Universal de la Infamia. Este método es
unico, no solamente por las circunstancias suige-
neris que lo determinaron, sino por la abyeccién
que requiere, por su fatal manejo de la esperanza
y por el desarrollo gradual, semejante a la atroz
evolucién de una pesadilla. Al Capone y Bugs Mo-
ran operan con ilustres capitales y con ametralla-
doras serviles en una gran ciudad, pero su negocio
es vulgar. Se disputan un monopolio, eso es todo...
En cuanto a cifras de hombres, Morell llegé a
comandar unos mil, todos juramentados. Dos-
cientos integraban el Consejo Alto, y éste promul-
gaba las 6rdenes que los restantes ochocientos

cumplian. El riesgo recaia en los subalternos. En

caso de rebelion, eran entregados a la justicia o

arrojados al rio correntoso de aguas pesadas, con

una segura piedra a los pies. Eran con frecuencia
mulatos. Su fascinerosa mision era la siguiente:

|
¢
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"Recorrian — con algiin momentaneo lujo de ani-
llos, para inspirar respeto— las vastas plantacio-
nes del Sur. Elegian un negro desdichadoy le pro-
ponian la libertad. Le decian que huyera de su pa-
trén, para ser vendido por ellos una segunda vez,
en alguna finca distante. Le darian entonces un
porcentaje del precio de su venta y lo ayudarian a
otra evasion. Lo conducirian después a un Estado
libre. Dinero y libertad, délares resonantes de pla-
ta con libertad ¢ qué mejor tentacion iban a ofrecer-
le? El esclavo se atrevia a su primera fuga

"El natural camino era el rio. Una canoa, la cala
de un vapor, un lanchén, una gran balsa como un
cielo con una casillaen la punta o con elevadas car-
pas de lona; el lugar no importaba, sino el saber-
se en movimiento, y seguro sobre el infatigable
rio... Lo vendian en otra plantacion. Huia otra vez
a los canaverales o a las barrancas. Entonces los
terribles bienhechores {de quienes empezaba ya a
desconfiar) aducian gastos oscuros y declaraban
que tenian que venderlo una altima vez. A suregre-
so le darian el porcentaje de las dos ventas y la li-
bertad. El hombre se dejaba vender, trabajaba un
tiempoy desaflaba enla iiltima fuga el riesgo de los
perros de presay los azotes. Regresaba con sangre,
con sudor, con desesperacion y con sueio.” “El
profugo esperabalalibertad. Entonces los mulatos
nebulosos de Lazarus Morell se transmitian una
orden que podia no pasar de una sefiaylo libraban
de lavista, del oido, del tacto, del dia, dela infamia,
deltiempo, de los bienhechores, de lamisericordia,
del aire, de los perros, del universo, de la esperan-
za, del sudor y de él mismo. Un balazo, una pufa-
lada baja o un golpe, y las tortugas y los barcos del
Mississippi recibian la 0ltima informacién”.8

8 Borges, Historla universal de la infamia, Buenos Aires, Emecé,
1974, p. 297-299.




38 Julia Kristeva

Si se imagina esta maquina imaginaria transfor-
mada en institucién social, se vera la infamia del...
fascismo.

Artaud

Un “yo” invadido por el cadaver: esto es con fre-
cuencia lo abyecto en el texto de Artaud. Pues es la
muerte la que figura, violentamente, este estado ex-
trano donde un no-sujeto, extraviado, habiendo per-
dido sus no-objetos, imagina, a través de la prueba de
la abyeccion, la nada. Horror de la muerte que “yo”
soy, asfixia que no separa el adentro del afuera sino
que los aspira uno dentro del otro indefinidamente:
Artaud es el testigo insoslayable de esta tortura - de
esta verdad.

“Una nifia muerta dice: Soy aquella que revien-
ta de risa y de horror en los pulmones de la viva.
Que me saquen rapido de alli."?

“Pero muerto, mi cadaver fue arrojado ala basu-
ra, y recuerdo haberme macerado no sé cuantos
dias o cuantas horas esperando despertarme.
Pues al principio de todo no supe que estaba muer-
to: tuve que decidirme a comprenderlo para poder
levantarme. Entonces algunos amigos, que al prin-
cipio me habian abandonado completamente, se
decidieron a embalsmar mi cadaver y se asombra-
ron sin alegria al volver a verme vivo."10

“No tengo por qué acostar contigo estas cosas,
pues soy més puro que ti, dios, y acostarme no es
ensuciarme sino iluminarme, al contrario, de ti.”11

9 “Stppots et supplications”, OC, Paris, Gallimard, t. XIV, p. 14
(la traduccién es nuestra).

10 Ibid., p. 72 (la trad. es nuestra).
11 Ibid., p. 203 (la trad. es nuestra).
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En este nivel de caida del sujeto y del objeto, lo
abyecto equivale a la muerte. Y la escritura que per-
mite recuperarse equivale a una resurreccién. En-
tonces, el escritor se ve llamado a identificarse con
Cristo, aunque mas no sea para ser, a su vez, recha-
zado, ab-yectado:

“Pues por més mierda que parezca, yo soy este.

Artaud crucificado en el Gélgota, no como cristo si-
no como Artaud, es decir como ateo hecho y dere-
cho. Soy este cuerpo perseguido por la gula eréti-
ca, la obscena gula erética sexual de la humanidad
parala que el dolor es un humus, el licor de un mo-
co fértil, un suero sabroso para quien jamés alcan-
z6 por este medio menos ser hombre sabiendo que
llegaba a serlo.™2

Estos diferentes textos literarios nombran dos ti-
pos de abyecto que dan cuenta, demas estadecirlo, de
estructuras psiquicas diferentes. [gualmente difieren
los tipos de enunciacién (las estructuras narrativas,
sintacticas, los procedimientos prosédicos, etc., de
los diferentes textos). Asi, lo abyecto, segan los auto-
res, se encuentra nombrado de diversas maneras
cuando no esta solamente indicado por modificacio-
nes lingtisticas siempre un poco elipticas. En la nl-
tima parte de este ensayo, examinaremos detallada-
mente una cierta enunciacién de lo abyecto: la de Cé-
line. Aqui digamos solamente, a titulo introductorio,
que la literatura moderna, en sus mualtiples varian-
tes, y cuando es escrita como el lenguaje finalmente
posible de ese imposible que es la a-subjetividad o la
no-subjetividad, en realidad propone una sublima-
cion de la abyeccion. Es asi como se sustituye a las
funciones que antes cumplia lo sagrado, en los con-
fines de la identidad subjetiva y social. Pero se trata
de una sublimacién sin consagracién. Desposeida.

12 “Lettre & A. Breton”, ibid., p. 155 {la trad. es nuestra).

®)
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Catarsis y analisis

Esta abyeccion, que la modernidad ha aprendi-
do a reprimir, a esquivar o a maquillar, se manifies-
ta como fundamental a partir de la posicién analiti-
ca. Lacan lo dice cuando asocia esta palabra a la
santidad del analista, acoplamiento que, del hu-
mor, s6lo deja lo negro.13

Habra que mantener abierta la herida sobre la
que se sithia aquel o aquella que se compromete en
la aventura analitica, y que la instalacion profesio-
nal, con el cinismo del tiempo y de las instituciones,
pretende cerrar rapidamente. Nada de iniciatico,
en este pasaje, si por “iniciacion” se entiende el ac-
ceso a una pureza que garantizaba la postura de
muerte (como en el Feddn de Platon) o el tesoro sin
mezcla del “puro significante” (como lo es el oro de
la verdad para la Reptiblica, o el separatismo, oro
puro del hombre de Estado en el Politico). Se trata
mas bien de una experiencia heterogénea, corporal
y verbal, de la incompletud fundamental: “hiato”,
“menos Uno”... Para el sujeto desestabilizado que
resulta de ello — como un crucificado que abre los
estigmas de su cuerpo deseante a una palabra que
s6lo estructura a condiciéon de abandonar — todo
fenémeno, a través de y por el solo hecho de ser, sig-
nificante 0 humano, aparece en su ser de abyec-
cidén. ¢Para qué catarsis imposible? En sus prime-
ros pasos, Freud empleaba esta misma palabra
para designar una terapéutica cuyo rigor se confir-
maria mas tarde.

Platon y Aristételes

De esta manera, el analista se ve remitido a la
cuestién que ya acosa a Platon cuando quiere reem-

13 J. Lacan, Télévision, Paris, Ed. du Seuil, 1973, p. 28.
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plazar la religion apolinea o dionisiaca.14 Purificar,
solo el Logos puede hacerlo. Pero, ¢a la manera del
Fedén, separandose estoicamente de un cuerpo cu-
ya sustancia y cuyas pasiones son fuente de impu-
reza? O bien como el Sofista, después de haber
apartado lo peor de lo mejor; 0 a la manera del File-
bo, dejando las puertas totalmente abiertas a la im-
pureza, con tal que el ojo del espiritu quede fijado a
la verdad? En este caso, el placer, purificado por la
armonia de esta verdad parecida a una forma geo-
métrica justa y bella, nada tiene en comun, como di-
ce el filosofo, con un “cosquilleo”.

La catarsis parece ser una preocupacion intrin-
seca a la filosofia, por el hecho de que ésta es una
moral y no puede olvidar a Platon. Aunque la mez-
cla, hacia el final del recorrido platonico, parezca
inevitable, lo que asegura la pureza es nada mas
que el pensamiento, sabiduria armoniosa; la catar-
sis se ha transformado, para el idealismo trascen-
dental, en filosofia. Del encantamiento catartico,
propio de los misterios, Platon so6lo retiene, como es
sabido, el muy incierto papel de los poetas cuyo de-
lirio seria util al Estado a condicion de ser juzgado,
separado y purificado por los sabios.

Mas proxima al encantamiento sagrado se halla
la catarsis aristotélica. Es la que dio su nombre a
la concepciéon corriente, estética, de la catarsis.
Imitando las pasiones — desde el entusiasmo hasta
el dolor— con un “lenguaje realzado por los orna-
mentos”, los mas importantes de los cuales son el
metro y el canto (cf. la Poética), el alma accede si-
multaneamente a la orgia y a la pureza. Se trata de
una purificacion del alma y del cuerpo a través de
un circuito heterogéneo y complejo, que pasa de la
“bilis" al “fuego”, del “calor masculino” al “entusias-
mo” de la inteligencia. Por lo tanto metro y canto

14 Cf. sobre la catarsis en el mundo griego, Louis Moulinier, Le
PuretImpur dans la pensée des Grecs, Klincksieck, 1952.



42 Julia Kristeva

despiertan lo impuro, lo otro de la inteligencia, lo
pasional-corporal-sexual-viril, pero lo armonizan,
disponiéndolo de un modo distinto a como lo hace
el conocimiento del sabio. Calman asi los transpor-
tes frenéticos (Platon en Las leyes solo permitia es-
te uso del ritmo y del metro a la madre que acunaba
al nino), por medio del aporte de una regla exterior,
poética, que colma el hiato entre alma y cuerpo he-
redado por Platon. A la muerte platénica que, en su-
ma, poseia la condicion de la pureza, Aristoteles
opone el acto de la purificacibn poética: proceso
que en si mismo es impuro, y que sélo protege de lo

abyecto a fuerza de sumergirse en €l. Lo abyecto,
* imitado con el sonido y el sentido, es repetido. No

se trata de liquidarlo —la ultima leccién platonica
ha sido entendida, no es posible desembarazarse
de lo impuro—; se trata mas bien de hacerlo existir
por segunda vez, y no como la impureza original. Re-
peticién en ritmo y canto, porlo tanto en aquello
que todavia no es, o que ya no es mas “sentido”,
sino que dispone, difiere, diferencia y ordena, armo-
niza el pathos, la bilis, el calor, el entusiasmo... Ben-
veniste traduce “ritmo” por “huella” y “encadena-
miento”. Prometeo esta “ritmado”, nosotros deci-
mos “encadenado”... Asido mas acd y mas alla del
lenguaje. Hay un diScurso del sexo, que no es el del
saber — parece decir Aristoteles— que es la tinica
catarsis posible. Ese discurso se escucha, y, a tra-

~ vés de la palabra que imita, repite en otro registro

. aquello que esa misma palabra nodice...

La tristeza filoséfica
y el desastre hablado del analista

Esta catarsis poétira que se comportara, duran-

te mas de dos mil afos, como la hermana menor de

Ia filosofia en un cara a cara inconciliable con ésta,
nos aleja de la pureza, y por consiguiente de la mo-
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ral kantiana que goberné durante mucho tiempo
los codigos modernos, y que sigue siendo fiel a un
cierto platonismo estoico. Se sabe que a través de
la “generalizacién de las maximas” el Kant de los
Fundamentos de la metafisica de las costumbres o
de la Doctrina de la virtud, preconizaba una “gimna-
sia ética” para, a través de la conciencia, hacernos
duenos de nuestras impurezas, y por esta misma
conciencia, libresy felices.

Mas escéptico, y de alguna manera mas aristoté-
lico, Hegel, por el contrario, rechaza una “racionali-
zacion” que pretende eliminar una impureza que le
parece fundamental Haciendo eco quizas a la ciu-
dad griega, no ve otra ética que la del acto. Pero, asi-
mismo desconflado frente a las bellas almas esteti-
zantes que hallan la pureza en la construccion de
formas vacias, no rescata evidentemente la catar-
sis mimética y orgiastica de Aristoteles. Es en el ac-
to historico donde el maestro de Iena ve disiparse
la impureza fundamental; impureza, de hecho, se-
xual, cuya culminacion histérica sera el matrimo-
nio. Pero —y es aqui donde culmina asimismo, tris-
temente, el idealismo trascendental— resulta que
el deseo (Lusf) asi normalizado para escapar a la
animalidad abyecta (Begierde), zozobra en la bana-
lidad que es tristeza y silencio. (Como? Hegel no
condena la impureza como una exterioridad a la
conciencia ideal. Mas profundo —pero también
mas solapado— piensa que esta puede y debe elimi-
narse por si misma en el acto historico-social. Si
bien en ello difiere de Kant, no deja de compartir su
condena de la impureza (sexual). Coinciden en su
objetivo de mantener a la conciencia separada de
la impureza que, sin embargo, la constituye dialécti-
camente. Subsumida en el trayecto de la Idea, ¢en
qué puede transformarse la impureza, si no en el
anverso negativo de la conciencia, es decir: falta de
comunicacién y de palabra? En otros términos, la
impuréza, al subsumirse en el matrimonio, se vuel-
ve... tristeza. En este punto, no se separ6 demasia-
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do de su logica, que consiste en ser un borde del dis-
curso: un silencio.15
Resulta evidente que el analista, desde el abis-
mo de su silencio, roza el espectro de aquella triste-
za que Hegel veia en la normalizacion sexual. Esta
tristeza resulta mas evidente en la medida en que
es rigurosa su ética — cimentada, como ocurre en
Occidente, sobre los restos del idealismo trascen-
dental—. Pero también puede sostenerse que la po-
sicion freudiana, dualista y disolvente, descentra
esos cimientos. En este sentido, hace pesar el tris-
te silencio analitico sobre un discurso extrano, ex-
tranjero, que en realidad quiebra la comunicacién
verbal (hecha de un saber y de una verdad no obs-
tante escuchados) con un dispositivo que imita el
terror, el entusiasmo o la orgia, emparentandose
mas con el metro y con el canto que con el Verbo.
Hay mimesis (identificacion, dicen), en el desfile in-
cesante de la castracion en el analisis. Pero atin es
necesario que esta mimesis afecte la palabra inter-
pretativa del analista (y no solamente su bilingiis-
~ mo literario o ético) para ser una palabra analitica.
" En contraposicidbn a una pureza que se reconoce
(en la tristeza desengafiada, el descentramiento
' “poético” de la enunciacion analitica atestigua su
i proximidad, su cohabitacién y su “saber” respecto
de la “abyeccion”.
. En sintesis, plenso en la identificacién totalmen-
te mimética (transferencia y contra-transferencia)
del analista frente a los analizantes. Esta identifica-
cion permite reunir en su Iugar aquello que, parcela-
do, los hace dolientes y desérticos. Permite regre-
sar a los afectos que se defan oir en las rupturas de
los discursos, ritmar, encadenar (;es esto el “deve-
nir conciente™?) las fallas de una palabra entristeci-
da por haber dado la espalda a su sentido abyecto.

15 Cf. A. Philonenko, “Note sur les concepts de souillure et de pure-
té dans lidéalisme allemand”, in Les études phiosophiques, N° 4,
1972, p. 481-493.
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Si hay un goce analitico, esta aqui, en esta mimesis
{otalmente poética que recorre la arquitectura de
la palabra yendo de la imagen cenestésica a la arti-
culacion logica y fantasmatica. Sin por ello biologi-
zar el lenguaje, y desprendiéndose de la identifica-
cion por medio de la interpretacion, la palabra ana-
litica es una palabra que “se encarna”, en el senti-
do fuerte del término, bajo la unica condicién de
ser “catartica”. Lo importante es comprender que,
tanto para el analista como para el analizante,
equivale no a una purificacién sino a un renaci-
miento con y contra la abyeccion.

LR N ]

Este primer panorama de la abyeccion —aunque
fenomenologico— nos conducira a una considera-
ci6én mas directa de la teoria analitica, de la histo-
ria de las religiones, y finalmente de la experiencia
literaria contemporanea.



