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Introduccion

El siglo de las misticas

En el corazén de Paris, Place de Greéve, el 1 de junio de 1310, las lla-
mas de una hoguera de la Inquisicién consumieron el cuerpo vivo de una
mujer. Se llamaba Margarita y habia escrito un libro que quiso defender
hasta las ultimas consecuencias. Una hoguera. Su resplandor ilumina to-
davia hoy de forma extrana un siglo que se cierra con ella. Lanza sobre
¢l luces y sombras. Nos ayuda a comprender una época llena de contras-
les y, para quien la contempla desde el siglo XXI, llena de sorpresas.

El siglo X111, aquel en el que vivio y escribié Margarita Porete, here-
(6 un cambio profundo en la experiencia espiritual y religiosa que se ha-
bia hecho notar en Occidente ya en los dos siglos precedentes. Pero fue
4 partir de 1200 cuando cristalizé con increible impulso renovador la in-
quietud de hombres y mujeres por buscar nuevas formas de lenguaje y de
representacion, nuevas interpretaciones de los ideales de espiritualidad
pauperistica y apostolica, nuevas formas de vida, nuevas maneras de decir
y de decirse. Fue en este contexto en ¢l que, junto a la teologia latina,
monastica y escolastica, emergié por primera vez en Occidente una teo-
logia en lengua materna, o «teologia vernacula», en cuyo centro se situa-
ba la experiencia mistica', Por ello, y por la presencia activa de las muje-
res y en especial la presencia asombrosa y nueva de la escritura mistica
temenina, bien puede el siglo XIIT ser llamado el siglo de las misticas’.

Ciertamente que no era ésta la primera vez que las mujeres escribian,
ni siquiera la primera vez que lo hacian para hablar de Dios al iempo que
hablaban de si mismas. Ya en el siglo Xil, aunque todavia en latin y en el
interior de monasterios y celdas, mujeres como Hildegarda de Bingen o
Elisabeth de Schonau, habian rasgado sutilmente el velo de la tradicién
apuntando a desglosar en primera persona el «ibro de la vida»’. El esta-
lido se produce, sin embargo, en el siglo XIIL. En él la voz latina deja pa-
so 2 muchas otras lenguas; éstas traspasan los muros de claustros y con-



ventos y se hacen multiples en la novedad de sus formas, en la cantidad e
importancia de sus textos, en las vias de difusién de sus ideas, y en el dia-
fogo audaz y renovador al que responden vy, al mismo tiempo, invitan. Y
asi, la escritura femenina produce en primera persona a partir de 1200 una
formidable mistica del amor, una mistica cortés que florece sin interrup-
cidén hasta 1270%, Testimonio de esta escritura son en primer lugar los pro-
pios textos, los que el azar y la historia han querido que llegaran hasta
nuestros dias. Su procedencia es diversa, pero no del todo aleatoria. A tra-
vés de ellos descubrimos los principales focos donde florece un modelo
nuevo de religiosidad femenina. El primero en el norte, en l:s ciudades
ricas, dinamicas y comerciales de Hainaut, Brabante y el Rin, donde a
caballo del cambio de siglo aparecen por vez primera las nuevas formu-
las de vida extraconventual y semirreligiosa femeninas al tiempo que se
producen los primeros textos que conocemos de la mistica cortés: los de
Hadewijch de Amberes, Beatriz de Nazaret o Matilde de Magdeburgo.
El segundo al sur, en las ciudades italianas de la Umbria y la Toscana,
donde el movimiento lleva la impronta de la revolucion franciscana que
hace triunfar en el interior de la Iglesia las formas de vida radicalmente
unidas a Dama Pobreza, ensayadas ya en el siglo precedente; de este mun-
do proceden Clara de Asis, Margarita de Cortona, y también otras. Mas
alla de los textos conservados, sabemos que muy pronto el modelo de re-
ligiosidad femenina a la que estos textos apuntan ha triunfado por do-
quier en Europa. Es posible que de algunas figuras simplemente no con-
servemos sus escritos y es licito pensar que en otros lugares y momentos
se produjo, o pudo hacerlo, la escritura mistica femenina. En cualquier
caso, a través de otros testimonios, podemos afirmar que un gran movi-
miento espiritual femenino cristahizo en las tierras de Occidente a partir
de 1200, creando un modelo®. Lo atestiguan las fundaciones cistercienses
y, sobre todo, los conventos urbanos de las ramas femeninas de las 6rde-
nes mendicantes: clarisas y dominicas, que se extienden rapidamente por
toda Europa; lo atestiguan también la existencia probada de comunidades
informales de mujeres religiosas, la expansion de las nuevas formas de de-
vocién y de las nuevas pricticas, y la proliferaciéon de mujeres tenidas por
santas en vida, que, en el marco de un cierto paradigma, moldean sus fi-
guras de maestras.

A partir de la segunda mitad del siglo XIIl y en especial de los afios se-
tenta, se suele considerar que se abre una segunda etapa, en la que desta-
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can una segunda generacion de escritoras: Angela de Foligno, Margarita
de Oingt, la «<anénima» Hadewijch II o Margarita Porete. Especialmente
cn relacién con estas dos ultimas se habla de la emergencia de una misti-
va mas especulativa, menos enraizada en el amor cortés, mas fuertermen-
te apoyada en el lenguaje apofatico y la via negativa. Las fronteras sin em-
bargo sen difusas, los modelos vy el vocabulario de estas Gltunas hunden
indudablemente sus raices en las primeras. Especialmente en el circulo
que incluye Flandes, Hainaut y la zona renana se pueden captar un am-
biente y un manantial comunes, que estan atn hoy pendientes de un es-
tudio a fondo. De ese manantial Gnico beben las obras de Hadewijch de
Amberes, Beatriz de Nazaret, Matilde de Magdeburgo, Hadewijch 11 y la
autora del Fspejo®.

Solo teniendo en cuenta este contexto se puede umaginar histéorica-
mente a Margarita ¢ intentar comprender su obra.

Una beguina-clériga

Cuentan las Grandes Cronicas de Francia que un lunes de 1310 ardio
en la Place de Greve una beguina cleriga llamada Marearita Perete que habia
traspasado y trascendido las divinas escrituras y habia errado en los articilos de la
fe, y del sacramento del altar habia dicho palabras contrarias y perjudiciales y ha-
bia sido condenada por ello por los macestros en teologia’. Para reconstrur la vi-
da de Margarita Porete hay que acercarse al escenario de su muerte y -
rar de un hilo sunl que conduce del cadiaver calcinado entre cenizas a la
sentencia que le llevo a la hoguera, vy de ella al proceso, y de éste al libro
prohibido y de ¢l a su autora. Pues ese tragico final que quiso cancelar la
exastencia de la mujer y su obra proporciona los iinicos datos que posee-
mos para saber quien fue, qué escribio, por qué lo hizo.

Es a través de las actas de la Inquisicion que sabemos su nombre: cer-
ta bequina lamada Margarita Porefe reza el documento de la primiera con-
sulta a los canonistas que habian de condenarla. Las cronicas de la época
que comentan el suceso lo repiten con variantes. Lo que habia sucedido
tenia que ver con el hecho de que esa beguina habia escrito un libro.
cCudl? Las actas no lo nembran, pero recogen fragmentariamente algu-
nas frases que, extraidas de contexto, habian servido para condenarla®
Gracias a esos retales de voz, una estudiosa italiana, Roemana Guarnieri,
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descubrio seis siglos mas tarde de qué libro se trataba: era El espejo de las
almas simples, un excepcional tratado de mistica que circuld por toda Eu-
ropa antes y después de la muerte de su autora’.

La historia del proceso se remonta a antes de 1306, cuando el obispo
de Cambrai, Gui de Colmieu, habia condenado un libro escrito por
Margarita, lo habia hecho quemar en la plaza publica de la ciudad de Va-
lenciennes en presencia de la autora y le habia prohibido a ésta bajo pe-
na de excomunion escribir, difundir o predicar sus ideas. Margarita, sin
embargo, persevera'’. No solo, al parecer, su voz sigue viva después de esa
techa, sino que convencida de la ortodoxia de sus tesis busca apoyos en-
tre quienes poseen autoridad en el marco del poder, en la institucion
eclesiastica. Las actas la acusarin de propagar en esos anos su libro entre
los simples, y de enviarselo al propio obispo de Chalons-sur-Marne, que
actuara como testigo de cargo. Pero silencian algo. Detras del enorme
aparato judicial que se levanta contra Margarita se mntuye la sombra de
otras opiniones, favorables al libro y a su autora. Conocemos al menos las
de tres hombres, pues su explicita aprobacion figura en una traduccion
latina del Espejo, y en una version inglesa de ésta. Tres personajes de peso.
Tres clérigos procedentes de ambitos de la Iglesia bien diversos: el pri-
mero, un representante de las ordenes mendicantes, un misterioso fran-
ciscano de gran renombre, vida y santidad, segiin reza el texto de las aproba-
ciones, llamado Jean (de Querayn, dira la version inglesa) del que se ha
legado a insinuar sin pruebas que pudiera tratarse del «doctor sutil» Juan
Duns Escoto"; el segundo, un monje cisterciense, Franc, de la famosa
abadia de Villers en Brabante a la que Hildegarda habia escrito hablando
de sus visiones; y finalmente el tercero, un tedlogo, perteneciente al me-
dio eclesiastico que habia de condenar a Margarita, Godefroi de Fontai-
nes, el magister regens de la Universidad de Paris, ticular de una de las mas
prestigiosas catedras de teologia en la Sorbona, canonigo de Paris, Lieja y
Tournai, cercano, pues, geogrificamente tanto a Villers como a Valen-
ciennes. Es muy posible que Margarita acudiera a ellos tras la primera
condena; si asi fue, Godefroi debi6 leer y aprobar el Espejo en los prime-
ros anios del siglo X1V, a mas tardar en otono de 1306 poco antes de mo-
rir””. Pero aunque muerto, contrarrestar su opinion iba a suponer un gran
esfuerzo para el cual los inquisidores no habian de escatimar recursos.

Margarita fue detenida a mediados de 1308 por el sucesor de Gui de
Colmieu, el nuevo obispo de Cambrai, Pnlippe de Marigny, que junto
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a su hermano Enguerrand, guardiin del tesoro y chambelan de la corte,
Jugara un importante papel en el entorno politico del rey de Francia, Fe-
lipe TV. El obispo la detiene, pero esta vez el sumario de la acusacion es
(ransferido a Francia y llega a las manos del Inquisidor general del reino,
cl dominico Guillermo de Paris, amigo y confesor del rey. Toda la docu-
mentacion oficial del proceso producida a partir de este momento se ha-
Ila en manos de los legistas Guillermmo de Nogaret y Guillermo de Plai-
sians, ambos confidentes del rey y organizadores del sumario contra la
Orden del Temple. Es a través de esos legajos que Paul Verdeyen ha po-
dido reconstruir los avatares entrelazados de ambos procesos. De hecho,
cuando en junio de 1308 Margarita llega arrestada al convento dominico
de Saint-Jacques en Paris, el Inquisidor general se encuentra empenado a
fondo en ese escabroso asunto de los templarios. Tras la detencién en
1307 de los caballeros de la Orden por mandato del rey de Francia, y a
pesar de la inicial oposicidén papal, los interrogatorios se suceden durante
el ano siguiente, y el proceso se reabre oficialmente con el nembramien-
to de una comisién apostélica en 1309 conjuntamente con la promesa de
una convocatoria de concilio en Vienne para finales de 1310. En ese nis-
mo momento, ¢l 11 de abril de 1309, Guillermo retine en la Iglesia de los
Mathurins, sede administrativa de la Universidad, a veinuan tedlogos pa-
ra exanunar una lista de articulos extraidos de El espejo de las almas sin-
ples, el libro prohibido y quemado tres aiios antes en Valenciennes, escri-
to por una beguina ahora detenida y encarcelada en Paris, pendiente de
juicio. Al parecer, en base a esas frases, la asamblea juzgd el hbro heréti-
co. Margarita, sin embarge, se negd a comparecer aute el Inquisidor vy,
cuando por fin lo hizo, se nego a prestar el juramento reglamentario que
precedia al mterrogatorio. Guillermo de Paris pronuncié entonces contra
ella la excomunién mayor y permanecié encarcelada un ano. Durante ese
tiempo soportd la sentencia sin retractarse, perseverando en su silencio.
Mientras tanto Guillermo se ocupa de los templarios y, presionando des-
de los intereses de la monarquia francesa, contrarresta las intenciones del
papado de controlar el proceso. El 10 de mayo de 1310, Philippe de Ma-
rigny, que ha sido nombrado arzebispo de Sens, retine, siguiendo ins-
trucciones del rey, un concilio provincial y condena como herejes relap-
sos, es decir reincidentes, a cincuenta y cuatro templartos ya juzgados y
confesos en 1307, bajo el argumento de estar defendiendo la Orden ante
la comisién apostdlica; dos dias mas tarde, casi a escondidas, son llevados

13



fuera de las murallas de Paris v, cerca de la puerta de St. Antoine, son que-
mados vivos. Poco antes, en marzo, el Inquisidor ha retomado el proce-
so contra Margarita, asi como contra un oscuro personaje, llamado
Guiard de Cressonessart, que al parecer la habia defendido pablicamente
y que, confeso, serd condenado el 9 de abril a circel perpetua”. Once de
los veintitin telogos que habian examinado el Espejo en abril del ano an-
terior remiten ahora en 1310 el asunto de la beguina a cinco canonistas,
especialistas en derecho. Tres testigos dan fe de que tras la condena de
Gui de Colmieu la beguina ha seguido propagando sus ideas y su libro:
el Inquisidor de la Lorena y Philippe de Marigny, que atestiguan que
Margarita reconocid seguir poseyendo el libro, y el obispo de Chalons-
sur-Marne, Jean de Chateauvillan, de nuevo un personaje del entorno
politico del rey, 2 quien al parecer la propia autora envié el libro tras la
primera condena. En mayo Margarita es declarada hereje relapsa, es de-
cir, reincidente. La sentencia es pronunciada por el Inquisidor general y
al dia siguiente, uno de junio, veinte dias después de la muerte de los
templarios, es entregada al brazo secular y a la hoguera. En el centro de
Paris, frente al Hotel de Ville, y con gran espectaculo, arden la beguina y
su libro. Meses mas tarde se abre el concilio de Vienne, uno de cuyos ob-
jetivos, al menos para la politica francesa, era la ratificacion de la conde-
na del Temple y la supresion oficial de la Orden; entre las muchas reso-
luciones de este complejo concilio, dos se entrelazan sutilmente con el
juicio de Margarita: la formulacién y condena de la herejia del Libre Es-
piritu en el decreto Ad nostrum y la condena del movimiento religioso de
las beguinas en el decreto Cum de quibusdam mulieribus.

Sin duda, el proceso contra Margarita y su libro es insolito. Sorpren-
den en él muchas cosas, por ejemplo, que una mujer, una beguina de la
region de Hainaut, merezca tanta atencion por parte de la Iglesia como
para que no baste la condena de su obispo. Sorprende que un libro ya
condenado preocupe tanto como para necesitar la ratificacion de los mas
grandes expertos del mas prestigioso centro universitario de la época.
Sorprende asimismo que en el juicio intervengan con energia los funcio-
narios mas allegados a la politica del rey Felipe, y que sean los mismos
que juegan un papel fundamental en el asunto de los templarios que se
desenvuelve ademas con un ritmo cronologico extrafiamente entrelazado
con el proceso de la beguina. Sorprende encontrar en Vienne, meses des-
pués de la muerte de Margarita, a los mismos tedlogos que la juzgaron
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lietica. elaberande desde las teus exiraidas de su hibro la herejia del 11~
L Bsprriru v condenando de fernia general a lus besunus. Pereo ser-
crende fialinente, v oquizas sobre rede. que eva mujer respendd duraiite
s de i ane a la presiou de ese immense updarate de peder icligiee v
pohuce con un estenrece v digne silencio que emula una rase de su -
sores Bl alma hibre —-habwa esorite alli= o no grocie. o responde a nadie qiie
o cea de sy linaies pres an eennlliombre tie se dieuarta esponder a i villano
Jite [o retara o requivicra @ batalla; por cllo. atiten reta a 1 Alma asi o la en-
AIEA, S enemigos o oblicnen respresia

Y oes gue nes histerias se entrelazan v cenvergen en Paris en terne
Nargaritas lres camines dibtijan ~u desune. 1| primere. el juege de 1nte-
reves pelitices del rey de Trancw, =mpenado en acabar cen el Temple
cnocontrelar la pelinca del papade. L'l segundo. fus crecientes rencencias
de i insticncien evlesiasticg contra las fering: de piedad que desouven la
frontera bren trazada entre clermges v Lucos. capecialimenre centra esas
tijeres que vivert una Vida rehgiosa sin haber vide ordenadas a tranes de
los voles v que se conecen con el nombre generice de begunas, Desde
chos dos cannmes algunes histeriadores han viste en ¢l preceso contia
Margartta tma moneda de cambie efrecida per =l vev ul papu per Li cues-
e de le~ termnplarios. Sin duda alge de eve esraba =i juege. pero oy mie-
de politices d¢ quienes gebernaban Ocaidents a principies del vigle v
ne puceden velar la grandesa del rercer camine que lleve a la hoguera o
Vargariva: su propra historia, el navecte d= una vida que en gran parte
IHOTAINOL. POre que se 1nruve o mraves de dos voces sum@iricamente coli-
apuestas: Lo palabra que se nos ha conservado cn su libro v el silendio
PLesente ¢ st provese.

L a vida de Margarita puede reconstruime, nnaginare. desds esas dos
voves que dinlagan con las actas v Lis crontca. Sabemos que era ina be-
guina. by Chrandes Cronicas de Francia dicen de el que eva beendne oler-
groses es decir, begmna cleviga. v e dleggie il sujiccane, oy esperta en
clerecia. | dranas expresiones para tia 1nnger, S cinbargo. ne paredce
mun diticrl desencranar su vgnibicado. Quicren deci que era tna nger
rehgiosa al margen de las insricacienes mpomasticas v gque habrie recibido
tna sehida termacion, L de los hiieri. Ta que correspondia norimalinen
te t les clerigos. Procedia del condado de Tlathaut. probableniente de L
cudad de Valenciennes donde jfue guernado u Libros Tlabia nacide. e

un les calculos lipotetcos de Remana Chiiariner. entre 1250 4 1260
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Marie Bertho, que ensay6 hace unos anos una bella reconstruccion del
ambiente religioso de la ciudad donde es muy posible que creciera Mar-
garita, destaca la importancia que habian cobrado alli en la segunda mi-
tad del siglo X1l las beguinas y la formacién en 1239, con el apoyo con-
dal, del importante beguinato de Santa Isabel.

Las beguinas de Santa Isabel no se regian por ninguna regla precisa,
pero su vida en el interior de esa residencia y parroquia s€ vio, como en
tantos beguinatos de la época, progresivamente ordenada bajo la tutela de
una de ellas y de su parroco, normalmente un sacerdote de la orden de
los predicadores. En el beguinato se instituye ademas oficialmente a par-
tir de 1267 una escuela. ;Se formdé Margarita como lo habia hecho Bea-
triz de Nazaret en una escuela semejante? ;Lo hizo dentro de los muros
de la casa de beguinas de Valenciennes? ;Fue una de ellas? ;Estaban pre-
sentes las beguinas de Santa I[sabel en la plaza de la ciudad el dia que ba-
jo la mirada de Margarita ardio por primera vez su libro? No es imposi-
ble, pero no podemos saberlo. Que Margarita fuera beguina no significa
que viviera en una comumdad, ni que de haberlo hecho siguiera inte-
grada en ella en los anos ochenta o noventa cuando, al parecer, escribio
su Espejo. Por el contrario, una profunda brecha parece haberse abierto
entre el pensamiento de Margarita y el de las beguinas a tenor de un pa-
saje del Espejo en el que la autora transmite la sensacion de sentirse com-
pletamente sola, sin apoyos, v afirma que entre los muchos que piensan
que ella yerra se hallan también «as beguinas»'.

No es imposible que con el nombre de beguinas Margarita se refiera
aqui a un grupo bien concreto de ellas, quizas incluso a sus antiguas com-
pafieras de Santa Isabel. En cualquier caso, formada o no entre ellas, to-
do parece indicar que en su madurez Margarita no pertenece a ningun
grupo de mujeres religiosas viviendo en una comunidad mas o menos
institucionalizada, sino a esas otras beguinas «independientes», viviendo
solas 0 a lo sumo con una o dos mujeres mas, construyendo de forma au-
tonoma su vida y también su obra. ;Era entonces una «mendicante», co-
mo se llama a si misma en otro momento del Espejo? ;Andaba vagando
por los caminos en un signo de pobreza voluntaria siguiendo el modo de
vida de aquellos y aquellas a los que la época dio el nombre de «girdva-
gos»? Se ha afirmado, con razon, el caracter claramente simbdolico que re-
cibe la palabra «mendicante» en el Espejo, y en todo caso es seguro que
no estamos ante una indigente: el nimero de libros que parecen circular
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de su obra a principros del siglo X1V (el que quemo Gui de Colimieu, los
ires de las aprobaciones, el que mando al obispe de Chalons sur Marne,
¢l que poseia ella, etc.) hablan no sélo de una mujer culta sino capaz de
sufragar el altisimo coste que suponia la elaboracion de manuscritos. ;Co-
mo pudo hacerlo una beguina sola, una mendicante? Es siempre Bertho
quilen plantea este interrogante y desarrolla una hipotesis audaz y atracti-
v para responder a este enigima. Margarita era una beguina indepen-
diente desde el punto de vista relighoso y social, pero tambien lo era des-
de un punto de vista economico, no tanto porgue pudiera sutragar los
altisimos costos de elaboracion de maluples copias de su hibro, sino por-
que quizas era capaz de elaborarlos ella misma; quizas incluso esa «begui-
na clériga» era una copista profesional en una ciudad en la que, como en
todas las de la epoca, existia un unportante mercado de hibros y donde tal
vez habia mujeres que aprendian los oficios de miniaturistas vy caligrafas.
De hecho conocemos varias mujeres laicas dedicadas a esos menesteres en
las ciudades del norte de ltaha, por ejemplo, en Bolonia. Tambien las ha-
bia en el norte de Europa, al menos entie las monjas ¢n los monasterios
cistercienses. Famoso como escuela de mimaturistas y copistas fue el mo-
nasterio de La Ramee, donde precisamente aprendio el oficio Beatriz de
Nazaret. No es mmposible que algunas beguinas formadas en su mfancia
en los beguinatos o en los propios monasterios hubieran aprendido tam-
bicn ese arte y encontrasen su chentela en esos mismos monasterios o en
los conventos de las ordenes mendicantes. Pudo ser ese el caso de Mar-
garita; clla estaba probablemente en contacto con los monjes del Ciscer,
como lo revelun su pensamiento y la aprobacion de su obra por Franc,
monje de la abadia de Villers. Este centro monistico estaba situado, co-
mo Valenciennes, en el drea francofona del condado de Hanaut y era fa-
111050 tanto por su apoyo a las nntlicres religiosar como por su biblioteca™.
: Trabajaba haciendo copias para cllos? ;Copio alh y en consecuencia co-
nocio algunos de los rextos de esa biblioteca que tanto influyeron en su
pensannento? ;Fue ast como leyd a Guillermo de Saint-Thierry y a Ber-
nardo de Claraval? ;Tal vez rambién los textos de la escuela de San Vic-
tor? ;Conocid en Villers ¢l pensamiento de Agustin, Dionisio, Gregorio
de Nisa y tantos otros? ;Fue asi como aprendio los modos v el vocabula-
ro de la via pegativa? ;Llego a conocer el ejemplar del Liber Divinorum
Opcerum que Hildegarda habia enviado al monasterio? Prudente, Mane
Bertho, que formula solo algunos de estos interrogantes, los deja sin res-
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puesta, pero esa imagen, o algo semejante a ella, parece convincente®.
Solo debemos completarla con otra: la que nos proporciona su propia
obra.

El espejo de las almas simples
Los specula y la cultura cortés

El espejo de las almas simples es la narracién, en lengua vulgar, de una
experiencia mistica. Es sabido que cuando Margarita escoge escribir en
lengua materna y hacerlo dentro del género literario de los specula®, lo
hace sin duda guiada directa o indirectamente por precedentes literarios
de cardcter tanto religioso como laico®. Entre los precedentes religiosos
s¢ cuentan con toda probabilidad dos obras andnimas del siglo anterior,
el Cantar de St. Trudperter y el Speculum virginum™, que proponian a las
mujeres un modelo de relacién amorosa espiritual de gran resonancia en-
tre las mudieres religiosae del siglo XIII. Una y otra obra pudieron ofrecer a
Margarita desde perspectivas distintas una interpretacién original del sim-
bolismo catoptrico neoplatonico tal como lo habian definido en la Anti-
giiedad los padres de la iglesia, Gregorio de Nisa y Agustin de Hipona,
releido ahora desde la influencia de la mistica del amor cisterciense™.

Pero no menos peso tiene el segundo precedente literario, el laico. En
la ciudad, en la escuela, o alli donde se formara y creciera Margarita hu-
bo de entrar en contacto con la literatura amorosa laica de los siglos XII
y XIlI. En su obra encontramos frecuentemente formas de expresion y
modelos descriptivos que proceden de la literatura cortés. Las referencias
a dos obras esenciales de esa literatura son muy claras: el Roman d’Ale-
xandre y el Roman de la Rose; el primero lo usard como punto de partida
de su obra; del segundo tomara, entre otras cosas, la construccion de sus
protagonistas como personificaciones alegoricas. Ambos son fundamen-
tales en la construccion a lo largo de todo el Espejo del juego entre cer-
cania y distancia como nudo de la relacion amorosa, traducida aqui en
amor mistico.

Ya en el primer capitulo, Margarita explica la forma y funcion de su
libro comparando la relacion entre Dios y el alma con una doncella, hi-
ja de un rey, que un dia se enamord de Alejandro, y cuando vio que ese le-
Jano amoy, estando tan cercano o dentro mismo de ella, estaba a la vez tan lejos
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lucra de clla, penso que encontraria consuelo a su desazon imaginando una figu-
1t de su amigo por quien a menudo sentia su corazon herido. Entonces se lizo
pritar una imagern que representaba el vostro del rey que amaba lo mads cevcana po-
vble al modo en que ella le amaba y a la medida del amor que la tenia presa; y
por medio de esta imagen y con ofros métodos suyos soid al propio rey™.

Y de mmmediato Margarita aplica este exemplum a su libro: n verdad

dice el Alma que hizo escribiy este libro— yo os digo algo semejante: oi hablar de
nu ey de gran poder, que por cortesia y por su gran nobleza y gencrosidad era co-
o wit noble Alejandro; pero estaba tan lejos de mi y yo de él que no lograba con-
larme por mi misma y para que me acordase de él me dio este libro gue repre-
senita su amor en algunas de sus formas. Pero aunque tenga su iniagen, cso 1o
quita que me halle en tierras extraiias y lejos del palacio donde habitan los iy
nobles amigos de este sefior”.

Mas adelante incluso, insistiendo en ese juego entre lejania v cercania,
da a la personificacion de Dios en su relacién amorosa con el Alima el
nombre de Loingpres, Lejoscerca, en una alusion directa al concepto del
amor de lonl trovadoresco, e¢s decir, de ese «amor de lejos» que cantara Jau-
tre Ruudel y que tambien utiliza para hablar de Dios en sus poemas la mis-
tica flamenca Hadewijch H™.

Margarita establece por tanto los fundamentos de su libro en el cora-
~on del debate en torno al <amor de lejos» que venia desarrollindose des-
de el siglo X11 y a través de una referencia directa a su formulacion en la
novela cortés. De este modo podria sostenerse que su speculum, siguien-
do una de las acepciones posibles del concepto, es una imagen, una re-
presentacion, que contiene un caracter reflexivo™. En este sentido la mma-
gen-espejo, que refleja en su interior desde fa lontananza a ese rey que es
como un noble Alcjandro, seria, por un lado, ¢l libro nismo, y, por otro,
también el alma que vaciandose de si (anonadandose) se hace superficie
limpida para reflejar y engendrar en ella lo divino.

Y sm embargo una sutil diferencia establece una distancia muy clara
entre el excmpliin de la doncella y su aplicacion por parte del Alma al pro-
ceso de escricura del Espejo. La imagen del rey Alejandro, que la donce-
lla se ha hecho pintar, es la representacion del amor que la tiene «presay
y que le permite «sonur» al rey, apropiarse de él; el libro de Margarita, que
refleja «el amor de Dios en algunas de sus formasy», representa en cambio
la lejania infinita que se establece entre el imposible consuelo del alma
por si mmusma y el lngar de Dios; entre el alma en «tierras extratiasy y el
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palacio del rey™. Es precisamente de esa lejania de lo que habla el Espejo,
una lejania que, para alcanzar la libertad, no se debe abolir, sino recono-
cer, y que solo el proceso de escritura permite recorrer™.

El camino al pais de la libertad

Toda la escritura del Espejo parece el resultado de un largo proceso de
conocimiento y experiencia. La obra se compone de dos partes y, aun-
que el contenido y las ensenanzas de fondo son sustancialmente los mis-
mos, ambas partes se construyen de forma muy distinta. El libro, dividi-
do por un canto triunfal del alma en la cispide de la experiencia unitiva
(y por un primer explicit, que cierra la primera parte sin dejar lugar a du-
das) esta construido en forma de un diptico asimétrico, compuesto por
dos lados de muy diferente extension. La primera parte (capitulos 1 al
122) es, desde el punto de vista formal, un didlogo de caracter teologico-
filoséfico entre personificaciones alegoricas. La segunda parte (capitulos
123 al 139) es en cambio mucho mas breve, y esta construida en primera
persona y casi en su totalidad en forma de mondlogo™. A través de este
diptico, Margarita muestra el camino que lleva a la perfeccion y libertad
del alma™. En ocasiones se ha interpretado la diferencia entre las estrate-
gias narrativas de ambas partes (uso del dialogo / tercera persona / ale-
goria en la primera; frente al uso del mondlogo / primera persona / pre-
sencia del yo de la autora en la segunda) como un signo del caracter mas
claramente autobiografico de los tltimos diecisiete capitulos frente al ca-
ricter de tratado mistico-filosofico de los primeros 122. Y, sin embargo,
en cierta manera se puede interpretar a la inversa: mientras que la primera
nos pone ante el proceso interior de la autora indisociable del propio ac-
to de escritura que plasma un pensamiento teologico-filoséfico, la se-
gunda se nos descubre no como un relato de experiencias, sino como un
verdadero tratado mistagogico™.

Pero las imagenes de ese diptico asimeétrico, formado por la primera y
segunda parte, estan sutilmente entrelazadas en un juego de reflejos, ecos
y refracciones que reenvian al lector constantemente de una a otra®. El
Alma libre de los primeros capitulos y la voz en primera persona de los
ultimos estan relacionadas por una suerte de identidad sobreentendida.
En la segunda parte, por ejemplo, el mondlogo que narra la experiencia
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do Nlargarita es puesto de repente en boca del personaje del Alima hacia
il del relato, en el capitulo 123. Del nusmo modo, el didlogo de per-
cinhicaciones alegoricas de la primera parte se ve subitamente mterrum-
pido por la potente voz de un narrador que se identifica con la autora vy
(que se abre paso para hablar del acto de escritura como proceso de libe-
Lioon en los capitualos 96 v 97.

Y es justaimente en estos capitulos donde encontramos una reflexion
verca de las razones profundas v contradicrorias que han llevado a Mar-
carita a objetivar sus experiencias intelectuales v espirituales. Se ha dis-
cntido muchas veces sobre el senudo autobiogrifico o no de estas lineas,
obre su contenido simbolico o literal, sobre su significado alegorico-es-
prttval o de intrommsion de la autora en su obra. Pere, alegorico o no, lo
iportante es el expresivo reconocimiento del propio proceso vital vy de
norelacion con la escritura. Pues subiamente Margarita, rompicndo el
o de su relato, dando un brusco viraje a su tecnica narrativa, aban-
Jdona a sus personajes v. usando la tercera persona, da comienzo o una his-
toria sobre la «mendicante criattivay que escribio el Tapejo™.

Es como si, de pronto. Margarita hubiera sentido la necesidad de ex-
presar su punto de partida v las razones que Lo llevaron a escribir «wobre
lo que nada puede decirser. Y nos dice asi que en su busqueda del canmni-
no de la hbertad. mire hacia fuera, busco a Dios en su creacion, v lo bus-
co tal como ella queria verlo, mas no encontro nada: entonces se puso a
pensar v ese pensar la condujo al fonde nodal del entenduniento y desde
alll penso que escribiria. Ll escribir por tamro nuce de una intertorizacion,
de una bisqueda que racasa mientras intenta hallar un espejo en el muan-
do v ahora, mvirtiendo el proceso. ensava ser ella myusma en su escritara
un espejo de lo divino. un canal. Al hacerlo, sabe que sigue mendigando
y presa de st mismg quertendo decir lo que no puede decirse, pera a pe-
war de ello nos dice que justamente ahi, en la palabra. encontro ¢l punto
de partida de su cannneo, la fera de acudin «en su propilo soCorro» pard
poder wilcanzar la cuspides del estado de hibertad. (Esta diciendo Marga-
rita que la escrirura del Lspejo constituyo para ella el modo mismo que le
conduce a la unton mistica que caracteriza al Alma anonadada, vacia de
g en la pura nadat Sioasi es, il ver su obstinada voluntad de difundir su
Lbro antes v despues de la condena de Valenciennes, su busqueda de re-
frendacion v su firimeza ante ¢l tribunal de la Inquisicion tienen que ver
con esa escritura del Lipefo entendida como una absoluta necesidad de
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cumpliuniento interior que al mismo tiempo quiere ser, tiene gue ser, co-
municado a los demas”.

Pues El espejo de las almas simples es, independientemente de cuanto
tenga de experiencia de su autora, una obra didictica. Es un tratado mis-
tico, mistagdgico, que pretende comunicar a otros y otras €sa experien-
cia, y que pretende ensenar desde ella. Para hacerlo, introduce al lector
en una especie de laberinto espiral que le arrastra en una progresién al
tiempo ascendente y descendente. El Espejo es una escalera, pero en mo-
do alguno un camino lineal y por etapas. El discurso de Margarita, al
igual que el camino del alma hacia Dios, no asciende linealmente, sino
que progresan ambos a través de un movimiento argumentativo y lin-
guistico circulares, en un juego espiral de proximidad y distancia®. En él
la palabra remonta la escalera de caracol de un torre6n de conocimiento
desde cuyas ventanas, al pasar ante ellas, se contempla siempre el mismo
paisaje, pero cada vez desde un nivel distinto, desde una perspectiva su-
cesivamente renovada y con un horizonte mas amplio®.

Margarita comienza su libro anunciando que existen siete estados y
prometiendo que habra explicado antes de que acabe el libro cémo se lle-
ga del primero al séptimo*. Y efectivamente, a lo largo de su obra, da a
conocer la existencia de esa «escalera de perfeccion» v la forma de reco-
rrerla. Sin embargo, junto a la estructura de la escalera, inserta en una tra-
dicion espiritual plurisecular que hunde sus raices en san Agustin, Mar-
garita introduce una segunda estructura que se articula con la de la
escalera y que tiene un caricter «descendenter. Esta se compone de tres
muertes: la muerte al pecado, a la naturaleza y al espiritu, y de dos «cai-
das» asociadas a esta tercera muerte: la caida de las virtudes en Amor y la
caida de Amor en Nada"'.

Esos estados, muertes y caidas se organizan en torno a dos grandes re-
gimenes, a dos leyes, a dos gobiernos: el de Razon que tiene bajo su so-
berania los cuatro primeros estados y las dos primeras muertes, y el de da-
ma Amor de la que dependen y viven directamente las almas a partir del
quinto estado, aquellas que han traspasado la frontera con la tercera muer-
te, iberandose del dominio de Razén, cayendo de Razén (sefiora de las
virtudes) en Amor y de Amor en Nada. Al primero, al régimen de Ra-
zon, pertenece «Santa Iglesia la pequenan, en la que esta incluida la Igle-
sia institucional, y al segundo, al de Amor, pertenece «Santa Iglesia la
grande», formada por esas almas libres. Uno y otro gobierno no son sin
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«imbargo contrarios, pero el de Amor esta por encima del de Razén y no
lepende de €l, de tal manera que Margarita dird del alina libre que: esia
por encima de la ley, no contra la ley*

De este modo, quienes han muerto al pecado y a la naturaleza viven
de la vida espiritual en el cuarto estado de gracia. A algunos de entre es-
las gentes espirituales Margarita les llama «perecidos» porque perecen en
¢l convencuniento de que no hay estado mejor; otros, en cambio, y a és-
los dirige Margarita explicitamente su hbro, se hallan sélo «extraviados»
en la vida del espiritu, pues desconocen ¢l recto camino hacia la libertad,
mas saben que deben buscarlo. Quienes han muerto al espiritu, en cam-
bio, viven de Amor, son hbres, se encuentran anonadados, vaciados de si
1 el qumto estado de gracta, donde el alma se ha convertido en nada, lo fic-
e todeo y por elle 1o tiene nada, lo quiiere todo y no quiere nada, lo sabe todo y
o sabe nada

A Margarita le mteresa sobre todo ensefar como se alcanza ese esta-
do, es decir, mostrar el paso entre ambos regimenes, el de Razoéon y el de
Amor, que es a la vez el de la muercte al espiritu vy el que asciende del
cuarto al quinto nivel de perfeccion. Por ello el 1ispejo habla poco de la
escalera en su totalidad y no se detiene pormenorizadaimente en sus pel-
danos (degre=z), smo que en la primera parte de su diptico describe con
detalle ¢l modo de ser del Al simple v anonadada y despliega sistemi-
flcamente cuantas objeciones pueda poner a ella Razon, rebatiendolas
con los arguimentos de Amor. En i segunda parte, en cambio, poniendo
como cjemplo su propia experiencia, se centra en las practicas meditati-
vas y contemplativas que disponen al Alma extraviada en el cuarto esta-
do a transformarse en esa Alma hibre. desnuda v anonadada, propia del
quinto y capaz de la experiencia del sexto. Ambas partes, como hemos
visto, se complementan, por eso ¢s importante, para entender a Margari-
ta, observar como expresa el corazon de su ensefianza, esto es: la travesia
de la frontera entre Razén v Amor, en la primera y segunda parte de su
I.ipeyo.

Foo la primera parte, la que se abre con la historia de Alejandro, com -
parcce de mmediato v espléndidamente formulado el tema, que ya reco-
gian aunque de forma menos clara y sistematica Fadewijch de Amberes
vy Matilde de Magdeburgo, de la despedida liberadora de las Virtudes'
esto es, la caida de las Virtudes en Amor. El Alma, que va a pml.monu.xr
esta parte del lispejo, es el Alima libre que ha sido esclava de las Virtudes
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sor mucho tiempo, mientras se hallaba bajo el dominio de Razén esfor-
zandose en su practica. Ahora, en cambio, se aleja de esa servidumbre
gracias a la seforia de Amor. Celebrandolo, entona uno de los mas fa-
mosos fragmentos poéticos del Espejo: Virtudes, me despido de vosotras para
siempre...", que constituye ademas la base de uno de los articulos conde-
nados en el proceso.

No se trata, como interpretara el tribunal que juzgo a Margarita, de
que las almas anonadadas obren al margen de toda virtud, sino, como
muy bien explica Amor respondiendo a las insistentes preguntas de Ra-
26n escandalizada por este poema, que el alima vacia de si, consciente de
su nada, no obra por si misma ni bien ni mal, pues ha abandonado toda
obra, el conocimiento de mi nada —hace decir Margarita al Alma— me ha da-
do todo, y la nada de ese todo me ha quitado la oracion y la plegaria®®. Y sin em-
sargo, no hay quietismo en ese no-obrar por si mismas, pues se dice de
-ales almas que podrian gobernar un pais si_fuera necesario, y [lo harian] todo
sin ellas mismas*. Una y otra vez vuelve Amor sobre el tema intentando
iclararle a Razon el sentido de la despedida de las Virtudes. Al escribir
151, sera consciente Margarita del peligro de ser mal comprendida? ;Sen-
da la amenaza que habia de cristalizar en Paris en 1309? Es posible, pero
10 s6lo. Margarita insiste en la interpretacion de esa «despedida» porque
>n ella, comprendida en su sentido profundo, se encuentra el umbral de
a experiencia mistica que se resuelve a partir de aqui en torno a las dos
caidas (de las Virtudes en Amor y de Amor en Nada) que llevan al alma
il quinto estado.

Por encima de este quanto hay, sin embargo, todavia dos estados, el
sexto y el séptimo. De este tltimo nada dice, excepto que no pertenece
1 este mundo, pues lo gnarda Amor en su interior para otorgarnoslo en la glo-
via eterna™. Del sexto, sin embargo, si que habla, y es en €l en el que el
ilma se convierte por completo en un espejo. Describiendo los siete es-
:ados de su escalera en el capitulo 118 ha dicho del quinto que es aquel
>n el que el Alma se reduce a nada: Ahora el Alma es nula, pues ve por la
ibundancia de conocimiento divino su nada que la anula y la reduce a nada; em-
selesada en ese conocimiento y asentada en el fondo sin fondo del abis-
o, el Alma cae de Amor en nada, nada sin la cual no podria ser toda. Y es tan
wrofunda la caida, si es verdadera caida, que el Alma no puede levantarse de ese
1bismo, ni debe hacerlo, sino que al contrario debe permanecer en él, y la vision
e ese estado le arrebata voluntad y deseo de obras de bondad, por ello se ha-
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Il e reposo, en posesion de un estado de libertad que la reposa de todas las co-
iy por su excelente nobleza®. Margarita sostiene entonces que solo desde
~ste estado es posible la iluminacion del sexto, el cual mas que un estado
e un 1nstante sin tiempo, «un moviniento» dira Margarita, en el que el
i-limpago de Dios se refleja en el espejo del Alma. LY sexto estado —escri-
he—es aguel en el que el Alma no se ve, por mucho qiie posea un abismo de -
nitldad en st misma; ni ve a Dios, por grande qite sea su altisima bondad. Sino
Jue Dios se ve en ella en su majestad divina, instantaneamente, pues ese Le-
oveerea, que lHamainos relampago a la manera de una abertura gue se cicrra apre-
tiradarnente, rapta al Alma del quinto estado y la introdice en el sexto wientras
dina s obra y de este modo ella es otra; pero poco le dura ese ser en el sexto es-
Ltdo, pues es devuelta al quinto. 'Y no es maravilla, dice Anior, pues la obra del
ilampago, niientras dura, no es ofra cosa que el atisbo de la gloria del Alma. Iiso
1o permmariece en ninguia ceiatira por espacio nias largo quie el de su movimiento™.

La segunda parte del diptico del Lspejo transmute idéntica ensenanza.
| os breves capitulos que siguen al prumer explicit, y que van del 123 at 139,
llevan por titulo general: Aqui siguen algunas consideraciones (regars)” para
aquiellos que se hallan cn el estado de los extraviados y preguntan por el camine
il pais de la libertad™. Desde muchos puntos de vista, esta segunda parte
tiene un caracter distinto al de la primera. Margarita confiesa en las pri-
meras lineas que quiere hacer estas «consideraciones» porque a ella le fue-
roi uttles en el tempo en que pertenecio a los extraviados arando vivia de
leche y papillas y arin hacia el tento™. Se defime a si imisma en aquel enton-
ves como una descarriada sin senda ni camino en busca del «pais de la hi-
bertady. Relanza a partir de aqui el winerario completo del Lispejo, pero
lo hace ahora al margen del laberinto espiral que recorre la primera par-
te del ibro. Compone un especie de compendio Sistematico quie es e si
nusino una mirada sobre su propia experiencia, traducida en ejemplo, y
dirigido —mos dice— a aquellas y aquellos que estan donde ella estuvo.
lisencial en esta segunda parte es el convencimiento que parece invadir el
texto de que aquellos lectores u oyentes a quienes habla v para quienes
cseribe Margarita estin llamados a la union pertecta con Dios y que la
meta de su escritura es, por tanto, tomentar en ellos la transtormacion m-
terior. Las ambivalencias o las dudas acerca de la adecuacion de su andi-
(or1o que mmpregnaban la primera parte del Lspejo han desaparecido, y
Margarita se dirige ahora a quienes, como ella un dia, se encuentran en



la vida del espiritu en el cuarto estado de gracia. No busca una com-
prensidén tedrica, sino una vivencia mterior. No una comprension por
Entendement de Raison, sino una comprension desde el Entendement d’A-
mour, alli donde conocimiento y amor son sélo uno*. El objetivo no es
meramente didactico, sino propiamente mistagdgico.

Destinadas a ser retenidas, memorizadas tal vez, y en todo caso pues-
tas en practica, estas Gltimas paginas del Espejo se ordenan segiin una 16-
gica visible. El texto se divide claramente en tres secciones de siete, tres
y siete capitulos respectivamente, division que no carece de connotacio-
nes con el simbolismo ascendente y descendente de los siete estados de
gracia y las tres muertes: la primera seccion contiene siete «considera-
ciones» sobre las Escrituras. La segunda, tres «consideraciones» sobre el
abismo de Dios y el Alma que acompanan las dos caidas. Y finalmente
la tercera consta de siete reflexiones sobre las almas extraviadas y las ano-
nadadas.

Los siete primeros capitulos (123-129) enfocan e ilunmnan sucesiva-
miente siete imagenes en forma de meditacion sobre las Escrituras: los
Apostoles, Maria Magdalena, Juan Bautista, Maria, la Encarnacion, la Pa-
si6n vy finalmente el ser de los Serafines. Por un lado, las siete «conside-
raciones», utiles solo para quienes ain se hallan en la vida del espiritu, se
plantean como practicas meditativas y contemplativas concretas que, se
nos dice, fueron llevadas a cabo un dia por aquella que escribio el libro;
se escenifican asi en forma de un monoélogo (o de un didlogo del alma
consigo misma) donde las expresiones je regarday, je contemplay, je deman-
day a ma pense indican el caracter mntrospectivo de este ejercicio. Las Es-
crituras son aqui la guia del alma extraviada, que al contemplarse en este
Speculum Scripturae avanza paso a paso hacia su propia liberacion™. Por
otro lado, las siete «consideraciones», en su namero y en su contenido,
parecen aludir a una teologia del ascenso que, haciéndose eco de los sie-
te estados de la escalera de gracia, plantea el camino de la perfeccién del
alma®. No en vano cierra la serie meditativa la contemplacion del ser de
los Serafines (imagen especular del alma anonadada) que son por com-
pleto uno con la voluntad divina. Este séptimo capitulo ademas acaba con
una recapitulacion sobre las siete «consideraciones» para los extraviados,
como si Margarita quisiera grabar perfectamente en la memoria de sus
oyentes esta teologia del ascenso interiorizada en las practicas meditativas.

Pero no basta. De pronto Margarita da un giro a su discurso. En las
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Lo wconsideraciones» siguientes su mirada enfoca una iniagen que se in-
imaba ya en las meditaciones anteriores. Penetra en el nudo de sus en-
~nanzas: el verdadero camino es la caida® . El cumplinnento del camino
Aol abima se halla en la comprension de la distancia immconmensurable, de
L1 lejania mabordable que separa los abismos de Dios v el alina, de tal mo-
Jdo que el alima que ha contemplado la escalera ascendente en el Specailiim
Voipiurae descubre ahora subitamente la msondable profundidad del des-
censo. Los capitulos 130-132 describen ese descubrimiento que se sittia
cn el umbral entre el regimen de Razon y el de Amor, cutre el cuarto v
| quinto estado, entre el excravio y el anonadamiento. Margarita lo ex-
phica en el capitulo 130 contraponiendo a Dios v el Alima a través de una
crie de antitesis rigurosamente sunétricas que acaban por converirse
pracecamente en una lerama; la palabra progresa en un aescendo de po-
lcrosa luerza poética v también nemotécica ™

Y asi, con sutinma delicadeza, en los dos sigmentes capitulos relata su He-
cuda a la rontera de lo pensable v a la profundidad insondable del auto-
conocimiento, del que surgen tres terribles preguntas imaginarias que la
dtuan en el nucleo de su yo. que la sitdan ~dice ella- en ef lugar de Dios;
v wolo desde aln, desde el centro de si nusima, donde dice que se ama vy
o« posee por completo, puede dar una respuesta y puede. en un acto de
wombrosa libertad, renunciar 4 Dios por Dios: Despiés de esto considere
pensando (yegarday en pensant) conto sioel e preguntase oo mie cosiporiaria
i supiese que le pudicia complacer mas que yo amase a otro mas qie a ¢l |...|.
I ego e pregunto conio e comportaria si_fuera posible que ¢l pudiera amar a
otrva mas quie a mi |...|. Awomas, vie preeun(o qiie haria y cone me comporlaria
o fuera posible que ¢l pudiera querer que ofro me anase was que él mismo™. Y
cstas tres terribles preguntas que Dios le tormula al Alma™ son la altnma
vodecisiva prueba a fa que debe enfrentarse en «angustia morcaly: Iin eso
desfallecia pues no podia responder a ninginia de estas ires cosas, wi negarlas 11 re-
plicarlas. |...| Y yo estaba tan a gusio y e amaba tanto con ¢l que me era ini-
postble corntenevine 1i hallar en mi la manerva |...|. Alora os divé qué respondi. 1e
dije a él, de él, que quevia probarine en todo. [ AR!, ;que digo? Clertamente o
dije wna palabya. 1:l corazon libré esta batalla, ¢l solo respondiendo en angnstia
mortal que queria alejarse de su amor, en el que habia vivido y pensaba qiie ha-
bia de vivir largamente; pero puesto que era asi que por suposiciont pudiera darse
que ¢l quisiera esto y era necesario giierer todo su querer, asi le respondi y le dije:
|...] Si tuviera, con la creacion que me habéis dado, o misme gue vos tenéis, se-
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ria, Seftor, por tanto, igual a vos excepto er una cosa: que podria cambiar mi vo-
luntad por la de otro —cosa que vos no hacéis, puesto que vos queréis sin condicion
estas tres cosas que tan penoso me ha resultado sobrellevar y aceptar—, y si yo su-
piera, sin duda alguna, que vuestro querer lo queria sin disminuir en nada vues-
tra divina bondad, tambien yo lo querria, sin querer nunca nada mas. Y asi, Se-
rior, mi voluntad llega a su fin con esta declaracion; por ello mi querer es martir y
mi amoy, martirio: vos lo habéis llevado al martirio; su imaginar ha tocado fin.
Mi corazon imaginaba que tba a vivir siempre de amor por el deseo de mi buena
voluntad. Ahora en cambio ambas cosas han acabado en mi y me han hecho salir
de mi infancia®'.

La respuesta de Margarita, que parece abismarla en la mas profunda de
las caidas, es la noche oscura del alma en la que se halla oculto el secreto
que la «hace salir de la infancia». Pues el reconocimiento de la distancia
infinita, de la incomprensibilidad de la impensable lejania del todo de
Dios y la nada del alma es, como ha dicho innumerables ocasiones en la
primera parte del Espejo, el verdadero «mas» del alma y la puerta al pais
de la libertad®”. En esta segunda parte la ensenanza se repite: es la caida
de amor en nada, la muerte de amor y voluntad, la que abre el camino,
y entonces —~dice Margarita en la primera linea del capitulo siguiente (132)—
aparecio el pais de la libertad. Y dama Amor (a la que Margarita ha hecho
decir de si misma que es Dios y de la que ahora ella nos dice que muchas
veces la ha hecho salir de sus sentidos y que al final le ha dado muerte)
viene al Alma, entonando un bello canto en el que se le ofrece por com-
pleto, y le mnvita a confesar su voluntad. Pero el Alma le responde que no
quiere absolutamente nada: Entonces respondi, después que yo ya era pura na-
da: jAh! ;Y qué voy a querer? La pura nada no tuve nunca voluntad, no quie-
ro nada. Nada me importa la bondad de [dama] Amor, nada me importa por tan-
to cuanto es suyo. Esta colmada de si misma. Ella es, nada es si no es de ella; por
eso digo que eso me sacia por completo y me basia® .

Y es precisamente la absolutez de esa experiencia de la nada del Alma
la que se abre al esclair, ese relampago divino al que también ha llamado
Loingpres, «Lejoscerca», y que ahora la ilununa por completo: Entonces em-
pece a saliv de la infancia y mi espiritu fue envejeciendo cuando murio mi queret,
acabaron mis obras y aquel mi amor que me hacia tan bonita. Pues el derrama-
miento del divino amor, que se mostro ante mi por luz divina, me mostro de re-
pente en un relampago altivo y horadador a él y a mi. Es decir: a él tan alto y a
mi tan baja que no pude ya ponerme en pie ni valerme por mi misma; de ahi na-
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aofocmejor de i Sino lo entendeis, po puedo hacer nada. s obra milagrosa de
L e nada pm‘a'(' decivse siw menin'™.
A traves de su tratado de mistagogia, v en un esfuerzo creciente, Mar-
vite ha conduaido la meditacion v la contemplacion del Alima Hevan-
dolaal linnite de lo comunicable. Y en ese limite se cierra el capitulo 132,
poio no el tratado nusmo. Margarita recapitula todavia en los siete alti-
mos y breves apartados de su FEspejo. Vuelve wobre las almas «extraviadasy
L «anonadadasy. En este munde, escribe, eqcontre mchos de los que pe-
v en los apegos del espiviti, en las obras de virtudes, en los deseos de bueria
colnitad; encontré pocos de los noblemente extraviados y arie inenos de los libres,
cdectry de los que viven en la vida liberada y que son como este libro dice™. 1
modo de ser de estos tltmos s, como se nos ha dicho al principro del
I pefo, dilicl de entender para aquellos que no son cso mismo que en-
uwenden'. Por ello estas alimas no pueden ser conocidas vy Santa lglesia de
I cho no las reconoce. Pero son v estan en este mundo: han abandona-
doalas virtudes v osus leyes, s1 bien las virtudes les sirven perfectamente
wellas™; han abandoenado toda obra™, pero la vida de tales alinas puede ser
poerfectamente acuva, pues son solas en 1odo y comnes e fodo™: han vuel-
tooa st verdadero ser que ey el ser primngemo  de modo que habiendo
weeresado a la simple Deidad ese suuple ser annple en el Alma por caridad
o el Alma copple” . Se enganan pues las alimas exoaviadas cuve apego
doespititu les arrebata la profundidad del abisimo v por ello pernianece cn
L obras L Caare lareo es el camire!, exclama Margarita, vy advirtendo de
Lo peligros que lo acechan, mswa a las almas que estan donde ella estuvo
v estorzarse por avanzar en ¢l pues si cousiderais y conlemplais esto correcia-
meitfe = escribe cerrando esta segunda paree de su libro . esta mirada Jrace
cr simple al Alma™.

Margarita ha dicho en la primera purte del ipejo que escribio para
soudir en sy propto socorro. Por que escribe la segunda parte? Al reco-
e con atenaion las altimas pagmas del hbro, es posible sostener que
Viargarita lo escribe para entregar a ofros y a otras una cnsenanza de vi-
da. para ofrecer a traves de [a predicacion wna filesofia de lu experiencia.
Voo hace en forma de manual mistagogico. A esa voluntad de retorno se
le ha dado el nombre de «descenso iluminador y se ha comprendido co-
o la cima de la experiencia mistca, pues la altura a la quoe han ascendi-
do las almas que «on aquello que entiendens les pernute el descenso que
transforima la experiencia nistica en palabra™. lal es; vo creo, el trasfon-
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do de la mistagogia del Espejo: mds arriba no se puede ascender (aler), ni mds
profundo descender (analer), ni se puede estar mds desnudo”™.

La recepcion de EIl espejo

A mediados o finales de 1308 Margarita llegaba detenida a Paris. Ape-
nas unos meses mas tarde regresaba a la ciudad aquel al que todos llama-
ban vir phantasticus. Ramon Llull, expulsado de Bugia, naufrago ante las
costas de Pisa, se habia detenido un tiempo en la ciudad de a Toscana y
también en su rival ligur, la repiblica de Génova. En 1308, procedente de
[talia, llega 2 Montpellier y Avifion, donde abandonando Roma acaba de
trasladarse el papa Clemente. De la corte pontificia, ya en 1309, se trasla-
da a Paris para permanecer ahi hasta el concilio de Vienne que finalmente
daria comienzo en 1311. A orillas del Sena, una vez mas, Llull, que por
entonces cuenta ya con 77 anos, ensefa su ciencia a los médicos y juris-
tas, lo hace también en la Universidad ante cuarenta tedlogos que esta vez
aprueban su doctrina, no sélo por razén de su filosofia —reza la Vita coetanea—,
sino mds aun por los principios y reglas de la santa teologia. Durante su estan-
cia en la ciudad vive en el vico Bucceriae (la Rue de la Boucherie) que to-
ca practicamente la Place de Gréve. En abril de ese ano de 1309, buena
parte de los mismos tedlogos que habran de aprobar su doctrina, conde-
nan los articulos del Espejo extraidos por el inquisidor Guillermo. ;Qué
debié pensar de todo lo que estaba sucediendo en Paris ese mistico, in-
cansable predicador de su Arte revelado, que escribia, como Margarita y
sus predecesoras, teologia en su lengua materna? ;Qué debid sentir ante
acontecimientos como el proceso, el juicio y la sentencia a muerte de la
beguina, de los que sin duda tuvo noticia? ;Discutié sobre el asunto con
sus vecinos de las facultades de Artes y Teologia? ;Llegd a conocer el Es-
pejo? ;Estaba tal vez en la Place de Greve el 1 de junio de 131077

Quien seguramente no estaba alli, pero si conocié y muy probable-
mente leyo con atencidn el libro de Margarita, fue el mas grande de los
tedlogos parisinos de la época, dominico, escritor de importantisimas
obras en latin y también en alemin, y extremadamente sensible a los lo-
gros de la mistica femenina del siglo Xul: el Maestro Eckhart. Como ha
escrito Romana Guarnieri, Eckhart pudo conocer el Espejo durante su
estancia en Paris en 1302-1303, cuando coincidié alli con su colega de en-
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vianza en la Sorbona, Grodefror de bFontaines. en el hipotenico caso de
que la aprobacion de este maestro en teologia no hubiera tenido lugar en
o sino autes . Mucho mas probable, sin embargo. es que el hibro lle-
para a sus manos en 1311, Enoe los anos 1303 v 1311, es decir cuando tie-
nen lugar todos los sucesos draniaticos que atectan a Margarita v a su h-
lvo. el Maestro. que ha tomado a su cargo el cuidado de cmcuenta
cohventos v un territorio de once naciones entre lolanda y Muagdebur-
goo se halla tmmerso en un pertodo de intensa actividad en la direccion
capiritual, lundacion de conventos v organizacion de capittlos provincia-
les, pero en 1311 el capitufo de los dominicos reunido en Napoles dis-
pensa a Fokhare de sus obligaciones v lo envia a Paris paira ocupar de nue-
vouna catedra o En la ciudad del Sena se instala en el convento dommmmco
Jde Samt-Jacques. I'n exe mismo convento vive el Ingquisidor y también
Jdommico Guillerio de Paris: alli estuvo el ano anterior el centro del
proceso contra la beguina, alli pudo conocer Lckhart el uso hecho en
\ienne de las actas de ese proceso en la condena de los «ocho erroress del
I ibre Pspiritu; tal vez pudo aproprarse alli de uno de los manuscritos re-
quisados en Pars v depositados justamente en ese convento, tal ves lo le-
L0 allil wal vez se lo llevo consigo a Estrasburge al partir en 1313™ Lo que
wbemos con cerreza es que en el corazon de algunos de los serimones ale-
manes del Muaestro, escvitos justamente despues de estas fechas. resuenan
con fuerza los ecos de algunos pasajes del Fapejo™. En particular el ser

mon 52, ese Beati panperes spiritie en el que el hombre pobre que alcanza

ra el remo de los cielos es defimdo como aquel que nada quiere, nada sa-
be v nada fiene. :No habia dicho Muargarita por boca de Anor que el
dma hibre v anonadada lo tiene todo y por ello ne niene nada, lo quicre rodo y
no quicre nada, lo zabe todo y no sabe nada?"

'nn todo caso. Ja historia de L espejo de las alinas simples v la de su au-
fora se separan en este momento. A partir de 1310 la memoria de la mu -
ier v la ditusion de su libro recorren caominos distintos durante varios si-
elos. NMientras las cromeas hablan de una beguina cleriga o muy experta
en clerecia y. coprandose unas a otras, relatan el triste hin de esa mujer
que habia fraspasado la divina esceinira, su obra recorre Occidente, cru-
sando barreras lngiiisticas como povos textos misticos en lengua vulgar de
U epoca v circulando tanto en ambientes ortodoxos como heterodoxos.

Que sepamos, entre los siglos Xiv y XV, el Lipejo se traduce al latin,
al ialtano y al ingles, v tal vez también a algun dialecto aleman. Mult-
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ples indicios dejan suponer que el nimero de copias de la obra llegé a ser
alto. Romana Guarnieri, que ha perseguido tenazmente la difusion del
Espejo en los siglos inmediatamente posteriores a su condena, muestra co-
mo el anénimo, aunque no siempre fue visto con buenos ojos, se difun-
di6 en el interior de la Iglesia, y de hecho la mayor parte de las copias de
las que tenemos noticia se localizan en monasterios y conventos®. Una
de esas copias anémimas llegd a manos de la reina Margarita de Navarra
y su lectura le impacté profundamente®. Margarita de Angulema, her-
mana del rey de Francia, reina de Navarra entre 1492 y 1549, tuvo acce-
so probablemente al Gnico manuscrito en francés que hoy conservamos
del Espejo, pues mantenia estrechas relaciones con las monjas del conven-
to de Les Madeleines de Orleans, de donde procede la copia que ha lle-
gado hasta nuestros dias. Escritora y mistica como su homoénima del si-
glo XIiI, se refiere en sus Prisiones a los libros sobre la doctrina del amor
que le son mas queridos y, hablando de la autora, para ella anénima, de
uno de ellos, dice: jOh! Quién era esa mujer atenta / a recibir ese amor que
quemaba / su corazon y el de aquellos a los que hablaba. / Bien conocia por su
espiritu sutil / el verdadero amigo al que ella llamaba Gentil / y su Lejoscerca™.

Del mismo libro dice mas adelante que se trata de una obra que sigue
incondicionalmente la intencion de la Sagrada Bibha: escrite por una mu-
jer hace mas de cien afios, llena de fuego / de caridad, tan ardientemente / que
nada sino amor era su argumento, / princpio y fin de su palabra®.

Como pasdé con tantas otras obras de la mistica medieval, los siglos
XVII al XIX fueron siglos de olvido para el Espejo. Sélo en el siglo XX re-
nace de nuevo el interés, primero por la obra y después por su autora. El
texto aun andnimo se publica en 1927 en una version parcial y moderni-
zada basada en el manuscrito inglés. Y de nuevo una mujer queda atoni-
ta ante su lectura. Se llamaba Simone Weil y, como ha demostrado Lui-
sa Muraro™, impresionada por la grandeza de ese Miroir que ella atribuye
a un mistico francés del siglo X1V, se hace eco de él en sus Cahiers d’Améri-
que y en Nuits écrites @ Londres, sus dos Gltimas obras, redactada la prime-
ra entre mayo y noviembre de 1942, y la segunda, meses antes de morir
en 1943. Tres anos mas tarde, en 1946, Romana Guarnier: daba la noti-
cia de su feliz descubrimiento que restituiria el libro a su autora. El con-
trovertido anémimo que habia circulado en diversas lenguas por toda Eu-
ropa no era otro que aquel libro pestiferum lleno de herejias y errores,
segun lo definieron quienes lo condenaron en 1309. Su autora era aque-
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Ua beguina clériga. procedente de Hainaut, que, después de haber habla-
do «n <u libro, perimanecio durante un ano en las carceles de la Ingquisi-
aonen el mas protundo silencio. Se Hamaba Margarita v ardio viva en el
corazon de Paris, Place de Greve, el | de junio de 1310.

Blanca Cari
Camallera 2004
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Cronologia

1200 Nace Beatriz de Nazaret en Tienen.

1206 Domingo de Guzman predica en el Languedoc.

1207 Nace Maulde de Magdeburgo.

1209 Francisco de Asis micia su vida mendicante.

1209 Inicio de la cruzada albigense.

1211 Clara de Asis inicia su vida evangélica.

1213 Muerte de Maria de Ognies. Jacques de Vitry escribe su Vifa.

1215 1v Concilio de Letran.

1216 Jacques de Vitry obtiene de Honoro Il la autorizacion verbal
para la formacion de comunidades de beguinas.

1233 El papa encarga el tribunal de 1a Inquisicion a los dominicos.

1235-1244 Hadewijch escribe su Libro de las Visiones.

1238-1268 Beatriz, priora de Nazarer, escribe su tratado Los siete nio-
dos de Awmor.

1248-1249 Nuce Angela de T'oligno.

1250-1260 Decada en la que probablemente nace Margarita Porete.

1250-1265 Matilde de Magdeburgo escribe su obra revelada.

1253 Muere Clara de Asis.

1268 Muerte de Beatriz de Nazaret.

1270 Alberto el Grande redacta sa Compilalio sobre los «errores del
nuevo espirituy en la region del Ries.

1274 Concilio de Lyon. Primeras resoluciones conciliares contra las
beguinas.

1275 Se escribe la Vida de Beatriz de Nazaret,

1280 Matilde de Magdeburgo entra en la comunidad cisterciense de
Helfta.

1286 Margarita de Oingt empieza a escribir su Pdgina de meditaciones.

1294-1301 Muerte de Matilde de Magdeburgo.

1296-1306 I/ espejo de Margarita Porete es quemado puablicamiente en
Valenciennes.
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1302-1303 Eckhart ensefia en Paris.

1307-1314 Proceso contra los Templarios.

1308 Detencion en junio de Margarita Porete.

1308 Detencién en otofio de Guiart de Cressonessart por defender a
Margarita.

1309 Llega a Paris Ramon Llull.

1309 Muere Angela de Foligno.

1309 Una comision de tedlogos de la Sorbona, reunida el 11 de abril,
condena quince proposiciones del Espejo.

1310 En abril una comisién de candnigos juzga a la autora del Espejo
y concluyen que debe ser condenada como «relapsa» y entregada al bra-
zo secular.

1310 El 10 de mayo cincuenta y cuatro templarios son juzgados «re-
lapsos» v dos dias después mueren en la hoguera junto a la puerta de St.
Antoine en Paris.

1310 El inquisidor dicta la sentencia contra Margarita el 31 de mayo,
domingo de Pentecostés.

1310 El 1 de junio, en la Place de Gréve, ante el Hotel de Ville, Mar-
garita Porete muere en la hoguera. Junto a ella arde su Espejo de las alinas
simples.

1311 Muere Margarita de Oingt.

1311 Eckhart ocupa de nuevo su catedra en Paris.

1311-1313 Concilio de Vienne. Condena de las beguinas y del movi-
miento del Libre Espiritu.
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Nota a la presente edicion

La traduccion de [ espejo de las almas simples que aqui presento re-
coge en lo fundamental, aunque revisado, el texto ya publicado hace
dicz anos (Barcelona 1995). El aparato critico en cambio ha variado sus-
tancialmente, amphandose y buscando contextualizar a Margarita, sin
ammo de exhaustividad, en el panorama de la misuca europea del siglo
sl El estudio introductorio es asinusimo nuevo. La bibliografia ha sido
revisada, incluyendo las aportaciones de la mvestigaciéon en la Gluma dé-
¢ ada, asi como las referencias a las fuentes de la mistica europea que apa-
recen tanto en la mtroduccion como en las notas al texto. Las citas en
castellano de estas fuentes, salvo cuando indico lo contrario, son mi tra-
duccion de las lenguas originales tal como aparecen en las ediciones cri-
ticas. He respetado las pequenas diferencias en la formulacion de los ti-
tulos de los capitulos en el «indice» y en el encabezamiento de los
mismos después, tal como figuran en el manuscrito de Chantilly.

He utihizado en el texto y las notas los siguientes signos graficos, siglas
v abreviaturas:

(Ch) = Manuscrito de Chantilly, Musée Conde, F X1V 26. Catalogo 157.

(L) = Edicion de la version latina a cargo de Verdeyen (Guarnieri/
Verdeyen 1986).

< > = Lagunas del manuscrito de Chantilly colmadas con la version
litina o, en ciertos casos, con la inglesa.

| | = Mis intercalados.

PL = Patrologiac cursus completus. Sevies latina, ed. |.-P. Migne, vols. 1-217,
Paris 1844-1855; Paris 1878-1890.

PG = Pafrologiae cursus completus. Series graeca, ed. ].-P. Migne, vols.
|-162, Paris 1857-1912.

SC = Sonrces chrétiennes.

DWW = Meister I=ckhart. Die deutsche und lateinische Werke, Josef Quint
ed., 1958 ss.
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Quiero mostrar mi agradecimiento a Alicia Padros-Wolff, con quien
publiqué en un mismo volumen por primera vez mi traduccién del Es-
pejo junto a su traduccién del anonimo aleman Hermana Katrei ella cono-
ce por tanto desde sus origenes mi pasion por Margarita. También quie-
ro dar las gracias a Victoria Cirlot y Amador Vega no sélo porque han
hecho posible esta nueva edicion, sino también por el trabajo comun, por
las conversaciones, por los dias, las veladas y las horas de la mistica.
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El espejo de las almas simples






El espejo de las almas simples anonadadas

v que solamente moran en querer y deseo de amor

Agui comien za ol indice para encontrar los capitulos de este libro lainado L
pero de fas alimas sumples anonadadas v que solamente moran en querey
deseo de amor. | Pagina 49|

L. Ll prologo. |51

Y De Ja tarea de Amor v de por que muando hacer este hbro. |52|

LoAqur habla Amor de los mandanientos de nuestra madre fa Santa
lplesia. {32]

4. De la noble virtud de Candad y de como elld no obedece sino a
Amor. |33

5. De la vida que se Hama paz de canidad en vida anonadada. |54]

o. Como el Alma, viviendo en paz de caridad, se despide de Lis V-
mdes. |535]

7o Como esta Albna no se conda de nada. |56

3. Como Razon e asombra de que esta Alma abandone las Virw-
des. [57]

9. Como tales Almas no tienen en absoluto propra voluntad. [58|

k. Como Amor da a esta Alma, a peucion de Razon, doce nombres
|l los activos. |39

1. Como. a peticion de Razon, Amor da conoctmiento acerca de es-
CoAhna a los verdaderos contemplatvos, aclarando nueve puntos. |60]

12, 1] verdadero sentido de lo que este hibro ha dicho: que ¢l Alna
nonadada no tiene en absoluto voluntad. Ju4|

|5 Como Razon se conrenta con lus anterores aclaraciones para los
wctivoy y contemplativos. pero pregunta rodavia para la gente comun.
)

4. Clomo esta Alima a traves de la te niene conocimiento de Dios. |68

15, Aqu se hably elevadamente del Sancto Sacramento del altar, |68

l6. Aqui responde Amor a Razon acerca de lo que ha dicho del Al-
i que lo sabe todo v no sabe nada. | 70|
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17. Aqui Amor responde a Razon de lo que ha dicho acerca de estas
Almas que dan a Naturaleza lo que les pide. [71]

18. Coémo tales criaturas ya no saben hablar de Dios. [72]

19. Cémo Fe, Esperanza y Caridad piden a Amor conocimiento acer-
ca de tales Almas. |73]

20. Amor responde a Razon acerca de lo que ha dicho de que nadie
conoce a estas Almas sino Dios. [74]

21. Amor responde al argumento de Razén acerca de lo que este li-
bro dice de las Almas que se despiden de las Virtudes. [75]

22. Coémo esta Alma es comparada al aguila que vuela alto y como se
despide de Naturaleza. [76]

23. Como esta Alma tiene dos potencias y esta ebria de lo que jamas
bebid. [76]

24, Cuando estan esas Almas en la recta libertad de Amor. (78]

25. Razén pregunta a Amor si esas Almas sienten algiin gozo o alegria
en su interior. [78]

26. Como esta Alma no ama nada si no es por el amor de Dios. [79]

27. Como Meditacion de Amor puro no tiene mas que una sola in-
tencion. [80]

28. Como esta Alma noble nada en el mar de la alegria. [80]

29. Razoén pregunta a Amor cuando se halla esta Alma en la pura li-
bertad de Amor. [81]

30. Cémo Razon dice a Amor que satisfaga a esta Alma diciendo de
Dios todo lo que se podria decir. [82]

31. Coémo apacigua Amor al Alma por haber dado a su esposo cuan-
to tenia. [83]

32. Como Amor hace permanecer a esas Almas en sus sentidos. [85]

33. El Alma se embelesa cuando piensa en los dones de la bondad de
Dios. [86]

34. Como el Alma dice que no puede nada por si misma. [86]

35. Como esta Alma argumenta contra Razén y dice que es amada
por Dios sin comienzo. [87]

36. Como el Alma es libre y ajena a la sujecién de Razoén. [88]

37. Aqui dice el Alma que en el paraiso seran conocidos sus pecados
a mayor gloria suya. [89]

38. Como el Alma reconoce la cortesia de Amor al reconocer perfec-
tamente su pobreza. [90]
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1 Como Razon quiere ser sierva de esta Alma. [91]

1. Como Amor llama a esta Alma la encumbradamente sabia, v por
e |92]

1. Como el Alma no siente pena alguna por el pecado, ni esperanza
1 cl bien que haya podido hacer. [92]

12 Como el Espiritu Santo ensena lo que esa Alma sabe, y todo lo
pere y tiene. |93]

15. Como estas Almas son llamadas «Santa Iglesia» v qué puede Santa
lesia dearr de ellas. [94]

H. Qué practicas ejerce el Alima que langutdece de amor, y en qué
junto se balla el Alma muerta de amor. [96]

5. Como aquellos que no tienen en absoluto voluntad viven en la hi-
leatad de caridad. |97

16. Como |el Albua| conoce el «imasy porque a su parecer no conoce
nada de Dios al lado del «imas» de él. 98]

17. Como el Alma ha alcanzado el conocimiento de su nada. |98

48. Como el Alma no es libre cuando desea que la voluntad de Dios

haga en ella para su honra. |99

49. Como esa Alma, que no tiene en absoluto voluntad, es noble. [100]

50. Como esta Alma lleva la impronta de Dios como la cera de un sello.
| 100]

51. Como esta Alma es semejante a la Deidad. | 101

52. Como alaba Amor a esta Ahna y como permanece ella en las
ibundancias y aHuencias del divino amor. |102]

53. Como Razon pide aclaraciones de lo que se ha dicho antes. [103)]

54. Razon pregunta de cuantas muertes tiene que morir el Alima pa-
ra entender este hbro. |04

55. C.omo Amor responde a Razén. |104]

56. Como las Virtudes se quejan de Amor por el poco honor que les
hace. | 105]

57. De aquellos que se hallan en estado de extravio y como son sier-
vos. [106]

58. Clomo se encuentran las Almas anonadadas en el quinto estado
[unto a su anugo. |[107]

59. De qué ha vivido esta Alma y como ella esta sin ella. |108]

60. Como hay que mornir de tres muertes para alcanzar la libre vida
anonadada. [109]
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61. De los siete estados del Alma. [111]

62. De los que han muerto al pecado mortal y han nacido a la vida de
la gracia. [112]

63. Como Amor [/Alma]| llama villanos a los que les basta con salvar-
se. [113]

64. Aqui habla de las Almas mortificadas en la vida del espiritu. [113]

65. De aquellas que toman asiento en la montana sobre los vientos.
[114]

66. Como el Alma se alegra de haberse despedido de Razon y de las
otras Virtudes. [115]

67. Aqui se habla del pais donde mora esta Alma y de la Trinidad.
[115]

68. Cémo por obra divina esta Alma se une a la Trinidad y como lla-
ma asnos a los que quieren vivir del consejo de Razon. [116]

69. El Alma dice aqui que la practica de las Virtudes no proporciona
mas que trabajo y preocupacion. [117]

70. Como un Alma asi es lo que es por la gracia de Dios. [118]

71. Como esta Alma ya no obra mi para Dios, mi para ella misma, m
para su projimo. [119]

72. Aqui se habla de la distancia entre el pais de los que perecen y
extravian y el pais de la libertad, y de por qué el Alma tiene voluntad.
[119]

73. Cémo ha de morir el espiritu para perder la propia voluntad. [121]

74. Por qué Amor llama a esta Alma por un nombre tan humilde co-
mo «alma»r. [122]

75. Cémo el Alma iluminada da entendimiento acerca de las cosas di-
chas a través del ejemplo de la transfiguracion de nuestro senor Jesucris-
to. [122]

76. Aqui el Alma muestra a través del ejemplo de la Magdalena y de
los santos que el Alma no siente vergiienza de sus pecados. [123]

77. Aqui el Alma pregunta si Dios ha puesto fin y término a los do-
nes de su bondad. [124]

78. Cémo aquellos que no han obedecido a las ensenanzas de la per-
feccion quedan atrapados en ellos mismos hasta la muerte. [126]

79. Cémo el Alma libre aconseja que no se rehiisen las demandas del
buen espintu. [127]

80. Como el Alma entona canto y discanto. [128]
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81. C'omo a esta Alma no le importan ni ella, ni su préjuno. ni el pro-
|10 Dios. [130]

82. Como es libre por sus cuatro costados. [130)]

83. Como el Alma lleva por nowmbre la transformacion que Amor ha
vibrado en ella. |132]

84. Como ¢l Abma hbre por sus cuatro costados asciende a la sobera-
nia y vive libremente de vida divina. | 132]

85. Como esta Alma es libre, mas libre v libre por completo. | 134]

8o. Como Razon se maravilla de lo que se dice de esta Alma. [134]

87. Clomo esta Alma es senora de las Virtudes ¢ hija de la Deidad. |1306]

88. Como pregunta Amor lo que preguntaria Razon si estaviera con
vida, es dectr, quien es la madre de Razon y de las otras Virtudes. |137]

89. Como esta Almia lo ha dado todo por la libertad de nobleza. | 1385

90. C.omo puede alcanzarse la perteccion haciendo lo conmrario del
propio querer. | 139]

1. Como la voluntad de estas Alnas e la voluntad de Amor v por
que. [ 140]

92. Como se despoja el Aling de Dios, de ella misima v de su projimo.
| 141

93. Aqui habla de [ paz de fa vida divina. | 142]

94, Del lenguaje de fa vida divina. [143|

V5. Como ¢l pais de los extraviades esta lejos del pais de los anonada-
dos. [143]

9. Aqui habla el Alma a L Tridad. [ 144]

97, Como el paraiso no es otra cosa que ver a Dos. | 145]

98. Razon pregunta que hacen aquellos cuvo estado estd por encin
de sus pensavuentos. [146]

9. Clomo esas gentes que se hallan en ese estado son sobervanos. | 147

100, Clomo existen grandes diferencias entre unos angeles y otros. | 147]

101 Como csta Ahna no quiere hacer nada, i le [alta nada, al igual
que st Annigo. | 8]

102, Aqui el Entendimiento del Alma anenadada muestra la piedad
que stente cuando maldad vence a bondad. [149)]

L3 Aqui se mestra que significa que el justo cae siete veces al dia.
[ 150]

104, Aqui explica ¢l Alma como le ha dado Dios libremente su libre
voluntad. |151]



105. [Qué significa que el justo cae siete veces al dia.] [151]

106. Como el Alma recita y muestra la suma de sus peticiones. [152]

107. Aqui comienzan las peticiones del Alma noble. [153]

108. Una bella consideracion para evitar el pecado. [153]

109. Cémo se asombra el Alma de no poder dar suficiente satistaccion
por sus faltas. [155]

110. Cémo el arte en criatura es un ingenio sutil que se encuentra en
la substancia del Alma. [156]

111. De la diferencia entre la uncién de paz y la guerra que hace bro-
tar el reproche o los remordimientos de conciencia. [157]

112. De la bondad eterna que es amor eterno. [158]

113. Pensar en la pasion de Jesucristo nos lleva a la victoria sobre no-
sotros mismos. [158]

114, Si criatura humana puede seguir con vida y estar a un tempo sin
ella misma. [159]

115. Aqui se habla de la substancia permanente y de cémo Amor en-
gendra en el Alma la Trimdad. [160)

116. Cémo el Alma se regocija de las dificultades de su projimo.
[160]

117. Como muestra esta Alma que es ejemplo de salvacion para toda
criatura. [161]

118. De los siete estados del Alma devota que tambien se llaman mo-
dos de ser. [163]

119. Cémo el Alma que hizo escribir este hbro se excusa por haberlo
hecho tan largo en palabras que parece pequefio y breve a las Almas que
moran en la nada y que de amor han caido en ese estado. [168]

120. Cémo alaba Verdad a estas Almas. [169]

121. Cémo Santa Iglesia las alaba. [170]

122. Aqui comienza el Alma su cancion. [172]

Aqui siguen algunas consideraciones para aquellos que se hallan en el estado
de los extraviados y preguntan por el camino al pais de la libertad.

123. Y versa la primera consideracion sobre los Apostoles. [177]

124. La segunda consideracién versa sobre la bendita Magdalena. [178]
125. La tercera versa sobre san Juan Bautista. [181]

126. La cuarta versa sobre la virgen Maria y su santificacién. [181]
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127. La quinta consideracidn versa sobre cémo la naturaleza divina fue
unida a la naturaleza humana en la persona del Hijo. [183]

128. La sexta consideraciéon versa sobre como la humanidad del Hiyjo
de Dios fue atormentada por nosotros. [183]

129. La séptima consideracién versa sobre los Serafines y como se ha-
llan unidos a la voluntad divina. [184]

130. Aqui habla el Alma de otras tres hermosaas consideraciones y me-
ditaciones, y de como ella no conoce el poder, la sapiencia y la bondad
divinos sino en la medida que conoce su propia debilidad, ignorancia y
maldad. [185]

131. [Aqui dice el Alma que no quiere mas que la voluntad de Dios.]
[186]

132. Como Justicia, Misericordia y Amor vienen al Alma cuando ella
ha salido de su infancia. [189]

133. Aqui dice el Alma que todas las consideraciones anteriores son
para Jos extraviados, y vuelve a explicar quiénes son éstos y como estas
consideraciones pertenecen a la vida del espiritu. [191]

134. Como el Alma se halla en estado de perfeccidon cuando Santa
Iglesia no puede tomar ejemplo de su vida. [192]

135. Como se enganan los que tienen suficiente con gobernarse se-
gun el apego de la vida del espiritu. [193]

136. Como para el Alma anonadada estd prohibida toda obra. [193]

137. Cémo esta Alma es profesa en su religion y como ha guardado
bien su regla. [194]

138. Cémo el Abma retorna a su ser primigenio. [195]

139. Como Naturaleza es sutil en muchas cosas. [195]

[140. Aprobacion. (197)]

Explicit
Deo gratias






Vosotros que leeréis en este hibro?
Si1 lo queréis entender bien
Pensad en lo que diréis

Pues es duro de comprender.

Os hara falta Humildad

Que de Ciencia es tesorera

Y de las otras Virtudes la madre.

Teodlogos y otros clérigos

No tendréis el entendimiento,
Por claro que sea vuestro ingenio,
S1 no procedéis humildemente

Y s1 Amor y Fe juntos

No os hacen superar a Razén,
Pues son damas de la casa.

Razon misma nos atestigua

En el capitulo trece de este libro,
Y sin avergonzarse de ello,

Que Amor y Fe le dan vida

Y de ellos no se libera

Pues tienen sobre ella senorio,
Por eso es preciso que se humille.

Humillad, pues, vuestras ciencias
Que se fundan en Razén

Y poned toda vuestra confianza
En aquellas que son dones

De Amor, iluminadas por Fe,

Y asi comprenderéis este libro
Que al Alma hace vivir de Amor’.

Explicit
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[1] El prologo

I'l Alma tocada® por Dios, despojada del pecado en el pruner estado
de gracia, es elevada por gracia divina hasta el séptimo estado’. En él tie-
ne la plenitud de su perfeccion por la divina fruicion” en el pais ce la vida.

1qui habla Amor': Vosotros, los activos y contemplativos, y quiza ano-
nadados por amor verdadero®, vosotros que oiréis de algunas de las po-
tencias del puro amor, del noble amor, del alto amor del Alma liberada®,
v de como el Espiritu Santo ha desplegado en ella su vela' conio en su
nave, os ruego por amor —dice Amor— que escuchéis con gran estudio de
vuestro sutill entendimiento interior y con gran dihigencia; pues de lo
Lontrario cuantos oigan entenderin mal si no son ellos eso mismo!''.

Atended, pues, por humildad a un pequeno ejemplo del amor mun-
Lo aplicable 4l amor divino.

Ejemplo. Hubo una vez una doncella, hiyja de rey, de gran corazon y
nobleza, asi como de gran coraje, que vivia en un pais extranjero. Sucedio
que la doncella oyo hablar de la gran cortesia y nobleza del rey Alejan-
Jro y al mstante su voluntad le amé por el gran renombre de su gentle-
21", Pero estaba tan lejos esta doncella del gran sefior al que habia entre-
v.ido su propio amor que no podia ni verlo ni tenerlo; por ello a menudo
« sentia desconsolada, pues ningtn otro amor le bastaba mas que éste. Y
uando vio que este lejano amor, estando tan cercano o dentro mismo de
clla, estaba a la vez tan lejos fuera de ella"’, pensé que encontraria con-
telo a su desazon mnaginando una hgura de su anigo por quien a me-
hudo sentia su corazon herido. Entonces hizo pintar una imagen que re-
presentaba el rostro del rey que amaba lo mas cercana posible al modo en
que ella le amaba y a la medida del amor que la tenia presa; y por medio
de esta imagen y con otros métodos suyos sono al propio rey.

El Alma: En verdad —dice el Alma que hizo escribir este libro— yo os
digo algo semejante: oi hablar de un rey de gran poder, que por cortesia
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y por su gran nobleza y generosidad era como un noble Alejandro; pero
estaba tan lejos de miy yo de €l que no lograba consolarme por mi mis-
ma y para que me acordase de ¢l me dio este hibro que representa su amor
en algunas de sus tormas. Pero aunque tenga su 1magen, eso no quita que
me halle en tierras extranas y lejos del palacio donde habitan los muy no-
bles amigos de este senor, que son todos ellos puros, inmaculados y libres
por los dones de este rey con el que moran.

El Autor'™: Y por ello os diremos, a fin de que los pequenos'” puedan
oirlo alguna vez de vuesua boca, de qué forma, aunque Nuestro Seror
no es completamente libre de Amor, Amor lo es de ¢l por ncsotros, pues
Amor puede hacer cualquier cosa sin causar dane a nadie.

Y asi os dice Amor a vosotros: hay siete modos de ser de gran noble-
za'" de los que la criatura recibe su ser s1 se pone en disposicion de pasar
por todos ellos hasta llegar al de la perfeccion; y os diremos como antes
de que el libro finalice.

[2] De la tarea de Amor y de por qué mando
hacer este libro. Capitulo II

Amor. Hijos de la Santa Iglesia —dice Amor—, por vosotros he hecho
este libro, a fin de que oigais, para valeros mejor, la perfeccion de la vida
y ¢l estado de paz a los que puede llegar en virtud de la caridad perfecta
la criatura 2 la que le es concedido este don de toda la Trinidad. Don del
que orrels dirimir en este libro a través de las respuestas de Entendnmnien-
to de Amor ' a las preguntas de Razon.

[3] Aqui habla Amor de los mandamientos
de Santa Iglesia. Capitulo 111

Amor. Para ello comenzaremos —dice Amor— con los mandamientos
de Santa Iglesia, para que todos puedan ser apacentados por este hbro con
la ayuda de Dios que nos manda que le amemos con todo nuestro cora-
zon, con toda nuestra alma v con toda nuestra virtud; y a nosotros niis-
10s como debemos; y a nuestro préjimo ¢omo a nosotros mismos '™,

En primer lugar, que le amemos con todo nuestro corazon. Es decir,



(11 NUEstros pensamientos estén puestos siempre en €l de forma verda-
Jdiras Y con toda nuestra alma. Es decir, que aunque nos cueste la vida
nodigamos mas que la verdad™. Y con toda nuestra virtud. Es decir, que
hamunos todas nuestras obras puramente por él. [Que nos amemos]| a no-
otios mismos como debemos. Esto es, que haciéndolo no busquemos
nestro provecho, sino la perfecta voluntad de Dios. Y a nuestro préjimo
como a nosotros mismos. Es decir, que no hagamos, n1 pensemos, ni di-
rainos de nuaestro projimo lo que no querriamos que se nos hiciera a no-
olros. Estos mandamientos son necesarios para la salvacién de todos: una
il mferior a ellos no puede merecer la gracia.

Ved aqui el ejemplo del joven que dijo a Jesucristo que él los habia
~nardado desde su infancia y Jesucristo le dijo: «Te falta hacer una cosa si
quneres ser perfecto. Esto es: ve y vende todas las cosas que tienes, dise-
L. 2 los pobres, y después sigueme y tendris un tesoro en el cielo»®. Es-
1= s el consejo para alcanzar la perfeccién de todas las Virtudes, quien lo
iienda permanecera en la caridad verdadera.

[4] De la noble virtud de Caridad y de cémo
ella no obedece sino a Amor. Capitulo 1V

Amor: Caridad no obedece a ninguna cosa creada sino sélo a Amor™.

Caridad no tiene nada propio vy, suponiendo que tenga algo, no dice
HUCca que sea suyo.

Caridad deja de lado su propia necesidad y acude a camplir la de otro.

Caridad no pide remuneracién a criatura alguna por un bien o placer
que le otorgue.

Caridad no conoce verguenza, ni nuedo, ni dolor; es tan recta que no
muede quebrarse ante nada que le acontezca.

Caridad no hace m se preocupa de nada de cuanto esta bajo el sol, to-
do el mundo es para ella lo que le resta y lo que le sobra.

Caridad da a todos cuanto tiene de valor y no se queda con nada y a
menudo promete lo que no tiene, a causa de su gran generosidad y con
Iy esperanza de que a quien mas da, mas le queda.

Caridad es comerciante tan sabia que gana siempre alli donde otros
Merden, escapa de las ataduras que atan a otros y asi abunda en aquello
(ne place a Amor.
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Y fijaos que aquel que tuviese caridad perfecta veria morir en €l el
apego™ a la vida del espiritu por obra de caridad.

[5] De la vida que se llama paz de caridad
en la vida anonadada. Capitulo Vv

[Amor:] Mas existe otra vida que llamamos paz de caridad en la vida
anonadada. De ella queremos hablar —dice Amor— buscando poder en-
contrar:

I un alma <que no pueda hallarse>"

[I que se salve por la fe sin obras™

I que se halle solo en amor

IV que no haga nada por Dios

V que no deje de hacer nada por Dios

VI a la que no se le pueda ensefiar nada
VIl a la que no se le pueda quitar nada

VIl mi dar nada

IX y que no tenga voluntad

Amor: jAh! —dice Amor—. ;Y quién dard a esta Alma lo que le falta,
pues es cosa que nunca fue ni sera dada?

Amor. Esta Alma —dice Amor— tiene seis alas como los Serafines®. No
quiere nada que le llegue por mediacidon™; es lo propio del ser de los Se-
rafines, para los cuales no existe mediacion entre su amor y el amor di-
vino. Ellos tienen siempre <amor> nuevo”, inmediato, y también el Al-
ma, pues no busca la divina ciencia entre los maestros de este siglo, sino
despreciando verdaderamente al mundo y a si misma. jOh, Dios, qué
gran diferencia entre un don por mediacion del amigo a la amiga y un
don sin mediacion del amigo a la amiga!

Amor. Este libro ha bien dicho la verdad sobre esta Alma de la que di-
ce que uene seis alas como los Serafines. Con dos de ellas cubre el rostro
de Jesucristo, nuestro seiior. Esto significa que cuanto mas conocimiento
tiene el Alma de la bondad divina, mas conoce que no conoce nada al la-
do de una sola chispa de su bondad, pues él no es comprendido mas que
por si mismo.
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Con otras dos alas cubre los pies. Esto significa que cuanto mdis cono-
cimiento tiene de lo que Jesucristo sufridé por nosotros, tanto mas conoce
que no conoce nada al lado de lo que él sufrio, pues €l no es conocido
mas que por si mismo.

Con otras dos alas vuela el Alma y se mantiene erguida y sentada. Esto
significa que cuanto conoce, ama y goza de la divina bondad son esas alas
con las que vuela; y se mantiene erguida porque estd siempre mirando a
Dios; y sentada porque permanece siempre en la voluntad divina®.

{Ah! ;Y de qué o cémo podria tal Alma tener miedo? En verdad, ella
no podria ni deberia temer ni dudar nada, pues suponiendo que estuvie-
ra en el mundo, y que fuera posible que el mundo, la carne, el diablo y
los cuatro elementos?, los pijaros del aire y las bestias que mudan la piel®®
la atormentasen, despedazasen y devorasen, aun asi ella no podria perder
nada si le queda Dios. Pues él es todo en todas partes”, todo poder, toda
sabiduria y toda bondad.

[El Alma:] El es nuestro padre, nuestro hermano y nuestro leal amigo.
El es sin comienzo. Incomprensible sino por si mismo. El es sin fin. Tres
personas en un solo Dios; y tal es —dice esta Alma— el amigo de nuestras
almas™.

[6] Cémo el Alma enamorada de Dios,
viviendo en paz de caridad, se despide
de las Virtudes. Capitulo VI

[Amor:] Esta Alma que posee tal amor —dice el propio Amor— puede
decirles a las Virtudes que ya ha estado largo tiempo y muchos dias a su
servicio™.

El Alma: Os lo confieso, dama Amor —dice esta Alma—, hubo un
tiempo en que lo estuve, pero ahora es otro momento; vuestra cortesia
me ha apartado de su servidumbre. Por ello ahora les puedo decir y can-
tar abiertamente:

Virtudes, me despido de vosotras para siempre,

Tendré el corazén mais libre y mas alegre,

Serviros es demasiado costoso, lo sé bien,

Puse en oftro tiempo mi corazén en vosotras, SIn reservas,
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Era vuestra, lo sabéis, a vosotras por completo abandonada,

Era entonces vuestra sierva, ahora me he liberado.

Tenia puesto en vosotras todo mi corazon, lo sé¢ bien,

Pues vivi por entonces en un gran desfallecer.

Sufri grandes tormentos mientras duré mi pena,

Es maravilla ~ que haya escapado con vida,

Pero, como es asi, poco importa ya: me he separado de vosotras,

Doy por ello las gracias al Dios de las alturas; el dia me es favorable,

Me he alejado de vuestros peligros,  en los que me hallaba con gran
contrariedad.

Nunca fui libre hasta que me desavece de vosotras;

Parti lejos de vuestros peligros  y permaneci en paz”.

[7] Coémo esta Alma es noble
y como no se cuida de nada. Capitulo vII

[Ameor:] Esta Alma —dice Amor— no se cuida de vergiienza m de ho-
nor, de pobreza ni de riqueza, de alegrias ni penas, de amor ni odio, de
inflerno ni paraiso.

Razon: jAh, por Dios, Amor!, ;qué significa lo que estais diciendo?

Amor. ;Qué significa? —dice Amor—. Ciertamente eso lo sabe aquel al
que Dios le dio entendimiento y nmingtn otro, pues las Escrituras no lo
ensenan, ni sentido humano lo comprende, m el esfuerzo de las criaturas
logra entenderlo o comprenderlo, puesto que es un don concedido por
el Altisimo en el que la criatura es arrebatada por la plenitud del conoci-
miento y no queda nada en su entendimiento. Y esta Alma, que se ha
convertido en nada, lo tiene todo y por ello no tiene nada, lo quiere to-
do y no quiere nada, lo sabe todo y no sabe nada™.

Razon: ;Y como puede ser, dama Amor —dice Razon—, que esta Al-
ma pueda querer lo que dice este libro si antes ha dicho de ella que no
tiene en absoluto voluntad?

Amor: Razén —dice Amor—, no es su voluntad quien lo quiere, sino
que es la voluntad de Dios que lo quiere en ella; pues no es que esta
Alma habite en Amor y Amor le haga querer esto a traves de algan de-
seo, sino que Amor, que ha atrapado su voluntad, habita en ella y, por
eso, de ella Amor hace su voluntad. Desde ese momento Amor obra en
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vl sin ella, por eso no hay pena que pueda permanecer en su interior.

Esta Alma —dice Amor— ya no sabe hablar de Dios, pues estd anona-
Jada respecto a todos sus deseos exteriores, a sus sentimientos internos y
1 todo apego del espiritu, en la medida que hace lo que hace por la pric-
ticit de buenas costumbres, o por mandamiento de Santa Iglesia, sin nin-
pun deseo, pues en ella, la voluntad que producia el deseo, estd muerta.

[8] CoOmo Razdén se asombra de que
esta Alma haya abandonado las Virtudes
y como lo alaba Amor. Capitulo VIII

[Razén:] Oh, Amor! —dice Razén que no entiende mas que lo basto
y deja lo sutil—, ;qué maravilla es ésta? Esta Alma no tiene ningin senti-
miento de gracia ni deseo del espiritu, puesto que se ha despedido de las
Virtudes que proporcionan la manera de vivir bien a toda alma buena.
Sin las Virtudes nadie puede salvarse ni llegar a la perfeccion de vida, y
(quien las posee no puede ser enganado; sin embargo, esta Alma se despi-
de de ellas. ;INo esta fuera de sentido el Alma que asi habla?

Amor: Ciertamente no —dice Amor—, pues Almas tales poseen todas las
Virtudes mejor que cualquier otra criatura, pero ya no las practican, pues
no les pertenecen como solian; han estado sujetas a ellas lo suficiente co-
no para ser libres de ahora en adelante.

Razén: jOh, Amor! —dice Razdén—, ;cuando estuvieron sujetas?

Amor: Cuando permanecieron en el amor y la obediencia a vos, da-
ma Razén y también a las otras Virtudes; y tanto permanecieron que se
hicieron libres.

Razén: ;Y cuando se hacen libres? —dice Razén.

Amor: Cuando Amor habita en ellas y las Virtudes les sirven sin con-
tradiccién y sin esfuerzo de estas Almas.

iAy, Razén! Sin duda —dice Amor—, esas Almas que han llegado a ser
asi de libres han sabido durante largo tiempo lo que suele hacer Domi-
no; a quienes les preguntasen por el mayor tormento que pueda sufrir
una criatura, responderian: permanecer en Amor y estar bajo la obe-
diencia de las Virtudes. Pues es necesario dar a las Virtudes cuanto piden,
por mucho que le cueste a Naturaleza. Y resulta que las Virtudes piden
honor y haber, corazon, cuerpo y vida; es decir, ptden que esas Almas
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dejen todas esas cosas y aun le dicen a esa Alma, que les ha dado todo es-
to y no ha retenido nada con que confortar a Naturaleza, que «a duras
penas se salva el justo»®. Y por ello esa Alma consternada, que atn esta
al servicio de las Virtudes, dice que querria verse dominada por Temor y
ser atormentada en el infierno hasta el juicio si después habia de salvarse.

Y esto es verdad —dice Amor—; en una sujecion asi vive el Alma sobre
la que las Virtudes tienen poder. Pero las Almas de las que hablamos han
puesto en su sitio a las Virtudes, pues estas Almas no hacen nada por ellas.
Sino que son las Virtudes las que hacen todo lo que las Almas quieren,
sin dominio ni contradiccion, pues las Almas son sus duenas”.

[9] Como tales Almas no tienen
en absoluto voluntad. Capitulo IX

[Amor:] A quien preguntase a estas Almas libres, seguras y pacificas, si
querrian estar en el purgatorio, le responderian que no; si querrian estar
en esta vida con la certitud de salvarse, le responderian que no; o s1 que-
rrian estar en el paraiso, le responderian que no. Pero ;con qué habrian
de quererlo? No tienen en absoluto voluntad y si quisieran algo se aleja-
rian de Amor; pues aquel que posee su voluntad conoce lo que es bue-
no para ellas y eso les basta, sin que lo sepan ni tengan la seguridad. Es-
tas Almas viven de conocimiento, amor y loor; ésta es su continua
practica sin que se muevan de si mismas, pues Conocimiento, Amor y
Loor habitan en ellas®. Tales Almas no se saben encontrar buenas o ma-
las, ni tienen conocimiento de si mismas, ni sabrian juzgar si han sido
convertidas o pervertidas®.

Amor. Para hablar con brevedad, tomemos por ejemplo un Alma —di-
ce Amor— que no desee ni desprecie pobreza ni tribulacion, ni misa ni
sermon, ni ayuno ni oracion, y le dé a Naturaleza cuanto le haga falta sin
remordimientos de conciencia®; pues bien, esta naturaleza se halla tan
bien ordenada en ella por la transformacién de unidad de Amor, a la que
se acopla la voluntad del Alma, que no pide nada que esté prohibido®.
Un Alma asi no tiene cuidado de Jo que pueda hacerle falta mas que en
el momento mismo en que le hace falta; y nadie puede dejar de cuidar-
se de estas cosas s1 no es inocente.

Razon: (Ah, por Dios! —dice Razén—, ;qué quiere decir eso?
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Amor: A esto os respondo, Razén —dice Amor—, como ya dije antes y
os lo repito una vez mas, que ni todos los maestros de las ciencias de na-
tiraleza, ni todos los maestros de la escritura®, ni todos cuantos perma-
necen en el amor y obediencia a las Virtudes lo entienden ni lo enten-
Jerin como hay que entenderlo. Estad segura de ello, Razén —dice
Awnor—, pues nadie entiende estas cosas excepto aquel a quien Amor Pu-
o llama. Y si por ventura se encontrasen Almas asi, ellas si quisieran di-
1ian la verdad, pero no creais que las entenderia nadie mis que aquel que
husca Amor Pure® y Caridad.

Este don —dice Amor— se otorga a veces en un instante; quien lo re-
viba que lo guarde, ya que es el don mas perfecto que Dios concede a la
«riatura. Esta Alma es discipula de la Deidad, toma asiento en el valle de
li Humildad y en la llanura de la Verdad y reposa en la montarna del
Amor*,

[10] Cémo Amor da a esta Alma,
a peticion de Razdén, doce nombres
para los activos. Capitulo X

[Razén:] (Oh, Amor! —dice Razén—, nombrad a esta Alma por su ver-
(lidero nombre, dad algin conocimiento a los activos.

Amor: Puede ser nombrada —dice Amor— por doce nombres, a saber:

La muy maravillosa. '

La no conocida.

La mas inocente de las hijas de Jerusalén®.

Aquella sobre la que se fundamenta toda la Santa Iglesia.

La iluminada de conocimiento.

La ornada de amor.

La viva en alabanzas.

La en todo anonadada por humildad.

La pacifica en estado divino por divina voluntad.

Aquella que nada quiere sino la divina voluntad.

La totalmente plena y satisfecha de bondad divina por obra de la Tri-
nidad.

Su Gltimo nombre es: Olvido.

Estos doce nombres le da Amor.
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Pura Cortesia: Y ciertamente es justo que asi sea llamada —dice Pura
Cortesia—, pues ésos son sus verdaderos nombres.

Razén: {Ah, Amor! —dice Razén—, habéis llamado a esta Alma por
muchos nombres, por ello los activos han obtenido ya algiin conoci-
miento aunque sdlo fuera por haber oido los muy nobles nombres por les

que la habéis nombrado.

[11] Cémo, a peticién de Razdén, Amor
da conocimiento acerca de esta Alma
a los contemplativos, aclarando nueve puntos
que ya han sido mencionados antes.
Capitulo XI

[Razén:] Ahora, Amor —dice Razdn—, os ruego en nombre de los
contemplativos que desean siempre crecer en el conocimiento divino y
que estin y permanecen en el deseo de Amor, que por vuestra cortesia
expongiis los nueve puntos de los que habéis hablado antes* y que son
propios, los nueve, de esta Alma llamada por el Amor Puro en la que ha-
bita la Caridad asentada en una vida anonadada a la que el Alma se aban-
dona por puro amor.

Amor, Razon —dice Amor—, nombradlos.

Razén: El primer punto que habéis mencionado —dice Razdn a
Amor— es que no puede encontrarse un Alma asi.

Amor. Es verdad —dice Amor—, es decir: esta Alma no reconoce en si.
misma mas que una sola cosa, a saber: la raiz de todos los males y la abun-
dancia de todos los pecados, sin nimero, peso y medida. Y el pecado es
nada, y esta Alma se encuentra abatida y espantada por sus horribles fal-
tas, que son ain menos que nada, y por esta comprension esta Alma, en
lo que a ella respecta, es menos que nada. Por ello podemos concluir que
no se puede encontrar un Alma asi, pues se halla tan anonadada por hu-
mildad que ninguna criatura pecadora es digna de tamafio tormento ni
de tamana e infinita confusion como a su juicio lo es ella misma s1 asi fue-
ra que Dios quisiera tomar venganza de una milésima parte de una sola
de sus faltas. Sélo una humildad asi es verdadera y perfecta humildad en

un Alma anonadada.
Amor: El segundo punto es que esta Alma se salva por la fe, sin obras,
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Razon: Ah, por Dios! —dice Razon—, ;eso qué significa?

~hmor: Significa ~dice Amor— que esta Alma anonadada tiene un co-
nocimiento interior tan grande en virtud de la fe y se encuentra tan ocu-
ppili en mantener en ella lo que Fe le administra del poder del Padre, de
li sapiencia del Hijo y de la bondad del Espiritu Santo que nada de lo
vicado permanece en su recuerdo, sino que pasa brevemente, a causa de
va) otra ocupacion que envuelve el entendimiento de esta Alma anona-
thida, Esta ‘Alma ya no sabe obrar, pero esta suficientemente excusada y
¢vimida por creer que Dios es bueno e incomprensible. Se salva por la fe
sin obras, porque la fe sobrepasa toda obra, como Amor mismo atesti-
it

Amor: El tercer punto es que ella se halla sélo en amor.

Razén: jAh, por Dios, dama Amor! —dice Razdén—, ;qué significa?

Amor: Significa —dice Amor— que esta Alma no halla consuelo, afecto
hi esperanza en criatura por Dios creada, ni en el cielo ni en la tierra, si-
no solo en la bondad de Dios. Un alma asi no mendiga®®, no pide nada a
vitatura. Es el fénix que se halla solo; pues esta Alma se halla sola en
Amor, que sélo de él se sacia.

Amor. El cuarto punto es que esta Alma no hace nada por Dios.

Razén: ;Ah, por Dios! —dice Razdén—, ;qué significa?

Amor. Significa —dice Amor— que Dios no tiene nada que hacer de su
uhra y el Alma no tiene nada que hacer mas que de aquello de lo que
ios tenga algo que hacer. No se preocupa de si misma, jque se preocu-
pe 1Dios que la ama mas de Jo que ella se ama! Esta alma posee una fe tan
prande en Dios que no teme ser pobre mientras su amigo sea rico. Pues
' le ensenia que tal como espere encontrar a Dios asi lo encontrara; y ella
espera en virtud de la fe que él sea rico y, por tanto, no puede ser pobre.

Amor: El quinto punto es que esta Almna no deja por Dios de hacer
nada que pueda hacer.

Razén: Ah, por Dios! —dice Razdn—, ;qué significa?

Amor: Significa —dice Amor— que ella no puede hacer sino la volun-
1ad de Dios, ni puede tampoco querer otra cosa; y por ello ella no deja
e hacer nada por Dios. Pues no deja entrar en su pensamiento nada que
wa contrario a Dios, v por ello nada deja de hacer por Dios.

Amor: El sexto punto es que no se le puede ensenar nada.

Razén: {Ah, por Dios! —dice Razén—, ;qué significa?

Amor: Significa que esta Alma tiene una constancia tal que si tuviera
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el conocimiento completo de todas las criaturas que han sido, son y se-
ran, ello no le pareceria nada al lado de aquello que ella ama y que jamas
fue ni sera conocido. Pues esta Alma ama mas aquello que estd en Dios y
que nunca fue ni sera dado que no lo que ¢lla iene o tendra st hubiera
de tener todo el conocimiento de todas las criaturas presentes y futuras.

[El Alma:]) Y esto no es nada —dice esta Alma— al lado de lo que él
realmente es, pero de ello nada puede decirse.

Amor: El séptimo punto es que no se le puede quitar nada.

Razén: ;Ah, por Dios, Amor! —dice Razén—, decid qué significa ese.

Amor: ;Qué significa? —dice Amor—. ;Y qué iban a quitarle? Cierta-
mente no le podrian quitar nada. Pues quien quitase a esta Alma honer,
riqueza y amigos, corazén, cuerpo y vida, todavia no le habria quitado
nada si le queda Dios. Por lo que se hace evidente que por mucha fuer-
za que se tenga no se le puede quitar nada.

Amor: El octavo punto es que no se le puede dar nada.

Razoén: jAmor, por Dios! —dice Razon—, ;qué significa que no se le
puede dar nada?

Amor: ;Qué significa? —dice Amor—. ;Y qué iban a darle? Si le dieran
cuanto ha sido y serd dado, eso no seria nada al lado de lo que ella amay
amara.

Y dice el Alma: Mas bien, Dama Amor, al lado de lo que Dios ama vy
amara en mi.

Amor. Fuera de vuestra reverencia —dice Amor— yo no soy esto.

[Ameor al auditorio:] Os diremos —dice Amor dirigiéndose a los oyen-
tes— que Dios ama mas el «mas» de esta Alma en €l que el umenos» de ¢lla
misma®"’.

Pero replica el Alma: No hay «menos»; no hay nada mas que el todo, y
eso puedo muy bien decirlo y decir verdad.

[Amor:] Yo aun digo mas —dice Amor—, s1 esta Alma tuviera todo ¢
conocimiento, el amor y ¢l loor de la divina Trinidad, todo el que jamas
fue ni sera dado, esto no seria nada al lado de aquello que ella ama y ama-
ra: pero este amor no lo alcanzard nunca por la via del conocimiento™.

El Alma habla a Amor: jAh! Sin duda no, dulce Amor —dice el Alma—,
ni siquiera la mas minima parte de mi amor. Pues no hay otro Dios que
aquel de quien nada en absoluto puede conocerse; sélo ése es mi Dies
del que nada sabe decirse y al que ni siquiera todos los seres del paraiso
pueden alcanzar en lo mas minimo aunque tengan algiin conocimiento
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e ¢l Y en ese «mis» se encierra —dice el Alma— la soberana mortifica-
vion del amor de mi espiritu, y esto es y serd por siempre toda la gloria
el amor de mi alma y la de todos aquellos que se entendieron™,

Oir acerca de esta cuestion menor —dice el Alma— es poca cosa al la-
do de la mayor, de la que nadie habla. Y aunque yo quiero hablar de ella,
b s¢ qué decir. Sin embargo, dama Amor, mi amor es de tal manera que
pmeliero oir mal-decir™ algo de vos que que no se diga nada. Y eso cier-
tanente es lo que hago. Maldigo, pues, todo lo que digo no es sino me-
14 maledicencia acerca de vuestra bondad. Pero lo que yo maldigo me lo
debéis perdonar.

[Pues, Senior —dice el Alma—, bien maldice de vos el que siempre habla
il vos, y acaba asi por no decir jamis nada de vuestra bondad. Lo mismo
e pasa a mi. Nunca ceso de hablar de vos, a través de mis preguntas o en
iy pensamientos, o de escuchar st me dicen algo acerca de vuestra bon-
lul; pero cuanto mas oigo hablar de vos, mas me desconcierto. Pues seria
pran villania que creyera estar comprendiendo cuando me dicen algo; se
¢nganan los que lo creen, pues yo sé€ con certeza que nada puede decirse
v, si place a Dios, yo no me enganaré nunca ni quiero oir mentir jamas
serca de vuestra divina bondad; quiero, en cambio, cumplir con la em-
presa de este libro de la que [dama] Amor es maestra y me ha dicho que
vinnpla cuanto he emprendido. Pues mientras pregunte por mi misma a
|dama)] Amor acerca de ella, me hallaré atn conmigo en la vida del espi-
titu™, en la sombra del sol, donde no pueden verse las imaginaciones su-
tiles de los atractivos del divino amor y de la divina generacion.

|El Alma habla a Razén:] Pero ;qué estoy diciendo? —dice esta Alma-—.
Aun cuando poseyera cuanto se ha dicho, seguiria sin ser nada al lado de
aquello que yo amo en él, aquello que él no dard a nadie mas que a si
mismo, aquello que debe retener de acuerdo con la justicia divina. Y por
tanto, afirmo, y es verdad, que no se me puede dar nada de cuanto exis-
(e. Y esta queja que me ofs expresar, dama Razén —dice el Alma—, es mi
lodo y lo mejor de mi*™ s1 se entiende correctamente. jAh, qué dulce es
cntender esto! Por Dios, entendedlo plenamente, pues no otra cosa es el
[riraiso sino ese mismo entender™.

Amor: El noveno punto, dama Razon —dice Amor—, es que esta alma
ho tiene en absoluto voluntad.

[Razon:] jAh, por Dios! —dice Razén—, ;qué decis? ;Estais diciendo
ijue esta Alma no tiene en absoluto voluntad?
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Amor: Sin duda, no la tiene; pues cuanto esta Alma quiere y consien-
te es aquello que Dios quiere que ella quiera y ella lo quiere por cumplir
la voluntad de Dios y no por su propia voluntad; y no puede querer es-
to por si misma, sino que es el querer de Dios que lo quiere en ella; por
ello es evidente que esta Alma no tiene en absoluto voluntad sin la vo-
luntad de Dios que le hace querer todo cuanto ha de querer.

[12] El verdadero sentido de lo que dice
este libro en tantos momentos: que el Alma
anonadada no tiene en absoluto voluntad.
Capitulo XI1

[Amor:] Ahora, los que escuchidis este libro, oid y entended bien el
verdadero gentido de lo que dice en tantas ocasiones, es decir, que el Al-
ma anonadada no tiene en absoluto voluntad, m puede absolutamente te-
nerla, ni puede querer tenerla y que en cllo se cumple a la perfeccion la
voluntad divina; y también que el Alma no se sacia de Amor divino, ni
Amor divino de ella hasta que el Alma se halla en Dhos y Dios en ella, de
s1 y por si, en ese estado de fundamento divino, entonces halla el Alma
plena satisfaccion.

Entendimiento de Razoén: Cierto, pero me parece —dice Entendimiento
de Razon— que el noveno punto dice todo lo contrario, pues afirma que
el Alma anonadada no quiere nada al lado de lo que querria querer, pe-
ro ese querer no lo puede tener, pues Dios quiere que ella quiera que su
querer sea nada al lado de aquello que la saciaria y que no le sera jamas
dado.

Razon: Entiendo aqui ~dice Razon— que el Alma quiere querer y que
Dios quiere que ella quiera un querer que no puede tener; y de ello ob-
tiene desfallecimiento y no saciedad.

Entendimiento de Razon: Me parece, dama Amor —dice Entendimien-
to de Razdn—, que este noveno punto me deja entender todo esto des-
diciéndome lo que el ibro mantiene como verdadero: que el Alma hibe-
rada no tiene en absoluto voluntad m1 puede en absoluto tenerla, ni en
absoluto puede quererla, m la Unidad divina quiere en absoluto que la
tenga y asi obtiene en todo por divino amor, segin dice este libro, su ple-
na satistaccion.
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t{I Alma: {Ah, Entendimiento de Razén! —dice el Alma anonadada—,
(v wan alegremente juzgais! Tomais la paja y dejais el grano™, pues vuestro
vntendimiento es demasiado bajo para que podais comprender elevada-
mente como conviene al que quiere entender el estado del que estamos
hablando. Pero Entendimiento de Amor divino, que habita y esta en el
Alina anonadada que se ha liberado, lo comprende bien y sin obsticulos,
pues ella es esto mismo.

Alteza de Entendimiento de Amor: Ahora, Entendimiento de Razdn,

dice Alteza de Entendimiento de Amor—, comprended la rudeza de

vucestro desentendimiento. Si esta Alma anonadada quiere la voluntad de
I Yios, y quien mas la quiere mas la querra querer, no la puede tener por
il pequenez de criatura, pues Dios retiene la grandeza de su divina jus-
tiwia. Pero Dios quiere que ella quiera esto y que ella tenga ese querer, y
vse querer es querer divino, el cual da el ser a la criatura libre; y ese que-
1er divino, que Dios le da a querer, atrae a ella las venas del conocimien-
(o divino, la médula del amor divino y la unién del divino loor. En cam-
bhio, la voluntad del Alma la atasca.

| Amor:] Ademas —dice Amor—, ;como puede el Alma tener voluntad
s ¢l Claro Conocimiento conoce que €l es un ser entre los seres, el mas
noble de todos, al que ninguna criatura puede poseer si no e€s a través de
no querer nada?

[Amor al anditorio:] Ahora, Razén —dice Amor— ya ha oido la respues-
Il a sus preguntas, excepto a aquella en la que Razon dice que el Alma
libcrada resta insatisfecha; por ello voy a decirle de qué estd el Alma in-
satisfecha. Lo esta de querer el divino querer que quien mas lo quiere me-
nos se sacia de el. Pero ese mismo querer es el solo querer de Dios y la

ploria del Alma.

[13] Coémo Razdn se contenta con
las anteriores aclaraciones para los activos
y contemplativos, pero pregunta de nuevo,
ahora para la gente comun. Capitulo XIIIX

[Razon:] Ahora, Amor —dice Razén—, habéis condescendido a nues-

iros ruegos aclarando las cosas para los activos y los contemplativos; pero
0s ruego aun que se las aclaréis a la gente comun, algunos de los cuales
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podrian por ventura alcanzar ese estado. Pues hay muchas palabras cen
doble sentido que se hacen dificiles de comprender para su entendimien-
to, y si se las explicais, este libro mostrara a todos la verdadera luz de ver-
dad, la perfeccion de caridad, y quiénes son los elegidos celosamente por
Dios, por él llamados y por €l amados con soberania.

Amor: Razén —dice Amor—, ;dénde se hallan esas palabras de doble
sentido que me pedis que distinga y explique para provecho de aquellos
por quienes nos rogais tan humildemente y también de todos aquellos
que oigan este libro al que llamaremos «El espejo de las almas simples que
en deseo y querer moran»’’?

Razon: A ello os respondo, dama Amor —dice Razon—, que este libre
dice de esta Alma grandes y admirables cosas; dice, en el séptimo capitu-
lo, que a esta Alma no le importan ni vergiienza ni honor, ni pobreza ni
riqueza, ni alegrias ni penas, ni amor ni odio, ni infierno ni paraiso. Y
junto a esto dice que esta Alma lo tiene todo y no tiene nada, lo sabe to-
do y no sabe nada, lo quiere todo y no quiere nada, como se ha diche
antes en el capitulo nueve. Y asi, no desea —dice Razon— ni desprecio ni
pobreza, ni martirio ni tribulaciones, ni misas ni sermones, ni ayunos ni
oraciones, y da a naturaleza todo lo que le pide sin remordimientos de
conciencia.

Y ciertamente, Amor —dice Razdn—, esto no lo puede entender na-
die a no ser que lo aprenda de vos a través de vuestras ensefanzas, pero
no a través de mi entendimiento. Pues desde mi entendimiento, mi sen-
tido y mi1 consejo, lo mejor que yo sabria aconsejar es que se deseen el
desprecio, la pobreza y todo tipo de tribulaciones, misas y sermones, ayu-
nos y oraciones, que se teman todas las formas de amor sean cuales sean
por los peligros que pueden entrafar, que se desee soberanamente el pa-
raiso y se tenga miedo al infierno, que se rehisen cualquier tipo de ho-
nor, las cosas temporales y todos los placeres, negandole a naturaleza lo
que pide, a excepcién de aquello sin lo cual no podria vivir, siguiendo el
ejemplo del sufrimiento y pasion de nuestro senor Jesucristo. Esto es —di-
ce Razon— lo mis que yo sé decir y aconsejar a todos los que viven en
mi obediencia. Por ello digo a todos que nadie entendera este libro a tra-
vés de mi, sino a través de la virtud de Fe y la fuerza de Amor que son
mis duenas, pues yo las obedezco en todo. Y atin quiero decir mias —dice
Razén—, al que posee esas dos cuerdas en su arco, es decir, la luz de la Fe
y la fuerza de Amor, le es licito hacer lo que le plazca como atestigua el
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mopio Amor que le dice al Alma: Amiga, amad y haced lo que querais®™.

Amor: Razén —dice Amor—, sois muy sabia y estais muy segura de lo
e os corresponde cuando pedis respuesta a las palabras dichas. Y como
nmie habéis rogado que os diga qué significan, os responderé en todo. Os
aseguro, Razén —dice Amor—, que a tales Almas llamadas por Amor Pu-
10» les son tan caros la vergiienza como el honor, y el honor como la ver-
piicnza, la pobreza como la riqueza y la riqueza como la pobreza, el tor-
mento de Dios y sus criaturas como el consuelo de Dios y sus criaturas,
wwr amadas como ser odiadas y odiadas como amadas, estar en el infierno
vomo en el paraiso y en el paraiso como en el infierno, hallarse en un es-
Lido inferior como en uno superior y en uno superior COmo en uno in-
[crior, por ellas mismas o sus personas®. Verdad sabe esto muy bien y sa-
he también que ellas no quieren ni dejan de querer ninguna de todas estas
prosperidades ni adversidades, pues esas Almas no tienen otra voluntad
(que lo que Dios quiere en ellas y el divino querer no ocupa a estas cria-
turas encumbradas en la montafia® en esos engorrosos asuntos que aca-
bamos de mencionar.

Amor: He dicho antes —dice Amor— que tales Almas aprecian por igual
todas las adversidades del corazén, afecten al cuerpo o al alma, como la
prosperidad, y la prosperidad como la adversidad. Y ello es cierto —dice
Amor— si éstas les llegan sin que su voluntad sea la causa. Estas Almas
(ampoco saben lo que es mejor para ellas, ni de qué manera Dios quiere
procurarles su salvacién o la de sus préjimos, ni con qué motivo o en qué
circunstancia Dios quiere otorgar justicia o misericordia, ni por qué mo-
tivo quiere dar al Alma los encumbrados dones de la bondad de su divi-
na nobleza. Por ello, el Alma liberada no tiene la voluntad de querer o
dejar de querer, excepto la de querer sélo la voluntad de Dios y sufrir en
paz la disposicion divina.

Razén: Dama Amor, debo anadir todavia una cosa a2 mi pregunta, ya
(ue este libro dice que esta Alma lo tiene todo vy, por ello, no tiene nada.

Amor. Es verdad —dice Amor—, pues esta Alma tiene a Dios por la gra-
cia divina y quien tiene a Dios lo tiene todo; y por ello se dice que no
tiene nada, porque todo lo que el Alma tiene de Dios en ella, por el don
de la gracia divina, le parece nada y es nada al lado de aquello que ella
ama en ¢l y que él no darad a nadie mas que a si mismo. Y en este senti-
do esta Alma lo tiene todo vy, por ello, no tiene nada, lo sabe todo vy, por
cllo, no sabe nada.
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[14] Cémo esta Alma tiene conocimiento
de Dios a través de la fe. Capitulo X1V

Amor: Ella sabe a través de la virtud de la fe —~dice Amor— que Dios es
todopoderoso, todo sapiencia y perfecta bondad; que Dios Padre ha obra-
do la encarnacién, y que el Hijo también y también el Espiritu Santo. De
forma que Dios Padre unié la naturaleza humana a la persona de Dies
Hijo, y la persona de Dios Hijo la unié a su propia persona, y Dios Es-
piritu Santo la uni6é a la persona de Dios Hijo. De tal forma que el Pa-
dre tiene una sola naturaleza, es decir, la divina, y la persona del Hijo tie-
ne en si misma tres naturalezas, esto es: la misma naturaleza divina que
tiene el Padre, la naturaleza del alma y la naturaleza del cuerpo, y es una
sola persona en la Trinidad; y el Espiritu Santo tiene en si la misma na-
turaleza divina que tienen el Padre y el Hijo. Creer esto, decir esto, pen-
sar esto es verdadera contemplacion; un solo poder, un solo saber, una so-
la voluntad, un solo Dios en tres personas, tres personas en un solo Dios.
Este Dios es en todas partes en su naturaleza divina; pero la humanidad
se halla tan solo en la gloria del paraiso, unida a la persona del Hijo, y en
el Sacramento del altar”'.

[15] Aqui se habla del Santo Sacramento
del altar®’. Capitulo XV

Amor: Esta divinidad y esta humanidad las reciben los verdaderos cris-
tianos cuando toman el Santo Sacramento del altar. Por cuanto tiempo
permanece en ellos esta humanidad, Fe lo ensefia y los cléerigos lo saben.

Luz de Fe: Y por ello —dice Luz de Fe—, os diremos como podemos
establecer una comparacion con este Sacramento para que se entienda
me)or:

Tomad este Sacramento, ponedlo en un mortero junto con otras co-
sas y majadlo hasta que no podiis ver ni sentir nada de la Persona que ha-
béis metido dentro.

Fe: En verdad —dice Fe— os digo que ya no esta. Pero entonces podeéis
preguntaros: ;ha partido de nuevo?

Verdad: iNo, no! —dice Verdad—. Estaba, pero ya no estd (entended es-
to juiciosamente, pero no de forma humana). Mas entonces podéis pre-
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piintaros: jse tue como vinod Y yo os digo —dice Verdad— que la huma-
nidad de Jesucristo no va ni viene.

léntacion: ;Y qué puede ser entonces? —dice Tentacion.

Verdad: Estuvo —dice Verdad— mientras se la pudo ver y sentir, v aho-
11 ya no esta, puesto que no se la puede ver ni sentir; asi lo ha dispuesto
¢l divino poder. Y esta misma humanidad que esta en el Sacramento del
altar no tiene otra apariencia, y ni los angeles, ni los santos, ni la Virgen
Maria lo ven de otra manera que aquella como lo vemos nosotros mis-
mos, y si ellos lo ven con la misma apariencia que nosotros, es por el en-
lendimiento del espiritu. Pues ver la humanidad de Jesucristo glorificada
¢n el Sacramento del altar no es privilegio de la gloria de los que estin
¢n la gloria. Y por ello, ellos no lo ven glorificado, sino a través del en-
tendimiento.

| El Alma de Fe:] Y nosotros lo vemos en virtud de la fe contradicien-
do la razén y nuestros sentidos que no ven sino el pan y no sienten, ni
gustan, ni huelen otra cosa. Pero nuestra fe nos los desdice, pues cree fir-
memente, sin duda alguna, que ahi no hay ni blancura, ni olor, ni sabor,
sino el cuerpo precioso de Jesucristo que es verdadero Dios y verdadero
hombre. Ahora bien, nosotros lo vemos por la fe, cosa que no hacen los
que estan en la gloria, pues lo glorificado no necesita de la fe y por ello
no lo ven como nosotros lo vemos. De esta manera ha dispuesto la divi-
na Trinidad el Sacramento del altar para alimentar, nutrir y sostener a la
Santa Iglesia. Y tal es —dice el Alma de Fe iluminada de la divina Trini-
dad— el ordenamiento del Sacramento del altar, por el poder divino, se-
guan el saber de Dios y segun yo creo.

Cortesia de Bondad de Amor: No os maravilléis —dice Cortesia de Bon-
dad de Amor— si os decimos estas cosas por amor, pues bien os puedo de-
cir, sin que se me reproche, que nadie puede alcanzar profundos cimien-
tos ni altos edificios si no es a través de la sutilidad de un gran sentido
natural y la transparencia de la luz del Entendimiento del Espiritu; y sien-
do asi, no se podra saber mucho preguntando por la voluntad divina.
Pues el Entendimiento, que ilumina, muestra en su naturaleza al Alma
aquello que ésta ama; y el Alma, recibiendo de la luz del Entendimiento
la proximidad y la conjuncién, y de la concordia de unién en el amor so-
breabundante el estado hacia el que tiende para obtener su asiento y re-
poso, escucha gustosa a Conocimiento y Luz que le traen nuevas de su
amor; pues ella proviene de Amor y por ello quiere regresar a €l a fin de
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no tener mas que una voluntad en amor, es decir, la sola voluntad de
aquel al que ella ama.

[16] Aqui responde Amor acerca
de lo que ha dicho del Alma que lo sabe
todo y no sabe nada. Capitulo XVI

[Amor:] Razén —dice Amor—, a lo que he dicho del Alma liberada que
lo sabe todo y por ello no sabe nada os respondo diciendo que ella, en
virtud de la fe, sabe lo que le conviene saber para su salvacion; y por elle
no sabe nada de lo que Dios posee de él mismo en ella y por ella, aque-
llo que no le daria a nadie sino a ella. Asi pues, en este sentido, esta Al-
ma lo sabe todo y por ello no sabe nada. Lo quiere todo —dice Amor—y
por ello no quiere nada; pues esta Alma quiere la voluntad de Dios de
forma tan perfecta que no sabe, no puede y no quiere querer nada mas
que la voluntad de Dios, hasta ese punto la ha cautivado Amor. Y, per
ello, no quiere nada; pues lo que ella quiere, y que Dios quiere en ella,
es tan poca cosa al lado de lo que ella querria querer que no puede tener
lo que Dios quiere que ella quiera. Pues su querer es nada al lado de le
que la saciaria y que jamas le serd dado, esto es, el querer del querer de
Dios como ya se ha dicho. Asi pues, en este sentido, esta Alma lo quiere
todo y por ello no quiere nada.

Amor: Esta hija de Si6n® no desea ni misas ni sermones, ni ayunos ni

oraciones.
Razén: ;Y por qué, dama Amor? —dice Razon~—. Ese es el alimento de

las almas santas.

Amor. Eso es verdad —dice Amor— para las que mendigan. Pero ésta no
mendiga, pues no tiene necesidad de desear nada que esté fuera de ella.
Ahora escuchadme, Razén —dice Amor—. ;Por qué iba a desear esta Al-
ma las cosas que hemos nombrado si Dios esta en todas partes con y sin
ellas? Esta Alma no tiene otro pensamiento, palabra u obra que [a practi-
ca de la gracia de la divina Trinidad. A esta Alma no le apenan el peca-
do que haya podido cometer, ni el sufrimiento que Dios haya pasado por
ella, ni los pecados ni las penas en las que habita su préjimo.

Razén: jDios! ;Qué significa esto, Amor? —dice Razén—. Dadme en-
tendimiento ya que me habéis apacignado en mis otras preguntas.
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Amor: Significa —dice Amor— que esta Alma no se pertenece, por lo
ue no puede sentir pena, pues su pensamiento reposa en lugar apacible:
en la Trinidad, y por ello no puede moverse de ahi, ni sentir pena mien-
(ras su amigo esté alegre. Pero que alguien caiga en pecado o que se co-
meta pecado en alguna ocasién —responde Amor a Razén— desagrada a
it voluntad como desagrada a Dios: es justamente su desagrado lo que
Jdesagrada al Alma.

Con todo —dice Amor—, la Trinidad no se apena por este desagrado,
m lo hace el Alma que en ella reposa. Ciertamente, si el Alma, que se ha-
Il en tan alto lugar, pudiera ayudar a su préjimo, le ayudaria con todas
wits fuerzas en lo que necesitase. Mas los pensamientos de tales Almas son
Lin divinos que no se detienen en cosas pasajeras o creadas lo suficiente
(oMo para concebir pena en ellas. Pues Dios es bueno mas alld de toda

L OIMprension.

[17] Aqui Amor responde a Razdén de lo
que ha dicho acerca de estas Almas que dan
a Naturaleza lo que les pide. Capitulo XVII

[Amor:] Esta Alma da a Naturaleza cuanto le pide; y es verdad —dice
Amor— que esta Alma no se cuida ni ama tanto las cosas temporales co-
mo para poder ganar algo con rehusarselas a Naturaleza; al contrario,
siente reparos de quitarle lo que es suyo. Pero estas criaturas son tan ex-
celentes que no se osa hablar abiertamente de ellas, especialmente de sus
practicas por las que las Almas alcanzan el estado del buen entender; po-
cos son los que lo saborean.

Amor. He dicho antes —dice Amor— que no se¢ osa hablar abiertamen-
te. Y, ciertamente, no hay que hacerlo porque los entendimientos simples
de las otras criaturas podrian malinterpretarlo en perjuicio suyo.

Las Almas, que son como aquellas de las que habla este libro tocando
¢l tema de algunas de sus practicas, en virtud de la justicia de su estado,
que es estado divino y puro, son de tal condiciéon que si no tuvieran na-
da y se hallaran ciertas de que habian de vivir hasta el Juicio, no podrian
de corazon preocuparse un solo instante ni por todo el oro del mundo de
aquello que les faltase, sino Gnicamente en la medida en que Naturaleza
necesita de lo que le falta y para darle aquello que le pertenece. Y si tu-
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vieran algo esas Almas que son asi —y que pocos saben dénde estan, pe-
ro que han de existir en virtud de la recta bondad de Amor para sostener
la fe de la Santa Iglesia—, pues si tuvieran algo y supieran que otros lo ne-
cesitaban mas que ellas, jamas se lo quedarian aunque estuvieran seguras
de que nunca mas habia de dar Ja tierra pan, trigo, ni ningin otro ali-
mento.

Y esto es verdad —dice Amor— y nadie lo duda. Tal es su naturaleza
por pura justicia, y tal justicia es justicia divina que a esta Alma ha dade
su medida®.

La Justicia Divina: Es justo —dice la Justicia Divina—, conviene que te-
da justicia se cumpla en ella. Y si retuviese lo que su projimo necesita,
retendria lo que ya no es suyo segun la perfeccion de paz de caridad en
la que vive, pues es éste su justo alimento. Ademas, ;por qué iban estas
Almas a poner reparos en tomar lo que les falta cuando sienten la nece-
sidad? Seria para tales Almas una falta de inocencia y un obstaculo para la
paz en la que esta Alma reposa de toda cosa. ;Quién es aquel que debe
poner reparos en tomar lo que necesita de los cuatro elementos: la clari-
dad del cielo, ¢l calor del fuego, el rocio del agua y la tierra que nos man-
tienen? Nos servimos de los cuatro elementos en todas las formas que
necesite Naturaleza sin que Razén lo reproche. Estos elementos, gracio-
samente dados, han sido hechos por Dios como las otras cosas y estas Al-
mas usan de todo cuanto, hecho y creado, tiene necesidad Naturaleza en
perfecta paz de corazdn, tal como lo hacen con la tierra sobre la que ca-
minan.

[Amor:] Tienen sélidos cimientos —dice Amor— y alto edificio que las
pone a buen recaudo.

[18] Cémo tales criaturas ya no saben
hablar de Dios. Capitulo XVIII

[El Alma:] Tales criaturas ya no saben hablar de Dios, pues igual que
no saben decir donde esta Dios no saben decir quién es Dios. Pues sea
quien sea, quien habla de Dios cuando quiere, a quien quiere y donde
quiere no debe albergar duda alguna —dice esta Alma— de que no ha sen-
tido jamis el verdadero nudo® de Amor divino que embelesa en tode
momento al Alma sin que se dé cuenta. Pues el nudo verdadero y deli-
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vaclo del divino Amor no tiene materia de criatura y, dado por ¢l Crea-
dor a la criatura®, <le arrebata por completo ese uso, es decir, la pala-
bia =Y es costumbre de tales Almas comprender mucho y olvidar to-
o o causa de la sutilidad del amante.

[19] Codmo Fe, Esperanza y Caridad
piden a Amor conocimiento acerca
de tales Almas. Capitulo XIX

|Fe, Esperanza y Caridad:] Oh, Santa Trinidad! —dicen Fe, Esperanza
y Caridad—, ;dénde se encuentran esas Almas tan encumbradas como las
(que este libro explica?, jquiénes son?, ;dénde estan?, ;qué hacen? Mos-
Iridnoslas por Amor que todo lo sabe y se apaciguaran cuantos se sien-
ten turbados al oir este libro. Pues, s1lo oyera leer, toda la Santa Iglesia se
maravillaria —dicen estas tres Virtudes divinas.

[Fe:] Es verdad, esto lo dice la propia Fe.

[Amor:] Es verdad —dice Amor— para Santa Iglesia la Pequena, que es-
11 bajo el imperio de Razén. Pero no lo es para Santa Iglesia la Grande

dice Divino Amor—, que se halla bajo nuestro gobierno®.

Amor: Ahora, decidme —dice Amor a las tres Virtudes divinas—: ;por
(qué nos preguntais quiénes son, donde estan y qué hacen? Ciertamente,
si no lo sabéis vosotras —dice Amor—, nada de cuanto ha creado Dios sa-
bra encontrarlas. Donde estan lo sabéis muy bien las tres, pues estais con
cllas en todo momento, pues vosotras las ennoblecéis. Lo que hacen tam-
bién lo sabéis. Pero quiénes son, si hablamos de su valia y dignidad, no lo
sabéis ni vosotras ni ellas, por lo que tampoco puede saberlo Santa Iglesia.

Razén: ;Y quién lo sabe? jPor Dios! —dice Razdn.

Amor: Eso s6lo Dios lo sabe —dice Amor—, él, que las ha creado y re-
dimido y por ventura varias veces recreado, por el solo amor del cual se
hallan exiliadas, anonadadas y olvidadas. ;C6mo se iba a maravillar Santa
Iglesia si las Virtudes sirven a tan altas y celestiales Almas? ;Y por qué no
lo iban a hacer? ;INo son todas las Virtudes loadas, prescritas y ordenadas
por estas Almas y no las Almas por ellas? De tal forma que las Virtudes
cstan hechas para servir a las Almas y estas Almas estin hechas para obe-
decer a Dios y recibir los singulares dones de la pura cortesia de su divi-
na nobleza, dones que Dios no ha dado a criatura alguna que habite en
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deseo y querer. Pues quien quiera tener esos dones no debe estar acom-
pafiado ni de deseo ni de querer, de lo contrario no los tendrd jamis.

Amor. ;Y por qué iba a conocer Santa Iglesia —dice Amor— a estas rei-
nas, hijas, hermanas y esposas de rey? Santa Iglesia no podria conocerlas
perfectamente a no ser que se encontrase en el interior de sus almas. Y
nada que ha sido creado entra en sus almas sino s6lo Dios que las creé.
Asi que nadie conoce a tales Almas sino Dios que esti en ellas.

[20] Amor responde a Razén acerca de lo
que ha dicho de que nadie conoce a estas
Almas sino Dios. Capitulo XX

[Razén:] Ay, Amor! —dice Razon—, no os pese, pero me falta atin po-
neros una pregunta y si no me la aclardis, sentiré gran inquietud, <pues
decis que nadie conoce a estas Almas mas que Dios que las cre6>.

Amor. Sea —dice Amor—, decid cual es vuestra pregunta.

Razén: Os lo diré —dice Razén—. Este libro dice que nadie conoce a
estas Almas sino Dios, que se halla en su interior. Y antes ha dicho que
nadie las puede encontrar ni conocer sino aquel o aquella a quien Puro
Amor llama, pero que 2 quien las encontrase estas Almas le dirfan la ver-
dad. Eso es lo que ha dicho antes el libro. Asi pues, parece que tales Al-
mas conocerian a las que son como ellas, si estuvieran donde ellas estan®.

Amor. Es verdad —dice Amor—, pues las que son asi si estuvieran don-
de estin ellas, reconocerian a sus companeras por sus practicas, pero, so-
bre todo, en virtud del don que les ha sido otorgado que es singular.

Razén: ;Singular? —dice Razén—, jsin duda es singular! Pues al oirlo,
siento singular maravilla.

Amor: Razén —dice Amor—, una misma palabra tiene dos significados,
pues si las que son asi tienen conocimiento de las practicas de esas Almas
y de que ése es el estado mas perfecto que Dios pueda dar a criatura, no
por cllo conocen la dignidad de esas mismas Almas, pues eso sélo lo co-
noce Dios, que las ha creado.
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[21] Amor responde al argumento de Razoén
acerca de lo que este libro dice de las Almas
que se despiden de las Virtudes. Capitulo XXI

[Razién:| Ahora, Amor —dice Razén—, os voy a poner otra pregunta,
pues este libro dice que esta Alma se despide en todo de las Virtudes y
vos decis que las Virtudes estan siempre con tales Almas mejor que con
ningin otro. Son dos cosas contradictorias o eso me parecen —dice Ra-
z6n—. No sé comprenderlo™.

Amor. Te apaciguaré —dice Amor—. Es verdad que esta Alma se ha des-
pedido de las Virtudes en la medida en que no las practica ni desea lo que
ellas piden; pero las Virtudes no se han despedido de ella, pues estin
siempre con ella aunque bajo su perfecta obediencia. Y en este sentido se
despide el Alma de ellas y por ello estin siempre junto a ella. Pues si un
hembre sirve a un maestro, pertenece a aquel a quien sirve, pero su maes-
tro ne le pertenece a €l. Y a veces ocurre que ese servidor gana y apren-
de tanto con su maestro que llega a ser mas rico y sabio que su propio
maestro, por lo que le abandona para buscar otro mejor que él; y cuan-
do el que fuera su maestro ve que ciertamente el que fuera su sirviente
vale mas y sabe mas que él, se queda junto a él para obedecerle en todo.
Es asi como podéis y debéis entender a las Virtudes y a esas Almas, pues
en un principio el Alma hizo, costase lo que costase, de cuerpo y cora-
z6n, cuanto le ensefidé Razoéon, que era la maestra de esta Alma; y Razon
le decia siempre que hiciera todo lo que las Virtudes querian sin contra-
decirlas en nada, hasta la muerte. Asi que Razén y las otras Virtudes eran
maestras de esta Alma y ella en verdad obedecia a todo cuanto le querian
ordenar, porque queria vivir de la vida espiritual.

Pero ahora, esta Alma ha ganado y aprendido tanto con las Virtudes
que esta por encima de ellas”, pues posee en si misma lo que las Virtu-
des pueden ensenar e incomparablemente mas, ya que esta Alma con-
tiene en ella a la maestra de las Virtudes que se llama [dama] Amor Di-
vino™, la cual la ha transformado por completo en ella misma y la ha
unido a si, por lo cual el Alma ya no se pertenece, ni pertenece a las
Virtudes™.

Razon: ;A quién, pues? —dice Razon.

Amor: A mi voluntad —dice Amor—, pues la he transformado en mi.

Razén: ;Y quién sois vos, Amor? —dice Razén—. ;No sois acaso jun-
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to con nosotras una mas de las Virtudes, aun admtaendo que estais per
encima de nosotras?

Amor: Yo soy Dios —dice Amor—, pues Amor es Dios y Dios es
Amor’, y esta Alma es Dios por condicion de Amor, y yo soy Dios per
naturaleza divina, y esta Alma lo es por justicia de Amor”™. De forma que
esta mi preciosa amiga es instruida y conducida por mi sin ella, pues se
ha transformado en mi. Y a tal fin —dice Amor— se alimenta de mi”™.

[22] Cémo esta Alma es comparada al aguila
y como se despide de Naturaleza. Capitulo XXII

[Amor:] A esta Alma se la compara con el iguila porque vuela alto, v
muy alto, y atin mas alto que cualquier otro pajaro, pues la empluma
Amor Puro. Mira en toda su claridad la belleza del sol, el rayo del sol y
el resplandor del sol y del rayo que la alimentan con la médula del alte
cedro”.

El Alma: Asi dice entonces esta Alma a la infeliz Naturaleza que la ha
esclavizado por mucho tiempo: dama Naturaleza, me despido de vos.
Amor esta junto a mi y por €l me libero, sin temor y frente a todos.

Amor. A esta Alma no le espanta la tribulacion, ni se detiene en con-
suelo, ni le aflige la tentacién, ni la disminuye sustraccion alguna. Es co-
mun a todos por la generosidad de caridad pura y no pide nada a nadie por
la nobleza de la cortesia de bondad pura de la que Dios la ha colmado®™.
Esta siempre madura sin tristeza, alegre sin disolucion, pues Dios ha santi-
ficado en ella su nombre y en ella la Trinidad divina tiene su casa.

Y vosotros, pequenos, que tomais la presa que os alimenta en el que-
rer y el deseo, desead ser asi, pues quien puede desear el menos, si no de-
sea el mas, no es digno de que Dios le otorgue el menor bien por la la-
xitud de su pobre coraje en la que se deja caer, de tal forma que siempre
se ve hambriento.

[23] Cémo esta Alma tiene dos potencias’
y esta ebria de lo que jamas bebid. Capitulo XXIII

[Amor:] Esta Alma liberada —dice Amor— se apoya en dos potencias, es—
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e o4, una a su derecha y otra a su izquierda. Gracias a ambas potencias, el
Alina se fortalece contra sus enemigos, como un castillo sebre un farallén
W nmar que no puede ser minado. Una de esas dos potencias, que sostiene
4l Alma fortalecida contra sus enemigos y guarda los dones de su riqueza,
v ol conocimiento verdadero de su propia pobreza. Y esa potencia de la
inquicrda, en la que siempre se apoya, es fortaleza. La de la derecha es el
vlevado conocimiento que el Alma recibe de la Deidad pura®.

Sobre estas dos potencias se apoya el Alma que, por lo tanto, no ha de
puardarse de sus enemigos ni a diestra ni a siniestra, pues, hasta tal punto
v halla embelesada —dice Amor— por el conocimiento de su pobreza que
a1, por completo embelesada, aparece a los ojos del mundo y a los suyos
Mopios. Y estd tan ebria del conocimiento del amor y de la gracia de la
(ira Deidad, que esta siempre ebria de conocimiento y colmada de ala-
vinzas de amor divino. Y no solo ebria de lo que ha bebido, sino muy
chria y aun mas que ebria de lo que nunca bebidé ni jamais bebera.

Razon: jAh, por Dios, Amor! —dice Razon—. ;Queé significa que esta
Alma esta ebria de lo que nunca bebié ni bebera jamas? Parece —dice Ra-
+on—, por lo que yo puedo entender en estas palabras, que para esta Al-
nil es cosa mayor embriagarse de lo que su amigo bebe, ha bebido y be-
herd de la divina bebida de su propia bondad que embriagarse de lo que
clli misma ha bebido y bebera de esa misma tina.

Amor: Eso es —dice Amor—: el «mas» la embriaga no porque ella lo ha-
yia bebido, como se ha dicho; mas si que lo ha bebido puesto que su ami-
pro lo ha hecho y entre €l y ella, por transforrnacién de amor, no existen
Jiferencias sean cuales sean sus naturalezas®. Amor obra por justicia en si
nismo esta transformacién que la embriaga del «mas» de su bebida y ya
jumds sera otra®. Sucede a veces que hay varias canillas en una sola tina,
pero el vino mas claro, mas nuevo, mas aprovechable, mas deleitable y mas
cmbriagador es el de la canilla superior. Es la bebida soberana de la que
nadie bebe sino la Trimidad. Y de esta bebida, sin haberla bebido, esta
¢bria el Alma anonadada, el Alma liberada, el Alma olvidada, totalmen-
t¢ ¢bria, aun mas que ebria de aquello que nunca ha bebido ni jamis be-
bera.

Oid y comprended ahora para mayor claridad. En esta tina de bebida
divina hay, sin duda, diversas canillas. La humanidad umida a la persona
del Hijo de Dios lo sabe y bebe de la mas noble después de la Trinidad;
la Virgen Maria bebe de la siguiente y esta noble dama esta ebria de la
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mas alta. Después de ella beben los ardientes Serafines sobre cuyas alas
vuelan estas Almas libres.
Santa Iglesia: jAh, Dios! —dice Santa Iglesia—, jcomo conviene amar
puramente y custodiar con cuidado un Alma asi, que tan alto vuela!
Amor: Esa Alma —dice Amor— es un abismo® por la humildad de su
memoria, entendimiento y voluntad™; y su conocimiento es penetran-
te por su sutilidad y siempre libre en todo lugar gracias al amor de la

Deidad.

[24] Cuando estan esas Almas en la recta libertad
del puro Amor. Capitulo XXIV

[Razén:] jAh, Amor! —dice Razén—, ;cuindo estin esas Almas en la
recta libertad del puro Amor?

Amor: Cuando no tienen deseo alguno, ni ninglin sentimiento, ni pa-
decen en ningiin momento el menor apego al espiritu; pues esta practi-
ca las esclavizaria, ya que esta muy lejos de la paz de la libertad a la que
pocos se abandonan. Tampoco hacen nada --dice Amor— que esté contra
la paz de su ser interior y asi llevan en paz las disposiciones de Amor. Las
personas asi se hallan colmadas hasta tal punto que tienen en su interior,
sin haberlo de mendigar fuera, el sol divino, por lo que pueden guardar
la pureza del corazén; nadie mas que ellas —dice Amor— tiene conoci-
miento del «mas», y so6lo si no tuvieran ese conocimiento, podrian men-
digar el «menos», sin poder asi saciarse.

Tales Almas son tnicas en todo y comunes en todo™, pues no pierden
su estado de libertad por algo que les acontezca. Pues al igual que ¢l sol
tiene la claridad de Dios y luce sobre todas las cosas sin contaminarse de
su impureza, asi tienen esas Almas su ser de Dios y en Dios, sin conta-
minarse de la impureza de las cosas que ven u oyen fuera de ellas.

[25] Razén pregunta a Amor si esas Almas
sienten alguna alegria em su interior. Capitulo XXV

[Razén:] Dime ahora, Amor —dice Razon—: ;estas Almas sienten al-
guna alegria dentro o fuera de ellas?
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“lmor: No —dice Amor—, en el sentido que lo preguntiis, no. Pues su
mituraleza ha sido mortificada y su espiritu esta muerto®. Toda voluntad
I huido de ellas y por ello el Alma vive, habita y esta en virtud de esta
mortificacion en la voluntad divina.

Pero ahora escuchad, Razon —dice Amor—, para que podais entender
mejor lo que preguntiis. El que arde no tiene frio, y el que se ahoga no
tiene sed. Pues bien, esta Alma —dice Amor— arde de tal forma en el fue-
pir de la hoguera de Amor que se ha convertido en el propio fuego y no
vwente el fuego porque ella es el fuego en virtud de Amor que la ha trans-
lurmado en fuego de amor®. Ese fuego arde por si mismo, en todo mo-
mento y lugar, sin alimentarse ni poder querer alimentarse de otra mate-
10 mas que de si mismo. Pues quien siente a Dios a través de la materia
(ue puede ver u oir fuera de si, o a través de su propio esfuerzo, éste no
¢s todo fuego sino que hay atin materia mezclada con tal fuego. Pues el
esfuerzo de los hombres y el querer tener materia externa a uno mismo,
pura acrecentar en si el amor de Dios, no es sino una ceguera del cono-
vimiento de la bondad de Dios. Pero el que arde en ese fuego sin buscar
miiteria, sin tenerla y sin quererla tener ve las cosas tan claras que las apre-
(11 en su justo precio. Pues un Alma asi no posee en ella materia que le
nnpida ver claro, dado que se halla sola en si misma en virtud de la ver-
adera humildad; es comin a todos por su generosidad y caridad perfec-
t.as; y se halla sola en Dios por la divina empresa de Amor Puro.

[26] COomo esta Alma no ama nada si no
es por el amor de Dios. Capitulo XXVI

|Amor:] Un alma asi no ama nada en Dios, ni amara nada por noble
(ue sea, si no es solo por Dios y porque él lo quiere, y ama a Dios en to-
das las cosas y a todas las cosas por amor a Dios; y por ese amor el Alma
« halla sola en el puro amor del amor de Dios. Esta Alma tiene un co-
nocimiento tan claro que se ve nada en Dios y a Dios nada en ella®™.

Ahora, nobles amantes, entended lo que atin falta por meditacién de
Amor, sin oirlo de criatura; pues esta meditacién —que el Alma toma de
Amor sin querer ninguno de sus dones que llamamos consolaciones y que
la reconfortan al sentir la dulzura de la. oracién— es la que se lo ensefia al
Alma y ninguna otra practica se lo ensena sino la del puro amor. Quien
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busque el consuelo de Dios por el sentimiento de consolaciéon impediri
la empresa de Amor Puro®.

[27] Como Meditacion de Amor puro no tiene
mas que una sola intencién. Capitulo XXVII

[Amor:] Meditacién de Amor puro no tiene mis que una sola inten-
cion, es decir, la de amar siempre lealmente sin buscar galardon, cosa que
el Alma no puede hacer si no esta ella sin ella, pues leal amor no se dig-
naria recibir consuelo alguno que viniera de su adquisicion. Ciertamen-
te no. Meditacion de Amor sabe bien, y para bien, que ella no debe L-
brarse mas que a su propia obra, esto es, a querer perfectamente la
voluntad de Dios, y deja obrar a Dios y disponer de su voluntad. Pues
quien tiene la voluntad de que Dios le haga sentir su voluntad de con-
suelo no confia en su sola bondad, sino en los dones de las riquezas que
él puede dar.

El Alma: Sin duda —dice esta Alma—, el que amase bien no se acorda-
ria de tomar ni pedir, sino que querria estar siempre dando, sin quedarse
nada, para amar lealmente; pues quien tuviera dos intenciones en un mis-
mo acto, con una debilitaria la otra. Y por ello, el amor leal sélo tiene
una intenciéon que es poder amar siempre lealmente, pues por el amor de
su noble amante no le cabe ninguna duda de que €l hari lo que es me-
jor si ella hace lo que tiene que hacer. Y ella no quiere sino que la vo-
luntad de Dios se haga en ella.

Amor: Esta en lo cierto —dice Amor—, pues todo reside en eso; y tam-
poco puede esta Alma querer nada del poder de Dios, pues su querer no
le pertenece ni permanece en ella, sino en aquel a quien ama, y eso ne
es va obra suya, sino la de toda la Trinidad que obra en esa Alma a su vo-

luntad.

[28] Como esta Alma nada en el mar
de la alegria. Capitulo XXVIII

[Amor] Esta Alma —dice Amor— nada en el mar de la alegria que es el
mar de las delicias que escapan y fluyen de la Divinidad; y no siente ale-
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piia alguna, pues ella misma es alegria y nada y flota en alegria sin sen-
mla, porque habita en Alegria y Alegria habita en ella; ella misma es ale-
pia on virtud de Alegria que la ha transformado en si misma.

- 'lambién dice que se alegra mas de aquello que no puede comuni-
raise que de lo que puede comunicarse, pues esto es poco y puntual y lo
olro infinito e interminable.>

| lay entonces un querer comiin, como fuego y llama, el querer del
snante y el de la amiga, pues Amor ha transformado al Alma en él mismo.

I:l Alma: jAh, dulcisimo, puro y divino Amor! —dice esta Alma—,
pirin dulce es la transformacion de mi misma en aquello que amo mas
(que a mi mismal! Y hasta tal punto me he transformado que he perdido
i nombre para amar lo que apenas podia amar: en amor [me he trans-
ftw mado], pues no amo a otro que a Amor™.

[29] Razén pregunta a Amor cuando
se halla esta Alma en la pura libertad
de Amor. Capitulo XXIX

|Razon:] Ahora, dama Amor —dice Razdén—, os ruego que me digais
yuc significa lo que habéis dicho de que esta Alma esta en la justa liber-
tad del puro Amor cuando no hace nada que vaya en contra de la exi-
pencia de paz de su ser interior.

Amor: Os diré —dice Amor— qué significa. Significa que no hace na-
da, pase lo que pase, que vaya en contra de la perfecta paz de su espiritu.
Asi lo hace —dice Amor— el verdadero inocente, y el estado del que ha-
hlamos es verdadera inocencia.

Razén —dice Amor—, os pongo un ejemplo. Fijaos en el nifio que es
puro e inocente: shace o deja de hacer algo, por grande o pequefio que
sei, que no le plazca?

Razén: No, sin duda, Amor, bien puedo verlo. Y por ello mi pregunta
ha sido satisfecha.
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[30] CoéHmo Razdn dice a Amor que satisfaga
a esta Alma diciendo de Dios todo lo que
se podria decir. Capitulo XXX

[Razdn:] jAh, dama Amor! —dice Razon—, os ruego que me otorguei
la gracia de satisfacer a esta Alma diciendo al menos cuanto pueda decir
se de aquel que es todo en todas las cosas™.

Amor: Eso ella ya lo sabe —dice Amor—, pues ahi, en todas las cosas, 1«
encuentra siempre. Cada cosa ha de encontrarse donde se halla, y porqu
¢l es todo por todas partes, en todas partes lo encuentra el Alma. Y pe
ese motivo cualquier cosa le conviene pues no hay nada en ningtn sitie
donde no encuentre a Dios. Entonces, Razon, ;por qué queréis —dic:
Amor— que satisfaga al Alma diciendo todo lo que puede decirse?

Razén: A fin —dice Razdén— de que repose apaciblemente en su esta-
do de inocencia sin que tenga ocasién de sentirse inquieta o agitada pot
oir hablar de vos.

Amor: Os lo diré con gusto. Os aseguro —dice Amor a Razén—, y os
lo garantizo poniéndome a mi por testigo, que todo cuanto esta Alma ha
oido de Dios y cuanto puede decirse es (hablando en propiedad) menos
que nada, comparado con aquello que es propio de €l y que jamas fue ni
serd dicho, [hasta tal punto] que cuanto se ha dicho en alguna ocasion,
no se ha dicho y hubiera podido dejar de decirse.

Amor habla al Alma: Y atn dice mas Amor al Alma para acrecentar su
alegria v su dolor v satisfacerla en todas sus empresas: dama Alma —dice
Amor—, os diré de una vez por todas, y no me querals 1nsistir mas pues
perderiais el tiempo, que todas las criaturas sin excepcidon que permane-
cen y permaneceran ¢n la vision del dulce rostro de vuestro esposo han
comprendido y comprenderan de él mucho menos de lo que es digno, o
de lo que seria menester conocer, amar y alabar en él y que €] mismo co-
noce de si. Tanto menos que en realidad se puede decir que no se ha co-
nocido, amado y alabado nada™.

El Alma: Ay, ay, Amor! —dice esta Alma-, ;qué haré pues? Cierta-
mente yo nunca he creido nada tan firmemente como lo que ahora me
estais diciendo. Pero hay una cosa, dama Amor, que os diria con gusto, s1
pudiera.

Amor. Decid lo que os plazca, dulce Alma —dice Amor—, pues bien

quiero oirlo.
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1 Alma embelesada: Ay, dulcisimo Amor! —dice esta Alma embelesa-
b, por Dios, decidme: ;por qué ha puesto €l tanto empefio en crear-
e, redimirme y recrearme para darme tan poco, €l que tanto tiene pa-
11 Jdar? Pero en el fondo, no se osa hablar de lo que él quiere hacer. En
virndad, yo no s€, pero creo que si asi fuera que yo pudiera darle algo, no
h-aria una porcién tan pequena; yo que no soy nada y €l, en cambio,
tdo. Ciertamente, si yo tuviera algo que dar, no podria conservarlo pa-
14 nii, sino que se lo daria todo; y de lo poco que tengo de valor no he
runservado nada para mi a costa de €l, ni cuerpo, ni corazén, ni alma, eso
¢l bien lo sabe. Y si le he dado todo no teniendo nada que dar, es evi-
dente que con gusto le daria todo lo que tuviera si tuviese algo que dar.
I"10 ¢l ha tomado cuanto yo tenia de valor y no me ha dado nada, sino
i1 lo ha retenido todo. Ay, Amor, por Dios!, decid: ;es eso correspon-
drrnicla de amigo?

Amor: jAy, dulce Alma! —dice Amor—, sabéis mas de lo que decis. Si1 le
labéis dado todo, es lo mejor que os podia ocurrir; y atin no le estiis
lando nada que no fuera suyo ya antes de que se lo dierais. Ved enton-
s qué es lo que hacéis por éL

Il Alma: Decis verdad, dulce Amor —dice el Alma—, no puedo ni
(uicro negarlo.

[31] Cédmo apacigua Amor al Alma
por haber dado a su esposo todo
cuanto tenia. Capitulo XXXI

| Amor:] jAy, dulcisima Alma! —dice Amor—, ;qué querriais que os die-
11? ;No sois criatura? ;Querriais recibir de vuestro amigo algo que a él
no le convenga daroslo ni a vos tomarlo? Apaciguaos, dulce Alma, si que-
teis creerme, pues él no da a criatura otra cosa que aquello que vos te-
ndcis, y lo otorga tal como os conviene.

El Alma: Ay, dama Amor! —dice esta Alma—, no me lo dijisteis asi la
primera vez que os conoci. Me dijisteis que entre amigo y amiga no ha-
liia seniorio, pero hay, seglin me parece, puesto que uno tiene todo y el
niro no tiene nada al lado de ese todo; mas si yo pudiera enmendar esto,
lo haria, pues si pudiera lo que vos podéis, os amaria en lo que valéis.

Amor: jAh, dulcisima Alma!, no podéis decir nada mas. Apaciguaos:
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vuestra voluntad le basta a vuestro amigo. Y esto os ordena a través d
mi: que confiéis en él, y me dice que os diga que ¢l no amara nada s’
vos ni tampoco vos lo haréis sin él. Es un bello privilegio. Y, si queré’
creerme, dulce Alma, eso os basta. '

El Alma: jAy, dama Amor, por Dios!, sobre esto callaos vos —dice
Alma—, pues ciertamente yo no podria callar, ni para salvar al mundo en
tero si asi hubiere de ser salvado. Pues no tengo nada que ame mais qu
aquello que no me basta, ya que si me bastase® lo que amo, decaeria ,
me apartaria del poco amor que poseo. Mas no, dama Amor, pues un
cosa me basta, y os la voy a decir: que aquel a quien amo mis que a
misma, y no amo ninguna otra cosa sino por él*, tiene en si mismo aque
llo que me habéis dicho que nadie conoce mis que él. Y dado que |
amo mas que a mi misma y que es la suma de todos los bienes, mi seiio
mi Dios, mi todo, él es —dice el Alma— todo mi consuelo. Y asi, aunqu
desconsolada por lo que me falta, me consuela, sin embargo, saber que
el nada Je falta. Pues tiene en si mismo la abundancia de todos los biene
sin falla; y esto es mi suprema paz y el verdadero reposo de mi pensa’
miento, pues no amo sino a través de €l. Y puesto que no amo sino a tra
vés de él, nada me falta, por mucho que haya dicho antes. Asi es, con te
da seguridad, para el que entiende correctamente, pero queria hablar d
él, porque nadie me decia nada mientras yo habria oido con gusto habl -
acerca de él, y dama Amor me ha dicho la verdad: que me calmase, pue
lo mejor que podrian decirme es nada al lado de aquello que es propie
de él; y no he menester de oir nada mas que oir decir que mi amigo es
incomprensible. Y es verdad, pues no hay la menor cosa comprensible
la que se le pudiera comparar; de tal forma que mi amor, por muy gran-
de que sea, no encontraria nunca limite en amor, recibiendo siempre
amor nuevo de aquel que es todo amor. Esto es la conclusién de cuante
podrian decirme —dice el Alma— y nada me habria apaciguado mas que
lo que Amor ha dicho de él. Por ello proclamo que hallo respuesta a la
suma de todas mis preguntas en el que no se me pueda decir nada; asi es
el amigo de mi alma —dice la propia Alma.
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[32] Como Amor hace permanecer
a esas Almas en sus sentidos’. Capitulo XXXII

| Discernimiento:] Dios mio! —dice Discernimiento®—, jpensad cémo
jvtmanecen esas Almas en sus sentidos!

| /il Alma:] Bien lo sé —dice el Alma—. Amor, que es maestra en ello, les
l ¢ perdurar asi. He dicho antes —dice el Alma— que nada me falta, pues-
fu (ue i amigo se basta en su justa nobleza sin comienzo mi fin. ;Y qué
habria de faltarme? No me amo a mi misma, ni le amo a €l ni a sus obras
o solo a traves de él. Y asi, lo que ¢l uene, que yo no tengo ni tendré
Jrniiis, es mas mio que lo que yo tengo y tendré poseyéndolo de él.

Razoén: {Probadlo! —dice Razoén.

Il Alma: Es facil de probar —dice el Alma—. Ved en ello la prueba: amo
imicho mas, cien mil veces mas, los abundantes bienes que moran en él
e los dones que poseo y he recibido de él. Y porque amo mais lo que
st en €] mas alla de mi entendimiento que lo que esta en él y en mi en-
lendimiento, por ello es mas mio lo que €l conoce y yo no que lo que
1unozco y es mio; pues alli donde se encuentra el «mias» de mi amor, alli
W CTICUentra mi mayor tesoro. Y porque amo mas el «mas» de él que ja-
mas conoceré que el «menos» que conoceré, por ello ese «mas» es mas
mio gracias al «mas» de mi amor, como Amor mismo atestigua. Este es el
lin —dice el Alma— del amor de mi espiritu.

Y atin quiero decir, dama Amor —dice el Alma—, que si1 pudiera darse
iyue una de sus criaturas obtuviera de €l tanto poder y voluntad de dar-
me tanta alegria y gloria como la que reciben los de su corte, st no me la
dicra €l directamente, yo careceria de ella por siempre jamas antes que
aweptarla o quererla aceptar de otro que no fuese €l; jno, antes la muerte
cterna! N1 tampoco podria, pues a tal punto me ha prendido que nada
pnedo querer sin €l

Dulce Amor —dice el Alma—, jpor Dios, soportadme!, pues me siento
vinbelesada completamente por €l, tanto que no sé qué preguntar. ;'Y qué
iba yo a preguntar de €l? En verdad, sé que igual que no podrian contar-
«w las olas de un mar batido por fuerte viento, tampoco puede nadie des-
« ribir ni decir lo que es capaz de comprender el espiritu, por muy poco
v pequeno que sea lo que comprenda de Dios; y no es maravilla, pues el
(uerpo es demasiado basto para hablar de las empresas del espiritu. Pero
os dicho comin que mas vale amargo que nada; algo asi os digo yo —di-
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ce esta Alma—, jmis vale oir lo que se dice y describe que no oir decir
nada!

[33] El Alma se embelesa cuando piensa
en los dones de la bondad de Dios.
Capitulo XXXIII

|El Alma:] jAh, Senor! —dice el Alma—, ;cé6mo he podido permane-
cer en mis sentidos cuando he pensado en los dones de vuestra bondad,
por los que habéis dado a mi alma la visién del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo que mi alma vera sin fin? Y ya que veré cosa tan grande co-
mo la Trinidad, no me sera arrebatado el conocimiento de los angeles, las
almas y los santos®, ni la vision de las cosas pequenas, es decir, de todas
las cosas que son menos que Dios.

jAh, Sefior! —dice el Alma—, ;qué habéis hecho por mi? Verdadera-
mente, Sefior, me hallo tan embelesada por lo que conozco que no sé ya
de qué embelesarme, m1 puedo obrar de otra forma para proseguir en ese
conocimiento. Sefior, aunque no tuviera otra razon para embelesarme
que el que hayais dado a mi1 Alma la vision de toda la Trimdad, de los an-
geles y las almas —cosa que no le habéis dado ni a vuestro precioso cuer-
po que se une con la naturaleza del Padre en la persona del Hijo—, ya se-
ria maravilla que pudiera vivir. Pero aGn hay mas, Senor: siendo cosa tan
grande ver los angeles y las almas a las que les habéis dado la vision de
vuestro dulce rostro, pues esos angeles y almas ningiin cuerpo estd capa-
citado para verlos (y si ningin cuerpo puede ver los angeles y las almas,
con mayor razéon no puede ver la Trinidad), sin embargo, le habéis otor-
gado ese don a mi espiritu por siempre jamas, mientras seais 1ios.

[34] Coémo el Alma dice que no puede
nada por si misma. Capitulo XXXIV

[El Alma:] jPor Dios, Amor! —dice esta Alma—, os ruego que digiis
qué voy a hacer, yo que conozco estas cosas y los dones de la bondad de
1111 amigo.

Amor: Os lo diré —dice Amor—, y no me pidiis nada mas. Lo mejor
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i puedo deciros es que si conocéis perfectamente vuestra nada, no ha-
(s nada y esta nada os dard todo. Y si no alcanzais a conocer perfecta-
mente vuestra nada, que a decir verdad es cuanto tenéis, os conviene ha-
vt algo, lo mejor que podiis, a fin de no decrecer —dice Amor— en
sjucllo que habéis concebido en vuestro espiritu. Si Dios os ha transfor-
maclo en €l, no debéis por ello olvidar vuestra nada. Es decir, no debéis
nlvidar quién erais cuando os cred por vez primera, y qué habriais sido si
¢l hubiera tomado en cuenta vuestras obras, y quién sois y seriais si no
hiera por lo que de él hay en vos.

Iil Alma: Ay, Senor! —dice esta Alma—, tengo por cierto que no poseo
oiro valor mas que mis horribles faltas por las que sufristeis la muerte pa-
ti darme la vida. Pero, Senor, atin mas alla de esto, comprendo y espero,
y ¢n verdad es asi, que si nadie hubiera pecado sino sélo yo, igualmente
habriais redimido mi alma desviada de vuestro amor, muriendo por mi
desnudo en la cruz, usando del poder dispuesto para destruir el pecado.
Ast pues, Senor, cuanto habéis sufrido en vuestra dulce humanidad lo ha-
héis sufrido por mi como si nadie mas hubiera pecado, sino yo sola; de
lbrima, Sefior, que sélo yo os lo debo. Y atGin os debo mas, Sefior, es de-
«ir: por encima del valor que yo no poseo, os debo cuanto valéis mas que
yo, por quien os habéis dado. Y con todo, sabéis que no puedo hacer na-
tla, pues me habéis endeudado con vos hasta ese punto; pero os ruego,
dulce y cortés amigo, que me condonéis esta deuda, vos que lo podéis ha-
cor todo. Y sin duda, Sefor, lo haréis —dice el Alma— siempre que de aho-
ra1 en adelante quiera en todo momento vuestra perfecta voluntad.

[35] Como esta Alma argumenta contra Razdn
y dice que es amada por Dios sin comienzo.
Capitulo XXXV

[El Alma:] Ahora, dulcisimo Amor —dice el Alma—, os lo ruego: mos-
(radme de qué forma tengo en mi obra de la Trinidad.
Amor: Decidme lo que pensais —dice Amor—, pues no debéis ocultar-

melo.
El Alma: Dama Amor —dice el Alma—, os lo diré. Me habéis dicho que
aquel que es en si y de si sin comienzo no amara nada sin mi, ni yo sin él.
Amor: Y es verdad —dice Amor—, os lo aseguro.
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Ef Alma: Pues dado que no amara jamis, es dear, sm fin, cosa algun
st i, digo que de ello resulta que nunca ha amado cosa alguna sin n
Y ademds, dado que €l esturd en mi sin hin por amor, yo he sido wnad’
por ¢l sin comienzo.

Razon: jGuardaos de lo que decis. dama Alma! —dice Razon—. ;Ha
bés olvidado que 1o hace mucho tempo que habers sdo creada y qu
no erais? jPor Dios, dulce Alma, guardaos de caer en error!

Ll Alna: St yerro sosteniendo esta opinton, dame Razon, Amor verra
conmmigo, pues él me lo hace creer, pensar v decir,

Razow: Probad cnvonces, duna Ahna, lo que decis —dice Razon.

L Alpa: (Al Razon —dice el Alna-—, qué enojosa sois v cuinta des-
graciay pena sufren los que viven de vuestro consejo! Razon —dice el Al-
mia—, §1 yo soy amada sm fm por Lis tres personas de [a Trundad, vo he si-
do astmisino amada por ¢llas sin comienzo. Pues asi como por su bondad
el me anwra s fin. del nusio modo ine hallabi vo en el saber de su Sa-
brduria para ser creada por obra de su divino poder. Asi pues, dado que
desde que Dios es. v es sin comienzo, yo nie he hallado en ¢l saber diva
1o, v e hallare sin fin, resulta que desde siemipre ana ¢l - dice ¢l Alma
por su bondad i obra que hard en i su divino poder.

Amor: Us verdad ~dice Amor—, pues desde siemipre no ha querido
contenerse en su amor hacia vos. como no lo hace ahora.

L Alna: Razon., va habéis oido el testimonio de Amor; cesad pues de
ahora en adelante de meteros conmigo,

Razom: Si. dama Alima —dice Razon-—. puesto que Amor os guia vy Do
gunils vos 4 Amor; es deair. poeseo que Amor ox habic v hace su volun-
tad €11 vox s VOs, 110 0sare mererme coi vos ni entronieterime. Al con-
trarto, dama Alma, de ahora en adelunte os prometo obediencia v paz con
todas mis fuerzas, pues hacerlo me conviene necesarianente, y porqud si
Amor lo quiere, no pucdo cstar en contra, smo que 4 vos e vindo por

completo ~dice Razon.

[36] Como el Alma es libre y ajena
a la sujecion de Razon. Capitulo XXXVI

| 2] Alnra:| De aliora en adelante las deudas se han invertido —dice el
Alima o Razon—, v en justicia, pues la noble cortesia de mit esposo no se
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igtratin dejarme mas en vuestra servidumbre ni en la de ningtin otro;
pues conviene que el esposo libere a la esposa que ha tomado volunta-
planente.

“lior: Es verdad, dulcisima Alma —dice Amor—, os lo otorgo y con-
flevo,

Razon: jAh, por Dios, dama Alma! —dice Razén~, pensad, decid y ha-
vl lo que querais puesto que Amor lo quiere y otorga.

Il Alma: jAy, Razdén —dice esta Alma—, qué ruda sois! Amor quiere y

i otorga que diga, piense y haga todo lo que me plazca, ;y por qué no
thw o hacerlo? Es su propio hacer, pues yo no puedo hacer nada si mu pro-
o amigo no lo hace en mi. ;Os maravilliis —dice el Alma a Razén— de
it quiera lo que yo quiero? Y, sin embargo, le conviene quererlo, pues
yi 1o quiero mas que lo que él quiere en mi y que €l quiere que quiera;

i cortesia me ha situado de tal forma que él quiere lo que yo quiero y
no quiere lo que no quiero yo. Y me hallo en paz, Razén, porque entre
'l y yo tenemos este acuerdo.

iAh, dulcisimo maestro de esta obra!, ;cémo puedo yo tener tal paz,
vir que reconozco haber perdido mi propia obra? Ciertamente puedo, Se-
nor, pues vuestra nobleza y cortesia quieren que, dado que vos tenéis paz,
también yo la tenga. De forma que, Senor, sé bien que de esta deuda, es
decir, de la de darme paz, os habéis largamente condonado, pues cual-
uier cosa que encuentre, o que me suceda o me haya sucedido por mis
pecados, siempre me queda vuestra paz.

[37] Aqui dice el Alma que en el paraiso
seran conocidos sus pecados a mayor gloria suya.
Capitulo XXXVII

[El Alma:] Sefior —dice el Alma—, en este mundo nadie mas que vos
puede conocer mis pecados, tan feos y horribles como son. Pero en el
paraiso, Senor, cuantos se encuentren en €l los conoceran, no para mi
ronfusién sino a mayor gloria mia; pues, viendo de qué forma os enojé
von mis pecados, conoceran, Sefior, vuestra misericordia y vuestra gene-
iosidad llenas de cortesia.

[Amor] Cortesia —dice Amor— que da paz de conciencia al Alma, ha-
iut o deje de hacer cosa alguna, por querer, [Sefior,] vuestra voluntad, pues
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querer perfectamente vuestra voluntad es caridad perfecta. Y quien teny.
siempre en su voluntad caridad perfecta no tendrd nunca remordimiente.
m reproches de conciencia®™. Pues remordimientos y reproches de cov’
ciencia en el Alma no son sino falta de caridad; y el Alma no ha sido crea
da para otra cosa que para tener en ella sin fin el estado de pura caridad

El Alma: jAh, Senor —dice el Alma—, qué he dicho de vos! ;

Amor: Pensadlo —dice Amor—, y ved si sabéis conocer vuestras palabras

El Alma: jAy, dama Amor —dice esta Alma—, sois vos quien me ha
béis dado conocimiento, atended entonces: nada es la obra, cuando ¢
menester que sea nada; por ello es menester —dice esta Alma— que yi
tenga la certeza de que lo que he dicho es menos que nada. Pero lo quu
estd en mi o pasa por mi y que es de conocimiento divino lo habéis di
cho en mi a través de mi vos misma en vuestra bondad, dama Amor, pa
ra mi provecho y el de otros; y por ello, a vos, la gloria, y a nos, el pro
vecho si todas estas cosas no permanecen en los oyentes que leeran est
libro.

[38] Cémo el Alma reconoce la cortesia
de Amor al reconocer perfectamente su pobreza.
Capitulo XXXVIII

[El Alma:] ;Oh, desbordante amigo, todo abandono! Sois conmige
cortés sin mesura y asi me lo ha de parecer —dice esta Alma— puesto que
queréis sufrir. ;Sufrir, Senor? Y aun queréis sufrir, mas gustosamente de
lo que nadie podria decir que yo more en mi desierto, es decir, en este
cuerpo malvado sin limite de tiempo™. Y, sin embargo, por mucha mise-
ricordia que haya en vos, no puedo recobrar la pérdida del tiempo pasa-
do, pues debe guardarse, dulce amigo, vuestra justicia. Y por tanto, jamas
me podra ser devuelto el tiempo perdido para con ello no hallarme tan
lejos de amaros, conoceros y loaros.

Cuantos momentos de ocio! jCuantas faltas en las que he caido yo,
que soy abismo de toda pobreza! Y, sin embargo, en tal abismo de po-
breza queréis poner, si no permanece en mi, el don de la gracia sobre el
que acabais de hablar. ;Hablar? En verdad, dama Amor, cuanto habéis di-
cho de esta gracia por boca de criatura no son sino balbuceos al lado de
vuestra obra.
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Ruazion: jAh, por Dios, dama Amor! —dice Razén—, bien he oido lo
v se ha dicho, y nunca of nada con tanto gusto aunque no lo haya en-
wndido perfectamente; pero esto, Amor, no le puede venir mas que de
vin i aquella a 1a que tal don le es otorgado.

“limor: Si —dice Amor—, como de la propia persona del Espiritu Santo.

Ruazén: Y por eso digo —dice Razén— que no puedo entenderlo, pero
i e parece que todo lo que esta Alma ha hecho viene de vos y esta
iy bien hecho.

[39] Coémo Razdn quiere servir
y ser de esta Alma. Capitulo XXXIX

| Razon:] Ahora, os lo ruego, dama Amor —dice Razén—, guiadme a
lin Je que yo sirva en todo al Alma como su pobre sierva; pues conozco
e no podré tener mayor gozo ni mayo honor que el de ser sierva de tal
MIOTA.

Amor: Os confieso que si —dice Amor—, y vos no podiais hacer nada
imvjor que confesarlo y decirlo.

Razon: jAh, dulce Amor! —dice Razén—, ;y qué haré del pueblo al
e debo gobernar y que no vera en esta Alma orden alguno en sus prac-
11,18 Yy asuntos externos?

Amor: ;Por qué decis eso? —dice Amor-; ;hay orden mejor que el de
esta Alma?

Razon: No, por cierto —dice Razdén—, para aquellos que ven un poco,
» para los que han sido elegidos asi; pero de esos hay pocos en la terra.
IYien oso decirlo.

Amor. Veamos, Razén —dice Amor—, ;a qué llamais orden?

Razén: Llamo orden —dice Razdén— a la vida segiin las obras de las Vir-
lndes llevada de forma continua por consejo mio y de Discernimiento,
wipputendo el ejemplo de las obras de nuestro senor Jesucristo.

Amor: Razén —dice Amor—, de lo que sufrié la humanidad de Jesu-
vristo la divinidad no se resintié. Y lo mismo os digo al compararla con
aquella que se le asemeja; pues lo que decis de las Virtudes y de vos mis-
ni, Razdn, esta Alma no lo tiene en cuenta. Puede obrar mejor, pues
Amor, que la ha transformado en si mismo, habita en ella; de forma que
la propia Alma es Amor, y Amor no tiene en si discernimiento. El dis-
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cernimicnto ey necesario en todas las cosas excepto en amor. Os voy a
poner un ejemplo: s1 un senor quiere cobrar el censo de su tierra porqu
se lo deben en justicia, no sera el senor quien deba el wributo a sus sie
vos, sino que son los siervos los que se lo deben a su senor. Lo mismo e
digo de mi, Razon —dice Amoi—, todas las cosas me deben tributo, si se
obra de las Virtudes aconsejadas por Razén y purificadas en Discerni.
miento, excepto aquel, y solo aquel, que sobrecogido por Amor se hi
transformado en Amor; éste no me debe sino amor, y por ¢llo queda li-
bre, pues amor lo libera.

[40] CoOmo Amor llama a esta Alma
la encumbradamente sabia, y por qué. Capitulo XL

[Ameor:] Llamo a esta Alma la encumbradamente sabia entre mis ele-
gidas, pero la pequeniez no sabe apreciar ni conocer lo de gran valor.

Razon: Ah, dama Amor —dice Razon—, ;a qué llamais sabio?

Amor: Al abismado en humildad™ —dice Amor.

Razon: jAy, Amor! —dice Razon—, ;y quién es el que esta abisimado en
hunuldad?

Amor: Aquel -dice Amor— que no verra en nada y sabe asi que no
acierta en nada. El que de esa forma conoce su error ve tan claro que se
ve por debajo de todas las criaturas en un mar de pecado. Y como sus ene-
migos son siervos del pecado y esta Alma desde hace mucho tiempo ve
que esta por debajo de ellos, ella misma sirve al pecado (sin comparacién
posible entre ella y ellos, en lo que respecta a ella y a sus obras) y, desde
esta perspectiva, ella deviene nada y aun menos que nada en rodos sus as-
pectos. Y hace mucho que ha oido decir a travées del Espiritu Santo que
Dios pondri al mas pequeno en lo mas alto, por su sola y leal bondad™".

[41] Como el Alma no siente pena alguna
P g
por el pecado, ni esperanza por el bien
que haya podido hacer. Capitulo XLI

[Anior:] Por ello, esta Alima no siente pena por el pecado que haya po-
dido cometer, ni esperanza por lo que ella pudiera hacer, sino sélo por la
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Indad de Dios. Y el secreto tesoro de esa sola bondad la ha anonadado
Inteniormente a tal punto que ha muerto a los sentimientos interiores o
sateriores, en la medida en que esta Alma ya no hace obra alguna, ni por
| hos ni por si misma, y asi ha perdido a tal punto sus sentidos en esta prac-
e a que no sabe buscar ni encontrar a Dios, ni conducirse a si misma.

~linor: Esta Alma —dice Amor— no esta consigo, por lo que todos de-
v excusarla; y aquel en el que ella estd obra por ella, por lo que se ha-
lla liberada, segiin atestigua Dios mismo —dice Amor—, que es el autor de
il obra en provecho de¢ esta Alma que no tiene obra en si musma.

lemor: jAy, Amor! —dice Temor—, ;donde estd esta Alma si no estd
LONSIgo?

Amor: Alla donde ama, sin sentirlo —dice Amor— Y por ello vive es-
4 Alma sin reproches de conciencia, porque no hace nada que salga de
¢lla. Pues quien hace algo gracias a un movimiento propio no esta —dice
Amor— sin él mismo, sino que tiene consigo a Naturaleza y Razén. Pe-
tor aquel —dice Amor— que muere de amor no siente ni conoce Razoén ni
Naturaleza. Por ello, un Alma asi no quiere los gozos del paraiso, aunque
w los den a escoger, mi rechaza los tormentos del infierno, suponiendo
(ue todo dependiera de su voluntad.

Santa Iglesia: {Ah, por Dios!, ;y entonces qué? —dice Santa Iglesia.

Amor: Eso que ella misma es en su conocimiento —dice Amor.

Santa Iglesia: ;Y qué es esta Alma? —dice Santa Iglesia—. Dulcisimo Es-
piritu Santo, ensenadnoslo, pues esta palabra sobrepasa nuestras Escritu-
1as y por eso no podemos entender por medio de Razon lo que ella di-
v¢. Nos ha sorprendido tanto —dice Santa Iglesia— que no osamos estar en

st contra.

[42] Coémo el Espiritu Santo ensefia lo
que esa Alma sabe, quiere y tiene. Capitulo XLII

|El Espiritu Santo:] jOh, Santa Iglesia! —dice el Espiritu Santo—, ;que-
réis saber lo que esta Alma sabe y quiere? Os diré lo que quiere. Esta Al-
ina no sabe mas que una cosa, esto es, que no sabe nada; y asi no quiere
Mas que una cosa: no quiere nada. Y este no saber nada y no querer na-
da le dan todo —dice el Espiritu Santo— y le dejan encontrar el tesoro
oculto y escondido que eternamente encierra la Trinidad. Y no por na-
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turaleza divina —dice el Espiritu Santo—, pues esto no puede ser, sinopo
la fuerza de amor, pues es menester que sea.

Amor: Ya habéis oido, Santa Iglesia ~dice Amor—, la razon por la que
esta Alma lo tiene rodo.

El Espiritu Samto: Efectivamente —dice el Espiritu Santo—, incluse Jo
que yo tengo del Padre y del Hijo. Y pues tiene ella todo cuanto tengo
y el Padre y el Hijo no tienen nada que no se halle en mi, esta Alma, {tal
como| Amor dice, dene en ella —dice el Espiritu Santo-- ¢l tesoro de Li
Trindad, oculto y escondido en su interior.

Santa Iglesia: Si es asi —dice Santa Iglesia al Espiritu Santo—, es menes-
ter entonces que la Trinidad habite y viva en ella.

El Espiritu Santo: Es razonable —dice el Espiritu Santo—, puesto que ha
muerto al mundo y ¢l mundo ha muerto en ella, la Trimidad morara por
stempre en ella.

[43] Cémo estas Almas son llamadas
«Santa Iglesia» v qué puede Santa Iglesia
decir de ellas'"’. Capitulo XLIII

| Santa Iglesia:] ;Oh, Dios verdadero, Espiritu Santo! —dice Santa Igle-
S1il.

Amor: jEs cierto —dice Amor—, Santa Iglesia por debajo de esta «San-
ta Iglesia»! Pues tales Almas —dice Amor— son llamadas con propiedad
«Santa [glesia» ya que ellas sostienen, ensenian y alimenran a toda la San-
ta Iglesia; y no ellas —dice Amor—, sino la Trimdad a través de ellas; v ello
es cierto y nadie lo duda.

iOh, Santa Iglesia por debajo de esta «Santa Iglesia»!, hablad ahora
—cice Amor—: ;qué vais a decir de estas Almas que asi son saludadas y ala-
badas por encima de vos que obrais siempre por consejo de Razon?

Santa Iglesia; Queremos decir —dice Santa Iglesia— que tales Almas es-
tan en vida por encima de nosotras, pues Amor habita en ellas, y Razon,
en nosotras; pero eso no va en contra de nosotras —dice Santa lglesia la
Pequeiia—, sino que al contrario las saludamos y loamos por ello con la
glosa de nuestras Escrituras'™.

Razon: Pero, dama Amor —dice Razon—, querriamos, si os place, en-
tender bien y maés ablercamente ese don que el Espiritu Santo da a tales
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Almas por su pura bondad, siempre y cuando no pudiera verse perjudi-

vl nadie a causa de su rudeza al oir esta leccion divina.

Tmor: (Ay, Razén! —dice Amor—, siempre seréis tuertos vos y los que
w alimentan de vuestra doctrina. Pues ciertamente estd medio ciego el
i tiene las cosas delante de los ojos y no las reconoce. Y eso es lo que

1 LIS A VOS.

Il Espiritu Santo: Si he dicho —dice el Espiritu Santo— que le daré a
wia Alma todo lo que tengo, se lo daré; pero incluso es toda la Trinidad
hi que se lo ha prometido y le ha otorgado en su bondad todo lo que te-
nemos, segan el saber de su sapiencia sin comienzo; y es bien justo —di-
1 ¢l Espiritu Santo— que no retengamos frente a tales Almas nada de lo
e tengamos. Pues esta Alma —dice el Espiritu Santo— nos ha dado to-
diy lo que tenia de valor. Y lo que tenemos nos lo ha dado ella misma,
jpror asi decirlo; pues se dice, y es verdad, que la buena voluntad equivale
d L1 obra. Y esta Alma es de tal condicién que si tuviera en ella lo que
nosotros tenemos, nos lo daria todo tal y como lo tenemos sin pretender
pilardén en el cielo ni en la tierra, sino Gnicamente por nuestra sola vo-
lintad. Nosotros —dice el Espiritu Santo— tenemos todo esto por el de-
i ho que nos concede nuestra condiciéon divina, y esta Alma nos lo da a
imodo de voluntad encerrada en amor sin modo'™. Y porque tal Alma nos
Iy dado todo lo que tiene, y todo lo que es (y que de hecho no tiene, en
tinto que voluntad), es menester —dice el Espiritu Santo— que le demos
lv que tenemos por justicia de amor. Y tal como tenemos en nosotros lo
(que tenemos en virtud de nuestra naturaleza divina, asi mismo el Alma
lo tiene por nosotros en ella por justicia de amor.

Santa Iglesia: jAh, Senor! —dice Santa Iglesia—, lo entendemos y cree-
mos en verdad que tal don se lo ha dado vuestra digna nobleza como ga-
lirdon de amor, pues Amor no puede recibir galardén lo bastante gran-
e si no es el de amor.

Amor: Esta Alma —dice Amor— hace tiempo que ve y sabe que no hay
wibiduria mayor que la templanza, ni riqueza mayor que la saciedad, ni
lerza mayor que el amor. Esta Alma tiene la memoria, el entendimiento
v la voluntad abismados en un solo ser, y éste es Dios; y tal ser le da el ser,
st saber, ni sentir, nm1 querer ningan ser fuera del ordenamiento divino™.
I'or largo tiempo —dice Amor— esta Alma ha languidecido de amor.
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[44] Qué practicas ejerce el Alma que
languidece de amor, y en qué punto se halla
el Alma muerta de amor. Capitulo XLIV

| Razon:| Ay, dama Amor! —dice Razon—. ;que practica ol Alnia qu
laniguidece de amor?

Amor: Combate a los vicios —dice Amor— adguiriendo virtudes.

Il Alua: (A, dulcisimo Amor! —dice esta Alma—, jcuan grande v po
ligrosa es esta guerra! Sm duda, 4 una vida dedicada a ello se le pued
muy bren Hamar postracion y vida de guerra.

Amor: Y asi, tanto inguidecio de amor —dice Amor— que de ameor lu
eI,

Razom: Ay, Amor! —dice Razon—, por Dios, dinos en queé punto se
encuentra ¢l Alma que ha muerto de amor.

4inor: 1 Lo acabado con el mundo —dice Amor— v el imundo e ha des-
pedido v acabado en ella; por ello vive en Dios y ahi no puede encon-
rar pecado n vicio. Y a tal punro e ocalta v recoge en ios que ni ¢l
mundo. 1 la carne. ni Tos enenngos pueden danarla. pues no L pueden
cncontrar en sus obras; v ast vive esa Ahma en reposo de paz, pues no se
cuida de cosa algund que hava sido creada. 'Y como esta Alina posee uni
paz ast. vive en el mundo sin reproche.

Razon: Ast pues, esta Alma —dice Razon no ticne en absoluto vo-
luntad: tal estado deberta ser nuestro estado. pues no hay mavor inérice
ante Dios que abandonar la propia voluntad por la suya v entregarla ade-
mas perfectamente sin querer nada a cambio, sino sélo segan L niedida
de su obra v las disposiciones de su bondad

L Ahpa: A eso e atengo —dice esta Alma—y por cllo nada me talea,
porque no quiero nadi. Pues minguna Alima tiene perfecta paz. sino aque-
Ila que no tiene en absoluto voluntad.

Amor: . Qué sabers vos, dama Alinaz —dice Amor.

Ll Alma: Con roda seguridad oy asi. dama Amor —dice esta Alnvi—,
pucs vo lo he probado a traves de tales prucbas que Laltéo poco para que
no e dieran muerte. Y habria muerto s1 el nada querer no me hubiera
arrancado de ahi gracias a lay ensenanzas de la bondad divina. Aquel que
no quiere nada no tiene en absoluro voluntad: v el que es asi ha dado s
duda su voluntad, por ello no tiene nada que querer sino el querer de
aquel a guien dio su voluntad.
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|45] Coémo aquellos que no tienen en absoluto
voluntad viven en la libertad de caridad.
Capitulo XLV

|1: Amor:] Los que son asi, que no tienen en absoluto voluntad, viven
et |y libertad de caridad; y a quien les preguntase qué quieren, le dirian,
vil verdad, que no quieren nada. Los que son asi han alcanzado el cono-
vinnento de su nada, es decir, que en lo que respecta a ellos mismos no
pricden conocer nada de su nada, pues su conocimiento fue demasiado
Jwiueilo para conocer esa pérdida'; pero han alcanzado la creencia en el
siiis» y todo el conocimiento de esa creencia reside en que nada puede
o cerse.

Razon: ;Nada? —dice Razon.

Almor: No —dice Amor—; pues aunque llegara a conocerse ain mas de
lv que se conocerd en el paraiso, o incluso tanto mas de lo que podria
(nipararse con una cosa que se pudiera comprender por partes o de otro
modo, lo que con ello se comprenderia seguiria sin ser nada. E incluso
no seria nada esta comprension respecto a lo que podria compararse, aun
wwiponiendo que en esa comparacion no se tengan en cuenta su poder, su
ventido, su sabiduria y su bondad, sino sélo, por asi decir, una mera chis-
pa de su pura bondad. Y aquel que comprendiese de €l mas de lo que po-
Jdiii comprenderse a través de esta comparacion seguiria sin comprender
nada al lado de la mas minuscula de las particulas que hay en él y que no
s comprendido excepto por €él. Es decir, para que se entienda mejor:
(ien conozca de él cuanto de él se dice no conocera nada al lado del in-
Ienso conocimiento que permanece en €l al margen de nuestro conoci-
miento; o sea que lo que pudiéramos comparar, por asi decir, con la mas
minascula de las particulas de su bondad seguiria, en verdad, sin ser nada
1l lado de la grandeza de la mas minuascula de las particulas de su bondad;
y aun menos que una chispa al lado de todo &]'”.

El Alma: {Oh, Senor Dios! —dice esta Alma—, ;qué hara el Alma que
vso cree de vos?

Dios: No hara nada —dice Dios—; pero yo haré mi obra en ella sin ella.
IPues el conocimiento de su nada y su creencia en mi la han llevado a tal
punto a nada que nada puede hacer. De forma que el conocimiento de
vsa nada frente a la grandeza de ese todo la ha excusado por completo y
liberado, pues nada le falta porque nada quiere.
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[46] Como el Alma tiene el conocimiento
del «mas» porque a su parecer no conoce
nada de Dios al lado del «mas» de él.
Capitulo XLVI

[Amor:| Ahora esta Alma ha llegado a térnuno y ha alcanzado ¢l ce
nocimiento del emas»; es decir, solo en tanto que ella no conoce nada d
Dios frente al todo de é1.

Razon: jEy! ;Osais llamar nada a algo que es de Dios? —dice Razén.

El Alma: ;Oh, por supuesto! —dice esta Alma—. )Y sabéis como?

Verdaderamente, cualquier cosa que nos sea dada de ¢l es y sera bie
nada. Incluso suponiendo que él nos diera lo que se ha dicho antes en es
te escrito; pues, por comparacion, si pudiera darse que eso fuera cierte
aun asi no seria nada al lado de una sola chispa de su bondad, que per-
manece en su conociento al margen del nuestro.

iOh, oh! —dice esta Alma—. ;Y qué decir del «todo» de él s1 tantos bie-
nes pueden decirse del emenos»? jAy, dulcisimo anugo!, eso solo vos le
sabéls, y eso me basta.

[47] Como el Alma ha alcanzado
el conocimiento de su nada. Capitulo XLVII

[ Amor:] Habéis oido ahora comeo esta Alina ha llegado a la creencia en
el «masy. Ahora os diré —dice Amor— como ha alcanzado el conocimien-
to de su nada. Lo ha alcanzado conociendo que ni ella ni otras conocen
nada de sus horribles pecados y faltas al lado de aquello que estid en el sa-
ber de Dios. Tal Alma ~dice Amor— no ha retemdo querer alguno. sine
que ha llegado al térnnuno de no querer nada, v a un cierto saber de ne
saber nada, y ese nada saber y ese nada querer la han excusado v libera-
do. Esa Alma se atiene al consejo del Evangelio que dice: que tu ojo sea
simple y asi no pecaras'™,

De modo que esta Alma se halla sosegada en todo lo que Dios sufre
de ella; pues todo lo entiende con entendimiento verdadero y tiene pa-
cifico reposo ante los actos de su projumo. Pues no juzga lo que no en-
tiende, sino siempre para bien.

Esta Alma se halla en paz en todas partes, pues lleva siempre la paz
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runsigo, de forma que para esa paz cualquier sitio y cualquier cosa le
ynnvienen. Se sienta inmovil en el trono de la paz, en el libro de la vi-
1", en testimonio de buena conciencia y en libertad de caridad per-

l“l lol-

[48] Co6mo el Alma no es libre cuando
' desea que la voluntad de Dios se haga
en ella para su honra. Capitulo XLVIII

|Amor:] Entonces, el Alma no quiere nada —dice Amor— puesto que
s libre; ya que no es libre aquel que quiere algo, sea lo que sea, con su
voluntad interior, pues es esclavo de si mismo incluso el que quiere que
| )ios haga en €l su voluntad para su propia honra. Y quien esto quiere no
lo quiere solamente para que, en €l y en los demas, se cumpla sélo la vo-
hintad de Dios. A tales gentes —dice Amor— les ha negado Dios su reino.

Razén: jAh, sin duda! —dice Razén—, lo harian para eso.

El Alma: Lo harian para eso. Y ctertamente —dice el Alma— deben ha-
verlo o perderian el pequerio beneficio que obtienen.

Razén: EBs verdad, dama Alma —dice Razon—, lo confieso.

Amor: Tales gentes —dice Amor— no estan en paz aunque crean lo con-
irario y aungue, al creerlo, ese estado les baste.

El Alma: No valen tanto como para pensar que alguien sea mas gran-
e que ellas —dice esta Alma—y eso les impide mejorar, y permanecen asi
con sus buenas voluntades.

Amor: Nunca se saciaron tales gentes —dice Amor.

El Alma: No, por cierto —dice el Alma—, pues al permanecerles la vo-
luntad, son sus esclavas. Esa es la servidumbre en la que entra el Alma que
¢ree firmemente en estas dos virtudes: Razén y Temor, y en la tirdnica
Voluntad. Es libre en cambio —dice esta Alma liberada— solamente aquel
al que Fe y Amor gobiernan, pues le arrancan de toda servidumbre, sin
temor a las cosas terribles ni deseo de las cosas deleitables.
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[49] Coémo esa Alma, que no tiene
en absoluto voluntad, es noble. Capitulo XLIX

| Amior:] Esa Alma no tiene en absoluto voluntad, por ello poco le im
porta lo que haga Dios nmentras haga siempre su voluntad. Pues esta Al
ma —dice Amor— se halla libre v contenta. No ha menester de infierne n
paraiso, m de cosa alguna creada. No quiere nmi deja de querer nada qu
se haya nombrado aqui.

Sauta Iglesia la Pequiena: ;Por Dios!, ;y qué entonces? —dice Santa Igle
s1a la Pequena.

Amor: Nada —dice Amor—, no quiere nada. Pero que se diga esto le
parece muy extrano a los que quieren obtener grandes rentas de los tru-
tos de amor. Y no es maravilla, pues sin duda nadie podria pensar ni creer
que en realidad ello resulta perjudicial, por lo que a ellos les parece ex-
trano.

El Alma: Esas gentes —dice esta Alma— estan tan ciegas que lo grande
les parece pequeno.

Amor: Eso que decis, dulce Alma, es verdad —dice Amor—. Pues del
mismo modo que la obra divina vale mas que la de criatura, asi vale mas
ese no querer nada en Dios que un querer bien por Dios. Incluso —dice
Amor-— suponiendo que con ese querer bien se pudieran hacer milagros
y recibir martrio cada dia por el amor de Dios, aun asi —~dice Amor— ne
habria comparacion porque permanece la voluntad. Y seguiria sin haber-
la si por medio de esa voluntad esas gentes fueran arrebatadas cada dia
hasta el cielo para ver la Trinidad, como lo tue ¢l apostol san Pablo'".

[50] Como esta Alma lleva la impronta
de Dios como la cera de un sello. Capitulo L

[Amior:] Esta Alma lleva la impronta de Dios y tene en la umon de
amor su verdadero cuno; a la manera de la cera que toma la forma del se-
llo, asi toma esta Alma la impronta del ejemplar verdadero''".

Il Alima: Pues, por mucho que Dios nos ame —dice esta Alima— como
lo ha demostrado a través de obras divinas y sufrimientos humanos, no
nos ama —dice esta Alma— de todas formas contra si; y s1 murid por no-
sotros y tomo carne humana, fue de su grado, como testimonio de su
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hundad, y me lo debia porque su divina voluntad lo queria; por tanto
dice esta Alma—, no nos ama en absoluto contra si mismo. Pues aun

tuando tado aquello que la Trinidad cred en su saber hubiera debido re-
wiltar perjudicado sin fin, Jesucristo, el Hijo de Dios, no hubiera por ello
derogado la verdad para salvarnos a todos nosotros.

Ay de mi! —dice esta Alma—. ;De donde me viene lo que he dicho?
:No sabe todo el mundo que esto no puede ser?

Amor: Si, mi dulce amiga —dice Amor—. Mis amigos saben bien que
¢sto no puede ser.

| Persona de Dios Padre:] Pero vos, que sois mi mas cara amiga, vos lo
dects —dice la persona de Dios Padre— porque asi tiene que ser mi pri-
mogénita, heredera de mi reino, sabedora de los secretos del Hijo por el
amor del Espiritu Santo, que se los ha dado al Alma de si mismo.

[51] Coémo esta Alma es semejante
a la Deidad. Capitulo LI

[Amor:] Es necesario —dice Amor— que esta Alma sea semejante a la
I)eidad, pues se ha transformado en Dios, por lo que mantiene su verda-
dera forma, aquella que le fue dada y otorgada sin comienzo por uno so-
lo que en su bondad la ha amado siempre.

El Alma: Ay, Amor! —dice esta Alma—, el sentido de lo que habéis di-
¢ho me ha anulado y la sola nada de esto me ha hundido en un abismo
mferior sin mesura a menos que nada. Y el conocimiento de mi nada

dice esta Alma— me ha dado el todo, y la nada de este todo —dice esta
Alma— me ha quitado la oracion y la plegaria, y ya no rezo nada.

Santa Iglesia la Pequefia: ;Y qué hacéis entonces, dulcisima sefiora y
maestra nuestra? —dice Santa Iglesia la Pequena.

El Alma: Reposo por completo en paz —dice esta Alma—, sola, nula y
toda en la cortesia de la mera bondad de Dios, sin que un solo querer me
haga moverme, por riquezas que contenga. Tal es el cumplimiento de mi
obra —dice esta Alma—: no querer jamis nada. Pues en la medida en que
no quiero nada, me hallo sola en ¢l sin mi, por completo liberada, y en
cuanto quiero algo —dice—, estoy conmigo y pierdo libertad. Pero cuan-
do no quiero nada y he perdido todo fuera de mi querer, entonces no me
falta nada: ser libre es mi manera'?. No quiero nada de nadie.
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Amor; Oh, preciosisima Esther!'™® —dice Amor—, vos que perdisteis te
das vuestras practicas y, gracias a esa pérdida, ganasteis la de no hacer na
da, fuisters por ello verdaderamente preciosa, pues en verdad esa practie.
y esa pérdida se hacen en la nada de vuestro amigo, y en esa nada —dicv
Amor— os extasiais vos y permanecéis muerta. Pero vivis, amiga, total-
mente en su querer; ésa es su alcoba, donde le place demorarse.

[52] Coémo alaba Amor a esta Alma
y como permanece ella en las abundancias
y afluencias del divino amor. Capitulo LII

[Amor] Oh, bien nacida! —dice Amor a esta preciosa margarita''—,
bienvenida sedis a la sola mansidn franca en la que no entra nadie que no
sea de vuestro linaje sin bastardia.

|A los oyentes:] Esta Alma —dice Amor— ha entrado en la abundancia y
las afluencias del divino Amor, no por haber alcanzado el conocimiento
divino, pues no puede darse que un entendimiento por iluminado que
sea pueda alcanzar ninguna de las afluencias de divino Amor. Pero el
amor de esta Alma es tan afin al afluir del «mas» de este Amor mas que
divino (no por haber alcanzado ¢l Entendimiento de Amor, sino por ha-
ber alcanzado su exceso de amor) que la ornan los ornamentos del exce-
so de paz en la que vive y dura, es, fue y sera sin ser. Pues —dice Amor—
tal como el hierro es revestido por el fuego y pierde su imagen'"” porque
el fuego que es mas fuerte lo transforma en é1'", asi el Alma es revestida
por ese «mas», nutrida y transformada por ese «mas», por el amor de ese
«mas», sin atender al «menos»; y asi permanece y es transformada en ese
«mas» de una paz mas que eterna, sin que se la encuentre. Esta Alma ama
en la dulce region del exceso de paz, por lo que no hay nada que pueda
ayudar ni perjudicar a los que alli aman, ni criatura creada, ni cosa dada,
ni nada que Dios prometa'"”.

Razén: ;Pues qué entonces? —dice Razon.

Amor: Lo que nunca fue, es, ni sera dado que Ia ha desnudado y la ha
reducido a nada sin que le importe cosa alguna, ni quiera ayuda ni sostén
de su poder, su sapiencia o su bondad.

El Alma habla de su amigo y dice asi: El es —dice esta Alma—, eso no le
falta; y yo no soy en absoluto y eso no me falta en absoluto'®; me ha da-
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(v paz y no vivo sino de la paz nacida de sus dones en mi alma, sin pen-
witlliento; y asi no puedo nada si no me es dado. Esto es mi todo y lo me-
it e mi. Un estado asi hace tener un solo amor, un solo querer y un
wilo obrar en dos naturalezas'”®. Ese es el poder del anonadamiento en la
ntdad de la justicia divina.

| Amor:] Esta Alma deja a los muertos enterrar a los muertos' y a los
estraviados obrar segin las virtudes'”, y se reposa del «menos» en el
«111:i8», pero se sirve de todas las cosas. Ese «<mas» le muestra su nada, des-
nuda, sin cobjja, y esa desnudez le es mostrada por el Todopoderoso por
la bondad de la justicia divina. Esas percepciones la hacen profunda y an-
«ha, alta y segura, pues la desnudan continuamente, toda y nula, mientras

li poseen'”.

[53] Cémo Razdén pide aclaraciones
de lo que se ha dicho antes. Capitulo LIII

[Razén:] ;Oh, dulcisima abismada —dice Razén— en el fondo sin fon-
o' de la entera humildad!, jnobilisima piedra en la anchura de la plani-
cic de la verdad!, jGnica encumbrada en la montafa'®, salvo aquellos de
vuestro seforio!'” Os lo ruego, decidnos qué significan estas encubiertas
palabras usadas por Amor Puro.

El Alma: Razdn —dice esta Alma—, aunque alguien os lo dijjera y lo
oyerais, no lo entenderiais. Vuestras preguntas han deshonrado y rebaja-
do este libro, pues son muchos los que lo hubieran entendido en pocas
palabras y vuestras preguntas lo han alargado por las muchas respuestas
(Jue necesitais para vos y los que vos alimentais, que avanzan a paso de ca-
racol. Sois vos quien lo ha abierto a los de vuestra mesnada, que van a
paso de caracol.

Amor: ;Abierto? —dice Amor—. Cierto, en el sentido en que Razon y
todos sus discipulos no pueden protestar de que no les parezca bien di-
vho, por mucho o poco que hayan entendido.

El Alma: Es verdad —dice el Alma—, pues esto sélo lo entiende aquel
1 quien Amor Puro gobierna. Y asi conviene que muera de todas las
muertes mortificantes aquel que lo entiende delicadamente, pues nadie

gustard de esta vida si no ha muerto a todas las muertes'™.
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[54] Razén pregunta de cuantas muertes
tiene que morir el Alma para entender
este libro. Capitulo LIV

[Razon:| ;Ah, tesorera de Amor! —dice Razén—, decidnos de cuantos
modos de muerte habéis de morir hasta entender con delicadeza este li
bro.

El Alma: Preguntadle a Amor —dice esta Alma—, pues sabe la verdad

Razon: ;Ah, dama Amor, por la gracia de Dios! —dice Razon—, dv
cidnoslo, no sélo por mi, ni por los que yo alimento, sino por aquelle:
que ya se han despedido de mi, a los cuales este libro, si place a Dios, pe-
dra aportarles luz.

Amor. Razén —dice Amor—, los que se han despedido de vos necesi-
taran aun de vuestro alimento para las dos primeras muertes de las quc
esta Alma muere a muerte'”; pero de la tercera muerte que muere el Al-
ma no entiende ser viviente mas que aquel que vive en la montana'®,

Razén: jAh, por Dios! —dice Razén—, jdecidme qué gentes son esas du
la montana!

Amor: No tienen en la tierra vergilienza, honor ni temor de lo que
pueda suceder.

Razén: ;Oh Dios, dama Amor! —dice Razén—, responded, por Dios,
a mis preguntas antes de seguir adelante, pues siento horror y miedo al
oir la vida de esta Alma.

[55] COmo Amor responde
a las preguntas de Razén. Capitulo LV

[Amor:] Razon —dice Amor—, los que viven como este libro dice, es
decir, los que han alcanzado el estado propio de esa vida, lo entienden en
breve, sin necesidad de aportarles glosas. Pero os aclararé algunas cosas re-
lacionadas con vuestras preguntas: atended pues.

Hay dos tipos de gente que viven en la vida de la perfeccién por las
obras de las virtudes en el apego al espiritu.

Unos son los que mortifican por completo su cuerpo haciendo obras
de caridad; y se complacen tanto en sus obras que no alcanzan el cono-
cimiento de que hay un estado mejor que el de las obras de las virtudes
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v L muerte del martirio, mejor que el del deseo de perseverar con la ayu-
st | la oracién colmada de plegarias, abundando en buena voluntad; y
i, aplicandose siempre a esto, creen que éste es el mejor de los estados
poovables'™.

l'sas gentes —dice Amor— son bienaventuradas, pero perecen en sus
whias por la suficiencia que hallan en su estado.

A csas gentes —dice Amor— se las llama reyes, pero en un pais donde
indos son tuertos. Sin duda, los que tienen dos 0jos los tienen por siervos.

I/l Alma: Y siervos son realmente —dice el Alma—, pero no alcanzan a
wmiherlo. Se parecen a la lechuza, que piensa que no hay en el bosque pa-
o mas bello que sus lechucitos. Lo mismo sucede con los que viven
wempre en el deseo. Pues piensan y creen que no hay estado mejor que
I del deseo en el que permanecen y quieren seguir permaneciendo; y
(1 cllo perecen en el camino, pues se sacian con lo que les dan deseo y

voluntad.

[56] CoOmo las Virtudes se quejan de Amor
por el poco honor que les hace. Capitulo LVI

Las Virtudes: jAy, Dios, qué desgracia! —dicen las Virtudes—, ;quién
nos honrard, dama Amor, si decis que perecen los que viven plenamente
e nuestros consejos? Y en verdad que si alguien nos lo hubiera dicho, lo
hubiéramos tenido por hereje’ y mal cristiano. Pues nosotras no pode-
mos entender que pueda perecer nadie por seguir plenamente nuestras
¢nsenanzas con el ardor del deseo que da el verdadero sentir de Jesucris-
Iu; pero no por ello dejamos de creer por completo y sin la menor duda,
dama Amor, cuanto decis. :

Amor: Cierto —dice Amor—, pero en entender reside la maestria; pues

ahi se encuentra el grano del pasto divino.
Virtudes: 1.o creemos, Amor —dicen las Virtudes—, pero entenderlo no

vorresponde a nuestro oficio. Nos tranquilizamos porque os' creemos, sea
cual fuere el entendimiento alcanzado, pues hemos sido hechas por vos

para servir a esas Almas.
El Alma: Sin duda —dice esta Alma a las Virtudes— habéis dicho bien

y debéis ser creidas. Y por ello digo a todos cuantos oiran este libro:
juien sirve por largo tiempo a sefior pobre, pobre interés alcanza y po-
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bre sueldo. Mas las Virtudes se han dado cuenta y han reconocido (oyén
dolo cuantes han querido oirlo) que no entienden en absoluto ¢l estado
de Amor Puro. Y entonces me digo —dice esta Alma—: ;eémo van a mos
trar Jas Virtudes a sus subditos lo que ellas no poseen ni poseeran? May
quien quiera entender y aprender por qué perecen los que permanecen
con las Virtudes, que se lo pregunte a Amor.

S1, a esa [dama] Amor que es maestra de Conocimiento. y 110 a es
[dama] Amor hija de Conocimuento, pues esta tlama no sabe nada; o
mejor atin, que se lo pregunten a esa [dama] Amor, que es madre de Co
nocinuento y de Divina Luz, pues ella lo sabe todo a oraves del «masy de
todo; «mas» en el que el Alma se denene y mora, y no puede, sino en esc
todo, establecer su casa.

[57] De aquellos que se hallan en estado
de extravio y ¢c6mo son siervos y mercaderes.
Capitulo LVII

| Aror:] Habéis oido ya quiénes han perecido y en qué, de qué y por
qué. Ahora oy diremos tambien quiénes se han extraviado v como éstos,
siendo siervos y imercaderes, obran mas sabramente que los perecidos™.

Ll Alpa: (Al por amor, dama Amor! =dice esta Alima—, vos que ali-
gerals todos los pesos decidime por qué estos perimanecen en las Virtudes
como los que han perecido; y por que las sirven, y por qué sienten y de-
sean a través del ardor del cortante filo de las obras del espirica. Y a1 lo
hacen por igual los que perecen como los que se extravian, ;donde veis
entonces la mejora que os hace alabarlos mas que a los perecidos?

Amor: ;Donde? —dice Amor—. Bien hay donde encontrarla, pues ¢stos
tienen todo lo necesario para alcanzar el estado para el que los perecidos
no pueden ya recibir socorro.

Fl Alma: Ah, amor de Divino Amor! —dice esta Alma liberada—, os
ruego que nos digais por qué los extraviados son sabios al lado de los pe-
recidos que practican las mismas cosas excepto esa sabiduria que os hace
apreciar 1as a los otros.

Amor: Porque conciben —dice Amor— que hay un estado mejor que el
SUYO y conocen que no conocen ese estado mejor en el que creen. Pero
esa creencia les da poco conocimiento y satisfaccion en su propio estado
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v pon cllo se tienen por malvados y extraviados. Y lo estan, sin duda, en

platon con el estado de libertad de aquellos que estan ahi y que jamas
s nueven. Y como conciben y saben verdaderamente que se han extra-
viamdo, a menudo con ardiente deseo preguntan el camino a aquella que

I conoce, es decir, a doncella Conocimiento, iluminada de divina gra-
i Y esta doncella se apiada de sus preguntas y eso lo saben los que han
miado extraviados. Por ello, ella les ensena el recto camino regio que
sravicsa el pais del no querer nada. Es la direccién correcta: quien la si-
pie sabe que digo verdad. Y lo saben también esas extraviadas gentes que
w tienen por malvadas. Pues si se han extraviado, pueden llegar al estado
e libertad del que hablamos a través de las ensenanzas de Divina Luz, a
la que la pequena alma extraviada pregunta por el camino y la direccién.

Razon: ;Pequena? —dice Razén—. Si, en verdad, y ain mas que pe-
uena.

| spiritu Santo: —Y atn afiade el Espiritu Santo— Pequefia tanto y por
linlo tiempo como no ruegue ni a Conocimiento ni a Amor y se cuide
i cosas que no pueden estar en amor, en conocimiento ni en loor; pues
¢l prudente no reza sin causa ni le importa lo que no puede ser. Por ello
piede decirse muy bien que es pequeiio y pobre el que pide a menudo
o, lo que es lo mismo, no pide nada. Pues frente al supremo estado de no
(uerer nada en el que permanecen inméviles los libres, cualquier otro es-
tado, sea cual fuere, no es mas que un juego de pelota y un juego de ni-
nos; pues el que es libre en su justo estado no podria nmi rechazar, ni que-
ler, ni prometer nada en funcion de lo que se le quisiera dar, sino que
yucrria tan sélo dar todo para guardar lealtad.

[58] Cémo se encuentran las Almas
anonadadas en el quinto estado junto a su amigo.
Capitulo LVIII

[Razén:] jAh, por Dios! —dice Razon—, ;y qué pueden dar esas Almas
asi anonadadas?

Amor: ;Qué pueden dar? —dice Amor—. En verdad que pueden dar to-
do cuanto Dios tiene de valor. El Alma que es asi no ha perecido ni se
halla extraviada, sino que se encuentra junto con su amante en los gozos
del quinto estado'. Ahi no tiene defecto y asi con frecuencia se ve arre-
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barada al sexto estado, pero por poco tiempo. Pues se trata de una aber
tura a la manera de un relampago que se cierra apresuradamente'™" en ¢l
que no se puede permanecer de forma prolongada™, v [e]l Alma| no hi
tenido nunca una madre que supiera hablar de ello'.

La aberrura arrebatadora de la expansion de ese relampago hace al Al-
ma. una vez se ha cerrado de nuevo v en virtud de la paz que comporta,
tan libre, tan noble, tan desasida de todo (imientras dura la paz que ha si-
do dada por la abertura) que quien se mantenga libre después de tal aven-
tura se encontrara en ¢l quinto estado sin caer en el cuarto, pues en el
cuarto tiene voluntad, y en el quinto, no. Y porque no hay en absoluto
voluntad en el quinto estado del que habla este libro —|estado| en ¢l que
mora el Alma despues de la obra del arrebatador Lejoscerca'™, al que lla-
mamos relampago a la manera de una abertura que se cierra apresurada-
mente—, nadie que no hava sido eso'" podria creer —dice Amor— la paz
sobre la paz de paz que esa Alima recibe.

{Oventes de este hibro, entended estas palabras de torma divina, por
amor! Ese Lejoscerca, que Hamamos relampago a la manera de una aber-
tura que se clerra apresuradamente, rapta al Alma del quinto estado y la
introduce en el sexto mientras dura su obra, v de este modo ella es otray
pero poco dura ese ser en ¢l sexto estado, pues es devuelta al quinto.

Y no es maravilla —dice Amor—, pues la obra del relampago, mientras
dura. no es otra cosa que ¢l atsbo de la gloria del Alma. Eso no perima-
nece en nnguna criatura por espacio mis largo que el de su movinmien-
to ". 'Y por ello ese don es tan noble —dice Amor-, porque obra en ¢l Al-
ma sin que ésta llegue a apercibirse ni tener constancia, Pero la paz —dice
Amoi— de la obra de mi obra que permanece en el Alima cuando obro es
tan deliciosa que Verdad la llama alimento glorioso, del que no puede nu-
trirse nadie que habite en el deseo. Gentes ast podrian gobernar un pais

s1 fuera necesario, y |lo hartan| todo s ellas mismas
[59] De qué ha vivido esta Alma y como
y cuando ella esta sin ella. Capitulo LIX

|-4mor:| Al principio esta Alma vivia de la vida de la gracia, gracia que

nace de la muerte del pecado. Después vivio —dice Amor— de la vida del
espiritu, y esta vida del espiritu nace de la muerte de la naturaleza; aho-

108



11 vive de la vida divina, y esta vida divina nace de la muerte del espiritu.

Amor. Esta Alma —dice Amor— que vive de la vida divina estd perma-
nentemente sin ella.

Razén: {Ah, por Dios! —dice Razdn—, ;cuindo esta esa Alma asi, sin
ella?

Amor: Cuando esta ella en ella.

Razdn: ;Y cuando esta ella en ella?

Amor: Cuando ella no estd en parte alguna por ella misma, ni en Dios,
m en ella, ni en su préjimo, sino en el anonadamiento que ese Relam-
pagro opera en ella por la proximidad de su propia obra, que es tan pre-
Viosamente noble que, al 1gual que no puede hablarse de la abertura al
movimiento de gloria que dispensa ese Relampago gentil, del mismo
modo nada sabe decir Alma alguna de ese precioso cierre en el que ella
w olvida por anonadamiento del conocimiento que ese anonadamiento
w prodiga a si mismo.

El Alma: jAy, Dios! —dice el Alma—, qué gran Senor seria aquel que
pudiera comprender el provecho de un solo movimiento de ese anona-
darse.

Amor: Es verdad —dice Amor—, lo seria.

El Alma: Habéis oido en estas palabras elevada materia —dice esta Al-
ma dirigiéndose a los oyentes de este libro—; no os desagrade ahora si ha-
blo a continuacién de cosas pequeifias, pues es menester que asi sea si
quiero cumplir la tarea que me he propuesto: no ciertamente —dice— pa-
11 los que ya son asi, sino para los que no lo son y lo seran algtn dia, pe-
o que, nuentras sigan siendo ellos mismos, mendigaran siempre'".

[60] Cémo hay que morir de tres muertes
para alcanzar la libre vida anonadada. Capitulo LX

[Amor:] Razén —dice Amor—, nos habéis preguntado de cuantas muer-
tes hay que morir para alcanzar una vida asi. Y yo os respondo que, an-
les de que el Alma pueda nacer a esa vida, es necesario que muera de tres
muertes completas''. La primera es la muerte del pecado, tal como ya lo
linbéis oido; de esa muerte debe morir el Alma por completo, de tal for-
1ma que no permanezcan en ella ni color, ni sabor, ni olor de cualquier
cosa que Dios prohiba en su Ley; los que asi mueren son los que viven
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de la vida de la gracia, y a éstos les basta con guardarse de hacer lo que
Dios prohibe y poder hacer lo que Dios manda.

jAh, nobilisimas gentes anonadadas y elevadas por la gran adiniracién
y el arrebato de la conjuncion en la umién con Divino Amor!, no os de-
sagrade que toque algunas cuestiones referentes a los pequenos, pues muy
pronto hablaré de vuestro estado. Ademas, poner el blanco junto al ne-
gro hace ver mejor los dos colores, uno gracias al otro, que no cada une
por separado.

Por tanto, vosotros los elegidos y llamados a ese estado supremo, en-
tended y apresuraos, pues ardua es la ruta y largo el camino desde el pri-
mer estado de gracia hasta el Gltimo estado de gloria que otorga el gen-
til Lejoscerca. Si os digo —dice Amor— que entendais y os apresuréis, es
porque ese entendimiento es intenso, sutil y muy noble. Para ello, la gen-
te de temperamento sanguineo encuentra ayuda en su naturaleza y, sin la
precipitacion del cortante querer del ardor del deseo del espiritu, también
los coléricos encuentran ayuda en su naturaleza'”. Y cuando se conjugan
en alguien esas dos naturalezas, es decir naturaleza y ardor del deseo del
espiritu, existe una gran ventaja pues gente asi se adhiere e implica tan
intensamente en lo que emprende que se da por entero a ello por fuerza
de espiritu y naturaleza; y cuando estas dos naturalezas se unen a la ter-
cera, que en justicia debe venir a su encuentro para siempre (se trata del
ropaje de gloria que las atrae por justicia de forma natural hacia su pre-
pla naturaleza), entonces esa concordancia es delicadamente noble. Y pa-
ra que se la conozca mejor, voy a formular una pregunta: ;qué es mas no-
ble, el ropaje de gloria que atrae al Alma y la embellece con la belleza de
su propia naturaleza o el Alma que a tal gloria se une?

El Alma: No sé si esto os aburre —dice esta Alma—, pero no puedo de-
Jjarlo de lado, habréis de excusarme, pues celo de amor y obra de caridad
de los que yo me hallaba sobrecargada me hicieron hacer este libro para
que seais de esta manera cuanto antes, al menos en voluntad, si todavia
tenéis voluntad; y si ya estais desasidos de todas las cosas y sois de esa gen-
te sin voluntad que lleva una vida por encima de su entendimiento, en-
tonces, para que gloséis el sentido de este libro.
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[61] Aqui habla Amor
de los siete estados del Alma.
Capitulo LXI

| Amor:] He dicho —dice Amor— que hay siete estados, cada uno de
vllos de entendimiento mucho mis elevado que el anterior e incompara-
bles entre ellos™. Pues la misma relacién que existe entre una gota de
apua y la inmensidad del mar existe entre el primer estado de gracia y el
vwpundo y asi sucesivamente, sin posible comparacién entre ellos. Sin em-
bargo, entre los cuatro primeros no hay ninguno tan elevado que no ha-
pot vivir al Alma en grandisima serviduimnbre; en el quinto, en cambio, vi-
ve en libertad de caridad, pues se ha desasido de todo; el sexto es
plorioso, pues la abertura del dulce movimiento de gloria que da el gen-
til Lejoscerca no es sino un vislumbre que Dios quiere que tenga el Al-
ma de su propia gloria que poseera eternamente. Y por ello le otorga por
s bondad esa manifestacion del séptimo en el sexto estado. Esta mani-
lestacion nace del séptimo estado y éste se la procura al sexto, pero de una
lorma tan fugaz que aquella a quien se le otorga no tiene percepcién al-
puna de ese don que ha recibido.

El Alma: ;Y qué tiene eso de maravilloso? —dice la propia Alma—. Si
uviera la percepcion antes de que ese don me fuera dado, yo misma se-
1ia aquello mismo que es dado por la bondad divina, y que ya me habria
silo dado eternamente si mi cuerpo hubiera dejado mi Alma.

El Esposo del Alma: Eso no depende de ella —dice [para si] el Esposo
e esta Alma—. Yo os he enviado mis arras' a través de mi Lejoscerca,
|'ero que nadie me pregunte quién es ese Lejoscerca, ni cuales son sus ac-
tos, ni cobmo obra cuando muestra la gloria del Alma, pues nada puede
decirse excepto que el Lejoscerca es la Trinidad misma y le otorga [al Al-
ma] su manifestaciéon viva que hemos denominado «movimiento»: no
porque el Alma se mueva ni lo haga la Trinidad, sino porque la Trinidad
ubra en el Alma la manifestacion de su gloria. De ello nadie sabe hablar
vino la propia Deidad; pues el Alma a la que se entrega ese Lejoscerca tie-
he tan gran conocimiento de Dios, de si y de todas las cosas que ve en
12308 mismo, por conocimiento divino, que la luz de ese conocimiento le
testa el conocimiento de si, de Dios vy de todas las cosas.

El Alma: Es verdad —dice el Alma—, no hay mas. Y por ello, si Dios
quiere que yo tenga ese gran conocimiento, que me lo quite y procure

111



que no lo conozca, porque de lo contrario —dice esta Alma— no tendrc
conocimiento alguno. Y si quiere que me conozca, que me quite el co
nocimiento de mi misma, pues de lo contrario no podré tener coneci
miento alguno.

Amor: Lo que decis es cierto, dama Alma —dice Amor—. No hay mas
segura cosa que pueda conocerse, ni mas provechosa que pueda poseer
se, que esa obra.

[62] De los que han muerto al pecado mortal
y han nacido a la vida de la gracia. Capitulo LXII

[Amor:] Ahora, Razén —dice Amor—, atended. Vuelvo sobre nuestro
asunto dirigido a los pequenos. Las gentes de las que hemos hablado, quc
han muerto al pecado mortal y han nacido a la vida de la gracia, no tie-
nen reproche ni remordimientos de conciencia, sino que simplementc
cumplen con Dios en todo su mandamiento. Quieren honores y se sien-
ten perdidos si se les desprecia, pero se guardan de vanagloria y de la im-
paciencia que llevan a morir en pecado. Aman la riqueza y les duele ser
pobres; y si son ricos, les duele perder riquezas, pero se guardan siempre
de pecado al no querer amar sus riquezas, las ganen o las pierdan, en con-
tra de la voluntad de Dios. Y si aman alegria y reposo placenteros, se
guardan del desorden. Gente asi ha muerto al pecado mortal y ha nacide
a la vida de la gracia.

El Alma: jAh! Sin duda gente asi —dice el Alma liberada— es pequena
en la tierra y pequenisima en el cielo, y se salvan de forma bien poco cor-
tes'™.

Razon: {Ay, dama Alma —dice Razon—, guardaos de lo que decis! Yo
no osaria decir que son pequenos quienes veran a Dios eternamente.

Amor: Ciertamente —dice Amor—, nadie podria describir la pequeiiez
de éstos frente a la grandeza de los que mueren de la muerte de natura-
leza y viven de la vid® del espiritu.

Razon: Lo creo —dice Razon—, y asi lo hacen ellos, pues si dijeran otra
cosa, mentirian; y sin embargo, no quieren hacer mas. Me dicen a mi,
Razon, que no tienen por qué, si no quieren, pues Dios no se lo ha man-
dado, se lo ha aconsejado sin mas.

El Alma: Y dicen verdad —dice el Alma—, pero son bien poco corteses.
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[ Jeseo: Sin duda son poco corteses —dice Deseo—. Han olvidado que a
Jesueristo no le bastd hacer algo por ellos, sino sélo todo lo que es capaz
i soportar la humanidad hasta la muerte.

[63] Cémo el Alma [/Amor] llama villanos
a los que les basta con salvarse. Capitulo LXIII

| I:l Alma:] jAh, dulcisimo Jesucristo —dice el Alma—, no os preocupéis
por esas gentes! Estdn tan ocupados en ellos mismos que se olvidan de
vos, por su propia rudeza en la que hallan satisfaccion.

Amor: Sin duda —dice Amor—, eso es gran villania.

151 Alma: Ese es el uso —dice el Alma— de las gentes del negocio a las
que el mundo da el nombre de villanos', pues villanos son, ya que el
pentilhombre no sabe mezclarse con las mercaderias ni procurarse su es-
laido. Pero os diré qué me tranquiliza de esas gentes: que son expulsados,
Jama Amor, de la corte de vuestros secretos como lo seria un villano de
lh corte de un gentilhombre en un juicio entre pares, en el que nadie
puede participar si no es de alto linaje —al menos en la corte del rey—-. Y
¢n ello encuentro de nuevo la paz —dice esta Alma—, pues también ellos
von expulsados de la corte de vuestros secretos a la que son llamados
iquellos otros que jamas olvidaran las obras de vuestra dulce cortesia: el
desprecio, las pobrezas y los insufribles tormentos que habéis padecido
por nosotros; éstos no olvidaran jamas los dones de vuestro sufrimiento,
que, al contrario, son siempre para c¢llos espejo y ejemplo.

[Amor:] A gente asi se le otorga —dice Amor— cuanto necesita, tal co-
mo Jesucristo lo prometid en el Evangelio'”’. Ellos se salvan de forma mu-
cho mas cortés que los otros; pero no por ello dejan de ser pequenos al
lhdo de la grandeza de los que han muerto a la vida del espiritu.

[64] Aqui se habla de las Almas muertas
a la vida del espiritu. Capitulo LXIV
[Amor:] De esa vida no goza nadie que no haya muerto de esa muerte.

Verdad: Esta [vida] —dice Verdad— lleva consigo la flor del amor de la
Deidad. No hay mediacién alguna entre las Almas y la Deidad y ellas no
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quieren nada. Almas asi no pueden sufrir el recuerdo de ningtin amor hu
mano, ni el querer de sentimientos divinos, en razon del puro amor di
vino que estas Almas profesan a Amor'*. :
Amor. Este Gnico dominio de Amor —-dice Amor— les da la flor del ar
dor de amor, como Amor mismo atestigua.
Es verdad —dice Amor—. Este amor del que hablamos es la unién dc
los amantes y el fuego abrasado que arde sin fuelle.

[65] Aqui se habla de aquellos que toman
asiento en la alta montana sobre los vientos.
Capitulo LXV

[Amor.] Asi pues, Razdén —dice Amor—, ya habéis oido algunas cosas
acerca de las tres muertes por las que se alcanzan esas tres vidas. Ahora es
diré quién es el que toma asiento en la montana por encima de los vien-
tos y las lluvias. Se trata de aquellos que en la terra no tienen verglien-
za, honor ni temor por cosa que les acontezca. Tales gentes se hallan se-
guras, sus puertas estan por ello abiertas, y asi nada puede forzarlas, ni
obra de caridad osa penetrar por ellas: tales gentes toman asiento en la
montana donde ningun otro se sienta mas que ellos'’.

Razén: jAh, por Dios, dama Amor! —dice Razon—, dinos qué serd de
Vergiienza, }a mas bella de las hyjas de Humildad; y también de Temor, que
tantos bienes ha hecho al Alma y tantos bellos servicios; y qué sera de mi
misma, que no he dormido mientras me han necesitado. jAy de mi! —di-
ce Razon—. ;Nos echara de su casa ahora que ha alcanzado senoria?

Amor. iNo, no! —dice Amor—-. Al contrario, vosotras tres permanece-
réis en su mesnada y seréis las tres guardianas de su puerta, de forma que
nadie que vaya contra Amor pueda penetrar en su casa sin que os des-
pertéis; pero no os comportéis de ninguna otra manera Mas que CoOmeo
porteras, pues 51 no os veriais confundidas; y no seréis escuchadas en nin-
gun caso mas que como tales, aun si sucediera que el Alma se hallara tan
abajo que pudiera haber menester o necesidad de ello. Una criatura asi
—dice Amor— se halla mejor vestida de la vida divina, de la que hemos ha-
blado, que no de su propio espiritu, que fue puesto en su cuerpo al crear-
lo. Y asi el cuerpo esti mejor vestido de su espiritu, que no lo esta el es-
piritu de su cuerpo, pues el cuerpo se ha visto despojado y disminuido
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de o mas basto de si mismo por obras divinas. De tal forma que esta Al-
mi se halla mas a gusto en la dulce region nada conocida™, alla donde
W11, (JUe NOo en su propio cuerpo, al que da vida; y ese es el poder de la
hhertad de Amor™.

[66] COoémo el Alma se alegra de haberse
despedido de Razon y de las otras Virtudes.
Capitulo LXVI

|Santa Iglesia la Peguefia:] {Ah, dulcisimo Amor Divino! —dice Santa
Iplesia la Pequena.

Il Alma: {Y realmente es pequena! —dice el Alma—, pues no habra de
vsperar mucho para alcanzar su final, en el que hallard gran regocijo'®.

Razén: Sin embargo, decidme —dice Razén— ;de qué os regocijiis vos
mleriormente?

El Alma: Dama Amor —dice el Alma— lo dird por mi.

Amor: De haberse despedido de vos y de las obras de las Virtudes —di-
1 Amor—. Pues cuando esta Alma cayd bajo el manto del amor, tomo
tindavia lecciones en vuestra escuela por el deseo de las obras de las Vir-
tudes. Mas ahora ha penetrado y ha progresado hasta tal punto en la lec-
10n divina que empieza a leer alli donde acabais vosotras; pero esta leccidén
no ha sido escrita por mano de hombre, sino que viene del Espiritu San-
lo que la ha escrito maravillosamente, y es €l Alma su preciado pergami-
no'*. Asi funciona la escuela divina, a boca cerrada, de forma que ¢l sen-
tido humano no puede ponerla en palabras™.

[67] Aqui se habla del pais donde mora esta Alma
y de la Trinidad. Capitulo LXVII

[Razdn:] (Ah, Amor! —dice Razdén—, os ruego que me digais atun algo
acerca del pais en el que esta Alma mora.

Amor: Os digo —dice Amor— que aquel que esta alli donde estd esta
Alma es de &l mismo, en él y por €l, sin tomar nada de nadie, sino sélo
de él. Y estd el Alma ahora —dice Amor— en él, de él, por €l, sin tomar
de nadie, sino de él.
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Verdad: Esta, por tanto, en Dios Padre —dice Verdad—. Pues creemin
que no hay otra persona en la Trinidad que no haya tomado su person.
de otra persona, sino solo la persona del Padre'”.

Amor. Es verdad —dice Amor—, pues Dios Padre tiene de si mismo su
divina potencia sin tomarla de nadie, pues posee la emanacion de su di
vina potencia y le da al Hijo lo que él tiene de él, y el Hijo lo toma dv]
Padre. De tal forma que el Hijo nace del Padre y es igual a él. Y del Pa
dre y del Hijo es el Espiritu Santo una persona en la Trinidad: no nace,
es; pues por un lado, el Hijo nace del Padre, y por otro, el Espiritu San
to es del Padre y del Hijo.

[68] Como por obra divina esta Alma
se une a la Trinidad y co6mo llama asnos a los
que viven del consejo de Razdon. Capitulo LXVIII

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— esta entregada por completo, fundi-
da y atraida, conjugada y unida a la altisima Trinidad; y no puede querer
mas que la divina voluntad por obra divina de toda la Trimidad. Y una luz
y claridad arrebatadoras la unen y la abrazan estrechamente. Y por ello
esta Alma dice ast:

El Alma: ;Oh, gente pequeiia, ruda y poco recomendable! —dice.

Razon: ;A quién habliis? —dice Razon.

El Alina: A todos cuantos viven de vuestro consejo —dice ella— que son
tan bestias y tan asnos'™ que a causa de su rudeza mas me vale callar que
hablar en mi lenguaje, no sea que caigan muertos en vida alli donde yo
estoy en paz, sin moverme de ahi. Y digo, pues, que mas me vale, a cau-
sa de su rudeza, callar y encubrir mi lenguaje, el cual aprendi en el se-
creto de la secreta corte del dulce pais. En ese pais cortesia es ley, amor
es mesura, bondad es pastura, dulzura me atrae, belleza me place, bondad
me alimenta. ;Qué mas puedo querer si vivo en paz?
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[69] El Alma dice aqui que la practica
de las Virtudes no proporciona mas que trabajo
y preocupacién. Capitulo LXIX

| Razén:] jAh, por Dios! —dice Razén—, ;qué os parece entonces, dul-
¢ hna flor sin macula, nuestra practica?

I:l Alma: Me parece un trabajo lleno de preocupaciones —dice esta Al-
m.a . No obstante, no es menos cierto que con ese trabajo y preocupa-
r1on se gana el pan y la subsistencia. Jesucristo lo ensalzé en su propio
(uerpo, puesto que veia la bestialidad de los que se tenian que salvar a tra-
vi's de ese trabajo y que por ello habian menester de una certeza. Y Je-
wicristo, que no los queria perder, se la dio él mismo a través de su muer-
trr. de los Evangelios y de las Escrituras; ahi es donde las gentes de labor
encuentran el recto camino.

Razén: Y ;donde lo encontrais vos?, dulcisima sefiora nuestra —dice
Raz6n—, vos que no hacéis ni emprendéis labor alguna entre estas preo-
(1tpaciones, sino por fe; ;de donde recibis esos dones?

El Alma: No, ciertarnente —dice el Alma—, yo estoy libre de estas co-
wis'”. Allende se encuentra lo mejor de mi, tan alejado de todo esto que
no puede establecerse comparacidén; su fin estd en Dios, que carece de
Liempo, pero yo si conozco el tiempo para poder esperar lo mio de él; y
lo mio es estar arraigada en mi nada.

Ahora bien, nos preguntais, Razén, donde encontramos el buen ca-
mino. Y yo os digo que sdlo en aquel que es tan fuerte que jamas puede
morir, cuya doctrina no ha sido nunca escrita, ni en obras ejemplares ni
¢n doctrinas de hombres, pues al don que él hace no se le puede dar for-
i El sabia, desde siempre sin comienzo, que yo creeria en €l sin nece-
swlad de pruebas. ;Hay villania mayor —dice el Alma— que la de querer
pruebas en amor? Ciertamente no, o €so me parece, pues Amor mismo
¢s la prueba: eso me basta; si quiero mis, entonces no estoy creyendo en €&l

Razén: jAy, dama Alma! —dice Razbén—, tenéis dos leyes, a saber, la
viiestra y la nuestra: la nuestra para creer y la vuestra para amar. Asi que
decidnos, si os place, por qué habéis llamado a nuestros pupilos asnos y
hestias.

El Alma: Esas gentes —dice esta Alma—, a las que llamo asnos, buscan
1 Dios en sus criaturas, en los monasterios mediante rezos, en paraisos
creados, en palabras de hombre y en las Escrituras. (Ah! Sin duda, Ben-
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Jamin no ha nacido en esas gentes —dice esta Alma—, pues Raquel vive cu
ellas; y es menester que muera Raquel para que nazca Benjamin, y hasts
que Raquel no muera, no podra nacer Benjamin'™. A los no experi
mentados'” les parece que esas gentes, que buscan a Dios asi por valles |
montanas, tienen por cierto que ¢l se halla sujeto a sus sacramentos y .
sus obras.

Ay, qué piedad producen los males que sufren y los que sutriran
mientras sigan practicando esas costumbres! En cambio, gozan de prove
chosa bonanza los que no solo rezan a Dios en templos y monasterios, si
1o que lo adoran por todas partes por umoén de divina voluntad™".

Razén: (Ah, por Dios, bien nacida! —dice Razon—, dectdnos: ;:Dondc
lo buscais y donde lo encontrais vos?

Il Alma: Lo encuentro por todas partes —dice el Alma—, ahi es dondc
estd. Es una Deidad, un solo Dios en tres personas, v este Dios esta todo
en &| en todas partes; ahi —dice— lo encuentro.

[70] Como un Alma asi es lo que es
por la gracia de Dios. Capitulo LXX

|Razon:] Ahora, dulce senora nuestra —dice Razén—, decidnos quuién
5015 vos para hablarnos asi.

El Alma: Soy lo que soy por la gracia de Dios —dice esta Alma—. Pues
solamente soy lo que Dios es en mi y no otra cosa''; y Dios es lo nusmo
que eso que €l es en mi; pues nada es nada, pero lo que es, es; y por ello
51 30y, no soy sino lo que Dios es; y nadie es, sino Dios; por ello no en-
cuentro mas que a Dios alli donde penetro, pues, a decir verdad, nada hay
sino Dios.

|4 los oyentes:| Esta Alma ama en la Verdad, es decir, en la Deidad, pe-
ro Verdad ama en aquel del que esta Alma tiene su ser, y asi toda obra de
caridad se colma en ella.

Amor: Es verdad —dice Amor—, pues todas las otras, excepto esta <que
esta desnuda y en olvido porgque no tiene nada que esconder>, se escon-
den por falta de inocencia, por el pecado de Adan.
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[71] Cémo esta Alma ya no obra ni para Dios,
ni para ella misma, ni para su prdjimo.
Capitulo LXXI

| Amor:] Esta Alma —dice Amor— ya no obra ni para Dios, ni para ella
nisia, ni tampoco para su projimo, tal como se ha dicho. Que lo haga
I hos si quiere, €l que puede hacerlo, y si no quiere, tanto le importa lo
o como lo otro: ella permanece siempre en un tnico estado. Asi pues,
¢ esta Alma esta el rayo del divino conocimiento, que le arranca de ella
un clla en una embelesadora paz divina, sustentada por la elevaciéon del
llnyente amor del altisimo Celoso que en todo lugar le ofrece magistral
lihertad.

El Alma: ;Celoso? —dice esta Alma—. {Si, sin duda es Celoso! Sus obras
lv demuestran, pues me han despojado de mi por completo y sin mi me
han llevado al divino placer. Y tal unién de colmada paz me une y con-
iza mediante la suprema elevacion de la creacion salida del compés del
divino ser'®, del que yo recibo ser y que es el ser.

Amor: Cuando esta Alma —dice Amor— es absorbida asi por él sin ella,
e Dios por ella, eso es obra divina; jamas obra de caridad hecha por un
ruerpo humano alcanzé cosa semejante, ni podra alcanzarla,

El Alma: Entended sanamente las dulces'® palabras de Amor —dice es-
(1 Alma—, pues son dificiles de entender para quien no puede entender
i glosa.

Amor: Es verdad —dice Amor—, pues obra de criatura (se sobrentien-
dle: obra hecha por el hombre) no puede compararse a obra divina, he-
ha por Dios en criatura en virtud de su bondad para con ella.

[72] Aqui se habla de la distancia entre

el pais de los que perecen y extravian y el pais
de la libertad, y de por qué el Alma tiene voluntad.
Capitulo LXXII

El Alma: Entended sanamente —dice esta Alma— las palabras de Amor,
pues estan lejos del pais de los extraviados en el pais de la hibertad'™ y de
la paz plena donde moran los que se hallan en ese estado.

Amor: Es verdad —dice Amor—, les diré unas palabras.
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El Alma: Cierto —dice el Alma—, a despecho de Voluntad, en la qu
permanecen los que perecen y extravian, llevando asi sin mas su vida d
perfeccion.

Amor. Cuando la divina Trinidad creé a los angeles de la cortesia d
su divina bondad, los malvados, por su perversa eleccion, se adhirieron al
malvado querer de Lucifer que quiso tener por su propia naturaleza |e
que solo podia tener por la gracia divina. Y tan pronto como lo quisie
ron, por su felona voluntad, perdieron el estado de bondad. Se hallan
ahora en el infierno privados de ese estado y sin poder recuperar jamas I
misericordia de ver a Dios. Y fue su voluntad la que les hizo perder esa
suprema vision que hubieran tenido si hubieran dado esa misma volun-
tad que retuvieron. {Mirad en manos de quién han caido!

Verdad: Ay, ay! —dice Verdad—, ;por qué amais tanto, Almas, la volun-
tad, st voluntad causoé tal pérdida?

Amor. Os diré —dice Amor— por qué el Alma tiene voluntad: porque
vive aun en el espiritu y en la vida del espiritu atn hay voluntad.

Razon: jAh, Dios, dama Amor! —dice Razon—, decidme ;por qué ha-
béis escogido a esta Alma, a la que tanto amiis y a la que desde el co-
mienzo del libro habéis llamado «alma»? Y si decis que las personas ex-
traviadas tienen voluntad porque viven atn en la vida del espiritu, ;come
habéis llamado a aquélla tantas veces por un nombre tan pequenoc come
«alma», que es menos que el nombre de «espiritu»?

Amor: Una buena pregunta, jcreedme! —dice Amor—; pues natural-
mente todos los que viven en la vida de la gracia por cumplimiento de
los mandamientos y se permiten satisfacerse con ello tienen el nombre de
«alma», pero no el de «espiritu», sino sélo el de «alma» en vida de gracia.
Pues todas las jerarquias celestes no reciben un solo y mismo nombre que
designe sus mas nobles nombres; todos son angeles, pero el primer angel
no recibid ¢l nombre de Serafin, sino solo el de angel, en cambio los Se-
rafines reciben ambos nombres.

Entended lo que quiero decir con esto. Pues de forma semejante yo
os digo que los que guardan los mandamientos y con esto les basta reci-
ben el nombre de «alma» y no de espiritu, y su nombre correcto es «al-
ma» y no «espiritu», pues se hallan lejos de la vida del espiritu.

Razon: ;Y cuando es el alma toda espiritu? —dice Razon.

Amor. Cuando se ha mortificado el cuerpo, y la voluntad se regocija
en la vergiienza, la pobreza y la tribulacidén: entonces, es toda espiritu y

120



no de otra forma. Y esas criaturas espirituales poseen entonces pureza de
vonciencia, paz de apegos y entendimiento de razon.

[73] Cémo ha de morir el espiritu para
perder la propia voluntad. Capitulo LXXIII

| Razdn:] jAh, por Dios! —dice Razén—, dama Amor, os ruego que me
dippdis por qué ha de morir el espiritu para perder la propia voluntad.

Amor: Porque el espiritu —dice Amor— esta lleno de voluntad espiri-
tuil, y nadie puede vivir la vida divina mientras tenga voluntad, ni pue-
e nadie hallar satisfaccion si no ha perdido la voluntad. Y el espiritu no
mucre por completo hasta que pierde el sentimiento de su amor y hasta
(ue muere su voluntad que le daba vida, y es en esa pérdida que el que-
1er se colma totalmente de satisfaccién de divina complacencia. Y en esa
muerte crece la vida encumbrada en la montana que es siempre libre o
ploriosa'®®,

Verdad: jAh, por Dios!, dama Amor Divino, os ruego que me mostréis

ice Verdad— un alma perfecta, en ese estado.

Amor: Con mucho gusto —dice Amor—, y si no es como os voy a de-
ir, os pido que la reprendais y que le digais que se halla mal ornada y
pharnecida para hablarme en mi secreta alcoba, alli donde nadie entra si
no esta preparado de la forma como me oiréis decir'®. No tengo otra
anuga —dice Amor Divino— que la que no teme perder o ganar, salvo tan
wwlo por mi placer; de otro modo ella no estaria conmigo para mi, sino
ronsigo para ella; y la que fuera mi esposa no podria ser para ella. Y si
hubiera cometido tantos pecados como todos los cometidos alguna vez
¢nn el mundo, y hubiera hecho tanto bien como el de todos cuantos se
hallan en el paraiso, y todos estos bienes y estos males estuvieran a la vis-
li del pueblo, esa Alma no sentiria en ella vergiienza ni honor, ni volun-
t1d de ocultar o disimular sus males; y si actuara de otra forma, no esta-
1ia conmigo para mi, sino para ella y con ella.

¢Queé verglienza sienten los de mi paraiso aunque se vean sus pecados
y los dones de la gloria que de mi reciben? Ciertamente no tienen nin-
puna voluntad de ocultar sus pecados, ni vergilienza de que se conozcan,

v de mostrar mi gloria.
Verdad: (Ah, sin duda no! —dice Verdad—. Dejan que el maestro™’ de-
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olda ocultarlos © mostrarlos a su voluntad. Y también las Almas de las que
hablames que son recipiente de esa eleccion: el Lejoscerca les representa
ese noble don.

[74] Por qué Amor llama a esta Alma
por un nombre tan pequeiio como «alman.
Capitulo LXXIV

Amor: Me preguntais pues, Razon —dice Amor—, por qué he llamade
a esta Alma con un nombre tan pequeiio como «alman.

La he llamado tan a menudo por ese sobrenombre a causa, Razon, de
vuestra propia rudeza —dice Amor—, y ya que gracias a ese sobrenombre
se entiende mejor la glosa, nos hemos ayudado de €l y lo seguiremos ha-
ciendo, aunque su verdadero nombre es perfectamente noble. Ella lleva
por nombre «purar, «celestial» y «esposa de paz», pues toma asiento en el
fondo del valle, desde donde ve la cima de la montana y la montana de
la cima, y entre una y otra no cabe intermedio'”; alla deposita seguro el
sabio su tesoro: el don del divino amor de unidad; y esa unidad le da la
paz y la pastura sutil y maravillosa del glorioso pais donde su amigo mo-
ra. No tiene otro dominio sino la vida gloriosa. Ese es el alimento —dice
Amor— de mi elegida esposa, es decir: «Maria de paz», y porque es «Ma-
ria de paz», Amor Puro la alimenta. Marta, como sabéis, esta demasiade
ocupada y no lo sabe. Sus ocupaciones la turban, por ello se halla lejos de

una vida asi'®,

[75] Cémo el Alma iluminada da
entendimiento acerca de las cosas dichas
a través del ejemplo de la transfiguracion

de Jesucristo. Capitulo LXXV

| Entendimiento de Divina Luz:] jAh, por Amor! —dice Entendimiento
de Divina Luz—, decidme, vosotras todas las que tenéis de qué esconde-
ros, ;qué entendeis de esto?

El Alma: Yo os diré —dice Alma de Luz- lo que entiendo.
[Aquellas que tienen de qué esconderse:] Entendemos —dicen— que Jesu-
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cristo se transfigurd en el monte Tabor, donde se encontraban sélo tres
de sus discipulos. Les dijo que no hablasen de ello ni dijesen nada a na-
die hasta que ¢l hubiera resucitado'.

El Alma libre: Habéis dicho bien —dice el Alma libre a las siervas de
Naturaleza que se esconden por esa causa—, me habéis dado el arma con
la que os venceré.

El Alma: Bien, ahora os pregunto —dice esta Alma—: ;por qué hizo
Dios esto?

[La que se esconde:] Lo hizo por nosotras —dice la que se esconde—. Y
puesto que nos lo ensefno, ;por qué no habriamos de hacerlo?

El Alma: jAh, corderillos!, jqué bestial es vuestro entendimiento! De-
jais el grano y cogéis la paja. Y yo os digo que, cuando Jesucristo se trans-
figurd ante tres de sus discipulos, lo hizo a fin de que supierais que po-
cos son los que verin la claridad de su transfiguracién y que sélo la
muestra a sus amigos mas especiales; y por eso sélo estaban tres. Y asi su-
cede en este mundo cuando Dios se da por ardor de luz en corazén de
criatura. Ya sabéis, pues, por qué solo estaban tres.

Ahora os diré por qué sucedi6é en la montania. Fue asi para mostrar y
significar que nadie puede ver las cosas divinas mientras se encuentra
mezclado y entremezclado en cosas temporales, es decir, en cualquier co-
sa menos que Dios. Ahora os diré por qué Dios les dijo que no hablasen
hasta que hubiera resucitado: para demostrar que no podéis decir palabra
de los secretos divinos mientras podais vanagloriaros de ello; y hasta en-
tonces nadie debe hablar. Pues os aseguro que quien tiene algo que disi-
mular o esconder —dice esta Alma— tiene algo que mostrar, pero el que
nada tiene que mostrar nada tiene que esconder.

[76] Aqui se muestra, a través del ejemplo
de la Magdalena y de los santos, que el Alma
no siente vergiienza alguna de sus pecados.
Capitulo LXXVI

|El Alma:] jAh, por Dios!, mirad la arrepentida pecadora; no sintid
verglienza de que Jesucristo le dijera que ella habia escogido la mejor par-
te v la mas segura, y, lo que es mis, que nadie se la quitaria nunca'. Ni
le avergonzo tampoco que sus pecados fueran sabidos por todo el pueblo,
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aie opropre Fvangeho atestigua cuando dice, ovéndolo todos. e
e expulso sicte enenngos fuera de ella’ . Y no smtio verglienza aine
nadie oo que ante aquel al que habia fallado: pues se hallaba prendad.,
porcidt v arrebatada, y por ello no se preocupaba de nadie sino de el

2Y que vergtienzd tuvo san Pedro cuando Dhos sacd a los muertos de
las soimbras despues de que ¢l le habia negado tres veces? Clertamente no
tuvo ninguna. al contrario, sintio un gran honor'™.

Y que verglienza o gloria simuo san Juan evangelista, aungue Dies -
ciera a traves de el ol verdadero Apocalipsis, despues de que hubiera hur-
do cudindo prendieron a Jesucristo?z

Il Alima: Yo creo —dice esta Alma— que 01 €l ni ninguno de los etro
sinticron vergleniza m honor, m voluntad de disimularlo o esconderle; v
que poco les importo lo que Dios hiciera a traves de ellos. por ellos v por
el pueblo. aunque se tratara de obra divina. listos ejemplos bastan sobr. -
damente a los que tenen entendimiento para comprender lo que queda
por decir. L'n cuanto a los omros. no es para elios que estd escrito este hbro

|77] Aqui el Alma pregunta si Dios ha puesto
fin y término a los dones de su bondad.
Capitulo 1.XXVII

P Alra: He dicho —dice esta Alma— que no recibieron, de cuante Jey
hizo Dios. 1 vergiienza ni honor, m voluntad de disimularlo o ¢scen-
derlo a nadic. como poddéis ver por todo lo que se ha dicho.

Ferdad: S duda —dice Verdad  no hubieran sabido por que. pues es
tuban despojados de st nnsmos v se hallaban por entero en Dios.

[T Alma: Al por Dioy! —dice esta Alma—, pues s1 Dios les otorgo esy
graci, (1o o8 hoy como cntonces igual de generoso? ;Ha puesto fin y
ternimno a los dones de su bondad?

Clortesta: No. sin duda no —dice Coortesia—, su divina bondad no pe-
dria subrirlo. Que ¢l sea tan dador como fue de los grandes bienes que
puede otorgar. ¢ mcluso de los que jamus tueron dados nmi dichos por bo
ca alguna mi pensados por ningun corazon., no depende de otra cosa mas
que de que nosoLros queranios v sepaios disponernos a ello. Entended
por amor. os lo ruega Amor, que Amor tiene tanto que dar v sin limite
alguno que en un mstante hace de doy cosas uta.



I:l Alma: Pero hay algo que me gustaria decir —dice esta Alma— no pa-
tt los que ya estan en ese estado, pues ésos no han de hacer nada, sino
parit los que no lo estan y algtin dia lo estaran (jy ésos si tienen que ha-
ver algo!), y es que se mantengan en guardta a fin de que, st Amor les pi-
liera algo suyo que les hubiera prestado, no se rehisen, suceda lo que su-
veda, a la hora que sea y sea cual sea la Virtud que Amor envie como
mensajera. Pues las Virtudes traen a modo de mensajes la voluntad de
Amor en cartas selladas por su senior'”®, asi como hacen los angeles de la
lrreera jerarquia'™,

Y sepan también todos aquellos a quienes Amor envia sus mensajes
que s rehtisan en ese momento lo que las Virtudes le piden a su ser in-
lerior, que ha de tener sefiorio sobre su cuerpo, no haran jamas las paces
von el soberano que envia el mensaje, sino que se veran presos de turba-
(10N en su conocimiento, y atrapados en ellos mismos por falta de con-
llinza. Pues, Amor dice que en gran necesidad se conoce al amigo.

Razén: Respondedme entonces a esto —dice Razon—, ;si no lo ayuda
¢n la necesidad, cuando lo va a ayudar? Decidmelo,

Amor: ;Queé tiene de maravilla —~dice Amor— si yo no me acuerdo de
vl? Me es necesario guardar la paz de la justicia divina y dar a cada uno
lo que le corresponde y no lo que no es suyo, sino lo suyo.

|Amor al Alma:|] Entended ahora la glosa de este libro. Una cosa vale
lo que se la aprecia y necesita, y no mas. Y cuando yo quise, me plugo y
luve necesidad de vos (entiendo por necesidad aquello para lo que os los
mandaba), vos rehusasteis muchos de mis mensajes; nadie lo sabe sino yo,
solamente yo. Os envié a los Tronos para reprenderos y prepararos, a los
(Querubines para iluminaros, y a los Serafines para abrazaros'’. Por me-
dio de todos esos mensajes os dicté (y ellos os lo hicieron saber) mi vo-
luntad y los estados a los que os convidaba, y jamis prestasteis atencién.
(luando w1 esto, dejé en vuestras propias manos vuestra salvacion; si me
hubierais obedecido, hubierais sido diferentes, como vos misma atesti-
guais; pero os salvaréis vos misma aun cuando habréis de hacerlo en una
vida atrapada en vuestro propio espiritu que jamas dejard de poneros tra-
bas. Y pues no obedecisteis a mis mensajes y a las Virtudes cuando a tra-
veés de ellos quise someter vuestro cuerpo y liberar vuestro espiritu, y
pues no obedecisteis a cuanto os pedi a traveés de las sutiles Virtudes, a las
que os enviaba, y a través de mis Angeles, con los que os urgia, no pue-
do daros en justicia la ibertad que poseo, pues justicia no puede hacerlo.
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Y « cuando os lo pedi, hubierais obedecido —~dice Amor— a la voluntal
Je Ly Virtudes que os envié y a mis mensajeros, hubierais tenido en jus
ticra nu libertad.

Amor: jAy, Alma! —dice Amor—, jcuan presa estais de vos misma!

El Abna: Es verdad —dice esta Alma—, mi cuerpo es débil y mi ali
teme. Pues, lo quiera o no, a menudo siento a causa de esas dos natuy.i
lezas'™ una preocupacion que los libres no sienten ni pueden sentir.

[78] Como aquellos que no han obedecid a
las ensefianzas de la perfecciéon quedan atrapados
en ellos mismos hasta la muerte.
Capitulo LXXVIII

[Amor:] jAy, Alma extenuada! —dice Amor—, jcuinto mal y cuan poc.
ganancia! Y todo por no haber obedecido a las ensefianzas de perfeccian
con las que os urgia a despojaros en la flor de vuestra juventud; pero nun
ca quisisteis transformaros m1 hacer nada. Al contrario, rechazasteis siem
pre mis demandas que os hacia llegar por tan nobles mensajeros como les
que habéis oido. Gente asi queda atrapada en si misma hasta la muerte.

iAh, sin duda! —dice Amor—, s1 hubieran querido, se hubieran viste i
bres de aquello de lo que son y seran esclavos y que poco les aprovecha;
s1 hubieran querido, con muy poco se hubieran liberado. Tan poco —di
ce Amor— que hubiera bastado con que se hubieran dado a si mismos alli
donde yo los queria, alli donde les mostré a través de las Virtudes que tie
nen esa funcion.

He dicho —dice Amor— que serian libres por completo, en alma y
cuerpo, si hubieran seguido mi consejo a través de las Virtudes que les
expresaban mi voluntad, y eso era lo que habian de hacer para que yo pe-
netrara con mi libertad. Y como no lo hicieron, se hallan atrapados, ce-
mo ois, en ellos mismos. Eso lo saben los libres, anonadados, ornados de¢
delicias y que pueden ver por si mismos la servidumbre de los otros; pues
el sol verdadero luce de su propia luz y pueden ver motas de polvo en el
interior del rayo gracias al resplandor del sol y del propio rayo'™. Y cuan-
do un sol, unos rayos y un resplandor asi brillan en el alma, el cuerpo ya
no es debil y el alma no teme; pues el verdadero Sol de Justicia', cuan-
do obraba milagros en la tierra, no sanaba ni curaba el alma sin curar el
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ruerpo. Y a menudo lo hace atn, pero nunca en aquel que no tenga fe
v cllo.

Asi pues, podéis ver y oir aqui que el que ¢s asi es grande, fuerte, li-
Ine y desasido de todas las cosas. Quien en Dios confia, Dios lo santifica.

I {e dicho —dice Amor— que aquellos a los que urgia interiormente pa-
tu (que obedecieran a la perfeccion de las Virtudes y no hicieron nada se
hallaran atrapados en si mismos hasta la muerte; y digo mas, si trabajasen
4 iario por ampliar en ellos la perfeccidn de los apéstoles con la aplica-
v1ion de su voluntad, atn asi no se despojarian de ellos mismos, jque na-
the se llame a error!, ni de cuerpo ni de alma. No, incluso asi tampoco,
dado que la rudeza y los argumentos de su ser interior no pueden obte-
nerlo, no podran alcanzarlo nunca, y todo lo que hagan por si mismos se-
11 slempre aprisionarse en si mismos. Que lo sepan cuantos emprenden
nbras con sus solas fuerzas sin el ardor del fervor interior.

[79] Cémo el Alma libre aconseja
que no se rehitisen las demandas del
buen espiritu. Capitulo LXXIX

[El Alma libre:] Por ello —dice esta Alma libre— les digo a cuantos vi-
ven aplicandose a la vida de la perfeccion que estén en guardia, que no
rchiisen las demandas del ardiente deseo del querer del espiritu, si apre-
cian esperar lo mejor después de esta vida que lleva por nombre vida ex-
iraviada y vida del espiritu.

Amor: He dicho —dice Amor— que se mantengan en guardia, pues se-
i necesario si quieren alcanzar y obtener lo mejor, ya que esta vida es la
miserable sirvienta que prepara la casa que albergard cuando venga a un
ser tan grande como la Libertad del no Querer Nada, de la que en todo
s¢ sacia el Alma; es decir, de esa nada que da todo. Pues quien todo da
todo tiene, y no de otra manera.

El Alma: jAh!, y atin quiero decir —dice esta Alma— a aquellos que es-
(in extraviados que quien guarde la paz y cumpla a la perfeccién el que-
rer del ardor del cortante deseo de la obra de su espiritu, de la forma en
(ue he dicho, poniendo freno a los sentidos para que no puedan obrar por
deliberacion externa al querer del espiritu, alcanzard después de esto, co-
mo legitimo heredero, el lugar mas cercano a ese estado del que hablamos.
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| Limor:| Lista [Almal| es la hija primogénita del altisimo Rey, en la que
oo falta mngun encanto'™. Y esta dama —dice Amor— ha alcanzado ese¢ 1
tado del que hablamos, alli donde es mas noble, y os diré como: no iy
e ella vacuidad —dice Amor— que no esté llena de mi por completo, por
lo que no puede albergar preocupacion ni remembranza, y de esa for
tampoco hay en ella ninguna imagen'. Y sin embargo —dice Amor—. .
su gempo y lugar, Piedad y Cortesia permanecen con ella.

El Alma: Es justo —dice el Alma— que Piedad y Cortesia permanezc.i
conmigo, pues tampoco se alejaron de Jesucristo, por el que he vuelto .
la vida'; y por mucho que su dulce alma fuera glorificada tan pronto co
mo fue unida al cuerpo mortal y a la naturaleza divina en la persona d.|
Hiyo, con todo, Piedad y Cortesia permanecieron en él. Y quien fuci
cortes no amaria mas que lo que debe. Nunca amo a la Humamdad quici
amo la temporalidad. Nunca amé divinamente quien amo algo corporal
mente. Y quienes aman la Derdad sienten poco la Humanidad. Nunca
conjugod, umo ni colmo divinamente quien smuo corporalmente. ;Y que
podria sentirse? Si Dios no se mueve, nada se mueve. jEntended noble
mente el sentido de la glosa!

Razon: jAy! —dice Razon—, jque esas Almas son fuertes bien puedc

verse en el Bautista™!

Amor. ;Fue el debil alguna vez —dice Amor— o prisionero de si misme’
El Alina: Ciertamente no —dice el Alma—, [dama] Amor no destruye,
sino que mstruye, alimenta y sostiene a los que confian en ella, pues ¢

sol™, abismo y pleamar.

[80] Coémo el Alma entona canto y discanto'"™.
Capitulo LXXX

|[El Alma:] Yo entono —dice esta Alma— una vez el canto, otra el dis-
canto, por aquellos que aun no son libres, a fin de que oigan algo acerca
de la hibertad y de lo que es necesario para alcanzarla.

[Amor:] Por divina luz ha percibido esta Alima ¢l estado del pais en el
que ella ha de estar y ha cruzado el mar para succionar la médula del al-
to cedro"™’. Pues nadie toma ni alcanza esta médula si no ha cruzado la
alta mar y s1 no ha ahogado en sus olas su voluntad. Entended, amantes,

lo que significa.
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| ¢ dicho antes que un Alma asi ha caido por mi en nada; mas atn,
¢11 1nenos que nada interminablemente. Pues asi como Dios en su poder
e» tncomprensible, asi también esta Alma estd endeudada con su incom-
prensible nada por un solo momento en que alzé contra €l su voluntad.
I ¢ debe sin descuento la deuda que su voluntad le costo, y tantas veces
vomo tuvo la voluntad de hurtarle a2 Dios su voluntad.

Il Alma: ;Oh, Dios verdadero que veis y sufris esto! —dice esta Alma—,
Juién pagara esa deuda?

Responde la propia Alma: jAh, caro Sefior!, vos mismo la pagaréis. Pues
Ia plenitud de vuestra bondad que emana de cortesia no podria sufrir que
yo no quedase libre por el don de Amor al que hacéis pagar en un ins-
tante todas mis deudas. Ese dulcisimo Lejoscerca ha puesto hasta la alti-
ma moneda de mi deuda, y me dice que me debéis tanto como yo a vos.
Iuies si yo os debo tanto como valéis, vos me debéis tanto como tenéis;
isa es la generosidad de vuestra naturaleza divina. Y por ello se anulan,
me dice ese gentil Lejoscerca del que he hablado antes, esas dos deudas,
una con la otra, y son de ahora en adelante una sola; y estoy de acuerdo,
pues ése es el consejo de mi préjimo.

Razén: (Ah, por Dios, dama Alma! —dice Razén—, ;quién es vuestro
s projimo?

El Alma: La arrebatadora exaltacién que me seduce y me une al cen-
Iro de la médula de Divino Amor en la que me fundo'” —dice el Alma-;
s justo, pues, que me acuerde de €l, ya que me he entregado en él. Mas
sobre ese estado —dice esta Alma— se debe guardar silencio, pues nada
puede decirse.

Amor: Ciertamente no —dice Amor—. Asi como no se podria encerrar
¢l sol y guardarlo permanentemente, tampoco puede esta Alma decir na-
da de esa vida, al lado de lo que verdaderamente es.

Embeleso: {Ah, dama Alma! —dice Embeleso—, sois manantial de divi-
no amor, del que mana la fuente del conocimiento divino; y de este ma-
nantial de divino amor y de esta fuente de conocimiento divino, nace el
rio del divino loor'™.

El Alma: Abandono tode por completo —dice esta [Alma] confirma-
da™ en la nada— a la voluntad divina.
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[81] Coémo a esta Alma no le importan ni ella,
ni su prdojimo, ni el propio Dios. Capitulo LXXXI

|Amor:] Esta Alma —dice Amor— recibe su verdadero nombre de la ni«
da donde mora. Y puesto que ella es nada, no le importa nada, ni ¢l
misma, ni su projimo, ni el propio Dios™. Pues es tan pequena que no
puede encontrarse a si misma; y todo lo creado le es tan lejano que no puc-
de llegar a sentirlo; y Dios es tan grande que no puede comprender ni-
da; y en virtud de esa nada ha caido en la certeza del nada saber y en la
del nada querer.

Y esta nada de la que hablamos ~dice Amor— le da el todo que nadie
puede tener de otra manera.

Esta Alma se halla presa y detenida en el pais de la entera paz; pues es-
ta stempre colmada de satisfaccion en la que se zambulle, desliza, flota y
s¢ inunda de paz divina, sin moverse interiormente ni obrar exterior-
mente. Esas dos cosas le obstruirian esta paz si pudieran llegar a penetrar;
pero no pueden, pues se encuentra en estado de soberania por lo que no
pueden molestarla ni disturbarla. Si hace algo exteriormente, lo hace
siempre sm ella. S1 Dios hace su obra en ella, la hace de él en ella, sin ella
y por ella. Esta Alma no halla mis obstaculo en esto que el que halla el
Angel en guardarla. Y el Angcl halla tanto obstaculo en guardarnos, co-
mo el que hallaria si no nos guardase en absoluto. Del mismo modo esta
Alma halla tanto obstaculo en hacer lo que hace sin ella, como el que ha-
llaria si no lo hiciese en absoluto; pues nada tiene de ella misma. Ha da-
do todo libremente sin un porqué'”, pues es la dama del esposo’™ de su
Juventud. Y éste es el sol que resplandece, calienta y alimenta la vida del
ser separado de su ser'™. Esta Alma no ha retenido en ella nt duda mi dolor.

Razon: ;Qué pues? —dice Razdn.

Amor. Ahanza cierta y verdadero acuerdo de querer tan solo la divina
ordenacion.

[82] Coémo esta Alma es libre por sus cuatro
costados'™. Capitulo LXXXII

[Amor:] El Alma, que es perfectamente asi, es libre por sus cuatro cos-
tados. Pues, en efecto, cuatro son los cuarteles que necesita un hombre
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noble para poder ser llamado gentilhombre, y asi es también en sentido
ipiritual.

lil primer cuartel, por el que esta Alma es libre, es que no hay repro-
vhe en ella aunque no haga ni obre las obras de las Virtudes. jAh, por
I hos!, vosotros que escuchais, jentendedlo si podéis! ;Cémo podria
Amor actuar con obras de Virtudes si es menester que cese toda obra
tiindo Amor actia?

El segundo cuartel es que no tiene en absoluto voluntad, tanta como
lus muertos en sus sepulcros, exceptuando la voluntad divina. Poco le im-
portan a esa Alma justicia y misericordia; pone y deja todas las cosas en
li sola voluntad de aquel que la ama; y éste es el segundo cuartel por el
que es libre.

El tercero es que piensa y cree que nunca ha existido ni existird nadie
peor que ella, ni mas amada que ella por aquel que la ama por lo que ella
¢y. jTomad nota de ello y no lo entendais mal!

El cuarto cuartel es que piensa y cree que de la misma forma que no
¢s posible que Dios pueda querer otra cosa que bondad, tampoco puede
darse que ella pueda querer otra cosa mas que su divina voluntad. Amor
lh ha ornado de si mismo de tal forma que le hace retener eso de é€l; él,
que en virtud de su bondad la ha transformado en tal bondad mediante
it misma bondad; que en virtud de su amor la ha transformado en tal
amor mediante su propio amor; y que en virtud de su querer la ha trans-
lormado totalmente en querer mediante su divino querer. El es eso de si
y en si musmo por ella; y eso piensa y cree ella. De otra forma, no seria
libre por sus cuatro costados.

Entended la glosa, oyentes de este libro, pues ahi esta el grano que ali-
menta a la esposa. Asi es mientras se encuentra ¢n el ser en el que Dios
le hace ser; alli donde ha dado su voluntad y no puede por ello querer si-
no la voluntad de aquel que de si mismo y por ella la ha transformado en
su bondad. Y s1 ella es asi de libre por sus cuatro costados, pierde su nom-
bre, pues alcanza soberania. Y por ello su nombre se pierde en aquel con
¢l que ella se ha fundido, y que la ha disuelto de él en él por ella. Algo
asi sucede con el agua que procediendo del mar tiene algiin nombre, co-
mo por ejemplo Aisne o Sena'” o el de algn otro rio, y cuando como
rio 0 como agua regresa al mar, pierde su curso y su nombre con el que
corrié por distintos paises cumpliendo su tarea; ahora que esta en el mar
donde reposa, ha perdido su obrar. De forma semejante le sucede al Al-
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ma. Este ejemplo os basta para entender la glosa, esto es: cémo esta Al-
ma vino del mar y tuvo un nombre y como regresa al mar y prerde asi su
nombre y no tiene otro que el de aquel en el que se ha transformado por
completo; es decir, en el amor del esposo de su juventud que ha trans-
formado a la esposa por entero en él'”. El es, luego ella es; y esto le bas-
ta maravillosamente, de lo que ella se maravilla; esto es el placentero
Amor por el que ella es amor y ello la deleita.

[83] Coémo esta Alma lleva por nombre
la transformacién que Amor ha obrado en ella.
Capitulo LXXXIII

[Amor:] Asi pues esta Alma no tiene nombre y por ello recibe el nom-
bre de la transtormaciéon que Amor ha obrado en ella. A semejanza de las
aguas de las que hablabamos, que tienen el nombre de mar porque todo
es mar desde el momento en que han regresado al mar.

Del mismo modo, la naturaleza del fuego no contiene en si materia,
pues hace de si y de la materia una sola cosa y no dos, sino una. Y asi
sucede con aquellas de las que hablamos, pues Amor absorbe toda la ma-
teria de ellas en si mismo. Amor y esas Almas son una misma cosa y no
dos, pues eso supondria discordia; pero son una sola cosa y por ello son
concordia.

[84] Como el Alma libre por sus cuatro
costados asciende a la soberania y vive libremente
de vida divina. Capitulo LXXXIV

[Amor] Digo —dice Amor— que el Alma que es asi de libre por sus
cuatro costados asciende, tras esto, a la soberania.

Razon: {Aaah, Amor! —dice Razon—, ;hay don mas alto?

Amor: |Si, lo hay! —dice Amor—, el de aquel que es su mis projimo.
Pues cuando ella es asi de libre por sus cuatro costados y noble por todas
las ramas de su descendencia, ya que ningin villano ha sido tomado en
matrimonio y por ello es muy noble, entonces cae en un embelesamien-
to que recibe el nombre de «nada pensar del cercano Lejoscerca» que es
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sl mas projimo. Entonces esa Alma vive —dice Amor— no de mera vida
(v gracia ni de la del espiritu, sino de vida divina, libremente, aunque no
wloriosamente, pues no ha sido glorificada, pero si divinamente; pues
esde este momento Dios la ha santificado de si mismo; y ahi no puede
penetrar nada que sea contrario a la bondad.

Entended sanamente, pues asi es en tanto en cuanto ella se halla en ese
estado: jDios os conceda permanecer por siempre en ese estado, sin salir
de ¢l! Digo esto a las personas para las que Amor ha hecho hacer este li-
bro, y aquellas para las que lo he escrito. En cuanto a los que no estiis,
11 estuvisteis, ni estaréis en semejante estado, os cansaréis en vano si lo
(ueréis entender. No puede saborearlo quien no sea esto: o en Dios sin
ser, 0 Dios en él en el ser. Entended la glosa, pues se alimenta quien sa-
horea; pues, como se dice a menudo, «mal nutre lo que no se saborea».

Raz6n confusa: jAy, sin duda habéis dicho bien! —dice Razén confusa.

El Alma embelesada de nada pensar: Verdaderamente —dice esta Alma
cimbelesada de nada pensar por el cercano Lejoscerca que la deleita en
paz—, la cerrazdén y rudeza de Razon son indecibles ¢ impensables. jPor
wis discipulos la conoceréis! Ni un asno lograria nada caso que quisiera
escucharles. Pero Dios me ha guardado de esos discipulos —dice esta Al-
ima—; nunca me tendran bajo su consejo, ni quiero escuchar nunca mas su
doctrina, pues ya lo he hecho demasiado tiempo, aun s1 eso fue bueno
para mi; ahora, sin embargo, no es lo que me va mejor, aunque ellos no
lo sepan, pues su menguado sentido no puede poner precio a cosa digna
de valor n1 entender nada de lo que Razon no es dueia'?, y si llegan a
entenderlo, no sera muy a menudo.

Por ello digo que no quiero oir mas sus groserias: ja mi no me las van
21 decir mas!, jya no puedo sufrirlas!, y no tengo de qué mi1 por qué ha-
cerlo. Esto es obra de Dios que obra en mi; yo no le debo obra alguna
pues €l mismo obra en mi y si entrometiera mi obra, desharia la suya. Y
asi, los discipulos de Razéon me querrian reducir a la pobreza de sus con-
sejos, si llegara a creerlos. Pierden su tiempo, pues es cosa imposible; pe-
ro les excuso por su buena intencion.
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[85] Como esta Alma es libre, mas libre
y libre por completo. Capitulo LXXXV

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— es libre, mas libre, muy libre, en-
cumbradamente libre, en su raiz, en su tronco, en todas sus ramas y 1
todos los frutos de sus ramas. Tiene llena por completo su medida de i-
bertad, cada costado™ tiene su jarra llena. Si no quiere, no responde a
nadie que no sea de su linaje; pues un gentilhombre no se dignaria res-
ponder a un villano si le retara o requiriera a batalla; y por ello quien re-
ta a un Alma asi no la encuentra: sus enemigos no obtienen de ella res-
puesta™’.

El Alma: Es justo —dice esta Alma—. Puesto que yo creo que Dios es-
ta en mi, es menester que se acuerde de mi; su bondad no puede per-
derme.

Amor: Esta Alma —dice Amor— es desollada por la mortificacion, in-
cendiada en el ardor del fuego de caridad, y sus cenizas se esparcen en ¢l
altamar de aniquilada voluntad. Es gentilmente noble en la prosperidad,
elevadamente noble en la adversidad, y excelentemente noble en todo lu-
gar donde se halle. La que es asi ya no busca a Dios por la penitencia, ni
a través de ningun sacramento de la Santa Iglesia, ni por pensamientos,
palabras u obras, ni a través de criatura terrestre ni celeste, ni por justicia
o musericordia, ni por gloria de la gloria, ni por conocimiento divino, ni
por divino amor, ni divino loor.

[86] CoOmo Razdn se maravilla de lo que
se dice de esta Alma. Capitulo LXXXVI

[Razon:] jAy, Diosl, jay, Dios!, jay, Dios! —dice Razon—. ;Qué dice es-
ta criatura? {Es para dejar pasmado al mundo entero! Pero ;qué van a de-
cir los que se alimentan de mi? {No voy a saber qué decirles, ni cdmo res-
ponderles para justificar esto!

El Alma: Yo no me maravillo en absoluto —dice esta Alma—, pues, en
relacién a ese estado, todos los vuestros son gente de pies sin camino, ma-
nos sin obra, boca sin palabra, ojos sin claridad, orejas que no oyen, ra-
zO6n que no razona, cuerpo sin vida y corazon sin entendimiento. Por ello
los que se alimentan de vos van de maravilla en maravilla de maravilla.
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“lmor: Ciertamente para ellos —dice Amor— todo esto son maravillas
bien maravillosas, pues se encuentran demasiado lejos del pais donde es-
Lis cosas son usuales para que puedan estar a la altura. Pero los que son
wil y son de ese pais, y vive Dios en ellos, no se maravillan en absoluto.

Iil Alma: jNo, Dios no lo quiera! —dice el Alma liberada—, seria un sig-
no de villania, y os diré y mostraré como con la ayuda de un ejemplo: si
i rey diese a uno de sus servidores, que le hubiera servido lealmente, un
wran don que le hiciera rico para siempre sin volver a prestar servicio,
jpor qué habria de maravillarse de ello un hombre sabio? Sin duda, no se
maravillaria, pues hacerlo seria censurar al rey, a su don y al que tal don
hbera.

Cortesia: Y yo os diré —dice Cortesia— en qué y por qué. Porque un
hombre sabio no se maravilla cuando se le hace lo que corresponde que
w le haga, sino al contrario, lo alaba, lo aprecia y le place; si se maravi-
lise demostraria que no se habia hecho lo que convenia. Pero el corazén
villano y poco sabio, que por falta de sentido no sabe qué son honor nm
cortesia ni don de gran sefior, siente ante cllo gran maravilla.

Verdad: Y no es maravilla —dice Verdad—, en él mismo reside el por-
(qué, tal como habéis oido.

Nobleza de Unidad del Alma: Ay, por Dios! —dice Nobleza de Unidad
del Alma—, spor qué habria de maravillarse cualquiera que tenga sentido
¢n su interior si digo cosas grandes y nuevas, y s1 tengo por todo, de to-
do v en todo mu plena satisfacciéon? Mi amigo es grande y me da gran
don, él es siempre nuevo y nuevo don me da, y tal como él se halla ple-
no y saciado de todos los bienes de si mismo, asi me hallo yo, plena y sa-
¢iada, y abundantemente colmada de mltiples delicias de bondad derra-
mada de su divina bondad, sin buscarlas con pena o carga en estas
satisfacciones sobre las que platica este libro.

El Alma: El es ~dice esta Alma—, y €50 me sacia.

Pura Cortesia: Sin duda es justo —dice Pura Cortesia—. Eso le corres-
ponde al amante, pues tiene la capacidad de saciar a su amiga con su bon-

dad.

Marta esta turbada, Maria en paz.
Marta es alabada, Maria lo es mas.
Marta es amada, Maria mucho mas*”.
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En Maria no hay mas que un solo espiritu, o sea una sola intencion
que la llena de paz; en Marta hay muchos, por lo que tiene a menudo
una paz turbada, pues el Alma hiberada no puede tener mas que una sol.
intencion.

Un alma asi oye a menudo lo que no oye,
y ve a menudo lo que no ve,

y estd 2 menudo esa Alma donde no esta,
y asi a menudo siente lo que no siente.

Retiene entonces a su amigo y dice:

El Alma: Lo retengo porque es mio*”. No lo dejaré ir nunca. Esta en
mi voluntad. Que pase lo que tenga que pasar, puesto que ¢l esta con-
migo. Seria culpa mia si sintiera algin temor.

[87] Coémo esta Alma es sefiora de las Virtudes
e hija de la Deidad. Capitulo LXXXVII

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— es sefiora de las Virtudes, hija de la
Deidad, hermana de Sapiencia y esposa de Amor.

El Alma: Es cierto —dice el Alma—, pero esto a Razon le parece len-
guaje maravilloso. Lo que no es ninguna maravilla, pues dentro de poco
ella ya no existira. Pero yo si —dice esta Alima—, yo soy y seré por siempre
sin falla, ya que Amor no tiene comienzo ni fin ni medida, y yo no soy
sino Amor. ;Coémo entonces podria yo tener comienzo, medida o fin?
No podria.ser.

Razon: jAy, Dios! —dice Razon—, ;cémo osa alguien decir esto? Yo no
oso ni escucharlo. Al oiros, desfallezco, dama Alma: jme falla el corazén!,
jse me va la vida!

El Alma: {Ay de mi! jPor qué ésta no estara muerta hace ya tiempo!
—dice esta Alma—. Pues nuentras os tuve, dama Razon, no pude gozar en
libertad de mi herencia® y de lo que era y es mio; pero ahora puedo te-
nerlo libremente, porque de amor os he herido a muerte.

A partir de ahora Razon ha muerto —dice esta Alma.

Amor: Entonces voy a deciros —dice Amor— lo que os diria Razon s
estuviera viva en vos y lo que os preguntaria a vos que sois nuestra ami-
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yt —dice Amor a esta Alma que es el propio Amor y no otra cosa que
Amor, después de que Amor en su divina bondad ha puesto a sus pies y
Il dado muerte sin remedio a Razén y a las obras de las Virtudes.

[88] Codmo pregunta Amor lo que preguntaria
Razdén si estuviera con vida, es decir, quién
es la madre de Razén y de las otras Virtudes.
Capitulo LXXXVIII

[Amior:] Os diré —dice Amor— lo que os preguntaria Razon si estuvie-
ra con vida. Os preguntaria quién es su madre —dice Amor— y la de las
otras Virtudes, sus hermanas, y si ellas mismas son madres de alguien.

Amor: Si —dice el propio Amor respondiendo—, todas las Virtudes son
madres.

El Alma: :De quién? —dice el Alma—. ;Madres de Paz?

Amor: De Santidad —dice Amor.

El Alma: Asi pues, todas las Virtudes, hermanas de Razon, son madres

Je Santidad.
Ameor: Pues si —dice Amor—, pero de esa Santidad de la que entiende

IRazon, no de otra.

El Alma: ;Y quién es entonces la madre de las Virtudes?

Amor: Humildad —dice Amor—, pero no esa Humildad que lo es por
obra de las Virtudes, pues esa es hermana carnal®® de Razén. Y digo her-
mana porque es cosa bien mayor madre que hya, mucho mayor incluso,
como podra verse.

El Alma habla por Razdn: ;De donde sale, pues, esa Humildad —dice el
Alma hablando por Razon— que es madre de las Virtudes? ;De quién es
hija? ;De donde viene esa madre de tan alta descendencia como las Vir-
tudes y abuela® de Santidad de la que las Virtudes son madres? ;Quién
¢s la bisabuela®” de Santidad? ;Nadie sabe hablarme de la procedencia de
tal linaje?

Amor: No —dice Amor—. Aquel que lo sabe no sabe nada que pueda
ser puesto en palabras.

El Alma: Es verdad —dice esta Alma—, pero mentiria antes que dejar de

decir algo:
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Fata | lonuoildad, que es abuela y madre®™,
hipt s de Divina Majestad y nacioé de Divinidad.
eidad es madre y abuela de sus ramas,
CUyos retonos producen fruto en abundancia.
Callaremos, pues hablar los dana.

Ella, es decir, Humildad,

ha dado el tronco y el fruto de esos retonos,
por ello se acerca

la paz de ese Lejoscerca

que la descarga de toda obra;

hablar lka perturba,

pensar la hace umbria,

el Lejoscerca la descarga

y nada le es obsticulo.

Esta a salvo de todo servicio,

pues vive de libertad.

Quien sirve no es libre,

quien siente no ha muerto,

quien desea quiere,

quien quiere mendiga,

quien mendiga no alcanza

la divina saciedad.

Pero aquellos que le son siempre leales estin siempre prendados de
Amor, anonadados por Amor y por completo arrebatados de Amor, y no
se cuidan sino de Amor para sufrir y soportar por siempre mas sus tor-
mentos, aunque fueran tan grandes como grande es la bondad de Dios.
No ha amado nunca inmaculadamente el Alma que duda de que esto sea

verdad.

[89] Como esta Alma lo ha dado todo
por la libertad de nobleza. Capitulo LXXXIX

|Amor:] Esta Alma lo ha dado todo por la libertad de nobleza de la

obra de la Trinidad. Y a tal punto ha arraigado su voluntad desnuda en
la Trimdad que no puede pecar a no ser que sea extirpada de raiz. No
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tiene de qué pecar, pues sin voluntad no se puede pecar. Y asi no guar-
Ja cuidado del pecado si deja su voluntad ahi donde ha echado raices, es
decin, en aquel que le dio libremente y por su bondad esa misma volun-
lud que queria, por su bien, recuperar para si de su amiga, libre y desnu-
b1, sin ningin porqué por parte de ella, por dos motivos: porque lo quie-
e y porque lo merece. Y ella no tendra plena y asidua paz hasta que se
halle puramente despojada de su querer.

La que es asi se asemeja siempre a un borracho. Al ebrio no le im-
porta nada de lo que le pueda acontecer, sea cual fuere su aventura, y no
mas que si no le aconteciera nada. Y si le importase, no estaria ebrio del
todo. Asi le sucede al Alma que atn tiene de qué querer, es decir, que es-
ti mal arraigada y, por ello, aun puede preocuparse de algo si le asaltan
adversidad o prosperidad. En tal caso, ella no es «toda» del todo, puesto
que no es del todo «nula», ya que tiene de qué querer; pues su pobreza y
st riqueza residen en querer dar o retener.

Y atn quiero decir —dice Amor— a todos los llamados y solicitados por
su deseo interior hacia las obras de perfeccion por las ensefianzas de Ra-
+0n, lo quieran o no, que si quisieran ser lo que podrian ser, alcanzarian
¢l estado del que hablamos y serian también ellos senores de si mismos,
del cielo y de la tierra.

Razén: ;Como senores? —dice Razon.

El Alma: Eso nadie sabe decirlo —dice el Alma libre que todo lo man-
liene sin corazdn, y sin corazon tiene todo; y si el corazon siente, no se
trata de ella.

[920] COémo puede alcanzarse la perfeccién
haciendo lo contrario del propio querer.
Capitulo XC

[Amor:] He dicho —dice Amor— que quien siguiera la exigencia inte-
rior de su espiritu —si estd llamado a alcanzar el bien querer, pues de lo
contrario no digo nada—, y si abandonase todo su querer externo para vi-
vir la vida del espiritu, alcanzaria entonces total senoria.

El Espiritu: jAh, por Dios! —dice el Espiritu que busca justamente es-
to en la vida extraviada—, jdinos como!

El Alma: Eso —dice el Alma liberada— nadie sabe decirlo excepto aquel

139



que es asi en su criatura por su bondad hacia la criatura. Pero lo que si
puedo deciros —dice esta Alma liberada— es que es menester, antes de lle-
gar a esto, que se haga perfectamente lo contrario del propio querer, de-
jando que las Virtudes se alimenten de uno hasta hartarse, manteniénde-
se firme sin falla, para que el Espiritu tenga siempre sefioria sin
contrariedad®”.

Verdad: ;Ay, Dios! —dice Verdad—, ;cémo habria de enfermar el cuer-
po de un corazén que contiene tal espiritu?

El Alma: Oso decir —dice el Alma liberada— que un querer asi, que ce-
rresponde al de la vida extraviada, es decir, la vida del espiritu, acabaria
en breves momentos con los humores de todas las enfermedades. Esa ca-
pacidad curativa®® posee el ardor del espiritu.

Amor. Es verdad —dice Amor—, quien lo dude que lo pruebe y sabri
la verdad. Y he aqui lo que os digo —dice Amor—: al contrario que en el
Alma liberada, la vida de la que hablamos, que llamamos vida del espiri-
tu, no puede tener paz si el cuerpo no hace siempre lo contrario de su
voluntad; es decir, que tales gentes hacen lo contrario de la sensualidad,
pues si no recaerian en la perdicién de esa vida, si no vivieran contra-
riando su placer.

Los que son libres, en cambio, hacen lo opuesto. Pues de la misma
forma en que es necesario hacer en la vida del espiritu lo contrario de la
propia voluntad si no se quiere perder la paz, los libres en cambio han de
hacer lo que les plazca si no quieren perder la paz, ya que han alcanzade
el estado de libertad, es decir, que han caido de las Virtudes en Amor, y
de Amor en nada™'.

[91] Cémo la voluntad de estas Almas
es la voluntad de Amor, y cuil es la razdn.
Capitulo XCI

[Ameor:] No hacen nada si no les place, y si lo hacen eso les quita a ellas
paz, libertad y nobleza. Pues el Alma no es inmaculada hasta que hace le
que le place y no se reprocha ese placer.

Es justo —dice Amor—, pues su voluntad es nuestra: han pasado €] Mar
Rojo™, sus enemigos quedaron en él. Su placer es nuestra voluntad, por
la pureza de la unidad del querer de la Deidad en la que la hemos ence-

140



rrado. Su voluntad es nuestra, pues ha caido de la gracia en la perfecaoion
e las obras de las Virtudes, y de las Virtudes en Amor, y de Amor e¢n na
Ja, y de nada en claridad de Dios, viéndose con los ojes de su majestad,
(que justo ahi*”® le ha dado su claridad. Y a tal punto se ha entregado on
¢l que no se ve a si misma ni lo ve a él y, por ello, él se ve selo en su di-
vina bondad. El sera de si mismo en tal bondad eso que sabia de si mis-
mo antes de que ella fuera y €l le diera su bondad por la que la hizo da-
ma. Y fue por la Libre Voluntad, que él no puede recuperar para si sin el
placer del Alma. Ahora la tiene sin ningin porqué®”?, tal como la tenia
antes de que el Alma fuera dama. No hay nada mas que ¢él; nadie ama si-
no él, pues nada es sino él, por ello ama completamente solo, se ve com-
pletamente solo, alaba solo su propio ser. Y esto es el punto®®, pues es el
mas noble estado que aqui abajo pueda el Alma alcanzar.

Pero hay cinco estados por debajo de éste y hay que llevarlos a la per-
fecciéon de lo que cada uno de ellos exige para que el Alma pueda alcan-
zar éste, que es el sexto, el mas provechoso, el mas noble y el mas gentil
de todos. En el Paraiso esta el séptimo, que es perfecto sin falla. Asi cum-
ple Dios por su bondad sus obras divinas en las criaturas. El Espiritu San-
to inspira alli donde se halla, y asi es en sus criaturas maravilloso.

[92]) Cémo se despoja el Alma de Dios,
de ella misma y de su prdéjimo. Capitulo XCII

|El Alma:] Ay, Sefior! —dice esta Alma—, habéis sufrido tanto por noso-
tras y tanto habéis hecho en nosotras, por vos, de vos mismo, que esas dos
cosas, Sefior, han alcanzado en nosotras su fin. Pero es demasiado tarde.

Obrad ahora en nosotras de vos por nosotras, sin nosotras, Senor, tal
como os plazca. Pues, por mi parte, de ahora en adelante no me resisti-
ré. Me despojo de vos, de mi misma y de mi préjimo. Y os diré cémo:
os abandono a vos y me abandono a mi y a mi projimo por entero al sa-
ber de vuestra divina sapiencia, al influjo de vuestra divina potencia, y al
gobierno de vuestra divina bondad, por vuestra sola y divina voluntad™*.

[El Alma saciada:] Y sélo estas cosas divinas, anonadadas, claras y cla-
rificadas por la divina majestad —dice el Alma saciada— me han liberado
de todas las cosas, sin posibilidad de retorno, pues no seria un don si aan
pudiera desfallecer.
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El Alma: Entended pues, si queréis y si tenéis ese don —dice esta Al
ma a los siervos de Razén y de Naturaleza para incitarlos—. No debo 1.
da, a menos que Amor sea sierva y que la nada no sea, lo que no pucde
ser; y cuando esa nada es, vive entonces Dios en tal criatura sin que &l
se lo impida.

[93] Aqui habla de la paz de la vida divina.
Capitulo XCIII

[El Alma:] La paz de tal vida divina no se deja pensar, ni decir, ni es
cribir, por la forma en que el Alma se halla en amor sin obra del cuerpo,
sin obra del corazon, y sin obra del espiritu: por obra divina ha cumpli
do la ley. Bien aprecié Razon a la Magdalena cuando ésta buscaba a Jo-
sucristo®’, pero Amor en cambio callaba. Daos cuenta de esto y no lo ol-
vidéis, pues buscindolo faltaba a la vida divina que es llamada por Verdad
vida gloriosa. Pero cuando se hallaba en el desierto, Amor la prendié, la
anonadé, y obré por ello Amor en ella, por ella, sin ella, y vivié de vida
divina que le otorgd la vida gloriosa®®. Encontré entonces a Dios en ella
sin buscarlo, ni tampoco tenia con qué, pues Amor la habia prendido. Pe-
ro cuando comenzé la empresa de amor®”’, lo busco por el deseo del que-
rer y el sentimiento del espiritu y por ello era humana y pequena, pues
se hallaba extraviada: «<marrie» y no «Marie»™. Cuando lo deseaba, no sa-
bia que Dios estaba en todas partes: de lo contrario no lo hubiera busca-
do. A nadie he encontrado que siempre lo hubiera sabido, excepto la Vir-
gen Maria. Jamds tuvo ella voluntad sensual u obra del espiritu, sino la
voluntad de la Deidad de la obra divina. Querer solamente la voluntad
divina fue, es y sera su divina semblanza, su divino manjar, su divine
amor, su divina paz, su divino loor, toda su fatiga y su total reposo. Por

ello conocié en su cuerpo mortal, sin entredds con su alma, la vida glo-
riosa de la Trinidad.

142



[94] Del lenguaje de la vida divina.
Capitulo XCIV

[El Alma:] El lenguaje de esa vida de vida divina es el silencio cerra-
do del amor divino. Hace mucho ella lo obtuvo y hace mucho lo quiso
asi. No hay mais vida que el siempre querer la voluntad divina.

Demasiado tardais en abandonaros vosotras mismas, pues nadie puede
reposar en el supremo reposo reposable si no se abandona primero: de eso
estoy segura. Dejad a las Virtudes que tengan en vosotras lo que es suyo
del afilado querer del centro del apego de vuestro espiritu, hasta que os
hayan librado de lo que le debéis a Jesucristo®; es menester hacer esto
antes de venir a la vida.

Por Dios, escuchad lo que dice el propio Jesucristo. Y ;no dice en el
Evangelio que «quien crea en mi, hara las obras que yo hago y atin ma-
yores que éstasy”*?

:Doénde se aloja la glosa de estas palabras? {Os lo pregunto! Hasta que
s¢ le ha pagado a Jesucristo todo lo que se le debe, no se puede tener la
paz de ese pais del divino estado donde habita la vida. {Que Dios os dé
pronto cumplimiento de vuestra perfeccidon natural, la concordancia de
las potencias del alma y la satisfaccion en todas las cosas! Os conviene te-
nerla, pues es el sendero de la vida divina, a la que llamamos vida glo-
riosa. Y este estado, del que hablamos y del que Amor por bondad divi-
na nos da la forma, le devuelve en el hoy al Alma el dia primigenio®”. Y,
al llevar el primer dia al hoy, ésta adquiere en la tierra por divina obe-
diencia la inocencia que Adan perdié en el paraiso terrestre por desobe-
diencia. La pena persiste, pues Jesucristo cargd con ella y es justo que per-
sista en nosotros. Los verdaderos inocentes jamas tienen ningun derecho
y nunca se les causa dafio. Se hallan completamente desnudos y no tie-
nen nada que esconder. Todos se esconden atin por el pecado de Adan,
excepto los anonadados: ésos no tienen nada que esconder.

[95] Coémo el pais de los extraviados esta lejos
del pais de los anonadados. Capitulo XCV

[Amor:] Hay un largo camino entre el pais de las Virtudes, donde mo-
ran los extraviados, y el pais de los olvidados*™, el de la desnudez anona-
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dada, el de los clarificados que se hallan en el supremo estado donde Bios
se abandona de si mismo en si mismo. Donde ya no es, por ello mismo,
ni conocido, ni amado, ni loado por las criaturas, sino en la medida en
que no se le puede conocer, ni amar, ni loar. Esta es la suma de todo su
amor y el altimo trecho del camino: el Gltimo concuerda con el prime-
ro, pues no hay discordancia en el del medio. ¥ ya que el Alma ha aca-
bado su caminar, es justo que repose en aquel que puede cuanto quiere
por la propia bondad de su ser divino. Y esta Alma puede cuanto quie-
re sin que le sean arrebatados los dones de aquel que tiene su propio ser.
¢Y por que no? Esos dones son tan grandes como el mismo que los ha
dado, y es el propio don el que la transforma de si mismo y en si misme.
Se trata del propio Amor; y Amor puede cuanto quiere; por ello ni Te-
mor, ni Discrecion, ni Razoén pueden decir nada contra Amor.

Esta Alma vive la plenitud de su entendimiento; pero es Dios quien
lo vive en ella sin impedimento de ella, y por ello las Virtudes no tienen
de qué reprenderla. Por eso ella le dice asi:

[96] Aqui habla el Alma a la Trinidad.
Capitulo XCVI

[El Alma:] jAh, Sefior, que todo lo podéis!, jah, maestro, que todo le
sabéis!, jah, amigo, que todo lo valéis!, haced cuanto queriis. Dulce Pa-
dre, yo nada puedo. Dulce Hijo, yo nada sé. Dulce Amigo, yo nada val-
go, por ello no quiero nada. jAy, por Dios!, no dejemos entrar jamas en
nuestro interior nada nuestro o ajeno, porque para ello haria falta expul-
sar a Dios de su propia bondad.

Hubo una vez una criatura mendicante™ que por largo tiempo bus-
co6 a Dios en criatura, para ver si asi lo encontraba tal como ella queria y
tal como él realmente seria si las criaturas le dejasen obrar en ellas sus di-
vinas obras sin impedimento; y nada encontré sino que permanecio
hambrienta de lo que mendigaba. Y cuando vio que no encontraba na-
da, se puso a pensar; y su pensamiento le dijo que fuera a buscar lo que
reclamaba en el fondo nodal del entendimiento de la pureza de su supre-
mo pensar, y alli fue a buscarlo esta mendicante criatura, y pensé que es-
cribiria sobre Dios de la manera como queria encontrarlo en sus criatu-
ras. Y asi escribié esta mendicante lo que estais oyendo; quiso que sus

144



préjimos encontrasen a Dios en ella a través de sus escritos y sus palabras.
lis decir, y asi se ha de entender, queria que su préjimo fuera pertecta
mente como ella discurria (al menos todos aquellos a los que queria s
rigir sus palabras); y haciendo esto, diciendo esto y queriendo esto seguia,
sabedlo, mendigando y presa de si misma; porque queria actuar asi, s¢ vela
reducida a mendigar™.

[97] COmo el paraiso no es otra cosa
que ver a Dios. Capitulo XCVII

La Ensalzada Doncella de Paz: Cierto —dice la Ensalzada Doncella de
Paz que vive de la vida de la gloria, o incluso, de la gloria que sélo esta
en el paraiso—, el paraiso no es otra cosa que ver solamente a Dios; por
ello fue el ladrén al paraiso tan pronto como el alma se separd de su cuer-
po, y aunque Jesucristo el Hijo de Dios no subi6 al cielo hasta la Ascen-
sion, el ladron fue al paraiso el propio dia de Viernes Santo™. ;Cémo
puede ser? Ciertamente es menester que asi sea, pues Jesucristo se lo ha-
bia prometido. Y en verdad se hallé en el paraiso ese mismo dia, porque
vio a Dios; y fue y tuvo paraiso, pues el paraiso no es otra cosa que ver a
Dios. Y, en verdad, alguien esta en el paraiso todas y cuantas veces esta
despojado de si mismo, no gloriosamente, pues el cuerpo de una criatu-
ra asi es demasiado vasto, pero lo estd divinamente, pues su interior se ha-
lla perfectamente libre de todas las criaturas; por ello vive la vida de glo-
ria sin mediacién y estd en el paraiso sin estarlo.

Glosad estas palabras si queréis entenderlas, o las entenderéis mal, pues
parecen algo contradictorias a quien no entiende el nudo de la glosa; pe-
ro la apariencia no es la verdad; la verdad «es» y no otra cosa.

Pero ;en qué pensaba la que hizo este libro y queria que se encontra-
se 2 Dios en ella, para vivir lo que ella decia de Dios? Parece como si qui-
siera vengarse; es decir, como si quisiera que todas las criaturas mendiga-
sen en otras criaturas, como lo hizo ella.

El Alma: Cierto, pues es necesario hacerlo antes de llegar en todo al
estado de libertad, estoy segura. Y con todo —dice esta Alma que escri-
bié este libro— era tan necia en la época en que lo escribi, o mas bien que
Amor lo hizo por mi a peticién mia, que ponia precio a cosas que no se
podian hacer, pensar ni decir, como haria aquel que quisiera encerrar el
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wiar om o 0o, levar ¢l mundo sobre la punta de un junco, e iluminar el
sl con v farol o una antorcha. Era mas necia que quien quisiera hacer

gitdaa tres Cosas

Cuando puse precio a lo que no podia decirse™
y me hallé presa en escribir estas palabras.

Pero asi emprendi mi camino

para acudir en mi propio socorro,

y alcanzar al fin la caspide

del estado™  del que hablamos

que es el de la perfeccién™”.

cuando el Alma mora en la pura nada sin pensamiento; y no antes.

[98] Razdén pregunta qué hacen aquellos
cuyo estado esta por encima de sus
pensamientos. Capitulo XCVIII

[Razdn:| jAh, por Dios! —dice Razén—, ;qué hacen aquellos cuyo es~
tado esta por encima de sus pensamientos?

Amor: Se embelesan en aquel que estd en la cima de la montana y se
embelesan por igual en aquel mismo que esta en el fondo de su valle en
un nada pensar que se encuentra encerrado y sellado en la secreta clau-
sura® de la suprema pureza de tan excelente Alma; clausura que nadie
puede abrir, ni desellar, ni cerrar cuando esta abierta, si el gentil Lejos-
cerca, de muy lejos y de muy cerca, no la abre o cierra; €l es el Gnico que
tiene las llaves, no hay otro que las lleve, ni las podria llevar.

En cuanto a vosotras, damas, a quien Dios ha dado abundantemente
esta vida de su bondad divina sin posibilidad de retorno, y no sélo esta
vida de la que hablamos, sino también junto con ella esa otra de la que
nadie habla nunca, reconoceréis vuestras practicas en este libro. Y aque-
llas que no estan, ni estuvieron, ni estaran en este estado no lo sentirin ni
reconoceran. No pueden hacerlo ni lo haran. No pertenecen, sabedlo, al
linaje del que hablamos, del mismo modo que los angeles del primer or-
den™ no son Serafines ni pueden serlo, pues Dios no les ha dado en nin-
gun modo el ser de los Serafines; pero, en cambio, los que atiin no son asi
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—pero si lo son en Dios, porque lo serin— reconoceran ese estado y lo
sentiran, por la fuerza del linaje al que pertenecen y habrin de pertene-
cer, mas fuerte adn de lo que nunca lo han reconocido y sentido. Y esas
gentes de las que hablamos, que lo son y serdn, sabedlo, reconocerin, tan
pronto como oigan de él, el linaje al que pertenecen.

[99] Cémo esas gentes, que se hallan
en ese estado, tienen soberania sobre
todas las cosas. Capitulo XCIX

|Amor:] Esas gentes, que se hallan en ese estado, tienen soberania so-
bre todas las cosas. Pues su espiritu posee la mas alta nobleza de los ér-
denes angélicos creados y ordenados: pues tienen en virtud del espiritu la
mas alta mansion de todos los 6rdenes y en virtud de naturaleza la mas
gentil complexidn; es decir, son sanguineos y coléricos y no melancéli-
cos ni flematicos™, y asi tienen de los dones de fortuna la mejor parte;
pues todo es suyo a su voluntad y necesidad, para ellos o sus préjimos, sin
que Razén les reprenda. jOid ahora con anhelo la gran perfeccion de las
Almas anonadadas de las que hablamos!

[100] Cémo existen grandes diferencias
entre unos angeles y otros., Capitulo C

[Amor:] Se dice —dice Amor—, y asi digo yo, que existen entre unos
angeles y otros, por su naturaleza, diferencias tan grandes como las que
hay entre los hombres y los asnos. Es ficil creerlo: asi quiso obrar la sa-
piencia divina. Que no se pregunte el porqué si no se quiere errar, sino
créase tan solo, pues es verdad. Y lo que puede decirse de unos y otros
angeles, tal como habéis oido, puede decirse por gracia también de los
anonadados de los que hemos hablado y de todos aquellos que no lo es-
tan. Bien nacido es el que pertenece a tal linaje. Son gente regia. Sus co-
razones son de excelente nobleza y gran destine y no podrian hacer co-
sas de poca monta, ni empezar algo que no acabaran a la perfeccion; pues
son a un tiempo lo mas pequefios que pueden y lo mas grandes que de-
ben; siguiendo asi el ejemplo de Jesucristo que dijo que el menor sera el
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wriven o hemo de los cielos™. Debe creerse, pero nadie lo cree st no
vl o eso mismo™®. El que es lo que cree lo cree de verdad; pero
quien cree lo que €l no es no vive lo que cree, y éste no lo cree de ver-
Jad, pues la verdad del creer reside en ser lo que se cree. Y aguel que es-
to cree esto es. No tiene mas que hacer ni de si mismo, ni de los otros ni
del propio Dios; como si no fuera, pero es. jEntended la glosa! Su vo-
luntad quiere que lo que es no sea, para él, mas que si no fuese.

En estas tres palabras se cumple toda perfeccion de esta vida de clari-
dad. Y la llamo «de claridad» porque sobrepasa la ciega vida anonadada;
la vida ciega le sostiene a esta otra sus pies*”’; la de claridad es la mis no-
ble y gentil. Esta no sabe quién sea Dios ni hombre, pues ella no es; pe-
ro Dios lo sabe de si mismo en si, por ella de ella misma. Tal dama no
busca jamais a Dios. No tiene con qué, ni tiene qué hacer con él. No le
hace falta; ;para qué entonces iba a buscarlo? Quien busca esta consigo,
y asi se posee, pero a la vez le falta algo, puesto que se pone a buscar.

[101] Como esta Alma no quiere hacer
nada ni le falta nada, como a su Amigo.
Capitulo CI

[El Alma:] jAh, por Dios! —dice esta Alma—, ;por qué tendria que ha-
cer yo lo que mi Amigo no hace? ;81 a ¢l nada le falta, por qué me iba a
faltar a mi? En verdad erraria s1 me faltase algo, cuando nada le falta a él.
Y a €l nada le falta, nada me falta por tanto a mi. Y ello me roba el amor
de mi misma; y me da a €l, sin mediacion m retencion. He dicho —dice
esta Alma— que a él nada le falta, ;por qué habria de faltarme entonces a
mi? El nada busca, ;por qué entonces habria de buscar yo? El nada pien-
sa, ;por qué habria yo de pensar nada?

El Alma anonadada: Yo no haré nada, Razén —dice esta Alma anona-
dada y clarificada por la ausencia de amor de si misma—, mas buscad otro
que haga; y lo haréis, que os conozco bien; pero, gracias a Dios, ya no he
de guardarme de vos. Ya lo he hecho todo —dice esta Alma.

Razén: ;Desde cuando? ;En qué época? —dice Razon.

El Alma: En la época —dice el Alma— en que Amor me abrio su li-
bro. Pues este libro es de tal condicion que tan pronto como lo abre
Amor, el Alma lo sabe todo, y tiene todo, y se colma en ella toda obra
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de perfeccién por la abertura de este libro. Esta abertura me ha hecho
ver tan claro que me ha hecho devolver lo que le pertenece y retomar
lo mio. Es decir, que €&l es, y por ello esta siempre en posesidon de si mis-
Mo; y yo no soy, y por ello es justo que yo no me tenga en absoluto. Y
la Iuz de la abertura de este libro me ha hecho encontrar lo que es mio
y permanecer en ello; y por ¢llo no tengo ser bastante para que pueda
venirme de él. Asi Justicia me ha devuelto por justicia lo que me perte-
nece y me ha mostrado desnudamente que no soy en absoluto; por ello
quiere en justicia que no me tenga en absoluto; esa ley estd escrita en el
pleno centro del libro de la vida. Y asi sucede con el libro y conmigo
—dice esta Alma—, como sucedidé con Dios y las criaturas cuando las cred.
Lo quiso con su divina bondad, y todo fue hecho en ese momento por
su poder divino, y en esa misma hora todo fue ordenado por su divina
sapiencia®.

jAy, por Dios! —dice esta Alma—, ved lo que hizo, hace y hara y ten-
dréis paz, paz comin y paz completa, y paz de paz, y os veréis poseidas
por tal paz que la corrupcion de vuestra complexion no podra jamas en-
trafiar castigo si permanecéis poseidos por ella. jAy, Dios, qué bellas y
grandes palabras para el que entiende la verdad de las glosas!

[102] Aqui el Entendimiento del Alma
anonadada muestra la piedad que se siente
cuando maldad vence a bondad. Capitulo CII

[Entendimiento del Alma anonadada:] {Ah, por Dios! —dice Entendi-
miento del Alma anonadada—, ;no es bastante que esté en la prision de
corrupcion, en la que he de permanecer, lo quiera o no, si no quiero alo-
jarme en la celda de castigo? jAy, Dios, qué piedad cuando maldad ven-
ce a bondad! Y asi sucede con el cuerpo y el espiritu. El espiritu ha sido
creado por Dios y el cuerpo formado por Dios*. Pero esas dos naturale-
zas, unidas una a la otra por naturaleza y justicia en la corrupcién, son sin
culpa en la fuente bautismal. Por ello las dos naturalezas son buenas gra-
cias a la justicia divina que las ha hecho. Y cuando el pecado triunfa so-
bre esta complexidén y esta creacidn, obra de la bondad divina, no hay
piedad semejante por pequefia que sea la falta. Nos hundimos entonces
en la amargura y obligamos a levantarse contra nosotros a aquel que no
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lo cpunsne No cxnte pecado pequeno: si algo no place a la voluntad divi
na, ¢s e esirio que lo aborrezca.

Conocimiento de Divina Luz: jAy, Dios! —dice Conocimiento de Bivi
na Luz—, ;quién es aquel que osa llamar a esto pequefio? Yo cree quv
quien asi le llama no ha visto la luz, ni la vera si no enmienda. Pero hay
algo atin peor, puesto que ha llevado a ese grado de negligencia el placer
de su seiior. Hay mucho que decir de la diferencia entre un servider asi
y el que sirve a su sefor en todo momento y en todo cuanto sabe quc
puede causar mayor placer a su voluntad.

[103] <Aqui muestra qué significa que el justo>
q q & q J
cae siete veces al dia. Capitulo CIII

[El Alma:] Hay quienes se ayudan —dice esta Alma— con lo que dicen
las Escrituras, que «el justo cae siete veces al dia»®. Pero son bien asnes
los que entienden que esto tenga alguna relacién con el castigo. Castige
hay cuando se cac en falta con consentimiento de la propia voluntad;
mientras que la corrupcién es la consecuencia de la rudeza de la com-
plexién de nuestro cuerpo.

A tenor de esto podria parecer que no tuviéramos libre voluntad, s1 es
menester que siete veces al dia pequemos en contra de nuestra voluntad.
Pero no es asi, a Dios gracias —dice esta Alma—, pues es necesario que
Dios no sea Dios para que la virtud me sea arrebatada a mi pesar. Ya que
igual que Dios no puede pecar, porque no puede quererlo, tampoco ye
puedo pecar si mi voluntad no lo quiere. Esa libertad me ha dado per
amor mi amigo, de su propia bondad. Y si yo quisiera pecar, ;por qué no
habria €l de sufrirlo? Si no lo sufriese, su poder me robaria mi libertad,
pero su bondad no podria sufrir que su poder me restara en nada liber-
tad. Es decir, que ningin poder me roba mi querer, si mi voluntad no
quiere consentirlo. Y asi pues, su bondad me ha dado, por pura bondad,
libre voluntad; mas no me ha dado, de cuanto hace por mi el resto me lo
presta por cortesia: si lo retoma, no me perjudica. Pero mi voluntad me
la ha dado libremente y, por tanto, no puede recuperarla si no le place a
mi querer. Tal nobleza me ha dado de su bondad por amor el que esta
por encima de Amor, que jamas podra, si yo no quiero, quitarme mi li-
bertad de querer.
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[104] Aqui explica el Alma c6émo le ha dado
Dios su libre voluntad. Capitulo CIV

[El Alma:] Ved cébmo me ha dado libremente mi libre voluntad. He
dicho antes —dice el Alma— que no me ha dado ninguna otra cosa; po-
dria entenderse, al decir esto, que ¢l no me lo ha dado todo, visto que no
me ha dado mas que la libre voluntad y las otras cosas me las ha presta-
do. En realidad, eso serfa un malentendido, pues me ha dado todo; nada
podria haber guardado sin mi; y esto Amor lo confirma cuando dice que
no seria amor de amigo si no fuera asi. Pues al darme por pura bondad
libre voluntad, me lo ha dado todo, si lo quiere mi voluntad: otra cosa no
tiene, estoy segura.

Temor: ;Por Dios, dama Alma!, ;en qué os ha dado todo? —dice Temor.

El Alma: En que —dice el Alma— yo le he dado libremente mi volun-
tad, desnuda, sin reticencia alguna, por su bondad y por su mera volun-
tad, tal como me la dio él de su divina voluntad, para mi provecho, de su
bondad divina. Y he dicho —dice esta Alma— que es necesario que Dios
no sea Dios, para que me sea arrebatada la virtud a mi pesar. Es verdad.
No hay nada mas cierto que el hecho de que Dios es; y nada mas incier-
to que el de que se me pueda arrebatar la virtud s1 no quiere mi volun-
tad, y esto estd muy lejos de lo que dicen las Escrituras: que el justo cae

en causa de castigo siete veces al dia®'.

[105] Qué significa que el justo
cae siete veces al dia. Capitulo CV

[Verdad:] Os diré —dice Verdad— qué significa que «el justo cae siete
veces al dia». Hay que entender que, cuando la voluntad del justo se li~
bra por completo, sin mas impedimento, a la contemplacion de la divina
bondad, el cuerpo alimentado del pecado de Adan es débil e induce a pe-
cado; por ello se inclina a menudo a prestar atencién a cosas que estin
por debajo de la bondad de Dios; a esto le llama la Escritura «caida», pties
lo es; pero la voluntad del justo se guarda de consentir al pecado que po
dria nacer de tal inclinacion. De forma que esa caida en la que cae el jus
to por dicha inclinacién es mas bien virtud que no vicio, pues su volun
tad permanece libre rechazando todo pecado, como se ha dicho. Ahona
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podens entender cémo el justo cae de tan alto a tan bajo y cémo esa cai-
chi, por bajo que caiga, es mis bien virtud que no vicio™,

Atended ahora. Puesto que el justo cae siete veces al dia, siete veces
es necesario que sea elevado, o no podria decaer siete veces. Bienaventu-
rado aquel que cae a menudo, pues es sefial de que viene ciertamente de
alli a donde nadie va si no tiene por derecho propio el nombre de justo;
con todo, mayor ventura tiene quien siempre permanece alli. Nadie pue-
de estar alli siempre mientras ¢l alma esté en este mundo acompaniada de
este cuerpo malvado; pero esa caida no hace perder la paz con reproches
y remordimientos de conciencia al punto que el Alma no pueda vivir de
la paz de los dones que le son concedidos mas alla de las Virtudes —no en
contra de las Virtudes, pero si por encima—. Si esto pudiera no ser asi,
Dios seria esclavo de sus Virtudes, y esas musmas Virtudes estarian contra
el Alma, ellas que reciben el ser de su seior en provecho de él.

[106] CoOmo el Alma recita la suma
de sus peticiones. Capitulo CVI

[El Alma:] Ahora —dice el Alma— voy a recitar la suma de mis peti-
ciones, en las cuales la reclamacién de mis demandas hallara pleno cum-
plimiento; no porque sepa pedir lo que pido o quiero pedir, pues ni los
ordenes angélicos ni todos los santos y santas que en cllos se encuentran
lo saben pedir. Asi pues, si no lo saben los de esos ordenes, no sabra pe-
dirlo el décimo estado. que esta en la gloria sin pertenecer a ninguno de
esos nueve ordenes™.

Razén: ;Y que sabéis vos, damma Alma? —dice Razoén.

El Alma: iDios, lo sé!

Amor: Puede saberlo muy bien —dice Amor— por la naturaleza divina
de la seduccién de su amor que formula en ella sus peticiones sin que ella
lo sepa; sus peticiones proceden de mas alla de todo pais donde criatura
pueda tener conocimiento.

El Alma: ;Qué hay de maravilloso en ello? —dice el Alma—. ;Por gué
iba a saberlo otro mas que aquel del que soy y que es en mi eso mismo?
Y ése es el Amor secreto, que se halla mas alla de la paz; ahi es donde es-
ta anclado mi amor, sin mi. Su bondad obra por mi esa seduccién que
me da siempre amor nuevo. Pero ni de aquello que él es de si, en mi y
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para mi, ni de lo que yo pido, sin pedir a través mio, por la seduccion de
su pura naturaleza, no puedo saber nada —dice esta Alma— como no pue-
den los que estan en la gloria, excepto aquel que es uno en Deidad y tri-
no en Personas.

Amor. Pero lo que ha dicho el Alma: que recitara la suma de sus peti-
ciones, significa que aquel que tiene lo que ella tiene las recitara. En ver-
dad, ella tiene lo que no puede ser dicho ni pensado, sine por Dios, que
cumple continuamente su obra en ella, sin la obra de ella, por su divina
bondad, es decir, sin la obra de esta Alma.

[107] Aqui comienzan las peticiones
del Alma. Capitulo CVII

[Primera peticién:] Lo primero que ella pide es verse siempre, s1 ha de
ver algo, donde ella estaba cuando Dios hizo de la nada todo, y tener asi
la certeza de que ella, en lo que a ella respecta, no es otra cosa que esto,
y lo sera por siempre, suponiendo que no hubiera faltado nunca 2 la bon-
dad divina.

Segunda peticion: La segunda peticion es que pueda ver lo que ha he-
cho con la libre voluntad que Dios le dio; y vera asi cdmo en un solo ins-
tante en que consintié al pecado le arrebatd al propio Dios su voluntad.
Es decir, que Dios aborrece todo pecado, y quien consiente en pecar le
roba a Dios su voluntad. Y esto es verdad, pues hace lo que Dios no quie-
re y lo que va en contra de su divina bondad.

[108] Una bella consideracion
para evitar el pecado. Capitulo CVIII

Asi pues, el Alma ha de considerar cuanto debe por una sola de sus
faltas, para ver lo que debe por dos faltas, si por dos veces ha caido.

La Luz del Alma: ;Dos veces? —dice la Luz de esta Alma—. En verdad,
que igual que no podrian contarse las veces que he tomado aliento, igual
o menos aun podrian contarse las veces que quité a Dios su voluntad.
Mientras tuve voluntad no dejé de hacerlo. Y asi tuve voluntad desperdi-
ciada, hasta el momento en que se la entregué desnuda a aquel que me la
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bt o ibremente de su bondad. Puces quien hace el bien y ove
baen mayor gue podria hacer. si se le pide y no lo hace, peca. Consid
ad, pues, lo que le debéis por una de vaeseras faltas y os encontraress con
que e debérs a Dios tanto por una sola como vale su voluntad que le ha
beéts quitado al hacer la vuesrra.

Considerad ahora, para mcjor entender, gué cosa es la voluntad
D105, Es la Trinidad entera, que es una sola voluntad; pues ¢s la voluntul
de Dios Trmo una naturaleza divina: y todo esto es lo que ¢l Alma debe
a Dios por una sola falta.

Vamos a establecer una comparacion para los entendinuentos nmias ru
dos. Supongamos que esta Alnia, que es nada, fuese ahora tan rica coma
Dios: s1 quisiese librarse de su deuda v pagar a 1Dios s m mienos que
to que le debe por una sola de sus faltas, no le quedaria nada v perimane
ceria en la nada, s1oast fuera que hubiese querido cometer una falea —aun
suponiendo que clla no fuera ya por si nnsma nada v suponiendo que tu
viera por su naturaleza lo mismo que tiene Dios—, por ¢so mismo tam
poco le quedaria nada que la sostuviese v lo impidiera, por justicia, que
dar reducida a nada para hberarse de su falta y pagar o Justicia en todo su
rigor.

Y squé podria decir Verdad, s quistese hablar de los otros innumera-
bles peeados, st hablindo en justicia puede ya deair esto de uno solo? Y
decirdo le conviene, pues ella nusma es justicia v nada mas que justicia,

Il Alia: jAy, Alma! —dice csta Alma para st misima—, aunque tavierais
cuanto dice este escrito, no podriats darle nada, sino al contrario, seria su-
vo por deuda antes de que pudicrais ser liberada. YV cudanto debo enton-
ces por las otras faltas —dice esta Alma-- s1 no hay quien sepa contarlas ex-
cepto Justicia y Verdad? jAy de mi! —dhce esta Alma—, debo toda esa deuda
v 1a deberé por siempre sin descuento. Pues antes de que debicra nada,
no tenia nada, eso lo sabeis v 1o vers. Y Pios me dio voluntad para hacer
su voluntad, para ganarle a ¢l por medio de él. jAy de mi!, y yo he ana-
dido a 1 pobreza la gran pobreza del pecado, pero del pecado que na-
die conoce smo solo Verdad.
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[109] Cémo se asombra el Alma de no poder
dar suficiente satisfaccién por sus faltas.
Capitulo CIX

[El Alma:] ;Ay, ay, ay, Dios! —dice esta Alma—, ;qué es lo que soy aho-
Il §1 no era nada cuando nada debia? ;Quién soy ahora per obra de mi
propia voluntad, si ya no era nada antes de que debiera nada a mi Dies?
Y seguiria sin ser nada si tuviera lo que dice este libro cuando habla de
¢sa comparacion que habéis oido, antes de que pudiera librarme de una
sola de mus faltas, jde una sola, sin mas, sin mas! Y no tengo en mi ni eso
ni ninguna otra cosa, ni puedo tenerlo. Y si lo tuviera, ya veis lo que se-
ria cuando me hubiera librado de un solo pecado. Pero nada tuve jamas,
ni puedo ganarmelo por mi misma, ni nadie me puede dar nada para pa-
gar mis deudas.

Ay, Verdad! —dice esta Alma—, ;quién soy yo? Os ruego que me lo di-
gais.

Verdad: Erais nada —dice Verdad— desde antes de que hubierais faltado
en nada a lo que os di. Ahora sois otra, pues sois menos que nada, tanto
menos como veces habéis querido otra cosa que mi voluntad.

El Alma: Es verdad —dice el Alma—, verdad de la verdad; y otra cosa
no soy, lo sé bien; de vos, Verdad —dice esta Alma—, lo he aprendido. No
hay cosa que sepa mejor que esto: s1 aconteciera que Dios se tomase jus-
ticia sin masericordia de uno solo de mis pecados, no deberia sufrir un
tormento eterno menor al poder que ¢l tiene. Pero si vos sois recta, Ver-
dad —dice el Alma pecadora—, y Justicia rigida y rigurosa, Indulgencia y
Misericordia, que son vuestras hermanas carnales, dulces y corteses, me
apoyaran contra vosotras en todas mis deudas, y ello —dice esta Alma— me
tranquiliza. Cual de estas hermanas venga en mi ayuda poco me impor-
ta, toda mi voluntad esta ahi: Justicia o Misericordia, Verdad o Indulgen-
cia. No me importa de cual de las dos partes caiga yo, las dos son la mis-
ma para mi, sin alegria n1 inquietud.

¢Por qué sin alegria ni inquietud? Porque él no se ve acrecentado ni
por la justicia que me aplica ni por la misericordia que me hace. Y yo ha-
go lo mismo, no me alegro por una ni me apeno por la otra. Puesto que
mi amigo no pierde ni gana nada en ello, todo es una sola cosa para mi
procedente de aquel que es uno. Esto me hace una a mi misma, pero si
me importasen estas cosas, yo seria dos pues estaria conmigo. El Hijo de
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) Il en enesto it espejo; pues Dios Padre nos dio a su Hijo sal
Cvndoners Cluando nos otorgd ese don, no tuvo otro objetivo que el e
nocn salvacion tan solo. Y el Hijo nos rescaté muriendo, actuando ¢n
la obediencia de su Padre. Y no tuvo otra consideracion al hacerlo que
cumplir la voluntad de Dios Padre. Y el Hijo de Dios es nuestro ejem
plo, por ello le debemos seguir en esto, pues hemos de querer en todas
las cosas solo la divina voluntad; y asi seremos hijos de Dios Padre si-
guiendo el ejemplo de Jesucristo su hijo.

Ay, Dios, qué dulce consideraciéon! El ha puesto a nuestro alcance ha-
cer esto: no porque sea imposible que yo peque s1 quiero, sino porque es
umposible que peque st mi voluntad no quiere. Por tanto, esti completa-
mente a nuestro alcance cumplir con su querer, s1 mora €l en nosotros,
sin buscarlo. Quien busca lo que tiene es que le falta conocimiento. No
posee el arte que esa ciencia otorga.

[110] Como el arte en criatura es un ingenio
sutil que se encuentra en la substancia del Alma.
Capitulo CX

[La que busca:] ;Qué es entonces el arte en criatura? —dice La que busca.

Amor: Es un ingenio sutil del que nace el entendimiento que da co-
nocimiento al Alma para entender lo que se dice con mayor perfeccion
que el mismo que lo dice, por mucho que ¢l que lo dice entienda lo que
dice. Y ;por qué? Pues porque el que entiende esta en reposo y ¢l que
habla trabaja; y el conocimiento no puede sufrir ¢l trabajo sin perder no-
bleza.

Este arte es agil y tende, por ello, de forma natural a alcanzar plena-
mente su empresa. Esta empresa es, sin mas, el justo querer de Dios. Ese
ingenio sutil es la substancia del Alma; y el conocimiento, que esta he-
cho de substancia y entendimiento, es la plenitud del Alma.

Esta Alma alberga en ella toda vida de buenas costumbres; por ello
Amor, que le proporciona ese estado, habita en ella, y ella, en nada y no
en «amor. Pues mientras el Alma se pertenece, habita en «amor». Un tal
«amor» la hace, en tanto permanece en ella, orgullosa y bonita, ya que
con ese «amor» esta Naturaleza y por ello a menudo en tal estado tiene
de qué dar y tomar, lo que vuelve al Alma posesiva y altiva. Y en ese es-
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wlo experumenta percepciones y meditaciones, pues es ¢l estado con-
implativo que retiene consigo en su ayuda a Pensamiento™. En cambio
‘hora permanece en nada, pues Amor habita en ¢lla, y ella esta en ese es-
tulo sin ella, y por ello nada tiene que la entristezca o que la alegre: pen-
nidenito ya no la gobierna. Ha perdido el uso de sus sentidos, no sus sen-
ndos, pero si el uso™. Pues Amor la ha arrebatado del lugar en que se
hallaba, dejando sus senudos en paz, v asi le ha arrebatado su uso. Es el
cumplimiento de su peregrinacion y la vuelta al anonadamiento con la
wstitucion de su voluntad, que habia sido puesta en clla. Es la conquista
de alta mar, pues vive sin su propia voluntad y s¢ halla asi en un estado
ue sobrepasa su consejo; pues de lo contrario seria reprendida por el so-
berano que ahi la pone sin ella, y entraria en guerra con Amor, que es cl
l'spinitu Santo, reprendida por el Padre, juzgada por ¢l Hijo.

[111] De la diferencia entre la uncién de paz
y la guerra que hace brotar el reproche
o los remordimientos de conciencia.
Capitulo CXI

[ Amior:| Hay una gran diferencia entre la uncion de paz, que sobrepa-
sa todo sentido y que permancce en las delicias de [ completa suficien-
cia que ¢l amigo da por conjuncidon de amor, y la guerra que hace bro-
tar ¢l reproche. En esa guerra se halla a menudo ¢l que permanece en la
voluntad, por muchas obras buenas que esa voluntad haga. Pero tiene paz
el que permanece en el nada gquerer, allt donde cstaba antes de tener el
querer. La divina bondad no aene nada que reprocharle.

Ll Alma: (A, 1Dhos, qué bien dicho! —=dice el Alma hiberada—. Pero es
necesario que haga eso sin mi, de la misma forma que sin mi me cred de
su bondad divina. Soy pues alma creada de ¢l sin n para obrar entre ély
yo grandes obras de virtud, ¢l por mi v yo por ¢, hasta que yo esté nue-
vamente en ¢l; pero no puedo cstar en ¢l si no me pone ¢l por €l mismo
y sin mi, tal como sin mi me hizo de ¢l mismo. Esa es la Bondad increa-
da gque ama la bondad que ella ha creado. Ahora bien, Bondad mcrcada
posee por st misma libre voluntad y nos da por su bondad tambicn a no-
sotros una voluntad libre exterior a su poder, sin ningan porqud, sino por
nosotros mismos y para que gractas a su bondad seamos.
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\ o s tenemios voluntad que emana de su bondad y es exterior a
i pesler para que seamos mas libres, igual que su propia voluntad estd
luera del alcance de nuestro poder en su propia libertad. Pero la Bondad
divina vio que irfamos por caminos de pestilencia y perdicion con la li-
bre voluntad que nos habia dado, que brota de su bondad y que por ben-
dad nos ha sido dada; por ello unio la naturaleza humana a la bondad di-
vina en la persona del Hijo, para pagar las felonias cometidas por nuestra
felona voluntad.

Felona Voluntad™*: Y ahora no puedo ser lo que debo ser —dice Felo-
na Voluntad— hasta que vuelva a hallarme donde estaba, en el punto en
que estaba antes de que saliera de €l tan desnuda como lo esta el que es;
tan desnuda como lo estaba yo cuando era aquella que no era. Eso nece-
sito tener si quicro recuperar lo mio; de otra forma no lo tendré jamas™,

Glosad esto si quereis, pero sobre todo si podéis; si no podéis, es que
no estais ahi, s1 estuvierais, se os abriria. Aunque en verdad no estaréis
perfectamente anonadadas si tenéis con qué poder oirlo, pues de otre
modo no lo digo. Si su bondad os ha robado la facultad de oir, yo no le

desvelo.

[112] De la bondad eterna que es amor eterno,
Capitulo CcXII

Hay una bondad eterna que es amor eterno, que por naturaleza de ca-
ridad tiende a dar y expandir toda su bondad; bondad eterna que engen-
dra bondad agradable; de esta bondad eterna y agradable procede el amer
amigable™ del amante en la amada; y con ese amor amigable contempla
siempre la amada a su amante.

[113] Pensar en la pasion de Jesucristo
nos lleva a la victoria sobre nosotros mismos.
Capitulo CXIII

Hago saber a todos aquellos que oiran este libro que nos es necesario
interiorizar en nosotros mismos como podamos —a través de pensamien-
tos de devocidn, por obras de perfeccion, o por preguntas de Razén— to-
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v la vida que Jesucristo llevd y nos predico. Pues el dijo, coner i

«quien crea en mi hara también las obras que yo hago y atin mayoren
cstasy™. Y es menester que hagamos esto para obtener la victoria solae
uosotros mismos. Y si lo hacemos en la medida de nuestras posibilidades,
canzaremos a poseer todo esto, expulsando de nosotros todos los pen

wmientos de devocion y todas las obras de perfeccion y todas las pre-
cuntas de Razon, pues nos seran inuales. Y sélo entonces la Deidad ha-
/i1 N NOSOtros, para NOsotros, sin nosotros, sus divinas obras. El es el que
cs; por ello es lo que de él es: amante, amado, amor™. <Y por ello so-
mos nada, pues nada tenemos de nosotros mismos. Ved todo esto sin es-
conder mi velar el nodulo y entonces ¢l que es en nosotros tendra su ver-

Jadero ser>=>"31,

[114] Si criatura humana puede seguir
con vida y estar a un tiempo sin ella misma.
Capitulo cxIv

Pregunto a los ciegos, o a los clanitficados™ que ven mas que los otros,
st una criatura humana puede seguir con vida y ostar a un tiempo «sin»
ella. S1 munguno de estos dos me lo dice, nadie me lo dira, pues no lo sa-
be nadie si no es de ese hnaje.

Verdad: Por su parte, Verdad dice que si. y Amor lo subraya diciendo
que el Alma anonadada esta «suw clla cuando no ticne ningan senti-
mienco de naturaleza, ni su obra, m obra alguna interior, ni siente ver-
glienza u honor, ni temor por nada que le suceda, m apego ninguno en
la divina bondad, m conoce albergue de voluntad, sino al contrario, en
todo momento se halla sin voluntad. Entonces esti anonadada «sin» ella,
sea lo que sea lo que Dios sufra por clla. Entonces todo lo que hace lo
hace sin ella, y todo lo que deja lo deja sin ¢lla. Y no es maravilla: ella no

es «porr» si misma, pues vive de substancia divina.
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[115] Aqui se habla de la substancia
permanente y de ¢édmo Amor engendra
en el Alma la Trinidad. Capitulo CXV

IHay una substancia permanente, una trurcién agradable, una amorosa
conjuncion. El Padre s substancia permanente, ¢l Hijo, fruicion agrad.
ble, el Espiritu Santo, amorosa conjuncion: y esta altima procede po
amor divino de la substancia eterna y la agradable fruicion.

Ll Alma: ;Ah, Umdad! —dice el Alma poseida por la Divina Bondad |
engendrats wmdad v oesta vmidad refleja su oardor en unidad. Y el divino
amor de unidad engendra en ¢l Alma anonadada, en el Alia Liberada, en
el Alma clartticada, substancia permanente, fruicion agradable y amora
sa conjuncion. Por la substancia permanente la memoria tene la poten
cia del Padre. Por la agradable frincion ¢l entendimiento tiene la sapien
cia del Ilyo. Por la amorosa conjuncion Ly voluntad aene la bondad del
Espiritu Santo . Bondad del Espivitu Santo que Ia une en el amor del
Padre y del Hijo. Y ¢sa umon lleva al Alma al ser-sin-ser que ¢s el Ser. Y
ese Ser ¢s el propro Espiritu Santo que ey ¢l amor del Padre y del Hhyjo.
Amor del Espiritu Santo que Huye en el Alma esparciéndose en uma
abundancia de dehcias de un elevadisimo don otorgado por una selecta y
magistral unton con ¢l soberano Amante, que simple se da y simple se ha-
ce. Y se da simple para mostrar que nada exste sino ¢l de gquien toda co-
sa tiene su ser. Y asi nada hay mas que ¢l, en amor de luz, de umon, de
alabanza: una voluntad. un amor, v una obra en dos naturalezas. Una so-
la bondad por comjuncion de la fuerza transformadora del amor de m
Amigo —dice esta Alma que wl es— e dlmmitado donunio del expandi-
micnto del divino amor. De esc divino amor usa la Divina Voluntad en
nu. para o, v s gue vo lo posca.

[116] Como el Alma se regocija de las dificultades
de su projimo. Capitulo CXVI

Esta Alma ve en su amigo un amor perfecto v pleno y asi no busca
ocasion de recibir su ayuda, sino que al contrario toma lo suyo como pro-
pro. Esta Alma se regocija a veces en su parte soberana, sin clla saberlo y
lo quiera o no. en las dificultades de sus projimos; pues percibe con su es-
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piritu, y lo sabe sin su propio saber, que ésa es la via por la que llegaran
al puerto de su salvacién. Esta Alma percibe la luz de si misimag on ol lu
par soberano de su unién y se complace asi en el placer de aquel al yue
esta unida; pues su placer es la salvacién de las criaturas; y esta Al entd
unida a la voluntad [de su amigo], por ello goza de su bondad en virtul
de la concordia por la que su bondad la ha unido, sin que Razén lo sepa,

Pero entonces Razon se da cuenta de que ella esta alegre y le dive yus
comete pecado regocijandose con las dificultades ajenas. Raz6n juegu
siempre por lo que sabe, pues siempre quiere cumplir con la tarea que e
corresponde. Pero en este caso es tuerta y no puede ver tan lgjos, por eso
eleva esa queja al Alma. Tuerta es Razén, no puede negarse, pues nadie
puede ver tan altas cosas si no ha de ser eterno®. Y en justicia Raz6n
no puede ver esto, pues es menester que su Ser perezca.

[117] Cémo muestra esta Alma que es ejemplo
de salvacidon para toda criatura. Capitulo CXVII

[El ensalzado espiritu:] Ahora —dice el ensalzado espiritu que ya no se
halla bajo el dominio de Razén—, Dios no tiene donde poner su bondad
s1 no es en mi, ni tiene otro albergue que pueda serle mejor, y no hay lu-
gar posible donde él mismo pueda ponerse por entero sino en mi; por
ello soy ejemplo de salvacion. O incluso, lo que es mas atn, soy la salva-
cién misma de toda criatura® y la gloria de Dios™; y os diré como, por
qué y en qué. Porque soy la suma de todos los males. Puesto que con-
tengo por mi propia naturaleza aquello que maldad es, yo soy por tanto
toda maldad. Y aquel que es la suma de todos los bienes, contiene ¢n ¢l,
por su propia naturaleza, toda bondad; ¢l es por tanto toda bondad. Asi
pues yo soy toda maldad, y él, toda bondad; y al mas pobre se le debe dar
la limosna o de lo contrario se le esta quitando lo que en justicia ex yu
yo; y Dios no puede cometer falta, pues se negaria a si mismo. Por eso,
causa de mi necesidad es mia su bondad en virtud de la justicia de s pu
ra bondad. Puesto que yo soy toda maldad, y él, toda bondad, he me
nester de toda su bondad para poder agotar toda mi maldadi mu polueza
no puede pasar con menos. Y su bondad no podria sufrir, puesto g oy
poderosa y valiente, que yo mendigase; pero mendicante deberfa me a Ly
fuerza si €l no me diese toda su bondad, ya que soy toda maldad y nada
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o ch oot ol alusmo del fondo de mi propia maldad mas que la acu-
winekw o de Lo abundancia de toda su bondad. Y a través de ello tengo
v 1 ode su pura bondad toda su bondad divina, y la he temido sin co-
nnenzo y la tendré sin fin; pues €l ha conocido desde siempre mi nece-
sidad y por ello la he recibido siempre en el saber de la sapiencia divina,
del querer de su pura divina bondad, por obra de su divino poder. <Y si
hubiera dejado de obrar asi conmigo, yo hubiera desfallecido. Y por ello
puedo decir que yo soy la salvacion de toda criatura y la gloria de Pios.
Asi como Jesucristo con su muerte es redencion del pueblo y loer de
Dios, asi soy yo, por mu maldad, la salvacion del género humano y la gle-
ria de Dios Padre.>*" Pues Dios Padre dio a su Hijo toda su bondad, y
csa bondad de Dios se dio a conocer al género humano por la muerte de
Jesucristo su Hijo, el cual es eterna alabanza del Padre y redencion de la
criatura humana.

[El Alma:] Yo os digo algo semejante —dice esta Alma—; Dios Padre me
ha dado y ha derramado en mi toda su bondad. Esa bondad de Dios se
da a conocer al género humano por medio de mi maldad. Por ello se ve
claramente que yo soy la eterna alabanza de Dios y la salvacién de la cria-
tura humana; pues la salvacién de toda criatura no es otra cosa que el co-
nocimiento de la bondad de Dios. Y puesto que todos conoceran por mi
la bondad de Dios, bondad de Dios que tal bondad me hace, esta bon-
dad les sera conocida por mi, y jamas lo hubiera sido si no fuera por mi
maldad. Y puesto que la divina bondad les es conocida gracias a mi mal-
dad y que su salvacion no es otra cosa que ¢l conocimiento de la bondad
divina, asi pues, soy causa de salvaciéon de toda criatura, pues la bondad de
Dios les es conocida a través de mi. Y porque la bondad de Dios es co-
nocida a través de mi, soy yo su sola gloria y loor, pues su gloria y loor
no son otra cosa que el conocimiento de su bondad. Nuestra salvacion y
su total voluntad no residen en otra cosa que en conocer su divina bon-
dad; y de esto soy yo la causa, pues la bondad de su pura naturaleza es co-
nocida a través de la maldad de mi naturaleza cruel; y el privilegio de po-
seer su bondad se lo debo sélo a mi1 maldad.

Tampoco puedo perder jamas su bondad, pues no puedo perder mi
maldad. Esto me asegura sin ninguna duda su pura bondad. Y la mera na-
turaleza de mi maldad me ha ornado asi con ese don, no por obra de bon-
dad que haya podido o pudiera hacer; no es esto lo que me conforta o me
da esperanzas; sino solamente por mi maldad, por ella tengo esta certeza.
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Habéis visto pues —y lo podeis ver si hay en vosotros un poco de luz—,
«omo, en qué y por qué yo soy la salvacion de toda criatura y la gloria
de Dios. Y pues tengo toda su bondad, soy aquello mismo que él es, por
(ransformacion de amor, pues el mas fuerte transforma al mas débil.

Esta transformacion es deliciosa en extremo, eso lo saben los que la
han probado. Mas la pupila de un ojo al que se le metieran dentro fuego,
hierro o piedras, lo cual le causaria la muerte, no es tan vulnerable como
lo es el amor divino si se hace algo contra €l y si no se esta siempre en la
plena perfeccion de su puro querer.

Asi podéis entender como mi maldad es la causa de que tenga su bon-
dad en funcién de mi necesidad; pues Dios deja a veces que se haga algtin
mal por el bien mayor que habra de nacer después. Pues todos aquellos
que, trasplantados del Padre, han venido a este mundo, han descendido de
lo perfecto a lo 1imperfecto para alcanzar lo mas perfecto. Ahi esta la llaga
abierta para curar a los que sin saberlo estaban heridos*™. Esas gentes se han
humillado a si mismos. Han llevado la cruz de Jesucristo en el acto de

bondad de llevar la suya propia.

[118] De los siete estados del Alma devota
que también se llaman modos de ser’’.
Capitulo CXVIII

[El Alma:] He promertido —dice esta Alma—, desde que Amor me hi-
zo presa, que diria algo acerca de los siete estados que llamamos modos
de ser, pues lo son. Son como peldanos por los que se asciende del valle
a la cima de la montana, que esta tan solitaria que en ella no se ve mas
que a Dios, y cada uno de estos peldanios se asienta en un estado.

El primer estado o peldanio es aquel en el que el Alma, tocada de Dios
por la gracia y despojada de su poder pecar, tiene la intencion de guardar,
aunque le cueste la vida, es decir, hasta la muerte, los mandamientos que
Dios establece en la Ley. Por ello esta Alma mira y considera con gran te-
mor que Dios le ha ordenado que le ame con todo corazdon y que ame .
su projimo como a si misma®, Esto le parece tarea bastante a esta Al
para lo que ella sabe hacer; y le parece que, aunque tuviera que vivir nnl
arntos, su poder tiene bastante con observar y guardar los mandamienton,
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Il Alma libre: En ese punto y en ese estado me encontré yo una vez
hace tiempo —dice el Alma libre—. Pero que nadie tema ir mas alli hasta
lo mas alto; y nadie temeri hacerlo s1 su corazén es gentil y esta inte-
riormente colmado de noble coraje; mas corazén pequeno no osa em-
prender grandes cosas, m remontar alto por falta de amor; tales gentes son
asi de cobardes y no es maravilla, pues viven en la pereza que no les de-
ja buscar a Dios, y no lo encontraran si no lo buscan con diligencia.

El segundo estado.

El segundo estado o peldafio es aquel en el que ¢l Alma toma en con-
sideracion lo que Dios aconseja a sus mas especiales amigos mas alla de lo
que manda. Y no es amigo aquel que se permite dispensa en el cumpli-
miento de lo que sabe que complace a su amigo. Asi pues, la criatura se
abandona y se esfuerza en actuar por encima de todo consejo humano,
mortificando la naturaleza, despreciando las riquezas, delicias y honores
para cumplir la perfeccion que aconseja el Evangelio, de la que Jesucris-
to es ejemplo. No teme entonces la pérdida del haber, ni la palabra de las
gentes, ni la debilidad del cuerpo, pues no las temié su amigo y no pue-
de hacerlo tampoco el Alma prendada de él.

El tercer estado.

El tercer estado es aquel en el que el Alma se considera a si misma
apegada al amor hacia las obras de perfeccion, por lo que su espiritu de-
cide, por un ferviente desco de amor, multiplicar esas obras en ella; cosa
que hace la sutilidad cognoscible del entendimiento de su amor, que no
sabe hacer otra ofrenda a su amigo para recontortarlo que no sea aquello
que ella ama. Pues no hay en el amor otro don mas preciado que dar al
amigo lo mas amado.

Y resulta que la voluntad de esta criatura no ama sino las obras de
bondad, en ¢l rigor de las grandes empresas de todos los trabajos en los
que alimenta su espiritu. Por ello le parece ver justamente que ella no
ama sino las obras de bondad y no sabe qué darle a Amor s1 no le sacri-
fica esas mismas obras; pues ninguna muerte le resultaria martirio mas
que la abstunencia de la obra que ella ama, que es el deleite de su placer
en la vida de voluntad que de ello se alimenta. Por ello rechaza esas obras,
que tanto la deleitan, y da muerte a su voluntad que vivia de ello, y se
obliga como martirio a someterse al querer de otro, absteniéndose de to-
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«l1 obra y todo querer, cumpliendo el querer de otro para destruir su pro-
po querer. Y este estado es mas fuerte, muchisimo mas fuerte que los
otros dos anteriores; pues es mas fuerte vencer las obras del querer del es-
piritu que no vencer la voluntad del cuerpo o hacer la voluntad del espi-
ritu. Y asi es necesario triturarse, rompiéndose y rasgandose a si mismo,
para ampliar el espacio en el que querra instalarse Amor; probarse a si
mismo en muchos estados para despojarse uno mismo a fin de alcanzar

su propio estado.

El cuarto estado.
El cuarto estado consiste en que el Alma es arrebatada, por la supre-

macia de amor, en el deleite del pensamiento en meditacion, apartada de
lo trabajos externos y de la obediencia a otro, por la ¢levacion de la con-
templacion. Ahi el Alma es tan vulnerable, noble y deliciosa que no pue-
de sufrir que nadie la toque sino el toque del puro deleite de Amor™, que
le aporta singular regocijo y belleza. Esto Ja hace orgullosa por la abun-
dancia de amor, por el que es duena del resplandor, es decir, de la clari-
dad de su alma, que la colma maravillosamente de amor de gran fe, por Ia
concordancia de union que la ha puesto en posesion de estas delicias.

Entonces considera el Alma que no hay vida mas alta que tener esto
de lo que ella es sefiora; pues Amor la ha saciado a tal punto con sus de-
licias que no cree que Dios tenga don mayor para darle a un alma aqui
abajo que ese amor que Amor por amor ha derramado dentro de ella.

iAh!, no es maravilla s1 esta Alma esta arrcbatada, pues Gracia de
Amor la embriaga por completo y tanto la embriaga que no le deja aten-
der a otra sino a ella, por la fuerza con que Amor la deleita. Por ello no
puede el Alma apreciar otro estado; pues la gran claridad de Amor la des-
lumbra a tal punto que no le deja ver nada mas alla de su amor. Y en eso
se equivoca, pues existen otros dos estados aqui abajo, que Dios otorga y
que son mayores y mas nobles que éste; pero Amor ha enganado a mu-
chas almas por la dulzura del placer de su amor que embelesa al Alma tan
pronto como se le aproxima. Contra esa fuerza nada puede contrastarse;
esto lo sabe el Alma a la que Amor ha ensalzado, por amor puro, mas allj
de si misma.

Quinto estado.
El quinto estado es aquel en el que el Alma considera que ios es ¢
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puoo el gue toda cosa es, y que ella no es y, por tanto, no es de la que
vl e cvra ens Y esas dos consideraciones le otorgan un maravilloso em-
v i comento, y ve que es todo bondad el que le ha dado libre voluntad
v Il que no es sino toda maldad.

Ahora bien, la divina Bondad ha puesto en ella libre volunrad, por pu-
11 divina bondad. Y he aqui que aquella que no es al margen de la mal-
dad, que es, por tanto, toda maldad, lleva encerrada en su mterior libre
voluntad del ser de Dios, que es Ser y que quiere que quien no tiené ser
lo tenga de ¢l a través de este don. Y por ello la Bondad divina derrama
ante si el flujo arrebatador del movinento de la Luz divina. Y ese mo-
vuniento de Luz divina, que se vierte en el interior del Alma con la luz,
muestra al Querer <del alma la equidad de aquello que es y le da el co-
nocimuento de lo que no es, a fin de mover el Querer del Alma=""" del
lugar en el que se encuentra y en el que no deberia estar, y hacerla re-
gresar alli donde no es, de donde viene y donde debe estar.

Entonces ve Querer por la claridad desbordante de divina Luz (Luz
que se entrega a un tal Querer para hacerle retornar a Dios, pues sin esa
Luz no puede regresar) que no pucde sacar provecho de s mismo si no
se aleja de su propio querer; pues su naturaleza es maligna por inclinacion
a la nada hacia la que la naturaleza tiende, y el querer la ha hundido en
menos que nada. Entonces ve el Alma esta inchnacion y esta perdicion
de la nada de su naturaleza y del propio querer y ve asi, por la luz, que
Querer debe querer el solo querer divino, sin otro querer, y que para ello
le fue dado tal querer. Por ello se aleja el Alima de ese querer, y querer se
aleja del Alma, y se remite, da y vuelve a Dios del que habia salido sin re-
tener nada propio, para colmar la perfecta voluntad divina que no puede
colmarse en el Alma sin ese don so pena de que ¢l Alma siga en guerra
y desfallecer; y este don obra en ella esta perfeccion y la transforma ast
en naturaleza de Amor, que la deleita de paz plena y la sacia de divina
pastura. Y por ello no se cuida ya de la guerra de la naturaleza; pues su
querer ha sido devuelto desnudo al lugar de donde fue tomado y donde
debe estar en jusucia; y esta Alma conocid siempre la guerra por tanto
tiempo como retuvo en ella el propio Querer, fuera de su estado.

Ahora esta Alma es nula, pues ve por la abundancia de conocimiento
divino su nada que la anula y la reduce a nada. Y por ello es toda, pues
ve por la profundidad del conocimiento de su propia maldad que ésta es
tan profunda y grande que no encuentra comienzo, medida ni fin, sino
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solo un abismo abismado sin fondo; ahi se encuentra sin encontrarse y sin
fondo*”. No puede encontrarse aquello que no puede alcanzarse; y quien
mas se ve en un tal conocimiento de maldad mas conocinuiento tiene de
que no puede en verdad conocer minimamente su maldad que hace de
ella abismo de maldad y sima que la alberga y da refugio, como el dilu-
vio de aquello que el pecado es que contiene en €l toda perdicion. Asi se
ve el Alma sin verlo. ;Y quién le permite verse? La profundidad de hu-
mildad que la entroniza y ahi reina sin orgullo. Ahi no sabria penetrar or-
gullo puesto que ella se ve a ella misma y asi no se ve; y ese no ver le per-
mite verse perfectamente ella misma.

Entonces esta Alma se asienta en el fondo de lo bajo, donde no hay
fondo, por eso se hace hondo™. Y ese hondo le hace ver claro el verda-
dero Sol de la altisima bondad; pues nadie le impide esta visién. Y esa di-
vina Bondad se muestra ante ella por bondad, atrayéndola, transforman-
dola y umiéndola por conjuncién de bondad en pura divina Bondad, y de
ella bondad es la duenia. Y el conocimiento de esas dos naturalezas de las
que hemos hablado, la divina Bondad y su maldad, es el instrumento que
la ha dotado de esa bondad. Por ello quiere uno solo: el Esposo de su ju-
ventud que es uno. Misericordia ha hecho las paces con la firme Justcia,
transformando esta Alma en su bondad. Ahora es toda y nula, pues su
Amigo la hace una.

Entonces esta Alma cae de amor en nada, nada sin la cual no podria
ser toda. Y es tan profunda la caida, si es verdadera caida, que el Alma no
puede levantarse de ese abismo, ni debe hacerlo, sino que, al contrario,
debe permanecer en €l. Ahi pierde ¢l Alma orgullo y juventud, pues en-
vejece el espiritu que ya no la deja ser alegre y bonita, pues se ha alejado
de ella el querer que a menudo la hacia, por sentimiento de amor, altiva
y orgullosa, vulnerable en las alturas de la contemplacion del cuarto esta-
do. El quinto la ha ultimado al mostrarle a ella misma. Ahora ella ve por
ella y conoce la divina Bondad, y ese conocimiento le permite volverse
a ver ella nusma; y esas dos visiones le quitan voluntad y deseo de obras
de bondad, por ¢llo se halla en reposo, en posesion de un estado de li-
bertad que la reposa de todas las cosas por su excelente nobleza.

El sexto estado.
El sexto estado es aquel en el que el Alma no se ve, por mucho que
posea un abismo de humildad™ en si misma; ni ve a Dios, por grande
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quie wea sualtisima bondad, sino que Dios se ve en ella en su majestad di
Vi que clarifica a esta Alma de si mismo de tal forma que ella no ve que
iacda sea sino Dios, que es el que es, del que toda cosa es; y 1o que es ex
¢l propio Dios; por eso ella no ve sino a si misma, pues quien ve lo que
cs no ve sino el propio Dios que se ve a si mismo en esa misma Alma en
su majestad divina. Entonces se halla el Alma en el sexto estado liberada
de todas las cosas, pura y clarificada, pero no glorificada; pues la glorifi-
cacion pertenece al séptimo estado en el que alcanzaremos la gloria de la
que nadie sabe hablar. Pero esta Alma, ast de pura y clarificada, no ve ni
a Dios ni a ella, sino que Dios se ve a si mismo en ella, por ella y sin ella;
el, es decir Dios, le muestra que no hay sino €l. Por ¢llo no conoce na-
da el Alma sino a ¢l, y no ama sino ¢l, n1 alaba sino €], pues no hay sino
él. Pues lo que es es por su bondad; y Dios ama su bondad, sea cual fue-
re la parte de ella que por su bondad ha dado, y su bondad dada es el pro-
pio Dios y Dios no puede alejarse de su bondad sin que ésta permanez-
ca en él; por ello él es lo que es bondad y bondad es lo que Dios es. Por
ello Bondad se ve en su bondad por divina luz, que clarifica al Alma, en
el sexto estado. Y asi no es sino aquel que es y que se ve en ese estado de
divina majestad por la transformacion de amor de bondad derramada y
retornada a €l. Y por ello se ve a si mismo en esa criatura sin darle nada
propio; todo es suyo propio, su propio mismo®®, Este es el sexto estado
de la empresa de Amor que prometimos explicar a los oyentes, y Amor
ha pagado de si mismo, por su elevada nobleza, esa deuda.

El séptimo estado lo guarda Amor en su interior para otorgirnoslo en
la gloria eterna; de €l no tendremos conocimiento hasta que nuestra al-

ma abandone el cuerpo.

[119] Coémo el Alma que hizo escribir este libro
se excusa por haberlo hecho tan largo en palabras
que parece pequeno y breve a las Almas que
moran en la nada y que de amor han caido
en ese estado. Capitulo CXIX.

[El Alma:) jAh, damas nada conocidas!®” —dice el Alma que hizo es-
cribir este libro—, que estdis en el ser, estando sin separaros del Ser nada
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conocido, en verdad sois desconocidas; pero eso sucede en el pais donde
ILazon gobierna. Os pido excusas a todas Jas que morais en la nada y que
de amor habéis caido en tal estado, pues he hecho este libro tan extenso
¢n palabras que a vosotras os parece muy breve para que yo pueda cono-
ceros. Excusadme por cortesia, pues necesidad no tiene ley. No sabia a
quién explicar lo que entiendo. Ahora reconozco, por vuestra paz y por
la verdad, cuan bajo es. Cobardia lo ha guiado, rindiendo la comprension
1 Razon a través de las respuestas de Amor a las preguntas de Razén; y
asi ha sido hecho por ciencia humana y sentido humano; pero razéon hu-
mana y sentido humano no saben nada de amor de entrana®®, ni amor de
entrana, de ciencia divina. Mi corazon es atraido tan arriba y tragado tan
abajo que no puedo alcanzarlo; pues cuanto puede decirse y escribirse de
ID10s y lo que pueda pensarse, que es aGn mas que decirse, resulta ser mais
bien mentir que decir verdad.

He dicho —dice esta Alma— que Amor lo hizo escribir por ciencia hu-
mana y por querer transformar mi entendimiento que me ponia obs-
taculos, como se muestra en este libro, pues Amor lo ha hecho despo-
jando mi espiritu a través de los tres medios*” de los que hemos hablado.
Por eso digo que es bien bajo y pequeno por grande que me pareciera al
principio cuando empecé a describir este estado.

[120] Como alaba Verdad a estas Almas.
Capitulo CXX

Verdad alaba a las Almas que son asi, y dice:
iOh, esmeralda y preciosa gema,
Verdadero diamante, reina y emperatriz,
Vos dais todo por vuestra pura nobleza
Sin pedir a Amor sus riquezas,
Excepto el querer de su placer divino.
Nada es mas justo conforme a la justicia,
Pues esa es la verdadera via
De Amor Puro, que quiere manteneria.
iOh! Pozo profundo, sellada fuente®”,
Donde el sol se esconde sutilmente,
Emitis vuestros rayos —dice Verdad— por divina ciencia;
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h o sehsinin por verdadera sapiencia;
(N twaprleendie non bace brillar siempre.

Hi e
(! Verdad —dice el Alma—, por Dios, no digais
Oue yo dije nunca por mi musma nada de €l, sino por él;
Y eso es verdad, no lo dudéis,
[’ues nunca fui en ello mia duena,
Y s1 os place saber de quién soy,
Lo diré por pura cortesia:
Amor me tiene tan por completo en su bailia
Que no tengo sentir m querer,
N1 razén para hacer nada,
Sabedlo, s1 no es sdlo por él.

[121] Santa Iglesia alaba esta Alma.
Capitulo CXXI1

[Santa Iglesia:]

Cortés y bien instruida —dice Santa Iglesia—, jcuan sabiamente habéis
hablado!

Sois estrella verdadera  que manifiesta el dia,

El sol puro sin tacha gque nada puede mancillar,

Y la luna llena  que nunca se esconde.

Y sois asi la oriflama  que va precediendo al rey,

Vos vivis s6lo de grano  pues no tenéis voluntad,

Los otros viven de paja, salvado y burdo forraje,

Los que han conservado el uso  de la humana voluntad.

Tales gentes siervas son de la ley,  pero ella estd por encima de la ley

No contra la ley”'". Como Verdad atestigua,

Ella esta plena y ahita:  tiene a Dios a voluntad.

El Alma:
iAy!, dulcisimo Amor Divino  que estdis en la Trinidad,
Tal es mi ventura que me maravillo  de que puedan seguir ahi
Los que estin bajo el gobierno de Razén y Temor,  Deseo, Obra y Voluntad,
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Y no conocen la gran nobleza  del ser sin nada que decir™,

La Santisimma Trinidad®™:
(Oh, piedra celestial!  —dice la Santisima Trinidad—,
s lo ruego, hija quenida,  dejadlo estar,
No hay en el mundo clérigo tan grande  que sepa hablaros;
(s habéis sentado a mi mesa  y os he dado mis manjares,
Sois de tal modo instruida y habéis saboreado tan bien mis alimentos,
Y de mis vinos de tina llena  os habéis saciado a tal punto,
Que el solo aroma os embriaga  y nunca seréis distinta.

i abéis gustado mis manjares

Y saboreado mis vinos

~Dice la Santistima Trinidad—,

Nadie sino vos sabe hablar de ello,

Y por ello no podréis a ningan precio
Entregar vuestro corazon a otras practicas.
Os lo ruego, hija querida,

Hermana mia y amada,

Por amor, si querérs,

No querais jamas revelar los secretos
Que sabéis:

Los demas se verian perjudicados

Alli donde vos os salvais,

Pues Razon y Deseo los gobiernan,
Y Temor y Voluntad.

Sabed con todo, mi elegida hija,

Que el paraiso les es dado.

El Alma elegida: ;Paraiso? —dice esta elegida—, ;no se lo otorgais de otra
forma? jTambién lo tendran los asesinos si quisieran pedir gracia! Pero no
obstante me callaré, ya que asi lo queréis. Y por ello, entonaré los versos
de una cancion en despedida de Amor Puro.
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1] Aqui comienza el Alma su cancidén.
Capitulo CXXII

11 Hma:] Ante la elevada ascension, y la preciosa entrada, y la digna
ot de humana creacion de la dulce humamdad del Hiyjo de Diow
nuestro salvador ~humamdad a la que la Deidad asienta en alta posesian
del paraiso, arriba, a la derecha de Dios Padre, umda por nosotros al 11
jo—, ante todo ello, maravillaos dando gracias. Pues también desde ese dia,
por cortesia, me separd Amor Puro. ;De quien? De mi, de mis préjimos,
del mundo entero, del espiritu de apego, y de las Virtudes de las que fun
sierva por sunusion al donumio de Razén. Os voy a decir aqui la verdad:

Era tan estupida

(Cuando las servia,

Que no os lo podria

Expresar con mi corazon.

Y mientras las servia

Y las amaba bien,

Amor por suerte me hizo

Oir hablar de ¢l

Y a pesar de que, simple como era,
No podia comprenderlo,

Me embargo la voluntad de amar a Amor.

Y cuando |[dama| Amor me vio pensar en ella, no me rechazo a cau-
sa de las Virtudes. sino al contrario, me liberd de su humilde servicio y
me llevo a escuela divina™ donde me retuvo sin servir, y alli fui de Amor

plena y saciada.

Ya no me vale pensar,

N1 obra, m elocuencia,

Tan alto me arrastra Amor

(Ya no me vale pensar)

Con sus divinas nuradas,

Que no tengo ya mtento alguno.
Ya no me vale pensar,

Ni obra, n: elocuencia™,
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Amor me ha hecho, por su nobleza,
I'rovar los versos de esta cancion.

I's ¢sta la Deidad pura

)¢ la que no sabe hablar Razoén,

Y de un amigo

(JQue yo tengo sin madre,

Y que ha salido de Dios Padre,

Y también de Dios Hijo,

Su nombre es Espiritu Santo,

IDe quien tengo en el corazén tal unién
Que me trae alegria.

Es éste el pais de los pastos

Que el amigo da al amarle.

Nada quiero pedirle,

Pues seria gran maldad,

Sino que he de fiarme por entero
En amar a tal amante.

Amigo de gentil naturaleza,
Sois digno de gran alabanza,
Generoso y cortés sin medida,
Suma de toda bondad,

No queréis hacer ya nada,
Amigo, sin mu voluntad.

Y tampoco debo callar
Vuestra belleza y bondad,
Para mi sois poderoso y sabio,
Eso no puedo esconderlo.
iAy, ay! ;A quién se lo diré?
Serafin no sabe hablar.

Amigo, me has hecho presa de tu amor
Para darme tu gran tesoro,

Y ése es el don de ti mismo

Que eres divina bondad™”.

Corazoén no puede expresar estas cosas,
Pero el puro nada querer las purifica,
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¥ e ha hecho asi ascender tan alto
i1 v wimon y concordia
(Jue jamas debo revelar.

Estuve encerrada  en la servidumbre de la prision,

Cuando Deseo me capturd  en el querer del apego,

Ahi me encontrd la luz  del ardor del amor divino,

Que dio pronta muerte a mi deseo, 1l querer y mi apego,
Que me impedian la plena  empresa del divino amor.

Ahora divina luz  me ha librado de la prision,

Y me ha unido por genuleza  al divino querer de Amor,
Ahi donde la Trinidad me da el deleite de su amor.
Este don no lo conoce hombre alguno,

Mientras sirva a cualquiera de las virtudes

N1 al sentir de naturaleza  con el uso de razén.

Amngo, ;qué diran las beguinas vy las gentes de religion,

Cuando oigan la excelencia  de vuestra divina cancion?

Las beguinas dicen que yerro y [que yerro dicen] los curas, clérnigos,
predicadores,

Agustinos, carmelitas  y los frailes menores,

Por lo que escribo del ser  del Amor inmaculado.

No salvo a su Razén  que les hace decir esto,

Deseo, Querer y Temor  les restan ciertamente el conocimiento,

Y la afluencia y la umon  de la elevada luz

De ardor  de divino amor™.

Verdad denuncia a mi corazén

Que de uno sbélo soy amada,

Y dice que sin remision

El me ha dado su amor.

Ese don mata mi pensamiento

Con el deleite de su amor,

Deleite que me ensalza  y me transforma por unién
En el eterno gozo  de ser de divino Amor.
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Y divino Amor me dice  que ha penetrado en mis entraiam,
Por ello puede  cuanto quiere,

l'sa fuerza me ha dado

I’el amigo que tengo en amor,

A quien me hallo consagrada.

Il quiere que le ame

Y por eso le amaré;

[He dicho que le amaré,
Miento, no soy yo,

Es él solo el que me ama a mi:
El es y YO no soy;

Y nada mas me falta
Que lo que él quiere

Y lo que él vale.

El es pleno

Y de eso me hallo plena,
Ese es el nudo divino?”,
Ese es amor leal.

Explicit
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Aqui siguen algunas consideraciones
para aquellos que se hallan en el estado
de los extraviados y preguntan por el camino

al pais de la libertad®"

[123] La primera consideracion
versa sobre los Apdstoles.
Capitulo CXXIII

Quiero hacer algunas consideraciones™' para los extraviados que pre-
guntan por el camino al pais de la hibertad, pues a mi me hicieron mu-
cho bien en el tiempo en que perteneci a los extraviados, cuando vivia
de leche y papillas y atin hacia el tonto®. Y estas consideraciones me ayu-
daron a soportar y sobrellevar las cosas mientras estuve descarriada y me
sirvieron para encontrar ¢l camino; pues preguntando puede llegarse le-
jos, y preguntando puede encontrarse el propio camino, o reencontrarse
s se ha salido de él.

Pregunté primero a mi pensamiento por qué habia dicho Jesucristo a
sus Apostoles: «Es necesario que yo me vaya; y sl no me voy, no podréis
—dijo— recibir verdaderamente al Espiritu Santo»®, y entonces obtuve la
respuesta de Justicia, y ella me dijo que Jesucristo les habia dicho esto
porque amaban demasiado tiernamente su naturaleza humana y demasia-
do débilmente su naturaleza divina. Por eso dijo: «Es necesario que yo
me vayar. Les peso oir esto, y en ese pesar pudieron percibir su propio
amor y también que se trataba de un amor natural y no divino. Oir la
verdad de esto no les apend ni les resultd extrano, pero se turbd su co-
nocimiento, y €s justo, pues su amor era atin grosero. Sin embargo, po-
seian la dulce gracia de Dios. Pues un amor asi no se aleja de la gracia de
Dios, sino que se tiene justamente por la gracia, pero impide los dones
del Espiritu Santo, que no pueden soportar nada mas que el divino amor,
puro, sin mezcla con naturaleza.
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1124] La segunda consideracién versa
sobre la Magdalena. Capitulo CXX1V

Después tomé en consideracion a Ja dulce Magdalena y el servicio que
cumplia cuando Jesucristo era su huésped, como a menudo sucedia en
casa de Maria, con gran familiaridad para con ¢l y sus Apostoles™; mas
no cambiaba nada, pues Maria no se inquietaba por ninguna necesidad
que ¢l pudiera tener, Y es de suponer que nuestro senor Jesucristo regre-
s0 a menudo descalzo, su bendita cabeza fatigada, en ayuno, agotado y re-
chazado por todos, pues nadie habia encontrado que le diera de beber ni
de comer, y es de suponer que la Magdalena lo sabia, a pesar de ello por
mucho que necesitase el cuerpo, ella no se movia, y correspondia a su
hermana Marta el servirle, ésa era su funcién; pero amarle no le corres-
pondia sino a ella.

También tomé en consideraciéon que Maria fue a buscar a Jesucristo
nuestro Senor en el sepulcro y no lo encontrd, mas encontré dos ange-
les que le hablaron y le ofrecieron consuelo™; pero Maria no recibié mas
consuelo que el que le hubieran dado las sombras de esos dos angeles que
se le ofrecian: Maria buscaba el verdadero Sol, que creé6 los angeles, por
ello no podia ser consolada por angeles.

iAy, Dios!, Maria, ta, que asi eras cuando buscabas y amabas humana-
mente con el apego de tu ternura presa en tu espiritu, ;qué fue de t, ami-
ga, cuando no buscaste mas y fuiste unida en el amor divino sin el ape-
go de tu espiritu?

Después de esto, consideré como cultivé Maria la terra que su senor
le dejo; pues sembro trigo sin mezcla, y el trigo se uni6 a su trabajo, y el
maestro™ le hizo después dar centuplicado fruto™; pero esto no sucediéd
hasta que Maria hizo lo que ella podia y debia hacer. Y cuando hubo he-
cho lo que podia y lo que a Dios debia, el cual se lo pedia y para ello Ia
habia creado de ¢l por ella, entonces Maria se reposé sin hacer ninguna
obra por ella misma y Dios obré gentilmente en Maria, por Maria y sin
Maria. Pues Maria habia hecho su parte, el resto no dependia de ella, si-
no del maestro que le habia dado esta tierra para trabajarla.

Ahora os diré como. Lo diré para los nifios, pues para los sabios no he
de decirlo.

Cuando un hombre tiene una tierra y le ¢s necesario vivir de ella, tra-
baja, rotura y labra esa tierra tal como piensa y cree que su tierra sera de
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is valor para recibir el trigo que se ha de sembrar en su interior y del
(que debera vivir el que ha trabajado la tierra y ha sembrado el trigo. Esas
dos cosas han de hacerse a la fuerza antes de que ese hombre pueda obte-
ner los frutos de su tierra para vivir. Pero una vez que el trabajador sabio
ha roturado, labrado y sembrado el trigo en su tierra, todo su poder se aca-
ba aqui. Es menester en cambio que deje a Dios procurar en todo si quie-
re sacar provecho de su trabajo; pues €l no puede hacer ya nada mas por
si mismo; y esto lo podéis ver por sentido natural. Ahora ya, por mucho
que se haya trabajado, es necesario que el trigo se pudra en la tierra antes
de que pueda dar nuevo fruto™, del cual el trabajador pueda recibir soco-
rro. Como se pudre ese grano y como reaparece dando fruto multiplica-
do por cien, eso no lo sabe mas que Dios, que lleva a cabo €l solo esa obra,
después de que el labrador ha hecho lo que le toca y no antes.

Os digo algo semejante de Maria. La tierra que Maria labré fue su
cuerpo, que pend en desbordantes y maravillosas obras de ardientes de-
seos que le hicieron recorrer su tierra, labrandola con obras de bondad;
con ellas trabajé ella misma su tierra de la forma en que sabia que podia
estar mejor preparada para recibir la verdadera simiente de la gracia de
Dios. Pues una sola buena obra no basta para engendrar virtud, pero mu-
chas la aseguran realmente, y virtud hace las obras perfectas; por ello le
era necesario a Maria hacer muchas obras antes de que las vartudes fue-
ran perfectas en ella.

Ya habéis oido como trabajé Maria labrando la terra que Dios le dio
a cultivar. Ahora os explicaré el trigo sin mezcla que sembrd en su la-
branza. Este fue en verdad la pura intencién que dirigié a Dios. Pues se-
ria demasiado duro que fuera mala y no aportase ningun fruto la obra cu-
ya intencion fue verdaderamente el amor de Dios. Y tal intencion fue
siempre la suya en todo lo que hacia; pues su afecto estaba puesto siem-
pre en Dios, por el amor del cual labraba y sembraba la tierra que €l le
habia dado para que la trabajase. Ese trabajo lo recibié por culpa del pe-
cado y para que por medio de €l se eliminaran las protuberancias de su
terreno™’.

Ahora bien, podéis preguntaros como puede ser que una obra de bon-
dad con intencion verdadera pueda estar en el alma por culpa del pecado.
Ciertamente no siempre fue asi ni en todo lugar. Si esa obra estuvo pre-
sente en Jesucristo fue por la culpa del género humano, pero si esta en no-
sotros, es en verdad por nuestra culpa, aun si los ciegos llaman a una vida
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v v verdadera perteceion y que asi se la llame para aquellos que na
cuey roahmente no lo pueden entender. Pero los que tienen dos ojos la
Havnan culpa de pecado; y ast es sin duda, pues asi como el nifio tiene que
41y obrar como un nino antes de ser un lf)erfccto hombre, asi también el
honibre tnene que hacer el tonto y el loco a través de sus obras humanas
antes de alcanzar el verdadero nodulo del estado de libertad, en el que ¢l
alma obra con practicas divinas, s su propia obra. Y esas practicas divi-
nas nos impiden y guardan ciertamente de obrar en nosotros con nuestra
culpa, sea a través de obras de bondad, o a través de obras de maldad.

Ya habeéss oido, por tanto, que la obra de bondad es culpa del pecado;
ahora os diré por qué. Pues porque el «menos» toma el lugar del soberano
y por culpa nuestra el «menos» tiene ahi su estado a conveniencia, y ese
«menos» nos hace perder el noble estado divino; va que si obramos en no-
sotros obras de bondad, que son el «menos», no podemos tener el noble
estado divino; pues €l no puede albergarse con ellas, es demasiado grande
para poder albergar junto a él a un huésped extrafio. Este le fue necesario
a Maria por la culpa que habéis oido. Y ella llevo con tal ardor esa obra de
bondad, se cargo tanto y a tal punto se llené que esta acumulacion la des-
pojo verdaderamente de ella misma. Asi labré v semibré Mania su tierra: la
labranza son sus grandes obras de perfeccion, la semilla, su intenciéon pura.
Esas dos obras debemos hacerlas por culpa nuestra, pero nuestro trabajo no
puede 1ir mas alla, por ello es necesario que 110s haga el resto, y asi lo hi-
zo y asi es manifiesto en Maria; pues después de su labranza Maria se des-
pojo de si misma cuando hubo hecho lo que dependia de ella. Por ello fue
necesario que Dios hiciera el resto de ella, sin ella, por ella y en ella: ya que
habia hecho lo que debia hacer, dejé que Dios dispusiera por completo en
ella, cuando hubo hecho lo que de ella dependia. Asi debiéramos hacer
nosotros. Mas de como su labranza y su labor produjeron en ella de ella, y
de codmo Maria obtuvo vida de esto y su fruto se muluplicé por cien, eso
no lo sabe mas que Dios, que obra él solo esta multiplicacion. Eso obro en
Maria, en el desierto de Marla, cuando Maria reposéd de él y no mientras
corria tras €l, sino cuando la divina bondad se reposo en Maria; y esa bon-
dad reposo de €l a Maria, sin Maria, por Maria.

Entonces Maria vivio de nuevo fruto, nacido de la sola obra de Dios:
pues de ella fueron el trabajo, la labranza y la siembra, pero no el fruto;
y entonces alcanz6 la mera de su estado, no cuando hablé y busco, sino
cuando callé y se sentd.

180



[125] La tercera consideracidon versa
sobre Juan Bautista. Capitulo CXXV

Después consideré al supremo santo, es decir, al dulcisimo Bautista, el
-ual, aunque habia sido santificado en el vientre de su madre®’, sin em-
bargo, no se preocupd de si mismo. Y lo consideré con embeleso pre-
suntindome por qué mostré a sus discipulos a Jesucristo, sefialandolo con
el dedo para que lo siguieran, y €l en cambio permanecié quieto®™'. No
nos consta que san Juan partiera del desierto para ir a ver a Jesucristo en
su naturaleza humana, se contentaba en su estado, sin buscarlo, y la bon-
dad divina hacia en él sus obras que lo saciaban sin imponerle la blsque-
da de esa humanidad.

Después de esto consideré como, cuando Jesucristo fue a verle al de-
sierto””, ¢l se eximid a si mismo tanto de retenerlo en su persona huma-
na como de acompanarlo. Después lo consideré cuando predicaba acerca
de nuestro senor Jesucristo; dicen que Jesucristo se sentd y participd pro-
fundamente en el sermoén del dulcisimo Bautista, pero éste no cambio su
intencién, como no lo hacia antes, a tal punto la divinidad ocupaba su
entendimiento.

Después lo consideré en el momento en que bautizé a Jesucristo™. Al
hacerlo tuvo a Dios Hijo, oy la voz del Padre y vio al Espiritu Santo. ;A
quién mostrd esto? ;Lo escondié? ;Se enorgullecié? No. No le importd
sino complacer a aquel que de su bondad hacia esa obra.

[126] La cuarta consideracidén versa
sobre la virgen Maria. Capitulo CXXVI

Entonces consideré a la dulce virgen Maria, que fue perfectamente
santificada. ;A quién se lo mostro, o revelo, o escondi6? A nadie. No se
preocup6 por tamana obra, ni le dio importancia.

Después considere el proposito de su virginidad; yo creo que aunque
el mundo entero hubiera de salvarse por ella a través de la pérdida de su
estado de virginidad, no se hubiera consentido a si misma siquiera pensar-
lo, porque Jesucristo por su bondad y mediante su muerte lo podia hacer.

Después consideré su concepcion del Hijo de Dios, Jesucristo, en vir-
tud del Espiritu Santo™. Creo verdaderamente que en ese momento ella
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e tbio s conocimiento, amor y loor de la divina Trimidad que el que
tienen todos aquellos, excepto ella, que estan en la gloria. jAh, Senoral,
;cOmo no ibais a recibirlo? Creo que el buen Bautista al lado vuestro ey
como un pececillo™ al lado de una ballena, aun si ¢l fue colmado de luz
divina en el seno de su madre mas perfectamente de lo que lo fueron los
doce Apdéstoles el dia de Pentecostés cuando recibieron la abundancia de
los dones del Espiritu Santo™. jAh, ornada dama, os iba a hacer verda-
dera falta! Pues creo que si el Hyo de Dios hubiese encontrado el menor
vacio en vos, fuera siquiera el ser en vano la réplica de un «meulequiny,
que €s un gusano pequeno e innecesario, no hubiera hecho de vos su ma-
dre. Senora, no hubiera podido ser que lo fueseis, como no podia ser que
no lo fueseis.

Después consideré a esta dama junto a la cruz, en presencia de la
muerte de su hijo, cuando los judios lo crucificaron desnudo por com-
pleto ante ella. jAh, qué piedad! ;Conocia alguien mejor que esta dama
la rectitud de Jesucristo? ;No sabia ella muy bien que le daban muerte in-
justamente? ;Y en ese saber no era madre? Y, en cambio, Senora, ;qué
mal les quiso por ello vuestro pensamiento? Senora, ;qué palabras crue-
les salieron de vuestra boca? ;Y qué obra hicisteis, Sefiora, a cambio del
mal que cometian? Verdaderamente, si hubiera sido necesario, hubierais
dado en aquel momento vuestra propia vida a fin de obtener para ellos el
perdon de Dios por lo que estaban haciendo, pero no era necesario; pues
Jesucristo acordo su perdon de forma tan abundante y angustiosa que bas-
té por todo. ;Por qué tan abundante? Porque la canudad de su bendita
sangre que cabe en la punta de una aguja hubiera bastado para rescatar
cien mil mundos si existieran; y sin embargo, dio tanta que nada le que-
do. Y esta consideracion me hizo salir de mi para hacerine vivir de divi-
na complacencia. También he dicho que obré ese perdéon con gran an-
gustia. ;Por qué con gran angustia? Porque creo que, si todas las penas de
muerte y tormento que hayan existido, existan o hayan de exastir desde
los tiempos de Adan hasta los del Anticristo se juntasen en una, en ver-
dad esa una seria una minucia al lado de la pena que hubiera sufrido Je-
sucristo st hubiera sido herido en su precioso y digno cuerpo por un dar-
do o punzon sin mas, y ello en razén de la delicadeza o finura de la
ternura de su pureza.
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[127] La quinta consideracién versa sobre
cOmo la naturaleza divina fue unida a la naturaleza
humana en la persona del Hijo. Capitulo CXXVII

Después de esto consideré como la divina naturaleza se unié por no-
sotros a la naturaleza humana en la persona de Dios Hijo. jOh, Dios ver-
dadero! ;Quién podria hacerse suficiente idea de esto? ;Quién seria tan
valiente como para osar pedirlo o requerirlo si su propia bondad no lo
hubiera hecho? Que Jesucristo fuera pobre, despreciado y atormentado
por nosotros no es maravilla: no pudo contenerse, por el arrebato amo-
roso con que nos amaba, puesto que tenia humanidad con la que poder
hacerlo. Pero que naturaleza divina tomara naturaleza humana y se unie-
ra a ella en la persona del Hijo, ;quién hubiera podido pensar semejante
ultraje? Hay en ello de qué pensar lo bastante para despojarnos para siem-
pre de nosotros mismos, si queremos dejar a la justicia obrar en nosotros.
iAh, no le he dejado hacer esta obra! Pues si le hubiera dejado obrar se-
gan le pluguiera, me habria liberado desde el instante mismo en que me
hubiera dado este pensamiento; pero no quise que reparara en mi el ho-
rror de esa pérdida. Mi imaginar me ha hecho cometer locuras; imagina-
ba encontrar a través de mis obras, y no hago ni haré mas que perder.

[128] La sexta consideracion versa sobre
como la humanidad del Hijo de Dios fue
atormentada por nosotros. Capitulo CXXVIII

Después de esto consideré como aquel que era Dios y hombre fue
vergonzosamente despreciado por mi en la tierra; y la gran pobreza que
eligié por mi; y la cruel muerte que por mi sufrié. En estos tres hechos
y puntos se encuentran comprendidos sin comprenderse todos sus actos.
iOh, Verdad, Camino y Vida®'! ;Qué hay que pensar de vos? Abrazar
NUEestros corazones en vuestro amor, por poner tan sélo uno de los bie-
nes que nos habéis dado, es cosa mayor que si el mundo entero, el cielo
y la tierra ardieran presos del fuego para destruir un solo cuerpo.

Entonces consideré la pureza de Verdad, que me dijo que no veria a
la Trinidad divina hasta que también mi alma se hallase libre sin tacha de
pecado, como la de Jesucristo, que fue glorificada desde el instante en que
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e creada por la divina Trinidad y unida a cuerpo mortal y naturaleza (i
“inma en la persona del Hijo: en el mismo momento en que fue cread. y
unida a esas dos naturalezas, fue tan perfecta como lo es ahora. No podi.
ser de otra manera: puesto que el Alma estaba unida a la naturaleza divi
na, el cuerpo, que era mortal, no podia suponer impedimento alguno.
Entonces consideré quién ascendera al cielo. Y Verdad me dijo quv
«nadie ascendera sino solo aquel que ha descendido, es decir, el propio
Hijo de Dios»™®. Es decir, que nadie puede ascender sino solo aquellos
que son hijos de Dios por la gracia divina. Y por eso el propio Jesucriy
to dijo: «éste es mi hermano, y mi hermana, y mi madre, quien hace

voluntad de Dios mi Padre»*®.

[129] La séptima consideracion versa
sobre los Serafines y cé6mo se hallan unidos
a la voluntad divina. Capitulo CXXIX

Entonces consideré los Serafines, y les pregunté a ellos mismos qué
habia sido de las obras que Caridad hizo a través del misterio de la en-
carnacion de la humanidad de Jesucristo, y de lo que hizo que la Trini-
dad las creara y de todo cuanto {Caridad] hari eternamente en las cria-
turas por su bondad. Y Amor me dijo que nada importaba excepto una
cosa, esto es: el divino querer de la divina voluntad de toda la Trinidad.
Y es ésta una considefacion muy dulce y provechosa, que despoja de une
mismo para aproximarse al estado de lo que se debe ser.

Asi pues, disponemos de siete consideraciones que son bien adecua-
das para los extraviados. La primera sobre los Apostoles, la segunda sobre
la Magdalena, la tercera sobre el Bautista, la cuarta sobre la virgen Maria,
la quinta sobre como naturaleza divina se unié a naturaleza humana en la
persona del Hijo, la sexta consideracion es sobre como esa Humanidad
sufridé tormento por nosotros, la séptima sobre los Serafines que son uno
en la divina voluntad.
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[130] Agui habla el Alma de otras tres hermosas
consideraciones y meditaciones, y de como ella
no conoce el poder, la sapiencia y la bondad divinos
sino en la medida que conoce su propia debilidad,
ignorancia y maldad. Capitulo CXXX

Ahora os diré las consideraciones que me hacia en esa vida de la que
lie hablado antes, o sea la vida de extravio, cuando no sabia como sopor-
Lirme y contenerme. Primero me consideré a mi misma y después con-
sideré a Dios, y también me consideré como si yo quisiera querer gran
les cosas por él. Y de estas tres cosas me alegré y regocijé sobre cualquier
otra, y estas consideraciones me dieron medios para contenerme y su
frirme.

Primero medité y dije: «Senor 1Dios, no sé de donde sois, pues €50 s6
lo lo comprende vuestro divino y supraeterno™ poder. Senor, no sé lo
que sois, pues eso lo sabe s6lo vuestra divina y supraeterna sapiencia. Se-
fior, no sé quién sois, pues ¢so solo lo comprende vuestra divina y su-
praeterna bondad».

E igualmente asi dije de mi: «No sé de donde soy, eso solo lo com-
prende vuestro poder. No sé lo que soy, solo lo sabe vuestra sapiencia.
No sé quién soy, solo lo comprende vuestra bondad».

Y entonces dije asi: «Seitor, no sé¢ de donde sois, porque no sé nada
de vuestro supracterno poder. No sé lo que sots, porque no sé¢ nada de
vuestra supraeterna sapiencia. No sé quién sois, porque no sé nada de
vuestra supraeterna bondad».

Y dije igualmente de mi: «Senor, no sé de donde soy, porque no sé
nada de mi suprema debilidad. Senor, no sé lo que soy, porque no sé¢ na
da de mi suprema ignorancia. Senor, no s¢ quién soy, porque no sé¢ nada
de ni suprema maldad».

«Senor, sois bondad desbordante de bondad y toda ella en vos. Y yo
soy maldad desbordante de maldad y toda ella en miv.

«Senor, vos sois y, por ello, toda cosa es perfecta por vos y nada se hi
ce sin vos¥'. Y yo no soy vy, por ello, toda cosa se hace sin mi y nada
hecho por miv».

«Senor, sois todo poder, toda sapiencia, toda bondad, sin principio.
medida, nt fin. Y yo soy toda debilidad, toda ignorancia y toda muldil
sin principio, medida, ni fin.
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Senor, vos sois un solo Dios en tres personas, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, Y yo soy una sola enerniga en tres males, a saber, debilidad, igno
ranent y maldady.

«Senor, jcuanto comprendo de vuestro poder, vuestra sapiencia y
vuestra bondad? Tanto como comprendo de mi debilidad, mi ignorancia
y mi maldad».

«Senor, scuanto comprendo de mi debilidad, mi ignorancia y om mal-
dad? Tanto como comprendo de vuestro poder, vuestra sapiencia y vues-
tra bondad. Y si1 pudiera comprender una de estas dos naturalezas, com-
prenderia ambas. Pues s1 pudiera comprender vuestra bondad,
comprenderia mi1 maldad, y si pudiera comprender mi maldad, com-
prenderia vuestra bondad: ésta es la medida. Y porque no conozco nada
acerca de mi maldad al lado de lo que es, por eso no conozco nada de
vuestra bondad, al lado de lo que es. Y lo poquisimo que conozco de vues-
tra bondad, Senor, me da el conocimiento que tengo de mi maldad. Y lo
poquisimo que conozco de mi maldad me da, Sefor, el conocimiento
que tengo de vuestra bondad. Y en verdad, Sefor, que es tan poco que
mejor puede decirse que no es nada comparado con el resto, y no pue-
de decirse que sea cosa alguna al lado del resto. Por ello vos sois todo:
vuestra Verdad os lo otorga en mi y asi lo reconozco»*”,

[131] Aqui dice el Alma que no quiere
mas que la voluntad de Dios. Capitulo CXXXI

Después consideré a través de mi maldad y de su bondad qué podia
yo hacer para saciarme de él, y entré en meditaciéon librindome 2 la com-
prension por suposiciones a las que mu voluntad consentia sin reservas. Y
dije asi que, si fuera posible que yo no hubiera existido nunca para asi no
haber pecado nunca contra su voluntad, si eso le complaciera, seria tam-
bién mi complacencia.

<E igualmente dije que si fuera posible que me pudieran dar tan gran-
des tormentos como grande es su potencia, para vengarse asi de mi y de
mis pecados, s1 eso le complaciera, seria también mi complacencia.>""

Después le dije a €l que, s1 fuera posible que yo hubiera sido desde que
€l es y me hubiera hallado sin falta alguna y hubiera tenido que sufrir tan-
ta pobreza, desprecio y tormento como bondad, sapiencia y poder hay en
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¢l, para asi no haber pecado nunca contra su voluntad, st ¢so le comiply
viera, seria también mi complacencia.

Después todavia le dije que, si fuera posible que yo regresase a L
da como de la nada vine, a fin de que él fuera vengado en my, s cso le
complaciera, seria nn complacencia.

Y atin después dije que si yo tuviera tantas riquezas mias como él tie-
ne suyas de forma que nada pudieran quitarme ni restarme sin que yo y
solo yo lo quisiera, verteria en él todo ello y regresaria a la nada antes que
pudiese o quisiese retener algo que no vinicra de €l; y aan mas, pues si
fuera posible que yo pudiera tener infinitamente cuanto he dicho, no po-
dria n1 querria hacer otra cosa.

Y dije atn mas, si tuviera por mi propia condicion cuanto he dicho,
es decir tantas riquezas como él tiene por si mismo, preferiria que se re-
dujese todo a nada sin excepcion <antes que tener algo que no me vi-
niera de él>"", y aunque hubiera de sufrir tanto tormente como grande
es su poder, amaria mas y mejor tales tormentos, si los recibiera de ¢l, que
una gloria eterna que viniera de mi misma.

Después dije en nus meditaciones que, antes de hacer de ahora en
adelante algo en contra de su complacencia, preferiria que la humanidad
de Jesucristo sufriera de nuevo tantos tormentos como suirié por mi, st
ello fuera posible, antes que yo hiciera algo que le causase desagrado.

Después dije que si yo supiera, y de verdad fuera asi, que todo lo que
cred de la nada, y yo misma, y las otras cosas —para entendernos: todo—,
hubieran de verse reducidos a nada si yo no obrara en contra de su vo-
luntad, todo cuanto he dicho se veria reducido a nada antes de que obra-
ra o quisiera obrar en su contra.

Después dije que si supiera que yo habia de sufrir eternamente tantos
tormentos como grande es su bondad s1 no obraba en contra de su vo-
luntad, los sufriria eternamente antes que hacer algo que yo supiera que
desagrada a su voluntad.

Y atn después le dije que s1 fuera posible que pudiera y quisiera dar-
me tanta bondad como la que él posee eternamente, no la querria sino
por €l. Y si perdiera ese don, no me importaria sino por ¢l. Y si me lo
devolviese tras perderlo, no lo retomaria sino por él. Y si pudiera darse
que pudiera complacerle mas el que yo me viera reducida a nada y deja-
ra de ser que el que yo recibiera ese don de él, lo preferiria a seguir te-
niéndolo. Y si fuera posible que yo tuviera lo que €l tiene de €l, tanto co-
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mo tene, sin que me faltase si yo no quisiera, pero yo supiera que podii
complacerle mas que yo sufriera tantos tormentos de él como grande ¢y
su bondad, lo preferiria a seguir teniéndolo.

Y ademas dije que si yo supiera que fuera posible que la dulce huma-
nidad de Jesucristo y la virgen Maria y toda la corte celestial no pudieran
soportar que yo sufriera tales tormentos eternos sin reencontrar el estado
del que sali; y Dios vertiera en ellos, si ello fuera posible, esta piedad y
voluntad, y él me dijera; «si quieres te devolveré el estado del que saliste
por mi voluntad, y te libraré de los tormentos, pues mis amigos, los de
mu corte, lo quieren. Pero si no fuera porque ésa es su voluntad yo no te
devolveria tu estado y permanecerias en eterno tormento. Sin embargo,
por amor a ellos te concedo este don si es que lo quieres tomar», si su-
piera todo esto, destalleceria sin fin, perimaneciendo en eterno tormento
antes que aceptar ese don, ya que no lo tendria de su sola voluntad, su-
poniendo que lo tuviese por los ruegos de la humanidad de Jesucristo, la
virgen Maria y los santos; no lo podria soportar, st no lo tuviera del pu-
ro amor que €l me profesa de €l por su pura bondad, de su sola voluntad,
de amante a anuga.

Después de esto consideré pensando®” como si él me preguntase c6-
mo me comportaria si supiese que le pudiera complacer mas que yo ama-
se a otro mas que a ¢l; entonces me fallo el sentdo y no supe qué respon-
der, n1 qué querer, ni qué replicar, pero contesté que buscaria consejo.

Luego me preguntdé como me comportaria si fuera posible que €l pu-
diera amar a otra mas que a mi. Y aqui me fallé el sentido, y no supe qué
responder, ni qué querer, m qué replicar. Aun mas, me pregunté qué ha-
ria y como me comportaria si fuera posible que ¢l pudiera querer que
otro me amase mas que él mismo. E igualmente me fall6 el sentido vy, co-
mo antes, no supe qué responder, pero dije stempre que buscaria conse-
Jo; y asi lo hice y le pedi consejo a €l mismo. Le dije que estas tres cosas
eran mucho mas duras que las anteriores; y le pregunté, con el pensa-
miento embelesado’, como podria ser que yo amase a otro mas que a él,
que €l amase a otra mas que a mi, 0 que otro me amase mas que él. En
eso desfallecia pues no podia responder a ninguna de esas tres cosas, ni
negarlas, ni replicarlas. Y sin embargo, ¢l no cesaba de probarme para ob-
tener respuesta. Y yo estaba tan a gusto y me amaba tanto con él que me
era imposible contenerme m hallar en mi la manera: embridada tan cor-
ta no podia mantener el paso. Esto nadie puede saberlo si no ha pasado
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por ello. Sin embargo, tampoco podia tener paz si no le daba una res-
pucsta. <Yo me amaba tanto y me poseia tanto> que no podia respon-
der a la ligera; <si yo no me hubiera amado tanto>*", mi respuesta hu-
Iera sido facil y breve. En todo caso era menester que respondiera si no
jueria perderme a mi y a €l, por lo que mi corazon sufria gran quebranto.

Ahora os diré qué respondi. Le dije a él, de él, que queria probarme
¢n todo. jAhl, ;qué digo? Ciertamente no dije una palabra. El corazén li-
bré esta batalla €l solo respondiendo en angustia mortal que queria ale-
prse de su amor, en el que habia vivido y pensaba que habia de vivir lar-
ZAmente; pero puesto que era asi que por suposicion podia darse que €l
quisiera esto y era necesario querer todo su querer, asi le respondi y le dye:

Respuesta a las tres cuestiones anteriores. «Senor, si fuera posible que las
cosas antedichas en forma de preguntas hubieran de ser eternamente rea-
les en obras como lo son en preguntas, os diria, de vos y por vos, lo que
yo querria por el amor de vos.»

«S1 tuviera, con la creacion que me habéis dado, lo mismo que vos te-
néis, seria, Serior, por tanto igual a vos excepto en una cosa: que podria
cambiar mi voluntad por la de otro —cosa que vos no hacéis, puesto que
vos queréis sin condicion™® estas tres cosas que tan penoso me ha resulta-
do sobrellevar y aceptar—, y si yo supiera, sin duda alguna, que vuestro
querer lo queria sin disminuir en nada vuestra divina bondad, también yo
lo querria, sin querer nunca nada mas. Y asi, Senior, nu voluntad llega a
su fin con esta declaracion; por ello mi querer es martr y mi amor mar-
tirio: vos lo habéis llevado al martirio; su unaginar ha tocado fin. Mi co-
razon imaginaba que iba a vivir siempre de amor por el deseo de mi bue-
na voluntad. Ahora, en cambio, ambas cosas han acabado en mi y me han
hecho salir de mi infancia.»™

[132] Como Justicia, Misericordia
y Amor vienen al Alma cuando ella ha
salido de su infancia. Capitulo CXXXII

Y entonces aparecio el Pais de la Libertad. Alli, Justicia vino a mi y

me preguntd qué favor queria de ella. Le respondi, tal como estaba, que
no queria que me fuera ahorrado nada de ella, ni de nada que pudiera
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Ao utanie Lantonces vino Misericordia y me preguntd qué ayud
que i de ella, y también le respondi, tal como estaba, que no queria mis
wyuda e clla ni de nada que pudiera hacerme bien.

Seguidamente vino [dama] Amor colmada de bondad, que tantas ve
ces me habia hecho salir de mis sentidos y al final me habia dado muer
te: ya habéis oido algo de eso. Y me djjo:

Amuga, ;qué queréis de mi?

Contengo cuanto fue,

Cuanto es y sera,

Estoy por completo colmada.

Tomad de mi cuanto os plazca,

S1 me queréis toda entera, no me opongo.

Decidme, amuga, ;qué queréis de mi?

Soy Amor, que de bondad estoy colmada por completo:
Lo que querais, lo queremos.

Amiga, decidnos vuestra voluntad desnuda.

Entonces respondi, después que yo ya era pura nada: jAh! ;Y qué voy
a querer? La pura nada no tuvo nunca voluntad, no quiero nada. Nada
me 1mporta la bondad de [dama] Amor, nada me importa por tanto
cuanto es suyo. Esta colmada de si misma. Ella es, nada es si no es de ella;
por eso digo que eso me ha saciado por completo y me basta.

Entonces empeceé a salir de la infancia y mi espiritu fue envejeciendo
cuando muri6 mi querer, acabaron mis obras y aquel mi amor que me
hacia tan bomita. Pues el derramamiento del divino amor, que se mostré
ante mi por luz divina, me mostré de repente en un relampago™" altivo
y horadador a él y a mi. Es decir: a €l tan alto y a mi tan baja que ya no
pude ponerme en pie ni valerme por mi misma; de ahi nacié lo mejor
de mi.

S1 no lo entendéis, no puedo hacer nada. Es obra milagrosa de la que
nada puede decirse sin mentir.
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[133] Aqui dice el Alma que todas las
consideraciones anteriores son para los extraviadox,
y vuelve a explicar quiénes son éstos, y co6mo
estas consideraciones pertenecen a la vida
del espiritu. Capitulo CXXXIII

|El Alma:] Habéis oido algunas consideraciones —dice esta Alma— que
contemplé para despojarme de mi y encontrar el camino; contemplaba
esto cuando estaba extraviada, es decir, confundida®’, pues estin extra-
viados cuantos tienen algtin apego al espiritu. Y estas consideracioncs
pertenecen a la vida del espiritu, por el apego a la ternura de amor que
el Alma siente hacia si misma. Ella imagina que es a Dios a quien profe-
sa ese amor al que presta tanta atencion, pero, en realidad, es a ella mis-
ma a quien ama sin saberlo y sin apercibirse de ello. Y ahi se enganan los
que aman, porque la ternura que sienten con apego no les deja alcanzar
el conocimiento. Y por ello permanecen como ninos en obras de ninos,
y asi permanecerin mientras tengan apego al espiritu.

Aqui habla Amor Divino: jAh, Dios! —dice Amor Divino que reposa
en el Alma anonadada—, jcuan largo es el camino y amplia la distancia
entre esa vida extraviada y la vida liberada en la que gobierna el nada
querer! Y ese nada querer siembra la semilla divina, presa en el interior
de la divina voluntad. Y esa semilla jamas muere, pero son pocos los que
se preparan para recibirla. Encontré muchos de los que perecen en los
apegos del espiritu, en las obras de virtudes, en los deseos de buena vo-
luntad; pero encontré pocos de los noblemente extraviados y sin duda
atin menos de los libres, es decir, de los que viven en la vida liberada y
que son como este libro dice, esto es: que tengan el solo querer que dis-
pensa Amor Puro. Pues Amor Puro dispensa un solo amor y un solo
querer, y por ello mi querer se ha convertido en un nada querer. Y ese
Amor es propio de aquel que es puramente inmaculado por ser obra di-
vina. Un alma asi estd desnuda y por ello no teme en su desnudez que
le muerda la serpiente™?. Y puesto que Dios no puede acrecentar su go-
zo, 1gualmente el gozo de esta Alma no puede moverse ni acrecentarse
por obra de ella s1 no lo acrecienta €l por obra suya. Si ella hiciera un
movimiento por su propia obra seria «por» ella; y si esta desnuda, c¢so es
imposible.

Y pues su bondad no puede dismunuir, el mal no puede crecer en elly
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por su propia obra; y asi ella no lo acrecienta por obra suya, porque si Io
acrecentase seria «por» ella; y si esta desnuda, eso es imposible.

El Alma libre: Es verdad —dice el Alma libre—; en ese punto me hallo
por el perfecto abandono de mi misma; pues los milagros son debidos .
la Fe; y esos milagros me dan verdadero saber de los dones divinos: Fe o

la causa de ello.

[134] COomo el Alma se halla en estado
de perfeccion cuando Santa Iglesia no puede
tomar ejemplo de su vida. Capitulo CXXXIV

[Amor:] Un Alma asi —dice Amor— se halla en el estado mas perfecto
y mas cercano al Lejoscerca cuando Santa lglesia no toma ejemplo de su
vida. Ella esta entonces por debajo de la obra de Hunuldad, mas alla de
la obra de Pobreza, por encima de la obra de Caridad. Esta tan lejos de
las obras de las Virtudes que no podria entender su lenguaje. Pero las
obras de las Virtudes se encierran a un tiempo en el interior de esta Al-
ma a la que obedecen sin contradecirle, y a causa de su clausura no sabe
Santa Iglesia conocerlas; esa misma Santa Iglesia alaba singularmente el
Temor de Dios, pues el santo Temor de Dios es uno de los dones del Es-
piritu Santo. Y no obstante, Temor de Dios destruiria el estado de liber-
tad si pudiera penetrar en é€l; pero la perfecta libertad no tiene ningn
porqué. Ha pasado por el filo de su espada, dandoles muerte, a los place-
res del cuerpo, matando los deseos del espiritu. Ha puesto todo su amor
bajo sus pies y no se preocupa de ella misima mas que st no existiera. El
«mas» la ha liberado de sus deudas con Jesucristo y, por esto, <'"“nada de-
be de todo a cuanto estaba obligada. El «mas» le muestra que 1a ha libra-
do del «menos». Y ese «mas» quiere tener lugar pleno en ella sin media-
cion. Pero el gran sentido de la naturaleza, al que se entregan los
extraviados, contentandose consigo mismos, por el apego a la vida del es-
piritu, les arrebata el hondon’, es decir, les impide comprender la des-
nudez de ese hondon y sentir la generosa bondad de Dios para con ellos.
Por ello permanecen en las obras>.
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[135] Cémo se engafian los que tienen
suficiente con gobernarse segan el apego
de la vida del espiritu. Capitulo CXXXV

<ijOh, cémo se engarian los que permanecen ahi contentindose!
Ciertamente cuanto criatura puede hacer en obras de bondad no es na-
da al lado de la sapiencia divina; y con todo, la bondad divina no da su
bondad al Alma sino a causa de esa misma bondad; y una sola manifesta-
cidon de esa supraeterna bondad antigua y nueva vale mias que todo cuan-
to la criatura pueda hacer en cien mil afios, o incluso mas que lo que to-
da la Santa Iglesia pueda hacer. Y el lejos es mas bien cerca, pues el Alma
conoce en si misma’” a este lejos como mas cerca, porque la une conti-
nuamente a su voluntad, sin desgana por cosa que acontezca. Todo es pa-
ra ella uno sin un porqué, y ella es nada en ese uno. Entonces nada tie-
ne ella que hacer de Dios ni Dios nada de ella. ;Por qué? Porque €l es y
ella no es; y nada retiene en su nada, pues le basta esto, es decir, que él
es y que ella no es. Entonces se halla desnuda y despojada de todo, pues
esta sin ser alli donde estaba antes de ser. Y recibe asi de Dios lo que tie-
ne, y es lo que Dios es por transformacion de Amor en aquel punto don-
de estaba antes de fluir de la bondad de Dios.>

136] Cémo para el Alma anonadada esta
p
prohibida toda obra. Capitulo CXXXVI

<All no reza, como no lo hacia antes de ser. Lo que tiene lo recibe de
la bondad divina, del nodulo de su amor, del noble Lejoscerca. Y no se
preocupa de ello. Lo que mas ama es lo que mas odia. Asi ha de ser. En
Su amor no existe ni mas, ni punto medio, ni Menos, y asi no se entriste-
ce por nada que acontezca. No tiene fondo ni, por tanto, lugar; y s1 no
tiene lugar no tiene, por tanto, amor. Toda palabra y toda obra le son
prohibidas en el simple ser de Divinidad, tal como en un tiempo fue pres-
crito por Cristo, hijo de Dios Padre. Tal fin alcanza el Alma que no tiene
con qué hacer el bien, de donde se deduce que no tiene con qué hacer el
mal, pues Amor le da todo y de este modo la disculpa ante su préjimo.

Es justo —dice ella— que todo se halle sometido a mi, puesto que to-
do ha sido hecho por mi causa; lo recibo todo como mio, sin prohibi-
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cion. ;Por qué no lo 1ba a hacer? Vos, Senor, me amasteis, lo hacéis y o
haréis con todo vuestro poder como un Padre. Vos me amasteis, y esta
hacéis y haréis con toda vuestra sapiencia como un Hermano. Vos 1
amasteis, me lo hacéis y lo haréis con toda vuestra bondad, como un
Amigo. Dulce Padre, dulce Hermano, dulce Amigo, no fuisteis jamas, ni
por un instante, ni por un abrir y cerrar de ojos, sin que yo fuera por vos
amada. Por tanto, bien puedo decir que a nadie amais mas que a mi. Pucs
igual que vuestra bondad no podria soportar que vuestra humanidad, y
su madre, y los angeles y los santos no tuvieran la gloria de vuestra su-
practerna bondad mas alla de sus méritos, igualmente vuestra supraeter-
na bondad no podria soportar que yo sufriera los tormentos que mereci.
Por lo que recibo continuamente vuestra misericordia, en la medida mis-
ma de vuestro poder, en todo lo que yo habria de sufrir.>

e 1

[137] Cémo esta Alma es profesa en su religion
y como ha guardado bien su regla.
Capitulo CXXXVII

<Esta Alma es profesa en su propia religion y ha guardado su regla.
¢Cual es su regla? Ciertamente disolverse por anonadamiento en el esta-
do primigenio en que la recibi6 Amor. Ha pasado su examen de proba-
cton*® y ha librado todas las batallas contra todas las potencias. Pero aque-
lla dlima de la que hemos hablado fue especialmente dura. Y no es
maravilla. No hay guerra mas penosa que la guerra de los amantes: la que
los mata debe pasar por el filo de la espada. Ahi le es arrebatado todo su
poder sin poderlo recuperar y queda sanada de toda enfermedad. jOh,
qué®’> gran piedad esta masacre de amantes que ayudaron al Alma a ven-
cer a sus enemigos y que, al final, todos han muerto! ;Qué tiene ello de
maravilloso? Dios dispensa sus bienes como le corresponde y por ello es-
ta Alma ya no quiere estar en ese lugar. Su imaginar sobrepasé en un
tiempo lo 1maginable poniéndola a ella en el lugar de Dios, pero era por-
que estaba fuera de su ser’.
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[138] COémo el Alma retorna a su ser primigenio.
Capitulo CXXXVIII

Ahora esta Alma se halla en el ser primigenio que es su ser; ha deja-
do tres y ha hecho de dos uno®”. Pero ;cuando existe esa unidad? La uni-
dad existe cuando el Alma regresa a aquella simple Deidad que es un ser
simple de desbordante fruicion, en pleno saber, sin sentimiento, por en-
cima del pensamiento. Ese simple ser cumple en el Alma por caridad
cuanto el Alma cumple, pues el querer se ha hecho simple, y el simple
querer no contiene accién después de haber vencido la necesidad de dos
naturalezas, alli donde la voluntad fue dada para ser simple. Y ese simple
querer, que es querer divino, lleva al Alma a estado divino: mas arriba no
se puede ascender, ni mas profundo descender, m1 se puede estar mas des-
nudo. El que quiera entender esto que se guarde de los trucos de Natu-
raleza, pues tan sutilmente como el sol seca el trapo sin que nadie lo per-
ciba aunque esté mirando, asi mismo engana Naturaleza sin que se sepa,
si [el alma] no estd bien en guardia en virtud de una gran experiencia.

[139] Como Naturaleza es sutil en muchas cosas.
Capitulo CXXXIX

iAy, Dios!, cuan sutil es Naturaleza en muchas cosas, pidiendo bajo
apariencia de bondad y coloreada por su necesidad aquello a lo que no
tiene derecho. Ciertamente lo que pide es a menudo peligroso; pues con
sus astucias obtiene frecuentemente lo que no es suyo, robandolo ella
misma con su fuerza y vigor o con su gentileza. Para mi gran desgracia
lo he comprobado, pero mas bien fue para mi mayor fortuna, porque sin
yo saberlo, superé lo que tenia que hacer en el saber divino. Y este saber
divino y este reposo me barraban el camino hacia mi pais, escondiéndo-
me la materia en la que tenia que llenarme de humildad para conocer lo
que era mio. Por eso perdi ahi lo que era mio, que en realidad, aunque
lo poseia, jamas fue mio™.

Sucede a veces que no pueden encontrarse en un reino dos criaturas
que sean del mismo espiritu, pero cuando por ventura esas dos criaturas se
encuentran, se abren la una a la otra y no pueden esconderse entre ellas™,
aunque quisieran, no podrian por la condicion de sus espiritus y com-
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plexiones, y por las pricticas de la vida a la que, quieran o no, han sido
llamadas. Gente asi tiene una gran necesidad de estar en guardia s1 no ha
alcanzado la chspide, o la perfeccion de la libertad.

Por ello os digo, para concluir, que s1 Dios os ha dado elevada crea-
cion, luz excelente y singular amor, sed fecundos y multiplicad sin desfa-
llecimiento esa creacion’?, pues sus dos ojos os contemplan sin cesar’™ vy,
s1 considerais y contemplais esto correctamente, esa mirada hace ser sim-
ple al Alma. Deo gratias.

Explicit

Por el que ha escnito este libro
os pido de todo corazén
que al Padre, al Hyjo y al Espintu Santo
roguéis, y a la virgen Maria,
para que después de su vida presente
en compania de los angeles
pueda rendirles gracias y alabanzas.
Ameén.
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[140] Aprobacion™

Yo, criatura hecha por el creador, a través de la que ¢l propio creador
hizo de si este libro, para quién no lo sé, m quiero saberlo, pues no he de
quererlo (me basta, por cierto, si esta en el secreto saber de la divina sa
piencia v en la esperanza); pero a éstos yo los saludo por el amor de la paz
de caridad en la altisima Trinidad, que ella se digne a guiarlos, dandoles
testimonio de su vida™ a través de los informes de los clérigos que oye-
ron este libro.

El primero de ellos fue un fraile menor de gran renombre, vida y san-
tidad, al que llamaban fray Juan <de Querayn>"". Lo que dijo os lo tras-
mitimos a través de esta carta de amor, recibidla por tanto cortésmente
en amor, pues Amor os lo pide por el honor de Dios y de sus siervos li-
bres y para beneficio de aquellos que atin no son hibres, pero que, si pla-
ce a Dios, lo seran alglin dia. Este fraile dijo que este libro habia sido he-
cho verdaderamente por el Espiritu Santo y que si todos los clérigos del
mundo lo oyeran, suponiendo que lo entendieran, no sabrian contrade-
cirlo en nada. Y rogo, en nombre de Dios, que fuera bien custodiado y
lo vieran pocos. Y dijo también que era tan elevado que €l mismo no al-
canzaba a entenderlo.

Luego lo vio y lo leyé un monje asterciense, llamado dom Franco
<chantre>"" de la abadia de Villiers. Y dijo que de acuerdo con las Es-
crituras cuanto este hbro dice es verdad.

Luego lo leyé un maestro en teologia, llamado maestro Godofredo de
Fontaines. Igual que los otros, no dijo nada malo del libro. Si bien dijo
que no era conveniente que muchos lo conocieran, pues, segiun decia,
podrian abandonar la vida a la que estan llamados, aspirando a esta otra .
la que tal vez no puedan llegar, y podran verse asi decepcionados. Puces,
decia, este libro estd hecho por un espiritu tan fuerte y ferviente que se
encuentran pocos o ningan otro semejante. De todas fornus, dijo que ¢l
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alma no puede alcanzar la vida divina o el divino modo de ser hasta que
alcanza el camino que este libro describe. Pues cualquier modo de ser in-
ferior a éste, dijo el maestro, es meramente humano. Solo éste es divino
y ningiin otro.

Esta aprobacién fue hecha para la paz de los que oigan; y de forma se-
mejante, para vuestra paz, os explicamos estas cosas para que la semulla dé
multiplicado fruto en los que oigan y sean dignos. Amén.
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Notas

Introduccién

' El concepto «teologia vernacula» lo acuné Bernard McGinn en su «Introduction» a
una compilacion de estudios sobre el Maestro Eckhart v la mistica beguinal (McGinn,
1994, pags. 4-5). Para un analisis en profundidad de las tres vertientes de la teologia y mis-
tica medievales: monastica, escolastica y «vernaculas, vease también Bernard McGinn
(1998, pags. 1-30). Sobre el papel decisivo de la lengua materna en la emergencia de la
mistica del siglo X1t ha escrito Luisa Muraro en «Voce materna, scienca divinar (Mura-
ro, 1995, pags. 73-86).

" Un estudio exhaustivo sobre la misnca femenina en el siglo X1 lo ha llevado a ca-
bo Kurt Ruh (Ruh, 1993, pags. 1-366). Como visién de conjunto sobre las principales es-
critoras misticas de los siglos X111 al XV, véase también Victoria Cirlot y Blanca Gari (Cir-
lot/Gari, 1999). Una reflexion sobre experiencia mistica y autoridad en las principales
escritoras mistucas del siglo Xi1t, en Bernard McGinn (2000, pags. 175-194).

" Sobre la primera persona en la Vida de Hildegarda reflexiona Vicroria Cirlot (Cir-
lot/Gari, 1999, pags. 49-75); veéase también Victona Cirlot, Vida y visiones de Hildegard von
Bingen, Siruela, Madnd 1997.

* De «mistica cortés» ha hablado Barbara Newman: «La mystuque courtoise: Thir-
teenth-Century Beguines and the Arc of Love» en Barbara Newman, From Virile Woman
to WomanChnst. Studies in Medieval Religionn and Literature, Umversity of Pennsylvania
Press, Filadelfia 1995, pags. 137-167.

' En buena medida sigue siendo una referencia mexcusable para el estudio del movi-
miento espiritual femenino de estos siglos la obra de Herbert Grundmann, Religiose Be-
wegungen im Mittelalter. Untersuchungen itber die geschichtlichen Zusammenhange xwischen der
Ketzcrei, den Bettelorden wnd der religiosen Franenbewegung i 12, und 13. Jahvhundert und iiber
die gescluchtlichen Grundlagen der deutschen Mystit (Berlin 1935), Darmstade 1961. Para un
estado de la cuestnon reciente, véase Martina Wehrli-Johns y Claudia Opitz, Fromme
Frauen oder Ketzerinnen? Leben und Vesfolgung der Beginen im Mittelalter. Herder, Friburgo-
Basilea-Viena 1998,

“ La distincion frecuentemente admitida entre mistica amorosa (Cortés) y mistica es-
peculativa, no consigue en todo caso abarcar la complepdad de estos textos que en dife-
rentes grados v con distintas forinas de expresion participan, al menos en algunos de los
aspectos caracteristicos, de ambas corrientes. El «cambiente comuan» del que en buena me-
dida participara también la mistica renana, he mtentado reflejarlo en las notas del texto
del Espejo.

" Les Grandes Chroniques de France, t. VIII, pag. 273 (Verdeyen, 1986, pag. 21).
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) 4t dolan dlel proceso han sido editadas y comentadas por Paul Verdeyen (1986, pags.
4/ )

“ 't 1946 se publicé una primera noticia sobre ¢l descubrimiento en un articule de
I ¢ hvenmtore Romano del 16 de junio, pags. 661-663, y afios mas tarde la edicidon del tex-
to del manuscrito de Chantilly: Romana Guarnien (1965, pdgs. 353-708), reeditado lue-
go junto al manuscrito latino por Romana Guamieri y Paul S. |. Verdeyen (Guarnie-
ri/Verdeyen, 1986).

* Gui de Calmieu es obispo de Cambrai entre 1296 y 1306. En una fecha imprecisa
de este episcopado tiene lugar este primer proceso contra el Espejo.

" Tal como senala Romana Guarnien, «Prefazione storica» (Fozzer/Guarnieri/Vani-
ni, 1994, pag. 21). Sobre los lazos entre e] pensamiento de Duns Escoto y Margarita, véa-
se¢ Camille Berubé (1995, pags. 51-75), asi como Michela Pereira, {1998, pigs. 71-96, en
especial 90-96).

* Aunque otofio de 1306 es la mas probable, no esta clara la fecha de la muerte de
Godefroi de Fontaines, que como mucho se podria posponer a 1309 En todo caso su
aprobacion es impensable después de la detencion de Margarita en jumo de 1308,

" Sobre Guiard, ademis del articulo de Paul Verdeyen, véase también el ensayo de
R E. Lerner (1976, pags. 343-364).

" Sobre los lazos entre el proceso de Margarita y la doble condena de Vienne de la
herejia del Libre Espiritu y las beguinas, véase Robert E. Lerner, The Heresy of the Free
Spirit in the Later Middle Ages. University of California Press, Berkeley 1972

* Capitulo 85, pag. 134

“ Guarnieri, «Prefazione stonicas (Fozzer/Guarnieri/Vamini, 1994, pig. 29).

" Marie Bertho (1993, piags. 22-26); véase también en general Simons Walter, Ciries
of Ladies. Beguine Communities i the Medicval Low Countries 1200-1565, Umiversity of
Pennsylvania Press, Filadelfia 2002,

* En cl capitulo 122 (pag. 174) del Espejo, el Alma entona un canto al Amado y en
¢l le dice: Amigo, ;qué dirdn las beguinas y las gentes de religion, / cuando oigan la excelencia
de vuestra divina cancidn? / Las beguinas dicett que yerro y que yerro dicen los curas, clérigos, pre-
dicadores, agustinos, carmelitas / y los frailes menores, por lo que cscribo del ser del Amor inma-
culado.

" Vease al respecto, Roisin Simone «L'efflorescence cistercienne et le courant fémi-
nmn de piété au X1 siécles en Revne d'histoire ecclésiastique, 39, 1943, pigs. 342-278,

" Marie Bertho (1993, pags. 29-34),

" El texto del Espejo tal como nos ha llegado en el manuscrito de Chantilly esta escrito
en un francés puro de la Isla de Francia, pero el onginal, quizi perdido para sicipre, lo es-
taba probablemente en dialecto picardo. Al respecto Romana Guarnien «Prefazione Stori-
ca» (Fozzer/Guarnieri/Vanini, 1994, piags. 29 ss.). Sobre los usos dialectales de la lengua de
Margarita, véase tambien ¢l articulo de Ulnch Heid (Heid, 1993, pags. 219-247).

* R Bradley, «Backgrounds to the Tittle “Speculum™ in Medieval Literatures, Spe-
culinr 29, 1954, pags. 100-115; H Grabes, The Mutable Glass: Miror Imagery in Tittles and
Texts of the Middle Ages and English Renaissance, Cambridge University Press, Cambndge
1982, Desde otra perspectiva y haciendo especial hincapié en la analogia entre la metifo-
ra del espejo y la escritura como auto-reflexion, Catherine Bothe (1994, pags. 105-112).
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~ Para las fuentes del Espejo, véase en especial Ruh (1993, pags. 338-371), asi como el
estudio literario de Giovanna Fozzer (Fozzer/Guarnien/Vanini, 1994, pags. 55-71).

“ Friederich Ohly ed., Das St. Trudperter Hohelied. Eine Lehre der liehenden Cotteser-
kenntiis, Deutscher Klassiker Verlag, Francfort 1998. Sobre esta importante obra y su in-
fuencia en la mistica femenina, véase Hildegard Elisabeth Keller, Wort und Fleisch. Korpe-
nalegorien, mystische Spiritualitat wnd Dichtung des Si, Trudperter Hoheliedes im Horizont der
Inkarnation, Peter Lang, Zarich 1992,

“ Kurt Ruh (1993, pags. 366-367). Segun Ruh, junto a estas obras estarian también
presentes en el Espejo los ecos de otros dos textos producidos en el ambiente beguinal del
norte de Francia, la Picardia y la Lotaringia: los Dits de "ame y la Rigle des fins amants ca-
rentes de la radicalidad teologico-espiritual de las tesis centrales de Margarita, pero que
pudieron ofrecer al Espejo no sélo algunos trazos estilisticos, sino esa espiritualidad evan-
gelica y de profunda humanidad que impregna también sus contenidos.

“ Capitulo 1, «préologos, pag. 51

7 Capitulo 1, «prologon, pags. 51-52.

* Sabre el tema del «amor de lejos» en Rudel, véase Victoria Cirlot, Les cangons de ['a-
mor de Wuny de Jaufré Rudel, Columna, Barcelona 1996, E. Colledge y J. C. Marler (1984,
pags. 39-40) han senalado que Margarita toma este término, como otros, de la hiteratura
renano-flamenca de la minne cnistiamizada, y en concreto del Verre bi de Hadewijch. Pe-
ro ¢l mas claro y explicito ejemplo lo proporciona el decimoséptimo poema de rima mix-
ta que se suele atribuir a Hadewijch I1: «Encuentran una nueva ensenanza en la clara o-
niebla, de gran valor, sin modo, en el Lejoscercar (Gard, 1998, pag. 89). Sobre Hadewijch
(Cirlot/Gari, 1999, pags. 77-106).

* Amy Hollywood (1995, pag. 88).

" Kurt Ruh (1992, pag. 197) apunto ya la diferencia entre amibos ejemplos. También
Amy Hollywood (1995, pag. 88) ha sehalado e interpretado esa diferencia.

' Como ha senalado Victoria Cirlot en un trabajo reciente sobre el «amor de lejos»
(centrado precisamente en el anilisis del Roman de la Rose), el amor laico tanto como el
amor mistico se construyeron en los siglos X1 vy Xiil en base a las disuntas interpretacio-
nes del valor de la imagen, que se convierte en sagrada en su vertiente iconica y que en
cambio acaba por ser profunda e incluso parodicamente negada en su caida en ¢l idolo:
«La tnica imagen que comprende la distancia es el 1cono, pues el icono no pretende bo-
rrarla, sino todo lo contrano, mostrarla y hacerla consciente, mientras que, en cambio, el
idolo lo Gnico que busca es su apropiaciéon y, por tanto, su supresidns. Cf. V. Cirlot, «El
Amor de Lejos y ¢l valor de la imagen» en Memeoria, mito y realidad en la Historia Medieval,
Nijera 2002, pag. 309.

“ Es mteresante al respecto la reflexion de Michela Pereira (1998, pag. 83) sobre el ca-
racter autobiografico y la draléctica relativa al «sujeto escribientes en el Espejo.

" En Ja traduccion latina, cierra el libro un altimo capitulo, el 140, que contiene el
texto de la aprobacién del libro por los tres clérigos.

"' Sobre la cuestion de la mistagogia en Margarnta, véase Blanca Gari (2003, pags. 133-
153). Ha definido recientemente el valor mistagogico de los textos de Ja mistica femem-
na en relacion a las visiones, poemas y cartas de Hadewijch Frank Willaert, «Peregrinos
al pais de amor. Mistagogia y memoria en Hadewijch de Brabantes, Revista Chilena de Li-
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toreium 62, Universidad de Chile, 2003, pags. 165-182. El mismo autor vuelve sobre el te-
ni et relacion a la obra de Ruusbroec en F. Willaert, «Margaret’s Booklets. Memory in
aruden seven sloten by Jan van Ruusbroec» (en prensa). Tomo el concepto «tratado mis—
lngogico» en el mismo sentido que le otorga Willaert en ambos articulos.

" Al juego de espejos entre las dos partes de la obra ha hecho referencia Catherine
Miiller (1999, pag. 32).

* Capitulo 96, pags. 144-145.

¥ Una reflexidon mis amplia en esta misma linea en Blanca Gari (1997, pigs. 19-38).
Sobre la «necesidad» y la imposibilidad» de la escritura del Espejo, véase también McGinn
(2000, en especial pags. 188-192).

* Ha hablado de pensamiento espiral en el Espejo Michela Pereira (1994, pags. 945-962).

» Al principio compositivo del Espejo segiin €l cual la autora vuelve una y otra vez
sobre los mismos temas creando «conjuntos de ensefianzasy, se ha referido Kurt Ruh que
sefala la necesidad de estudiarlos como tales (Ruh, 1993, pag. 344).

* Capitulo 1, «prologo», pag. 51. Una reflexién clarificadora sobre el «recorrido mis-
tico» de Margarita en Paul Mommaers (1991, pags. 89-107).

* Al respecto, y de forma general, véase Alois Maria Haas, «Mors Mystica», en Sermo
Mysticus. Studien zu Theologie und Sprache der deutschen Mystik, Universititsverlag, Fribur-
go/Suiza 1979, pags. 392-380.

“ Capitulo 121, pag. 170.

® Capitulo 7, pag. 56.

“ El tema de la despedida de las Virtudes no es ajeno a la liceratura mistica del siglo
XIll; aparece especialmente en Matilde de Magdeburgo y Hadewijch de Amberes, e im-
pregna toda la doctrina espiritual de Hadewijch en torno al «reposo del alma» en Amor.
Al respecto véase la nota 33 del texto del Espejo.

“ Capitulo 6, pags. 55-56.

“ Capitulo 51, pag. 101.

7 Capitulo 58, pag. 108.

% Capitulo 118, pag. 168.

“ Capitulo 118, pags. 166-167.

* Capitulo 58, pag. 108.

* Sobre la expresion «regar» (consideracidn) y sus connotaciones contemplativas, cf.
nota 281 al texto del Espejo.

2 Capitulo 123, pag. 177.

= Capitulo 123, pag. 177.

* Entendement d’Amour, es decir, intellectus amoris de Guillermo de Saint-Thierry, que
es el intetelletto d’amore de Dante, tal como sefiala Luisa Muraro (1991, pags. 114-115, n.
28) y que se corresponderia asimismo con la cendia e amancia de Ramon Llull, no por ca-
sualidad otro de los grandes misticos de la steologia verniculas; sobre este tema en Llull,
Amador Vega, Ramon Llull y el secreto de la vida, Siruela, Madrid 2001, pags. 51-54.

* Se ha referido a estos siete «regars» como «speculum scripturaer C, Miiller (1999,
pag. 43). Los sicte gjemplos propuestos por Margarita a la consideraciéon del alma no es-
tin exentos de la influencia del uso devocional de la imagen y de las técnicas de la imita-
tio que se habian introducido con fuerza en las practicas religiosas del Occidente del siglo
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X111. Pricticas y técnicas que, segin ella ensenia, estin destinadas en todo caso a ser trans-
cendidas.

* Al respecto, Miiller (1999, pags. 43 ss.).

 Que éste sea en general el nudo interpretativo del Espejo lo ha sostenido Luisa Mu-
raro (2001, pags. 187-193), donde analiza especialmente los capitulos 31 y 32 de Ja pnme-
ra parte.

" Este capitulo que contrapone ¢l poder, sabiduria y bondad de Dios (D) a la debili-
dad, ignorancia y maldad del Alma (A) se ordena segun unas reglas de fuerte connotacion
nemotécnica D; A; D; A; D-A; D-A; D-A; D-A; D-A-A-D. Capitulo 130, pags. 185-186.

¥ Capitulo 131, pig. 88.

“ En estas lineas la presencia de Dios invade el texto y se hace palabra que resuena en
el interior del Alma. El puente entre las dos fases (el discurso del Alma y el de Dios) lo
establece entre la primera y la segunda pregunta, cuando Margarita abandona el caricter
de «consideracion mental» para expresar al menos formalmente 1a segunda y tercera pre-
gunta como mnterrogantes que le formuia Dios mismo.

“ Capitulo 131, pags. 188-189.

" Capitulo 11, pags. 62-63.

“ Capitulo 132, pag, 190,

“ Capitulo 132, pag. 190.

“ Capitulo 133, pag. 191.

“ Capitulo 1, «prologor, pig. 51. Una idea que repetird en varias ocasiones a lo largo
de todo el libro.

“ Cf. capitulo 134, pag. 192.

“ Cf. capitulo 136, pags. 193-194.

“ Capitulo 24, pag. 78.

" Cf. capitulo 138, pag. 195.

' Capitulo 138, pag. 195.

* Capitulo 135, pag. 193

" Capitulo 139, pag. 196.

” Tomo el concepto en el sentido que le da Amador Vega refiriéndose a la labor pre-
dicadora de Ramon Llull en Ramon Liull y el secreto de la vida, op. cit., en especial pags.
50 y ss.

™ Capitulo 138, pag. 195.

" Fernando Dominguez Reborras, «Idea y estructura de la Vita Raimundi Luhis, Es-
tudios Lulianos, 27, 1957, pags. 1-20.

7 Romana Guarnieri, «Prefazione storica» (Fozzer/Guarmen/Vanini, 1994, pag. 41).

* Amador Vega, El fruto de la nada, Siruela, Madrid 1998, pag. 22.

” Romana Guarmieri, «Prefazione storica» (Fozzer/Guarnieri/Vanmini, 1994, pag. 41).

" El paralelismo entre €l Espejo y la obra del Maestro Eckhart, en especial el sermén
52, ya fue senalado por E. Colledge y J. C. Marler (1984, pigs. 14-47); Kurt Ruh a su vez
profundiza en la comparacion (1989, pags. 102-105) concluyendo que: «1. Eckhart cono-
ci6 de alguna forma el Espejo. 2. Extrajo de él conceptos decisivos —que correspondian a
sus propias convicciones 0 que le eran proximos—, y les dio, desde su perspectiva, una for-
mulacién mas precisa v teologicamente mas sostenibles (pag. 104).
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C A e b bl odo gan maestro y mistico del siglo Xiv, Ruusbroec, leyd con
bude poadabatdi bl of 2 e Como han planteado también E. Colledge y J. C. Marler
PlasE s 1L LY, parece plosar a su vez en sentido ortodoxo, naturalmente sin mens
Vicathe, posages e L obra de Margarita.

[ o perncipal informacién sobre la difusion del Espejo hasta el siglo XVI se encuentra
v e Ieammana Guarnien (1965, pags. 434-490). Cf. también en Guarmieri «Prefazione sto-
teas (Fozzer/Guamien/Vanini, 1994, pags. 39-54),

"' Sobre la recepcion del Espejo en la obra de Margarita de Navarra, véase Suzanne
Kocher (1998, pags.17-23).

“ Marguerite de Navarre, Les Prisions, edicion de S. Glasson, Ginebra 1978, pag. 179.

*“ Ibidem, pag. 180.

% Luisa Muraro (1995, pag. 28).

El espejo de las almas simples

Este titvlo cocabeza ¢l manuscrito frunces (Chy vy ast tormulado se encaentra salo en
¢l Ln el capitudo 13, Margarita nienciona de forma algo distinta el dalo de su obra: Mi-
rouel des simiples ames gue en volowr of en desiy demowrent. Una discustén sobre ¢l postble sig-
nihicado de esas diferencis en Lo Muraro, 1996 (reedicran 2001, pigs. 130-136) v Foz-
sor/ Guarmert/Vammi, 1994, pag. 121,

Con este verso se it una ccancor de cuatro estrofas que hzura exclusivamente
en (Ch) y que, al igal que el talo y el indice de capitnlos, pertencee 2 una mano dis-
tinta Jde Bique copio el resto del manuserito, BEn opinmion de Rowmana Guannen (Guar-
et/ Verdeven, 86, pie vin), o8 posible que no sea de Margarita Se trata, junto con
¢l erondeaus del capitalo 122, de L Grnica fonna poéaca que aparcee ¢n da obra, s1 hien
Li prosa de Marganta se desenvuclve en los momentos de mavor fuerza linca en fornaa
de tragmentos de prosa nmada que constituyen uno de los caracteres esalisticos del 1s-
,J('}('.

CAuatentico o no. el poema inicial recoge trazos fundamenales del Fspejoo el mids des-
ticado de ellos es ¢l protagonismo de Hunildad que, como repeurd el capitnlo 885, no es
v s de L virtades, sino suoaadre, siendo elli o osuovez higa de b Deidad. Solo Flu-
mildad conduce al alina o verdadero conocmmiento v hace de clla en el sexto estado de
aractl «abisio de humitddads (capitaio 118) en T omon con a 1ewdad

kR @oques divino, sobre ¢ que vaelve Marganta (espeaalmente en el largo capitu-
o 118} es un conceplo comtin a by mistca, del siglo X en adelanee Se teata del ohenin
de Beatriz de Nazaret, Hadewyeh de Amberes v Jean van Ruusbrocee, del Berihining de
Matilde de Magdeburgo, FEohkare y la mistica renana, v de los «oquies de amors de Tos
grundes misucos castellanos. En especw] compidrese ba ronelne du pur delir d ' Amour con ¢l
gue el capitalo 118 Margarita deseribird ol Al en ol coarto estado, cuando Csta eae
de Razon en Amor. con el giempnuesse van ghebrnkere o ¢l stoque de la frinadn que deg
ir todo cuanto pertencee a Razon v hace coer 2 un amade en ¢l otros de Ia vision trece
de Hadewrjeh de Amberes, Pisioenan Xit, 180 (Hofimann, 1998, pag. 1438)

El prologo imroduce ¢ tema de i escalers de pertecaron compuesta por siete nive-
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les o estados. Esta constituye un tema tradicional de la literatura espiritual y mistea arei-
culado diversamente en los distintos autores. Ya para san Agustin sicte era el ndmero de
la perfeccion (De vera religione XXV, 49), pero es sobre todo en la mistica medieval del Xi11
en adelante cuando encontramos con frecuencia el itinerario espiritual organizado en sie-
te erapas: siete son los modos de Amor en Beatriz de Nazaret que, aunque no son equi-
valentes a los estados de Margarita, recogen expresiones y formulaciones muy cercanas,
Seven manieren (traduccién al castellano Cirlot/Gard, 1999, pags. 285-295); dentro de esa
misma tradicion se insertan entre otros Loc siete grados de la escala de amor de Ruusbroec y
las «siete moradasy del Castillo interior de Teresa de Jesus.

' ...divine faiction, equivalente a lo largo de rtodo el Espejo, al ghebruken de Hadewijch,
Beatnz v Ruusbroec que designa la union en Amor.

" A lo largo de todo el texto, el simbolismo de Amor es claramente femenino: se tra-
ta de dama Amor, un aspecto de Dios o Dios musmo. Siguiendo una gramatica de tran-
sicién (en francés medieval amor es femenino) en (Ch) comparece el personaje de Amor
en ocasiones bajo el género femenino, en otras bajo el masculino. Sujeta a la gramética
castellana he utilizado en general el masculino salvo en los casos en que Amor aparecia
explicitamente como dama Amor o en aquellos en que, para no distorsionar la lecrura sim-
boélica del texto, me ha parecido conveniente introducir entre corchetes la palabra [damal
delante de Awmor y poder mantener asi ¢l femenino.

" En la jerarquia de un camino de perfeccion espiritual, que Margarita va a comple-
tar en el capitulo 13, antes de los activos y contemplativos se sitha la gente comiin. Activos y
contemplativos, cuyo referente es el modelo evangélico de Marta y Maria, presuponen
va un cierto grado de perfeccion espiritual mas alla de los enstianos comunes; por enci-
ma de estos tres, sin embargo, se sithan todavia los anonadados, en los que ya no hay dis-
tincion entre ¢l que contempla y lo contemplado, fundidos en la experniencia unitiva. So-
bre la «gente comins que se salvan con su «erronea fer, habla tambien Hadewijch en una
de sus cartas, Brieven XX, 218-220 (Van Mierlo, 1947, pag. 196).

" Por alma hbre o alma liberada entiende Margarita la que ha alcanzado el «pais de la
vida» o «pais de la libertads a través de un desasimiento y anonadamiento de si que la lle-
va a la perfecta unidad con lo divino.

" woille, 1a palabra francesa recoge, como anota Fozzer, dos acepciones, ambas -
portantes, «velar y «wwoluntady, el doble sentdo lleno de sigmficado en el texto francis se
prerde en la traduccion (Fozzer/Guarimen/Vanimi, 1995, pag. 130).

" Se ils ne sont ce mesmes, «si no son ellos eso nusinor; la misma 1dea se repetird una y
otra vez a lo largo del hbro, sélo se entiende correctamente s1 se es lo mismo que se en-
tiende, sélo se sabe lo que se es, y s6lo se cree verdaderamente 51 se es lo que s¢ eree (ol
capitulos 58 y 100). De esta forma el proceso de conocimiento se idenafica plenamente
con el del anonadamiento y la union mistica. Esa misma ensefianza apurcee <larmmente
formulada en Hadewiych, Brieven xvii, 99 (Van Mierlo, 1947, pag. 156); XX, [4-18 v 135-
140 (pags. 170 y 175). Tambien Eckhart: «s1 no os hacéis semejantes a esa verdad de Ly que
ahora vamos a hablar aqui, no podreis comprenderme» DW 11, Pr. 52 Beani Pauperes Spi-
ritu (traduccion al castellano Vega, 1998, pag. 75), asi como on munerosos momenios ¢n
el Comentario al Evangelio de san Juan. 1La expresion es tambien importante en la obm de
Angelus Silesius: «No experimentaremos hasta que no seamos lo gue L e, 1 Jeregrine
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quenibico v, 21 (Lluis Duch ed., El peregrino quertibico de Angelus Silestus, Ediciones Si-
ruela, Madnd 2005, pag. 161), también I, 72 (pag. 71).

" Toda la obra esta fuertemente ligada a los principios del amor cortés de los que to-
ma no sélo el vocabulario, sino temas y formas interpretativas. El tema de Alejandro se
difunde en el siglo X gracias a los «romans anocs» que junto a la amateria de bretanan
constituyen una de las grandes fuentes de la literatura cortés. Su origen se encuentra en
Pseudo Calistenes del siglo 11, traducido al latin en el siglo 1V, resumido en el siglo IX y
retomado por Alberich de Pisangon en el siglo X, al que seguiran otros como ¢l Roman
d'Alexandre de Alexandre de Bernay. En esta Gltima obra, la reina india Candace, ha-
biendo tenido noticia de la proxima llegada de Alejandro Magno, le mandé un pintor pa-
ra que lo retratase y asi pudo reconocerio cuando se le presenté vestido de embajador.

" El juego entre la leiania y la cércania del amor define la idea basica de un concep-
to fundamental que aparecerd mas adelante: Loingprés, Lejoscerca, aplicado a Dios en su
relacion amorosa con el alma. En el ongen de este concepto encontramos de nuevo el
amor cortés y concretamente la poesia amorosa trovadoresca que introduce €l tema de la
paradoja del «amor de lohn», amor de lejos, cantado muy especialmente en los poemas de
Jaufre Rudel (cf. V. Cirlot, «<El Amor de Lejos y el valor de 1a imagen» en Memoria, mito
y realidad en la Historia Medieval, Najera 2002, pags. 281-310).

“ En (Ch) figura Acteur, en (L), Autor; la confusion constante de ambos términos en
la Edad Media ha sido senalada por Paul Zumthor e interpretada en el marco de una h-
teratura a caballo entre la escritura y la oralidad, en <La Poésie et la voix dans la civilisa-
tion médiévaler, Essais et conférences, College de France, 1984, pig. 54.

" De los apequerios» habla Margarita en diversas ocasiones a lo largo del Espejo (ca-
pitulos 22. 40, 57, 62, 60 y 63) en referencia a quienes aiin viven de deseo y voluntad, a
los que han muerto al pecado y viven de la vida de la gracia, y a los que han muerto a
naturaleza y viven de la vida del espiritu, y en general a cuantos viven bajo el dominio
de Razon.

" Ils sont sept estrés de noble estre. He traducido el concepto estre segin el contexto por
«sern, emodo de ser» o «estadoy, teniendo en cuenta que en ¢l prologo Marganta ha lla-
mado estat 2 cada uno de los siete niveles de la escalera de perfeccion y que en el capitu-
lo 118 dice de estos estaz que son llamados estrés v a su vez constituyen los degre= o pel-
danos de la progresion espiritual del alma. El enunciado de Marganta recuerda aqui el de
Beatriz de Nazaret: «Hay siete modos de Amor que vienen de lo mas alto y retornan de
nuevo a lo mas elevador, Seven Manieren 3-4 (Cirlot/Gari, 1999, pag. 285).

" Entendement d' Amour es la cognitio caritatis o gnosis de Amor que aparece contrasta-
da en el Espejo con Entendement de Ratson (capitulo 12); se trata de dos vias y dos formas
de conocimiento diversas. Entendement d’ Amour es también el intellectus amoris de Guiller-
mo de Saint-Thierry y el mtelletto d’amore de Dante del capitulo Xix de la Vita Nova:
«Donne ch’avete intelletro d"Amore» tal como ya sefiald Luisa Muraro (Muraro, 1991,
pags. 114-115, n. 28); en otro registro el concepto se corresponderia asimismo con la cien-
via e amancia de Ramon Llull, no por casualidad owro de los grandes misticos de la «teo-
logia vernacula» del siglo X1l (sobre este tema en Llull, ¢f. A. Vega, Ramon Llull y el se-
creto de la vida, Siruela, Madnd 2001, pags. 51-54).

" Mt 22, 37-39; Mc 12, 30-31; Lc 10, 27-28, La vida evangélica, segiin los manda-
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mientos de la Iglesia, es una ctapa previa en el camuno de perfeccion, un medio, no una
meta. Alcanzada la verdadera caridad, tal como plantea Margarita en los capitulos si-
guientes, el alma puede despedirse de los mandanuientos, las Escrituras y las Virtudes (so-
bre esta cuestion volvera en los capitulos 90 y 94). La misma ensenanza la encontramos
en Hadewijch, por ejemplo, Brieven VI, 361-378 (Van Mierlo, 1947, pags. 69-70); y XXX,
84-91 (pag. 255).

" La frase hace pensar casi inevitablemente en la trayectorna vital de la autora.

2 Mt 19, 20-21; Lc 18, 22.

* El entero capitulo halla referencia en 1 Cor 13, 4-7. El térnino teologico «caridads»
y el cortés «xamor» parecen diferenciarse aqui sutihnente aludiendo el paimero a la accion
amorosa y el segundo a Dios mismo.

“ He traducido por «apego» el térnino effection/affection que (L) traduce por affectio por-
que, a pesar de los diversos significados que puede tener en cl vocabulano espintual, en el
Espejo define muy claramente los lazos que atn unen al Alma 2 la vida del espintu a la que
deberi monr para alcanzar la vida anonadada y libre. Tambien Hadewijch de Amberes en
una de sus cartas utiliza la palabra affectien para definir la falsa caridad «emucho de lo gue lla-
mamos canidad es en realidad apego (affectic)», ¢hay mucho apego (affectien) sea a las dulzu-
ras de Dios o a las de los hombres» pues «en querer vivir temerosamente en paz con Dios
y con la gente, se equivoca Razony Brieven 1v, 63-64, 78-79 y 88-90 (Van Mierlo, 1947,
pags. 39-40).

* Esta frase, que no aparece en (Ch), pero si en (L), figuraba muy probablemente en
el manuserito onigimal dado que mas adelante, en el capitulo 11, Razon hara referencia a
ella al solicitar aclaraciones acerca de estos nueve puntos. En un marco mas general, a lo
largo del Espejo las almas hbres y anonadadas son aquellas «nada conocidass y de las que
Santa Iglesia no puede saber nada. ni puede tampoco encontrarlas (capitulos 10, 11, 65.
119, 134); del mismo modo, «cl pais de la libertads donde estas Almas moran es definido
como la sregiém nada conocidar (capitulo 63).

* Se entiende en el contexto general del Espejo sin apego a las obras, tal como Mar-
garita afirmara en diversos momentos alejandose asi de posturas «quietistasy (cf. en espe-
cial capitulos 7 y 5Y9)

“ Is 6, 2. Margarita introduce en diversos momentos una angeologia tradicional pro-
cedente de Pseudo Dionisio. Segtin esta, existen tres jerarquias angélicas, cada una de las
cuales se subdivide en tres Ordenes. La primera jerarquia tiene una relacion din-mediatay
con Dfos, es decir, carente de intermedio o mediacion y esta compuesta en primer lugar
por el orden de los Serafines, a los que siguen Querubines y Tronos. Cf. De caclesti Jiie-
rarclia (PG 3, 119-340),

“ El concepto moyen, emediacion», es fundamental en el vocabulanio espiritual. Para
Margarita, como para toda la misuca del siglo Xin, la expenencia umtiva del alma ano-
nadada conlleva ante todo la superacion de toda mediacion. Por ello mismo se trata de
una experiencia serafica, pues las almas libres conocen a Dios como los Serafines, sin m-
termedio, de forma directa, inmediata. Esta identificacion del Alma libre con el ser sera-
fico la encontramos también en Hadewijch, por ejemplo, Visioenen X111 (Hotmann, 1998,
pags. 138-151),

¥ En (Ch) falta la palabra «amom que figura en cambio en (L), Se trata del don cons-
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tantemente renovado de Dios al alma. A €l se refernird Marganta en muchos otros mo-
mentos de su obra directamente como «amor nuevor (capitulos 31 vy 106) o al hablar de
su «Anngos, de quien se dice que es @anuevo y nuevo don me da» (capitulo 186). El con-
cepto se corresponde con la nuwelieit de Hadewijch de Amberes, que representa el Amor
divino, y una de cuyas caracteristicas es su constante renovacion. Véanse, como ejemplo
de un uso hiperbolico de la expresion, los Gltimos versos del poema estrofico numero 23,
Met nnven verlichtenne hebdt imaven vlift, / Met wmawen werken sat e delije, / Mer nwen
storme maven hongher so wift, / Dat mawe verslende nwwe eweliken 11 (Strofisihie Gedichten XX-
X1, 33-56, Van Mierlo, 1942, pig. 214).

“ Aunque la magen de los Serafines alados es un tema central de la hiteratura misti-
¢a, este pasaje con su transposicion al alma recuerda una de las visiones de Hadewijch en
la que el rostro de Dios esta rodeado de tres pares de alas: «Alli se manifesté ¢l rostro de
I710s... Ese rostro tenia seis alas cerradas por fuera, pero que volaban sin parar en su inte-
riory; los tres pares simbolizan en Hadewijch las personas trimitarias v la experiencia sera-
fica del alma, Visioenen xitl, 28-30 (Hofmann, 1998, pags. 138-139). También en el sépti-
mo modo de amor de Beatriz de Nazaret la voluntad del alma permanece «entre los
ardiences Serafiness, Scven Manieren v, 46-47 (Cirlot/Gari, 1999, pag. 293).

" Agua, verra, fuego y aire, los cuatro elementos que constituyen 1 mundo en la cos-
mologia medieval de origen aristotélico.

" bestes mes, las bestias que mudan su piel, es deair, los repules; (L) traduce sim-
plemente por hestiis terrac.

Y1 Cor 15, 28.

" El fragmento recuerda claramente un pasaje de la obra de Matilde de Magdeburgo
en el que habla del alma en estos térmnos. «es Hija del padre, hermana del Hijo, amiga
del Espiritu Santo, y verdadera esposa de la Santa Trimidad», Das Flicflonde Licht der Gort-
fieit 11, ¢. 22 (Newmann, 1990, 14-15, pag. 55).

" El tema de la despedida de las Virtudes no es ajeno a la literatura misnca del siglo
Xill, aparece especialmente en Martilde de Magdeburgo y Hadewijch de Amberes, e 1im-
pregna toda la doctrina espintual de Hadewijch en torno al «reposo del almar ¢en Amar;
westa [la de las virtudes| parece la vida mds perfecta que se puede levar en la tierra, . v,
de hecho, yo misma la he vivido asi. Y he servido y he trabajado hermosamente hasta
el dia en que me fue prohibido», Brieven xvii, 11-12 (Van Maerla, 1947, pig. 140); y en
una de sus visiones describe la rama que corona la jerarquia mis alta del arbol de la sa-
biduria en estos termunos: «La tercera rama significa el estado de reposo donde. perte-
neciendo por completo a Amor, se pasa de las multiples virtudes a la vartud Gnica y to-
tal, que entrelaza a ambos amantes en uno y los lanza al abismo, donde buscan v
encuentran ¢l estado de fruicion eternar, Visioenen 1, 170-176 (Hofmann, 1998, pig. 52).
El ejemplo mas claro, sin embargo, nos lo proporciona Das Flicfende Licht der Gortheit,
obra que L. Gniadinger daba ya como probable fuente de Margarita en este tema (Gni-
dinger, 1987, pig. 224). En el libra primero, 1J10s invita al alma a la umén urgiéndola a
desnudarse: «para ello debéis deponer en vos temor y verguenza y toda virtud exteriory,
I, c. 44 (Neumann, 1990, 84-85 pig. 31); en ¢l libro segundo ¢l alma debe amar a Dios
smas alld de su propia voluntad y mas alla de todas sus facultadess, 11, ¢. 23 (Neumann,
1990, 5-6, pag. 56); y en ¢l cuarto libro, la propia alma exclama: «Oh, Amor, entre to-
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das las virtudes teneis el poder mayor, quiero por ello dar gracias a Dios, tii me quitas
heridas del corazén. Ya no tengo virtud; con sus virtudes me sirve el Senor», v, ¢. 19
(Neumann, 1990, 11-13, pag. 136). El tribunal de la Inquisicién que procesé a Margari-
ta y juzgo su libro en 1309 condend esta 1dea que figura en las actas como la primera de
las proposiciones heréucas de su libro Quod anoma adnichilata dat licentiam virtutibus. . .;
también el Conalio de Vienne de 1311 lz condend explicitamente como propia de la
herejia del «libre espintu».

* Roomana Guarnieri ha sefialado las estrechas semejanzas entre este poema del Espe-
jo con un poema del poeta picardo Conon de Bethune (Cf. «Prefazione Storicar en Foz-
zer/Guarmert/Vanini, 1995, pag. 24, nota 51).

" El juego de hipérbole y negacion, propio de la literatura misuca del siglo X1y que
hunde sus raices en las formas de expresion de la teologia negativa, consntuye la estruc-
tura fundamental del pensamiento de Margarita y es uno de los aspectos que acercan mas
claramente el Espejo al pensamiento de! Maestro Eckhart. Concretamente el sermon so-
bre la pobreza de espintu se construye exactamente en torno a esta misma dialéctica que
Margarita plantea en los primeros capitulos de su obra para luego desarrollarla a lo largo
de todo el Espejo. También para Ekchart €l hombre pobre, quc es5 el hombre libre, es
aquel que no quiere, ni sabe, ni tene nada y por ello mismo «en esta pobreza reencuen-
tra el hombre el ser eterno que el ya habia sido y que ahora es y que serd para siempre»,
DW i, Pr. 52, Beati Pauperes Spirity,(Vega, 1998, pag. 79). El paralehsmo entre el Espejo
y la obra del Maestro Eckhart, en especial el sermon 52, ya fue senalado por E. Colledge
y J. C. Marler (1984, pags. 14-47); Kurt Ruh a su vez profundiza en la comparacién con-
cluyendo que Eckhart conocié el Espejo y extrajo de ¢] conceptos unportantes (1989, pags.
102 ss., en especial pag. 104). Sin embargo, el tema no era completamente nuevo en la li-
teratura mustica del siglo X111, ya Hadewijch se expresaba en térnunos semejantes en una
de sus cartas: «Cuando al Alma le queda sélo Dios y no conserva voluntad propia, sino
que vive completamente de acuerdo con la voluntad divina y se pierde a si misina y quie-
re todo lo que €l quiere como él mismo, v esta sumergida en €l y se ha convertido en na-
da, entonces, en ese momento, él esta plenamente elevado sobre la tierra y atrae todas las
cosas, de manera que ella se convierte en todo lo que él es», Briewen Xi1X, 46-61 (Van Mier-
lo. 1947, pags 164-165).

“1 P4, 18.

7 maistresses, el término, tanto en femenino como en masculino, aparece con fre-
cuencia a lo largo del libro; he traducido segiin el contexto por maestra/maestro, sefio-
ra/senor, duena/dueno.

" Cognoyssance, Amour et Louenge, conocimiento, amor y loor, presentes a lo largo de
toda la obra, se corresponden, sigmiendo la tradicion agustiniana, con las tres personas txi-
nitarias: Hijo, Padre y Espiritu Santo respectivamente; el alma anonadada vive de esta
triada, que se manifiesta en sus tres potencias: entendinnento, voluntad y memona, en el
quinto estado de perfeccion.

" La indiferencia del alma libre respecto a la alegria o la pena, el paraiso o el infier-
no, es un tema sobre el que vuelyve en diversos momentos el Espejo, por ejemplo, en los
capitulos 13, 41, 49 y 131. Es asimismo un tema recurrente de la mistica a partir del siglo
Xiil, véase, por ejemplo, Hadewijch «no queremos ni deseamnos nada diferente a lo que
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¢l merece, sin importarnos si ¢sto nos condena o nos bendice», Brieven vi, 80-82 (Van
Mierlo, 1947, pag. 57).

“ La hibertad del alma cuando alcanza el estado de perfeccion para dar a naturaleza lo
que le plazca es otra de las tesis condenadas por el tribunal de Ia Inquisiciéon. Aunque no
tigura explicitamente en el proceso, el hecho nos consta a través de la Cronica escrita por
el continuador de Guillaume de Nangs, un benedictino de Saint-Denis; algunos miem-
bros de su monasterio habian formado parte de la comision de teélogos que juzgd el h-
bro. Entre las proposiciones condenadas, que el cronista indica, figura: Quod anima an-
nthilata in amore conditoris sine reprehensione conscientiae vel remorsu potest et debet naturae
quidguid appetit et desiderat; es también una de [as tesis condenada en el Concilio de Vien-
ne como perteneciente a la herejia del «libre espiritus (Cf. Guarmeri, «Prefacione Stori-
ca», en Fozzer/Guarnier:/Vamini, 1995, pag. 13).

! Es evidente que la comision de tedlogos juzgd las proposiciones presentadas por el
Inquisidor general Guillermo de Paris en ausencia de todo contexto. Margarita se esfuer-
za en explicar aqui, como también en muchas otras ocasiones, sus afirmaciones mas osa-
das en un sentido perfectamente ortodoxo.

** Esto es, filosofos y teologos segiin la division escolidstica.

" Fine Amonr, he traducido siempre como Amor Puro, que se corresponde también
con el sentuido cortes de la palabra en la literatura amorosa trovadoresca de donde la to-
ma Margarita. Es a su vez la Minne de los textos de sus coetineas de Flandes.

“ «Valle/Humildad», «llanura/Verdad», smontana/Amor, esta topografia espiritual
recuerda los tres miveles del camino del abma a Dios en la literatura neoplaténica. En la
obra de Marganta juegan un papel importante como «lugaress del alma en su encuentro
con Dios. En el capitulo 118 hablard expresamente de siete «peldanos» por los que se as-
ciende del valle a la cima de la montana. También Hadewijch se refiere a las almas libres
como aquellas «que lo han seguido a la montana de la alta vida desde el profundo valle
de la hummldad», Brieven Xv, 39-41 (Van Mierlo, 1947, pag. 126).

“Crt 1,8y 6, 1. Las «<hyjas de Jerusalén» forman ¢l covo del Cantar de los cantares, el
texto esencial de referencia desde el siglo X1 de la hiteratura esparitual y mistica.

" A partur de aqui se recogen y explican los nueve puntos que definen «la vida lla-
mada de paz de caridad en vida anonadadar establecidos ya en el capitulo 5.

7 Lec 10, 38-42; Rm 3. 28.

" Mendigar define para Margarita la dependencia del alma respecto a las cosas exter-
nas. El término aparece con frecuencia en su vocabulano haciendo referencia a las almas
en el cuarto estado que viven todavia en €l apego al espinitu y en e] deseo de amor; co-
mo tal mendicante se dibujara a si misma en el capitulo 96, en un fragmento de rasgos
claramente autobiograficos, cuando intente explicar cémo era cuando quiso escribir su li-
bro, que ademas, dice en el capitulo 54, estd escrito para los que aln no se han liberado
del apego al espiritu y por ello mendigan.

e plus, e moins, «.._el masy, « el menosr. Con estos dos conceptos, particular-
mente propios de Margarita y su Espejo, se define aquello que el alma es en tanto que
creada (le moins) y aquello que el alma es y alcanza a través del no ser, es decir, la idenu-
dad con lo divino increado (le plus), en palabras de Sunone Weil «la descreacione (La Pe-
santeur et la Cordce, Paris 1947). En la obra del Maestro Eckhart, el viinkelin, el apex o «chis-
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pa» del alma tiene un significado muy cercano al aplus» del Espejo. Luisa Muraro ha pues-
to de relieve el probzble origen de la doble expresion en Teodorico de Vriberg, en su
tratado De magis et minus (Muraro, 1992, n. 80).

* Se sobrentiende por la via del conocimiento determinado por el gobierno de Ra-
zon, es decir, «Entendimiento de Razon», que en el Espejo, como se ha visto, se contra-
pone al gobierno de Amor y al Entendimiento de Amor, que es en si mismo una via de
conocitniento (cf. nota 17, capitulo 2).

* Es decir, aquellos que son lo que enuenden, tal como ha pianteado en el «prologos
(cf. nota 11).

%2 _.mesdire, «hablar mal», literalmente «maldecir», el término alude a la indecibilidad
de lo divino.

>* Es decir, el alma estd «con ella» en las obras de las virtudes y el apego a la vida del
espiritu, por contraposicion a la no accion asin ellar en la vida anonadada y libre.

" _..mon mieulx, pricticamente sinénimo de plus; lo mejor del alma es aquello que
no tiene y que no es en tanto gue criatura, expresado a veces también (p. e., capitulo
101) como ce que mien est. En Hadewijch, un concepto semejante y fundamental en sus
ensenanzas se recoge en la expresion dan mine es «lo que es mior»; a modo de ejemplos:
Brieven 11, 163 (Van Mierlo, 1947, pag. 31); y VI, 21-32 (pag. 55); y la vision undécima
donde escribe: «y si no tengo de él lo que es mio, y que Dios retiene, sin embargo, lo
sigo temiendo y seguira siendo mio», Visicenen X1, 192-194 (Hofmann, 1998, pags. 126-
127).

 Margarita rechaza aqui cualquier comprension externa del paraiso afirmando que
éste no es sIno un mero «comprender y en consecuencia nuevamente un «ser en la mis-
ma linea de pensamiento en Ja que ha afirmado en el «prélogo» que s6lo se comprende
lo que se es (cf. nota 11).

" La metafora de «la paja y el grano» significa a lo largo de todo el libro los respecti-
vos alimentos de quienes viven bajo el gobierno de Razdén y los que lo hacen bajo el de
Amor (capitulos 56, 75, 82, 121, 124).

*” Aqui inserta Margarita el titulo de su libro, diverso respecto al que encabeza el ma-
nuscrito de Chantilly. Sobre esta cuestion, cf. nota 1.

* Margarita recoge aqui literalmente la famosa sentencia Ama et fac quam vis del co-
mentario a la primera carta de Juan de san Agustin, In I Jehannis 7, 8 (PL, 35, 2033).

* Louise Gnadinger traduce mifgenossinnen, «<compafieras», «projimos» que da un sen-
tido mas logico al texto, suponiendo seguramente en (Ch) una corrupcion de proesses en
personnes (Gnadinger, 1987, pig. 39).

“ _..ces surmontans creatures (Ch), tales creaturas (L), Término caracteristico del Espejo
que la version latina evita aqui y traduce en otros momentos por «trascendentes». Con
«encumbradas en la montana» o en otros momentos sunplemente «encumbradas», he que-
rido mantener literalmente la nocién de un lugar situado en la cumbre o cima de la mon-
tafia, que es Ja montana del Amor, una nocién que me parece, frente a la de trascenden-
cia, mas acorde con la ropologia espiritual y con el plano de la experiencia mistica en el
que se mueve la obra de Margarita.

' Este capitulo, algo ajeno al contexto general del libro, niene el caracter de una es-
pecie de profesion de fe. En éste y también en otros pasajes da la sensacion de que Mar-
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garita intenta ponerse en guardia contra posibles acusaciones de herejia. Mas adelante, en
el capitulo 67, parece completar lo expuesto aqui.

> Sacrament de l'autel, es decir, la Eucanistia. Sin ser un tema especialmente importan-
te en la obra de Margarita, este capitulo se encuentra en relacion con la devocion euca-
ristica propia del siglo X111y de las beguinas (como Maria de Ogmes, Beatrniz de Nazaret,
Hadewijch y, en especial, Juliana de Cornillon), y con la importancia que la doctrina de
la transubstancialidad adquirira en este momento. Se ha dudado de su antenticidad pues
no aparece mas que en (Ch) estando ausente de todas las otras versiones; a favor, sin em-
bargo, de esa autenticidad abogaria el hecho de gue las Grandes Cronicas de Franaa
cuando hablan de la condena, sentencia v ejecucion de Margarita senalan como una de
las causas que la autora del Espejo, ...du Sacramente de I'autel avoit dit paroles contraires et per-
Judiciables. .. (cf. Les Grandes Chronigues de France, t. VI, pag. 273, cit. en Paul Verdeyen,
1986, pag. 91). En rodo caso, tanto en este capitulo como en el precedente, da Ia sensa
c16n de que estan impregnados de la preocupacion contrama, es decir, la de formular una
profesion de fe eucaristica que tome distanaias respecto a la herejia y en concreto al ca-
farisnio.

“ Margarita identifica a la «hija de Jerusalén» del Cantar de los cantares (uno de los
doce nombres que ha dado al alma anonadada en el capitulo 10) con la «hija de Sion», Is
16, 1; Jn 12, 15. A esta «<hnya de Sion», como la llamard mas adelante el Espejo, habia de-
dicado unos anos antes Lamprecht von Regensburg un poema espiritual, Tochter Syon,
amphamente difundido en toda Europa, en el que hacia referencia al sartes de la mistica
difundido sobre todo entre las mujeres.

“Let telle droicture est divine droicture. El término justice aparcce en el texto junto con
el de droicture; he traducide ambos por qusiiciar. Hay que tener en cuenta, sin embargo,
que para Margarita Justice es una de las virtudes y como personificacion de 1a misma com-
parece en varias ocasiones en el libro, pero la divine droicture, 1a «Justicia divinar», ¢5 una
Justicia superior a la virtud y pertenece directamente a Dios,

" El nudo, que en otros momentos llamara «<nudo de divino Amor», simboliza ¢l prin-
cip1o divino en ¢l que se funde el Alma y aparece de forma aan mas clara en el canto fi-
nal de! Alma al Amor Puro, capitulo 122, nota 280.

“ Hadewijch define en términos parectdos el verdadero Amor: «Y el verdadero Amor
no tiene materia (es hadde nie materie). Es sin materia (sonder miaterie) en la rica hbertad de
1J10s, dando siempre con espléndida abundanciar, Brieven X1x, 31-33 (Van Mierlo, 1947,
pag. 164). En los capitulos 25 y 83, a través de la metafora del fuego que consume lo que
en €l arde y no tiene asi materta, Margarita vuelve mas extensamente sobre el tema.

"’ Laguna de (Ch) colmada por (L).

“ Con los térmunos Saincte Eglise la Petite y Saincte Eplise la Grand Margarita se re-
fiere respectivamente a la Iglesia jerirquica ¢ insntucional y a la 1glesia cansmatica de
las almas simples. La primera esta gobernada por Razon, y 1a segunda, que existe ya aqui
en la terra, lo esti por Amor; sin embargo, como ya se ha dicho antes, estas alamas
son los fundamentos y columnas de toda la Iglesia (c¢f. capitulos 10, 15, 17). A partir de
esta diferencia, se construye todo el sistema de relaciones entre ¢l alma libre y la igle-
sia institucional. Sobre el mismo tema vuelve mas amphamente en los capitulos 43, 66,

121, 134.
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@ _..s'elles estoient, on s’elles sont (Ch), si essent ubi illae sunt (L). Sigo la version Lt
que da pleno sentido a la frase.

™ El capitulo 21 vuelve sobre el tema de la despedida de las Virtudes exphicando una ver
mas en sentido ortodoxo a través de un «exemplum» lo ya dicho en los capitulos 6 y 5.

* Por encima de las Virtudes, no contra ellas, esto es, bajo el dominio de Amor y por
encima del donunio de Razon y de «Santa [glesia la Pequenas. El tema regresa en el ca-
pitulo 43 v en el 121 en el canto que entona la propia Iglesia en alabanza del alma afir-
mando que ésta se encuentra «por encima de Ia ley / no contra la ley».

? De forma semejante, Hadewijch sostiene que las Virtudes no pueden vivir en
Amor, «pero en todas ellas vive el Amor y son nutndas desde Amors, Brieven XX, 73-80
(Van Mierlo, 1947, pag. 172).

” Del mismo modo, en «la sexta hora innombrable, el Amor desprecia a Razon y to-
do lo que hay en ella [...] cualquier pertenencia de la Razén es contrania a la salud de la
verdadera naturaleza de Amors, Hadewnjch, Brieven XX, 56-60 (Van Mierlo, 1947, pag.
172).

"1 Jn 4, 16.

" Margarita sigue aqui la nocion de la deificatio comtin a las misticas del siglo xinn y
cuya fuente es Guillermo de Saint-Thierry: ... homo ex gratia, quod Deus ex natura (cf. Epis-
tula ad fratres de Monte Dei 263, 13, SC 223, pag. 354), transponiendo la gracia en droicture
d’amonr. Guillermo recoge aqui la tradicion de la patristica griega y de Pseudo Dionisio,
presente en Occidente a través de Escoto Enugena. Cf. 2 P 4.

™ Aunque la posicion de Margarita acerca de la relacion entre Amor y las virtudes es
mis radical que la de Matilde, volvemos a encontrar en la obra de la beguina de Magde-
burgo un reflejo del presente capitulo. También para Matilde las virtudes estan somenadas
a Amor, Das Flicflende Licht v, ¢. 4 (Neumann, 1990, 3-10, pag. 156).

" Ez 17, 3. La nusma imagen es utihzada por Eckhart en su tratado sobre el hombre
noble, DW, v, Von dew edeln menschen (Vega, 1998, pags. 118 y 123).

™ El alma noble es al mismo tiempo excepcional y comun (cf. también en el capitu-
lo 24).

” Aunque es posible traducir poferces por «pilares, puntales, apoyos», acepciones que
complementan la imagen metaforica de este fragmento, he prefendo mantener la traduc-
cion mas directa de «potenciasy que regoge la idea de las facultades del alma.

" Margarita, como otras y otros misticos, usa el término «Deidad» para referirse a Dios
sin modo.

" Humana y divina respectivamente.

* La metafora de la borrachera espiritual se remonta al Cantar de los cantares, Ct 2, 4;
5, 1 y esta presente también en la liceratura mistica medieval del siglo XiI en adelante. Un
referente 1mportante para la mistica del siglo X111 lo constituye Das St. Trudperter Hohelied
(Ohly ed., 1998); veéase en especial para este pasaje el comentanio a Ct 5, 1, St. Trudperter
66, 4-20 (Ohly, 1998, pags. 153-154). El tema aparece también en Matilde de Magdebur-
go, Das Fliefiende Licht m1, ¢. 3 (Neurnann, 1990, 12-25, pags. 80-81).

“ Abisme, el concepto regresa una y otra vez en el Espejo para designar a Dios y al Al-
ma alli donde tiene lugar la umén y donde Dios nace en el Alma. Se trata del grond o af-
gront de Hadewijch: Visioenen 1, 170-176, y1X, 35 (Hofmann, 1998, pags. 52 y 109); Brie-
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ven Vi, 182 (Van Mierla, 1947, pag. 61); Hadewijch utiliza, sin embargo, en una ocasién
al menos, la expresion abys para nombrar «el abismo de la poderosa naturaleza de Amors,
Bricven XX, 138 (Van Mierlo, 1947, pag. 175); el afgront de Beatnz, Seven Manicren tv, 25,
donde el alma en el cuarto modo «tan profundamente se sumerge y es absorbida en el
abismo (afgront) de Amor que ella misma ya no es sino Amaors, y Vil, 10-11, es atraida en
el sexto modo ¢por ¢l amor eterno [ | en el profundo abismo de la Deidady, (Cirlot/ Ga-
ri, 1999, pags. 289 y 293); se rrata asimisimo del abgrind de Eckhart. El concepto esta es-
trechamente ligado al de fons, depheit, gnind, cf. capitulo 53, norta 123,

* Las tres potencias del alma que se corresponden con las tres personas trinitarias

* Cf. capitulo 22,

* Se trata de la segunda y tercera muerte de las que debe morir el alima en su proce-
so espintual: la muerte a la naturaleza y la muerte al espiritu; tras esta aluma se alcanza el
quinto estado, que se halla mas alld de Razon y bajo el régimen de Amor.

" La ymagen del fuego que transforma en si nusmo lo que consume es de uso comun
a toda la mistica medieval y significa la transformacion del alma que se consume en el fue-
go de la divinidad. En los capitulos 52 y 83, Margarita vuelve sobre la nusma 1dea. Ber-
nardo de Claraval, De diligendo Deo X, 28; Ricardo de San Victor, De grattuor gradibus vio-
lentiae caritatis (PL 196, 1213); la misma imagen en Eckhart, DW 1, Pr. 6, Iusti viveut in
aeternum (Vega, 1998, pag. 56).

“ El tema de tradicidon diomsiana de la «nada de Dios» en correspondencia a la «nada
del alma» se encuentra tanto en Hadewijch como mas tarde en el Maestro Eckhart; véa-
se, entre otros ejemplos: «nada veia y esa nada era Dhos; puesto que cuando ve a Dios, lo
llama una nada», eprenado de la nada. como una mujer de un mno, y en esa nada habia
nactdo Dhosn, DW 111, Pr. 71, Surrexit autem Sanlus (Vega, 1998, pags. 87-93).

* Tesis condenada en el proceso contra ¢l Lispeje, figura como la decunoquinta y tlona
de las proposiciones recogadas en las actas: «Quod talis anima non curat de consolationibus Dei . ».
(Cf. Guarmien, «Prefazione Stoncan, en Fozzer/Guamieri/ Vanuu, 1995, pig. 15.)

" San Agustin, In I Joh. 1X (PL 35, 2032); Guillermo de Saint-Thierry, Meditationes X1
13, 4 (SC 324, pag. 196).

"1 Cor-15; 28.

“ Tal como ya ha afirmado de quienes se hallan en el paraiso (cf. capitulo 11). Sobre
¢l tema de la vision de Dios vuelve ampliamente en ¢l capitulo 118.

" Car je n'ay chose que j'ayne plus vaillant que ce qui me souffist, car se ce que ['arme ne ine
sotiffiseit (Ch), Quua nihil alind plus habeo quam guod mihi non sufficit aiquid quod amem; qua
si mil sufficeret guod amo (L). Sigo la version latina que coincide con la inglesa y da pleno
sentido al texto.

" San Bernardo, De Diligendo Deo X, 27 (Opera 111, pag. 124, 1-4).

" _..en leurs sens, literalmente «en sus sentidos», esto es, tales almas no pierden el sen-
tido ni estan fuera de si o enloquecen. Con este Glimo significado traduce (L) non insa-
nund,

* Discretion, «discernimiento», juega un papel importante en la hiteratura espiritual de
la Edad Media; ya en el siglo Xii para Hildegard von Bingen es la virtud intermediaria en-
tre la vida acriva y la contemplativa, Liber Divinorum Operum, Visiaon 1 de la segunda par-
te, capitulo Xxvit (edicion de M. Cnsuani y M. Pereira, Milan 2003, pags. 273-274). En
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la duodécima vision de Hadewnjch, el discernimiento figura como la séptima de las 12
virtudes que ornan el vestido de la esposa y de ella se dice que deja actuar a Dios y «de-
Jar actuar a Dios a su modo se ajusta perfectamente al vestido de su simple voluntad», Vi-
sioenen, Xil, 90-93 (Hoffmann, 1998, pag. 132).

7 _..la conoigsance des anges, des ames et des sains (Ch), ...visio angelorum et animarum sanc-
torum (L). E. Colledge considera que deberia enmendarse el texto francés (Colledge, 1990,
pag. 181).

” Sobre el tema del senudo de culpa y los remordimientos de conciencia, véase tam-
bién capitulo 16.

“ El tema del cuerpo desierto se desarrolla y explica mas amplhamente y en un senti-
do positivo en el capitulo 124 a través del ejemplo de la Magdalena.

" La expresion, que designa el anonadamiento del Alma en el sexto estado (capitulo
118), aparece también en Hadewijch «dejate caer en el abismo de humildad», Brieven vi,
82-83 (Van Mierlo, 1947, pag. 61).

"' Lc 1, 52; 9, 46-48; y 13, 30; Mt 19, 30; 18, 3-4; y 20, 16.

"? He introducido el entreconullado para distinguir entre las dos Santa Iglesia de Mar-
garita: la de las almas y la institucional. Esta articulacion de las dos iglesias ha llevado a al-
gunos autores a hablar de «gnosucismon» y «esoterismos en el Espejo, especialmente en es-
te sentido escribe McGinn (1993). Con todo, no debe olvidarse que Margarita afirma aqui
y en otros momentos que no existe conflicto entre ambas iglesias, y en ¢l capitulo 17 ha
dicho de tales almas que son el verdadero sostén de toda Ja Iglesia. Sobre el mismo tema
véanse capitulos 17, 66, 121 y 134,

"* El término «glosa» entendido en general como apertura de lo hermético, como
desvelacion del sentido oculto de las palabras, aparece con frecuencia a lo largo de la
obra. Aqui la «glosa de nuestras Escrituras» hace referencia explicita a la exégesis de las
Sagradas Escrituras. En la lectura que Schweitzer (1981) hace del Espejo, el texto de Mar-
garita se construiria a través de la aglosa» entendida como invitacidn al lector a desglo-
sarlo.

" _Amour sans maniere, que es el amor sin modo, el sonder wise de Hadewnch o y
Ruusbroec, dre wise en Eckhart, tiene como referente el modus sine modus de Bernardo
de Claraval.

"% «Memoria, entendimiento y voluntad» de nuevo las tres potencias del alma. Mar-
garita recoge aqui la terna agustiniana para aplicarla a 1a relacion entre Dios uno y trino
y el alma anonadada que participa de la experiencia trinstana.

. telle perte, podria interpretarse que esa «peérdidas va referida al «menos» del alma,
Sobre ¢l «mas» y el emenos», véase capitulo 11.

" «Todo lo que nos cabe pensar de Dios, o comprender, o figurarnos de alguna ma-
nera, no es Dios», Hadewijch, Brieven X1t, 31-34 (Van Mierlo, 1947, pag. 102).

" Mt 4, 22-23; Lc 11, 34. La simplicidad, que toma aqui como referencia un frag-
mento evangélico, es un rasgo caracteristico del alma liberada.

% Ap 20, 12-15.

"2 Cor 12, 1-4.

""" La imagen de Dios impresa en el Alma es ¢l tema del sermén de Eckhart, DW 11,
Pr. 50, Eratis enim aliquando tenebrae (Vega, 1998, pags. 71-73).
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""" Franc estre est mon mainitien (Ch), liberum csse est mansio mea (L), en referencia al es-
tado o modo de ser del alma.

" Alusion a la remna Esther, esposa de Asuero, que cayo desvanecida en presencia del
rey, interpretando la escena en sentido alegorico como muerte mistica, Est 5, 1

" marguerite, del latin margarita, «piedra preciosas, «perlay, que simboliza el reino
de los ciclos, Mt 13, 46. G. Fozzer recuerda en nota la presencia de este vocablo en la
tradicion italtana, especialmente en Dante Paraiso vi, 127 (Fozzer/Guarnieri/Vanini,
1699, pag. 266, nota 146). Es también inevitable pensar en una posible alusion al nom-
bre de la autora, tanto mas cuanto que el codice Laudiano latino 46 de la Bodleian Li-
brary de Oxford, en ¢l que se conserva exclusivamente la primera pagma del Espejo,
lleva por titulo Incipit liber qui appellatur speculum animarum simplicium, alias vocatur Mar-
garita.

" semblance de luy (Ch), speciens sew similitudem (L). Sobre el significado de la expre-
sion en el mundo medieval, cf. Robert Javelet, Image et ressemblance au X0 siecle. de saint
Anselme a Alain de Lille, Paris 1967.

""" San Bernardo, De Diligendo Dco X (Opere U1, pag. 143, 17-20),

" otldtredivine Amour . _oultreamour .. oultre paix ..onltreparpianable paix (Ch) .. ultra
divini amoris . .ultra amoris .. ultra pacis . .ultra pennanentis pacis (L). La concatenacion de hi-
pérboles, caracteristica del Espejo, alcanza aqui cotas de dificil traduccion,

" Tal como repetira al describir el quinto estado en ¢l capitulo 118.

""" De nuevo la naturaleza divina de Dios y la humana del Alma claramente diferen-
ciadas en la unién.

" Mt 8, 22.

" wextraviados», esto es, los que han muerto a la naturaleza y viven de la vida del es-
piritu afanandose en las obras de las virtudes. Veéanse también capitulos 54 y 55.

= El tema de la desnudez del alma, sobre el que vuelven entre otros los capitulos 94
y 111, es fundamental en toda Ia literatura mistica contemporanea y posterior a Margari-
ta: Matilde de Magdeburgo, Das Flieflende Licht 1, ¢. 44 (Neumann, 1990, 80-90, pags. 31-
32) y el poema de nma mixta atribuido a Hadewnjch 11, Mengeldichren xvn (Van Mierlo,
1952, pags. 87-91).

= Abysmce ...ou fons sans fons. El fondo sin fondo donde nace Dios o wl como esen-
bird el Maestro Eckhart: «Aqui el fondo de Dios ¢s mi fondo, y ni fondo es el fondo de
Dioss, DW 1, Pr. 5, In hoc apparuit caritas Dei (Vega, 1998, pag. 49). Cf también en Ha-
dewijch, Mengeldichten XVvi1, 190-195 (Van Mierlo, 1952, pag. 84).

#t L seule surmontane (Ch), sola supra montem (1), El concepto francés, que aqui la ver-
stont latina traduce por timica vez de forma literal, deja clara la relacion entre este modo
de ser de las alinas hbres y la imagen de la montana del Amor.

""" Es decir, el evalle de Humildad», la «lanura de Verdad» y la emontana del Amor».
Cf. capituio 9, nota 44,

" Es decir, a las tres muertes, al pecado, a Ia naruraleza y al espiritu. Sobre ellas vuel-
ve en el capitulo 60.

" La muerte al pecado y la muerte a la naturaleza.

" «El que vive en la montanas, es decir, en la montana del Amor que se alcanza con
la tercera muerte, la muerte a la vida del espirnitu.

216



' Se trata del estado de los «perecidos» que han muerto al pecado y a la naturaleza y
viven la vida del espiritu creyendo que no hay otra vida mejor.

" Bougre, literalmente ¢bnbon», nombre que se aplicaba a los herejes. De hecho (L)
traduce infidelis.

"' Se trata del estado de los «extraviados» que viviendo de la vida del espiritu cono-
cen su estado y que hay otro mayor. A los extraviados que preguntan por el camino al
«pais de la libertad» dedicara Margarita la segunda parte de su Espejo, capitulos 123-139.

' En este capitulo, Margarita, después de haber establecido el orden de las tres muer-
tes v la diferencia entre los «perecidos» y los «extraviadoss, vuelve a la estructura de los
siete estados a la que se ha referido en el prologo y sobre la que se extendera en el capi-
tulo 61 y sobre todo en el 118.

' La imagen del relimpago divino que toma como referente el modelo de san Pablo
(2 Cor 12, 2-4; At 9, 3) aparece ya en san Agustin, De Trnnitate V111, 2, 3; pero también en
Guillermo de Saint-Thierry, Epistola ad fratres de Monte Dei 268 (SC 223, pig. 358). La re-
coge asimismo Hadewijch que habla del «claro relaimpagon, clare blixeme, que es la «Luz
de Amor», Bricven XXX, 152-155 (Van Mierlo, 1947, pag. 258).

“* El cumphimiento del «camino del Amor, la perfeccion del alma en el sexto esta-
do, es transitorio en esta vida y, aunque el alma puede alcanzar lo que Margarita llama un
«atisbo de gloria», no puede permanecer ahi de forma estable.

"% (L) traduce por magister este smadre» del texto francés, lo que lleva a M. H. de
Longchamp (1984, pag. 124) a traducir, también él, por maitre, cambiando doblemente (de
género y concepto) el sentido de la frase. Por su parte, Louise Gnidinger (1987) traduce
Vorgesetze, es decir, ssuperiorar, interpretando el mere en funcion de su frecuente aplica-
cién a la directora de las comunidades rehigiosas fememmnas. En esta altima linea de inter-
pretacion se sitaan G. Fozzer, que traduce por «una madren, pag. 181 y n. 165, y Roma-
na Guarnieri en su «Prefazione Storicas, pag. 25, conjeturando la referencia a una «maestra
de beguinas» (Fozzer/Guarnieri/Vanini, 1995).

" Loingpreés. Personificacion de la relacion amorosa entre el Alma y su Amante. E.
Colledge y C. Marler (1984, 39-40) han sefialado que Margarita toma este término, co-
mo otros, de la literatura renano-Aamenca de la minre crisiamzada, y en concreto del Ve-
yre bi de Hadewijch. La idea aparece en los poemas estroficos de la beguina flamenca, Stro-
fische Gedichten v, 5, 29-31 (Van Mierlo, 1942, pag. 33), pero el mas claro ¢jemplo de uso
de un concepto wdéntico lo proporciona el decimoséptimo poema de rima mixta que se
suele atribuir a Hadewijch 1: «Una nueva ensenianza / en la clara tiniebla, / de gran va-
lor / sin modo, / en lejos cercas, Mengeldichten XV11, 36 (Van Mierlo, 1952, pag. 88). En
Gloima instancia, sin embargo, €l origen del término hay que buscarlo en el amor de lohn
trovadoresco. Véanse prologo y nota 12.

7 Se ce n'estoit il mesmes, es decir, una vez mas lo que el libro explica no lo puede en-
tender quien no lo haya sido, o lo haya experimentado por si mismo; cf. capitulo 1, «pro-
logo», nota 11. La 1dea se repite mas adelante en el capitulo 100

% ne demoure en nulle creture longuement, sinon seulement 'espace de son mouvement (Ch)
nec morari potest in aliqua creatura, exceplo solo per spatiym unius momenti (L), la versidon in-
glesa traduce también como la francesa oonli the space of his meuynge. Aunque Ja imagen es
la del ainstante» 0 «momentor» del relampago, es obvio que Margarita intenta subrayar la
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idea del movimiento instantaneo del relampago sobre la que vuelve mas adelante en el
capitulo 61, donde explica por qué le ha illamado smovimiento» en un fragmento que (L)
no incluye,

" Es decir, su no obrar consiste en no estar implicadas ellas mismas en sus obras en
una unidn entre accién y contemplacion tipica de la expenencia espiritual y de vida de
las beguinas. Sobre ese obrar del alma sin ella, también capitulos 7, 27 y 59.

" Sobre el sentudo de ese mendigar, capitulo 11, nota 49,

"' Sobre las tres muertes del camino espinitual ha hablado Margarita en los capitulos
53 y 54. En ¢l presente capitulo retoma el tema y, tras hablar de nuevo de la escalera de
los siete estados en el 61, se extiende sobre cada una de las muertes en 62-64.

' La caracterologia a la que aqui se alude es la clisica desde Galeno. Esta considera
la existencia de cuatro <humores» dominantes en ¢l hombre y que definen su tempera-
mento: colérico, linfatico, melancélico y sanguineo, que se oponen dos a dos a los cua-
tro elementos.

' Sobre la escalera, véanse también el prologo y los capirulos 58 y 118.

" Hugo de San Victor. De arrhae animae (PL 176, 951-970).

* También Hadewijch, tras hablar de cuatro caminos que llevan a Dios, menciona
un quinto «por el que va la gente comin con su fe simple, los que se dirigen hacia Dios
con sus servicios externos», Brieven XX11, 218-22(0 (Van Mierlo, 1947, pag. 196).

" En términos muy semejantes define Eckhart a quienes obran bien para recibir re-
compensa, llamandoles mercaderes y gentes del negocio, DW 1, Pr. 1, Intravit lesus in tem-
plum (Vega, 1998, pag. 36).

"7 Posible referencia a Lc 11, 8 y 22, 28,

" Guillermo de Saint-Thierry, Medizationes x11, 13, 4 (SC 324, 196).

' Nuevamente la imagen de la montasia del Amor que aparecia en la topologia es-
piricual del capitulo 9.

" Es decir, en el pais de la libertad, alli donde se hallan las Almas hbres a las que tam-
bien ha llamado: «damas nada conocidas», capitulo 119,

“' San Buenaventura, Solilequium 11, 12, Opera omnia, VI, 1898, pig. 49.

" Resuena en esta frase el eco de las profecias de Joachim de Fiore sobre la vemda del
reino del Espiritu que tan profundamente calaron en la espintualidad de la Baja Edad Me-
cia. Margarita sostiene aqui la temporalidad de Santa Iglesia la Pequenia que. al igual que
Razon y el entero régimen de la mediacion que ellas representan, habra de monr algan dia.

" lescole divine, alli donde se aprende Ia «leccion divinar que escribe Amor en el per-
gamino del Alma. También Hadewijch habla de la hogher minnen scolen en sus poemas es-
troficos donde aparece esta misma expresion: «...le ensena todo / lo que debe aprender-
se / en la escuela del noble Amor // En la alta escuela de Amor la furia de amor se
aprende», Strofische Gedichten XXVl 5/6, 50-52 (Van Mierlo, 1942, pig. 181). A su vez el
pocma XXil, 43 de los Mengeldichten (Van Mierlo, 1952, pag. 122), arribuido a Hadewijch
i1, recoge la nisma 1dea, «la escuela de amor / en el mtenor del alma / mstruye mejor
que no lo haria doctrina extrana / y le otorga ciencia siempre nueva en la clandad des-
nuda». El tema aparece también en Manlde de Magdeburgo, Das Flieflende Licht 11, ¢. 26,
(Neumann, 1990, 11, 25, pag. 79).

“* El propio Espejo queda encerrado en la paradoja de ser obra de Amor y de «cien-
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cla humana», pequeno, por tanto, por grande que pudiera parecer tal como s¢ afirnari
en el capitulo 119. La misma idea la recogen los capitulos 96 y 97 al refenirse al proceso
de escritura.

> Escribe Hadewnch de las obras de Dios Padre: «Estas son profundas y oscuras, y
son incomprensibles y secreras para todos los que, como digo, no llegan a la altura de Ia
umdad de la Deidad y que, sin embargo, estan sirviendo incluso adecuadamente 2 la cua-
lidad singular de las tres Personas», Brieven XVil, 29-34 (Van Mierlo, 1947, pag. 141).

“* También Eckhart llama «asnos» a los que viven de razén y doctrina con el convenci-
miento de la eficacia de las obras, DW 11, Pr. 52, Beati Pauperes Spiritu (Vega, 1998, pag. 76).

7 Para Luisa Muraro (1990, reeditado 1995, en especial pags. 38-39), se deberia inter-
pretar que el alma no est3, aqui en la tierra, libre de «estas cosasy, es decir, de la preocu-
pacion por la prictica de las virtudes; el sentido de este capitulo residiria justamente en la
aceptacion temporal por parte del alma anonadada del régimen de la mediacion, su so-
meumiento a la ley de Razén paralelo a su obediencia a la ley de Amor, por ello el Al-
ma tendria «dos leyes» como dira Razon unas lineas mids abajo.

 Gn 35, 16-19. Ricardo de San Victor, Beniamin minor X1V, 73-74 (PL 196, 52). En
la eradicion espinitual, Raquel es asociada al conocimiento discursivo, y Benjamin, al con-
templativo.

" Novices, «novicios», «principiantesr, «no experimentados», he preferido tomar la
acepcidon mas general.

1% Jn 4, 20-24.

o 1Conts; 10.

"“* En (Ch) appareil, esto es, ¢l «compis divino», representacion emblematica del acto
de la creacion.

"“* En (Ch) deux, sigo (L) dulcia.

'** La version latina difiere aqui de (Ch) O Deus, dicit hacc Anima, quam longe est patna
eorunt qui pereunt et tristes sunt, a patria libertatis (L).

'““ Es decir, la vida de las almas anonadadas, libres en la montafia del Amor, en el
quinto y sexto estado de los que se ha hablado en los capitulos 58 y 61.

" Nuevamente una alusion a Esther 5, ver capitulo 51, nota 113,

%7, le maistre (Ch), aqui con una clara referencia a Cristo.

'“* nul entredeux (Ch), hteralmente centredos», nullum intermedium (L).

"2 Le 10, 40-42. La alusion a los roles de Marta, vida activa, y Maria, vida contem-
plativa, se amplia a lo largo de los capitulos siguientes, especialmente en relacion con Ma-
ria que, signiendo la tradicion medieval y sobre la base de Jn 11, 2 y 12, 3 se idennfica
con la Magdalena.

T Mt 17, 1-9; la transfiguracion de Jesucristo ante algunos elegidos de entre sus dis-
cipulos, que dcberan mantenerla en secreto, simboliza la iluminacién de las almas libres,
que son las «elegidasy v que asi mismo deberdn guardar silencio.

18 75:37=50.

e 8,2

3 Mt 26, 69-70.

" MLt 26, 56; Mc 14, 50.

7% Aqui das Virtudes» son los angeles de la segunda jerarquia compuesta por Potesta-
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des, Dominaciones y Virtudes. Sobre los ordenes y jerarquias celestes, capitulos 5 y 98.

"% La tercera jerarquia, es decir, la compuesta por Principados, Arcangeles y Angeles,
de estos ultimos deriva el nombre genérico de los seres celestes.

7 Tronos, Querubines y Serafines, e¢s decir, los tres coros de la mas alta jerarquia.

" Cuerpo y alma, gue en una antropologia cnstiana medieval se integran en la mlo-
gia: cuerpo, alma y espiritu; ¢f. 1 Ts 5, 23; 1 Cor 2, 12-15, etc.

™ San Juan de la Cruz utilizard una imagen muy semejante al hablar del alma pro-
grestvamente iluminada en la Subida al Monte Cannele y en La Noche Oscura. En general
la obra de este mistico castellano recoge muchos de los temas y formas expresivas pre-
sentes en el Espejo y transmitidos probablemente por la misuca renano-flamenca; véase al
respecto Jean Orcibal, San Juan de la Cruz y los misticos renano-flamencos, Madrid 1987, en
especial pag. 224, donde senala como onginal de Margarita Porete esta alegoria de las par-
ticulas de polvo en el rayo de sol.

" Soleil de Justice, alusion a Cristo, MI 3, 20.

e 4,7,

"' __semblance (Ch), esto es, «apanenciar, cimagen», cf. Robert Javelet, Irmmage et res-
semblance, op.cit., vid, nota 115,

wGa2..20.

" San Juan Bauusta, de €l se hablard mas extensamente en el capitulo 125.

"* En (Ch) sauillant, ssaciantes, sigo (L), que traduce sol.

* En la polifonia que se desarrolla a parur del siglo XiI en la musica europea, el can-
to y el discanto son respectivamente la voz conductora o cantus firmus, y las ornamenta-
ciones del contrapunto que establecen un dialogo con la primera melodia.

" Ez 17, 3. Alusion al capitulo 22

" La fusion del alma en Dios s un tema tradicional de la literatura mistica que, co-
mo va a decir inmediatamente «Embeleso», hace participe al alma de la milogia divina:
amor, entendimiento y loor,

2 Civ4, 19;

. ..confennee (Ch), confirmata (L), esta expresion, que aparece aqui por nica vez en
el Espejo, recuerda la bewening del tratado pseudoeckhartiano Schwester Katrer (Franz Pfeif-
ter, Daz ist swester Katrei, Deutschier Mystiker des 14. fahrhmundert 11, Leipzig 1857, traduccion
castellana de Alicia Padros Wolf (Gari/Padras, 1995, pag. 235).

' La bora undécima de las doce horas de Amor, un pequeno tratado recogido en la
carta XX de Hadewijch, reza: «Amor hace la mente del hombre tan simple que no pue-
de preocuparse ni de los santos, ni de los hombres, ni del cielo, mi de la tierra, ni de los
angeles, ni de si mismo, ni de Dios, sino solo de Amor que la posee, siempre presente,
siempre nuevo», Brieven XX, 117-122 (Van Maerlo, 1947, pag. 174). Con una formulacion
muy proxima a la beguina de Amberes escnbe Beatriz en el sexto mode de amor: «/Amor
Ia ha hecho tan audaz que no teme 11 a hombre ni a demonio, n1 a angel ni a santo, ni a
[Dios mismon, Seven Manieren VI, 52-55 (Cirlot/Gari, 1999, pag. 292).

" «Sin un porqués, sans nul pourquor. La expresion, comun a la mistica de los siglos
X1y siguientes, aparece por primera vez en neerlandés (sonder enich wacromme) en Bea-
triz de Nazaret, Seven Manieren 11, 4-5 y v, 29-30 (Cirlot/Gard, 1999, pags 287 y 290) y en
un poema atribuido a Hadewnch n, Mengeldichten xXviin, 161 (Van Mierlo, 1952, pag. 100).
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El segundo modo de amor de Beatriz de Nazaret es justamente el del «amor sin porqués
(Cirlot/Gari, 1999, pag. 287). Esta expresion, con la que se quiere significar el desinterés
total del amor del alma, serd frecuente en la literatura esparitual a partir de ellas, siendo
los dos ejemplos mas significativos, ademas de Margarita, Eckhart, DW 1, Pr. 5b, I hoc
apparuit caritas det in nobis, «Desde ese fondo mterior tienes que hacer todas tus obras sin
porquér (Vega, 1998, pag. 49), y Silesius «La rosa es sin porqué. Florece porque florecen,
El peregrino queruibico 1, 289 (Duch, 2005, pag. 95).

"2 «Esposa de su juventud...». En (Ch) figura epouse en una referencia clara a Ml 2,
15. Pero el contexto y la misma frase repeuda en masculino mas adelante permiten supo-
ner que la version (L) en la que aparece sponst es la correcta.

.. estre dessevree de son estre, una idea muy cercana al «Ser separado», el abgescheden-
heit de Eckhart, que constituye uno de los conceptos fundamentales del Maestro. Sobre
el significado y complejidad del concepto, véase el comentario al tratado Von abgeschei-
denheit (DW V) de Amador Vega (1998, pags. 210-211).

" «Costados», costez. Los cuatro costados son claramente una referencia genealogica
y herildica a los cuatro «cuarteles» en los que se divide el escudo, tal como anota M. H.
de Longchamp (1984, n. 82-1, pag. 261), por ello he traducido coste> por «cuartels en el
mterior del capitulo.

" En (CH) Aise [Aisne] ou Sene, en la traduccion inglesa Oise or Muese, en cambio
(L) elimina ambos ejemplos. En todo caso, es obvio que se trata de rios de la regién en-
tre Hainaut y la cuenca de Paris; bien conocida por Margarita.

17 Ml 2, 15.

"8 Margarita ha utilizado ya la imagen mistica del fuego que transforma en los capi-
tulos 25 y 52; véanse notas 89 y 117 respectivamente.

" ,..maistresse aqui podria traducirse también por emaestray.

‘0 Esto es, cada uno de los cuatro costados o cuarteles (en el sentido heridldico) del al-
ma noble, véase nota 194.

* Al leer este fragmento, es dificil sustraerse a la reflexion de que ésta fue exacta-
mente la actitud de Margarita Porete cuando, durante su proceso, se negd a prestar jura-
mento a la Inquisicidén y a pronunciar una sola palabra ante el uibunal, aunque ello hu-
biera de costarle la vida.

#2 Marta y Maria, las hermanas de Betama, paradigma de la vida activa y contempla-
riva respectivamente; cf . capitulo 76, nota 169.

s Ct 2, 16; 6, 3.

*" Una posible referencia en Sal 16, 5-6.

25 .elle est soeur germaine (Ch), tali soror est germana (L), esto es, shermana carnal». Hu-
mildad, madre de las Virtudes y tesorera de ciencia, aparece en el poema introductorio
como una ayuda indispensable para la comprension del ibro; véase nota 3.

“ En (Ch) rante, «tia», sigo (L) avia.

*7 En (Ch) ayeule, «abuelay, sigo (L) proavia.

“* En (Ch) tante et mere, sigo (L) avia et mater.

“” Ya en los capitulos 3 y 6 Margarita ha dejado claro que la practica de las virtudes
precede a la «vida divina» y es necesana para poder alcanzarla, como necesario es también
su abandono; véase nota 18. En la segunda parte del Espejo, dedicada a los extraviados que
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#fn viven de la vida del espinitu (capitulos 123-139), se volvera a insistir sobre el tema, es-
pecislmente en el capitulo 125, en la meditacién sobre Maria Magdalena. En esa fronte-
ra entre la ardorosa prictica de las virtudes y la caida en amor sitia también Beatriz su
primer modo de amor, Seven Manierern 1 (Cirlot/Gari, 1999, pags. 286-287).

% «Capacidad curativas, En (Ch) phisique, en (L) medicinam.

31 El paso del cuarto al quinto estado va acompanado de las dos caidas: la caida de las
virtudes en amor y la caida de amor en nada. La muerte al espiritu se¢ articula entre am-
bas, tal como expone ampliamente Margarita en los capitulos 118 y sobre todo 130-133.
El tema lo encontramos también, aun si de forma mucho menos sistematica, en las visio-
nes de Hadewijch: en la visién primera se describe la caida de las virtudes en Amor, sim-
bolizada en la rama que corona la jerarquia mis alta del arbol de 1a sabiduria, en estos tér-
minos: «La tercera rama significa el estado de reposo donde, perteneciendo por completo
a Amor, se pasa de las maltiples virtudes a la virtud Gnica y total, que entrelaza a ambos
amantes en uno y los lanza en el abismo donde buscan y encuentran el estado de fruicién
eterna», Visioenen 1, 63-67 (Hofmann, 1998, pag. 52), y en la vision X1, Amor al tocar al
alma: «deja ir todo cuanto pertenece a Razén y hace caer a un amado en el otron, Visioe-
nen X1, 180 (Hofmann, 1998, pig. 148). Asimismo, la caida de Amor en nada es temati-
zada cn Ia propia vision Xili: la corona de Amor esta ornada «por las obras de los humil-
des, que al verdadero Amor alaban y creen que mi sirven ni aman a Amor... pues saben
que no son nada y sélo saben que el solo Amor es todo» y lo alaban «con nuevos cantos
que nadie comprenderi jamas, sino s6lo aquellos que han perdido por completo el Amor
en humildad», y unas lineas mis abajo se afirma que: ¢la negacién de Amor con la hu-
mildad es la mas alta voz del Amor», Xiu, 228-230, Visioenen Xiil, 74-80 y 228-230 (Hof-
mann, 1998, pags. 142-143 y 150-151).

"* Ex 14, 1-31. El paso del Mar Rojo indica el proceso de purificacién del Alma en
el ejercicio de las virtudes, entendiendo el Exodo como simbolo del camino del alma ha-
cia Dios.

#3 .. en ce point, qusto ahi», es decir, en el sexto estado, pues la claridad de Dios que
se refleja en la nada del alma es el relampago del Lejoscerca que la ilumina en un instan-
te otorgandole un «atisbo de glorian. En el capitulo 118 Margarita definird ese momento,
gque es también un estado, como aquel en ¢l que el alma «pura y clarificada no ve ni a
Dios ni a ella, sino que Dios se ve a si mismo en ¢lla, por ella y sin ella».

4 Véase capitulo 81, nota 191.
% Et icy point (Ch), Et hic est punctus (L). Tal como anota Gnidinger, se trata del «lu-

gar» propio de Dios, el «donde» de su ser sin donde ni lugar (1987, nota 189, pag. 268).

" Je relinquis vous (Ch), Relingue vos (L), es decir, «os abandono». Abandonar a Dios
por Dios es el nodulo del pensamiento mistagogico de Margarita y el punto central de su
experiencia mistica, tal como lo expondri en el capitulo 133. La misma idea se repite en
Eckhart, DW, 11, Pr. 52, Beati pauperes spiritu (Vega, 1998, pags. 79-80), y Silesius, El pere-
gnno queritbico 11, 92 (Duch, 2005 pag. 107).

7 Jn 20, 11-13.

“* La vida de Maria Magdalena después de la muerte de Jesucristo la recoge la Leyenda
Dorada de Santiago de Voragine (capitulo XLVI), y en ella se funden las figuras de Maria
de Betania y la pecadora arrepentida que ungid los pies de Cristo. La leyenda en general,
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y en especial el proceso de liberacidon de Maria Magdalena y sus dos grandes etapas de
amor a la humanidad y a la divimidad de Cristo, es un tema comun en la literatura espi-
ritual de la época.

N9 | .quant emprint amour (Ch), quando ipsa habere coepit amorem (L), es decir, cuando
atn vivia la vida del espiritu.

= Car elle estoit marne (extraviada) et non mye Maria (sic), juego de palabras intraducible.

% La deuda de Amor se expresa sobre todo como deuda a Jesucristo. El capitulo 113
explicara que la deuda con Jesucristo se cumple en la imifatioc cuando se interioniza me-
diante pensamientos y obras devotas «toda la vida que Jesucnsto llevo y nos predicon. La
«deudan, scout, es un tema importante en las obras de Beatriz, p. e., Seven Manieren V1, 72
(Cirlot/Gari, 1999, pag. 292), y sobre todo en Hadewijch, Brieven 1v, 55 (Van Mierlo,
1947, pag. 39); y XXX, 12, 46, 66, 186 (pags. 252, 253, 254, 259); Strofische Gedichten v, 4,
26 (Van Mierlo, 1942, pag. 33) y VIII, 3, 15 (pag. 49).

“Z Tn 14, 12, paso evangélico sobre el que vuelve Margarita en e} capitulo 113,

23 Se trata del camino mistico de regreso al paraiso, y por tanto del estado de ino-
cencia anterior a la caida.

24 Obliz, «olvidados», el altmo de los doce nombres que Amor ha dado a las almas
anonadadas en el capitulo 10.

** En este fragmento del capitulo 96 y en parte del 97 se reconocen con claridad las
referencias autobiograficas de la autora.

¢ Margarita define su propia dependencia de las cnaturas, su apego a lo externo y la
necesidad de buscar fuera de si misma para hallarse a si misma como una mendicidad. So-
bre el sentido del término «mendigar en el Fspejo, véase capitulo 51, nota 49.

#7 Lc 23, 43.

=4 Je mectoie en prise chose que I'en ne povoit faire, ne penser ne dire |...] quant je mis en
pns, chose que on ne povoit dire (Ch), sin embargo, la version latina traduce sorprendente-
mente en positivo quod ponebat in pretium sew aestimabam aliquid quod fien, cogitare aut dici
potest [...] quando aestimavi sew appretiata sum aliqui quod dici possit (L).

0 coront de Pestre (Ch), meum wltimmum teyminum illius esse (L), término del camino de
perfeccién y cima que corona la montana. Marganta vuelve a utihzar la expresion ce-
rrando el libro en el capitulo 139: «Gente asi tiene una gran necesidad de estar en guar-
dia s1 no han alcanzado la caspide, o la perfeccion de la libertady.

= Estos versos exphean la aparente contradiccion que subyace a todo el Espejo por el
hecho de haber sido escrito cuando en ¢l se afirma repetidas veces que sobre lo que se es-
ta hablando no es posible hablar sin mentr, mal-decir y mendigar. Reconociéndolo asi,
el acto de escribirlo, sin embargo, le da a Margarita, aun si de forma imperfecta, la posi-
bilidad de emprender su camino y acudir en su propio socorro. La absoluta y total nece-
sidad de escribir para ayudarse sitta la relacién experiencia-vivencia-escritura en la base
misma del Espejo aun cuando no se trate de un texto directamente autobiografico. Mar-
garita de Oingt, contemporanea de Margarita Porete, muerta tan sélo unos meses antes
de la condena de Ia autora del Espejo, le explica en una carta a su confesor las razones de
la escritura de una de sus obras y refiriendose a si misma en tercera persona dice: «Creo
firmemente que si no lo hubiera pueste por escrito se habria muerto o se habria vueito
locan, Les Ouvres de Marguerite d’Oingt 138 (Cirlot/ Gari, 1999, pag. 171).

223



"' La metafora de la clausura referida a la interioridad del Alma también aparece en
el capitulo 134. La nuisma 1imagen ¢n el poema de rima mixta, atribuido a Hadewijch 11,
Mengeldichten X111, 31-32 (Van Mierlo, 1952, pag. 95).

= Ap 3.7-8.

“" Los dngeles forman el primer orden de la tercera jerarquia constituida por Princi-
pados, Arcangeles y Angeles; véase capitulo 77.

' Sobre los humores en la caracterologia medieval, vease capitulo 60, nota 142,

** Mt 18, 3-4.

- Es decir, eso nusmo que cree, en concordancia con la afirmacién del prologo se-
gun la cual solo se entiende lo que se es. Cf. capitulo 1, «prologo» y 58, notas 11 y 138.

" Los dos grados de vida anonadada que distingue Margarita son «la vida ciega» por
un exceso de luz divina y la «vida de clandad» o vida tluminada a la que se abre el Alma
a traves del erelampagor divino y del «ansbo de glonar del sexto estado. También Matil-
de de Magdeburgo alude a esos dos modos de vida iluminada: «en la mas bella luz se cie-
ga y en la mas grande ceguera ve la suma clandad», Das Flicflende Liche 1, c. 22 (Neumann,
1990, 9-10, pag. 16).

“"El hbro de la wida que es también el libro de Amor escrito en el pergamino del al-
ma; Margarita lo disongue tanto de la escritura «<humanas del Espejo, en tanto que trans-
posicion a la escnitura de su experiencia divina, como de las Escrituras propramente di-

chas.
™ Gn 2,7
2 Pr24, 16.
' Pr24. 16.

" Con una argumentacion muy semejante a la desarrollada por Marganta en ésce y
los dos capitulos precedentes (103-104) plantea Eckhart ka cuestion de la inclinacion al pe-
cado y de la libre voluntad: Die Rede der Unterscheidunge (IDW v, cap. 9, 137-376).

' Le Xeme estat, es decrr, el décimo orden celeste que se anadiria a los nueve coros
angélicos; L. Gnadinger sostiene que seria el formado por las almas que han alcanzado 1a
eterna bienaventuranza. Estas vendrian a sustitiir ¢l décimo orden angelico formado por
Lucifer y los angeles caidos (1987, pag. 270, n. 216). También Manlde de Magdeburgo se
refiere a las alimas como el anas bajo de los coros de los angeles», Das Flieffende Licht 1, c.
22 (Neumann, 1990, 3-4, pag 55).

' Para Margarita, la meditacion y la contemplacion son propias del cuarto estado y
guian al alma en el camino hama el quinto; sin embargo, para alcanzarlo hay que dejarlas
de lado y superarlas, pues impiden la union.

" Margarita parece referirse en este estado a un cierre extitico al mundo exterior, por
eso se perderia el cuso» de los senndos.

“En (L) este personaje no aparece y el parrafo entero se atrbuye directamente al Al-
ma que estaba hablando en el antenor.

El tema del retorno al ongen, cuando ¢l alma no-era en Iios, a través del despo-
jarse de la voluntad, que subyace a todo ¢l Espejo v que lleva a la recuperacion del ser ori-
ginario planteando la prexistencia del alma en 1ios, se explicita aqui claramente. La tma-
gen de la desnudez, sobre la que el libro vuelve con insistencia, hace referencia a la desnudez
origmal a la que es posible regresar a traves de un continuo despojarse de si mismo.
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i _amour amiable (Ch) amor amicabilis (L), es decir amor de amigo, literalmente sanu-
gablen.

* [n 14, 12. Citado también en el capitulo 94.

 Una vez mas se nsiste en Ja idea de que la imitacion de Cristo y el camino de las
virtudes son una necesidad previa para alcanzar el modelo de perfeccion en el que se su-
prune toda mediacion, tal como ha expuesto antes en el capitulo 94.

*! Laguna colmada por (L).

3 «Ciegos» y «clarificados»: los dos niveles de la vida del alma anonadada. Cf. capi-
tulo 100, nota 237.

3 El tema del nacimiento de Dios trino en el Alma adquiere especial relevancia en
la experiencia espiritual femenina del siglo Xir; la triada agustiniana, memona, entendi-
miento y voluntad, es transferida a la experiencia trinitaria del Alma. La misma idea en
Hadewijch, Brieven XXX, 107-144 (Van Mierlo, 1947, pags. 255-257).

* 1 Cor 13, 12-13.

S Rm 8, 16-21.

¥ Rm 5, 2; 2 Cor 3, 18.

=" Laguna de (Ch) colmada por (L).

** Como anota Huot de Longchamp (1984, pag. 268), la llaga de amor es un tema
universal de la literatura cortés y mistica. Sin embargo, el tema se articula aqui con el no
menos difundido en la literatura espiritual y mistica de la llaga del costado de Cristo fuen-
te de gracia y puerta de conocimiento.

* A lo largo de este capitulo, el Espejo recoge y sintetiza los pancipales rasgos que
definen los distintos niveles de la escalera de perfeccion. Margarita habla de siete efaz que
también se llaman estres; con esta doble terminologia, a la que luego afade una tercera,
degré, se explicita el signmificado general de la palabra estre. Estre es a la vez el «modo de
ser» y el nivel o estado en el gue se halla el alma en el interior del proceso de liberacion.
El entero capitulo 118, que cumple con lo promendo en el prélogo del libro, es funda-
mental para la comprension del Espejo, al que subyace como estructura esta escalera de
siete estados (ademas de las tres muertes y las caidas), pero que en los restantes capitulos
se centra con practica exclusividad en los estados cuarto, quinto y sexto.

¥ Ya al pnincipio del libro, Margarita ha planteado que se debe comenzar el camino
asumiendo los mandamientos de la Iglesia. Cf. capitulo 3, nota 18.

" Cf. sprologor, nota 4.

*2 [aguna de (Ch) colmada por (L).

* Abysme abysmee sans fons; la se trouve elle sans trouver et sans fons, que se correspon-
de al grunt dne grunt de Eckhart. Tambien Hadewijcht repite «el alma es un abismo sin
fondo (grondeloesheit) donde Dios se basta a si nusmon, Brieven XV1i1, 70 (Van Mierlo, 1947,
pag. 154).

wt et pource y fait il bas (Ch) er ibi facit bassum (L). Se trata siempre del fondo sin fon-
do del alma, el shondény. Matilde habla de siedersten tief, «el mas bajo fondo», en el que
debe sumergirse el alma amante, Das Flieflende Licht w1, ¢. 24 (Neumann, 1990, 74, pig. 61).

2 abysme d’umilité (Ch), abyssum humilitatis (L). De nuevo se destaca el papel fun-
damental jugado por la Humildad, «madre de las virtudes» e «hija de la Deidad» (capitu-
lo 88), en la experiencia unitiva. La expresion aparece con idéntico sentido en Hade-
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wij e M VI TR (Van Mierlo, 1947, pag. 61). En el capitulo 20 del quinto libro de
Fwae D lteonde 1o, Matilde de Magdeburgo reflexiona sobre los distintos géneros de hu-
tmtldadd, ¢l coanrto género es la humildad del alma amante que tras ascender en ¢l amor
« oo ¢l sol en su cenit se sumerge en la noches, v, 4, 24-38, pags. 136-159,

“ Cuillermo de Saint-Thierry, D¢ conteinplando Deo X1, 29-30 (SC 61 bis, pag. 98).

“* Margarita se dirige aqui, Baniindolas enada conacidasy, a las almas hibres. «La no
conocida» es el segundo de los nombres que Amor le da al Alma en el capitulo 10. Y ha
dicho también de ella en el capitulo 5, aclarando luego el agnificado de la afirmacion en
¢l 11, que «no se puede hallars, En la segunda parte del Espeje volvera sobre esta cuestion
expheando (capitulo 134) por qué Santa Iglesia no puede conocer i tales almas 1 tomar
¢jemplo de ellas.

o amounr denentraime (Ch), amor interior (1),

" En (Ch) mrois dons, atres donesy, pero me parece mus comprensible la traduccion de
(L): tribus medianting, pues con toda certeza se refiere a las tres muertes por las que ha pa-
sado el alma

=0CES, 22,

1 El canto de alabanza de | lglesia al ala recoge una de las ideas fundamentales del
Espejo para interpretar el pensamiento de Margarita. No es en contra de la Iglesia y su ley
que se alzan las almas simples, éstas se sitian por ecnama de esa lglesia y esa ley; véanse
también capitulos 21, 43, 105,

= dlestre a mient deviser (Ch) aduiclifan (L), esto es: el alma anonadada.

7 A partir de este punto de Ja version francesa se mterrumpe ¢l texro Jatmo. La cdi-
cion latna de Verdeyen colimm la laguna con el inglés que, sm embargo, se interrumpe a
su vez a mitad del capitulo 122, [y segunda parte del cual se ha conservado exclusivamente
en frances.

o escole divine, alli donde, como ha dicho en el capitalo 66, se aprende [y deccion
divina» que escribe Amor en ¢l pergamino del Alma. Véanse notas 154 v 271

o nnlle enrente, es decir, mngan intento, objetivo, desco.

- Margarita construye este fragmento en forma de «rondeaus; junto con la «cangon
iicial, éstas son las dos umcas formas poéticas prapiamente dichas que aparecen en el [s-
peje. Vease nota 2.

“ Ao largo de esta estrofa ¢l alma pasa del gvoss al atdr por pruners y anica vez al
dirtgirse a s Amigo.

% Es este uno de los mas funosos fragmentos poeéticos del Lspgo. En €l Margarnta pa-
rece mamfestir lu mcomprension gencralizada con la que choca su pensanmento. La -
clusion de Ias begumas entre quicnes aseguran que yerra ha llevado a diversas interpreta-
ciones sobre su posicion en el ntenor de este movmmento espintaal femenino, su
hipotética inclusion en alguna ¢poca en una comunidad beguinal y su papel como be-
guina independiente; véase Introduccion.

' Idénnca mnagen en el pocina, atnbmdo a Eckhart, Gramion sinapsis, donde se lee:
ede los tres el nudo / es profundo y ternbles (Vewa, 1998, pag. 140). El nudo es aqui sim-
bolo del principio divino, tal como ya lo expresara Dante cuando, al hnal del Paraiso (can-
to 33, 91) en la vision contemplativa de la Esencia divina, esenibe: «la forma universal di
questo nodo credo of’1” vidi». La mmagen literaria coincide plenamente con las representa-
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ciones del nudo de la Trinidad en las mimataras de los Rothschild Canticles estudiadas por
Hamburger (The Rothschild Canticles: Art and Mysticism in Flanders and in the Rhineland ca.
1300, New Haven 1990). Sobre ¢l complejo simbolismo del nudo ha escnito Ananda
Coomaraswamy «The lconography of Direr’s “Knots” and Leonardo’s “Concatena-
tnon”s, Art Quarterly Vii, 1944, pags. 109-128.

! A partir de aqui, en esta segunda parte de su libro, Margarita dirige la mirada ha-
cia atras para guiar un proceso contemplativo basado en su propia experiencia. Los siete
primeros «regars» son meditaciones en imagenes sobre las Escrituras; a través de ellas se
traza una auténtica teologia del ascenso en la que puede oirse el eco de los siete estados
de la escalera de perfeccion. Los tres siguientes ¢regarss son meditaciones interiores y ata-
fien a la relacion de Dios y el alma, que trazan ahora una teologia del descenso articula-
da en la doble caida, de las virtudes en Amor y de Amor en nada. Por altimo, en los ca-
pitulos finales una sernie de reflexiones y recomendaciones recapitulan el proceso y cierran
el libro.

' Aucuns regars (Ch), Aliquos respectus seu considerationes (L). He traducido el concep-
to «regam por «consideraciény; no debe perderse de vista, sin embargo, la complejidad de
su significado, la 1dea de mirada puesta sobre algo, la implicita actividad contemplativa
que conlleva y al mismo tiempo su estructura meditativa. En este sentudo, los paralelos
son claros con el cossirar provenzal; cf. Mira Mocan, I pensieri del cuore. Per la semantica del
provenzale «cossirar», Roma 2004.

*2 1 Cor 3, 1-2. Sobre los «extraviados» a quienes Margarita dedica esta segunda par-
te de su libro, ha hablado en los capitulos 52 y 57.

® Jn 16, 7.

* Lc 10, 38-42. Sobre la identificacién entre Maria, hermana de Marta, y Maria Mag-
dalena, véase capitulo 76, nota 169.

*= Jn 20, 11-13.

#6 . le maistre, «el maestroy, es decir, el seiior de la tierra, pero aqui claramente refi-
néndose a Cristo.

*7In 12, 24; Lc 8, 8.

' Jn 12, 24.

W les grands boces d’elle: la metafora espiritual del terreno lleno de irregularidades y
protuberancias que debe ser aplanado y cultivado se aplica aqui directamente al alma de
Maria. Sobre la experiencia del desierto en la Magdalena, ha hablado el Espejo en el ca-
pitulo 93.

™le 1, 155 1, 44.

¥ n 1, 29-37.

¥ M 3, 13-15.

™ Mt 3, 9-11; Lc 3, 21-22.

24 Lc 1, 35.

¥ __espine, se trata de un pequerno pez; Margarita quiere simplemente subrayar el
contraste con la grandeza de Maria que compara en cambio a una ballena.

¥:-Hch 2, 1-4.

¥ In 14, 6.

¥ Jn 3, 13.
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Nt o, Me 3, 3S.
aultye parmanable (Ch), ultra permanens (L), véase nota 119

TR &%

Il entero capitulo recuerda, con una formulacién algo disuinta, algunos pasajes de
Muatilde de Magdeburgo: «Nada se asemeja tanto a la grandeza del poder de Dios como
la pecadora grandeza de i1 maldads, Das Flieffende Licht v, ¢. 10 (Neumann, 1990, 29-30,
pag. 164); «ta eres ante mi, Senor, pequeno en stunision, y yo ante n soy grande en la mi-
seria de mi maldad», v, . 20 (Neumann, 1990, 4-6, pag. 171).

** Laguna en (Ch) colmada por (L).

* Laguna en (Ch) y en (L) colmada por la versian inglesa.

Y2 . _regarday en pensant, la mirada interior queda subrayada por la idea de la conside-
racion contemplanva hecha en el pensamiento.

" ...en esbahyssement de pensee (Ch), en cambio (L) no lo traduce.

" En (Ch) sélo se lee: fe me amoye tant avee luy... et sc je n'eusse ame estre avee luy, tra-
duzco en cambio sigmendo (1) y la version inglesa que coincide con la lanna.

Y Sans nul si, hiteralmente «sin ningun si».

" El cumphimiento del Amor, que es al mismo tempo el abandono de todo deseo v
voluntad de Amor, lleva al alma al total anonadanmiento en 1ios, a ese momento Marga-
rita le llama «abir de la infancias, expresion probablemente referida a 1 Cor 13, 10-12. Ese
asalir de la infanciar a través de la aceptacion y del deseo de la noche mistica es un tema
que aparece expresado en términos seimejantes en diversoy pasajes de la obra de Matilde
de Magdeburgo, Das Flicflende Licht 1, ¢. 1 (Neumann, 1990, 10, pag. 6).

" Sobre el esclair, véase capitulo 58.

" Juego de palabras intraducible: quant j’estoie wmarrie, ’est quant j’estoic esmarrie.

" In 3, 1-15. Alusién al paraiso y a la desnudez como simbolo de inocencia y estado
ongmal.

"' El final del capitulo 134, y los capitulos 135, 136 y ¢l comienzo del 137 falan en
(Ch), traduzco de (L).

Waufert eis profundmm (L) a falaa de texto francés y tomando como referencia el ca-
pitulo 117 donde (L) traduce abisine du fons por profunditatem fundi, creo que debe enten-
derse aqui el hondén o abismo en el que se halla ¢l alma anonadada.

" Longinguinn ludivs est magis propinquinn, quia cognoscir magis de prope illud longingunn
in se ipso (c. 135, lin. 11-12). El probable reflexivo francés permitiria la traduccion en fe-
menmo que, mantemendola como hipotesis, escojo aqui: «en si mmisman.

" Con exprestones como professe, sprofesas, y examen suace probationis, «su examen de
probacién», Margarita establece un paralelismo entre el camino del alma y la vida mona-
cal, sus votos y su spostuladon,

"7 Aqui se retoma el texto francés de (Ch)

" Ses audidiers furent jadis oudirecuidez (Ch), swae credentiae fuerunt olim ultra credentiac
(L). Es decir, mientras busco a través de sus pensamientos y de su imaginar, obré ella mis-
ma en vez de dejar que 1ios obrara en ella «sin ellas. En ese estado el alma esta consigo
misina y a la vez fuera de su «verdadero ser», pues éste es Dios.

" Esta Alma estd en la Deidad, donde la ternanidad (las tres porencias del alma y las
tres personas de la Trimdad) se supera. Alli donde la duplicidad (las dos naturalezas, hu-
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mana y divina) es unidad. Y donde ella nasma es una con Dios sin mediacion. «En la dei-
dad, / de persona / no hay forma; / la ternaridad /en umdad, / desnudez purar, escribe
Hadewijch 1, Mengeldichten XX, 1-6 (Van Mierlo, 1952, pag. 116).

' Una vez mas, Marganta nmura retrospectivamente el camino recorrido y vuelve a
recordar la necesidad que tiene el alma de la verdadera Humldad a la que aludia el poe-
ma inicial y sobre la que ha vuelto tantas veces a lo largo del libro. Véase nota 2.

™ Escribe Hadewijch: «Este es el primero de los cuatro caminos, y el mas elevado,
del que nada se puede explicar con la razon; es necesario hablar de alina inspirada 2 alma
inspirada», Brieven XXI1, 28-31 (Van Mierlo, 1947, pag. 193).

W en; 28:

¥ «Sus dos ojos», alusion a los «ojos de Amor» de los que habla Guillermo de Saint-
Thierry en De natura et dignitate Amoris (Pl 176, 379-408).

** El texto que contiene las tres aprobaciones del Espejo figura 2 modo de epilogo en
los manuscritos de las versiones latina e italiana y a modo de prélogo en la inglesa. Falta
en cambio en (Ch). Traduzco de (L) pero senalo las vaniantes del texto inglés.

™ Es decir, de la vida de la autora. Aunque en (L) figura vitac eorum, sigo la version
inglesa of her liuynge que da pleno sentido al texto.

 Sigo la version inglesa que especifica of Querayn.

7 Sigo la version inglesa que especifica chantour.
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El 1 de junio de 1310, en Paris, las llamas de una
hoguera de la Inquisicion consumieron el cuerpo vivo
de una mujer de la que poco se sabe: Margarita
Porete, una beguina de la regién de Hainaut que habia
escrito un libro, El espejo de las almas simples, y que fue
la causa de su condena. A pesar de ello, y tras su
muerte, este libro tuvo tan enorme difusién que, en
los dltimos siglos de la Edad Media, traspasé fronteras
geograficas y lingiiisticas como pocos textos de su
época, traduciéndose del francés (o del probable
original picardo) al latin, al inglés y al italiano. Escrito
con forma de un didlogo entre personificaciones
alegoricas, y en el marco de las formas de expresidon
de la literatura cortés, El espejo de las almas simples es
una obra de teologia que enraiza en las corrientes de
la llamada «mistica femenina» del siglo XIII y cuyos
contenidos se vinculan estrechamente al pensamiento
del Maestro Eckhart, quien casi con seguridad lo
conocio y leyé6. El libro, caido tras el siglo XVI en el
olvido, fue redescubierto, y con él su autora, en pleno

siglo XX. Desde entonces se reconoce en esta obra uno

de los grandes hitos de la literatura mistica occidental.

Blanca Gari es profesora de Historia Medieval en
la Universidad de Barcelona y ha centrado su
investigacion en la mistica femenina medieval.

En colaboracion con Victoria Cirlot ha publicado
La mirada intervior, Escritovas misticas y visionarias en la

Edad Media (1999).
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