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Hadewijch de Amberes
o la tormenta de amor

Soe salic di gheuen verstennesse mijns willen Ende conste gherechter
minnen ende enechleke mijns te gheuoelne Bi vren in stormen van minnen.

Te daré la comprension de mi voluntad y el arte:del verdadero Amory
de sentirte unida a mi, a veces, en las tormentas de Amor.

HADEWLICH,
Visiones, 1, lin. 386-389

orrian los afios treinta o cuarenta del siglo xm cuando en el

norte de Europa una mujer decidié rememorar y poner

por escrito sus experiencias visionarias. Lo hizo en su len-
gua materna, el neerlandés-medio que se hablaba en la zona de
Brabante, en la actual Bélgica. No era ésta la primera vez que es-
cribfa ni fue probablemente la tiltima. Los manuscritos que se han
conservado de su obra contienen también, copiadas junto al relato
de las visiones, dos series de poemas y treinta y una cartas. Al co-
mienzo de alguno de estos manuscritos figura su nombre, dema-
siado comun en Flandes para servirnos de pista, unido a su ciudad
de origen: Hadewijch de Amberes. El resto de cuanto de ella pue-
da decirse hay que arrancarselo a cada una de las lineas, a cada una
de las palabras que componen esas cartas, esas visiones, esos poe-
mas. Y es extraflamente en las visiones donde el azar ha querido
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que hallemos los tinicos referentes histéricos identificables en el es-
pacio y en el tiempo, los tinicos datos que nos permiten asegurar
que Hadewijch escribi6 entre 1235 y 1244.
Al final de las visiones, una larga lista de nombres cierra el re-

lato. Se conoce como la «lista de los perfectos» y estd estrecha-
mente asociada a la visién 13. En ésta, la pentltima de las visio-
nes, Hadewijch ha asegurado conocer la existencia de 107 perfectos,
mujeres y hombres, 29 muertos, 73 vivos y 5 por nacer. Tras la tilti-
ma vision, la 14, vuelve sobre ellos y redacta un inventario en el
que figuran sea sus nombres, sea su estilo de vida, y en algunos ca-
sos su relacién con ella misma. Entre las muchas y preciosas infor-
maciones que aporta esta lista, dos se alzan como barreras en el
tiempo para decirnos cudndo pudo esa mujer hablar de ellas. La
primera es la mencién entre los perfectos de una beguina a la que
el maestro Roberto hizo morir a causa de su amor justo (Visiones, lista,
lin. 193 y 194). Con el nombre de maestro Roberto hace, sin duda, re-
ferencia al tenebroso Robert Le Bougre, antiguo cataro arrepentido
que se hizo dominico y fue inquisidor de Flandes en la di6cesis de
Cambrai de 1235 a 1238. La segunda es la mencién, entre los per-
fectos atin vivos, de siete ermitafios que habitan al pie de las mura-
llas de Jerusalén, ciudad que caera en 1244 en manos de los musul-
manes. Asi pues, esos personajes sin nombre, la beguina muerta y
los ermitafios vivos, anclan la vida de Hadewijch en un marco cro-

noldgico relativamente preciso. Por otro lado, a finales de los afios

treinta, a mds tardar principios de los cuarenta, cuando pone por es-

crito sus visiones rememorandolas y exponiéndolas ordenadamen-

te, no debia de ser una mujer muy joven, puesto que escribe mi-

rando hacia el pasado. Asi pues, debi6 de nacer seguramente en una
fecha indeterminada a caballo entre los siglos X1 y xtL.

¢Por qué sabemos tan poco de ella? ;Cémo es posible que tanta

sombra rodee la vida de la mujer que inaugura la literatura neer-
landesa en Brabante y, en gran parte, Ia literatura religiosa europea
en lengua vulgar? La respuesta hay que buscarla en sus textos.
Rastrear en ellos la imagen que ella misma perfila. Encarnar esa
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imagen en el contexto histérico, social y religioso en el que vivié
Hadewijch. Pues en sus experiencias religiosas, en las actividades
a las que se dedic6 e invit6 a otras a dedicarse, en el didlogo con
sus amigas y discipulas, en las alusiones a sus enemigos y a los pe-
ligros que le rodearon, en las formas y los contenidos de su len-
guaje culto y cortés, en el tono didactico y mistagdgico de su escri-
tura y en todos los diversos aspectos de su obra, se dibujan con
bastante precisién unos contornos que, proyectados sobre la histo-
ria, son capaces de dar vida a su autora.

Y lo primero que sus textos revelan es una asombrosa cultura.
Hadewijch no s6lo domina con maestria el neerlandés sino que a
ciencia cierta sabia latin y con probabilidad también francés. Su
educacién debi6 ser extraordinariamente esmerada tanto en lo que
concierne a la literatura religiosa como a la literatura cortés. A te-
nor de esta dltima, podemos imaginar la infancia de Hadewijch en
un contexto nobiliario, en una corte feudal, quizas en la de los sefio-
res de Breda en la regién de Amberes. Siempre en la lista de perfec-
tos, y al hablar de una reclusa llamada Mina que vivia en la lejana
Sajonia, Hadewijch afirma, en un tono no carente de autoridad,
haber enviado a visitarla al sefior Heinrich de Breda. De nuevo, un
dato (impreciso porque existen dos Heinrich entre los sefiores de
Breda del siglo x1m) que sitdia a la autora y que ha llevado a algunos
estudiosos a insinuar que bien pudiera pertenecer a su parentela.

También a favor de una relacién con la casa de los Breda habla
su profundo conocimiento de la lirica trovadoresca. No se trata tan
s6lo de los temas, Hadewijch domina a la perfeccién un arte cuyas
reglas es necesario aprender para conocerlas, lo que probablemen-
te hizo en su nifiez en un entorno familiar que dificilmente pudo
ser el de la burguesia ciudadana. Por tanto, es muy probable que
creciera en un medio nobiliario en el que pudiese tener acceso a esas
ensefianzas poéticas y musicales, y fue posiblemente entre la alta
nobleza de Brabante, uno de cuyos representantes era el linaje de
los sefiores de Breda, donde Hadewijch recibi6 lecciones privadas,
a causa probablemente de su excepcional talento, y donde inte-
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rioriz6 hasta tal punto las influencias de la lirica cortés que logrd
incluso utilizarla para otros fines (K. Ruh, 1993). Su escritura da
testimonio constante de ese caracter aristocratico, de la presencia
de un espiritu caballeresco, donde la quéte, la vida errante, las
pruebas, la aventura y todo el c6digo cortés exigen seguir fielmente
el blasén y estandarte de la minne, esto es, de Dama Amor. Frente a
ese ideal opone Hadewijch el mundo de la villania, en el que figu-
ran los concurrentes del amante, los celosos extrafios al verdadero
amor, gentes de fuera, cerrados a la esencia del amor, dispuestos a
plantar ortigas allf donde deberian florecer rosas (Cartas, 19). El universo
bien perfilado de la literatura de los trovadores comparece asf en
toda la obra de Hadewijch, traducido en ella, y a partir de ella en la
literatura religiosa en lengua materna del siglo xim, en la expresion
de la experiencia mistica, de la biisqueda de la unién amorosa en-
tre el alma y Dios.

¢Quién y dénde formé a Hadewijch en esa espiritualizacién del
lenguaje cortés? ;A través de qué medios, en qué espacios religio-
80s, aprendi6 el lenguaje de la mistica y la lengua de los clérigos?
¢C6mo accedi6 a unas fuentes teolégicas que le ayudan a construir
su pensamiento y a interpretar su experiencia y que incluso tradu-
ce a veces literalmente, aun sin citarlas casi nunca, en sus textos?
En los escritos de Hadewijch se detecta la presencia de al menos
tres autores del siglo X1, de algunas de cuyas obras podemos afir-
mar casi con seguridad que la escritora las ley6 directamente: Ber-
nardo de Claraval, Guillermo de Saint Thierry y Ricardo de Saint
Victor (K. Ruh, 1977, P. Mommaers). El tinico de ellos al que Hade-
wijch cita en una ocasién de forma explicita es san Bernardo, aun-

que la presencia de los otros dos es mas frecuente. En la carta 15

puede leerse: es un signo del amor encontrar dulce el nombre del amado.
San Bernardo dice al respecto: Jestis es miel en mi boca (Cartas, 15). Y de
nuevo, san Bernardo aparece en la lista de perfectos que cierra las
visiones, situado entre los amantes que alcanzaron la madurez en
el amor: San Bernardo es el decimoctavo, sobre él yo solo sé pocas cosas
(Visiones, lista, lin. 167 y 168). Cualquiera que sea el significado de
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esta segunda parte de la frase, no hay duda, sin embargo, dela pre-
sencia directa o difusa del pensamiento de Bernardo en la obra de
la escritora de Brabante. El segundo autor es Guillermo, el amigo
de Bernardo, a quien la pronta fama de este 1ltimo habia de hacer
permanecer a su sombra en los siglos inmediatamente posteriores,
hasta tal punto que algunos de sus propios escritos y tratados se
difundieron bajo el nombre de Bernardo. En el niicleo de su pensa-
miento se sittia la idea del amor como conocimiento que habian de
heredar tanto Hadewijch como Ruusbroec. Un pasaje de la carta 18
revela indiscutiblemente esa influencia directa con una cita literal
del Libro de la naturaleza y la dignidad del amor de Guillermo, tanto
maés relevante cuanto que lo expuesto en esa carta es fundamental
para entender la experiencia mistica en Hadewijch. Se trata de una
continuacién de la carta anterior en la que Hadewijch glosaba a
una de sus discipulas unos versos que se hallaban en cabeza. Alla
le hablaba de la libertad del contemplativo, aqui intenta glosar la
naturaleza profunda del alma; para hacerlo toma la tesis de Gui-
llermo de los dos ojos de la visién del alma: razén y amor, la razén
ve a Dios segtin lo que Dios no es y el amor en cambio no halla re-
poso mds que en lo que Dios es. Pero los dos caminos se encuen-
tran en la meta donde amor ilumina a razén, que iluminada es ca-
paz de ensefiar a amor. Finalmente, el dltimo de los tres autores es
Ricardo de Saint Victor. Hadewijch integra en su propia redaccién
los textos de Ricardo de tal manera que no se perciben rupturas en
su pensamiento. Su traduccién es en ocasiones literal; las més de
las veces, sin embargo, estd marcada por su interpretacién y sello
personal. De Ricardo toma Hadewijch especialmente la idea de la
imposibilidad de la satisfaccién de amor como forma mas alta de
amor (P. Mommaers).
¢Dénde ley6 a esos tres hombres? ;Cudndo pudo tener ante sus
ojos sus manuscritos? No lo sabemos, ni sabemos a partir de qué
momento esta dama cortés se convirti6 en la mulier religiosa que ha-
bia de escribir poemas, cartas y visiones. S6lo sabemos que unas
décadas antes de que el Concilio de Lyon recogiera los informes de

81



LA MIRADA INTERIOR

los clérigos que advertian del peligro de las nuevas formas de es-
piritualidad femenina en pleno auge en tierras flamencas, la escri-
tora de Amberes, Hadewijch, tomé la decisién de hacerse beguina.
Que lo fue es un hecho de nuevo tan sélo deducible, pero al mismo
tiempo dificilmente discutible a tenor, entre otras cosas, de las
sombras y los interrogantes que planean sobre ella y su obra; tan
escasa resonancia en los vestigios histéricos de una visionaria de
su talla es inimaginable en el marco de un monasterio. Pero que
fue beguina se deduce ademds de la forma de vida que se deja
entrever en algunos de sus poemas y, sobre todo, en sus cartas, y
también del hecho de que como a beguina se referir4 a ella afios
mads tarde, sin dar su nombre pero citando sus escritos, el mistico
flamenco Jean van Ruusbroec. Y no sélo fue una beguina sino tam-
bién una maestra. Asi es llamada en sus visiones, asi la llama el dis-
cipulo de Ruusbroec, Juan de Lovaina, y como tal aparece también
en el tono cargado de autoridad de sus escritos, elaborados para
ensefiar a través de su experiencia. En una época en que el movi-
miento religioso de las mujeres al margen del monasterio no era
todavia un fendmeno estable, la direccién espiritual de Hadewijch
sobre un grupo de mujeres se corresponde perfectamente con lo
que sabemos de las primeras comunidades no institucionalizadas
de mulieres religiosae, tipicas de las tierras del norte de Europa a
partir de 1200. Sobre todo, de sus cartas se desprende de forma con-
creta la doble vertiente activa y contemplativa a la que se inclinaba
la vida de estas mujeres y que es teorizada en cambio en poemas
y Visiones.

Junto al tema central de sus escritos, que es la préctica y la en-

sefianza de la vida contemplativa y la unién mistica, Hadewijch -

alude en numerosas ocasiones a la vida activa a la que se entregan
ella y sus discipulas, orientada como era costumbre entre las be-
guinas al servicio del préjimo en las ciudades (con frecuencia al
cuidado de enfermos). Un retrato bastante preciso de esa maestra
de beguinas nos lo aporta ella misma cuando, en una de sus cartas,
dirigiéndose a una discipula habla ast:
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Yo por mi parte he compartido muy poco del modo de vivir de los
hombres en el comer, el beber y el dormir. No he querido ataviarme con
sus vestidos, sus colores y sus adornos. Tampoco he buscado para sa-
tisfaccién min cosa alguna de las que alegran el corazén humano, ni de
ellas recibi contento; solamente en cortos momentos, ha sido mi felici-
dad la experiencia del amor que todo lo supera. Es que mi razén ilu-
minada me ha hecho ver, desde que Dios se manifestd en ella, todo lo
que faltaba a mi perfeccion y también a la de los demds, y en cuanto se
despert6 su mirada, ella me indicé y guié al lugar donde yo gozaria de
mi amado y alcanzaria la unidad, después de una superacion digna de
él. Este lugar del amor que mi razon iluminada me sefialaba estaba tan
lejos y tan por encima del humano sentir, que —de eso tuve la certeza—
ya no debia alegrarme o sentir pena por cosa alguna grande o pequefia.
Mi tinica satisfaccion serin pensar que, siendo yo humana, experimen-
taba el amor en un corazén amante y que, siendo Dios tan grande, yo
con abstenerme de toda satisfaccion podia con mi humanidad alcanzar
la divinidad [...] He convivido, sin embargo, con los hombres en toda
clase de servicios y obras. En todas sus necesidades me encontraron a
su lado y comprobaron mi disponibilidad (Cartas, 29).

En busca de la unién mistica y activa en el mundo, Hadewijch
parece actuar con una gran independencia y libertad de criterios y
movimientos que explicaria quizés el amplisimo circulo de relacio-
nes femeninas y masculinas que parece mantener por toda Europa.
Sus cartas van dirigidas casi exclusivamente al circulo de allegadas
y discipulas, pero algunas alusiones en ellas y, sobre todo, la «lista
de perfectos» dibujan un panorama sorprendente: en esta tdltima,
entre los 29 primeros, de los que Hadewijch dice que murieron
«adultos», esto es, habiendo alcanzado madurez en el amor, figu-
ran: Maria, Juan Bautista, Juan Evangelista, Maria Magdalena, san
Pedro, Santiago, san Gregorio, san Hilario, san Isidoro, san Agus-
tin, la virgen Geremina, san Martin, Constancio, san Pablo, la virgen
Sara, santa Brigida de Escocia, santa Amalberga, san Bernardo, uno
de sus hermanos llamado Enrique, un monje gris llamado Dietrich,
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y cierto Eloi. Pero al llegar a los tiltimos, Hadewijch empieza a se-
fialar sus relaciones con algunos de ellos: Una reclusa llamada Maria,
la vigesimosegunda, antes fue monja; Dame Leyse y Madame de Nazareth
la conocian bien. Otra reclusa que vivia lejos de aqui, en Sajonia, a la que
envié al sefior Henri de Breda, la vigesimotercera. Honorio, que vivia so-
bre una roca en el mar, el vigesimocuarto, a é le envi¢ un monje que ve-
nia a menudo a verme. Una virgen de Colonia, llamada Lane, la vigesi-
moquinta, ella venia a menudo a visitarme en espiritu [...] Una mujer de
la region de Colonia, llamada Oda, la vigesimosexta, también ella me vi-
sitaba. Una beguina llamada Helsewent, que vivia en Vilvoorden, la vige-
simoséptima, murié cantando. Hildegarda, que tuvo todas aquellas visio-
nes, la vigesimoctava. Una beguina a la que el maestro Robert hizo morir
a causa de su justo amor la vigesimonovena (Visiones, lista, lin. 173-194).
A su vez, a partir del nimero treinta, la lista, ahora de los vivos, re-
crea todo un mundo de ermitafios, reclusas, emparedadas o mura-
das, beguinas, virgenes, monjas y hasta un pobre hombre escondido,
dispersos en Oriente y Occidente, Jerusalén, Turingia, Brabante, In-
glaterra, Flandes, Zelanda, Holanda, Frisia, Dinamarca, Loon, el Rin;
también tengo —dice— una amiga en Bohemia, que es reclusa y en Paris ha-
bita un olvidado maestro, solo en una pequeia celda: sabe mds de mi misma
de Io que yo sé (Visiones, lista, lin. 218-222). De creer al pie de la letrala
«lista», Hadewijch cultivé relaciones de amistad mucho més all4 de
las fronteras de su regién de origen. Qué relaciones exactamente,
como surgieron, cémo las mantuvo, no lo sabemos.

En todo caso, la beguina de Amberes vivi6 todavia en una épo-
ca en la que las mulieres religiosae iniciaban su andadura fuera de
toda norma institucionalizadora que cercenara su capacidad de

movimiento. Por poco tiempo, pues ya en vida de la propia Hade- -

wijch en Flandes y en el norte de Francia se va imponiendo a las
comunidades paulatinamente una estructura organizativa. Apare-
cen las congregaciones de beguinas disciplinadas que se someten a una
cierta regla de vida, obedecen a una magistra y se organizan al modo
de las corporaciones y los gremios artesanos. Poco después se le-
vantan los primeros recintos de beguinas, llamados curtis o begui-
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natos y cuyas habitantes recibirdn el nombre de «beguinas claus-
trales». Al final de esta evolucién, en los afios cincuenta en Flandes
y en Brabante algunos de estos beguinatos se separan de sus pa-
rroquias originales y se convierten en nuevas parroquias exclusi-
vamente de beguinas. No obstante, junto a esos modelos institu-
cionalizados pervivieron durante mucho tiempo, en las mismas
ciudades y regiones, las primitivas formas independientes de la
vida beguinal. Asi sucedi6 en Amberes, donde, como descubrié
L. ]. P. Philippen junto a la Curtis Syon, nombre con el que se cono-
cia el beguinato de la ciudad desde 1247, siguieron existiendo mil-
tiples beguinas seculares que habitaban individualmente o en pe-
quefios grupos en la villa. ;Pertenecié Hadewijch a estas tltimas?
;Fue la responsable, la maestra, de un pequefio grupo deellasenla
ciudad de Amberes? No lo sabemos, pero si sabemos que dificil-
mente pudo pertenecer a las primeras a tenor de su opinién acerca
de quienes vivian bajo la dependencia de una regla; asi se expresa-
ba en una de sus cartas: En el empefio por guardar una regla uno se en-
reda en mil preocupaciones del las que hubiese sido mejor mantenerse li-
bre, ahi se equivoca la razén. Un espiritu de buena voluntad vive en el
interior de si mismo de forma mis bella de la que todas las reglas juntas
pudieran llegar a ordenar (Cartas, 4).

Tal vez esta libertad interior reivindicada por Hadewijch para
ella y para su grupo estd en la base de los muiltiples conflictos in-
ternos y externos a cuya existencia aluden sus escritos. En uno de
sus poemas més famosos, la beguina se lamenta con estas palabras:

jAh! Dulce Sefior, ;qué me ha sucedido
para que esas gentes quieran mi ruina?
Que os dejen a vos la tarea

de castigarme por mis faltas.

Vos me haréis justicia buena

y ellos no recibirdn perjuicio alguno
~Salud, salud mil veces—

no es el amor lo que atestigudis sino el odio
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~decirlo no es suficiente—

vosotros que no dejdis obrar al Sefior.
Mientras se asoman indiscretos a mi alma
cquién de entre ellos puede amar a Amor?
Mas les valdria seguir el camino libre
donde uno aprende a conoceros.
Pretenden ayudaros a vos en conducirme
lo cual, ciertamente, no es necesario.
Sabéis castigar o absolver

Y ponernos a prueba en la verdad clara
=Salud, salud mil veces—

amigos, tomad el partido de Dios

~decirlo no es suficiente—

en el perdén o-en la justicia.

* (Poemas estréficos, 1, lin. 51-72)

Asimismo, las cartas dan cuenta de esos enfrentamientos y con-
flictos con quienes pretenden dividir al pequefio circulo de sus dis-
cipulas y a la maestra: Dios sabe ~escribe en una de esas cartas— que
la maxima perfeccion estd en soportar lo que viene de los falsos hermanos,
de esos mismos que parecian compartir nuestra esperanza. Ah, no te ex-
trafies si ahora estoy tan abrumada: esas personas elegidas por nosotras
para que conocieran la alegrin propia de nuestra manera de amar, son las
que empiezan a perturbar y quebrantar nuestra sociedad para dividirnos
Y. en lo que a mi se refiere, para aislarme (Cartas, 5). En una ocasién, Ha-
dewijch se dirige en concreto a una de esas mujeres, al parecer,
apartada del «grupo» por razones que ignoramos, invitdndola a la
prudencia y a la verdad al mismo tiempo: Por el momento, sé pru-
dente donde estds: es muy necesario para ti. Ante todo te mando que evi-
tes con gran cautela las muchas singularidades que hay en ese lugar. Te
gusten o no, no te dejes llevar. Sé humilde en todas las oportunidades yen
todo tiempo, pero no para ser tonta y sacrificar la verdad y la justicia
cuando es el momento de manifestarlas. Porque tenlo claro, el que preten-
de obtgner la humildad con mentiras no puede ser inocente, yenesolosde
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allé tendrian mucho que revisar. Vela por ti misma y organiza tu tiempo.
Sé fiel y sigue madurando con nosotros. Ellos desearian atraerte y sepa-
rarte de nosotros; lo que mis les molesta es nuestra excepcional fidelidad
(Cartas, 23). Finalmente, esos conflictos parecen ponerla a ella en
peligro y llevarla incluso —segiin insintia en otra de sus cartas—a la
persecucién y tal vez a la carcel: Ah, querida nifia —escribe alli~, me
duele ver tu tristeza, tu decaimiento y tu pena. Te ruego insistentemente,
te advierto, te aconsejo y te mando como una madre a su querida hija, ama-
da con miras al supremo honor y la grata nobleza del amor, aleja de ti toda
tristeza extrafia y sufre lo menos posible por mi; no te preguntes lo que me
sucederd, si tendré que errar por el pais o terminaré en la circel. Cualquier
cosa que ocurra serd por obra del amor [...] Tit bien puedes reconocer que
ésas son las obras del amor, aun cuando yo soy motivo de asombro y de
susto para la gente extranjera [...] El que vive del amor justo habrd de so-
portar el oprobio de toda ln gente extranjera (Cartas, 29).

Asi pues, la dama cortés se habia lanzado por los aventurados y
peligrosos caminos de la vida de una beguina independiente, y los
celosos, los extranjeros que no pueden actuar en el terreno de amor y no
tienen experiencia de cémo viene ni de cémo se va (Cartas, 29), han le-
vantado contra ella un muro de sospechas; quizas por ello, en la
carta 19, finaliza su discurso acerca del alma anonadada invitando
al silencio: ; Cdmo se unen estas dos mitades del alma? Esta pregunta nos
llevaria muy lejos y no oso decir mis. Por otra parte, es demasiado lo que
me falta para satisfacer al amor, pero también temo que gente extranjera
venga a sembrar ortigas alli donde deberian florecer rosas (Cartas, 19).

Pero la obra de Hadewijch no s6lo nos deja imaginar los con-
tornos de su forma de vida, sino que, sobre todo, nos permite pro-
fundizar en los contenidos de aquello que ella defini6é como su ex-
periencia y que expuso, con fines abiertamente diddcticos, en los
escritos destinados a «su circulo». Por sendas distintas, los poe-
mas, las cartas y las visiones ensefian, guian, dirigen y muestran el
camino hacia la unién mistica.
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El primero de los tres géneros que cultivé la beguina, la lirica, se
plasma en dos grandes series de poemas que se conocen con los
nombres de Poemas estrdficos y Poemas de rima mixta. La primera de
ambas series estd compuesta por 45 poemas y la segunda, por 16,
de atribucién segura a la autora. Junto a ellos, otros 13 los acom-
pafian en los manuscritos pero, con seguridad algunos y con pro-
babilidad otros, no pertenecen a la pluma de Hadewijch (S. Murk
Jansen).

Se ha afirmado con justicia que estos dos conjuntos de poemas
forman un corpus tinico en la poesia cortés espiritual de la Edad
Media occidental, y es partiendo de estos poemas y especialmente
de los estréficos como Kurt Ruh elabora su tesis de la temprana
formacién de Hadewijch en el arte poético-musical de los troveros
del norte de Francia. En sus composiciones estréficas escritas para
ser cantadas, Hadewijch se introduce de forma clara en el «<molde»
de esa refinada tradicién literaria y utiliza los viejos registros para
expresar una experiencia espiritual profundamente personal. ;Por
qué acude a ellos y no a las formas de la literatura religiosa y a los
modelos derivados del Cantar de los Cantares como haran en cam-
bio otras misticas de su época? La respuesta parece clara: la lirica
cortés, cuyos secretos ella aprendi6 en la infancia, ofrecia a la be-
guina la posibilidad de hablar de si, de exteriorizar un yo, una exis-
tencia personal y una experiencia que la atemorizaba. Y asi, el arte
hermético de los troveros le habria permitido ofrecer a sus disci-
pulas sus ensefianzas, ocultas para los extrafios pero claras para el
circulo de sus allegadas (K. Ruh, 1993).

Los Poemas estrdficos, que muchos autores consideran obra de

juventud, serian pues expresién de una experiencia personal y al -

mismo tiempo fundadores de un sentimiento de comunidad.
E. Willaert, en su anélisis de la poética de Hadewijch, dedica un ca-
pitulo entero a los usos que la beguina hace del ic, es decir, del pro-
nombre personal «yo», y sostiene que el yo de los poemas no es fic-
ticio, como sucede en cambio en buena parte de la lirica cortés, sino
que se trata del yo de alguien que vive lo que escribe y sufre los en-
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vites de Amor de los que habla; pero al mismo tiempo ese «yo» se
encuentra en los Poemas estrechamente unido al wi (nosotras) con
el que Hadewijch formula y confirma lo que le une a su audiencia y lo
que les hace miembros de una misma comunidad. «En la forma de
un “yo”, Hadewijch se presenta como la amante ejemplar, en la me-
dida en que los interlocutores pueden reconocer a través de su itine-
rario el estadio que ellos mismos han alcanzado» (F. Willaert, p. 333).
Lo que es valido para los Poemas estrdficos lo es también para los
Poemas de rima mixta, pero si en los primeros el sistema de referen-
cias y el marco de construccién es estrictamente el del lenguaje de la
lirica cortés, en los segundos, conocidos también como cartas rima-
das, nos encontrarfamos a caballo entre el lenguaje de la lirica y el
que Hadewijch empleara en las visiones y cartas. En los poemas es-
trdficos, junto a los topoi corteses, aparecen puntualmente los con-
ceptos que serdn basicos en la expresion de la experiencia mistica
de la beguina: «disolucién del alma», «abismo sin fondo», «furor de
amor», «tormenta de amor»; en los Poemas de rima mixta, en cambio,
estos términos se multiplican y los instrumentos que ofrecia el len-
guaje trovadoresco se sustituyen por los més comunes a la mistica
femenina del siglo xtm. Entre estos poemas de rima mixta, uno de los
més conocidos es aquel en el que Hadewijch describe el conocimien-
to y los modos de Amor a través de siete nombres que revelan toda
esencia iy modo del bello amor. Estos siete nombres son, como para su
contemporéanea Beatriz de Nazaret, siete experiencias de Amor, sie-
te experiencias de Dios. Amor es llamado asi: lazo, luz, carbén, fue-
go, rocio, fuente viva e infierno; siendo esta tiltima la més alta y pa-
raddjica expresién de la experiencia de Amor como negacion.

El séptimo nombre es Infierno

de este amor del que experimento el tormento,
pues no hay nada que amor no engulla y dafie.
Y nadie que-en él cae

y que él atrapa puede librarse,

pues no acuerda gracia alguna.
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Y como el Infierno todo lo arruina,

10 se alcanza en el amor otra cosa

que tortura sin piedad,

ni un instante de reposo, siempre

un nuevo asalto, persecucion nueva,

ser devorado por completo, engullido

en su esencia abismal,

encontrarse incesantemente en el ardor y el frio,
en la profunda y alta tiniebla del Amor.

Esto supera los tormentos del Infierno.

El que ha conocido a Amor y sus idas y venidas,
ha experimentado y puede entender

por qué es verdaderamente apropiado

que Infierno sea el mds alto de los nombres de Amor.

(Poemas de rima mixta, 16, lin. 149-168)

Junto a los poemas, el segundo género literario que cultivé la
beguina fueron las Cartas. Nos han llegado un conjunto de treinta
y una piezas (aunque de alguna de ellas se ponga en duda la auto-
ria, dadas las fuertes diferencias que presenta respecto a las otras
en los conceptos, vocabulario y estructura formal). No se trata, en
cualquier caso, de un corpus homogéneo: algunas de ellas son car-
tas completas de cardcter claramente personal, otras sélo son frag-
mentos y otras tienen la estructura de pequefios tratados doctrina-
les. Asi, por ejemplo, la carta 20, sobre Las doce horas de Amor, no se
dirige a nadie en concreto y estd construida en forma de un breve
tratado sobre el amor que recuerda claramente el de su coetdnea
Beatriz de Nazaret.

Casi todo lo que sabemos de Hadewijch como persona y del
grupo de mulieres religiosae a las que dirigia y ensefiaba procede de
estas cartas; por ellas conocemos los nombres de algunas de sus
discipulas: Gema, Sara, Margarita. El tema central de las cartas es
siempre el de la mistica, pero en ellas las experiencias de Amor de
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los poemas y el conocimiento de Dios alcanzado en las visiones se
expresan en los términos de un camino préactico por el que deben
conducirse en la vida activa y contemplativa sus discipulas. Por
ello, el ir y venir de amor, su dulzura y su tormenta expresados en
los poemas y en la experiencia de su Libro de las visiones son recogi-
dos aqui y explicados en forma de tratados: Todo esto me fue ordena-
do —escribe en una de las cartas— hace cuatro afios en la fiesta de In As-
censidn por Dios Padre en persona en el momento en que su Hijo descendia
sobre el altar. Al descender él me besé y con este signo quedé marcada. Y
pasé a ser una con él en presencia de su Padre, que me recibi6 en su Hijo
y lo recibi6 a él en mi. Recibida en la unidad fui iluminada de tal forma
que comprendi esta esencia y de ella tuve conocimiento mds claro del que
se puede tener con palabras o con razones o visiones, tratdndose de cosas
de esta tierra, e inmediatamente le aclara a su interlocutora: esto po-
dria pasar por maravilla. Pero aun cuando confieso que parecen maravi-
llas, estoy seguira de que no te asombrards, sabiendo que el lenguaje celes-
tial supera la comprensién de los terrenales. Para todo lo terrenal se
encuentran palabras y se puede decir en neerlandés, pero aqui no me sir-
ve el neerlandés ni tampoco las palabras. A pesar de que conozco la lengua
lo mds a fondo que se puede, no me sirve para lo que acabo de mencionar
y no conozco medio de expresarlo (Cartas, 17).

La experiencia, sin embargo, se plasma en las cartas de una ma-
nera particular. El género epistolar otorga a la autora los instrumen-
tos de una escritura que plasma e instaura una relacién personal,
donde una vez més el «yo» y el «tii» se organizan como dos polos
que definen un territorio del que toda tercera persona queda rele-
gada a la categorfa de exirafio, extranjero; una relacién personal
que de nuevo se proyecta sobre un segundo binomio compuesto
por los términos «nosotras» y «ellos». Por otro lado, el lenguaje epis-
tolar hace aflorar més que ningtin otro una autoridad efectiva dela
maestra hacia sus discipulas; se trata, sin embargo, de una autori-
dad que no reposa en un privilegio jerdrquico, como muestra, por
ejemplo, este requerimiento reiterado que figura en la primera de
sus cartas: Por eso te ruego, como una amiga a su querida amiga; te lo su-
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plico como una hermana a su querida hermana; te lo advierto como una
madre a su querida hija, te lo mando en nombre de tu Amado, como lo man-
da el Amado a su querida esposa: abre los ojos de tu corazén (Cartas, 1).
Finalmente, el género epistolar tiene también un efecto autentifica-

dor de la experiencia subjetiva, pues en virtud de la extrema per-

sonalizacién que permite el propio género, la expresién directa de
la experiencia adquiere aqui un peso especial, de forma que Hade-
wijch al presentar un testimonio personal de su vida como amante
mistica en forma epistolar, convierte su relato para los lectores en
el signo por excelencia de.su veracidad (P. Mommaers).

El tercer y tltimo conjunto de la obra de Hadewijch lo constitu-
ye el Libro de las visiones. Como ha escrito Van Mierlo, el relato de
las catorce visiones y la lista de los perfectos que las cierra repre-
sentan la cota més alta de la obra mistica de la beguina de Braban-
te. Se trata de un trabajo de madurez en el que Hadewijch narra de
una forma sistematica una experiencia espiritual que se inicié en su
juventud, tal vez en su infancia. En la vision sexta asegura que,
cuando tuvo lugar, contaba diecinueve afios de edad; en la prime-
ra, se ha referido a si misma como demasiado joven y demasiado nifia,
y en una de sus cartas, la undécima, dice que fue a la edad de diez
afios cuando comenzaron sus experiencias. Espiritualmente ma-
dura, Hadewijch decide poner por escrito esas experiencias como
hilo conductor, como tratado mistagégico, una vez mas, dirigido a
sus discipulas.

Con el Libro de las visiones nos encontramos ante el primer y so-
berbio conjunto de visiones del Cielo y de Dios escrito en lengua
verndcula (K. Ruh, 1993). ;Qué une y qué separa a este conjunto de

aquellos dos redactados en el siglo inmediatamente anterior y que

a su vez constitufan las primeras obras latinas de visiones del Cielo
y de Dios, es decir, la obra de Hildegarda de Bingen y la de Elisabeth
de Schonau? Las tres obras tienen en comtin la comprensién teol6-
gica a través de «revelaciones privadas», se asientan en grados di-
versos en el mundo de representaciones del Apocalipsis de Juan y
poseen, también en distinta medida, un elemento didéctico (K. Ruh,
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1993). A diferencia de Hildegarda, pero al igual que Elisabeth, las
visiones de Hadewijch son extaticas, establecen una relacién «fa-
miliar» con los habitantes celestes, y un angel es la mayor parte de
las veces el mediador y el guia. Pero quizas la mayor diferencia en-
tre aquellas visionarias y la beguina sea que Hadewijch no es una
observadora objetiva de acontecimientos visionarios (G. Hofmann);
sus visiones la muestran a ella en el centro de un proceso de per-
feccionamiento en el que es iniciada y conducida por Dios mismo,
hasta tal punto que en algtin momento, como en la visién cuatro, el
personaje de Hadewijch se desdobla en dos y es a un tiempo y de
forma diferenciada la visién (Hadewijch, esposa del amado en
el cielo) y la visionaria (Hadewijch, terrenal en su camino de perfec-
cién). En un fragmento de resonancias oniricas, el dngel se identifi-
ca con el Esposo, Cristo, y habla con la esposa (Hadewijch, a la que
se refiere como «t11») de la visionaria (Hadewijch, a la que se refie-
re como «ella»): Entonces el dngel me hablé de nuevo: «ahora mirame
unido en unidad a tu Amado, y tii eres mi amada, amada conmigo. Estos
cielos perfectos que ves son el suyo y el mio. Y lo que viste como dos rei-
nos asolados eran nuestras dos humanidades antes de alcanzar su pleno
crecimiento. Yo creci primero y, sin embargo, permanecimos iguales. Yo
llequé ayer a mi reino y tii creciste después de mi y, sin embargo, perma-
necimos iguales. Y ella crecerd hoy plenamente y llegard mafiana contigo a
su reino, y con todo permaneceremos iguales (Visiones, 4, lin. 72-82).

El Libro de las visiones es el relato de una experiencia de acerca-
miento, encuentro y unién entre la visionaria y Dios, o un proceso
de encuentro e identificacién con el rostro de Dios que juega en to-
das las visiones un papel especular. Lo que ella contempla en el
rostro lo realiza como parte de si misma hasta que, anulado todo
acercamiento existencial, toda diferencia con la presencia divina,
ésta se convierte literalmente en si misma (G. Hofmann).

El relato de esa experiencia, sin embargo, tiene un objetivo y un
publico. Sélo en la visién 14 y al principio de la lista de los perfec-
tos, Hadewijch se dirige explicitamente a un interlocutor bajo el
apelativo de querida o querida nifia. Sin embargo, parece evidente
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que el texto en su totalidad estd escrito para quienes aparecen en

varias de las visiones una vez méas entendidos como «nosotras» o
«los nuestros»: los donse por quienes intercede constantemente la
visionaria: jAh, ah, Santo amigo, verdadera omnipotencia!, ;por qué aban-
donas a los nuestros en negocios extrafios y no los atraviesas inundindo-
los en nuestra unidad (Visiones, 5, lin. 15-18). Y porqiie conozco esto, de-
seo de ti que lleves a los nuestros a la perfecta armonia en nuestra unidad
(Visiones, 5, 1in. 56-58). La visionaria tiene una funcién en la tierra y
es enviada una y otra vez de nuevo a trabajar entre los hombres.
Esa labor puede parecer en ocasiones indeterminada como cuando
en la visién primera se oye la voz de Angel que la exhorta: jOh! T
ocupada en la incierta aventura de los que naufragan en tu vida futura.
jOR! Tii que te lamentas de los errores de los hombres creados para el amor
a Dios y extraviados en cambio en pos de otras cosas (Visiones, 1, lin. 84~
88). Pero en otras ocasiones su funcién entre los hombres se hace
mucho més explicita como por ejemplo en la visién octava, en la
que la voz le ordena: dirige a los que se hallan sin direccién hacia la no-
bleza a la que mi amor los destina (Visiones, 8, lin. 104-106).

Pero si en algtin momento esa «maestra», como la llama el 4n-
gel de la visi6n primera, aparece en el texto como ejemplo vivo de
lo que ella misma ha de ensefiar a otras en la tierra es al final de
esta primera visién. En ella, la visionaria recorre la llanura sem-
brada de los arboles de las virtudes, reconoce entre ellos el &rbol
invertido del conocimiento, y llega finalmente al arbol del amor.
Alli, tras contemplar el rostro de Dios, escucha esta promesa: Yo, si-
guid diciendo, me daré a ti secretamente, mi mds amada, cuando desees
poseerme, pues no deseas que te consuelen ni te conozcan extrafios. Te
daré la comprension de mi voluntad y el arte del verdadero Amor y de sen-
tirte unida a mi, a veces, en las tormentas de Amor, en los momentos en
los que no podrias sostenerte sin sentirme, y en los que tu carga se hace
demasiado pesada. Con esa comprension, transmitivds sabiamente mi vo-
luntad a cuantos necesitan conocerla a través de ti. Jamds hasta hoy fa-
llaste a nadie, ni lo hards hasta el din en que yo te diga: «tu trabajo se ha
cumplido». Con Amor has de vivir, perseverar y cumplir mi secreta vo-
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luntad por la que me perteneces y yo te pertenezco. Y sentirte en mi ha de
bastarte, y tii me bastards a mi. Asi obra mi voluntad con la comprension,
mi mds amada amante. Asi te entrega a mi con Amor, a ti que gustas de
mi en la intimidad. Asf gozards de mi. Este es el drbol descrito por las pa-
labras que te he revelado: es llamado conocimiento de Amor. Y pues te han
predicado tantas cosas que te oprimen hacia lo inferior, quiero mostrarte
yo mismo lo que quiero de ti. Debes regresar tranquilamente y haz lo que
te he encomendado. Si asi lo quieres, toma hojas de este drbol: es el cono-
cimiento de mi voluntad. Y si te sientes afligida toma una rosa de la copa
y de la rosa un pétalo, es Amor. Y si sientes que no puedes sostenerte toma
de la rosa el centro, que significa el don que te concedo de sentir mi proxi-
midad. Tendrds siempre el conocimiento de mi voluntad y la experiencia
de Amor, y en ln necesidad me sentirds en fruicién. Asi obré mi Padre con-
migo, aunque era su hijo. Me dejé en la afliccidn pero no me abandong.
Lo sentia en la fruicién y servia a aquellos a los que me habia enviado. EI
corazén que se halla en el centro de la rosa es la fruicion de Amor en los
sentidos. Ayuda, amada mia, a cuantos estin afligidos, obren bien o mal
contigo, Amor te confiere las fuerzas para ello. Da todo, pues todo es tuyo
(Visiones, 1, lin. 383-427).

Asi pues, el tercer corpus de la obra literaria de Hadewijch, el
Libro de las visiones, recoge de nuevo los temas que ya comparecian’
en Poemas y Cartas y los orienta una vez mas en forma de una mis-
tagogia, es decir, de la ensefianza de un camino hacia la unién
mistica dirigida a sus discipulas. Qué duda cabe, sin embargo, de
que aqui la experiencia visionaria, que la sitda a ella en el centro
ejemplar de ese camino y le atribuye una autoridad irrefutable, ac-
tda como una confirmacién y legitimacién de toda su doctrina.
Las 14 visiones que se suceden en un «crescendo ininterrumpido»
muestran el movimiento ascendente de la maduracién espiritual
de Hadewijch como un espejo en el que contemplarse (J. van Mier-
lo, 1924-1925).

Poemas, cartas, visiones. Toda la obra de Hadewijch es una po-
derosa construccién mistagégica basada en la experiencia de Amor
que concentra en si misma una inmensa diversidad seméntica,
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teoldgica y espiritual (A. M. Haas). Hadewijch ensefia, como ense-
fia en general la espiritualidad del siglo xi, que la mistica es la ex-
periencia de la unién amorosa, para la que toma como modelo el
Cantar de los Cantares: Yo soy para mi amado y mi amado es para mi

(Cartas, 14), escribe traduciendo directamente aqui las Escrituras. Y

esa unién del amado y de la amada lleva a la deificatio del alma, es
decir, que en tiltima instancia le lleva a ser Dios con Dios o también
una sin diferencia.

En la séptima visién, la beguina define asi la biisqueda inicial
de la unién: Por ello sélo quiero decir esto: Deseaba la plena fruicién de
mi Amado, conocerlo y gustarlo plenamente, con todo lo que le pertenece;
deseaba gozar en su totalidad de su humanidad unida con la mia y que la
mia, afianzada en la suya, fuera mds fuerte y ganase firmeza y poseyera
firmeza, pureza y unidad suficiente para satisfacerle plenamente en toda
virtud. Para ello deseaba que él me satisficiera interiormente con su Dei-
dad, en unidad de espiritu, y que fuera en mi total e integramente lo que
El es, sin restar nada. Pues de entre todos los dones que he anhelado, esco-
jo éste: satisfacerle en todos los grandes sufrimientos. Pues la mds perfecta
satisfaccion es crecer para ser Dios con Dios, pero esto requiere sufrir pe-
nas, dolor y exilio y vivir siempre en renovados pesares, pero dejando que
todo llegue y pase sin sufrir y experimentar asi nada mas que el dulce
amor, las caricias y los besos. Asi deseaba yo que Dios se me entregase y
poder darle satisfaccion (Visiones, 7, lin. 21-41).

Gozar con su humanidad, satisfacerse en la deidad. En el cora-
z6n de su ensefianza, sin embargo, la beguina sitda un binomio
indisociable que ordena, a modo de paradoja central, todo su dis-
curso: ghebruken/ghebreken, la experiencia del goce y la privacién, un
binomio que halla su principal reflejo en la idea misma del Dios-
hombre. La contemplacién del rostro de Dios a lo largo de las vi-
siones culmina asi al final de la catorce: Cuando ahora vi su rostro
senti que habia alcanzado la eleccién que era mi destino: saborear a Dios
y al Hombre como inextricablemente uno.

Esa experiencia tiene como punto de partida una pasién violen-
ta a la que Hadewijch da el nombre de orewoet (furor de amor, pro-
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bablemente: el aestus amoris-o insanin amoris de Guillermo de Saint
Thierry)y como'punto dellegada; una:serena:desnudez en-el-ont-
vliben; estoes;.enel resto; el mis; la carencia: El- poema estréfico 28
estd: dedicado por completoa ese: furor o’locuraide amor; algunas
de'susiestrofas-lo defineri:asi::

El:furor de anior

es-rico’feudo;

elique lo'reconoce

nopedird nadnmdsa*Anior:

puede unir opilestos,

invertir el sentido:.

Estoy diciendo la-verdad..

Elifuror de anior - hace aiiargo lo dulce
extrafio-al patiente

y:del‘menor haceel-maior..

El furor de ainor hace lo fuerte débil
y'sanaal enfertio;

Hace del cojear al firmie

y'cura'al'gie estd herido,

instruye al'ignorante

acerca del archo ‘camino

enel qiie muchos se pierder:
Enseria‘todo’

cilanto puede apreriderse "
enla alta esciiela’de Amor.

En'la altaescitela de Amor
se aprende el furor de.amor.

(Poemas estidficos, 28, 1in. 31-53)
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Pero la experiencia en si se mueve simultanea e indistintamen-
te entre el goce y la privacién, que son dos y al mismo tiempo una-
sola cosa. Asf lo deja entender el poema estréfico niimero cinco:

Tan pronto ardiente, tan pronto frio,

ahora timido y audaz hace un instante,
numerosos son los caprichos de amor [...]
tan pronto gentil, tan pronto terrible,
cercano ahora y lejano hace un instante [...]
tan pronto ligero, tan pronto pesado,
sombrio ahora, claro hace un instante.

(Poemas estréficos, 5, lin. 22-24, 29-30, 36-37)

Un papel particularmente importante en la mistagogia de Ha-
dewijch le corresponde a la experiencia visionaria como experien-
cia mediadora. Es en las visiones donde describe de forma mads cla-
ra el proceso por el cual la visionaria arrebatada por el deseo es
llevada al plano de las imagenes para finalmente alcanzar més all4
de ellas la unién mistica. Asi, al comienzo de cada una de las visio-
nes aparece la tormenta de amor que arrastra al alma al mundo de
la imagen creadora, al mundus imaginalis: Un dia de Pentecostés —es-
cribe en la visién siete— tuve una visién en la aurora. Se cantaban mai-
tines en la iglesin y yo estaba presente. Mi corazon, mis venas y mis
miembros temblaban y se estremecian en deseo y, como me ocurria a me-
nudo, tal locura y terror me acosaban que me parecia no poder satisfacer a
mi Amado y que mi Amado no podia colmar mi deseo, de tal forma que
esta agonia habia de enloquecerme y enloqueciendo habia de morir. El de-
seo de Amor me atormentaba tan terrible y penosamente que cada uno de
mis miembros parecia quebrarse y todas mis venas se hallaban en violen-
to esfuerzo. El anhelo en el que entonces me hallaba no puede ser expresa-
do en ninguna lengua y por ninguna persona que yo conozca, i cuanto
puedo decir de él serd inaudible para todos aquellos que nunca han expe-
rimentado a Amor en las obras del deseo y a los que Amor nunca ha reco-
nocido como suyos (Visiones, 7, lin. 1-20).
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Sucede entonces la visién en si misma. Las imagenes adquieren
toda su potencia mediadora y simb6lica en la que todas las cosas se
ven en su verdadero ser (A. M. Haas). Espléndida emerge, por
ejemplo, la imagen de la «rueda del abismo»: Y dijo entonces: «Date
la vuelta y encontrards a aquel que has estado buscando y por cuya vo-
luntad te has apartado de todo lo terrestre y lo celeste». Me di la vuelta y
vi ante mi una cruz, como de cristal pero mds luminosa y clara que el cris-
tal. A través de ella se vein una gran extensién. Delante de la cruz vi que
habia un asiento, como un disco, que parecin mds brillante que el sol cuan-
do mds brilla. Y bajo el disco habia tres columnas. La primera columna era
como de fuego ardiente. La segunda parecia de una piedra que llaman to-
pacio y que tiene la naturaleza del oro, la claridad del aire y los colores de
todas las piedras preciosas. La tercera parecia de una piedra que llaman
amatista cuya supetficie resplandece en un color piirpura, como rosa y
violeta. En el medio, bajo el disco, giraba una rueda de modo tan terrible
Y ofrecia un espectdculo tan espantoso que hasta el cielo y la tierra se lle-
narian de horror y admiracién por ello. El asiento, que parecia un disco,
era la eternidad. Las tres columnas, los tres nombres por los que los deste-
rrados, que se hallan lejos de El, entienden el Amor. La columna como de
fuego es el nombre del Espiritu Santo. La columna parecida al topacio, el
nombre del Padre. La columna parecida a la amatista es el nombre del
Hijo. La rueda del abismo, tan espantosamente tenebrosa, es la fruicion
divina en sus secretas tempestades. (Visiones, 1, lin. 214-246). La rueda
del abismo reaparece en la visién once comprendiéndolo todo: Allf
vi una rueda abismal, lejanisima y tenebrosa. Y en esa rueda, tan lejana,
estaban todas las cosas firme y estrechamente encerradas. La tiniebla ilu-
minaba y penetraba todas las cosas. La insondable profundidad de la rue-
da era tan alta que nadie podia alcanzarla [...] Lo que vi era todo el poder
de nuestro Amado (Visiones, 11, lin. 2-15). En esta misma visién se
unen al abismo las imdgenes simbélicas y entremezcladas del 4gui-
la y del fénix que se identifican con la visionaria (P. Dinzelbacher).

Y es que en el centro de las visiones se halla Hadewijch. La vi-
sionaria es, las més de las veces, la principal protagonista de sus
visiones, peregrina a la blisqueda de la unién mistica. Asi, por
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-ejemplo,-se:lee-enila. visién. primera: fui conducida a-una especie de
s vergel en una lanura llamada la: Extension de. las,Virtudes perfectas.-En
-ella habia-drboles hacia los que fui llevada, y.sus nombres. y-el-significa-
-do de sus nombres me fueron revelados (Visiones, 1,1in.;19-23). O .tam-

‘bién en la cuarta: Desde dentro fui pues arrastrada-al interior-del espi- -

-ritu.-Entonces me fue mostrada una visién: dos reinos, de igual riqueza,
“de igual-origen, de igual linaje y de igual poder. (Visiones, 4, 1in. 7-12).
‘Pero el mundo de la imaginacién como camino en labiisqueda
.de la unién aparece en toda-su intensidad-de nuevo en la visién
-séptima: ; Encontrindome en estado. tan- terrible, vi una gran-dguila que
-volaba-del altar hacia mi y me dijo: «;Si quieres aleanzar la unién, prepi-
-ratel». Cat-de rodillas y mi corazon batid terriblemente para adorar-al que
_es Uno conforme a-su verdadera dignidad; pero esto me-era: i111pasible,_,yo
lo.sé y Dios lo sabe, a-causa de mi sufrimiento y mi pesar.EL dguila. se-dio
la vuelta y hablé asi: «Justo y poderoso Sefior, muestra ahora el gran: po-
der-de tu Unidad para unir [al alma] en el goce de ti mismo».. Entonces el
dguila volvié a mi de nuevo y me dijo: «<El que havenido, regresa; y don-
de: jamds- ha venido, jamds-regresa». Entonces. vino-desde el altar. mos-
trandose como nifio..Y. este nifio-tenia la-forma q_ue;El: tuvo.en.sus prime-
-ros tres afios de.edad. Se dirigid hacia mi, tomando en.su. mano derecha:su
_ cuerpo-del-cimborio y en su mano izquierda llevaba-el ciliz que parecia lo
-habia-tomado del-altar, pero. yo:no-sé-de-dénde:venia. .Vino-entonces-con
-po la primera vez.Y.- en:-forma de hombre. y-ser. humano,-maravilloso,:be-
-llo,-con el rostro: resplandeciente: vino: hacia mi: tan: humildemente. como
-forma de.sacramento, tal como:se-acostumbra; y:me dio a: beber. del-cdliz, -
~en la:forma y. sabor-acostumbrados.. Después ,de:esto;v_ino_- a.mi,;me:tomo
.-por-compleio, en-sus brazos y. me estreché contra El ;3 todos mis miembros
-sintieron: los-suyos en unafelicidad:plena;-de acuerdo con-el. deseo-de mi
. corazon,-de acuerdo con: mi humanidad.: De este 77ZQdQ;ﬁlirS_aCiad(l- c_le_;:for—
-ma plena y petfecta-exteriormente. Durante un:tiempo: tuve fuerzas para
soportarlo; pero en seguida, tras muy poco, perdi al hermoso hombre en su
“forma externa, lo-vi desaparecer,. desvanecerse y-disolverse. por.completo
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en la unidad, de forma que no podia reconocerle o percibirlo fuera de mi
Y ya no puede distinguirlo de mi misma. Me parecia como si fuéramos
Uno sin diferencia. Es decir: exteriormente ln vista, el gusto, el tacto eran
como cuando uno gusta, ve y siente al recibir el Sacramento desde el exte-
rior. De forma que la amada se une con el amado en plenitud perfecta de
la vista y el oido, y se pierde el uno en el otro (Visiones, 7, lin. 42-93).
La unién amorosa en la experiencia visionaria es exterior e inte-
rior, pero alcanzado ese limite Hadewijch da un paso maés, al otro
lado de las imégenes, penetrando en el éxtasis. Y asi, al final de
cada una de las visiones el alma se abisma en una nada insondable:
fuera de mi espiritu, de mi misma y de cuanto habia visto en El, y perdi-
da por completo, cai en el pecho de la fruicién de su naturaleza de Amor.
Alli permaneci perdida y abismada sin comprension ni conocimiento ni
vision ni otro entendimiento espiritual que el ser una con El y gozar de
esa fruicion (Visiones, 6, 1in. 82-88). Entonces caf en un abismo sin fon-
do y sali de mi espiritu en esa hora de ln que nada puede decirse (Visiones,
13, lin. 255-258); después, permaneci perdida en mi Amado, y me fundi
en él de manera que nada qued6 de mi (Visiones, 7,1in. 94-97). La pasién
arrebatadora se resuelve asi en la serena desnudez del alma.

Las ensefianzas de la beguina de Amberes se dirigian probable-
mente a un grupo de discipulas. Su extraordinaria obra, sin embar-
go, impact6é més en general en los circulos espirituales de su tiempo.
Aunque de ella misma no sepamos casi nada y casi todo debamos
suponerlo, sus textos, en cambio, fueron probablemente leidos por
muchos. Nada podemos decir con seguridad acerca de su posible
influencia en la obra de una autora coetanea, Beatriz, monja cister-
ciense y priora del monasterio de Nazaret, junto a Lier: Jozef van
Mierlo afirma esa influencia, Stephanus Axters cree que fue ala in-
versa. De hecho, Beatriz de Nazaret, que vivié entre 1200 y 1268,
comenz6 a escribir, al parecer, muy pronto, pero su tnica obra
conservada data del dltimo periodo de su vida. En cualquier caso
no hay duda de las intensas y chocantes concordancias teméticas y
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terminolégicas de las dos misticas neerlandesas: Orewoet, el furor o
locura de amor; sonder waeromme, la gratuidad de ese amor que es
«sin porqué»; gherinen, el toque divino; verswolghen, el abismamiento
del alma en Dios; ghebruken, el goce de la unién amorosa, son algunas

de las expresiones utilizadas por ambas para hablar de la expe- -

riencia mistica. De los escritos en neerlandés de Beatriz sélo con-
servamos un pequefio tratado acerca del Amor, pero en el que re-
suenan significativamente los ecos de Hadewijch. Especialmente
cercana al tratado parece la carta 20, que la beguina dedica a las
doce horas de Amor. La hora undécima, uno de los pasajes mas au-
daces de esta carta, reza asi: La undécima hora innombrada es aquella
en la que el Amor posee con violencia al amante de forma que nuestro es-
piritu no puede separarse de Amor un solo instante, nuestro corazén no
puede desear, nuestra alma no puede amar nada fuera de él. Amor hace la
mente del hombre tan simple que no puede preocuparse ni de los santos ni
de los hombres, ni del cielo ni de la tierra, ni de los dngeles, ni de si mis-
mo, ni de Dios, sino sélo de Amor que la posee, siempre presente, siempre
nuevo (Cartas, 20). También para Beatriz, cuando en el sexto modo
Amor reina incontestable en el alma: amor la ha hecho tan audaz que
no teme ni hombre ni demonio, ni dngel ni santo, ni a Dios mismo (Bea-
triz, Siete Modos de Amor, lin. 363-366).

La influencia directa de la obra de Hadewijch puede entreverse
asimismo en otros circulos espirituales y en otros autores. La exis-
tencia de varios manuscritos del siglo Xiv conservados hasta nues-
tros dias habla de la amplia difusién de su obra, que ademas se tra-
dujo pronto. Sus cartas aparecen en altoaleman en el siglo x1v, en

una versién en la que su nombre figuraba bajo la forma de Adel-

wip y de la que, aunque no conservamos una copia completa, nos
han llegado dos fragmentos en sendos manuscritos del siglo xv
y xv. Otra traduccién altoalemana, distinta de ésta y realizada en la
segunda mitad del siglo x1v, recoge dos cartas incompletas y dos
poemas. La memoria de sus obras permanece en los siglos poste-
riores. Los Bollandistas, que llegaron a poseer una de las copias,
completa pero anénima, del original neerlandés, se preguntan en
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el siglo xvi por la autora. Su redescubrimiento contemporaneo se
enmarca en el interés filolégico del siglo x1x, y la primera edicién
de sus obras completas aparece al final del mismo. La primera edi-
cion critica la lleva a cabo Jozef van Mierlo a lo largo de la primera
mitad del siglo xx. '

Pero, sin ninguna duda, la principal influencia directa de su
obra, y posiblemente el mas importante difusor de su pensamien-
to, fue Jan van Ruusbroec. Ruusbroec, figura fundamental de la
mistica del siglo x1v, llegé a Bruselas a principios de siglo para for-
marse junto a su tio, John Hinckaert, canénigo de Santa Giidula,
donde él mismo, tras sus estudios, servird como capelldn durante
un tiempo. Afios mds tarde se traslada a Groenendaal, donde, bajo
su direccién, se desarrolla un importante circulo de espiritualidad
y mistica. Ruusbroec debié leer a Hadewijch muy pronto, en sus
afios de Bruselas, pues la clara huella de la beguina, a la que nun-
ca nombra, estd presente ya en sus primeros escritos. Temas y ex-
presiones fundamentales de la mistica de Hadewijch aparecen en
ellos: el devoramiento mutuo de Cristo y-el alma en la Eucaristia,
el ser Dios con Dios, la conquista de Amor, el arbol invertido del
conocimiento de Dios, el no amor (o sin amor) del alma anonada-
da en el Amor, y tantos otros. Especialmente tres de sus obras: EI li-
bro de las XII beguinas, Las bodas espirituales y Los siete escalones en
el camino del Amor espiritual avalan la influencia de Hadewijch en el
mistico flamenco, hasta tal punto que, al estudiar comparadamen-
te ambos autores, en Las bodas espirituales de Ruusbroec «las lineas
esenciales de su doctrina asi como una parte fundamental de
sus fuentes literarias se remontan a Hadewijch» (J.-B. Poiron,
p- 21). Y efectivamente en esta obra, como también en Los siete es-
calones, las citas devienen practicamente textuales. Una vez mads,
las horas décima y undécima de la carta 20 de Hadewijch resue-
nan en ellas.

Finalmente, debi6 de ser bajo el magisterio de Ruusbroec en
Groenendaal cuando el «Buen cocinero», Juan de Lovaina, conocié
a Hadewijch. El, al contrario que su maestro, si se refiere explicita-
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mente a la beguina y a su obra. En el tratado de Los siete signos del
Zodiaco habla directamente de ella y de su doctrina. El peso de su
magisterio en el circulo de Groenendaal se trasluce en estas lineas:
El Amor es pues de tal naturaleza que es mds amplio y vasto, mds alto y
profundo y mds extenso que cuanto abrazan o pueden abrazar la tierra

y el cielo. Pues el amor de Dios sobrepasa toda cosa. Asi se expresé una

santa y gloriosa mujer, llamada Hadewijch, auténtica maestra. Pues sus
libros son buena y recta doctrina, viniendo de Dios y revelados por él.
Han sido probados por la virtud de Dios, examinados en Nuestro Sefior
Jesucristo y en el Espiritu Santo y han sido encontrados buenos y saluda-
bles, en corcondancia y consentimiento con las Sagradas Escrituras. Ten-
go por tan segura la doctrina de Hadewijch como la de mi sefior San Pa-
blo. Pero no es de igual provecho para todos, pues muchos son los que no
pueden comprender esta ensefianza ya que tienen obnubilado el ojo inte-
rior, no habiendo sido abierto en ellos por el amor silencioso y desnudo,
fructifero y adherido a Dios (Juan de Lovaina, Los siete signos del Zodia-
co, cit. en Poiron, 1972, p. 8).
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Beatriz de Nazaret,
un amor sin porqueé

S’Elcstont heeft si oec ene ander maniere van minnen, dat es, datsi on-
dersteet onsen here te dienne te vergeues, allene met minnen, sonder
enich waeromme.

A veces [el alma] tiene otro modo de amor, en el que emprende la ta-
rea de servir a Nuestro Sefior de manera totalmente gratuita, sélo con
amor, sin un porqué.

BEATRIZ DE NAZARET,
Seven manieren van minne, modo I, lin. 2-5

principios de los afios setenta del siglo xmi, un capelldn,
A confesor del monasterio cisterciense de Nazaret, empren-

di6 la tarea de escribir en latin la vida de una de las prioras.
Se llamaba Beatriz y habia fallecido muy pocos afios antes. Para
llevarla a cabo, el anénimo confesor habia recibido de manos de las
monjas del monasterio los escritos en neerlandés de esta mujer a la
que él nunca conocié personalmente. Entre estos escritos figuraba
en primer lugar un diario espiritual que abarcaba los veinte afios
de su vida anteriores a su llegada a Nazaret, pero también algunas
notas tardias de cuando ya era priora del monasterio y finalmente
un breve tratado mistico titulado Los siete modos de Amor. De estas
obras, de cuya existencia nos informa él mismo en el prélogo, sélo
el tratado ha llegado hasta nosotros; parece, en cambio, que el dia-
rio y las notas se perdieron pronto, o que tal vez se hicieron, miste-
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