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Prélogo a esta edicién

Esta edicién es una versién corregida de Vida y visiones de Hildegard von
Bingen, publicado en Siruelaen 1997 (1.* edicién) y en 2001 (2.* edicién
corregida y aumentada). Continfia teniendo la misma funcién de ser una
presentacién y una primera aproximacién a esta mistica y visionaria del si-
glo X11, por lo que la Vida de Hildegard von Bingen escrita por Theoderich
von Echternach me continiia pareciendo un testimonio de primera mag-
nitud, pues valoro este texto como el fundamental de este libro. También
me sigue pareciendo adecuado afiadir a la Vida algunas de sus cartas y per-
mitir un primer contacto con su experiencia visionaria a través de sus des-
cripciones de las visiones y las miniaturas que las ilustraron. La obra poéti-
ca es el cuarto aspecto que a mi modo de ver completa el boceto de esta
extraordinaria personalidad que este libro pretende ofrecer.

Desde que entré en contacto con Hildegard von Bingen no he dejado
de trabajar en su obra. Me he dedicado especialmente a su experiencia vi-
sionaria y fruto de ello fie el libro que publiqué en el afio 2005: Hildegard
von Bingen y la tradicién visionaria de Occidente, de lo que ha resultado un
nuevo epilogo que sustituye al anterior de la edicién de 2001. En estos
afios han aparecido nuevas ediciones y nuevos estudios que he recogido
en la bibliografia, al menos aquellos que tienen que ver directamente con
los textos que aqui hemos publicado.
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Introduccidén

Novecientos afios nos separan de Hildegard von Bingen y su mundo.
Las coronas y las tinicas de seda blanca resplandeciente con que se vestian
ella y sus monjas para el rito ya no existen, como tampoco existe Ru-
pertsberg, su monasterio, destruido hace ya siglos. Pero atravesando el
muro de los siglos han quedado sus palabras, incluso su sonido, y las iméa-
genes de sus visiones petrificadas en las miniaturas. Hay una miniatura que
no me deja desde hace ya cierto tiempo: es ella misma recibiendo en su
rostro vuelto hacia el cielo las llamas del Espiritu como garras poderosas en
la versién del manuscrito de Wiesbaden (pig. 168), como un rio de agua
roja en el manuscrito de Lucca (pag. 236). Est4 sentada escribiendo sobre
unas tablillas de cera, trasladando en palabras lo que le llega en el fuego di-
vino. Y al contemplar estas dos miniaturas hay que ofr las palabras de Hil-
degard:

«Sucedié en el afio 1141 después de la encarnacién de Jesucristo. A la
edad de cuarenta y dos afios y siete meses, vino del cielo abierto una luz
ignea que se derramé como una llama en todo mi cerebro, en todo mi
corazén y en todo mi pecho. No ardia, s6lo era caliente, del mismo
modo que calienta el sol todo aquello sobre lo que pone sus rayos. Y de
pronto comprendi el sentido de los libros, de los salterios, de los evange-
lios y de otros voliimenes catdlicos, tanto del antiguo como del nuevo
testamento, aun sin conocer la explicacién de cada una de las palabras del
texto, ni la divisién de las silabas, ni los casos, ni los tiempos» (Scivias,
Parte primera, Atestado, pig. 168).

;Qué quiere decir todo esto? ;Como es posible la comprensién ins-
tantinea de todo lo que hay que comprender? En esta misma revelacién
Hildegard von Bingen recibié la orden del cielo de escribir todo cuanto
viera y oyera. Con los ojos y los oidos interiores. Ese fue el comienzo de
su primera obra profética, Scivias, y desde entonces la escritura le acom-~
pafi6 hasta la muerte. Es una escritura que despliega una imagen de Dios,
del mundo y del hombre, una cosmovisién donde todo estd comprendi-
do y explicado. Esta misma mujer, que veia, ofa y escribia, curaba a en-
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fermos que desde todos los lugares acudian a ella, imponiéndoles las ma-
nos como habia hecho Jesucristo, asperjiandolos con agua y sacindoles los
demonios del cuerpo mediante los ritos propios del exorcismo. Trozos de
sus cabellos depositados junto a los enfermos sirvieron para su curacién.

Una intensa extrafieza cubre a nuestra mirada todos estos actos, sus pa-
labras y sus silencios, o las mismas imagenes que se contemplan en las mi-
niaturas. Hay que reconocer que todo ello pertenece a otro mundo al que
s6lo podemos acercarnos con extraordinaria dificultad. Incluso dentro de
ese mundo extrafio Hildegard von Bingen es un enigma. Lo fue para su
siglo (entre otras cosas, ;qué hace una mujer escribiendo?), aunque, sin
duda, de un modo muy diferente de como lo es para el nuestro. Es mejor
aceptar su enigma, pues intuimos que alli donde se quieren ver identida-
des hay todavia mucha mayor diferencia. Y, sin embargo, y a pesar de esa
profunda extrafieza, hay algo que parece elevar el hecho de esta mujer por
encima de su época, como si su experiencia pudiera de pronto abandonar
esa alteridad tan imposible, para instalarse instructivamente en este final
de siglo XX. Quizas, lo mis fascinante del caso de Hildegard von Bingen
resida justamente en que es posible saber de su experiencia, lo que no
deja de ser sorprendente. La documentacién conservada —biografia, frag-
mentos autobiogrificos, mis de doscientas cartas, al margen de la obra—
permite acceder a su personalidad, lo que no es nada habitual tratindose
de un autor procedente de una cultura tradicional, siempre tendente a
borrar las huellas de la autorfa. Es tan inusual que de inmediato aparece la
tentacién de pensar en la falsificacidn, tan practicada en la Edad Media, si
no fuera por el riguroso estudio de Marianna Schrader y Adelgundis
Fithrkotter, que demuestra la veracidad de su autoria, asi como de las re-
cientes ediciones criticas aparecidas en el Corpus Christianorum, tanto de la
biografia como de las cartas, que no dejan lugar a dudas sobre la autenti-
cidad, habiendo podido distinguirse con precisién las versiones manipu-
ladas de las fidedignas para el caso de la correspondencia. La intencién de
este libro consiste en mostrar, hasta donde lo permiten estos testimonios,
la experiencia espiritual de Hildegard von Bingen.

Ya en su propia época, la vida de Hildegard von Bingen (1098-1179)
fue objeto de gran interés y atencién. Posiblemente se debi6 al hecho de
que su vida fue una vida extraordinaria, y también a que vivié en una
época que comenzaba a explorar al individuo, tanto en los monasterios
cistercienses como en las escuelas urbanas o en la expresién lirica de los
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trovadores del sur de Francia. Los que la rodearon recogieron datos bio-
graficos y ella misma debid de sentir la necesidad de explicar o que le
sucedia», do que le habia sucedido». En la intimidad de la conversacién
debieron de surgir las palabras en primera persona que quizds pudieran
haber formado una autobiografia, pero que habrian de quedar como frag-
mentos insertos en la biografia. Quizis fue Volmar, el monje de Disibo-
denberg que le acompafié durante mis de treinta afios como su secretarlo
y colaborador, el primero que las oy6 y recogid. Lo tinico cierto es que
esas palabras en primera persona resuenan en la biografia que finalmente
elaboré Theoderich von Echternach después de la muerte de Hildegard
en la década de los ochenta del siglo XII. En el interior de esta Vida las pa-
labras de Hildegard se refieren directamente a la experiencia de la vision,
asombrosa para ella misma:

«A los tres afios vi una luz tal, que mi alma tembld, pero debido a mi
nifiez nada pude proferir acerca de esto. A los ocho afios fui ofrecida a
Dios para la vida espiritual y hasta los quince vi mucho y explicaba algo
de un modo muy simple. Los que lo ofan se quedaban admirados, pre-
guntindome de dénde venia y de quién era. A mi me sorprendia mucho
el hecho de que, mientras miraba en lo mas hondo de mi alma, mantu-
viera también la visién exterior, y asimismo el que no hubiera oido nada
parecido de nadie, hizo que ocultara cuanto pude la visién que veia en el
alma» (Vida, Libro 11, Visién primera, pag. 51).

No se sabe en qué momento de su vida Hildegard recordd su prime-
ra visién de luz, ni el temblor, ni tampoco su sentimiento de soledad ante
lo que sélo a ella sucedia. Pero este breve pasaje concede identidad bio-
grifica a la autora del Scivias. En cambio, el silencio domina muchos afios
de su vida. Como siempre la autobiografia-biografia funciona selectiva-
mente y en este caso todo estd referido al fenémeno visionario. Nada nos
cuenta Hildegard acerca de lo que debi6 de sentir cuando a la edad de ca-
torce afios fue encerrada con Jutta von Spannheim en la celda de clausu-
ra situada junto al monasterio de monjes de Disibodenberg; sélo que
aquella mujer fire su maestra y le ensefi6 los salmos y el salterio decacor-
de. Ni nada tampoco permite saber algo acerca de la feliz transformacioén
de aquella oscura celda de clausura en pequefio monasterio de monjas. Su
voz vuelve a surgir para narrar el suceso fundamental de su vida, cuando
cumplié cuarenta y dos afios:

«Entonces en aquella visién fui obligada por grandes dolores a mani-
festar claramente lo que viera y oyera, pero tenfa mucho miedo y me
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daba mucha vergiienza decir lo que habia callado tanto tiempo [...] En
esta visién comprendi los escritos de los profetas, de los Evangelios y de
otros santos y filésofos sin ninguna ensefianza humana y algo de esto ex-
puse, cuando apenas tenia conocimiento de las letras, tal y como me en-
sefié la mujer iletrada» (Vida, Libro II, Visidn primera, pags. 51-52).

Este pasaje es una variante del que se encuentra en el inicio del Scivias,
y completa aquella versién ya citada: «sin enseflanza humana», con escaso
conocimiento de las letras; lo que en otro autor de su misma época pue-
de ser topico vacio de contenido real, en el caso de Hildegard quizis no
sea totalmente literal, pero no deja de ser absoluta verdad en esencia. Por-
que, aunque conociera més las letras de lo que confiesa, una distancia in-
mensa separa el contenido de su obra de las posibles «fuentes» por ella co-
nocidas. ‘

Siete afios después, cuando todavia estaba cumpliendo la orden de es-
cribir cuanto viera y oyera, es decir, en plena escritura del Scivias, tuvo lu-
gar lo que en la Vida aparece como Visién segunda, en la que:

«Durante un tiempo no podia ver luz alguna por una niebla que tenia
en los ojos, y un peso me oprimia el cuerpo de modo que no podia le-
vantarme y yacia con tremendos dolores. Sufti esto por no manifestar la
visién que me habia sido mostrada, acerca de que debia trasladarme del
lugar en que habia sido consagrada a Dios a otro, junto con mis monjas»
(Vida, Libro 11, Visién segunda, pag. 54).

El lugar en que «habia sido consagrada a Dios» era Disibodenberg; «el
otro» era Rupertsberg, muy cerca de Bingen, junto al Rin. La visién le
ordena abandonar Disibodenberg para marchar a Rupertsberg, en un li-
gero movimiento hacia el este. Es éste el tercer factor que, combinado
con la visién y la escritura, intervino en esa década prodigiosa de la vida
de Hildegard (1141~1151) para realizar su madurez v, con ella, su identi-
dad, dibujando ya con nitidez la figura del destino. Pero si su ser encon-
trd su certeza en esos afios, no fue sin temor ni temblor, ni sin sufrimien-
to fisico. Una intensa perturbacién e inquietud sacudia a Hildegard von
Bingen: en primer lugar, el mismo hecho visionario es origen de angus-
tia. «...nunca desde la infancia he vivido segura ni una hora», le dice en su
carta al abad Bernardo de Clairvaux (Cartas, pig. 107), pues cdmo saber si
la visién viene de Dios o del demonio, y ademis, cémo soportar el fue-
go. En segundo lugar, ella es s6lo una mujer. ;Quién era ella para escri-
bir? Sélo una paupercula forma feminea [pobre forma femenina], como gus-
ta de Hamarse a si misma. Estas dos fuentes de angustia hallaron felizmente
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tranquilidad con el apoyo de Bernardo y del mismo papa Eugenio III (Car-
tas, pag. 111), quien, mientras estaba en el sinodo de Trier en 1147-1148,
envib una comisidn a investigar sus visiones, y no sélo confirmé su capa~
cidad visionaria sino que le exhortd a que escribiera, y todo eso por me-
dio de documentos. Y en su interior se explicaba el hecho como una pa-
radoja: del mismo modo que Dios eligié la debilidad de la carne en una
de sus personas, asi habia elegido a una pobre mujer como su instrumen-
to, pues a Dios complace hacer de lo mas pequefio lo mis grande. Pero la
marcha de Disibodenberg a Rupertsberg debid de ocasionarle auténtico
miedo, pues el abad Kuno y los monjes de Disibodenberg se opusieron
radicalmente. No dejaba de ser un hecho insdlito para la época tratar de
escapar del control masculino, y, realmente, Rupertsberg significaba para
Hildegard la liberacién. Contd con la ayuda de la marquesa Von Stade, la
madre de su amada Richardis, cuya influencia en los medios eclesiasticos
era grande, pero parece que lo decisivo fue su propio carisma, que obligd
a ceder al abad de Disibodenberg y a los demas, probablemente aterrados
por el castigo de Dios, si no cumplian su voluntad dejéndola partir con
sus veinte monjas.

El movimiento que lleva de Disibodenberg a Rupertsberg posee, ade-
més, otro plano de significacién mis profundo. Dentro de este pasaje au-
tobiogrifico de la Visién segunda en la Vida, la voz no sélo narra la ex-
periencia sino que interpreta el suceso. La interpretacién transcurre por
los cauces propios de la época, que, como inmejorablemente expusiera
Erich Auerbach, es una interpretacion figural. El sentido de los sucesos
de la Vida deriva de que encuentran en la Biblia su figura, su antecedente
modélico, que se proyecta en el futuro. Si Jonis es figura de Cristo, den-
tro de este pensamiento, por la posibilidad de asimilar ballena y cruz, el
acto de Hildegard se llena de sentido en su comparacién con Moisés y
con el Exodo:

«Entonces vi en una verdadera visién queé me sucederian tribulaciones
como a Moisés, porque cuando condujo a los hijos de Israel de Egipto al
desierto por el mar Rojo...» (Vida, Libro 11, Vision segunda, pag. 55).

El suceso biblico se proyecta en la historia para volver a encarnarse se-
gin el arquetipo (que’es el que se encuentra en el texto sagrado), de tal
modo que la repeticién del suceso, lejos de dibujar un eterno retorno,
elevaria el acontecimiento al plano de lo que Henry Corbin denominé la
transhistoria. En una apertura mayor de la interpretacién simbolica, des-
prendida ya de los contextos histdricos (en este caso, judeocristiano), Hil-
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degard von Bingen se asemejaria al faran Akhenatén, que se marché de
Tebas para instalarse en una ciudad nueva fundada por él, y conducir a la
religién egipcia, en un cambio radical, al monoteismo. El abandono del
lugar en principio «propio» para acceder al «extrafio» (lo que, al final, serd
al revés, pues lo extrafio serd realmente lo propio) parece ser el movi-
miento necesario de adquisicién de identidad y por tanto est relaciona-
do con el auténtico progreso espiritual. En el texto de la Vida los lugares
geograficos son descritos como espacios simbdlicos: Disibodenberg es «la
tierra fértils, mientras que Rupertsberg es el lugar desértico («donde no
habfa aguan), siendo precisamente el Desierto el «lugar propicio a la reve-
lacién divina» (J. E. Cirlot).

Junto con la voz de Hildegard von Bingen corre el discurso de Theo-
derich von Echternach, el autor de la créhica del monasterio de Echter-
nach, a quien el abad Ludwig de San Eucharius de Trier y el abad Got-
tfried de Echternach, amigos de Hildegard, encargaron componer la Vida.
Heredb el trabajo que habian realizado los secretarios de Hildegard, Vol-
mar, Gottfried y Guibert de Gembloux, y de Gottfried todo el Libro I, y
escribié una obra donde lo mejor es la ordenacién del material. Su estilo
artificioso y retérico contrasta con la simplicidad de la voz de Hildegard,
de tal modo que la Vida se lee esperando siempre la stibita aparicién de la
primera persona. Aunque en Hildegard la primera persona es algo muy
relativo, incluso para recordar su primera visién de luz en la infancia:

«La Sabidurfa también me ensefié en la luz del amor y me dijo de qué
modo fui dispuesta en esta visién. Y no soy yo quien digo estas palabras
de mi, sino Sabiduria las dijo de mi y me hablé asi: “Oye estas palabras y
no las digas como si fueran tuyas, sino mias, y asi instruida por mi habla
de ti de este modo...”» (Vida, Libro 1, Visién primera, pag. 50).

La Sabiduria, la luz viviente, habla por su boca. Por eso podia dirigir-
se a papas y emperadores en el tono profético con el que acostumbraba.
Porque no es ella quien habla, sino algo que trasciende totalmente a su
persona. Es la llama que desde el cerebro le llega al corazén. Creo que los
estudios de Ananda K. Coomaraswamy, destinados siempre a comprender
las culturas tradicionales, pueden situar bien afirmaciones como éstas,
que, lejos de constituir pretextos, defensas o estratagemas como se quiere
desde la ceguera moderna, muestran la realidad de la presencia divina en
el interior del ser y la clara conciencia de que todo acto creativo supone
siempre la superacién de los estrechos limites del yo. Es en la misma Sabi-
duria, Amor o Luz viviente donde acontece la visién y la visién lo que
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mueve a la escritura. La obra profética o visionaria de Hildegard von Bin-
gen estd formada por tres libros: al primero lo llamé Scivias [Conoce los
caminos], de la forma imperativa de scio y el complemento vias, titulo que
oy6 en la visién y cuyo caricter extrafio ya en su época fue comentado
por el cultisimo Guibert de Gembloux, que no sabia muy bien lo que
queria decir. Tard6 diez afios en escribirlo (1141-1151) y conté con la co-
laboracién del monje de Disibodenberg, Volmar, y de la monja Richardis
von Stade. Desde 1158 hasta 1163 se ocupé del Liber vitae meritorum [Libro
de los méritos de la vida], donde todo se desarrolla segiin el combate de
vicios y virtudes heredado en el mundo medieval de la Psicomaquia de
Prudencio (siglo IV), pero que era imagen viva en los monasterios cister-
cienses de la época, donde toda la comunidad estaba envuelta en el com-
bate de las fuerzas benéficas y maléficas en marcada diferencia con respec-
to al monaquismo anterior (G. Duby). En 1163 inicid su tercera y tltima
gran obra profética: el Liber divinorum operum [Libro de las obras divinas],
que concluyé entre 1173-1174. Esta obra se construye segin el modelo ya
introducido en Scivias: descripcién de la visién y audicién de la voz divi-
na que interpreta la visién. Esti formada por diez visiones, que estructu-
ran todo el libro.

La visién no es alucinacién, distinguibé Ernst Benz. La diferencia en-
tre ambas estriba en el hecho de que la alucinacién no deja huellas y Ia
visioén si. Afecta directamente en la orientacién de la vida y repercute
sensiblemente en la creatividad del individuo que tiene la visién. La tri-
logia profética de Hildegard von Bingen, en el insondable misterio de
sus exposiciones, es un testimonio inmenso de los frutos de su facultad
visionaria, que ademas se combinaban con otro tipo de escritos nacidos
de la observacién directa del mundo exterior, como fueron sus tratados
de plantas y sus tratados médicos (Physica y Causae et Curae) escritos en la
década de los cincuenta. Y ademds dirigia como abadesa un monasterio.
El autor de la Vida lo explica como un constante ir y venir de la vita ac-
tiva a la contemplativa y de la contemplativa a la activa, siendo justamente
esta vita mixta caracteristica de la vida espiritual de Occidente. Pero, in-
cluso durante la visién, Hildegard no sufria trance extatico y no perdia el
contacto con el mundo. La carta, titulada De modo visionis suae, que es-
cribié en respuesta a las cuestiones formuladas por Guibert de Gem-~
bloux, constituye una magnifica descripcién acerca del modo de sus vi-
siones (Cartas, pag. 140), y, aunque en su época se las asociara, el caso de
Hildegard von Bingen es totalmente diferente al de Elisabeth von Scho-
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nau, con la que se escribié y a la que apoyé en sus angustias de visiones
extaticas (Cartas, pig. 121). ‘

En su obra profética las descripciones de las visiones son precisas y tra-
tan por todos los medios de reproducir la impresién visionaria. Escojo
aquella en la que el universo se le ofreci6 en la forma del huevo, que esla
Visién tercera de la Parte primera del Scivias:

«Después de esto vi un gran instrumento redondo y umbroso, seme-
jante a un huevo: estrecho por arriba y por abajo, y ancho en el medio,
cuya parte exterior estaba rodeada por un fuego luminoso que tenia por
debajo una especie de piel umbria» (pag. 174).

Las formas que se presentan a su ojo interior «se parecen», «son seme-
jantes», pero nunca «son» las formas terrenales. El fenémeno de la visién,
tal y como magnificamente estudiara Henry Corbin, no sucede ni en la
tierra ni en €l cielo, sino en la tierra de nadie que es la de en medio: la tie-
rra visionaria. Alli, ni las formas son puras formas como en la tierra, ni se
penetra en el espacio de lo informe, que es el cielo. Lo que se presenta sélo
tiene la apariencia de la forma. Es, propiamente hablando, un simbolo.
Imaginaci6n y facultad visionaria coinciden, lejos, en cambio, de la fanta-
sia. En Hildegard von Bingen la floracién simbélica es impresionante:

«Y después vi un esplendor inmenso y serenisimo que Illameaba como
si saliera de muchos ojos y que tenia cuatro 4ngulos orientados a las cuatro
partes del mundo» (Scivias, Parte primera, Visién cuarta, pig. 176).

Contrastando con la serenidad de algunas visiones, como la anterior,
de pronto aparecen las imigenes terrorificas, apocalipticas, llenas de mons-
truos, en las que se respira hondamente la tradicién de los Beatos. Al des-
cribir las formas visionarias segiin la semejanza con las formas terrenales,
Hildegard von Bingen lo hace en el estilo de su época, de modo que al leer-
las asociamos el texto a algunas representaciones del arte rominico o del
primer gotico. Luego, al mirar las miniaturas que las ilustraron, se advierte
que, a pesar de que estin compuestas de elementos conocidos (simbolos
tradicionales), resultan en extremo novedosas. Las miniaturas visualizan
plésticamente las visiones y sirven de apoyos para su recreacién. Es un he-
cho extraordinario el que Hildegard von Bingen dirigiera, seglin sostienen
todavia algunos estudiosos, el trabajo de iluminacién del Scivias del, por
desgracia desaparecido, manuscrito de Rupertsberg (I7), pues hasta Chris-
tine de Pizan no volveremos a encontrar en la cultura del manuscrito me-
dieval un caso semejante. De gran belleza también son las miniaturas que

ilustran el Liber divinorum operum en un manuscrito mis tardio (principios
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del siglo X111), el de Lucca, y es posible que respondieran a un proyecto de
jlustracién concebido por la propia Hildegard y su entorno. Estas miniatu-
ras son, en el sentido mis estricto, arte sagrado, y responden a la auténtica
necesidad del hombre de contemplar los misterios de Dios.

Para Hildegard von Bingen el arte es mediacion, camino que condu-
ce de la tierra al cielo, de lo visible a lo invisible. Comparte una concep-
cién del arte andloga a la de un abad Suger de Saint-Denis, para quien,
por ejemplo, las piedras preciosas no eran sino «apoyos» para contemplar
la visién de la luz. El intenso cromatismo que aparece en las visiones de
Hildegard, y que se trat6 de plasmar en las miniaturas, corresponde a ese
despliegue de colores detrds de los que est la luz, y son grados y grada-
ciones para la visién. También parecia compartir Hildegard con el abad
de Saint-Denis una idea semejante de «ujo», pues, mientras el abad em-
pleaba piedras preciosas y oro para los objetos litfirgicos, y con bronce
dorado se hizo la fachada oeste de la iglesia, la abadesa de Rupertsberg no
dudaba en colocarse ella y sus monjas las diademas o coronas de oro y las
tanicas de seda resplandeciente que tanto molestaron a su coetinea
Tengswich von Andernach (Cartas, pag. 117). Pero lo cierto es que el rito
litdrgico en Rupertsberg tenia mucho que ver con el arte. Tampoco los
prelados de Mainz entendieron el significado de la miisica cuando levan-
taron un interdicto prohibiéndola en el monasterio, como castigo por la
negativa de Hildegard a exhumar el cuerpo de un hombre noble enterra-
do en su cementerio. Aunque este interdicto fue la causa de que Hilde-
gard escribiera a los prelados de Mainz una carta fechada un afio antes de
su muerte, en la que indignada por la prohibicién exponia toda una teo-
logia de la misica y ofrecia un auténtico alegato del arte y de su funcién
intelectiva (pag. 284).

No se sabe con seguridad cuindo comenzé Hildegard a componer
misica, aunque, en el pasaje de la Vida en que hace referencia a la revela-
cién del afio 1141, alude también a la composicién musical como algo tan
insélito como la comprensidn instantinea «sin enseflanza humanan» de los
libros sagrados:

«Pero también compuse cantos y melodias en alabanza a Dios y a los
santos sin ensefianza de ningin hombre, y los cantaba, sin haber estudia-
do nunca ni neumas ni canto» (Vida, Libro 11, Visién primera, pag. 52).

En su carta de 1148, Odo de Soissons, el tedlogo de Paris, ya conocia
sus innovaciones en el ambito de la musica (Cartas, pag. 113). Las poesias
incluidas en el Scvias debian de ir acompafiadas de musica y el Ordo virtu-
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tum, drama con el que finalizaba la obra, fue concebido como una canta-
ta; en este caso si se ha conservado notacién musical. Pero la década de los
cincuenta parecid ser la més productiva, pues, segiin afirma en el Prologo
al Liber vitae meritorum (1158), habia pasado ocho afios dedicada a la com-
posicién. La obra a la que ahi se alude es Symphonia armonie telestium reve-
lationum, un ciclo de unas setenta canciones litirgicas (antifonas, respon-
sorios, himnos, secuencias) dedicado a Dios Padre, la Virgen y el Hijo, el
Espiritu Santo, las jerarquias celestiales y los santos. Como ya indica:el
mismo titulo se trata de misica «revelada», cumpliéndose también aqui la
metafora hinda seglin la cual «artista es quien ha visitado el cielo». De he-
cho la Gltima visién del Scivias, tal y como ha indicado Barbara Newman,
es en realidad una audicién:

«Entonces vi un aire resplandeciente de luz en el que of, por encima
de todas las imagenes evocadas, todo tipo de musicas maravillosas, alaban-
zas por los gozos de los cielos cantadas por los que perseveran con valor
en la via de la verdad, lamentos de los condenados aspirando a esos mis-
mos gozos, exhortaciones de las virtudes exhortandose a salvar a los pue-
blos contra los que se alzan las estratagemas del diablo [...] Y ese sonido
(sonus), como la voz de la multitud ordenindose en armonia (in harmonia
symphonizans) para las alabanzas en los escalones del cielo, decia: [...]»
(Parte tercera, Visién decimotercera, trad. de A. Castro y M. Castro).

Bien puede decirse que Hildegard «oy6 la luz» segiin el efecto de si~
nestesia caracteristico de la mistica, y que, del mismo modo que traslad6é
las formas visionarias a las formas terrenales, también pudo trasladar las
armonias celestiales de la audicién-visién a las formas musicales. Hilde-
gard se parecia a los 4ngeles de la escalera de Jacob, subiendo y bajando
constantemente, del cielo a la tierra y de la tierra al cielo, como atestigua
también su obra mis oculta y mis desconocida: la Lingua ignota, escrita
hacia 1150, que tanto Volmar como Theoderich von Echternach, como
ella misma, ponian en estrecha relacién con la creacién musical. En este
lenguaje ignoto, Hildegard configuré un glosario de unos novecientos
nombres inventados referidos a seres terrenales y celestiales, con su propio
alfabeto «ignoto» de veintitrés caracteres. Es muy posible que una obra se~
. mejante buscara la reconstruccién del lenguaje original perdido, aquel
que utilizaba Adan para hablar con Dios antes de ser expulsado del parai-
so. Esta es la explicacion que oftece a los prelados de Mainz cuando en su
carta Hildegard despliega toda una teologia de la musica, diciendo cosas
asombrosas:
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«Si nos disponemos con atencién recordaremos cémo el hombre bus-
cb la voz del Espiritu viviente, que Adén perdié por desobediencia. An-
tes de la transgresién y cuando atin era inocente, tenia la voz en la com-~
paiifa no pequefia de las voces de los dngeles que las poseen debido a su
naturaleza espiritual y que son llamados esp1r1tus por el Espiritu que es
Dios» (ver pag. 284).

En la voz de Adan «estaba toda la suavidad del sonido de la armonia y de
todo el arte de la miisica antes de que la perdiera. Y si hubiera permanecido
en el estado en el que fue formado, la fragilidad del hombre mortal no ha-
bria podido soportar la fuerza y la sonoridad de aquella voz» (ver pag. 285).

Los instrumentos musicales nacen con el arte del hombre y aparecen,
justamente, porque la voz se ha visto mermada de su sonido original, que
era absoluto. Y la forma de cada instrumento tiene un significado simbo-
lico, tal y como expone al final de la carta. En la carta a Eberhard, obispo
de Bamberg, que gira en torno a la Trinidad relaciona al Padre con el so-
nido, al Hijo con el verbo y al Espiritu con el aliento, siendo ademas ésas
las tres fuerzas de la razdén (Cartas, pig. 129). En una cancién a la Virgen
(pag. 269), le dice:

Tu vientre recibid gozo

cuando de ti resond toda la sinfonia celeste,
pues virgen llevaste al Hijo de Dios,

por lo que tu castidad resplandecié en Dios.

El 17 de septiembre de 1179 Hildegard von Bingen murié acompafia-
da de sus monjas en Rupertsberg. También debié de estar presente Gui-
bert de Gembloux. Theoderich, el bidgrafo, habla de que signos celestia-
les acompaiiaron su muerte. Gebeno de Eberbach compil6 hacia 1220 los
temas apocalipticos de las visiones de Hildegard y los public con el titu-
lo Speculum futurorum temporum, convirtiéndola en una profetisa del futu-
ro. Trithemius de Sponheim (1462-1516) la introdujo en el Catalogus viro-
rum illustrium [Catilogo de hombres (1) ilustres] y en De scriptoribus
ecclesiasticis. Cuando a Goethe le ensefiaron en su viaje por el Rin en el
monasterio de Eibingen el manuscrito miniado del Scivias (el actualmente
desaparecido W) anoté en su cuaderno de viaje de un modo algo lacéni-
co que le habia parecido merkwiirdig [notable]. Una auténtica revaloriza-
cién de la figura de Hildegard von Bingen tuvo lugar con el redescubri-
miento y la edicién del Liber divinorum operum por parte del arzobispo de
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Lucca en el afio 1761. Los estudios de caricter cientifico se iniciaron en el
seno de la orden benedictina con Ildefons Herwegen y Maura Bockeler,
quienes desde 1928 promovieron su renacimiento. El interés no ha cesado
hasta el dia de hoy, como se manifiesta en la aparicién constante de estu-
dios, de las ediciones criticas de su obra en el Corpus Christianorum o en la
publicacién de un importante volumen que refine los Gltimos trabajos
para conmemorar el 900 aniversario de su nacimiento: Hildegard von Bin-
gen, Prophetin durch die Zeiten (Herder, Friburgo 1997). En 1998 se cum-
plieron novecientos afios de su nacimiento y, aun en su inmensa extrafe-
za y su misterio, su voz suena potente entre nosotros.

Victoria Cirlot
Barcelona, octubre de 1997-mayo de 2009
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Cronologia

1098 Nacimiento de Hildegard en Bermersheim junto a Alzey en
Rheinhessen como décima y @ltima hija de Hildebert von Bermersheim
y de Mechtild. ‘

1112 El dia de Todos los Santos tuvo lugar la clausura solemne de Jut-
ta von Spannheim y Hildegard en la celda construida junto al monasterio
de Disibodenberg.

1112-1115 Transformaci6n de la celda en un pequefio monasterio be-
nedictino. Hildegard recibe los votos del obispo Otto von Bamberg.

1136 Muerte de Jutta von Spannheim. Hildegard se convierte en ma-
estra del monasterio.

1141 Recibe de Dios la orden de escribir las visiones. Comienza a es-
cribir Scivias [Conoce los caminos] y sus colaboradores son el monje de
Disibodenberg, Volmar, y la monja Richardis von Stade.

1146-1147 Intercambio epistolar con el abad Bernardo de Clairvaux.

1147-1148 Durante el sinodo de Trier el papa cisterciense Eugenio I11
manda a Disibodenberg una comisién para probar la veracidad de las vi-
siones de Hildegard. El mismo papa lee en piiblico un fragmento de Sci-
vias y en una carta le exhorta a que escriba las visiones, confirmando con
su autoridad su facultad visionaria. Desde este momento comienza una
intensa correspondencia con personajes relevantes de todo el Occidente
(tanto de la Iglesia como de la politica).

Una visién hace concebir a Hildegard su marcha de Disibodenberg
para instalarse con sus monjas en Rupertsberg (frente a Bingen). El abad
y los monjes de Disibodenberg se oponen, pero la marquesa Richardis
von Stade (madre de la monja colaboradora de Hildegard) logra el permi-
so del arzobispo de Mainz. Superados estos obsticulos iniciales se co-
mienza con la construccién del monasterio y de la iglesia.

1148 Segfin la carta de Odo de Soissons son ya conocidas las compo-
siciones musicales de Hildegard.

1150 Hildegard se traslada a Rupertsberg con dieciocho o veinte
monjas.

25



1151 Termina Scivias, su primera obra profética. Richardis von Stade
es nombrada abadesa de Bassum, junto a Bremen, a instancias de su her-
mano el arzobispo Hartwig von Bremen y en contra de la voluntad de
Hildegard.

1151-1158 Elaboracién de los escritos fisicos y médicos: Liber simplicis
medicinae (conocido como Physica) y el Liber compositae medicinae (conoci-
do como Causae et Curae). Composicion de Symphonia armonie celestium
revelationum [Sinfonia de la armonia de las revelaciones celestiales].

1152 (4 de marzo) Federico I Barbarossa es elegido rey. Poco después
de la eleccién Hildegard le escribe una carta de fidelidad.

(1 de mayo) La iglesia de Rupertsberg recibe nueva consagracién por
parte del arzobispo Enrique de Mainz.

(29 de octubre) La abadesa Richardis von Stade muere en Bassum.

A partir de 1154 Encuentro de Hildegard y de Federico I en la cor-
te en Ingelsheim.

1154-1170 Copistas de Rupertsberg y Zwiefalten refinen en un ma-
nuscrito la correspondencia de Hildegard (es el mas antiguo conservado:
Stuttgart, LB, Cod. Theol. Phil. 4.° 253).

1155 Enfermedad de Hildegard que desaparece al cabalgar a Disibo-
denberg y exigir al abad y a los monjes que devuelvan a Rupertsberg las

dotes de sus monjas. El abad Kuno le concede sus peticiones y del mismo

modo su sucesor el abad Helenger. Kuno muere el 24 de junio.
1158 (22 de mayo) Dos documentos del arzobispo Arnold von Mainz fi-
jan las relaciones entre el monasterio de Rupertsberg y el de Disibodenberg.

1158-1161 Primera enfermedad de tres afios de Hildegard. Primer

viaje de predicacién (Mainz, Wertheim, Wiirzburg, Kitzingen, Ebrach,
Bamberg).

1158-1163 Elaboracién del Liber vitae meritorum [Libro de los méritos
de la vida), segunda obra profética.

1159 Comienza el cisma de dieciocho afios iniciado por Federico I
El primer antipapa es Victor IV.

1160 Segundo viaje de predicacién: Trier, Metz, Krauftal.

1161-1163 Tercer viaje de predicacién por el Rin: Boppard, Ander-
nach, Siegburg. En Colonia habla ante el pueblo y el clero.

1163 Comienza el Liber divinorum operum [Libro de las obras divinas].
En Mainz Hildegard recibe de Federico I el documento de proteccién
imperial para Rupertsberg. Hildegard se sitda en posicién neutral con

respecto al cisma.
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1164 Escrito de Hildegard contra los citaros a peticién de los prelados
de Mainz. Segundo papa imperial Paschalis ITI. Hildegard se pone al lado
del papa Alejandro Ill'y escribe a Federico I en tono critico y amenazador.

1164-1170 Manuscrito de la correspondencia de Hildegard de Ru-
pertsberg (Viena, NB, Cod. 881).

ca. 1165 Hildegard funda el monasterio de Eibingen y lo visita dos
veces por semana. Cartas a Enrique II de Inglaterra y a su esposa Leonor
de Aquitania.

1167-1170 Segunda enfermedad de tres afios (mis fuerte que la ante-
rior).

1168 Tercer papa imperial Calixto III. De nuevo escribe Hildegard a
Federico I una carta amenazadora en la que le muestra el juicio de Dios.

1169 Exorcismo de Sigewize, que se queda en el convento de Hilde-
gard. .
1170 Elaboracién de la Vita S. Disibodi a peticién del abad Helenger
de Disibodenberg.

1170-1171 Cuarto viaje de predicacién de Hildegard: Suabia.

1173 Muerte de Volmar, el secretario y colaborador de Hildegard,
monje de Disibodenberg.

1173-1174 Termina el Liber divinorum operum. Los colaboradores han
sido el abad Ludwig y los monjes de la abadia de San Eucharius de
Trier, y su sobrino el prepésito Wezelin de St. Andreas en Colonia.
Conflicto con los monjes del monasterio de Disibodenberg por.el suce-
sor de Volmar.

1174-1175 El abad Helenger de Disibodenberg manda al monje
Gottfried como prepdsito a Rupertsberg. Gottfried se convierte en el se-
gundo secretario de Hildegard y comienza una Vita.

1175 Correspondencia entre Guibert de Gembloux y Hildegard. A
las preguntas acerca de sus visiones Hildegard le responde con la famosa
carta De modo visionis suae. Manda al monasterio de Villers el Liber vitae
weritorum y sus canciones.

1176 Muerte de Gottfried, secretario de Hildegard y monje de Disi-
bodenberg.

1177 Guibert de Gembloux se convierte en secretario de Hildegard.

1178 Un hombre noble:excomulgado recibe sepultura en el cemen-
terio de Rupertsberg. Como Hildegard se niega a la exhumaci6n, soste-
niendo que aquel hombre se reconcili6 con la Iglesia antes de morir, los
prelados de Mainz le ponen un interdicto (en ausencia del arzobispo
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Christian von Mainz, que esti en Italia). Hildegard lucha por sus dere-
chos. Carta al arzobispo a Roma.

1179 (marzo) Por orden del arzobispo Christian von Mainz se retira
el interdicto.

(17 de septiembre) Muerte de Hildegard.

1180 Guibert regresa a Gembloux, pero sigue en contacto con las

monjas de Rupertsberg.
1180-1190 El monje Theoderich von Echternach elabora la Vita. -
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Nota a la edicidon

Este libro pretende aproximar al ptiblico espafiol a una de las figuras
mis significativas de la espiritualidad del Occidente europeo. Me ha inte-
resado, de modo especial, mostrar la experiencia de Hildegard von Bingen,
para lo cual he reunido cuatro tipos de fuentes: 1. la Vida de Theoderich
von Echternach, fundamentalmente debido a los pasajes autobiogrificos
que contiene; 2. las Cartas (seleccidn): la edicidn critica de las cartas de L.
van Acker retine mas de 250 cartas, por lo cual lo que aqui se ofrece no es
més que una mindiscula muestra; pero se han traducido aquellas que de un
modo directo tienen que ver con la experiencia visionaria de Hildegard
von Bingen. La correspondencia de Guibert de Gembloux-Hildegard von
Bingen contiene el testimonio més importante acerca del modo de la vi-
sion de Hildegard y, por lo que yo conozco, se ofrece aqui la primera tra-
duccién completa de la carta a una lengua moderna; 3. Visiones (textos y
minijaturas): para entrar en contacto con la visién misma, me ha parecido
interesante introducir las descripciones de las visiones y las miniaturas que
las ilustraron, sin incluir las interpretaciones, pues eso implicaria ya la lec-
tura de la obra, que obviamente no es de lo que aqui se trata; y 4. Poesias
(canciones littirgicas de Sinfonia de la armonia de las revelaciones celestiales),
para las que Hildegard compuso su misica. A cada uno de estos cuatro
apartados se afiaden al final unas Notas en donde se especifican la edicion
de donde se han traducido los textos y toda aquella informacién biblio-
grifica que me ha parecido til para la comprensién de los textos. Todas
las traducciones se han realizado del original en latin. Este libro ha sido
posible gracias a las tiltimas ediciones criticas aparecidas en el Corpus Ch-
ristianorum: la de la Vita, la de la correspondencia, la de Guibert de Gem-
bloux, la del Liber divinorum operum, asi como la de Barbara Newman de
Symphonia (ver Bibliografia)..

Quiero agradecer aqui la inestimable ayuda en la recopilacién biblio-

. grifica que en cada momento «de carencia» me han prestado Anneliese
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John, Kathia Alves, el profesor de Estudios Bizantinos Antonio Rigo, de
la Universidad de Potenza, la profesora de Historia Medieval Blanca
Gari, de la Universidad de Barcelona, y el profesor de Historia de las
Religiones de la Universidad Pompeu Fabra, Amador Vega.

Vida y visiones de

Hildegard von Bingen



Vida de Hildegard von Bingen
Theoderich von Echternach




<Prélogo>

Comienza el Prologo a la vida
de santa Hildegard virgen

A los venerables abades Ludwig y Gottfried saluda Theoderich, hu-
milde siervo de entre los siervos de Dios, con oraciones devotas.

Recibi el precepto por parte de vuestra autoridad de poner en orden la
vida de santa Hildegard virgen, amada de Dios, que Gottfried, hombre de
claro ingenio, habia comenzado con brillante estilo aunque no pudiera ter-
minarla, y redactar en la forma de una Gnica obra las visiones y hechos que
habjan sido introducidos en distintos libros, como si se tratara de un solo
ramo de olorosas flores. Me parecid que esto superaba mis fuerzas y ademas
me avergonzaba sentarme como 4rbitro a juzgar la obra de otro, pero en
medio de estas dudas e inquietudes se me ocurrié que el amor proporcio-
na las fuerzas que la ignorancia deniega, y que es mejor hacer el ridiculo
con pudor ante los hombres que sufrir el peligro de desobediencia.

Por ello mismo resultaba claro que el libro del ya citado varén tenia
que ocupar el primer puesto y que en nada podia sufrir menoscabo su
disposicién. A éste se afiadié el segundo libro, que contiene el admiirable
texto de las visiones de la santa virgen, y el tercero, acerca de los milagros
que milagrosamente Dios se digné a obrar a través de ella. Todo esto ha
sido distribuido, dividido y ordenado por nosotros. Asi no disminuye la
gloria del escritor precedente y la memoria de los que leen seré incitada a
la verdadera sabiduria, a la vision celeste y a la divina virtud.

Pues ;qué hombre bueno no se sentiria incitado con gran deseo a una
vida eterna y al anhelo de vivir con santidad, justicia y piedad, al ver res-
plandecer la gema preclara, adornada de todas las virtudes, de la virgini-
dad, paciencia y sabiduria? Por ello nos entregamos a la obra de que las
encendidas luces de Cristo no permanezcan en lo oculto, sino que luzcan
en el candelabro para que sean imitadas como ejemplo resplandeciente en
la vida, las palabras y las obras por todos los que se encuentran en la casa
de Dios. Y asi, si por temeridad el obediente ha cometido algn error, la
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caridad de sus sefiores lo perdone y lo adjudique todo a su celo, pues tan
gravemente han querido cargarnos a nosotros, hombres fragiles, con esta
dificil tarea.

Para que la cualidad de esta obra brille mis clara, he escrito esta epis-
tola y el indice de los siguientes capitulos, de modo que el lector conoz-
ca mejor a dénde debe llegar.

Termina el Prélogo.
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<Libro 1>

Comienzan los capitulos del Libro primero

1. Acerca del nacimiento, oblacién y educacidén de la santa virgen y de
qué modo fue iluminada para la escritura por la claridad de la luz divina.

1. De qué modo progres6 en la profesion monistica bajo el velo sa-
grado, a pesar de soportar continuos dolores de enfermedades.

1. Cémo enfermé cuando dudd escribir lo que le habia sido revelado
en espiritu, y como sand en seguida cuando escribi6 por exhortacién de
su abad. ' :

v. Cémo el papa Eugenio le mand6 desde Trier a sus embajadores
con cartas y cémo la animé a que escribiera lo que viera en espiritu. ’

v. Cémo languidecié de enfermedad, al demorar la marcha con sus
monjas al lugar que se le habia manifestado desde el cielo.

VI. Cémo padecia de invalidez siempre que tardaba en cumplir lo que
se le habia ordenado en la visién de lo alto.

viI. Cémo consiguid su lugar por compra y cambio con los propieta-
rios y eligié como protector al obispo de Mainz, y cémo, castigada de
nuevo con una enfermedad, se separ6 de la iglesia de San Disibod. -

viiL. Cémo, sometiéndose al trabajo de una vida activa, considerd me-
jor la contemplativa, y acerca de sus visiones escribié al monje Guibert de
Gembloux. '

1X. Comoquiera que poseyera un raro y admirable modo de vision,
tan pronto podia dedicarse por entero a la vida activa como a la contem-
plativa.

Comienza el Libro primero de la vida
de santa Hildegard, virgen amada de Dios

L Siendo rey Enrique augusto en la repiiblica romana, vivi6 en la par-
te citerior de la Galia una virgen tan ilustre de nacimiento como en san-
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tidad, cuyo nombre fue Hildegard. Su padre se llamaba Hildebert y su
madre Mechtild. Aunque los padres vivian inmersos en preocupaciones
mundanas y sus riquezas eran notables, no fueron ingratos con los dones
del Creador, y entregaron a la hija antes citada 2 la divina servidumbre,
puesto que ya en su infancia una prematura pureza parecia alejarla de toda
costumbre carnal. Tan pronto pudo expresarse en un lenguaje, ya fuera
con palabras o con signos, hizo saber a los que estaban en su entorno que
veia formas de visiones secretas situadas més alld de la percepcién comin
de los demis vy, por tanto, vistas de un modo totalmente insélito. Cuando
hubo cumplido los ocho afios fue recluida, para ser enterrada con Cristo
y asi poder resucitar con El en la gloria inmortal, en el monte de San Di-
sibod con una piadosa mujer consagrada a Dios, llamada Jutta. Esta mujer
Ja educé en la humildad y la inocencia, le instruy6 en el salterio decacor-
de y le enseflé a gozar de los salmos de David. A excepcidén de esta sim-

ple introduccién en los salmos, no recibié ninguna otra ensefianza, ni del =

arte de la masica, ni de las letras, v, sin embargo, han quedado de ella no
pocos escritos y no exiguos volimenes. Y es posible afirmar esto como
verdadero a partir de sus propias palabras. En su libro denominado Scivias
[Conoce los caminos] dice:

«A la edad de cuarenta y dos afios y siete meses, vino del cielo abierto , 
una luz ignea que se derram6 como una llama en todo mi cerebro, en
todo mi corazén y en todo mi pecho. No ardia, s6lo era caliente, del mis-
mo modo que calienta el sol todo aquello sobre lo que pone sus rayos. Y
de pronto comprendi el sentido de los libros, de los salterios, de los evan-

gelios y de otros voldmenes cat6licos, tanto del antiguo como del nuevo
testamento, aun sin conocer la explicacién de cada una de las palabras del
texto, ni la divisién de las silabas, ni los casos, ni los tiempos.»

1. Pero volvamos a nuestro propdsito. Después de que la virgen de
Cristo hiciera el voto monastico y recibiera el sagrado velo, crecié ascen-
diendo de virtud en virtud para gran alegria de su ya mencionada madre
venerable, que vefa llena de admiracién cémo la discipula se convertia en
maestra y en guia precursora de las sendas superiores. En su corazbn ardia
la bondad de un amor que en su amplitud nunca excluyé a nadie. El
muro de la humildad protega la torre de la virginidad. La frugalidad en la

comida y bebida estaba acompafiada de la sencillez en la vestimenta. El .

pudoroso sosiego de su corazén se mostraba con el silencio y la parque
dad de palabras. Todos estos collares de santas virtudes, fabricados por la
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mano del Sumo Artifice, los custodiaba Paciencia, adornando asi a la es-
posa de Cristo.

Pero, del mismo modo que el horno prueba las vasijas del alfarero, asi
la virtud alcanza su perfeccién en la enfermedad. Desde la misma infan-
cia padecid casi de un modo constante dolorosas enfermedades, de forma
que raras veces podia andar, y asi como toda la materia de su carne vaci-
laba, su vida parecia la imagen de una costosa muerte. Cuantas més fuer-
zas del hombre exterior le faltaban, tanto mas accedia al interior a través
del espiritu de la sabiduria y de la fortaleza. Mientras languidecia el cuer-
po, crecia 'y crecia de un modo asombroso el ardor del espiritu.

1it. Transcurrieron muchos afios en los que Hildegard perseverd en el
santo propésito de complacer a Dios, y llegé el tiempo en que su vida y sa-
bidurfa habrfan de manifestarse para la salvacién de muchos. La voz de
Dios le instaba a que se detuviera a escribir lo que hubiera visto u oido. Ella
lo retrasaba por vergiienza femenina, temiendo ademis no sélo la jactancia
del vulgo sino los juicios temerarios de los hombres. Pero un violento
aguijon la obligd a no dudar més en descubrir los secretos revelados del cie-
lo. Y asi, cuando en una ocasién yaciera debido a una larga enfermedad,
confesé con miedo y humildad la causa de aquel castigo, primero al monje
que habia sido propuesto como su maestro, y a través de él al abad.

Fl abad reflexiond acerca del insélito acontecimiento y, sabiendo que
a Dios nada le es imposible, llamé a los més sabios del monasterio para
que juzgaran lo que habia oido. Interrogé a Hildegard acerca de sus escri-
turas y visiones, y le exhorté a que mostrara lo que Dios le daba. En
cuanto comenzd a escribir la obra que antes no se atreviera, le volvieron
las fuerzas y pudo levantarse del lecho. Entonces el abad acept6 la certeza
del milagro y, no contento con su solo juicio, pens6 que tenia que hacer
piiblica la noticia. Se dirigié a la iglesia madre de Mainz y expuso el asun-
to en presencia del venerable arzobispo Enrique y del cabildo, mostrando
también los escritos que acababa de engendrar la beata virgen.

1v. Por aquel tiempo, el sumo sacerdote del santo trono romano, Eu-
genio, de feliz memoria, se encontraba invitado en Trier por Adalberén,
arzobispo de Trier, para celebrar el concilio eclesidstico general. Al obis-
po de la ciudad de Mainz y a los mayores del clero les parecié oportuno
llevar al conocimiento del apdstol el asunto de Hildegard para que con su
autoridad determinara lo que debia aceptarse o rechazarse.
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El papa oy6 aquella noticia con temor'y asombro, y sabiendo que para .

Dios todo es posible, decidié que aquello fuera investigado de inmediato,
y con este fin envié al venerable obispo de Verddin y a Adalberto, junto
con otras personas idoneas, al cenobio, donde la virgen vivia desde hacia
afios como reclusa, para que sin gran estrépito ni curiosidad conocieran
por ella misma lo que ocurria. Después de preguntarle con humildad y de
que ella se manifestara con simpleza, regresaron junto al apéstol y conta-
ron las grandes cosas que habian oido ante la gran expectacién de todos
los asistentes. Luego, el papa ordené que le presentaran los escritos de la
beata Hildegard, que le habjan traido del susodicho cenobio. Sostenién-
dolos con sus propias manos como si fuera un recitador, los leyd piblica-
mente ante el arzobispo, los cardenales y todos los que habian compareci-
do del clero, y cuando hizo piblica la respuesta de los hombres que habia
enviado para indagarla, incit6 a los corazones y a las voces de todos a las
alabanzas y congratulaciones para el Creador.

También estaba alli presente Bernardo, abad de Clairvaux, de santo re-
cuerdo, que con la aprobacién de todos los asistentes exhortd al sumo
pontifice a que no permitiera que tan insigne luz fuera apagada con el si-
lencio, y a que confirmara con su autoridad tanta gracia, que el mismo

Sefior habfa querido manifestar en el tiempo. El reverendo padre de los
padres dio su consentimiento con bondad y sabidurfa, y dirigi6 a la beata

virgen unas cartas, en las cuales le concedia licencia en el nombre de

Cristo y de san Pedro, para que expresara lo que conociera por el Espiri-

tu Santo, y le anim a escribir. Honraba el lugar en que ella se habia cria-
do vy felicitaba al abad, y a los hermanos del cenobio.

V. La beata Hildegard, llena de humilde fe, se manifestaba con palabras,
que no habia recibido ni de hombre ni a través de hombre, y exhalaba tan
buen olor y fragancia de santidad que se expandi6 por todo lo ancho y lar-
go. Entonces acudieron a ella no pocas hijas de nobles para recibir la insti-
tucién del habito religioso segiin los caminos regulares. Como no cabian
todas en la celda y se habia planteado un traslado o una ampliacién de su
habiticulo, a Hildegard le fue mostrado por el Espiritu un lugar, alli don-
de confluye el Nahe con el Rin, esto es, la colina conocida desde dias an-

tiguos por el nombre del confesor san Rupert, que la habia poseido por-
derecho de patrimonio y donde consumid su vida felizmente dedicada al

servicio y la obra de Dios junto a su beata madre Berta'y al santo confesor
Guibert. El lugar conservé el nombre de su sepultura y reliquias.
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En cuanto la virgen de Dios conoci6 el lugar para el traslado, no a
través de los ojos corporales sino de la visién interior, lo revel6 al abad y
4 sus hermanos. Pero como éstos dudaran en concederle el permiso,
pues por un lado no querian que ella se marchara, aunque por otro no
quisieran opornerse al mandato de Dios de peregrinar, ella cay6 enferma
en el lecho del que no se pudo levantar hasta que el abad y los demas
faeron apremiados por un signo ‘divino a consentir y a no poner mas
obstaculos.

Entre ellos se encontraba Arnold, antafio un laico que se habia hecho
monje. Al parecer, habia incitado con su torva obstinacién a los demis a
que se opusieran. Hallandose un dia en un feudo de la Iglesia, en la ciu-
dad de Weilar, de pronto sinti6 tal agitacion en su cuerpo que perdié toda
esperanza de vida y la lengua se le hinché tanto que no le cupo en la
boca. Pidié por signos que le trasladaran a la iglesia de San Rupert. Una
vez alli prometié no poner mis obsticulos y en el acto recuperd la salud.
A partir de entonces se convirtié en un eficaz ayudante en la preparacién
de las viviendas y con sus propias manos sacé las cepas del lugar donde te-
nfan que ser construidas las casas para recibir a las monjas.

Mientras tanto Hildegard, para quien se preparaban aquellas vivien-
das, yacfa castigada debido al retraso en ejecutar el divino mandato, ne-
gindose los pies a cumplir su funcién. Ademis, no podia ser movida de
]a cama, donde habfa caido como una roca. Como el abad no podia creer
lo que le contaban, entr6 para ver. Después de tratar con todas sus fuer-
zas de alzarla por la cabeza o inclinarla a un lado sin lograr absolutamen-
te nada, reconocid estupefacto ante tan insélito milagro que aquello era
divino castigo y no sufrimiento humano, y sostuvo que no habria de ser
contrariado por &l un edicto celeste, si €l mismo no queria soportar algo
peor.

Ya que el lugar antes citado pertenecia en parte a la iglesia de Mainz y
el feudo con el oratorio de San Rupert era posesién del conde Bernhard
von Hildesheim, se organizd una embajada de fieles, y la virgen de Dios
obtuvo en seguida la licencia para vivir alli, ella y sus hermanas.

VI Asi, después de que transcurriera mucho tiempo sin que Hilde-
gard pudiera andar, fue decidido por ambas partes que marchara con sus
hermanas al lugar que habia visto en el espiritu. El abad entrd donde ella
yacia postrada y le dijo que, en nombre de Dios, se levantara para partir
ala casa que el cielo le habia destinado. Entonces ella se levantd tan de-
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prisa como nadie hubiera podido hacerlo después de tanto tiempo de .

debilidad, y todos los que estaban alli quedaron llenos de estupor y ad-
miracién.

No es de extrafiar que se quedaran estupefactos, pues todo lo que se
habfa visto que le sucedia a la enferma era extraordinario. Desde que ha-
bia recibido el mandato celeste de cambiar de lugar, sentia un alivio en el
sufrimiento de su cuerpo cada vez que las condiciones parecian favora-
bles, y al revés: cuando los esfuerzos parecian chocar con los obsticulos
de los contrincantes, entonces agravaba su estado aunque ella no hubiera

intervenido en nada. A veces se levantaba de repente de la cama y reco-

rria todos los rincones de su celda, pero no podia hablar en absoluto;
cuando volvia otra vez al lecho, no podia andar, pero hablaba como antes.
Se vio aquejada de este tipo de enfermedad no sélo en aquella ocasién,
sino cada vez que se retrasaba en cumplir la voluntad de Dios a causa de
las dudas y con miedo femenino, experimentando en ella misma la certe-
za del argumento.

VIIL Por fin la sierva de Dios abandoné junto con dieciocho monjas
consagradas a Dios el lugar en el que habia vivido hasta el momento. Y
en tanto dolor y tristeza dej6 a aquellos de los que se separaba como gozo
y exultacién trajo a la regién a la que llegd. A su encuentro fueron mu-~
chos hombres honorables y una gran muchedumbre popular tanto de la
ciudad de Bingen como de las otras ciudades vecinas, y la recibieron con
grandes gritos y cantos de alabanzas a Dios. Cuando ella entr6 con su pe-
quefio rebafio, o mejor, el de Cristo, a los lugares que le habian prepara-
do, exaltdé con devota alegria de corazén la sabiduria divina que todo lo
dispone, y con materno afecto acogi6 a las monjas encomendadas a su tu-
tela, y no cesaba de inculcarles con prudencia la regla instituida.

A fin de que no pareciera que estaba invadiendo u ocupando una po-
sesién de derecho ajeno, adquirié el lugar que habitaba a los susodichos
propietarios gracias a las ofrendas de los fieles que habian llegado hasta alli
arrastrados por la fama de su nombre, una parte por medio de pago y la
otra a través de cambios. Como habia adquirido el lugar en estado de li-
bertad, decidié que seria siempre libre, esto es, sometido sdlo a la protec-
cién de la iglesia de Mainz, sin otro sefior mis que el arzobispo de la mis-
ma sede. No se arrogd ninglin protector laico, pues no queria que
pareciera que metia al lobo en el redil, ya que muchas iglesias en el mun-
do sufren de ese mal y por ello serdn destruidas.

42

Con respecto a los prelados del cenobio de donde habia marchado,
mantuvo las siguientes sumisiones para ella y para sus hijas: en las cuestio~
nes espirituales que afectaban a la vida segtin la regla y la profesién mona-
cal, preferia dirigirse a ellos mejor que a otros; en la medida en que las
circunstancias y el tiempo lo requirieran, deberian recibir de aquel mo-
nasterio sacerdotes que ellas escogerian por propia y libre eleccién. Ellos
las socorrerian tanto en el cuidado de sus almas con los oficios divinos,
como en la administracién temporal.

Todo aquello fue confirmado y decretado no sdlo con el permiso y
consejo de los venerables Heinrich y Arnold de Mainz, arzobispos de la
capital, sino con documentos escritos con el consenso del abad. La iglesia
de San Disibod se vio de este modo impedida por el prestigio de estos
privilegios, 0 mejor atin, por la intervencién divina, a adjudicarse algin
derecho en la propiedad de San Rupert.

En cuanto la virgen conocié por intima revelaciéon que por ta] asun-
to tendria que dirigirse al susodicho cenobio, el temor la detuvo como
a Jonis, y fue castigada con el latigo divino, languideciendo casi hasta la
muerte. Aquel golpe le sirvi de advertencia. Se hizo llevar al oratorio y
allf jurd ir a donde Dios le mandara, si cesaba el castigo. Luego pidi6
que la sentaran en un caballo, la aguantaran por las manos y la conduje-
ran. No habfan recorrido mis que un corto trecho, cuando le volvieron
las fuerzas y continué avanzando llena de alegria. Al llegar a la montafa
que llevaba el nombre del confesor, explicé el motivo que le habia im-

- pulsado a ir hasta alli, y llev6 a cabo la liberacién del lugar de su vivien-

da con los alodios que le pertenecian, con respecto a aquel monasterio.
Les dejé la mayor parte de las posesiones que les habian sido cedidas a
ella y a sus hermanas cuando ingresaron, ademas de una nada moédica
cantidad de dinero, a fin de que no hubiera motivo posible para una
querella justa.

vim. Cierto es que el hilo del relato exige ser retomado. Aunque la
beata Hildegard soportara los dolores de parto de Lia, alimentaba los ojos
claros de Ia hermosa Raquel en la luz de la visién interna <Gn 29 y ss.>.
Y lo que que habia visto en el interior, lo exponia lo mejor que podia
con palabras y escritos. Este modo de mirar y de ver se encuentra sélo
muy raramente también entre los mayores santos mientras permanecen a
la sombra de la muerte. Por ello hay que decir algo aqui acerca de esto.
Pero es mejor conocerlo por sus propias palabras, ya que ella misma
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pudo expresarlo. Asi, en la carta de respuesta al monje Guibert de Gem-
bloux, que estaba investigando este asunto a partir de lo que habia oido,
le dijo:

«Dios obra alli donde quiere para gloria de su nombre y no del hom-
bre terreno. Yo siempre tengo un tembloroso temor, pues no sé en mi
. ninguna seguridad de la posibilidad que sea. Pero tiendo mis manos a
Dios, y El me sostiene como una pluma que carece de toda gravedad de
fuerzas y deja llevarse por el viento. Ni siquiera aquello que veo puedo
saberlo de un modo perfecto, mientras estoy al servicio del cuerpo y del
alma invisible, pues en ambos hay carencia para el hombre.

Desde mi infancia, cuando todavia no tenia ni los huesos, ni los ner-
vios, ni las venas robustecidas, hasta ahora que ya tengo mas de setenta
afios, siempre he disfrutado del regalo de la visién en mi alma. En la visién
mi espiritu asciende, tal como Dios quiere, hasta la altura del firmamento
y otros aires, y s€ esparce entre pueblos diversos en lejanas regiones y luga-
res que son remotos para mi. Y como veo de este modo en mi alma, asi
también las contemplo segtin el cambio de las nubes y otras criaturas. Pero
no veo esto con los ojos exteriores, ni oigo con los oidos exteriores, ni
percibo con los pensamientos de mi corazén, ni a través de ninguno de los
cinco sentidos, sino en mi alma, mientras estin abiertos mis ojos exterio-
res, de tal modo que nunca he sufrido éxtasis y pérdida de los sentidos,
sino que veo todo esto despierta tanto de dia como de noche.»

IX. Asi pues, de las palabras precedentes deducimos que esta santa vir-
gen poseia un modo de vision asombroso y raro. A semejanza de los san-
tos seres que vio Ezequiel <Ez 1, 14-17>, parecia un ser alado que iba 'y
no se volvia, ¥, sin embargo, ella iba y volvia una y otra vez, porque, dela
vida activa que la tenia apresada, no volvia a algo mas inferior, pero de la
contemplativa, en la que no se podia mantener continuamernte, pues esta-
ba atada a la carne, volvia a la vida activa. Como st Dios le hubiera habla-
do asi de la vida activa: «No te dejaré ni te abandonaré» <Heb 13, 5>, sin
permitirle que no siguiera con sus buenos propésitos, y que de la vida
contemplativa le hubiera dicho: «Retira de mi tus ojos, que me subyu-
gan» <Cant 6, 5>, y le hubiera permitido que volviera de la visién de su
incomprensible majestad al trabajo de la vida activa. «Retira de mi tus
ojos», dijo, «que me subyugan, y en esta vida no pueden comprenderme
perfectamente». De ahi que el salmista diga: «El hombre eleva su corazén
hacia las cosas elevadas, pero Dios se muestra sublime» <Sal 63, 7>, pues
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cuanto mas busque el corazdén puro lo mas elevado, mis hondamente
comprenderd que es incomprensible. De este modo, la beata virgen atada
2 la carne se esforzaba por la vida activa y aspiraba ardientemente a aque-
lia Tuz inaccesible de la divinidad de la contemplativa.

Y poniendo fin a este primer libro bendecimos al Sefior, que mird a
esta sierva elegida desde el primer momento de su nacimiento y la elevé,
2 ella, su amada, hasta la claridad de su visién.
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<Libro II: Visiones>

Comienza el Prélogo al Libro segundo

El corto ingenio no basta para las grandes materias, pero el amor y la
obediencia, por los que me reconozco obligado para siempre a vosotros,
ilustrisimos abades, Ludwig y Gottfried, han concedido a mi espiritu la
facultad de hacer posible lo imposible. A pesar de no confiar para nada en
mi ingenio, he obedecido a vuestros preceptos en el amor a Cristo, y he
tratado de ordenar y terminar con la ayuda de Dios el Libro segundo de
la vida de la beata virgen Hildegard, que esti salpicado de secretas y arca-
nas visiones como hermosas flores, desde el lugar en que Gottfried termi-
né el libro precedente. De las propias palabras de la virgen amada por
Dios brilla tanta claridad profética que no parece hubiera recibido menos
gracia que los antiguos padres.

Pues tal y como se lee de Moisés, que estaba siempre en el taberna-
culo, también ella permanecia bajo la sombra de las visiones celestiales,
para como aquél aprender algo de Dios 'y ensefiarlo a sus oyentes. jAca-
so no permanecia en el taberniculo celestial y no iba mis alla de la nie-
bla de toda la carnalidad, tal y como el Espiritu de la verdad le habia
ensefiado las palabras del Evangelio de Juan: «En el Principio existia la
Palabra», etcétera? <Jn 1, 1>. El mismo Espiritu Santo que corria por
el corazén de Juan cuando chupé del pecho de Jests la honda revela-
cién, quiso que a través de la divina gracia de su condescendencia
aprendiera lo que debia decir. Pero aplazaremos hablar de esto por el
momento, y expondremos lo siguiente bajo el soplo del Espiritu Santo.

Esperamos que no moleste al lector que algo de lo que ha sido men-
cionado en el libro precedente de la vida, sea descrito en este siguiente
acerca de las visiones, pues nos parece justo mantener, por un lado, el or-
den de las cosas en el relato de su historia, y, por otro, no mutilar de nin-
giin modo en la descripcién de las visiones la literalidad e integridad de
las palabras reveladas por el Espiritu Santo. Los capitulos de este libro,
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como en el del anterior, lo preceden, para que pueda accederse a ellos con

mayor facilidad.

Comienzan los capitulos del Libro segundo

1. Acerca de lo que Hildegard expresd en escritos, cantos y cartas con
una lengua insélita y quién lo dispuso gramaticalmente.
1. De cémo en la Visién primera escribié de su miedo y de la bendi-
ci6n del Papa y permiso para escribir.
111 Del sentido del libro El Cantar de los Cantares y de cémo con fre-
cuencia estaba tocada por el Espiritu. ,
v. De cémo aconsejaba a los que acudian a ella y con humildad les
mostraba sus intimas convicciones y méritos.
v. Acerca de la Visién segunda que ocultd, y por ello se quedd ciegay
sufri6 muchas adversidades.
V1. De cémo puede ser comparada ella y el lugar que Dios le eligio,
con la profetisa Débora y su lugar.
VIL Acerca de la Visién terceray la emancipacién del lugar, y de cémo
Dios la liberd al instante de toda tribulacién.
vIiL De cémo Dios la confortaba siempre, cuando un diablo o un
hombre la acosaban.
1x. Acerca de la Visién cuarta, en la que vio a 4ngeles buenos y malos.
% De cémo enfermé durante tres afios y vio a un querubin que apar-
taba de ella a unos dngeles malos con una espada ignea.
x1. De cémo no sélo venciera la enfermedad y el temor a los demo-
nios, sino que fue glorificada por la defensa angélica.
1. Cémo un filésofo converso alabd a Dios en ella y castigb a sus
monjas por las vanidades demoniacas.
1L De cémo ni la prosperidad le aliviaba, ni la adversidad le deprimia.
x1v. Acerca de la Visién quinta, que tratd de la lucha entre la carne y
el espiritu, y el magnifico ejemplo de los santos padres.
xv. Acerca de la Visién sexta, en la que vio torres y diversas casas.
V1. Acerca de la Vision séptima, en la que dice cémo Juan le ensefld

el Evangelio.

xviL. De cémo el Espiritu le impregn6 de una gracia especial de la

fuente de la sabiduria.
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Comienza el Libro segundo, en el que estdn
insertas las Visiones de la santa virgen

L. Asi, la beata virgen terminé el libro de sus visiones que habia empe-
,ado en Disibodenberg, en el lugar al que se habia trasladado por manda-
to divino. Ademis reveld con espiritu profético algunas cosas acerca dela
naturaleza de los hombres, de los elementos y de las diversas criaturas, y
de cbdmo a través de ellas el hombre debia ser socorrido, y muchos otros
secretos.

También es conocido que respondié con discernimiento a las cartas a
clla dirigidas desde lugares diversos, si alguien quisiera examinar con aten-
ci6n el contenido de sus palabras salidas de la revelacién divina. Tanto sus
propias cartas cOmo las dirigidas a ella estdn reunidas en un solo volumen.

Pero ;quién no se admiraria de que hubiera compuesto un canto de
dulcisima melodia en maravillosa armonfa y hubiera creado letras nunca
vistas en una lengua antes inaudita? Ademis comenté algunos Evangelios
y escribi6 interpretaciones simbélicas. Todo esto, cantar y alegrarse, le es-
taba permitido a su alma, pues se la abria la llave de David: «si él abre, na-
die puede cerrar; si &l cierra, nadie puede abrin» <Ap 3, 7>. El rey la «ha-
bia llevado a su bodega» <Cant 2, 4>, para que «se saciara de la grasa de
su Casa» y «abrevara en el torrente de sus delicias» <Sal 35, 9>. De ahi
que, tal y como escrito estd, fuera concebida y parida en el temor al Se-
fior y trajera a la tierra el espiritu de salvaci6n.

También es digno de gran admiracién lo siguiente: lo que ella ofa o
vefa en espiritu, con el mismo sentido y las mismas palabras lo escribia
llena de cautela y pura de espiritu, y lo decia con la boca, de tal modo
que con un solo colaborador fiel tenfa bastante. Este ponia los casos
tiempos y géneros correctos seghn el arte gramatical que ella desconocia:
pero no afiadia ni quitaba nada del sentido o para la comprensién.

Acerca de este asunto escribi6 al papa Adriano y le dijo lo que habia
oido en visién celeste:

«Como las cosas que te han sido manifestadas arriba no puedes expre-
sa.rlas en la forma habitual de la lengua latina, porque no se te ha conce-
dido ese habito, aquel que tenga la lima no debe descuidar completarlo
hasta el sonido apropiado a los hombres.»

I Nos parece convenierite insertar aqui algtin escrito suyo de las vi-
‘ . . ;
iones, y veremnos lo bien que se le podrian aplicar los versos del Cantar de
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los Cantares: «Mi amado meti6 la mano por la hendedura; y por él se es-
tremecieron mis entrafias» <Cant 5, 4>. Este escrito dice lo siguiente:

Visién primera

«En la vision misteriosa y en la luz del amor vi y of estas palabras acer-
ca de la sabidurfa que nunca pasa: ¢inco tonos de la justicia enviados por
Dios resuenan para el género humano, en los que consiste la salvacién y
redencién de los creyentes.

Y estos cinco tonos son superiores a todas las obras de los hombres,
porque todas las obras de los hombres se nutren de ellos. Hay hombres
“que no marchan segtin estos sonidos, sino que sus obras son realizadas
sélo con la ayuda de los cinco sentidos del cuerpo. El significado de esto
es el siguiente:

El primer tono se realizé en la obra a través del fiel sacrificio que Abel

inmold a Dios; el segundo, cuando Noé construyé el arca por orden de
Dios: el tercero, por medio de Moisés cuando recibié la Ley que fue refe-
rencia para la circuncisién de Abraham. En el cuarto tono la palabra del al-
tisimo Padre descendib al titero de la virgen y se hizo carne, pues aquella
palabra mezcl6 el limo con aguay formé al hombre. De ahi que toda cria-
tura llame a través del hombre a aquel por quien fue creada, por lo que
Dios llevé dentro de si todo por deseo del hombre. En un tiempo cred al
hombre, en otro lo llevé dentro de si, para atraer a El a todos a quienes
perdiera el consejo de la serpiente. El quinto tono sonara cuando haya ter-
minado todo error y confusién, y los hombres vean 'y conozcail que nadie
puede hacer nada contra Dios. De este modo en los cinco tonos enviados
por Dios se realiza el Antiguo y el Nuevo Testamento, y alcanzari a la to-
talidad de los hombres. Después de estos cinco tonos s le dari al hijo de
Dios un tiempo de luz, de modo que serd conocido abierfamente por to-
das las carnes. Después la divinidad obrar4 en si misma cuanto quiera.

La Sabiduria también me ensefib en la luz del amor y me dijo de qué
modo fui dispuesta en esta vision. Y no soy yo quien digo estas palabras
de mi, sino Sabiduria las dijo de mi y me hablé asi: “Oye estas palabrasy
no las digas como si fueran tuyas, sino mias, y asi instruida por mi habla -
de ti de este modo:

En mi primera formacion, cuando Dios me infundi6 en el Gtero de mi
madre el aliento de la vida, imprimid esta visién en mi alma. Pues en €l
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afio mil cien después de la encarnacién de Cristo, la doctrina de los ap&s-
toles y la justicia incandescente, que habia sido el fundamento para cristia-
nos y eclesidsticos, empezd a abandonarse y parecid que se iba a derrum-
bar. En aquel tiempo naci yo y mis padres, aun cuando lo sintieran mucho
me prometieron a Dios. A los tres afios de edad vi una luz tal que mi a]mz;
temblé, pero debido a mi nifiez nada pude proferir acerca de esto.

A los ocho afios fui ofrecida a Dios para la vida espiritual y hasta los
quince afios vi mucho y explicaba algo de un modo simple. Los que lo
ofan se quedaban admirados, preguntindose de dénde venia y de quién
era. A mi me sorprendia mucho el hecho de que, mientras miraba en lo
mas hondo de mi alma, mantuviera también la visién exterior, y asimis-
mo el que no hubiera oido nada parecido de nadie, hizo qu,e ocultara
cuanto pude la visién que veia en el alma. Desconocia muchas cosas ex-
teriores debido a mis frecuentes enfermedades que me han aquejado des-
de la lactancia hasta ahora, debilitando mi cuerpo y haciendo que me fal-
taran las fuerzas. Agotada de todo esto, pregunté a mi nodriza si vefa algo
aparte de las cosas exteriores, y me respondi6 que nada, porque no vegia
nada de aquello. Entonces me senti apresada por un grar; miedo y no me
atrevi a decir nada a nadie, pero hablando de muchas cosas, solia describir
con detalle cosas del futuro. Y cuando estaba completar’nente invadida
por esta visién, decia muchas cosas que eran extrafias a los que oian, pero
cufando cesaba algo la fuerza de la visién, en la que me habia mo’stradc;
mas como una nifia que segiin mi edad, me avergonzaba y lloraba, y ha-
bria preferido callarme si hubiera sido posible. Por miedo a los ho;11bres
no me atrevia a decir a nadie lo que vefa. Pero la noble mujer que me,
educaba lo notd, y se lo contd a un monje que conocia.

Por medio de su gracia Dios habia derramado en aquella mujer un rio
de muchas aguas, de tal modo que no dio reposo a su cuerpo con vigilias
ayunos y otras buenas obras hasta que termind la vida presente con ur;
bue’:n fin. Dios hizo visibles sus méritos a través de hermosos signos. Des-
pués de su muerte continué viendo del mismo modo hasta que cumpli
cuarenta y dos afios. ’
o iﬁ:;(;{:tzr; s(%;eeﬂii x;lzon fl; rc;bligada por grandes do‘lores a manifes-
mucha vergiienza decir lo gueyhab’if ecr:H tzma muCh'o e s ve -
macha verghensa decir 1o < ado tanto tiempo. Mis venas y
Pl esiaban ente yc::1 I;er.las de fuerzas que, en camb19, me habian

- juventud. Le confié esto a mi maestro, un
monje que era de buen trato y solicito, pero ajeno a las preguntas cu,rio—
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sas a las que muchos hombres estan acostumbrados. De ahi que oyera con
gusto estas apariciones milagrosas. Asombrado, me alentd a que lo escri-
biera a escondidas, para ver qué eran’y de donde venian. Cuando compren-
dié que venian de Dios, se lo confié a su abad y desde entonces trabajo
conmigo con gran ahinco.

En esta visién comprendi los escritos de los profetas, de los Evangelios
y de otros santos y flésofos sin ninguna ensefianza humana y algo de esto
expuse, cuando apenas tenia conocimiento de las letras, tal y como me
ensené la mujer iletrada. Pero también compuse cantos y melodias en ala-
banza a Dios y a los santos sin ensefianza de ningtin hombre, y los canta-
ba, sin haber estudiado nunca ni neumas ni canto.

Cuando todo esto llegd hasta la iglesia de Mainz y fue alli discutido,
todos dijeron que venia de Dios'y de la gracia profética por la que en otro

tiempo habian hablado los profetas. Fueron presentados mis escritos al
papa Eugenio, que se encontraba en Trier. Con agrado hizo que fueran
leidos delante de una gran asamblea y también los ley6 para si mismo.

Con gran fe en la gracia de Dios me envib su bendicién con cartas y me

orden6 que escribiera con cuidado lo que viera u oyera en la visidén”»

1. Asi pues es posible concluir de 1a bellisima visién de la beata virgen

y del relato de su temor ante la proximidad del Espiritu Santo, de la ben:
dicién apostolica y de su permiso para la escritura, que verdaderamente
su amado esposo celeste Jesucristo tendié su mano, esto es, la obra e ins-
piracién del Espiritu Santo, a través de la hendedura, esto es, por medio
de su gracia oculta, y que su vientre y su mente s€ estremecieron con el
tacto, esto es, con la infusién de su gracia, debido a la insolita fuerza del
Espiritu y el peso que sentia en su interior. ;Qué més adecuado, qué més
conveniente? Ciertamente del mismo modo que en Elias la visitacibén es
indicada por medio de la suave brisa <1 Re 19, 12>, asi su mente degus-
taba el sabor del divino Espiritu cuando habia sido elevada a la cima de la
contemplacién.

;Y qué hacia? «<Me levantaban, decia, «para abrir a mi amado» <Cant
5, 5>. Oh verdadera, beata virgen, que, tal y como estd escrito, como

amara la pureza del corazoén 'y debido a la gracia de sus labios, tenia por .

amigo al ey, esto es, a Cristo, de quien recibié semejante don. Pues se-
gfin 1a medida que le quisiera dar el Espiritu Santo, que sopla donde quie-

re y lo reparte a cada uno como quiere, no podia dejar de levantarse y

abrir al amado. Ora por la voz, ora por las letras, abriendo al amado el ce-
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rrojo de su puerta, p erseguia fuera lo que habia oido dentro. ;Qué habia
oido dentro? «Desborda por fuera tus arroyos y las corrientes de aguas por
Jas plazas» <Prov 5, 16>.

1v. De este modo, corrientes de buenas obras como los rios del parai-
so bafiaron no s6lo las regiones vecinas, sino toda la Galia tripartita y
Germania. De todos los lugares llegaban hasta ella_muchedumbres de
gentes de ambos sexos a los que concedia exhortaciones por la gracia de
Dios y a cada uno segtin su vida.

Para la salvacién de sus almas les proponia cuestiones de las Sagradas
Escrituras y las resolvia. Muchos recibieron de ella consejo para los acha-
ques corporales que sufrian, y no pocos se sintieron aliviados de sus en-
fermedades por sus bendiciones. Como conociera gracias a su espiritu
profético los pensamientos y las intenciones de los hombres, reprendia a
los que se habian acercado a ella sélo por curiosidad con intencién frivo-
la y perversa, y como no podian resistirse al espiritu que hablaba por ella,
tenfan que desistir de su mal comportamiento castigados y corregidos.
Incluso a los judios que acudian a ella con preguntas, les refutaba con su
propia Ley y les exhortaba a la fe en Cristo con piadosas palabras.

Asi, segiin la palabra apostélica «se hizo todo a todos» <1 Cor 9, 22>.
También a los extrafios que Illegaban hasta ella, incluso a los reprochables,
les hablaba con dulzura y suavidad mientras lo considerara adecuado. A
Jas monjas que vivian con ella, las reprendia con mucho afecto y dulzura
materna cuando se producia entre ellas rencor, desavenencias, tristeza se-
cular, desidia o negligencia. Percibia de tal modo sus voluntades, inten-
ciones y pensamientos que en los oficios divinos les respondia con sus
bendiciones segtin la inclinacién del corazén.

Preveia en espiritu la vida y los cambios de los hombres, y de algunos
la consumacién de la vida presente, y también la gloria y las penas de sus
almas segtin la cualidad de sus costumbres y de sus méritos. A nadie reve-
la.ba los grandes misterios, excepto a un solo hombre, a quien, como ya
dlj%mos, manifestaba todos sus secretos. Y como supiera con precision
c1:1ando era tiempo de callar, también sabfa cuindo, con quién, por quéy
como era tiempo de hablar. En todo esto observaba la mayor de todas las
virtudes: 1a humildad, pues sabia que «Dios resiste a los soberbios y dasu

‘gracia a los humildes» <1 Pe 5, 5>, por lo que siempre alababa la omni-

potente benignidad de la divina gracia.
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el esposo celeste a su

v. Con tantas y tales gracias habfa adornado
aba el gozo con las fre-

amada esposa. Y del mismo modo que experiment
cuentes visitaciones, también permitia que sufriera distintas enfermeda-

des y tormentos, para que, tal y como esti escrito, se humillara en todo

en medio de tanta grandeza. Para mostrar todo esto, s€ ha insertado un
d no se oculta en la enferme-

texto de sus visiones, pues la perfecta virtu
dad, y el aburrimiento del lector disminuird con este cambio.

;Quieres saber 6 que tuvo que

ella misma escribid:

Visién segunda

«(Durante un tiempo no podia ver luz alguna por una niebla que te-
nia en los ojos, y un peso me oprimia el cuerpo de modo que no podia
levantarme y yacia con tremendos dolores. Sufri esto por no manifestar
la visién que me habia sido mostrada, acerca de que debia trasladarme
del lugar en que habia sido consagrada a Dios a otro, junto con mis
monjas. SOporté aquello hasta que nombré el lugar en el que ahora es-
toy, y de inmediato recuperé la visién sintiéendome més ligera, pero no
me liberé totalmente de la enfermedad. Cuando mi abad y los monjes
asi como la gente vecina se enteraron de aquel cambio, de que queria-
mos marchar de unos campos fertiles, vifiedos y lugar agradable a otro

donde no habfa agua y donde nada era placentero, s¢ quedaron maravi-
llados y, para que no sucediera, se juraron que nos pondrian todas las

dificultades posibles. Decian de mi que habfa sido engafiada por la vani
dad. Cuando lo oi, mi corazbn se afligid, mi carne y mis venas se Seca

ron, y durante muchos dias yaci en cama. O4f entonces una poderosa voz
que me prohibia decir o escribir algo més acerca de la visibn en aquel

lugar.

rigi6 al arzobispo de Mainz y conté todo lo que estaba ocurriendo, a ély
a otros hombres sabios. Ellos dijeron que cualquier lugar solo puede ser
santificado por las buenas obras, por lo que les parecia conveniente llevar
a término el asunto. Asi pues, con el permiso del arzobispo nos traslada-
mos a este lugar acompafiadas de un gran séquito de parientes y de otros

hombres en el temor a Dios.
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sufrir por no manifestar la visién de
que tenia que trasladarse del lugar donde estaba a otro lugar? Oye lo que

En aquella situacion, una noble marquesa conocida por NOSOLras ¢ di-

Pero el antiguo engafiador me llenaba de escarn:
chos dijeron: “;Qué es esto de que tales misteriosossézile rzlfe?:dg?zf;;
mujer inculta y necia, cuando existen tantos hombres fuertes y sabios?
Hay que acabar con todo esto”. En efecto, muchos se admiraban de la re;
velacién v se preguntaban si procedia de Dios o de espiritus aéreos secos
que 2 muchos engafian. Y aqui llegamos con veinte monjas nobles, naci-
das en casas de padres ricos, sin encontrar ninguna vivienda ni nin ,'n ha
bitante excePto un hombre viejo, su mujer y sus hijos. s
Sobre mi cayeron tantas adversidades, sufrimientos y trabajos, como
cuando una nube de tormenta oculta el sol, que suspirando der’ram
d(? lagrimas, dije: “jOh, Dios, no confunda a nadie que cozﬁe en E?'rl”n
Dios me otorgé 1su grzzia como cuando las nubes se apartan y luce el s‘ol.
como cuando la ma i ,
é’espués cuando 2 m e acerca el pecho al nifio que llora y que se alegra
Entonce§ v1 en una verdadera visién que me sucederian tribulaciones
como 2 Moisés, porque cuando condujo a los hijos de Israel de Egipto al
de51.er’to por el mar Rojo, murmuraron contra Dios y desalen%afon a
Moisés, a pesar de que Dios les hubiera iluminado con maravillosos si
nos <Fx 16, 2>. Asi también Dios permiti6é que la gente comiin, mis .
rientes y algunas de las que vivian conmigo me desalentaran u’esto e
nos faltaba lo necesario para vivir, si no nos lo daban en lin;oinas qlie
gracia de Dios. Como los hijos de Israel desalentaban a Moisés, asi n}ﬂj: o
quietaban diciéndome: “;De qué sirve el que monjas nobles y’ricas ha lzlr_l
llegado a esta penuria cuando se encontraban en un lugar donde nadayl
faltaba?”. Nosotras, sin embargo, esperdbamos que nos socorri -
‘ : orriera la gra-
cia de Dios, que nos habia mostrado aquel lugar. ;
Después de estas aflicciones llovi6 la gracia de Dios sobre nosotras. Pu
mu’c}'lo.s que antes nos habian tratado con desprecio por considerar d.e es
estéril inutilidad nuestro comportamiento, vinieron a nosotras a dz'm‘cllna
nos y llendndonos de bendiciones. Muchos ricos enterraron cor}lni'lonoro ;
sus mulertos con nosotras. Y también muchos que conocian en la fe esta vi-
gi)(:lfev;usj;); ;?éc;sc;tr;sl con gran dese(?, tal y”como ha sido dicho por el
i revins os que te %mrmllaban <Is 60, 14>. Entonces mi
,'y como antes habia llorado en el dolor, ahora lloraba de
gozo, porque Dios no me habia olvidado pues lo confirmaba distinguien-
o :Ia)quelél?gar y enriqueciéndolo con muchas cosas ttiles y ediﬁciosgul
, taleyroCo I;oos ?I; %ngioaq;i fdeirdma(;lemera s-iémpre‘en completa seguridad,
o desde mi infancia, perdi toda seguridad
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en los gozos de esta vida por lo que mi mente pudiera elevarse. Cuando
estaba escribiendo el libro Scivias, tenia en pleno amor a una monja no-
ble, 1a hija de la ya citada marquesa, como Pablo a Timoteo. Se habia uni-
do a mi en todo por medio de una amorosa amistad, compartiendo con-~
migo los sufrimientos hasta que terminara aquel libro. Pero debido a su
distinguido linaje se incliné por un puesto mis elevado y quiso ser nom-
brada madre de un importante monasterio, lo que ambicionaba no tanto
segtin Dios sino segin el honor del siglo. Después de que se hubiera tras-
ladado a2 un lugar alejado de nosotras, y s€ hubiera alejado de mi, perdié
muy pronto la vida presente con el nombre de su dignidad.

También otras monjas nobles hicieron lo mismo y se separaron de mi,
y de entre ellas algunas vivieron de un modo negligente, por lo que mu-
chos dijeron que, como mostraban sus obras, habfan pecado en contra del |
Espiritu Santo y del hombre, y en contra de quien hablaba por el Espiri-
tu Santo. Pero yo y las que me amaban nos sorprendiamos de que me s0
breviniera tanta persecucién y de que Dios no me concediera consuelo,
puesto que yo no queria perseverar en el pecado, sino que sélo deseaba
llevar a cabo buenas obras con la ayuda de Dios. Y en medio de todo esto
terminé el libro Scivias, segn Dios quiso.» '

V1. De la descripci6n de la vision precedente y de la afliccién de la bea-
ta virgen resulta claro que ¢l Sefior mismo eligid el lugar que le mostrd, y
que luego le castigd con la ceguera debido a su demora. Eligié el lugar
para su herencia, de modo que su santo nombre fuera alli glorificado con
mayor fervor, tanto por los méritos de san Rupert y de los que reposaban
con &l en Cristo como por los progresos de la beata virgen y de las que
habian ido alli con ella.

De pronto nos viene a la mente el recuerdo de una vieja historia y se
nos ofrece una bella comparacién de la profetisa Débora y el lugar en el
que se asentd, y nuestra profetisa y su lugar. Acerca de esto dijo Origenes:
«No es poco consuelo para el sexo femenino el hecho de que las mujeres
puedan recibir la gracia profética, lo que las conduce a no desesperar po
la fragilidad de su sexo, pero deben comprender y creer que esta gracia es
merecida por la pureza del corazén y no por la diversidad de sexo». Dé
bora, cuyo nombre significa abeja, vivié en la visién profética. No ha
duda de que cada profecia contiene la dulce miel de la sabiduria celeste
de 1a divina elocuencia, como dice David: «;Cuin dulce al paladar me &
tu promesa, més que miel a mi bocal» <Sal 118, 103>. Se dice de Débo
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ra que Vivio entre Rama y Bethel. Rama significa «la excelsa» y Bethel, la
casa de Dios. Nada humilde, nada despreciable podia encontrarse ante la
casa de la profetisa, del mismo modo que con Salomoén la sabiduria se co-
Joch ante las puertas de la ciudad o vivid en las almenas de los muros, o
actud libremente en las torres.

Del mismo modo puede decirse que en la beata Hildegard la profecia
habitaba entre la casa de Dios y los lugares excelsos. Aunque sea facil de
ver esto a través del lugar, también puede entenderse de un modo espiri-
tual: te ensefia, oh santa alma que alli habitas, a rechazar todas las cosas te-
rrenales y a buscar las celestiales alli donde Cristo est sentado a la dere-
cha del Padre. La profecia te anima a subir alli y se esfuerza por llevar
hasta alli a los que lo oyen. Bendita sea la gloria del Sefior en sus lugares,
yla emancipacién de la beata virgen que fue vista en espiritu es asi narra-
da en un escrito:

Visidn tercera

VIL «Vi en visién, y fui ensefiada y obligada a revelarlo a mis prelados,
que nuestro lugar tenfa que separarse con sus pertenencias del lugar en
que habia sido consagrada por Dios, y que dispensiramos sumision y
obediencia a los que alli servian a Dios, mientras encontriramos buena fe
por su parte. Se lo confié a mi abad, pero debido a su enfermedad ya no
disponia nada y al cabo de pocos dias murié. Cuando el asunto llegb al
abad que le sucedid, al arzobispo de Mainz y a los superiores de la Iglesia,
lo recibieron con fe y caridad, y lo confirmaron por escrito y con sellos
para que asi se hiciera.

En esto tuve que soportar muchas vejaciones por parte de muchos,
como Josué, a quien los enemigos trataban de llevar a la confusién <Jos 7,
11>. Pero como Dios le ayudb, asi también me liberé amiy a mis hijas.
Del mismo modo que José fue envidiado por sus hermanos, porque su
padre lo amaba mis que a los otros, y los que lo vendieron le llevaron al
padre la téinica rasgada diciéndole que una fiera lo habia devorado <Gn
37>, asi también unos hombres malévolos querian rasgar nuestra tanica
de la gracia y de alabanza a Dios, pero Dios nos.socorrié y como a José
nos restituyd en el honor. Cuanta més presién soportdbamos, mis au-
mentibamos en némero por la gracia de Dios, como los hijos de Israel,
que cuanto més eran oprimidos, mias crecian <Ex 1, 12>. En la alegria
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—-—"

del corazén miraba a Dios, y como habia estado a mi lado en las tribula-
ciones, estaba tranquila.»

viiL Podemos considerar aqui oportunamente que la beata virgen, a
pesar del agotamiento producido por la enfermedad corporal, y a pesar
del tormento de las persecuciones diabélicas o humanas, siempre merecid
ser sostenida y robustecida por el divino consuelo. Pues el Espiritu Santo,
queriendo conservar en el selecto vaso la gracia que derrama sobre mu-
chos, se esforzd en eliminar cualquier huella de impureza con la lima de
la correccién, para que progresara por medio del castigo e indagara con
diligencia la voluntad de Dios. Segin las palabras del apéstol, ofrecid a
Dios la obediencia de la mente y ordené todo el curso de su vida confor-
me a sus deseos <Rom 12, 1>. Iuminandola con su don gratuito de la
naturaleza y de la gracia, dispuso para ella la gracia y la gloria en gran
abundancia: gracia en la tierra, gloria en el cielo, gracia de sublimes mé-
ritos, gloria de premios inefables. Por ello fue castigada en la tierra, pues,
como dice la Bscritura: «Dios azota a todos los hijos que acoge» <Heb 12,
6> para que aumenten los méritos, tal y como se expresa en la siguiente
visién, que es asi descrita:

Visién cuarta

X. «En una ocasién Dios me derribd en el lecho de la enfermedad y
me dej6 todo mi cuerpo sin aire, de tal modo que se secaron la sangre de

las venas, la savia de la carne, y las médulas de los huesos, como simi alma

tuviera que separarse del cuerpo. En esta situacién desastrosa pasé treinta

dias. Mi vientre hervia por el calor del aire incandescente. Por eso algu-
nos consideraban esta enfermedad como un castigo. También me faltd la
fuerza de mi espiritu clavada en mi carne, y ni me habia ido de esta vida,

ni estaba plenamente en ella. Mi cuerpo yacia inmévil en el suelo sobre.

una tela, y no vefa mi fin, aunque mis prelados, hijas y parientes venian
con gran llanto para asistir a mi muerte.

Y durante aquellos dias yo vi en verdadera visién un gran ejército de
angeles, innumerables para el humano intelecto, que pertenecian al ejér-
cito de Miguel y luchaban contra el dragon. Ellos mantenian lo que Dios
me habia ordenado hacer. Uno fuerte de entre ellos me llamé y me dijo:
“Eh, eh, 4guila, spor qué te duermes en tu conocimiento? jLevantate de
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Jas dudas! Conocerss. ;Oh, resplandeciente gema, todas las dguilas te ve-
ran, pero el mundo esta de luto, aunque la vida eterna se regocijara! Por
ello, oh aurora, levantate al sol. jLevantate, levintate y bebe! Todo el ejér-
cito clamé con voz sonora: iVoz de gozo! Los nuncios estin callados, to-
davia no ha llegado el tiempo de traspasar. iLevantate, virgen!”. Al instan-
te regresaron mi Cuerpo y mis sentidos a la vida presente. Mis hijas, que
antes habfan estado llorando, vieron todo esto y me levantaron del suelo
para colocarme sobre el lecho, y yo recuperé las anteriores fuerzas.

La enfermedad por castigo no se retird totalmente de mi, pero mi es-
piritu se robustecié de dia en dia mis que antes. Los malignos espiritus
del aire, por quienes son realizados los castigos a los hombres, me propor-
cionaban este castigo hasta donde Dios lo permitia, como hacian los ver-
dugos que colocaban las brasas a san Laurencio y a otros martires. Corrian
hacia mi y me gritaban con voz potente: “Seduzcamos a ésta para que
dude de Dios y blasfeme, ya que la ha enredado en semejantes martirios”.
Con permiso de Dios le sucedi6 también a Job, cuyo cuerpo fue golpea-
do por Satin y le pululaban los gusanos. Asi un aire incandescente consu-
mia mi carne, como le ocurrib a Jeremias, que se quejaba llorando de su
dolor <Jr 8, 18>, pero el diablo no logré persuadirle de que blasfernara a
Dios.

Yo, por el contrario, blanda de carne y temerosa de corazbn, estaba
aterrada por aquellos castigos, pero Dios me consolaba para que lo sopor-
tara con paciencia y yo me dije en mi espiritu: “Oh, oh, mi Sefior y mi
Dios, sé que todo con lo que me tocas s bueno, porque todas tus obras
son buenas y santas, porque esto lo mereci desde i infancia, pero confio
en que no permitas que en la vida futura mi alma sea de este modo tor-
turada”.

x. »Mientras estaba sufriendo estos dolores, fui exhortada en visidon
verdadera a que fuera al lugar en el que habia sido consagrada por Dios y

profiriera las palabras que Dios me habia mostrado. Lo hice y regresé jun-

to a mis hijas con el mismo dolor. Viajé a otros monasterios y enseflé con
las palabras que Dios me habia mandado. En todo esto, la vasija de mi
cuerpo se cocia como en un horno, tal y como Dios prueba a muchos a
los que ordena proferir sus palabras, alabado sea.

Pero en cambio me regalé un gran auxilio en dos hijas mias y otros
muchos que compartian conmigo infatigablemente mis sufrimientos.
Suspirando daba gracias a Dios de que los hombres no se hartaran de mi.
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Si hubiera sufrido en mi carne aquellos dolores tremendos sin que hubie-
ran venido de Dios, no habria podido seguir viviendo. Aunque estuviera
atormentada, hablaba, cantaba y escribia en la visién superior lo que el
Espiritu Santo queria pronunciar a través de mi.

Después de tres afios terminaron las enfermedades. Entonces vi como
un querubin, en un ardiente fuego en el que se encuentra el espejo de los
misterios de Dios, perseguia con una espada de fuego a los espiritus del
aire que me atormentaban, y éstos huian de mi gritando: “jAy, ay!, ;aho-
ra nos desaparece ésta y no podemos llevarnosla?”. De inmediato revivib
plenamente en mi mi espiritu y mi cuerpo revivié en venas y médulas, y
me curé completamente.'»

X1. Asi pues, la beata virgen, atormentada de doble modo por los do-
lores de la enfermedad y también por el terror 2 los demonios, no sélo lo
superd, sino que fue glorificada en una mltiple victoria por la defensa
angélica. En definitiva: por un Jado, tuvo que sufrir durante su enferme-
dad, armandose como mujer de una admirable inocencia con la virtud de
la paciencia, y el sermén divino lisonjeaba sus molestias, diciendo: «Mi
gracia te basta, que mi fuerza se muestra perfecta en la flaqueza, por tan-
to con sumo gusto seguiré gloridindome sobre todo en las enfermedades,
para que habite la fuerza de Cristo». Y presumia de ser amada al haber
merecido aquello.

Por otro lado, al ser provocada por el arte de los demonios, la ilustre
guerrera se armd con la defensa de la doctrina apostolica. ;Hasta qué
punto? «Tomad, también, el yelmo de la salvacién y la espada del Espiri-
tu, que es la Palabra de Dios» <Ef6, 17>. Y de nuevo: «Revestios de las
armas de Dios para poder resistir a las acechanzas del Diablo. Porque
nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, sino contra los Principa-
dos, contra las Potestades de estas tinieblas» <Ef 6, 11>. Con este gran
arte de la guerra y con estas armas luché invencible la guerrera y comba-
ti6, encerrada en la carne 'y abandonada en la tierra, contra «los Espiritus
del Mal que estin en las alturas» <Ef6, 12>. :

Por todo ello, los mismos principes de las tinieblas se horrorizaron,
cuando vieron a una mujer luchar contra ellos, tan instruida en este arte
y protegida con las armas del valor. Como he dicho, se horrorizaron, gri-
taron y huyeron en medio de una gran confusién. Pues temor y terror les
sobrevinieron, cuando vieron al terrible querubin que, como en un orde-
nado campo de batalla, los persegufa con su espada llameante para prote-
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gerala esclava de Dios y que no le hicieran dafio. Aquéllos, «de golpe es-
tupefactos, aterrados, huyeron en tropel. Alli un temblor les invadid»
<Sal 47, 6>, de tal modo que dijeron: «Este es el campamento de Dios»
<Gn 32, 3>, «jHuyamos ante Israell» <Ex 14, 25>, todos huyeron. Asi
Juchaba la atleta de Dios entre los espiritus superiores y los inferiores, y
una vez rechazados los adversarios, se vanagloriaba alegre con la victoria.

No puede silenciarse el hecho de que durante unas fiebres vio a unos
santos que le dijeron: «jVenga, Sefior, la sangre de tus santosl» <Ap 19,
9>. Y otros le decian: «El dolor que sufres, debes soportarlo con buena
yoluntad». Otros santos hablaban entre ellos: «;Va a venir con nosotros o
no. Y otros respondian: «Pasado, presente y futuro todavia no se lo per-
miten. Pero cuando acabe su obra, nos la llevaremos con nosotros». En-
tonces clamaban todos juntos: «;Oh, alma feliz y firme, levantate! Elévate
como el 4guila, pues el sol te hizo y no lo supiste». Y en aquel mismo
momento sano.

x11. Pero el Sefior no estaba con ella s6lo cuando le atacaba el dolor de
1as enfermedades, o la violencia de los demonios, sino también con los
ultrajes de los hombres, cambiando los corazones de los adversarios en
algo mejor, tal y como ella misma describe acerca de la conversién del fi-
l6sofo que, primero en lucha consigo mismo y luego con Dios, experi-
mentd la mutacién realizada por la excelsa mano diestra. También cuan-
do por engafio de Satanis se producian vanidades en los corazones de sus
monjas, las alejaba con exhortaciones de las santas Escrituras. Acerca de
estas cosas, ella contd:

«Cierto filésofo, honrado por sus riquezas, habia dudado durante mu-~
cho tiempo acerca de mis visiones. Pero a pesar de todo vino a visitarnos
y adorn6 nuestro lugar con edificios, alodios y otras cosas necesarias, por
lo que mi alma se habfa regocijado vivamente, ya que Dios no nos habia
puesto en el olvido. Indagd de un modo penetrante y sabio acerca de qué
eran y de dénde venian los escritos de la visién, hasta que crey6 plena-
mente en la inspiracién divina. Y el mismo que antes se habia burlado de
nosotras con maliciosas palabras, se volvié hacia nosotras con grandes
bendiciones, pues Dios habia sofocado la injusticia de su corazén, del
mismo modo que ahogd en el mar Rojo al faradén que queria prender a
los hijos de Israel. Mucho se admiraron de esta mutacién y creyeron con
mayor firmeza. Por medio de aquel hombre sabio Dios habfa derramado
sobre nosotras su bendicién «como un ungiiento que baja por la barba,
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por la barba de Aarén» <Sal 132, 2>. Por ello todos le llamamos padre. Y
aquel hombre, de nombre tan elevado, pidio ser enterrado con nosotrasy -
asi se hizo.

Mi mente se habia robustecido, y me cuidé de mis hijas tanto en sus
necesidades corporales como animicas, tal y como habia sido establecido
por mis superiores. En una verdadera visién contemplaba con gran in-
quietud cémo los espiritus del aire luchaban contra nosotras, y también vi
que aquellos espiritus atrapaban casi como en una red a algunas de mis
nobles hijas por diversas vanidades. Por revelacién divina yo les hice co-
nocer esto, y les proporcioné proteccion con las palabras de las Sagradas
Escrituras, con la disciplina de la regla y buena forma de vida. Pero algu-
nas de ellas me lanzaban torvas miradas, me criticaban a escondidas y de-
cian que no podian soportar la mencién constante de la disciplina regular
a la que yo querfa someterlas. Pero Dios me ofrecié consuelo con otras
buenas y sabias hermanas que estuvieron conmigo en todos mis sufri-
mientos, tal y como le sucedi6 a Susana, 2 la que Dios libr6 por Daniel de
los falsos testimonios <Dn 13>. A pesar de la fatiga por tantas tribulacio-
nes, llevé a término el Liber vitae meritorum [Libro de los méritos de la
vida], que me fue revelado por la gracia de Dios.»

<L Asi transcurria la vida de la virgen consagrada a Dios, entre la di~
cha y la desdicha, de modo que ni en la dicha se crecia ni en la desdicha
se deprimia, sino que conservaba la misma fuerza en ambos casos, pues ni
le conmovian los vituperios ni le seducian las alabanzas. Su espiritu se di~
rigia a cualquier disciplina como un arco tensado, y sin languidecer se go-
bernaba a si misma y a las suyas con una autoridad a veces dulce y a veces
severa. Su gravedad estaba condimentada con afabilidad y de su lengua
flufan las palabras mas suaves que la miel. Realmente en todo poseia una
sana doctrina, ya escribiera acerca de la naturaleza humana, acerca del
conflicto de la carne y del espiritu, o acerca de los ejemplos de los santos
padres, tal y como lo habia percibido a través de la revelacion divina.

Visién quinta
x1v. Ella dijo: «<En verdadera visién vi la figura del hombre, el cual,
aunque tenga la doble naturaleza de alma y cuerpo, es, sin embargo, un.

solo edificio, de igual modo que un hombre construye una casa de pie-
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dras, la cubre con material efimero y la consolida para que no se derrum-
be. El hombre es la obra de Dios, esti con toda criatura y toda criatura
esta con El. Pero la obra del hombre, que es sin vida, no es semejante a la
obra de Dios, que es vida, del mismo modo que el vaso del alfarero no se

arece a las casas del obrero. Ciertamente la naturaleza del alma se orien-
ta a la vida infinita, el cuerpo en cambio abarca s6lo la vida caduca y no
son uninimes, aunque estén simultineamente en el hombre, que esti di-
vidido en dos.

Por esta semejanza, cuando Dios envié al hombre a su Espiritu a tra-
vés de la profecia, la sabiduria o los milagros, dispuso constantes dolores
en su carne, para que el Espiritu Santo pudiera habitar alli. Si no la hu-
biera sujetado con dolores, se habria mezclado ficilmente con costumbres
seculares —como les sucedié a Sansén <Jue 14, 17>, Salomén <1 Re 11,
1-10> y otros, que se apartaron del espiritu inclinindose por los deleites
de la carne—, pues la profecia, la sabidurfa y los milagros son agradables en
el gozo.

Pero, como el hombre cultiva a veces el deleite de la carne por la su-
gestion del diablo, a menudo dice: “jAy, apesto a inmundos excremen-
tos!”. ;Por qué aflige asi el espiritu a la carne? Ello se debe a que el espi-
ritu odia por su propia naturaleza el gusto al pecado. Pero, cuando la
carne abate los deseos del alma a causa del frecuente deleite al que se en-
trega en el hedor del pecado, de tal modo que el espiritu no puede respi-
rar bajo tal carga, entonces la carne aflige al espiritu, y esta afliccién fue
dividida por la gracia de Dios en dos partes.

Este combate que, como hemos dicho, se ve en la figura del hombre,
comenzé en Abel, a quien su hermano odiaba <Gn 4, 5 ss.>, y en Noé,
que sufrié injuria de sus hijos <Gn 9, 21>, en Abraham, que soportd
oprobios de sus amigos <Gn 13, 6 ss.>, en Jacob, que tuvo que huir de su
hermano <Gn 27, 41 ss.>, y en Moisés, que fue engafiado por sus amigos
que conspiraron con los enemigos. Esta afliccién existia también entre los
discipulos de Cristo, pues, debido a la dura infidelidad de uno, la carne
ahogb al espiritu, mientras los demis luchaban contra la carne con el es-
piritu. También el Zaqueo evangélico luché con el espiritu contra la car~
ne ’<Lc 19, 1-10>. En cambio, el joven que en el Evangelio hablé con
Cristo no estaba en la afliccién del espiritu contra la carne y por ello
huy6 del hijo de Dios <Mc 10, 17-22; Lc 18, 18-23>. También Saulo, al
principio, aniquilé con su incredulidad el espiritu, pero Dios destruy6
aquella maldad en él, del mismo modo que del cielo habia lanzado al

63



_——"

abismo a Satanis <Is 14, 12>,y de Saulo hizo a Pablo <Hch 9, 1-22; 22,
2-21; 26, 9-18>.
Abel, sacrificado en la abundancia del deseo del alma, fue santificado,
y, en cambio, Cain, repudiado, pues por el odio la carne ahogo al espiri-
tu. Noé también ha sido justificado, pues sacrificd a Dios <Gn 8, 20>
pero su hijo respondid a la suciedad de la carne engafiando a su padre y
por ello se vio privado de la libertad y fue llamado siervo, habiéndose he-
cho indigno del nombre de hijo <Gn 9, 25>. Abraham fue multiplicado, .
pues obediente a Dios golped su carne con diligencia contra los derechos
de la carne <Gn 22>. Se dirigi6 a un pueblo extranjero. Desaparecid la
libertad de los que se le resistieron 2 él, a sus hijos y amigos, y por los hi-
jos de Israel fueron expulsados los que habian permanecido libres. Tams
bién Jacob, amado de Dios, vivibé con la bendicién de Dios, pues siempre
bebié de la justicia en el deseo del alma. Su hermano Esad fue expulsado
de 1a bendicién a causa del odio que sentia por él <Gn 27, 41>. Moisés;
el servidor y el amigo de Dios, 2 quien tenfa y servia en los misterios y
milagros, oprimid la respuesta de 1a carne. Los que le odiaban murieron y
no llegaron a la Tierra Prometida <Nm 14, 23; 32, 11; Dt 1, 35>. ,
Los apbstoles oprimieron su carne, pero Judas fue ciego al deseo del
alma. Seguia a Cristo para ser honrado por el pueblo y no porque creye
2 en El. También los discipulos que no estaban llenos del deseo del alma
oyeron gustosos la doctrina de Cristo, pero, como el tedio invadia su es-
piritu, no pudieron soportar su justicia y se apartaron de El. Zaqueo con-
dujo el combate del espiritu contra la carne en la felicidad de la carne
por lo que sus obras nada le agradaron. Y asi, cuando oy6 del hijo de Dio
que era justo, corri6 a su lado y creyd en El, porque ya antes habia la
mentado sus pecados en el espiritu <ILc 19, 1-10>. Pero el joven rico, de
que habla el Evangelio, al oir rumores del suceso, acudié junto al hijo d
Dios preguntando qué tenia que hacer. Pero, cuando oyd la respues
perfecta, cayd en la tristeza, y como la carne ahogd al espiritu, se alejo d
Cristo <Mc 10, 17-22; Lc 18, 18-23>. También el brusco Saulo alzé co
el corazén endurecido los cuernos de la soberbia contra la fe en Crist
pero Dios lo eché al suelo, mortifich la voluntad de la carne en él y |
convirti6 a la bondad <Hch 9, 1-2; 22, 2-21; 26, 9-18>. ;
Yo, pobrecita forma, he amado e invocado de un modo especial
quienes han combatido su carne con el espiritu, y me he apartado de |
contra el espiritu y lo han ahogado. Nunca de
fui fatigada por muchas tribulaciones, hasta que

que se han endurecido
cansé en paz, sino que
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Dios hizo llover el rocio de su gracia sobre mi, tal como habl6 a su fami-
Jiar: “tus enemigos serdn mis enemigos y tus adversarios mis adversarios.
Mi 4angel caminara delante de 7 <Fx 23, 22-23>, y mas adelante: “Con

an honor he distinguido a mi sirviente y someteré a todos sus enemi-
gos” <1 Cr 17, 10>. Pero Dios me sujetd en tantas afrentas que no me
atrevi a pensar culnta bondad de su gracia estaba en mi, cuando veia las
grandes contrariedades que les sucedian a aquellos que se resistian a la
verdad de Dios. Y las tribulaciones y dolores que pasé por el calor aéreo
amasaron mi cuerpo del mismo modo que el limo de la tierra se une al
agua.»

xv. Ciertamente serfa de gran utilidad indagar la oscuridad de tanta
sutileza expresiva, si no nos hubiéramos impuesto mds extraer el texto de
Jas visiones de la santa virgen de sus escritos y explicar la historia de su
vida con otras palabras. Pero esto no deja reposo a nuestro sentido, para
que con el cansancio se renueve, y lo que ocioso no pueda comprender,
Jo comprenda en la agitacién. Ahora pues iremos ripidamente a otra
cosa, y aNOtaremos una a una sus visiones con esmerada pluma.

Visién sexta

«En la visién contemplé tres torres, por las cuales la Sabiduria me ma-
nifestaba algunos secretos. La primera torre tenfa tres moradas. En la pri-
mera habfa nobles doncellas junto a otras que con ardiente amor ofan de
mi boca las palabras de Dios, de las que siempre estaban hambrientas. En
la .segunda morada habia otras firmes y sabias que abrazaban la verdad de
Dl(‘iS con sus corazones y palabras diciendo: “Ay, shasta cuindo permane-
cer4 con nosotras?”. Y de esto no se cansaban. En la tercera morada esta-
ban los hombres armados del pueblo comtn, que venian a nosotras con
vehemencia, conducidos por la admiracién de los anteriores milagros, y
la amaban con gran deseo. Y hacian esto del mismo modo que el puel;lo

- comiin busca proteccién en la torre sélida y segura de algtin principe para

defenderse de los enemigos.

En la segunda torre habia tres moradas, de las cuales dos eran aridas y
Zecas, y aquella sequedad aparecia como una densa niebla. Y los que esta-
d:fn en estas dos moradas dijeron de acuerdo en una cosa: “;Qué esy de

énde vienen estas cosas que ella dice como si <vinieran> de Dios? Es
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duro para nosotros vivir de un modo diferente a como lo hicieron los que
nos han precedido o a como los que viven ahora. Por ello nos volvemosa
quienes nos conocen, puesto que no podemos perseverar en lo otro”. Y
asi se dirigieron a la gente sencilla y no fueron de ninguna utilidad ni en
ésta ni en la torre anterior. Y en visién verdadera of la voz que les dijo:
“Todo reino dividido contra si mismo queda asolado, y casa contra casa, -
cae” <Lc 11, 17>. En la tercera morada de la torre vive la gente comfn
que con amor consideraba las palabras de Dios que yo proferia desde la
visién verdadera, acompaiidndome en las tribulaciones del mismo modo
que los publicanos estaban junto a Cristo. ,

La tercera torre tenia tres baluartes, de los cuales el primero era de
madera, el segundo estaba adornado con brillantes piedras, y el tercero

H

era una cerca.

En la visién se me oculté otro edificio, de tal modo que no aprendi de
éste palabras, pero of en verdadera luz que los escritos futuros que salgan
de éste, seran mejores y més intensos que los precedentes.» :

Visién séptima

xVI. «Un tiempo después vi una vision maravillosa y misteriosa, de tal
modo que todas mis visceras fueron sacudidas y apagada la sensualidad de
mi cuerpo. Mi conocimiento cambid de tal modo que casi me descono-
cfa 2 mi misma. Se desparramaron gotas de suave lluvia de la inspiracién
de Dios en la conciencia de mi alma, como el Espiritu Santo empapb a
san Juan evangelista cuando chup6 del pecho de Cristo la profundisima
revelacién, por lo que su sentido fue tocado por la santa divinidad y se le
revelaron los misterios ocultos y las obras, al decir: “En el principio era el
verbo”, etcétera <Jn 1, 1>.

Pues el verbo, que fue sin inicio antes que las criaturas y que serd sin
fin después de ellas, ordend preceder a todas las criaturas y produjo su
obra del mismo modo que el artesano hace fulminar su obra, para que lo
que fue antes que €l en predestinacién aparezca de un modo visible. De
ahi que el hombre sea con todas las criaturas obra de Dios. Pero el hom-
bre es también el obrero de Dios y debe ser la sombra de sus misterios y
revelar en todo la santa trinidad: él, al que Dios hizo a su imagen y seme-
janza. Del mismo modo que Lucifer en su maldad no pudo dispersar.
Dios, asi tampoco podr destruir la naturaleza del hombre, a pesar de ha
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perlo intentado en el primer hombre. Asi pues, todo el dictado y las pa-
Jabras de este Evangelio, que trata del inicio de la obra de Dios, me lo en-
sefi6 la mencionada visién y me hizo exponerla. Y vi que esta explica-
cién del principio debia de estar en otro escrito que todavia no habia sido
manifestado, en el que deberian ser tratadas muchas cuestiones acerca del
misterio divino de la creacién.»

xviL. Cuanto mas avanzamos en la escritura, tanto mas aumenta el ci-

" mulo de las insignes visiones, de los actos y las palabras de la beata virgen.

Hay en todo ello tal exceso de conocimiento y verdad que seria una tre-
menda temeridad de mente obstinada no abarcar toda su obra ni venerar-
]a con todas las fuerzas. Pues ;de quién sino del Espiritu divino, generoso
donador de gracias, bebia ella como de una fuente constante de sabiduria
de salvacién, emanando de su corazdn la abundancia de doctrina espiri-
tual como un rio de agua viva? La pluma de la contemplacién interior
oculta en ella volaba hacia la visién superior cuando interpret el Evan-
gelio de Juan. ;Y qué sabio puede discutir que esta santa, a la que Dios re-
velaba tantos tesoros de conocimiento interior, era sede de sabiduria eter-
na? En realidad, la honestidad de la disciplina moral, que le era familiar,
regulé los movimientos naturales de su alma, de tal modo que era arras-
trada por el amor divino de la especulacién racional hasta las cosas supe-
riores, donde en el jabilo del corazén gozoso se deleitaba en decir a su es-
poso Cristo: «Llévanos junto a ti, mejores al olfato tus perfumes» <Cant
1, 3>. Alli habria cantado entre los que tenian las citaras en sus manos el
cantico de Moisés, el del siervo de Dios, y el del cordero, asi como el de
la ley y del evangelio.

Y con esto concluimos el Libro segundo y cantamos el cantico de ala-
banza al Sefior, pues ya hemos navegado por el vasto piélago de las visio-
nes de la santa virgen. Mientras tanto tomemos aliento y preparemos las
velas de nuestra nave para, con la ayuda del Espiritu Santo, escribir el li-
brito de sus milagros.
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<Libro mI: Milagros>

Empieza el Prélogo al Libro tercero, acerca
de los milagros de la santa virgen

Reealizados ya los dos libros anteriores acerca de la vida y las visiones
de la beata virgen Hildegard, considerdis necesario, ilustrisimos abades
Ludwig y Gottfried, y a mi no me produce pereza alguna, escribir el si-
guiente acerca de sus milagros y virtudes. Asi pues me dispongo a orde-
nar el libro no en la certeza de mi eficiencia, sino en la idea de que acep-
té esta tarea por obediencia. Pero jpor qué os parece necesario? Una
‘causa valida es el santo amor que sentisteis por ella en vida y que en su
muerte os propusisteis no apartaros de ese piadoso afecto. Por este santo
amor 0s parecid necesario que a través de mi, vuestro vicario, llegaran sus
hechos a ser conocidos por las generaciones futuras, para alabanza del Se-
fior que milagroso es en sus santos y de modo milagroso obr6 en ella,
para que fuera imitada en todo lo bueno.

Todo lo que se pueda decir de ella es alegre y bueno, hermoso, atil y
honorable, puesto que no sélo destacé en la santidad de sus costumbres o
en la contemplacién interior de los misterios de Dios, sino en la realiza-
cién de insignes milagros, y fueron éstos tantos que ni siquiera espiritus
preclaros podrian honrarla con palabras. No obstante, de entre tantos se-
ran relatados algunos, si el Sefior por vuestras oraciones se digna a elevar-
nos y a concedernos la bendicién propicia, de modo que, con la feliz ca-
rrera de la palabra, podamos entrar en el puerto de la salvacién.

Comienzan los capitulos del Libro tercero,
acerca de las virtudes de la santa virgen
I. De cémo curd a una nifia de una fiebre de tres dias.
II. De cémo curd a un monje de lo mismo.

1L De cémo librd a una sirvienta de un tumor en el cuello.
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1v. Cémo le quit6 2 un suabo el tumor del cuerpo.
v. Cémo libré a un nifio de siete meses de un terrible movimiento

corporal.
VI. Curacién de dolor de garganta a un joven que venia de lejos.

viL. Bendijo con agua a una nifia que no hablaba desde hacia tres dias

y le devolvi6 el habla y la vida.
v1IL. Con la misma agua curd a un joven a punto de morir.

1x. Con pan bendito en su mesa libré a una joven que sentia un insa-

no amor por un joven.

%. De cémo mandd cartas a una madre de familia al otro lado de los '

Alpes y le detuvo el flujo sanguineo.
%1 De como la mujer del alcalde de Bingen pudo parir por los cabe

llos cortados de ella.
Xi11. Cémo otras dos mujeres se vieron libradas de los dolores del par-

to con los mismos pelos cortados de ella.
<111 Cémo otras dos mentes extraviadas recuperaron el sentido con el

mismo trozo cortado.

<1v. Cémo librd en una visién a un joven que se habia encomendado

a ella en oraciones de las insidias de enemigos.

xv. De cémo un soldado a punto de morir tuvo la visién de que ella

le imponia las manos y c6mo san6 inmediatamente poniéndose en pie.

xv1. De cémo un presbitero expuso letras encontradas en el pafio del

altar y a partir de entonces se corrigié y se hizo monje.

%vIL De cémo anunciaba en muchas ciudades y monasterios la pala-
bra de Dios.

V1L De cémo devolvid la vista a un nifio ciego.

<X, Cémo libré a un hombre de una enfermedad mortal y éste lo di-
fundié, y entonces muchos vinieron a ella con la misma enfermedad y re-
gresaron curados.

xx. De cémo entre tantas insignes virtudes tenia la gracia de echar a
los demonios y la descripcién de esto en una endemoniada y acerca de
arte y el humo diabélico.

xx1. Cartas dirigidas a ella y enviadas por ella a causa de esta endemo
niada.

xxiL. De cémo después de siete afios fue curada por los méritos d
ella.

wXIIL De cémo enfermé gravemente durante cuarenta dias y como s
sintié aliviada cuando dirigi6 las palabras de Dios a aquellos monjes.
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«xxIv. Cémo vio a un hermosisimo joven que hacia huir de ella a to-
dos los demonios y toda enfermedad.

xxv. De cémo por ruego de su abad y de sus hermanos escribi6 la
vida de san Disibod segiin se la habia manifestado en la visién.

xxv1. De coémo escribié el Liber divinorum operum [Libro de las obras di-
vinas] y otros textos, y curd a cinco endemoniadas.

«xVIL Acerca de su feliz trinsito y de los signos que aparecieron en su
obito.

<Comienza el Libro tercero, acerca
de los milagros de la santa virgen>

1. La gracia de la curacién brillaba en la beata virgen de un modo tan
potente que no habia enfermo que se le acercara y no recibiera de inme-
diato la salud. Esto queda suficientemente claro a partir de los siguientes
ejemplos:

La noble nifia Hildegard abandond a sus padres, su casa y el siglo, y se
unié por los votos a la piadosa y santa madre Hildegard. En una ocasién
se vio aquejada por una fiebre de tres dias y no habia remedio que la cu-
rara. Entonces sélo pensd una cosa: pedir ayuda a la santa virgen. Junto
con las palabras del Sefior: «Impondran las manos sobre los enfermos y se
pondran bien» <Mc, 16, 18>, le impuso las manos orando y la curd li-
brandola de la fiebre.

1. Tiempo después el hermano Rorich, que fue convertido en la mis-
ma celda bajo el habito monacal y el propésito religioso, fue atormenta-
do del mismo modo por una fiebre de tres dias. Al oir hablar del milagro
hecho en la hermana anterior, le rogd con humildad y devocién, y obtu-
vo l:ti sefial de bendicién. De inmediato huyé la fiebre y el enfermo fue
curado.

1. En el mismo monasterio la sierva Bertha servia con diligencia a las
monjas. Un tumor en el cuello y pecho la atormentaba de un modo te-
rrible. El dolor habia avanzado de tal forma que no podia comer ni beber
y m siquiera tragar saliva. Conducida junto a la sierva de Dios rogd enca-
recidamente, mas con signos que con palabras, remedio para aquella en-

- fermedad tan cerca de la muerte. Tanto por compasién como por cons-
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tancia en el buen servicio, la toco en los lugares dolorosos con la sefial de enviar su oracién a Dios, Hildegard bendijo derramando lagrimas el pan
la santa cruz y le devolvié la deseada salud. de su mesa, que fue enviado a la joven para que se lo dieran de comer. Al
. ‘ punto el incendio de aquel ardor se enfrié en lo més profundo de su ser.

Iv. A un suabo del pueblo de Thalfingen se le hincho todo el cuerpo
y, habiendo oido acerca de su fama, acudi6 junto a ella después de reco
rrer un largo camino. Su esperanza no se vio frustrada. Hildegard lo retu-
vo a su lado por unos dias mostrandole afecto. Tocando al enfermo con’
sus manos y bendiciéndole por la gracia de Dios le restituy6 su anterior

salud.

x. Una madre de familia llamada Sibila, que vivia en la ciudad de Lau-
sana al otro lado de los Alpes, le pidi6 ayuda a través de unos Mensajeros.
Hildegard la curd del flujo sanguineo con una carta en la que decia: «Pon
estas palabras en el pecho y ombligo en nombre de aquel que todo lo dis-
pone rectamente: en la sangre de Adin broté la muerte, en la sangre de
Cristo fue extinguida. En la misma sangre de Cristo te ordeno a ti, oh
sangre, que contengas tu flujo». Después de pronunciar estas palabras,
aquella mujer se vio librada de su mal.

v. Un nifio de Riidesheim de siete semanas, Simon, se encontraba
agitado por terribles movimientos en todos sus miembros. Su nodriza se
lo llevd a Hildegard y gracias a Dios fue curado con sus plegarias.
x1. No debe silenciarse el hecho de que algunos enfermos a los que les
pusieron trozos de cabellos o de vestimentas de Hildegard, fueron devuel-
tos a su anterior estado de salud.

La mujer del alcalde de Bingen sufria prolongados dolores de parto y ya
se desesperaba de su vida, cuando corrieron al monasterio de la virgen de
Dios, preguntando si podria llegar alg(in socorro para aquella que tanto su-
f4a. Las monjas les dieron un trozo de los cabellos de Hildegard que tenian
guardados, v les aconsejaron que los colocaran sobre la piel desnuda. He-
cho esto, la mujer parié felizmente y se librd de la muerte.

vI1. No sélo acudian junto a ella los vecinos, sino también los que ve-
nfan de lejos. Un tal Arnold de Wackernheim, que la conocia hacia tiem~
po, sinti6 tal dolor de garganta que con dificultad podia sacar el aliento.
Como no podia llegar hasta ella, siempre rogaba con devocién la ayuda
de sus oraciones. Confiando en la misericordia de Dios, Hildegard bendi-
jo agua, y se la envib por medio de un amigo. En cuanto la hubo proba-
do, desaparecid el dolor por la gracia de Dios.

VIL Hazzecha, la hija de una mujer de Bingen, enfermo6 y durante tre
dias no pudo hablar. Entonces la madre en seguida pidi6 auxilio para su
hija a la santa virgen. De ella no recibié mas que agua bendita, y en cuan
to la nifia la probd, recuperd la voz y las fuerzas.

x11. De un modo semejante, otras dos mujeres fueron libradas de un
sufrimiento similar de parto con aquel resto de cabellos.

<11 No menos les sirvié esto a dos mujeres de Staudernheim, a las
que, debido a su demencia, sus padres habfan llevado a lugares santos sin
ningfin resultado. Pero, en cuanto les colocaron los trozos de cabellos en-
viados por las monjas, de inmediato recuperaron la salud de espiritu y
cuerpo.

VI En el mismo lugar yacia un joven aquejado por tal enfermeda
que se pensaba que estaba a punto de morir. A la mujer anterior, cuy
hija habfa sido curada, le quedaba un poco de agua. Se la dio a beber y
lavé la cara, v al punto recuperd sus anteriores fuerzas.

x. En el obispado de Trier, Lutgard, una joven noble, se moria de
violento amor por un hermoso joven, y como 1o podia obtener el pe
miso para satisfacer su voluptuosidad debido a la custodia enla que se €
contraba, sus padres, al enterarse de aquella debilidad, pidieron llenos de:
fe consejo y ayuda a la santa virgen por medio de un embajador. Por el
deseo de su corazdn merecieron ser escuchados con éxito. Déspués de

X1v. ;Qué decir de que la beata virgen quisiera prevenir de los peli-
gros por medio de la visién a quienes se le habjan encomendado en sus
oraciones? -

Un joven de Ederich, llamado Rudolf, se albergd durante una noche
en una pequeiia aldea. Cuando estaba echado descansando, rogd la interce-
sibn de la santa virgen. jOh, suceso admirable! Ella se le apareci6 en una
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visién con la misma cara y vestidos que cuando estaba en el cuerpo, y le re-
vel6 que su vida corria peligro a causa de sus enemigos, que le acechaban,
s no se marchaba de alli en seguida. Al punto se alejé del lugar con algu-
nos compafieros, mientras que los que se quedaron alli fueron sorprendidos
por una tropa enemiga. Entonces reconocieron que hibian obrado necia~
mente al no haber huido en el momento oportuno después de su visidn.

XV. Por muy admirable que sea, no es sin embargo increible el hecho
de que a la santa virgen le resultara posible ofrecer beneficios a los hom-
bres tanto en la carne como en el espiritu, pues para mostrar su mérito
Cristo se digné a revelarle los deseos a través del Espiritu, ya estuviera
presente o ausente. '

En las cercanias de Andernach yacia un soldado a punto de morir. Sus
amigos le habian visitado y consultaban con él unos asuntos. Llegd la
hora del servicio divino y al ofr la sefial se dirigieron con prisas a la igle-
sia, quedando al cuidado del soldado una sola mujer. Encontrindose en-
tonces en silencio, invocd a Dios de todo corazén con hondos suspiros y
le suplico que le devolviera la salud por los meéritos de aquella santa vir-
gen. Terminada la oracién no tardd mucho en restablecerse con tal vi-
sién: le parecié ver a la venerable virgen que se le acercaba y le pregunta-
ba con dulzura si querda ser curado. Le respondia que lo deseaba mucho.
Ella, imponiéndole su mano en la cabeza, dijo: «En nombre de Aquel que
dijo: impondran las manos sobre los enfermos y se pondran bien» <Mc
16, 18>, «jque se aparte de ti esta enfermedad y ctratel. Dicho esto, la
vision desaparecid, y el enfermo se levant6 del lecho.y estaba curado para
admiracién de todos los que acudieron alli.

xVI. No deja de tener interés relatar lo que le sucedié en una ocasién
a un sacerdote, porque en ello se encuentra una parte de las virtudes de la
santa virgen, y también para que el suceso digno del milagro permanezca
vivo en la memoria, acerca de cémo quien vive de un modo negligente
puede enmendarse por la voluntad de Dios. El suceso ocurrib en Suabia,
en Riidesheim, del modo siguiente:

Un sacerdote de ese pueblo, al acabar el dia y acercarse la noche, en-
trd en la iglesia, para encender la luz en el santuario, cuando he aqui que
ve resplandecer dos llameantes cirios. Le acompafiaba un joven discipulo,
que de un modo constante y familiar le ayudaba en el servicio divino
Cuando le pregunta por qué ha olvidado apagar los cirios, y el otro le res-
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ponde que ya los ha apagado, el sacerdote se acerca a apagarlos y encuen-
tra ¢l pafio del altar desdoblado, tal y como se despliega para realizar el di-
vino sacramento. El sacerdote se qued6 estupefacto y el joven, echindo-
se al suelo, clamo fuera de si: «La espada del Sefior nos matan. El sacerdote
pensd que habia sido golpeado y se apresurd a levantarlo del suelo. Pero
&ste no estaba lesionado y profiri6 estas palabras: «Si vemos las letras que
hay en el pafio del altar, no moriremos». Considerando que hablaba por
miedo y con ignorancia, el sacerdote volvid a acercarse al altar y, en el lu-

donde se hace el sacrificio, encontrd en el pafio cinco letras dispues-
tas al modo de una cruz aunque escritas sin trabajo humano: A, P, H, en
posicion horizontal, y K y D en posicién vertical. Una vez vistas y obser-
yadas, el joven recuperd sus anteriores fuerzas y se puso en pie. El sacer-
dote doblé el paiio del altar y después de apagar los cirios regresé a su casa
aturdido. Las letras permanecieron alli siete dias y a partir del octavo dia
ya no volvieron a aparecer.

Admirado por el suceso, el sacerdote lo dio a conocer a religiosos y sa-
bios, pero nadie podia explicarle lo que presagiaba aquello, hasta después
de dieciséis afios en que la fama de la beata Hildegard, iluminada por el
Espiritu Santo, se divulgé por todo el mundo. El sacerdote acudié junto
a ella y mereci6 conocer lo que el Espiritu le habia revelado de aquel ordcu-~
lo. Del mismo modo que Daniel vio en una ocasién letras en una pared
<Dn 5, 25-28>, asi ella explicé las letras escritas en el pafio del altar: K
(yrium) P (resbyter) D (erisit), A (scendat) P (aenitens) H (omo): el sacerdote se
ha burlado del Sefior, se levante como hombre penitente. Al oir aquello,
el sacerdote se sinti6 presa de temor y tuvo conciencia de pecado. Enton~
ces se corrigio, se hizo monje y se esforzoé por enmendar las negligencias
de su vida pasada. Tal y como la santa virgen le explicé las letras, asi as-

‘cendié a una vida superior y mis severa y-se mostré como un perfecto

siervo de Dios en santa conversidn.

XVIL. Ademis de esto hay que destacar que Hildegard, no sélo impul-
sada sino obligada por el Espiritu Santo, fue a Colonia, Trier, Metz,
Wiirzburg y Bamberg, y anunci6 al clero y al pueblo la voluntad de Dios.
Y también en Disibodenberg, Siegburg, Eberbach, Hirsau, Zwiefalten,
Maulbronn, R othenkirchen, Kitzingen, Krauftal, Hérdt, Honingen, Wer-
den, Andernach, en Marienberg, en Klause y en Winkel, manifest lo que
era de utilidad para las almas, junto con lo que Dios le habia revelado.
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X<V En una ocasién Hildegard surcd con su barco el rio Rin, junto decia cosas inconvenientes. Pero, cuando por orden de Dios se atenua-
a la ciudad de Riidesheim, para dirigirse a un monasterio de monjas ve- ba en ella aquel mal, entonces se sentia mis ligera.
cino. Se acercd a su barco una mujer que llevaba en sus brazos a un nifio” Y yo, pensando y queriendo saber de qué modo entra en el hombre Ia
ciego y le rog6 llorando que le impusiera sus santas manos. Llena de pia- forma diabdlica, viy oi la respuesta: que el diablo no entra en el hombre
doso afecto recordd a Aquel que dijo: «Vete a Siloé y lavate» <Jn 9, 11>, con su forma tal cual es, sino que lo cubre y oscurece con su sombra y el
cogié con la izquierda agua del rio y la bendijo con la derecha. Cuando humo de negrura. Si su forma entrara en el hombre, sus miembros se di-
la eché a los ojos del nifio, recuperd la vista por la divina gracia. solverfan més deprisa de lo que la paja es dispersada por el viento. Por eso
Dios no permite que entre con su forma en el hombre, sino que, tal y
como se ha dicho més arriba, lo trastorna, llenindolo de locura y de in-
conveniencias, y vocifera a través de él como por una ventana, moviendo
sus miembros exteriores, aun cuando no esté dentro con su forma. Mien-
tras tanto el alma estd adormecida e ignorante de lo que hace la carne del

xIX. En otra ocasién un hombre sufia terriblemente de epilepsia, y
rogb ansioso a la venerable virgen que le socorriera. Le dispens6 una ben-
dicién con tal fiierza curadora que a partir de aquel dia ya no volvié a pa
decer aquella enfermedad. Cuando anunci6 en su casa el milagro, mu
chos se apresuraron a acudir a ella en busca de remedio en contra de
aquella enfermedad, y se vieron librados con el signo de su bendicién.

cuerpo-
Luego vi un ejército de espiritus malignos dedicados a las susodichas

artes Y corrupciones, que recorria todo el mundo buscando dbénde en-
xX. Entre otras insignes virtudes Dios habia concedido a la santa vir contrar a aquellos a través de los cuales pudieran crear divisiones y dife-
gen la gracia de echar a los demonios de los cuerpos poseidos. Con estas. rencias de costumbres. Estos, desde que fueron creados, despreciaron a
palabras describi6 la venerable madre un suceso con una joven noble: Dios en presencia de los justisimos dngeles, diciendo: “;Quién es este que
«Después de que la visién me ensefiara el discurso y las palabras del tanto poder tiene sobre nosotros?”. Dijeron esto por envidia, odio y bur-
Evangelio de Juan cai en el lecho de la enfermedad, del que no pude le- la, y todavia perseveran en ello y hacen todo esto, porque los primeros
vantarme de ningtin modo. El soplo del viento austral me habia hincha- comenzaron €l error de la burla. Como Dios quiere purificar al pueblo
do, de tal forma que mi cuerpo estaba destrozado de tanto dolor y apenas por medio de ellos, mueven en el aire con su permiso y por orden suya el
el alma podia sostenerlo. Después de medio afio el mismo soplo me per- aturdimiento, y vomitan la peste por la espuma del aire, y con las aguas
forb el cuerpo, y me encontré en tal lucha que mi alma parecia pasar mis producen inundaciones y peligros. Impulsan las guerras y causan adversi-
alls de esta vida. Entonces otro viento de aguas se mezcld con aquel ca- dades y desgracias. Dios permite que se haga todo esto, porque los hom-
lor, por lo que mi carne se refrescé y no se quems totalmente. Estuve en- bres se revuelcan por arrogancia en crimenes y homicidios. Pero, cuando
ferma durante todo un afio, pero vi en visién verdadera que mi vida no Dios ha purificado a su pueblo de este modo, conduce a estos espiritus a
habia terminado su curso temporal, sino que todavia debia prolongarse la confusién, tal y como le sucedié a la mencionada mujer.
algo mas. , Después de que con el permiso de Dios hubiera confundido a muchos
Entre tanto me habfan contado que, lejos de nosotras, en el bajo Rin, a través de aquella mujer por sus costumbres depravadas y pecados con los
una mujer noble habfa sido poseida por el diablo. También en aquella si- que les seducia, aquel mismo espiritu maligno fue a su vez confundido
tuacién venian a verme embajadores con mucha frecuencia. Y yo enton- por aquellos a los que habia aterrado y, por ello, se habian arrepentido.
ces en visién verdadera vi que con el permiso de Dios estaba poseida y Pues Dios permite que sus amigos sean afligidos por adversidades y enfer-
oscurecida por un diabélico conglomerado de negrura y humo, que le medades, para que sean limpiados del mal; de ahi que los enemigos sean
oprimia todos los sentidos del alma racional, sin permitir que su intelecto vencidos, cuando los elegidos se convierten por la purificacién en piedras
se elevara y respirara, del mismo modo que la sombra de un hombre o de mis resplandecientes ante la presencia de Dios.
una cosa, o el humo, cubre enteramente lo que esta enfrente. Por ello Después de que aquella mujer fuera conducida junto a santos de mu-
perdia aquella mujer la rectitud de pensamiento y obras, y siempre hacia chos lugares, el espiritu que la oprimia, vencido por los méritos de los
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santos y los rezos del pueblo, vociferd que en el alto Rin vivia una mujer

vieja por cuyo consejo serfa expulsado. Al ofr esto, sus amigos la trajeron
hasta nosotras, en el octavo afio de sufrimiento, tal y como Dios quiso.»

XXI. Antes de proseguir con las palabras de la virgen de Cristo, mere-
ce la pena insertar las cartas que el abad de Brauweiler y Hildegard habian
intercambiado acerca de aquella endemoniada, para que se comprenda
mejor la maldad del diablo y puedan alabarse mejor los juicios de Dios,
ocultos pero siempre justos.

Cuando aquella mujer fue conducida a Brauweiler después de siete
afios, para que alli fuera liberada por los méritos de san Nicolas, el espiri-
tu conjurado dijo que no abandonaria su recipiente si no era por el con-
sejo v la ayuda de la vieja del alto Rin, tal y como ella ha contado antes,
y cambiando su nombre, la llamé burlonamente Scrumpilgardis. Entonces
decidieron enviarle una carta de saplica:

Del abad Gedolph de Brawweiler a Hildegard:

«A Hildegard, sefiora y madre venerable, esposa de Cristo, a la que hay
que amar de todo corazén, hija del mis alto rey, Gedolph, superior del
cenobio de Brauweiler con sus hermanos en este valle de ligrimas, le
ofrece el devoto servicio del amor en las oraciones.

Aunque vuestro rostro nos sea desconocido, es muy célebre, amadisi-
ma sefiora, la fama de vuestras virtudes, y aunque estemos ausentes en el
cuerpo, muchas veces estamos junto a vos en el espiritu, y bien conoce el
Sefior cémo es la inclinacién de nuestro amor por vos. Hasta nuestra tie-
rra ha llegado la noticia de lo que el Sefior ha hecho de vos, que ha obra-
do maravillas en vuestro favor el Poderoso, Santo es su nombre <Lc 1,
49>. Que la fuente de luz viva resplandece en vos con tantos milagros,
eso lo sabe ya tanto el clero como el pueblo y lo muestra el curso de los
acontecimientos. Pues en vos brilla una obra que no es humana, sino di-
vina, la gracia que la antecede, el poderoso don, que no dicta la razon hu-
mana, sino que procede de una fuente clarisima.

Pero spor qué nos entretenemos? Serfa mejor lorar que hablar. Las
delicias de vuestra santidad, oh dulce sefiora, no debe suponer la temeri-
dad de que en la simplicidad de los corazones, aunque impelidos por la
necesidad, nos permitamos exponeros la causa de nuestra necesidad, pues
no dudamos recibir de vos un buen consejo.
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Una mujer noble, poseida desde hace algunos afios por un espiritu
maligno, llegd hasta nosotros de la mano de unos amigos, para que con la
ayuda del beato Nicolas, bajo cuya proteccién nos encontramos, fuera li-
perada del peligroso enemigo. Pero la astucia y maldad del perverso ene-
migo ha llevado al error y a la duda a miles de hombres, por lo que temi-
mos un grave perjuicio para la Santa Iglesia. Todos nosotros hemos
trabajado con el pueblo para la liberacion de esta mujer durante tres me-
ses de muchos modos, sin conseguir nada debido a nuestros pecados, y
eso no lo decimos sin dolor.

Toda nuestra esperanza esta en vos después de Dios. Pues ese demonio
conjurado nos manifesté un dia que la mujer poseida s6lo serfa liberada
por la virtud de vuestra contemplacién y la magnitud de la divina revela-
cion. jIntenta quizds Dios algo grande con su liberacién? Sin duda. La
abundantisima bondad de nuestro Redentor consumari el esfuerzo de
nuestro trabajo y dolor, pero también de nuestra alegria y exultacién gra-
cias a vos de un modo pleno, para que asi todo error e infidelidad de los
hombres sea aniquilado y liberada la mujer poseida, y digamos con el
Profeta: “ésta ha sido la obra de Yahveh, una maravilla a nuestros ojos”
<Sal 117, 23>, y “El lazo se rompi6 y nosotros escapamos” <Sal 123, 7>.

Quiera vuestra santidad indicar con una carta lo que Dios os inspire
acerca de esto o bien os revele a través de la visién. Os lo rogamos sumi-
sa y humildemente. Os saluda.»

Cuando la beata Hildegard hubo recibido esta carta y la hubo leido
con atencién, sintidé un hondo sufrimiento junto a los que le rogaban, y
exhorté a todas las hermanas a que oraran humildemente en pablico y en
privado para aquella necesidad. Ella misma, después de la oracidn, elevo
los ojos de la mente a Dios y escribi6 esta-respuesta segin vio en verda-
dera visién y oyé no por otro dictado que el de la infinita sabiduria:

Hildegard al abad de la iglesia de Brauweiler:

«Puesto que estoy atada por una larga y grave enfermedad del azote de
Dios, sélo podré responder a algo de vuestra peticién. Y lo que digo no
procede de mi, sino de Aquel que es el que es <Ex 3, 14; Ap 1, 4>:

Existen diversos tipos de espiritus malignos. El demonio por el que
preguntiis conoce el arte de asimilarse en los vicios a las costumbres de
los hombres. Por eso vive de buena gana en los hombres y nada le impor-
tay se rie de la cruz del Sefior y de las reliquias de los santos y demds, que

79



pertenecen al servicio de Dios. No ama estas cosas, pero disimula su hui-
da, del mismo modo que el hombre estipido y necio desprecia las pala-
bras y amenazas que le dicen los hombres sabios, por lo que es mas dificil
expulsarlo que a otros demonios. Solamente pueden echarlo los ayunos,
las flagelaciones, las oraciones, las limosnas y la misma orden de Dios.

;Oid pues, no la respuesta de los hombres, sino la del mismo que vive!
Elegid a siete sacerdotes de buen testimonio y a los que recomiende el
mérito de su vida, en el nombre y en el orden de Abel, Noé, Abraham,
Melquisedec, Jacob y Aarén, que ofrecieron sacrificios al Dios viviente, y
al séptimo en el nombre de Cristo, que se ofrecié él mismo en sacrificio

a Dios Padre. Después de los ayunos, flagelaciones, oraciones, limosnas y

celebraciones de misas, se acercarn a la que sufre con intencién humilde,

hibito sacerdotal y la estola. Se situardn en circulo a su alrededor y cada
uno sostendra en la mano una vara con la figura del cayado con el que
por orden de Dios Moisés golpe6 a Egipto, el mar Rojo <Ex 14,21y

ss.> y la pefia <Ex 17, 6>, para que, del mismo modo que Dios mostrd el
milagro por medio del cayado, se glorifique aqui también en este caso,

después de haber expulsado al peor de los enemigos. Los siete sacerdotes -

seran en figura los siete dones del Espiritu Santo, para que el Espiritu de

Dios, que en el principio aleteaba por encima de las aguas <Gn 1, 2>y

que insuflé en la faz del hombre aliento de vida <Gn 2, 7>, espire el es-
piritu inmundo del hombre fatigado. :

El primero, el que estd en nombre de Abel, dird con la vara en la

mano: “Oye, espiritu maligno y necio, que habitas en este hombre, oye
las palabras que no han sido meditadas por un hombre, sino manifestadas
por Aquel que es y que vive”», etcétera.

Cuando la santa virgen hubo terminado aquella carta con la revela-
cién del Espiritu Santo, la envié al monasterio donde se encontraba la

mujer a través de la mano del hombre al que ocultamente habia buscado,
tal y como se dice en el libro Scivias, para que la leyeran junto a ella.

Cuando el lector llegé al lugar en el que al final estd escrito: «y yo, pobre
e ignorante mujer, oh blasfemo y burlén espiritu, te digo la verdad, que
yo, pobre e ignorante mujer, vi y of esto de laluz dela sabiduria, y porla

misma sabiduria te aconsejo que abandones a este ser para siempre y 00

en un torbellino pasajero», todo aquel espiritu bramé y lanzd tales alari-
dos y gritos horribles que aterrorizd a los que estaban alli presentes. Y
continué con terribles gritos durante media hora, hasta que al final Dios
quiso que abandonara el vaso que habia poseido durante tanto tiempo.
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Cuando la mujer se sintid liberada, extendié las manos a los asistentes
para que la levantaran, pues no tenia fuerzas. Entonces se arrodillé ante el
Jltar principal de San Nicolds y dio gracias a Dios por su liberacién. Al
ver esto el pueblo, hizo una gran algarabia segiin suele hacer, pero dio
gracias y alabd a Dios bajo el repicar de las campanas, y mientras los her-
manos cantaban el Té Deum laudamus, ocurrié algo terrible de contar: el
mismo antiguo enemigo, oculto el juicio de Dios, regresd al vaso que ha-
bia abandonado, por lo que la mujer, estremeciéndose y poniéndose en
pie con estridores y gritos, comenzd a delirar mas que antes.

Los que se encontraban alli se quedaron aterrados y llenos de tristeza.
Interrogado el espiritu acerca de cémo se habia atrevido a volver a una
criatura de Dios que habia dejado, respondié: «Hui aterrado del signo de
Ja Cruz, pero, como no sabia a dénde ir, volvi a mi vaso que estaba vacio,
pero no sefialado». Cuando se le forzé a que se marchara por medio de la
citada carta y las conjuraciones de la virgen, grit6 con gran irritacidn que
no se marcharia si no era en presencia de aquella vieja. Entonces los mas
razonables de entre los consejeros, amigos y protectores de la mujer deci-
dieron llevarla junto a la beata virgen. Recibieron del abad y de los her-
manos la bendicién y se pusieron en camino con una carta de recomen-
dacién. La carta decia lo siguiente: ’

Del abad Gedolph de Brauweiler a Hildegard:

«A la venerable sefiora, digna de todas las gracias, el indigno abad Ge-
dolph de Brauweiler con sus hermanos le desea vida, progresos, que ten-
ga el mundo a sus pies y todo lo que pueda ser querido por una sierva de
Cristo.

Todo el mundo conoce ya cémo el Sefior os mird e infundié en vos
su gracia. Nosotros hemos hablado con vuestra santidad, por medio de
nuestros mensajeros y cartas, acerca de la necesidad de la mujer poseida
por el espiritu maligno. Dado que la mujer se dirige a vos con gran espe-
ranza, os repetimos la palabra de necesidad y a nuestros ruegos afiadimos

‘devotamente otros: cuanto més cerca esté corporalmente de vos, mas fa-

vorecida serd espiritualmente.

Pues el demonio fue conjurado con la carta que nos mandasteis escri-
ta al dictado del Espiritu Santo, y abandoné el vaso poseido por una bre-
ve hora, pero regresé por un juicio de Dios desconocido invadiendo el
vaso que habia dejado y atormentando con mayor acritud que antes.

81



Cuando volvimos a conjurarlo y a acosarlo con fuerza, respondib que ng
abandonaria el vaso poseido si no era en presencia vuestra. Por ello la en.
viamos ante vuestra santidad, para que el Sefior acabe a través de vos Io.
que nosotros no merecimos por nuestros pecados, y, expulsado el antigug
enemigo de alli, sea glorificado en vos Aquel que es poderoso por encima

de todos. Querida madre, recibid saludos.»

XX1I. Después de introducir esta carta parece adecuado que el discur-

so vuelva a dirigirse hacia el lugar del que se habia apartado un poco, y
veamos de qué modo Dios aplazd la liberacién de aquella mujer para la
glorificacién de la virgen. Dios omnipotente podria haber dado con faci-
lidad lo que se pedia para la poseida a través de otros santos a los que en
tantas ocasiones se la habia llevado, pero transfirié la gloria de este mila-

gro a la santa virgen para manifestar con toda claridad a todos en el mo-
mento justo el valor de sus méritos. Acerca de coémo sucedid, podri co-

nocerse mejor a partir de sus propias palabras:

«Estibamos espantadas ante la llegada de aquella mujer, ya que ibamos
a ver y a oir a la que habia perturbado por mucho tiempo a todo el pue-.
blo. Pero Dios llovié sobre nosotras el rocio de su suavidad, y sin horror,

ni temor, v sin ayuda masculina, la llevamos a las habitaciones de las her-
manas. Luego, ni por el horror y la confusién con los que el demonio
confundia a los que se acercaban por sus pecados, ni por las palabras de
burla y de infamia con las que pretendia vencernos, ni siquiera por su pé-

simo aliento, nos separamos ni un momento de ella. Y vi que aquella mu-
jer habia pasado tres torturas: primera, cuando fue conducida de lugar en
lugar santo; segunda, cuando el pueblo comin daba limosnas por ella;
tercero, cuando el demonio fue obligado a salir por medio de las oracio-
nes de los sacerdotes y por gracia de Dios. Por eso nosotras y nuestros ve-
cinos comarcales de ambos sexos nos impusimos por ella ayunos, oracio-
nes, limosnas y castigos corporales desde la purificacién de Santa Maria
hasta el saibado de Pascua.

Durante este tiempo el espiritu inmundo, obligado por la potencia de
Dios, dio a conocer a pesar suyo muchas cosas acerca de la salvacién por
el bautismo, acerca del sacramento del cuerpo de Cristo, del peligro de
los excomulgados, de la perdicioén de los citaros y de otros semejantes
para su confusién y para la gloria de todo el pueblo de Cristo, por lo que
muchos se hicieron més fuertes en su fe y otros estuvieron mas prontos a
enmendar sus pecados. Pero cuando vi en vision verdadera que decia co-
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sas falsas, de inmediato fue desmentido, y entonces enmudecid en segui-
day rechinaba de dientes contra mi. Cuando decia cosas verdaderas, en
cambio, no le prohibi que hablara a causa del pueblo.

Por fin llegd el Sibado Santo. La fuente bautismal fue consagrada por
medio del aliento que el sacerdote envi6 a la fuente, junto a las palabras
que el Espiritu Santo infundié al hombre espiritual y a los doctores de la
Iglesia, pues en la primera creacidn el Espiritu del Sefior movid las aguas,
tal y como esti escrito: “y un viento de Dios aleteaba por encima de las
aguas” <Gn 1, 2>. La mujer estaba alli presente, y, presa de un espantoso
temor, temblé de tal modo que con los pies perfor6 la tierra y del horri-
ble espiritu que la oprimia sali6 un soplo. Entonces en verdadera visién vi
y of que la fuerza del Altisimo, que habia cubierto con su sombra el san-
to bautismo y siempre lo cubre, hablé asi al conglomerado diabdlico que
atormentaba a la mujer: “{Vete, Satanis, del taberniculo del cuerpo de
esta mujer y deja sitio en su lugar para el Espiritu Santo!”. Entonces el es-
piritu inmundo salié de un modo horrible por los lugares vergonzosos de
la mujer y ella quedd liberada, y desde aquel momento y mientras vivid
permanecié sana en los sentidos del alma y del cuerpo. Cuando esto fue
divulgado después entre el pueblo, todos decian con cantos de alabanza y
palabras de oraciones: “Gloria a ti, Sefior”.

Dios permitié que Satin inundara todo el cuerpo de Job del horror y
el hedor de los gusanos, y Satin pensd que con su engafio, que negaba el
honor de Dios, podria vencerle. Pero Dios protegid su alma para que no
pudiera tocarla, por lo que Job no perdi6 la fe en Dios. Por ello se separd
de él confundido, pues Dios venci6 a Satin a través de él, para que supie-
ra que nadie puede ser superior a Dios. Del mismo modo, Dios no per-
mitié que su alma se apartara de la buena fe, cuando aquella mujer fue
entregada 2 los tormentos del espiritu maligno. Asi el enemigo fue con-
fundido en ella, pues no pudo desviarla de la justicia de Dios.»

XxmI. Con estas palabras la virgen de Dios contaba con humildad,
dulzura, suavidad y llena de vergiienza las obras de la divina misericordia
realizadas a través de ella y a causa de ella sin atribuirse nada a si misma,
pues consideraba como lugar de virtud huir de la jactancia de las propias
fuerzas. Con este relato tan lleno de humildad acerca de la fuerza de Dios
y sin ninguna presuncidén, Hildegard parecia decir con el apdstol: «Y por
€s0, para que no me engria con la sublimidad de esas revelaciones, fue
dado un aguijén a mi carne, un ingel de Satanis que me abofetear <2
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Cor 12, 7>. Por ello continfia después con el relato de la debilidad ¢
toda su carne, que la doblegd casi como un auténtico aguijén contra |
arrogancia. Dice asi:

«Poco después de la liberacién de aquella mujer me invadid una gray
enfermedad, de modo que la sangre de mis venas y las médulas de mig
huesos se marchitaron, y todas mis visceras inferiores se destruyeron. As
languideci6 todo mi cuerpo, como las hierbas pierden en invierno tod
su verdor. Y vi como se refan a carcajadas los espiritus malignos y decian
“Bah, ésta morir4, y los amigos con los que nos confundi6, lloraran™.
sin embargo, yo no vi que hubiera llegado la salida del alma. Sufri aquell
enfermedad durante mas de cuarenta dias y cuarenta noches. :

Mientras tanto me fue mostrado en verdadera visién que debia ir a vi
sitar algunas comunidades monisticas de ‘hombres y mujeres, y manife
tarles abiertamente las palabras que Dios me habia mostrado. Como in
tentara hacerlo y no tuve fuerzas corporales, mi enfermedad se alivi
algo. Siguiendo la orden de Dios, calmé las disensiones que existian entr
ellos. Y es que, siempre que descuidaba los caminos que Dios me oxd
naba por temor del pueblo, me crecfan los dolores del cuerpo, y no ces
ban hasta que obedecia. Asi le ocurri6 a Jonas que mucho se afligi6, has
ta que se dispuso a obedecer.»

xx1V. Después de esto la esposa de Cristo merecio la visitacién sup
rior, de la que recibié tanto consuelo que se sinti6 llena de este delei
con un gozo de inconmensurable exultaci6n, tal y como dijo:

Visién octava

«En la visién de verdad se me aparecié un hombre bellisimo y Ileno de
amor, y me dio tanto consuelo que su mirada inund6 todas mis visceras
como olor de bilsamo. Entonces me desbordé en un inmenso e incon-
mensurable gozo y deseé mirarle siempre. El ordend a los que me afligi-
an que se alejaran de mi, diciendo: “Marchaos de aqui, pues no quiero
que la atormentéis por més tiempo™. Y retrocedieron con gran griterio
chillando: “sA qué vinimos aqui? Ahora tenemos que marcharnos aver
gonzados”. De inmediato, con las palabras del hombre me abandond |
enfermedad que me perturbaba, como los vientos procelosos agitan las
aguas, y recuperé las fuerzas, como el peregrino cuando vuelve a su patri:
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recobra sus posesiones. Las venas con la sangre, los huesos con la médula
se repusieron, y fui casi de la muerte resucitada. Callé en la paciencia,

ardé silencio en la mansedumbre, y como parturienta después del par-
to, ast hablé después del dolor.»

xxV. «Después mi abad y los hermanos me forzaron con humildes e
insistentes Tuegos a que escribiera la vida de san Disibod, a quien habia sido
consagrada, tal y como Dios quiso, pues nada cierto sabian de él. Oré in-
vocando al Espiritu Santo y en verdadera visién miré hacia la verdadera sa-
biduria, y segin me ensefi6, asi escribi la vida y los méritos de este santo.

Luego escribi el Liber divinorum operum [Libro de las obras divinas], en
el que, tal y como Dios omnipotente me infundid, vi la altura, la profun-
didad y la anchura del firmamento y de qué forma han llegado a estar en
&l el s0l, 1a luna, las estrellas y todo lo demis.»

XXVI. La santa virgen hizo muchos otros monumentos escritos e in-
signes testimonios de su gracia profética, en los cuales, como ya hemos
dicho antes, encontramos los indicios de su alma instruida por el Espiritu
Santo y entregada a las disciplinas divinas. Grandes ganancias pueden ha-
Har en estos escritos quienes sientan amor por la teoria y el conocimien-
to, puesto que fueron ordenados por Dios y revelados a los hombres a tra-
vés de ella, en quien la sabiduria de Dios se sentaba como en un poderoso
trono con sublime autoridad, y haciendo milagros a través de ella habia
determinado sus juicios sobre las cosas.

Después de haber arreglado este relato segin nos ha permitido nues-
tro pequefio ingenio, volvemos el cilamo a las palabras de sus santas hijas,
y afladiremos a esta obra con fidelidad y verdad, gracias a la ayuda de
Dios, lo que escribieron acerca de ella digno de ser recordado, sobre todo
acerca de su muerte, tal y como lo vieron, oyeron y trataron con sus pro-
pias manos. Asi dijeron:

«Trajeron en un lecho con gran trabajo de hombres a una mujer muy
maltratada por un demonio mudo, con la que los hermanos de Laach ya
se habian esforzado mucho. La piadosa madre, confiando en las palabras
entregadas por el Espiritu Santo, opuso resistencia a la audacia y presun-
cién del demonio, y no ces6 de rezar y bendecir hasta que por la gracia
de Dios le liberé del maligno enemigo.

De modo semejante sucedié con otra mujer que habia sido atada con
fuertes cadenas a causa de los ataques de locura. Cuando la condujeron
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ordené que la desataran, y ante la admiracién de todos los

junto a ella,
que estaban alli, recuper la salud de la mente y del cuerpo, y regresd a su.

casa con accidén de gracias.

De igual modo en el monasterio de Aschaffenburg el diablo incitaba a
una hermana a las santas obras, oraciones, vigilias y ayunos, incluso a re-
cibir los sacramentos, simulando ser un angel de luz. Se esforzaba por
confundirla con la confesién de actos criminales que nunca habia come-

tido. También la atorment6 con los nombres y la cara de determinados

hombres y animales por los que sentia tal horror que en cuanto los vefau
ofa comenzaba un terrible lamento que duraba horas. El prior del con-
vento escribi6 una carta a la santa virgen y fue consolada por ella y libe-
rada del error del diablo. )

Por la misma fuerza liberd a dos mujeres poseidas por el demonio, de
las cuales una, como era muy pobre y ciega, fue acogida por caridad y
terminé felizmente su vida con el habito monacal.» ‘

xxVIL. Después de anticipar esto, nOs apresuramos al final de esta.
obra: veamos el fin de la vida de la santa virgen'y los signos con los que
Dios la distinguié, tal y como lo describieron las hermanas: ;

«Cuando la beata madre hubo servido ya al Sefior con devocién en
muchas contiendas, afectada por el tedio de la vida presente, cada dia de-
seaba disolverse y estar con Cristo <Flp 1, 23>. Dios oy6 su deseo y le re-
velé, tal y como ella deseaba, su fin en espiritu profético, que contd a las
hermanas. Después de sufrir por algiin tiempo una enfermedad, a los.
ochenta y dos afios de edad, el 17 de septiembre de 1179 emigrd junto a
su esposo celeste en feliz transito. Sus hijas, para quienes era ella todo su
gozo y solaz, asistieron con muy amargas lagrimas a la muerte de la ama-
da madre. Pues, aunque no dudaran de que les serfan conferidos favoresy
recompensas gracias a ella, estaban afectadas por el méximo dolor de co-
razén debido a su partida, ya que era ella su maximo consuelo. En verdad,
Dios mostrd con claridad en su trinsito los méritos que habia en ella.

Sobre la habitacién en la que la santa virgen entregd su feliz alma a
Dios en el primer creptsculo de la noche del domingo, aparecieron en el
cielo dos arcos brillantisimos y de diversos colores, que se ensancharon
por un gran camino extendiéndose por la tierra en cuatro partes, de lo
cuales uno fue de norte a sur y el otro de este a oeste. En el vértice, alli
donde los dos arcos se cruzaban, surgi6 una clara luz en forma de circulo
lunar que se ensanchd tanto que parecié apartar las tinieblas de la noch
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dela habitacién. En esta luz se vio una rutilante cruz, primero pequefia
pero luego creciendo inmensa, rodeada por innumerables circulos de dis-
dintos colores, de los que salian en cada uno de ellos pequefias cruces ro-
jizas y brillantes, rodeadas a su vez por circulos, y se veia cémo iban cre-
ciendo. Y cuando se hubieron extendido por el firmamento, lo hicieron
s intensamente en Oriente y parecieron desviarse hacia la tierra y ha-
cia 1a casa en la que la santa virgen habia muerto, iluminando toda la
montafia. Debe creerse que Dios con este signo mostrd con cuinta clari-
dad habia iluminado a su amada en los cielos.»

Tampoco faltaron, antes de que fuera sepultada, milagros que atesti-
guaron el mérito de su santidad. Pues dos hombres, que llenos de fe toca-
ron su santo cuerpo, fueron curados de una grave enfermedad. Las exe-
quias fueron celebradas por venerables hombres con gran respeto y fue
sepultada en lugar santo, donde todos los que recen con corazén piadoso
obtendrin grandes bienes gracias a sus méritos. Un maravilloso olor a
suavidad, dulzura y fragancia sale de su sepulcro e inunda los sentidos de
algunos hombres. Confiamos y creemos sin dudarlo que su memoria sera
inmortal junto a Dios, que ya en esta vida le concedi6 el especial privile-
gio de sus dones, alabado sea por los siglos de los siglos. Amén.
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Notas

Esta traduccién se ha realizado a partir del texto original Jatino: Vita Sanctae Hildegar-
dis, edicién y estudio de Monica Klaes, Corpus Christianonun Continuatio Mediaevalis CXX-
v1, Brepols, Turnholt 1993. Se ha consultado la traduccién alemana: Das Leben der heiligen
Hildegard, berichtet von den Manchen Gottfried und Theoderich, aus dem Lateinischen iiber-
setzt und kommentiert von Adelgundis Fithrkéteer, Otto Miiller, Salzburgo 1980 (3. ed.).
Esta traduccién alemana se basé en la antigua edicién de J.-P. Migne (Patrologia Latina, t.
197, pags. 91-130), asi como en los manuscritos de Wiesbaden (Hess. Landesbibliothek,
Hs. 2, lamado Riesenkodex, fechado entre 1180-1190) y Berlin (Staatsbibliothek, Stiftung
Preuss. Kulturbesitz, Cod. Lat. 4.° 674, siglo Xii1). La reciente edicién critica de M. Klaes
ha tomado como manuscrito base el ms. T (Viena, ONB, Cod. 624), corregido con la
ayuda de los otros manuscritos: R (Wiesbaden, LB, Hs. 2), B (Berlin, SBPK, Cod. Lat.
Qu. 674), P (Viena, ONB, Cod. 4919), Bt (Berlin SBPK, Cod. Lat. Qu. 835), L (Londres,
BL, Add. ms. 15102), G I (Bruselas, Br, ms. 5387-96), G II (Bruselas, BR,, ms. 5527-34). El
manuscrito T procedia del monasterio de Echternach y al parecer se trata de un autdgra-
fo. Existen también diversas traducciones inglesas; se considera que la mejor es la de H.
Feiss, The Life of the Saintly Hildegard, Toronto 1996.

Un manuscrito de principios del siglo XIII transmite una versién abreviada de la Vita,
Octo lectiones in festo sancte Hildegardis legende, debida también segfin M. Klaes al mismo
Theoderich von Echternach (cf. ed. cit., pigs. 146-152).

<Prélogo>

Ludwig y Gottfried (Ludowico et Godefrido): el abad Ludwig de San Eucharius en
Trier, un amigo intimo de Hildegard, y el abad Gottfried de Echternach, quien habfa vi-
sitado a Hildegard como monje de San Eucharius y luego (1190-1210) pasé a ser abad.

Gottfried, hombre de claro ingenio (Godefridum, vinim ingenio clarum): a la muerte del
primer secretario de Hildegard, Volmar, acaecida en el afio 1173, el abad Helenger de Di-
sibodenberg le mandé un nuevo secretario, el monje Gottfiied, que llegd a Rupertsberg
en los afios 1174-1175. Comenz6 a escribir una Vita, pero muri6 a principios del afio 1176.

En 1177 el nuevo secretario era Guibert de Gembloux, a quien Hildegard escribibé una
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carta en la que se encuentra la més completa descripcién del modo en que tenian lugar syg
visiones (ver Cartas). Este también se dispuso a elaborar un relato biogrifico del que sélo
se ha conservado un fragmento (editado por J. B. Pitra, Vita Sanctae Hildegardis de Guibert
de Gembloux, en Nova Sanctae Hildegardis Opera, Monte Cassino 1882, pags. 407-415). F
encargo de escribir la Vita cayb sobre Theoderich, autor ya de diversas obras, incluida una
crénica sobre el monasterio de Echternach. A diferencia de sus predecesores (Gottfried y
Guibert) & no conocié a su biografiada. Su trabajo consistid, como €l mismo sostiene (3
nobis digestam, divisam et ordinatam. .. scripturam), en ordenar el material del que disponia: en
primer lugar, el libro interrumpido de Gottfried, que considerd como el Libro 1 (Iiber pri

nie positionis); en segundo lugar, los pasajes autobiogrificos que narran en primera persong

las visiones (secundus liber visionum), y en tercer lugar, introducir los milagros (tercius mira

aulorum). La ordenacién de este material se vio completada con citas epistolares y de la

propia obra de Hildegard von Bingen, asi como con la insercién de algunas cartas y algu.
nos testimonios de las monjas de Rupertsberg. Entre los afios 1181y 1187 Theoderich von
Echternach realizé esta biografia, cuyo interés miximo consiste en que es €n un cuarent
por ciento una autobiografia.

«[...] y ]a memoria de los que leen serd incitada a la verdadera sabiduria, 2 la visién ce
leste y a la divina virtud» (et ad veram sapientiam celestemque visionem et divinam virtutem le-
gentium incitabitur memoria): «es conocida la importancia concedida en la Edad Mediaala-
palabra misma del santo, y de ahi 1a voluntad de insertar en el relato de su vida discursos
en estilo directo. No olvidemos que las vidas de santos estaban destinadas a ser leidas e ‘

piiblico, formando parte de la liturgia. Asi, el auditorio debia estar mis atento y ser mis .
impresionado en el momento en que el lector, diciendo “yo”, parecia convertirse en el;y
santo en persona y no en su portavoz. Leer el discurso del santo era repetir sus palabras y
en cierto sentido reactualizardas, incluso siglos después [...] La memoria se perpetiia en la.
liturgia gracias a la lectura de la vida del desaparecido, que es asi devuelto a los vivos. El
muerto estd presente, el pasado estd presente» (S. Gouguenheim, pig. 31). La Vida, divi-
dida en ocho lecciones y compuesta en el siglo Xill (Octo lectiones, editada también por M.
Klaes), muestra claramente una finalidad litdrgica. Todo esto atestigua el culto monistico
dedicado a Hildegard von Bingen, que ya en vida fue considerada como una santa, aun-
que nunca liegd a ser canonizada. La peticion de canonizacién salié de las monjas de Ru-
pertsberg y el papa Gregorio IX (1227-1241) mandb a tres comisarios, y ordené una se-
gunda investigacién el 6 de mayo de 1237, de la que no se sabe nada. Inocencio IV
(1243-1254), el papa que le sucedi6, abrié de nuevo la investigacién en 1243, aunque tam-
poco llegd a nada definitivo (S. Gouguenheim, pigs. 62'y ss.). El Acta Inquisitionis de Vir-
tutibus et Miraculis S. Hildegardis fue editada por Peter Bruder en Analecta Bollandiana 2
(1883), pags. 116-129, y acaba de ser traducida al inglés: Jutta and Hildegard, pags. 258-272:
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<Libro 1>

1. «Siendo rey Enrique» (regnante Enrico): Enrique IV (regnante heinrico nominis huius
quiarto angusto, seglin el ms. de Berlin). Enrique IV muere en el afio 1106. Hildegard von
Bingen nace en el afio 1098, cf. en la nota a este mismo capitulo al final.

Hildebert: H. von Bermersheim era un hombre perteneciente a un linaje noble, asen-
tado desde hacia generaciones en Bermersheim (cerca de la pequeiia ciudad de Alzey); ca-
sado con Mechtild de Merxheim en Nahetal, fueron padres de diez hijos, siendo justa-
mente Hildegard la décima hija (E. Gronau).

«Cuando hubo cumplido los ocho afios fue recluida (recluditur), para ser enterrada (con-
sepelienda) [..] en el monte de San Disibod con una piadosa mujer [...] lamada Jutta»:
existe discrepancia acerca de la fecha de reclusién de Hildegard. Segiin esta fuente, la re-
clusién habria sucedido en el afio 1106 (pues Hildegard nace en 1098, y por tanto en esa
fecha tendria ocho afios); en cambio, la Vida dedicada a Jutta la sitfia en el afio 1112 (por
tanto, Hildegard habria contado con catorce afios); cf. Franz Staab, «Aus Kindheit und
Lehrzeit Hildegards. Mit einer Ubersetzung der Vita ihrer Lehrerin Jutta von Sponheimb,
en Hildegard von Bingen. Prophetin durch die Zeiten, cit., pags. 58-86. La fecha de 1112 estd
corroborada también por los Annales Sancti Disibodi. En la carta de Guibert de Gembloux
a Bovo se sitia la entrada de Hildegard en la celda a la edad de ocho afios, pero en la Epis-
tola 38, VIIiI, en cambio se sostiene que la ceremonia de clausura tuvo lugar veinticuatro
afios antes de la muerte de Jutta en el afio 1136, o sea en 1112. Toda esta documentacidén
referida a la biografia de Hildegard y su comentario, se encuentra en Jutta und Hildegard,
en especial pags. 51 y 107. La ceremonia de clausura era un ritual que mostraba la muerte
del recluso a este mundo. Segiin se describe en el Liber Pontificalis de mediados del siglo
xiil, el celebrante realizaba el rito de extremauncién y se cantaba un réquiem, para con-
cluir encerrando al recluso en el lugar. Se conocen bastantes casos de reclusién y eremi-
tismo, por lo general femenino, en el siglo Xt (cf. The life of Christina of Markyate. A
twelfth century recluse, de C. H. Talbot). Una descripcién de este rito litiirgico funerario
aparece en la carta a Bovo de Guibert de Gembloux, pig. 107, Jutta and Hildegard, cit., asi
como una ripida descripcién de la celda en la que habia «una ventanita a través de la cual
hablaban a los visitantes y les pasaban las cosas necesarias para vivir, estando todos los de-
mis accesos bloqueados...» (pig. 108).

Jutta von Spannheim (1092-1136), hija del conde Esteban II von Spannheim (o Spon-
heim), magistra y madre espiritual de Hildegard, ofeci su vida a Dios a la edad de 12 afios
después de una grave enfermedad. Hacia el afio 1106 se la encuentra, junto a Hildegard,
bajo la tutela de su madre espiritual, Uda, una mujer noble y viuda. No esté claro si vivi-
an en Spannheim o en Disibodenberg. La madre de Jutta, también viuda, Sophia, muere
entre 1110 y 1111. En 1112 Jutta decide abandonar sus tierras y marchar en peregrinacion,
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pero su hermano Meinhard la convence para que se convierta en una reclusa o anacorety
(cf. Jutta and Hildegard, pig. 51y ss.).

Stivias: es la primera obra profética de Hildegard. La cita completa es la siguiente:
«Sucedié en el afio 1141 de la encarnacién de Jesucristo. A la edad de cuarenta y dog
afios y siete meses» (Scivias, ed. A. Fithrkétter), lo que proporciona el afio 1098 comp
fecha de nacimiento. Comienza aqui la etapa de madurez de Hildegard anunciada por
el signo divino (igneun lumen aperto celo veniens totum cerebrum meum), que las miniaturag
han plasmado de un modo tan perfecto: el fuego del cielo abierto penetrando en el ce:
rebro y enrojeciendo todo el rostro (ver pigs. 181y 249). Es el momento de la metanoia;
que en su caso implicard la escritura de las visiones, no sin pasar por un periodo de cri-
sis constantes manifestadas en la enfermedad. La transformacién significa concretamen-
te comprensién repentina (repente). Se trata de un conocimiento totalizador y del sentj=
do (...intellectum expositionis librorum...), que nada’tiene que ver con el conocimiento

particular de la gramitica (ion antem interpretacionem verborum textus eorum nec divisionen

sillabarum nec cognitionem casuum aut temporem habebam). Otra descripcién del mismo su

ceso, mis adelante en la Vida, Vision primera (pig. 51) y en su carta 2 Bernardo d

Clairvaux (ver Cartas, pig. 107).

m. «[...] el voto monéstico»: entre los afios 1112y 1115 recibid el voto del obispo Ott

von Bamberg.

1. Este pasaje acerca de la enfermedad, el mandato de Dios de escribir las visiones
¢l miedo de ella, aparece mis adelante narrado en primera persona (<Libro 1>, ). Ver
nota al pasaje autobiogrifico.

El monje al que aqui se hace alusién es Volmar, un monje de Disibodenberg, el pri
mer secretario de Hildegard. Mis adelante en la misma Vita se especificari el tipo de co
laboracién prestada por Volmar (ver nota a I, I). El abad citado hace referencia a Kuno;
abad de Disibodenberg (1136-1155). El arzobispo Enrique de Mainz (1142-1153) mantuvo
los contactos con Hildegard hasta su muerte, tal y como se manifiesta en la correspon- .

dencia.

Iv. El sinodo de Trier presidido por el papa Eugenio III se prolongd desde el 30°de
noviembre de 1147 hasta febrero de 1148. Para la relacién entre este papa y Hildegard, ver
Cartas.

«[...] los escritos de la beata Hildegard» (scripta beate Hildegardis): una parte del Scivias,
obra en la que Hildegard trabajaba desde el afio 1141. Vernotaa f, L. .

Acerca de la relacién entre Bernardo de Clairvaux y Hildegard, ver Cartds. El contac-

to epistolar entre ambos se fecha entre los afios 1146-1147, anterior por tanto al sinodo de
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Trer (V- Cidot, «Hildegard y Bernardo de Clairvaux», en V. Cirtlot, Hildegard von Bingen
yla tradicion visionaria de Occidente, Herder, Barcelona 2005, pigs. 43-65).

v. «Todas las fuentes sefialan que con el paso del tiempo (aunque lo hacen sin mayo-
ros especiﬁcaciones) 1a fama de Jutta y de su discipula atrajo a otras aspirantes a la comu-
pidad. La transformacién de la celda en un pequefio monasterio benedictino femenino
sucedi6 por grados. Probablemente no hay un momento exacto en que se pueda precisar
dicha transformacién, pero se puede considerar definitivamente realizada cuando Hilde-
gard cumplié quince afios, pues a esta edad hizo los votos como monja benedictina» (S.
Flanagan, pig. 44). Vernoaa , 1

La visién interior del lugar a donde debia trasladarse sucedié en los afios 1146-1147.
Como sefiala G. Lautenschliger este pasaje de la Vita constituye un ejemplo perfecto de
1a relacién entre la salvacién de Dios y la historia de libertad mundana (pig. 237).

La fundacién del nuevo monasterio en Rupertsberg tuvo lugar entre 1147 y 1152. El
1 de mayo de 1152 Enrique I, arzobispo de Mainz, volvié a consagrar la iglesia de Ru-
pertsberg ¥ concedié a algunas monjas la consecratio virginum (ver A. Fiihrkotter, Das Le-

ben, pag. 152).

vio. La adquisicién de las tierras al noble Bermnhard von Hildesheim, asi como los
acuerdos a los que llegd Hildegard con los arzobispos de Mainz, primero con Enrique y
luego con Arnoldo (1153-1160), determinaron la libertad del nuevo monasterio de Ru-~
pertsberg. Se conservan dos importantes documentos: el primero fechado el 22 de mayo
de 1158, en que se confirman las posesiones del monasterio de Rupertsberg (MzUB 11, 1,
Nr. 230), y otro con la misma fecha en que se equiparan las posesiones y los derechos es-
pirituales de Rupertsberg con respecto a Disibodenberg (MzUB 11, 1, Nr. 231) (cf. A.
Fithrkotter, Das Leben, pig. 152).

Fl viaje de Hildegard a Disibodenberg tuvo lugar antes de la muerte del abad Kuno
(24 de junio de 1155) y su discurso tuvo indudable éxito, confirmado mis tarde con el si-
guiente abad de Disibodenberg (Helenger), que condujo a la elaboracién de los docu-
mientos ya citados del afio 1158.

El abandono de Disibodenberg y la marcha a Rupertsberg serd relatado en primera

persona en el Libro 11, Visién segunda. Ver nota a ese capitulo.

v Guibert de Gembloux: se puso en contacto epistolar con Hildegard en el afio
1175, y en 1177 se convirtié en su secretario hasta el afio de su muerte, en 1179. También
Guibert trat de escribir una Vita (cf. nota a1, 1). Acerca de este importante personaje, ver
nota a las Cartas. Aqui Theoderich introduce un fragmento de la carta fechada en 1175, en
la que Hildegard respondiendo a las preguntas de Guibert lleva a cabo la mis completa
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descripcién de su experiencia visionaria. Acerca del contenido de esta carta, ver e ¢

mentario en la nota.

IX. Se trata de una descripcién de la vita mixta (activa vita et contemplativa), que conjy
g4 oracibn y trabajo, alma y cuerpo, reproduciéndose asi el misterio de la divinidad y |
humanidad del verbo encarnado. Una ilustracién de ello se encuentra en el relato evan
gélico de las hermanas Marta y Maria (Lc 10, 38-42) (G. Lautenschliger).

<Libro 11: Visiones>

Prologo. «[...] y he tratado de ordenar y terminar con la ayuda de Dios el Libro s¢
gundo de la vida de la beata virgen Hildegard, que est4 salpicada de secretas y arcanas vi
siones como hermosas flores, desde el lugar en que Gottfried termind el libro preceden
te» (et libellum secundum de vita beate Hildegardis virginis, secretis et archanis visionibus giiasi
quibusdant amenis floribus respersum, ab eo loco, quo precedentem librum Godefridus bone menori
tenminavit, ordinare et perficere Deo favente curavi): ver nota a Libro 1, Prologo. Theoderich v
indicando el modo en que va construyendo la Vita y es ése un modo en donde lo que
predomina es la ordenacion (ordinare). Se trata de una ordenacién de materiales de proce
“dencia y cualidad diversas: después de colocar en primer lugar el libro de Gottfried com
el Libro 1 de la Vita, ahora da entrada al Libro segundo (libellum secunduni), que es el de las
visiones (secretis et archanis visionibus), para lo cual utilizari relatos autobiograficos, es decir
los relatos de la propia Hildegard acerca de sus visiones. La tarea de Theoderich es mis
bien Ia de un editor que organiza un texto como un collage. Estas caracteristicas de la Vi
tienen como consecuencia la repeticién, de la que Theoderich se excusa al final del Pré
logo alegando, por un lado, la necesidad de mantener el orden del relato (gualitas ordinis iy
recitacione hystorie) y sobre todo de dejar intacta la integridad de las palabras de la virgen
Ver la nota al Prélogo del Libro 1 acerca de la funcidn de la primera persona como actua-
lizacién y presencia (Vergegenwirtigung) del santo. A ello se afiade el caricter sagrado de las
palabras de la virgen que no son de ella, sino del Espiritu Santo (...auctoritas vel integritas
verborum, que per Spiritum sanctum prolata sunt...). En cualquier caso, la repeticién posee
una indudable funcién estética: lo que se ha anticipado en el Libro I (en tercera persona
aparece ahora intensificado por la primera persona cobrando el sentido mayor de la expe-
riencia vivida.

L. Se refiere al Sdivias, escrito entre 1141-1151 (ver nota al Libro 1, 1), y a Physica,

crito entre 1150-1160, asi como Causae et Curae. Posiblemente estos dos textos que se nos

han transmitido con estos nombres y de forma separada, eran en su origen una tinica ob
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¢l Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum [Libro de las propiedades sutiles de las
diferentes naturalezas de las criaturas]. En estos escritos, que no son de naturaleza proféti-
cay donde Hildegard habla con su propia voz, se aborda la fisiologia, la patologia, la se-
xualidad, y «hombre y mundo se encuentran ordenados por 1a ley de la correspondencia
antropolégica [...] todo se encuentra dentro de un sistema de relacién interior, de corres—
Pondencia y concordancia» (H. Schipperges, Hildegard von Bingen, pig. 19). Un dltimo es-
tado de esta cuestion en L. Moulinier, «Abbesse et agronome: Hildegarde et le savoir bo-
tanique de son temps» en Hildegard of Bingen. The Context of her Thought and Art, pags.
135-156.

Este tnico volumen de cartas (num volumen) no se ha conservado (A. Fiihrkotter,
Das Leben, pag. 153), pero si en cambio manuscritos de cartas que se copiaron en Ru-
pertsberg en vida de Hildegard (M. Schrader y A. Fithrkdtter, Echtheit, pig. 142).

o[...] canto de dulcisima melodia en maravillosa armonia» (...cantum dulcissime melodie
wiirabili protulit symphonia...): segln la carta de Odo de Soissons (ver Cartas), Hildegard
habria comenzado la composicién musical en el afio 1140 y todas sus canciones escritas
antes de 1151 habrian sido incorporadas en el Scvias. «La filtima visidn relatada en esta
obra no es en realidad una visién: es la transcripcidén de un concierto celestial que la vi-
sionaria oye cuando los cielos se le abren» (B. Newman, Symphonia, pig. 7). Pero las ca-
torce canciones que siguen no incluyen notacién musical. La obra se concluye con un
drama, el Ordo virtutum, que es una especie de cantata, y no se sabe si fue pensada como
obra independiente o como final del ciclo. En el Prefacio del Liber vitae meritorum, la se~
gunda obra profética iniciada en 1158, Hildegard afirma haber estado ocho afios dedica-
da a la composicién de Symphonia (ver nota a Miisica y poesia). «La palabra symphonia era
empleada en la Edad Media de un modo muy libre y puede significar tanto melodia
como armonia, o simplemente misica en general, tanto vocal como instrumentaly (B.
Newman, pig. 11).

Se menciona aqui la composicién musical en relacién con otra creacién de Hildegard:
la de las litteras non visas [letras nunca vistas] y la lingua inaudita [lengua inaudita), a lo que
se dedicé en los afios cincuenta. Acerca de la lingua ignota, ver F. W. E. Roth, «Ignota lin-
guar, pags. 457 y ss. Se trata de un glosario de unos novecientos términos inventados re-
feridos a seres celestiales y terrenales con su propio alfabeto de veintitrés caracteres. Algu-
na palabra de la lingua ignota aparece en alguna cancién de Symphonia. Acerca del
significado de esta obra: «La litigua ignota debid de ser una especie de lenguaje secreto para
iniciados, empleado para crear una atmésfera de mistica intensidad en el convento» (B.
Newman, pig. 18). «La 2badesa habria tratado de reconstruir la lengua hablada por Adin
antes de la caida, lengua que le permitia conversar con los animales, lengua hablada por
los 4ngeles. Reencontrar esa lengua era el modo de volver a entrar en contacto con el

tempo de los origenes» (S. Gouguenheim, pig. 92). Acerca de este asunto, ver también P.
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Dronke, «Las invenciones de Hildegarda de Bingen: lenguaje y poesian: «La Lingua ¢
Hildegarda exige con urgencia una edicién comentada [...] Yo creo que quedsd sin termj
nar; o, al menos, que la coleccién de palabras que queda representa s6lo una fraccidn de
lo que Hildegarda tenfa previsto» (pag. 35). Aqui Theoderich parece hacerse eco de Gui{
bert de Gembloux en su carta a Hildegard fechada en 1175 (Epist. XVIII, en CC CM, pis,
231), cuando exclama: Quis similia his umquan de alia quavis femina audivit [scuindo se by
oido algo semejante de una mujer?], refiriéndose a Ia composicién musical (cf. 1a nuevy
edicién de Sarah L. Higley, Hildegard of Bingen’s Unknown Language. An edition, translatioy
and discussion, Macmillan, Nueva York 2007).

El pasaje final alude.a la autoria de Hildegard (manu propria scripsit) y a que sus textos
eran corregidos gramaticalmente (grammatice artis) por su secretario (uno solo fideli viro),
Volmar (ver nota a 1, 1tf). La precisién de que sélo se trataba de una correccién y en mod(;
alguno se alteraba ni el sentido (sensum) ni la comprensién (intellectun) se debe a que Hil-
degard es sélo instrumento de expresién de Dios y por tanto las palabras deben mante.
nerse intactas. La orden celeste de utilizar a un corrector (ille qui limam habet) se encuentra
en la carta dirigida al papa Anastasio, fechada en los afios 1153-1154 (CC CM X, Eplst;,
VIII, pig. 21), aunque en la carta no consta in Latina lingua; en realidad, en la carta se aly
de al paso de la lingua ignota, celestial, la que a ella se ha mostrado (tibi ostetisa), a la huma.
na, la que posee la formam humane consuetudinis, de ahi que se concluya con la «adaptaciém
al sonido humano. En el pasaje de la Vita, en cambio, se ha interpretado el paso como una

correccién 2 un latin gramatical, aunque la frase final conserva el sentido de la acepcién

original (ad aptum sontm hominum explere).

Acerca de la autoria de Hildegard, A. Fiihrkétter recoge en nota los resultados de las
investigaciones paleograficas y codicolégicas de A. Derolez, y las resume asi: 1. Hildegard
escribi6 con su propia mano todas sus obras teoldgicas en tablillas de cera. 2. Los autégn{‘
fos eran copiados por su secretario en el pergamino, que era corregido por la propia f‘Ill
degard y por el secretario, que mejoraba la gramatica. 3. De ahi salfa la filtima copia (Das

Leben, pags. 153-154).
Visién primera

1. «En la visién misteriosa y en la luz del amor vi y oi» (In nrystica inquit visione et i
lumine karitatis de sapientia, que numquam deficiet, verba hec sic audivi et vidi): ésta es la for
ma habitual de introducir el relato de la visién, en la que tanto se ve como se oye (@
divi et vidi) y que hace referencia tanto a las imgenes contempladas y las palabras ofdss
como al fenémeno de la sinestesia propio de toda experiencia «misticar. El adjetiv
mystica carece en el siglo X1 del significado preciso que adquiere el concepto «nistic

en el siglo Xvil y alude a la penetracion en el misterio de Dios (G. Lautenschliger, pi
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63). Parala relacién entre la vision y la luz interior, ver la carta de Hildegard a Guibert
Je Gembloux (pig. 140). Acerca del amor (karitas) ver también otra carta de Hildegard
. Guibert (pég: 151).

Con respecto al cinco: la proporcién 3:2 corresponde a la relacién oscilatoria de la
quinta y el cinco fue concebido como un niimero extraordinario por los pitagéricos. Es
signo del principio de vida y de la arménica unién de los contrarios. Junto con el sol y la
juna, Hildegard menciona cinco planetas que conceden la fuerza y la solidez del firma-
mento. La tierra también esta dividida en cinco partes, que garantizan el equilibrio de sus
fuerzas. Mediante el simbolo de cinco animales salvajes Hildegard plasma la sucesién de
cinco imperios. «Abel, Noé, Abraham, Moisés y Jesis se contraponen a ellos [a los cinco
animales] como las cinco grandes luces de Ia historia de la salvacién» (G. Lautenschliger,
pig. 342). Aqui aparecen como quinque toni, cinco tonos, contrapuestos a los cinco senti-
dos del cuerpo (quinque sensibus corporis), lo que haria referencia, en su comprensién mis
general, a lo espiritual y a una interpretacién simbdlico-musical de la historia biblica.

«La Sabiduria también me ensefié» (Sapientia): la obra de Hildegard y sus visiones no
conducen a una nueva mitologia (tan frecuente en su época entre filoésofos como Bernar-
do Silvestre, por ejemplo), pero es cierto que Sabiduria o Amor (Caritas) aparece como fi-
gura clave, hasta tal punto que eso es lo que ha determinado la tesis de B. Newman (Sis-
ter), segtin la cual la obra de Hildegard forma parte de la tradicién de la teologia sapiencial
de Occidente. Como esposa de Dios, sabiduria y amor (caritas es femenino en latin) son
figuras idénticas. En el frontispicio del Liber divitonun operum se encuentra la minjatura
que representa a Caritas sosteniendo el Cordero de Dios y debajo a Hildegard recibiendo
el fuego del Espiritu en la llama roja que penetra su cerebro (ver nota a I, 1), o también
aprendiendo de Sabiduria en la visibn misteriosa y en su luz. La miniatura plasma de un
modo simbélico la revelacion y el hecho de que el escritor no es méis que transmisor de la
palabra sagrada, lo que, por otro lado, es propio de la idea de creacién en toda cultura tra-
dicional (A. K. Coomaraswamy).

La fecha que aqui se ofrece (post incarnationem Christi anne millesimo) es aproximada,
pues Hildegard nace en el afio 1098 (ver nota a I, I).

«f...] la noble mujer que me educaban: se refiere a Jutta von Spannheim (ver notaa I, I)
y el monje a Volmar (ver también nota a 11, 1).

- «En esta visién comprendi»: comparar el pasaje con el del Prélogo del Sdvias (repro-
ducido en 1, 1). Sobre el desconocimiento de las letras y la mujer iletrada (Jutta): «La afir-
macién de Hildegard [...] no significa necesariamente que no conociera la sintaxis latina,
sino més bien que carecia de un cc\mocirniento especulativo de estas categorias. Este co-
nocimiento era uno de los elementos que formaban el estudio de la gramética, la primera
disciplina del trivio, que, junto con la dialéctica y la retérica, formaba el primer nivel de
las siete artes liberales, la base del curriculum medieval. Asi podemos concluir que Hilde-
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gard (como Jutta) era inculta segiin la concepcién de cultura del siglo XII, mis que analfy
beta en el sentido moderno del término» (S. Flanagan, pig. 53). Podria afadirse que Ia/
2firmacién de desconocer las letras, tal y como hace Wolfram von Eschenbach en su Pg.
zival (ine kan decheinen buochstap 115.27), es un topico exegético basado en el Salmo 70, 15
que enfatiza la inspiracién divina (A. Groos). Me complace haber coincidido con Peter
Dronke en esta comparacién entre Hildegard y Wolfram: «She was different, and aware
of being different —as much so as her younger contemporary, the brilliant poet Wolfram
von Eschenbach, whose pretence that he could not read or write similarly signified his re-
fusal to be measured in terms of the clerically educated realm, to which his poetic rivals
were proud to belongy («The Allegorical World-Picture of Hildegard of Bingen: Reva-
luations and New Problems», en Hildegard of Bingen. The Context of her Thought and An;
pig. 14).
Con respecto a la masica, ver nota all, 1.

V. «Como conociera gracias a su espiritu profético» (prophetico spiritu): la facultad vi-
sionaria y el carisma de la «diferenciacién de espiritus» se encuentra con frecuencia en es-
trecha relacién en toda la historia cristiana de la visién, fundamentindose en el pasaje
evangélico (Jn 2, 24-25): «Pero Jesils no se confiaba a ellos porque los conocia a todos y ng
tenfa necesidad de que se le diera testimonio acerca de los hombres, pues él conocia lo

que hay en el hombre» (E. Benz, pigs. 186-187).
Visién segunda

v. Relatado en tercera persona en el Libro 1, VIL ‘
El traslado de Disibodenberg a Rupertsberg, que aparece en este pasaje como la marcha
de un lugar fértil (pinguedine agrorum et vinearum et de amenitate Toci illius) a otro sin agu
(inaquosa, ubi nulla essent commoda), posee un indudable valor simbélico: la carencia d
agna y la sequedad constituyen el lugar del progreso espiritual. «Esto confirma el valor es
pecifico del desierto como lugar propicio a la revelacién divina, por lo cual se ha escrit
que “el monoteismo es la religién del desierto”. [...] Ademis, si el agua estd ligada a Jas
ideas de nacimiento y fertilidad fisica, se oponen en cambio a la perennidad espiritual, y1
humedad se ha considerado siempre como simbolo de corrupcién moral. En cambio,
sequedad ardiente es el clima por excelencia de Ia espiritualidad pura y ascética, de la con
suncién del cuerpo para la salvacién del alma» (J. E. Cirlot, Diccionario de simbolos).

La marquesa (marchionissa) a la que se refiere Hildegard era Richardis von Stade, ma
dre de la monja Richardis del monasterio de Hildegard.

«...] Mujer inculta y necia» (stulte et indocte femine): repetiremos una vez mds que

angustia de Hildegard venia indudablemente incrementada por el hecho de ser mujer
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que sus actos de liberacién del dominio masculino constituyen un hecho absolutamente
insolito en la sociedad europea del siglo XII. Ver la desmitificacién de otras mujeres de
esta época yla valoracién del poder y control masculino en G. Duby, Darmes (donde por
desgracia no habla de Hildegard).

ILa marcha de Disibodenberg a Rupertsberg constituye el suceso simbélico fundamen-
1al en la vida de Hildegard. De ello tenia conciencia, como se manifiesta en la comparacién
que hace entre su partida y el Exodo. El hallazgo de la semejanza (in exemplo Moysi) llena
de sentido su acto, y dentro del pensamiento figural, propio del mundo medieval, el Fxo-
do es modelo, ejemplo, figura, que anticipa su propio acto (E. Auerbach). La salida de Di-

- sibodenberg y Ia instalacién en Rupertsberg en 1150 culmina la etapa iniciada en el afio

1141, a la edad de cuarenta y dos afios y siete meses aludida en el Prélogo al Sdvias (ver nota
a1, ), estableciéndose una estrecha relacion entre este acto y la escritura.

«Cnando estaba escribiendo el libro Scivias, tenia en pleno amor (in plena karitate) a
una monja noble»: Richardis von Stade. La pérdida de Richardis tuvo lugar en 1151 y,
a juzgar por los testimonios en cartas diversas, constituyd el acontecimiento mis terrible
en la vida de Hildegard. La joven monja, perteneciente a una poderosa familia, aspiraba,
al parecer (ella misma o su familia, sobre todo su hermano Hartwig von Bremen, arzo-
bispo), a un puesto mis importante: el de abadesa en Bassum junto a Bremen. Poco des-
pués de su traslado, Richardis muere (29 de octubre de 1152). Desde su marcha hasta su
muerte, Hildegard traté de recuperarla por todos los medios: escribié al arzobispo de
Mainz, a la madre de Richardis, al arzobispo Hartwig von Bremen, e incluso al papa Fu-
genio, del que se ha conservado la respuesta (ver Cartas). Todas estas cartas referentes al
caso Richardis estin reunidas en A. Fiithrkotter, Briefivechsel. Una interpretacién se en-
cuentra en P. Dronke, Las escritoras, pigs. 208-222: «Para Hildegard, la pérdida de Ri-
chardis representaba la pérdida de una intima colaboradora y de su discipula mis admira-
day a Ia que estaba mis profundamente unida» (pig. 215). Acerca de lo que realmente
ocurrid es dificil asegurar nada: «Las acusaciones de Hildegard, en conjunto, resultan
algo confusas; algunas veces se dirigen contra la misma Richardis; otras, contra su fami-
lia; otras, contra el abad de Disibodenberg o contra el arzobispo de Mainz. En una pala-
bra, Hildegard tenia la sensacién de que se tramaba una conspiracién en su contra, y s
muy posible que ello no fuese una simple mania persecutoria; es evidente que la familia
Von Stade tenfa una red de contactos eclesidsticos muy influyente en toda Alemania»
(pag. 216). Del andlisis que hace de la carta que dirige Hildegard a Richardis, ya abadesa
d.e Bassum, P. Dronke concluye: «El tono de la carta de Hildegard es intimo y, al mismo
tiempo, esti lleno de referencias biblicas, que pueden dar mayor relieve a lo que dice,
augque también puedan modificarlo, dindole un cardcter trascendente, ademis de per-
sonal, a la carta. Ambos aspectos son craciales en lo.que es, en esencia, una dura lacha

entre el amor trascendental y el amor del corazén [...] En su dolor, Hildegard proclama
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la grandeza humana del amor que sentia, para, al cabo de un rato, reconocer que muchg,
antes que ella se habjan dado cuenta de que ésta era una relacién sin futuro [...] Tras |
muerte de Richardis, su hermano Hartwig volvib a escribir a Hildegard para contar]
que aquélla, en su lecho de muerte, habia expresado entre sollozos su deseo de volver
con ella [...] Hildegard contesta a esta carta haciendo gala de una magnanimidad, up
elevacién y una capacidad de perdonar espléndidas», y P. Dronke termina con la compy
racién de esta carta con el pasaje de Dante después de la muerte de Beatriz en la Vig
Niuova: «Pero Dios la querfa méas» (Hildegard) y «un dulce deseo le vino a Dios de Namay

asf tan gran perfeccién» (Dante).
V1. Origenes: In libr. Iudicum, hom. V.
Visi6n tercera

vi. «..]y lo confirmaron por escrito y con sellos»: se refiere a los documentos del

afio 1158 (ver nota a I, VII).
Visién cuarta

IX. Se inicia aqui el relato de la primera enfermedad de tres afios (1158-1161) que con:

cluye en el capitulo X.

X1, Liber vitae meritorum: es la segunda obra profética de su trilogia visionaria, escrita e
tre 1158-1163, y en donde se describe €l combate entre el bien y el mal, entre las fuerzas de
Dios o virtudes (virtutes) y los vicios (vitia), segin se muestra en esta Visién cuarta de la Vita,

Visién quinta

XIV. Yo, pobrecita forman (Ego autem paupercula forma): éste es el modo habitual con

que Hildegard alude a si misma. La oposicién potens-pauper corresponde 2 la de humilitas-

superbia, siendo la superbia el peor de los vicios a finales del siglo X1t (K. Bosl, «Potens und
Pauper, en Friiliformen, pigs. 106-125).

Visién sexta

xv. Acerca de la Sabidurfa, ver nota a 11, I, Visién primera. Edificios, construccione!

y la visién de la ciudad celestial son imigenes frecuentes en Hildegard, y asf lo reprod

cen las miniaturas de los manuscritos. Como sefiala E. Benz, la vision de la ciudad celes
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gial se desarrolla de un modo muy peculiar; por ejemplo, en el tercer libro del Scivias, pues
ho aparece en una Gnica visién sino en sucesivas dentro de un sistema que tiene una fun~
cion ordenadora (Die Vision, pag. 363). Notese que la imagen aqui no se compone de tres
torres, Sino de cuatro, estando el cuarto elemento oculto.

Vision séptima

XxVI. «[...] vi una visién maravillosa y misteriosa, de tal modo que todas mis visceras
fueron sacudidas y apagada la sensualidad de mi cuerpo» (...mysticam et mirificam visionem
vidi, ita quod omnia viscera men concussa sunt et sensualitas corporis mei extincta est...): se trata
aqui de un tipo de experiencia visionaria anico en la vida de Hildegard, pues posee todas
Ias caracteristicas del éxtasis. En su carta a Guibert de Gembloux sostiene que sus visiones
acontecen sin perder el sentido: «[...] de tal manera que nunca he sufrido la ausencia del
éxtasise (ver Cartas). La visién supuso una «conversién» del conocimiento (sdentia mea in
alium modo conversa est), una sustitucién de un conocimiento por otro, y ese otro conoci-
miento como «gotas de suave lluvia» (gutte suavis pluvie), o como leche que sale de los pe-
chos de Jestls (de pectore lesu... suxit): la imagen de Jestis como madre es frecuente en la es-
piritualidad cisterciense del siglo Xil y es motivo recurrente en Bernardo de Clairvaux la
alusién a los pechos de Cristo (ver Caroline Walker Bynum, pigs. 117 y ss.). En el Specu-
Tum virginum (tratado didictico de mediados del siglo X11) se hace alusién concreta a san
Juan chupando del pecho de Cristo: «En el Libro 11, al comentar el verso acerca de las bo-
degas y el de los ungiintos del Cantar, Peregrino le dice 2 Teodora que “en el pecho de
Cristo estd la plenitud de toda ciencia™ (In Christi enim pectore plenitudo totius scienti, 11, 188,
Speculum virginum, ed. de J. Seyfart, CC CM 5, 1990). En el Libro v el Juan de la Uldma
Cena recostado en el pecho de Cristo, identificado con Juan evangelista, permite alcan-
zar la imagen de Juan evangelista chupando del pecho de Cristo: In cena illa, qua Iohannes
super pectuts cari magistri recubuit, in pane et uino, id est in corpore et sanguine Christi celebratur
misterium redemptionis humane, in illa cena ultime resurrectionis et sanctorum glorificationis spon-
sa Christi per Iohannem significata super pectus domini sui perfectam pro suo modulo diuininatis
agnitionem et interne dilectionis dulcedinem (v, 879-885)» (V. Cirlot, «Hildegarda de Bingen:
vida de una visionaria», pig. 30, y también V. Cirlot, «Hildegard y Juan de Patmos», en
V. Citlot, Hildegard von Bingen y la tradicion, cit., pigs. 67-94). Hildegard entiende esta vi-
sién como el anuncio de su dltdma gran obra, la tercera obra profética: Liber divinorum
operum, iniciado en el afio 1163 y concluido diez afios después. La exégesis del Prdlogo
del Evangelio de Juan se encuentra-al final de la Visién cuarta de la Parte primera del Li-

ber divinorum operum, escrito hacia el afio 1167.
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<Libro 111: Milagros>

Prélogo. «[...] escribir el siguiente acerca de sus milagros y virtudes» (subsequenter g

miraculis eius et virtutibus scribere): 1a introduccién del tercer libro con los milagros debia te

ner como fin fandamental la aportacién de razones para la canonizacién (ver nota al Prg

logo a la Vitd). En cualquier caso, visién y curacién milagrosa constituyen dos facultades

unidas en la historia del cristianismo (E. Benz, pig. 186).

x. Existen dos cartas de Hildegard dirigidas a esta mujer (en la edicién de J. B. Pitra
521 Nr. 36 y 560 Nr. 125; también en M. Schrader y A. Fiihrkotter, Echtheit, pg. 86),y
en una de ellas se encuentra esta prescripcién que aparece en este capitulo de la Vita,

Como sostiene B. Newman, esta cura milagrosa se encuentra entre los sacramentos y la.

magia simpatética (Sister, pag. 32y ss.). En el tratado médico de Hildegard, Causae et curae

no hay ninguna alusién a la visién ni 2 la profecia (ver nota a I1, 1).

xviL. Entre 1158-1160 Hildegard realiza su primer viaje de predicacién (Mainz, Wert-
heim, Wiirzburg, Kitzingen, Eberbach, Bamberg); en 1160, el segundo vigje de predica-

cién a Trier, Metz, Krauftal; entre 1161-1163, el tercer viaje por el Rin a Boppard, An- ‘
dernach, Siegburg, Colonia; y en 1170 el cuarto viaje por Suabia (Maulbronn, Hirsau).

«Las ocasiones en las que Hildegard comparece “delante del clero y de la poblacién” in
dican que quizds predicé en la catedral, mientras que en otros casos debia de tratarse de

discursos de uso interno, pronunciados més probablemente en el capitulo del monasterio

o quizis en la iglesia de los monjes» (S. Flanagan, pig. 177). Estas conjeturas se apoyan en "

1a correspondencia conservada: por ejemplo, el abad de Kircheim le pide a Hildegard que
le envie una copia del sermén que habfa predicado «a nosotros y 2 muchos otros en Kir-
cheimy; la supervivencia de cartas del clero de las catedrales de Trier, Colonia y Mainz

acerca de sus predicaciones hace pensar que, en efecto, habia hablado en la catedral. Acer-

ca de sus sermones reproducidos en cartas que se han conservado, ver S. Flanagan, pigs.

177 y ss.

XX-XxmI. Después de que la visién me ensefiara el discurso y las palabras del Evan-
gelio de Juan» (ver nota a 11, XVI, Visién séptima) «cai en el lecho de la enfermedad»: se
trata de la segunda enfermedad de tres afios (1167-1170), mucho mis grave que la anterior
de 1158-1161 (ver nota a 11, IX).

«[...] una mujer noble habia sido poseida por el diablon: hasta el capitulo XXl se na- k
rra este caso de exorcismo con una completa descripcién del ritual en la cqrrespondencié .
introducida por Theoderich entre Hildegard y el abad de Brauweiler (xx1). Alusiones al

caso se encuentran en las cartas de Arnold, arzobispo de Trier, y en la del decano dela
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iglesia apostélica de Colonia (A. Fiihrkétter, Das Leben, pg. 156). En esta dltima aparece
citado el nombre de la mujer en cuestién: dominam Sigewizen (Epist. CLVIII, pag. 352, CC
CM XcI A). Estas cartas estin fechadas en 1169, afio en que tuvo lugar el exorcismo.
Acerca de esta curaci6n, ver H. Schipperges, «Heilung...», pigs. 58-64.

xx1. Scrumpilgardis: en aleman schrumpeln significa «arrugarse, «avellanarse».
En la carta de Hildegard al abad de Brauweiler se prescriben los actos del rito de exor-
cismo. En los méargenes del manuscrito de Berlin de la Vita se contindia con la descripcién

de actos, introducidos en la traduccién al alemin de A. Fiihrkétter, Das Leben, pig. 118.

xcxar. Esta enfermedad de cuarenta dias sucede dentro de la grave enfermedad de tres
afios (1167-1170). El viaje al que hace referencia es su dltimo viaje de predicacién a Sua-

bia (ver nota a III, XVII).
Visidén octava

xx1v. «En la visién de verdad se me aparecié un hombre bellisimo y lleno de amom
(Pulcherrimus inquit et amantissimus vir in visione veritatis michi apparuit...): «Todo el Liber vi-
tae meritorum esti organizado en torno a una Gnica figura visionaria. Hildegard ve a Dios
con la forma de un hombre (vir) [...] Le llama vir, porque de él procede toda la fuerza (vis)»
(B. Newman, Sister, pig. 18).

«Frente a la comin opinién del caricter patoldgico de la visién hay que afirmar que
muchos visionarios se curan del sufrimiento fisico y de la enfermedad con la visidén, de

modo que la visién no conducia a la enfermedad, sino a la curacién» (E. Benz, pig. 20).

xxv. Vita S. Disibodi, escrita en 1170, por deseo del abad Helenger de Disiboden-
berg. San Disibod fue un obispo irlandés que en el siglo v fundé el monasterio en la co-
lina donde confluyen el rio Nahe y Glan.

Liber divinorum operunt: iniciado en 1163 y todavia sin terminar en 1173, cuando mue-
re Volmar. Con la ayuda de personalidades como el abad Ludwig de San Eucharius de
Trier pudo terminarlo en 1174. En el manuscrito mis antiguo, el de Gent, aparece en el
tlimo folio el titulo De operatione Dei (A. Fiihrkotter, Das Leben, pig. 157).

xxvil. El dltimo afio de la vida de Hildegard, acerca de lo que nada dice la Vita, es-
tuvo oscurecido por una importante disputa con el clero de Mainz, debido a un hombre
que habfa sido sepultado en Rupertsberg estando excomulgado; los de Mainz le instaban
a que fiera desenterrado y sacado fuera del recinto sagrado, a lo que la abadesa se negb ro-

tundamente afirmando que en el momento de la muerte aquel hombre se habia reconci-
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liado con la Iglesia. La respuesta de Mainz consisti6é en un interdicto que prohibfa celeb;
Ia misa y que permitia recitar el Oficio sin miisica y a puertas cerradas. La disputa pueq
seguirse en una serie de cartas (A. Fiihrkotter, Brigfivechsel, pigs. 235-246), y la respuesta’q,
Hildegard se encuentra aquf traducida en la nota a Milsica y poesia, pig. 298. Finalment
en marzo de 1179 se retird el interdicto.

Hildegard von Bingen murié el 17 de septiembre de 1179. «Es una desgracia que Gy
bert de Gembloux, que en aquella época residia en Rupertsberg, no haya dejado un relz

to de su muerte» (S. Flanagan, pig. 21).

104

Cartas

(seleccidn)



Bernardo de Clairvaux

De Hildegard al abad Bernardo
de Clairvaux (1146-1147)

Oh venerable padre Bernardo, que te encuentras milagrosamente en
grandes honores por la fuerza de Dios, debes de ser el temor de la ilicita

necedad de este mundo. A t, que lleno de excelso afan has reunido a los

hombres en ardiente amor al Hijo de Dios con el estandarte de la santa

cruz para combatir como milicia cristiana la violencia de los paganos, te

ruego por Dios vivo que me 0igas a mi, que te interrogo.

Padre, estoy muy angustiada por una visién que se me aparecid en el
espiritu como misterio, pues nunca la vi con los ojos exteriores de la car-
ne. Yo, miserable de mi y atin mas miserable en nombre femenino, vi des-
de mi infancia grandes maravillas que mi lengua no podria relatar si el Es-
piritu de Dios no me hubiera ensefiado a creer.

. Dulce padre lleno de certeza, respéndeme con tu bondad, a mi, indig-
na sierva tuya, que nunca desde la infancia he vivido segura ni una hora.
Con tu piedad y sabidurfa escruta en tu alma tal y como has sido ensefia-
do por el Espiritu Santo, y ofrece el consuelo de tu corazdn a tu sierva.

Conozco el sentido interior de la exposicién del Salterio, del Evange-
lio y de otros volamenes, que me ha sido mostrado en esta visién. Como
una llama ardiente conmovid mi pecho y mi alma ensefidndome lo pro-
fundo de la exposicién. Pero no me ensefio las letras que desconozco en
lengua alemana. Sélo sé leer en simplicidad y no descomponer el texto.
Respéndeme qué te parece esto. Soy un ser indocto que no ha recibido
ensefianza alguna de temas exteriores. He sido instruida en el interior de
mi alma. Por eso hablo entre dudas. Pero me senti consolada al oir de tu
sabiduria y de tu piedad. No me he atrevido a decir esto a nadie, pues, se-
glin 0igo decir, hay muchos cismas entre los hombres; tan sélo a un mon-
je al que probé y que me examind en el trato monacal. A €l le mostré to-
dos mis secretos y me consolé con la certeza de que eran sublimes y

dignos de ser temidos.
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Por amor de Dios, quiero que me consoléis, padre, y estaré segura. Ty
vi hace méas de dos afios en aquella visién como un hombre que miraba al.
sol con audacia y no tenia miedo. Y lloré, pues mucho enrojezco y soy?
cobarde. Dulce y buen padre, me he puesto en tu alma, para que me re
veles por tu palabra si quieres que diga esto pablicamente o que guarde
silencio, pues gran trabajo tengo con esta visién y no sé hasta qué punto
puedo decir lo que vi y of. De vez en cuando estoy postrada en el lecho

lagr

muy enferma a causa de esta vision, porque callo, de modo que no me que estin unidos a nosotros en la comunidad espiritual en Dios.

puedo levantar.

Con dolor me lamento ante ti, pues soy talada del arbol caido del la=
gar en mi naturaleza, nacida de la raiz que por sugestién del diablo salig
en Adan, por lo que él mismo fue expulsado al mundo peregrino. Y sa-
liendo, corro a ti. Y te digo: té no serés talado, sino que siempre levantas
el arbol y eres vencedor en tu alma, y no sélo te conduces td mismo ala
salvacién, sino al mundo entero. Eres un aguila mirando al sol.

Te ruego por la serenidad del Padre, y por su maravilloso Verbo, porel
suave liquido de la contricién, el Espiritu de verdad, y por el santo soni=
do por el que suena toda criatura, y por el mismo Verbo del que sali6 el
mundo, y por la altura del Padre que con suave potencia mandé al Verbo
al Gitero de la Virgen, de donde chupé la carne, tal y como la miel fue
construida a su alrededor por el panal. Y ese sonido, la fuerza del Padre,
caiga en tu corazdn y levante tu alma, para que no te quedes paralizado y
ocioso ante las palabras de este ser. TG buscas todo en Dios, en el hom-
bre, o en el mismo secreto, y lo haris hasta que traspases por la hendedu-
ra de tu alma de tal modo que todo esto lo conozcas en Dios. Adids y que
seas resistente en la contienda en Dios. Amén.

De Bernardo, abad de Clairvaux,
a Hildegard (1146-1147)

A la amada en Cristo, la hija Hildegard, el hermano Bernardo, llama
do abad de Clairvaux, si algo puede la oracién de un pecador.

Aungque pareces sentir nuestra exigiiidad de un modo muy diferente al
que nos dice nuestra propia conciencia, consideramos que €so s6lo lo de
bemos imputar a tu humildad. De ningin modo he pasado por alto res
ponder a tu carta de caridad, aunque la cantidad de obligaciones me fuer
za a hacerlo con mayor brevedad de la que quisiera. '
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siste a los sO
podemo

Nos alegramos por la gracia de Dios que hay en ti. En lo que a noso-
tros respecta te exhortamos y conjuramos a que te afanes en responder a
acia que tienes con toda humildad y devocién, sabiendo que Dios re-
berbios y otorga su gracia a los humildes. Por lo demds, ;qué
s aconsejar o ensefiar donde hay un conocimiento interior y una
uncién que todo lo ensefia? Mis bien te rogamos y pedimos hu
mente que NOS LENZas junto a Dios en la memoria y también a aquellos
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Papa Eugenio III

De Hildegard al papa Eugenio IIT (1148)

Oh dulce padre, yo, pobrecita forma, te he escrito esto en verdadera
visién, en misterioso soplo, tal y como Dios quiso ensefiarme.

Oh padre resplandeciente, en tu nombre viniste a nuestra tierra, tal y
como Dios te habia predestinado, y viste por los escritos acerca de las vi~
siones verdaderas, como la luz viviente me habia ensefiado, y lo oiste con
¢l corazén abierto. Aquella parte de la escritura ya estd terminada, pero la
Juz no me abandona, sino que arde en mi alma como lo ha hecho desde
mi infancia. Por eso te mando esta carta siguiendo la auténtica admoni-
cién de Dios. Y mi alma desea que la luz de luz brille en i, te infunda
- ojos puros y despierte tu espiritu ante esta obra escrita, para que tu alma,
tal y como a Dios place, sea coronada. Pues muchos hombres prudentes
de terrenales entrafias desperdician esto en la inconstancia de sus espiritus,
debido a que ha salido de una pobre forma que fue hecha de una costilla
y que no ha sido ensefiada por filbsofos.

Sin embargo, ti, padre de los peregrinos, oye a Aquel que es: un rey

muy poderoso reinaba en su palacio y ante él tenia grandes columnas ce-
fiidas por cinturones de oro y adornadas con gran profusién de perlas y de
piedras preciosas. Pero a aquel rey le plugo tocar una pequefia pluma que
_volaba milagrosamente. Y un fuerte viento la sostuvo para que no desfa-
lleciera.
Y ahora te dice a ti la que es luz viva y resplandece en los cielos y en
el abismo, y no se oculta en lo mis retirado de los corazones que oyen:
autoriza este escrito para que pueda ser oido por los que me aceptan y
haz que sea verde en jugo de dulce gusto y que sea raiz de ramas y hojas
que vuelen contra el diablo, y vivird eternamente. Gudrdate de despreciar
estos misterios de Dios, porque son necesarios en aquella necesidad que
todavia estd oculta en lo mis profundo y no aparece abiertamente. Que el
mas dulce aroma sea contigo y no te canses en el recto camino.
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Del papa Eugenio III a Hildegard (1151)

Eugenio obispo, siervo entre los siervos de Dios, saluda y da bendi-
cién apostdlica a la hija amada en Cristo, al frente de San Rupert.

Nos alegramos, hija, y gozamos en el Sefior, de que tu honorable

fama se haya difundido a lo largo y a lo ancho, y seas para muchos «olor

de la vida que lleva a la vida» <2 Cor 2, 16> y que la tropa de creyentes

exclame en alabanza tuya: «;Qué es eso que sube del desierto, cual co-
lumna de humo sahumado de mirra y de incienso, de todo polvo de aro-
mas exdticos?» <Cant 3, 6>. Consideramos que tu alma arde en el fuego
del amor divino de tal modo que no tienes necesidad de exhortacién al-

guna para obrar bien. Por ello, nos parece superfluo multiplicar palabras

exhortativas contigo, pues tu alma ya descansa suficientemente en la fuer-
za de Dios para tratar de sostenerla con palabras.

No obstante, del mismo modo que un fuerte viento hace mayor la ,
llama v las espuelas aumentan la velocidad del caballo en la carrera, he-

mos estimado proponer esto a tu creencia religiosa para que no desapa-

rezca de tu memoria, pues no a los que empiezan sino a los que acaban
se les debe la palma y la gloria, pues, como dice el Sefior: «al vencedorle
daré a comer del 4rbol de la vida, que estd en el centro del Paraiso» <Ap
2, 7>. Piensa pues, hija, que la antigua serpiente que eché del Parafso al
primer hombre deseé que muchos se perdieran, como Job, y después de
devorar a Judas solicit6 el poder de cribar a los apstoles <Lc 22, 31>.Y

como sabes, «muchos son llamados, mas pocos escogidos» <Mt 22, 14>

tnete a los pocos, persiste hasta el final en la santa conversién, instruyea
las hermanas confiadas a tu direccidén en las obras de salvacién, de modo
que, al igual que ellas, puedas alcanzar con la ayuda de Dios el gozo;

«que ni el ojo vio, ni el oido oyd, ni al corazén del hombre llegd» <1
Cor 2, 9>.

Por lo demas, y en lo que respecta a lo que quisiste pedirnos, se lo he-
mos encomendado a nuestro venerable hermano Enrique, arzobispo de
Mainz: o bien la regla de aquella hermana que le fue concedida por ti es
estrictamente observada en el lugar decidido por él, o bien que la devuel-
va al magisterio de tu disciplina. Se te dari cuenta de esto con mayor

abundancia desde la transcripcién de esta carta.
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Odo de Soissons

De Odo, maestro en Teologia en Paris,
a Hildegard (1148-1149?)

A Hildegard, sefiora, hermosa virgen de Cristo, el humilde e indig-
no maestro de Paris —de nombre y lugar al final- te ofrece una oracién
y cuanto se considere digno de la santidad y nobleza que hay en tu per-
sona.

Por haberte hecho sierva de Cristo, sefiora, Fl te ha elevado por enci-
ma de ti. Muchos creen que te ha revelado los secretos del talamo virgi-

 nal aunque todavia no hayas dejado la carne, por lo que se piensa de ti

que eres una de entre aquellas que puede cantarse: «El rey me ha llevado
asu aposento» <Cant 2, 4; 3, 4>. Pero el alma profética y creyente dice y
repite: «El secreto es mio, el secreto es mio» <Is 24, 16>, mientras que el
rey Ezequias ofendié gravemente a Dios al mostrar a los enviados de Ba-
bilonia las cAmaras de aromas y los tesoros del templo <Is 39, 2-8>. Di-
chosos aquellos que tanto nos superan a nosotros, pecadores, pues explo-
ran lo celestial, y en sus caminos alcanzan resultados de un modo
diferente de aquellos que los logran més por pruebas que por revelacién,
yaprenden abajo junto a los hombres qué deben decir y qué callar de sus
visiones. Y asi, al poner a disposicion de éstos el don de Dios por humil-
dad, dejan algo bajo el sello, y no dicen lo que puede conmover a la ins-
titucién apostolica y eclesidstica.

- Ten cuidado de esto, mujer prudente, pues «la mujer que teme a Yah-
veh, ésa serd alabada» <Prov 31, 30>. Se dice que, elevada a los cielos, has

_ visto mucho y que mucho lo ofreces por medio de la escritura, y también
_ que compones nuevos modos de cantos, cuando nada de esto has estudia-

do. Acerca de esto no nos admiramos en absoluto, pues no excede a tu
pureza y santidad, sin las cuales tales cosas no pueden ser comprendidas
por el hombre. Pero podemos saber esto: lo que ha sido revelado alli por

los santos, imprime gloria; lo que aqui es hecho por ellos, exige la forma
de la humildad.
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que s eterno. Y quien niega que la paternidad y la divinidad es Dios nie-
a Dios porque quiere que alguna vacuidad sea Dios. Lo que no es.
Pues Dios es pleno, y lo que estd en Dios, es Dios. Dios no puede ser es-
crutado ni examinado segn el hombre, pues nada hay en Dios que no
sea Dios. Y puesto que la criatura tiene un inicio, de ahi que la razén del
hombre busque a Dios por los nombres, como ella misma esta llena de
nombres segiin su naturaleza.

. Ahora escucha de nuevo, hombre, a esta pobrecita forma que en el Es-
piritu te dice: Dios quiere que sigas los caminos rectos, que te sometas a
Ely que seas piedra viva en la piedra angular. Y no seris borrado del libro
de la vida <Ap 3, 5>.

Nosotros, aunque nos encontremos muy lejos de ti, tenemos la con-
fianza de pedirte algo: muchos sostienen que paternidad y divinidad no es
Dios. No tardes en exponernos y transmitirnos lo que sepas de esto des-
de lo celestial. Te saludo.

De Hildegard a Odo de Soissons (1148-1149)

Yo, pobrecita forma, en el humo aromatico del monte excelso digo: ¢
sol desciende con su luz y muestra muchas minucias de la vicisitud de los lu
gares. Y asi también, oh ti maestro, CONOCEs muchos riachuelos en las escri
turas que en tu magisterio esparces entre unos y otros, entre grandes y pe
quefios. Pero yo tiemblo mucho debido a la humilde forma que hay en mi

Oye ahora: un rey estaba sentado en su trono y erigid ante €l altas:
bellas columnas muy ornamentadas. Los ornamentos eran de marfil y
columnas llevaban con gran honor todos los trajes del rey y alli los mos
traban. Entonces al rey le plugo levantar del suelo una pequefia pluma
le ordend que volara como €l quisiera. Pero la pluma no vuela por si mis
ma, sino que el aire la lleva. Asi yo no estoy impregnada por el conoci
miento humano ni por potentes fuerzas, ni tampoco reboso de salud cor:
poral, sino que sélo consisto en la ayuda de Dios.

Y a ti te digo: of de un cierto hombre, inundado por el conocimien
to, que me preguntd si la paternidad del sumo Padre y la divinidad de
Dios no era Dios. Y me rogd a mi, tan mindscula, que contemplara pro
to esto en la verdadera luz. Y vi y aprendi, mirando a la verdadera luzy
1o buscando en mi sino a través de mi, que la paternidad y la divinidad e
Dios, pues el hombre no tiene potestad para hablar acerca de Dios como.

de 1a humanidad del hombre ni como del color de la obra hecha por la
mano del hombre. ‘

La luz viviente dice en el secreto verbo de la sabiduria: Dios es pleno
e intacto y sin principio de los tiempos, y por esto no puede ser dividido
en el discurso como el hombre puede ser dividido, pues Dios es todo ¥
no otro, y por esta razén nada le puede ser abstraido ni afiadido. Paterni-
dad y divinidad es Aquel que es, como ha sido dicho: «Yo soy el que soy»
<Fx 3, 4; Ap 4, 8>. Y el que es tiene la plenitud. ;De qué modo? Ha-:
ciendo, creando, completando. ,

Quien diga que paternidad y divinidad no es Dios, ése nombra un
punto sin circulo, y si quiere tener un punto sin circulo, niega a Aquel
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Tengswich von Andernach

De Tengswich von Andernach
a Hildegard (1148-1150)

A Hildegard, maestra de las esposas de Cristo, Tengswich, llamada ma-~
estra de las hermanas de Andernach, le desea que un dia se refina con los
espiritus mas elevados en los cielos.

Lejos ha llegado 1a fama de vuestra santidad. Nosotras hemos oido co-
sas asombrosas y admirables, y nos han recomendado a nuestra pequefiez

1a excelencia de vuestra religion y vuestra singular posicién. Por el testi-
_ monio de muchos hombres hemos llegado a saber que os han sido reve-
ladas por inspiracién divina a través del dngel muchas cosas acerca de los
secretos celestiales dificiles para la comprension de los mortales con el fin
de que lo escribierais, y que vos lo habéis hecho no por medio de la re-
flexién humana sino por su misma ensefianza.

Pero ha llegado hasta nosotras algo insélito acerca de una costumbre
vuestra, y &ésta era que vuestras virgenes estaban en las iglesias los dias de
fiesta cantando salmos con los cabellos sueltos, y que como adorno lleva-
ban unos velos de seda de un blanco resplandeciente hasta el suelo, y sobre
sus cabezas unas coronas de oro con cruces a cada lado y detras, y en la
frente la figura de un cordero muy bien grabada. También llevaban en los
dedos anillos de oro, y todo esto a pesar de que el primer pastor de la Igle-
sia lo prohibiera en una epistola al advertir y decir: «Asi mismo que las
mujeres, vestidas decorosamente, se adornen con pudor y modestia, no
con trenzas ni con oro o perlas o vestidos costosos» <1 Tim 2, 9>. Ade-
mis, y esto no nos ha parecido menos digno de asombro, hemos sabido
que permitis la entrada en vuestra comunidad a aquellas de origenes nota-
bles y libres, pero en cambio se la negiis totalmente a las que no son no-
_ blesy carecen de riquezas. De ahi que con gran estupor vaciliramos en la
incertidumnbre de la duda, pues en el silencio de nuestro 4nimo recorda-
mos al mismo Sefior, que eligi para la primera Iglesia a modestos y po-
bres pescadores, y a san Pedro, que, a las gentes convertidas a la fe, les dijo:
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«Verdaderamente comprendo que Dios no hace acepcién de personasy
<Hch 10, 34; Rom 2, 11>. Tampoco olvidamos a este respecto las palabrag
del apéstol a los corintios, que dicen: «Ni a muchos poderosos ni a mu- 010,

chos de la nobleza ha escogido Dios, sino a lo necio y lo débil del mundos dida.

<1 Cor 1, 26>. Hemos mirado con gran atencién todas las disposiciones Pero thO esto ‘nada tiene que ver con la virgen. Ella se encuentra en
de los precedentes Padres, a los que todos deben recurrir, y sobre todo log la SimPI_iCldad y 1? integridad de la belleza del paraiso, que nunca apareci6
eclesidsticos, pero nada de eso hemos encontrado. 4rido, sino que siempre permanecié en pleno verdor de la flor del vasta-

Semejante innovacion en vuestra costumbre, oh venerable esposa de go <Is 11, 1> La virgen no tiene el precepto de ocultar el verdor de sus
Cristo, supera con mucho nuestra pequefia capacidad de comprensién y cabel.IOS, sino que los oculta por su propia voluntad y debido a una gran
nos ha sumido en una perplejidad nada pequefia. Alegrandonos por vues humildad, pues el hombre debe ocultar la belleza de su alma, para que el
tros avances con el debido afecto, y deseando saber algo cierto por vo gavilin no se la rob’e por soberbia.

acerca de esto, nos ha complacido dirigir a vuestra santidad esta carta, cor ~ Las virgenes estan unidas en el Espiritu Santo de la santidad y en la au-
el humilde y vivo ruego de que vuestra dignidad nos responda proxima. rora de la virginidad. De ahi que sea apropiado que vayan junto al sumo

mente en qué autoridad se basa tal religion. Os saludamos, y en vuestr sacerdote como .holocausto oftecido a Dios. Por ello es justo que la vir-
oraciones acordaos de nosotras. gen lleve un vestido blanco resplandeciente, con el permiso y por la reve-

Jacién en misterioso aliento del dedo de Dios, que es claro significado de
su boda con Cristo. Debe atender a que su espiritu esté solidificado por la
pureza considerando quién es Aquel al que estd unida, tal y como est es-
crito: «levaban escrito en la frente el nombre de su Padre» <Ap 14, 1>,y
mas adelante: «siguen al Cordero a dondequiera que vaya» <Ap 14, 4,>.
Dios tiene el atento cuidado en toda persona de que el orden menor
no ascienda por encima del superior, tal y como hicieron Satanis y el pri-
mer hombre, que quisieron volar més alto del lugar en que estaban colo-
cados. ;Y qué hombre retine a todo su rebafio en un tnico establo, esto
es, bueyes, asnos, ovejas, cabritos, sin que se peleen? Por eso aqui se man-
tiene la diferencia: para que gente diversa reunida en un Gnico rebafio no
se destruya en la soberbia de la exaltacién ni en la ignominia de la diver-
sidad, y principalmente para que la honestidad de las costumbres no se
destroce cuando se desgarran por el odio alternativamente, cuando el or-
den mis alto cae en el inferior y cuando el inferior asciende al mas alto,
pues Dio’s separ al pueblo en la tierra como en el cielo, esto es, separan:
do a los 4ngeles, a los arcingeles, tronos, potestades, querubines y serafi-
nes. Y todos éstos son amados por Dios aunque no tengan los nombres
iguales. La soberbia ama a los principes y a los nobles como personas de
alto rango, y los odia cuando acaban con ella. Y escrito estd: «Dios no re-
chaza a los poderosos, pues El mismo es poderoso» <Job 36, 5>. Dios no
ama 2 las personas, sino las obras que tienen su sabor, tal como dice el
; grlljcc)l dec?llc;s: «Mi @ento es hacer 1.a voluntad. de mi Padre» <Jn 4, 34>.
onde hay humildad, alli come siempre Cristo. Por ello es necesario

en sus cabellos, ni adornarse ni llamar la atencidén con coronas ni cosas de
si no es por voluntad de su marido y para complacerle en justa me-

De Hildegard a la congregacion
de monjas (1148-1150)

La fuente viva dice: la mujer se mantiene oculta en la habitacién co
gran vergiienza, pues la serpiente le insuflé grandes peligros de una ho-
rrible lascivia. ;De qué manera? La forma de la mujer relampagueaba y
resplandecia en la primera raiz de la que estd formado aquello en que se
oculta toda criatura. §De qué manera? De dos: por ser obra experimenta-
da de los dedos de Dios, y por su belleza superior.

jOh, qué cosa admirable eres, que pusiste el fundamento en el soly
superaste la tierra! El apdstol Pablo, que volaba a las alturas y callaba enla
tierra, para no revelar lo que estaba oculto, dijo: la mujer debe estar s
misa 2 su marido en todo <Ef 5, 24> y unida a ¢l en la primera costilla
debe poseer gran vergiienza <1 Tim 2, 9> y no debe dar ni ofrecer el ho-
nor del propiowaso en lugar que no le corresponda <1 Tes 4, 4>. Y haga
esto segtin aquella palabra que dijo el dominador de la tierra para burl
del diablo: do que Dios unid, no lo separe el hombre» <Mt 19, 6>.

Escucha: la tierra suda el verdor de la hierba, hasta que el inviern!
acaba con él. Y el invierno se lleva la belleza de -esa flor y oculta su ver
dor, pero no puede mostrarse como si siempre hubiera estado seca por

que el invierno se lo haya arrebatado. Por esto, la mujer no debe crecers
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separar a aquellos hombres que les gusta més el honor vano que la humil
dad, cuando ven cosas que son superiores a ellos. Hay que echar a la ove.
ja enferma para que no contagie a todo el rebafio. :

Dios infunde a los hombres buen conocimiento para que su nombr,
0 sea borrado. Es bueno que el hombre no tome la montafia que no po.
dria mover, sino que permanezca en el valle, aprendiendo poco a poco |
que puede comprender. .

Esto ha sido dicho por la luz viviente y no por el hombre. Quien oiga
vea y crea de donde viene.
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Elisabeth von Schoénau

De Elisabeth von Schénau
a Hildegard (1152-1156)

- A la sefiora Hildegard, maestra venerable de las esposas de Cristo que
estin en Bingen, Elisabeth, humilde monja, os manda con todo amor de-
yotas oraciones. Que la gracia y el consuelo del Altisimo os llenen de
gozo, pues 0s habéis compadecido con bondad de mis perturbaciones, se-
gan he sabido de las palabras de mi consolador, al que en seguida le hicis-
teis acordarse de mi consuelo. Tal y como dijisteis que habfais sabido de
mi, confieso que se me formé una nube de perturbacién en mi alma a
causa de los necios rumores de la gente, que dice muchas cosas de mi que
no son verdad. Soportaria con facilidad los rumores de la gente, si no fue-
ra por los de quienes andan con hébito religioso, que son los que entris-
tecen duramente mi espiritu. Agitados por no sé qué estimulos, se burlan
de la gracia del Sefior en mi, y no dudan en juzgar cosas que ignoran.
Oigo que hacen circular cartas escritas seglin su espiritu con mi nombre.
Han lanzado la difamacién de que yo he profetizado acerca del dia del
juicio, lo que ciertamente nunca presumi hacer, pues el conocimiento de
sullegada escapa a cualquier mortal. Pero os expondré el motivo de este
rumor, para que juzguéis si he hecho o dicho en este asunto algo presun-
tuoso.

Tal y como habéis oido por otros, el Sefior exalté en mi su misericor-
dia mis de lo que mereciera o pudiera merecer, en tanto que se dign6 a
revelarme con frecuencia ciertos secretos celestiales. A través de su angel
me sefial lo que sobrevendria a su pueblo por aquellos dias, si no hacfa

penitencia por sus iniquidades, y también me orden6 que lo anunciara.

Pero yo, para evitar la arrogancia y no parecer autora de novedades, me
esforcé todo lo que pude por mantenerlo oculto. Y cuando un domingo

_ me encontraba en una salida de mente segtin el modo acostumbrado, se
_ presentd ante mi un ingel del Sefior diciendo: «;Por qué escondes oro en

lodo?, esto es, la palabra de Dios, que por tu boca se ha enviado a la tie-

121



rra, no para ser escondida, sino para ser manifestada para alabanza y glo-
ria de nuestro Sefior y la salvacién de su pueblo». Y dicho esto, alzd sobre
mi el latigo con el que me azotd lleno de ira cinco veces y con tal fuerzy
que todo mi cuerpo estuvo enfermo por aquel azote durante tres dias,
Después de esto puso el dedo en mi boca diciendo: «Te callards hasta Iy
hora nona, cuando manifestaras-lo que el Sefior te ha hecho». Yo perma
neci muda hasta la hora nona. Entonces hice un signo a la maestra para
que me trajera un librito que tenia escondido en mi cama y que en parte
contenia lo que el Sefior habia hecho conmigo. Cuando lo puse en las.
manos del sefior abad, que habia venido a visitarme, se soltd mi lengua
con estas palabras: «No a nosotros, Sefior, no a nosotros, sino a tu nom-
bre da la gloria» <Sal 113 B, 1>. Después de esto, como le revelara otras
cosas que no queria poner por escrito, esto es, lo que habia sabido del 4n-
gel acerca del gran castigo del Sefior que en breve sobrevendria a todo el
mundo, le rogué mucho que guardara para si aquella palabra. Por su par-
te me indicé que me entregara a la oracién y pidiera al Sefior que me die-
ra a entender si lo que yo dijera debia o no ser silenciado. Por un tiempo
estuve afligida insistiendo en esto a través de la oracién, y al llegar la fes-
tividad de santa Bérbara, en la primera vigilia de la noche, cai en éxtasis y
se me presentd el dngel del Sefior diciendo: «Clama fuerte y di jay! a to-
das las gentes, pues todo el mundo se ha convertido a las tinieblas. Y di:
salid, £l os ha llamado, quien os formé de la tierra, y os dice: haced peni-
tencia, pues el Reino de Dios esti cerca» <Mt 3, 2; Lc 21, 31>. Inducido
por este discurso, el sefior abad comenz6 a divulgar la palabra entre los
magistrados eclesidsticos y los hombres religiosos. Algunos de entre ellos
tomaron la palabra con reverencia, pero no asi otros, que hablaban mal
del 4ngel que yo conocia, diciendo que era un espiritu ilusorio transfigu-
rado en angel de luz. De ahi que me ordenara, por el vinculo de la obe-
diencia, a que le jurara en nombre del Sefior que, en cuanto se me apare- "
ciera, me indicara si era o no un verdadero ingel de Dios. Y yo, o
considerando que aquello era presuntuoso, acogi la orden con gran mie- |
do. Un dia, estando en una de mis salidas de mente, se me presentd segin .
la forma acostumbrada y se situd ante mi vista. Y yo, temblando, le dije:
«Te conjuro, en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, a que
me digas si eres verdadero angel de Dios y si son verdaderas las visiones :
que vi en mi salida y lo que of de tu boca». Respondi6y dijo: «Sabes con
certeza, pues yo soy un verdadero 4ngel de Dios y verdaderas son las vi-
siones que viste, y lo que oiste de mi boca es verdad y se hara verdad, si

Dios no se reconcilia con los hombres. Y yo soy el mismo que desde hace
tiempo se ha esforzado contigo». Después de esto, en la vigilia de la Epi-
fanfa, se me apareci6 mientras rezaba mi sefior, pero se qued6 lejos de mi
y con el rostro girado. Comprendiendo su indignacién, le dije con te-
mor: «Sefior mio, si fui desagradable contigo al conjurarte, te pido que no
me lo tengas en cuenta. Vuelve tu rostro hacia mi, te lo ruego, y no seas
implacable, pues lo hice obligada por la obediencia y no me atrevi a trans-
gredir la orden de mi preceptor. Como con estas palabras derramara
muchas lagrimas, se volvié hacia mi diciendo: «Me despreciaste a mi 'y a
mis hermanos al desconfiar de mi. De ahi que puedes tener por cierto
que no vers mi cara ni oirds mi voz, a no ser que el Sefior fuera aplacado
y NOSOLTOS también». Y dije: «Seflor mio, s;cdmo podréis ser aplacado?». Y
respondi6: «Dile a tu abad que celebre con devocién el oficio divino en
memoria mia y de mis hermanos». Cuando no sélo una vez sino muchas
fiieron celebradas misas solemnes en honor de los santos ingeles, tanto
or el sefior abad como por los restantes hermanos, y también los herma-
nos los hubieron honrado con las lecturas de los salmos, se me aparecid
mi sefior con el rostro aplacado y me dijo: «Sé lo que has hecho, pues ha
sido con amor y obediencia. Por ello has alcanzado perdén y de ahora en
adelante te visitaré con mis frecuencia que antes». Cuando después de
esto el sefior abad se dispuso a ir a un lugar por ruego de los clérigos que
alli vivian, para predicar al pueblo el verbo de la conminacién del Sefior a
que hicieran penitencia con el fin de desviar su ira, primero fue con to-
das nosotras a rogar al Sefior que se dignara a revelar, por medio de su
sierva, si era o no conveniente que el discurso, ya en parte conocido, fue-
12 divulgado mas ampliamente.

Y cuando estaba celebrando los divinos misterios y nosotras reziba-
mos con devocion, de pronto se separaron las junturas de mis miembros,
me quedé sin fuerzas y llegué a la salida de la mente. Y he aqui que el 4n-
gel del sefior estaba ante mi vista, y le dije: «Mi sefior, recuerda lo que me
dijiste a mi, que soy tu sierva, de que el verbo de Dios era enviado a la
tierra por mi boca no para ser escondido, sino para ser manifestado para la
gloria de Dios y la salvacién de su pueblo. Indicame ahora lo que convie-
ne hacer con la palabra de conminacién que me fue dicha. ;Es suficiente-
mente conocida o debe ser mis predicada?». Y entonces él mirindome
con severidad me dijo: «No tientes a Dios, porque los que lo tientan
mueren. Dile al abad: no temas, pero termina lo que empezaste. Verdade-
‘ramente son beatos quienes oyen tus palabras de exhortacién y las guar-
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dan, y no se escandalizaron contigo. Aconséjale que no cambie la form
que hasta ahora ha tenido su predicacién. En esto he sido su consejerg
Dile también que de ningfin modo atienda a las palabras de aquellos qu,
dudan de esto por envidia de lo que se ha hecho en i, sino que atienda
lo que escrito esti: “ninguna cosa es imposible para Dios”™» <Lc 1, 37>

Animado por estas palabras, se dirigi6 al lugar a donde se disponia ajr,
y exhorté al pueblo, que esperaba su llegada, a que hiciera penitencia
anunciando que la ira de Dios sobrevendria a todos si no se esforzabap
por prevemrla con los frutos de la penitencia. Pero cuiles serian las plagy
que se cernirian sobre el mundo, eso no lo dijo de ningin modo en nin
guna de sus predicaciones, tal y como se ha difamado. Sucedib entonce
que muchos entre los que se difamé este sermén se infligieron con gran
temor penitencias durante toda la Cuaresma y se afanaron en dar limosn;
y en orar. En la misma época, alguien, movido por no sé qué celo ——Dm
lo sabri—, dirigié cartas a la ciudad de Colonia en la persona del sefio

abad sin que él lo supiera, en las cuales fueron leidas terribles conmina
ciones ante todo el pueblo. Aunque algunos necios se rieron de nosotro
otros prudentes, segin oimos, prestaron atencién al sermén con reveren
cia y no desdefiaron honrar a Dios con los frutos de la penitencia.

En la cuarta fiesta antes del dia de Pascua, como llegara al éxtasis de
pués de grandes dolores de cuerpo, se me apareci6 el dngel del Sefior. Yle
dije: «Sefior, squé se hizo de la palabra que me fue dicha?». El respondi
«No estés triste y no te inquietes si lo que te predije no sucede en el dia qu
te determiné, pues el Sefior estd aplacado con la satisfaccién de muchos
Después de esto en la sexta fiesta hacia la hora tercia con gran sufrimien
llegué a la salida de la mente, y se me present6 diciéndome: «El Sefior ha
visto la afliccién de su pueblo y “ha desistido del ardor de su cdlera™ <Sal
84, 4>. Y yo le dije: «;Y qué serd de mi, sefior? ;No se reirdn de mi todos
entre los que he d1vulgado esta palabra?. A lo que €l respondi6: «Todo lo
que te suceda con ocasién de esto sopdrtalo con paciencia y benevolencia.
Fijate en Aquel que, siendo el creador de todo el orbe, soportd las burlas de
los hombres. Por vez primera el Sefior prueba tu paciencia.

Os he expuesto, mi sefiora, todo el orden de acontecimientos, pard
que conozciis mi inocencia y la de nuestro abad, y podais manifestarla 2
otros. Os ruego que me hagiis participe de vuestras oraciones y, segfin os
lo sugiera el espiritu del Sefior, me escribdis algunas palabras de consuelo.
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De Hildegard a la monja Elisabeth (1152-1156)

Yo, pobrecita forma y recipiente de barro, digo esto, no de mi, sino
desde la serena luz: el hombre es un recipiente que Dios hizo para siy lo
;mbuy® de su espiritu, para perfeccionar en él su obra, pues Dios no obra
como ¢l hombre, sino que todo se hizo a su mandato. Aparecieron las
hierbas, los bosques y los arboles. Luego salieron a su servicio el sol, la
Juna y las estrellas, y las aguas arrastraron a peces y péjaros. Se alzaron los

animales salvajes y el ganado para servir al hombre, tal y como Dios dis-

usO.

Sglo el hombre no le reconocid. Pues, aunque Dios concediera al
hombre gran conocimiento, el hombre se elevd en su dnimo y se apartd
de Dios. Dios habia colocado al hombre ante su mirada de tal forma que
terminé toda su obra en él, pero el antiguo engafiador le hizo caer y lo
infectd con el aliento adulador de la desobediencia, de modo que busca-
ra mas de lo que debia.

iQué dolor! Entonces todos los elementos se enredaron en la sucesién

de 1a luz y las tinieblas, tal y como hizo el hombre al transgredir los pre-
ceptos de Dios. No obstante, Dios- inundé <de su espiritu> a algunos
hombres para que el hombre no se burlara de todo. Y asi Abel era bueno
y en cambio Cain era homicida <Gn 4>.Y muchos ven a Dios en luz mis-
teriosa, pero muchos otros cometen muchos pecados. Hasta que lleg el
tiempo en que brill el verbo de Dios, como es dicho: «Eres hermoso en-
tre los hijos de los hombres» <Sal 44, 3>. Sali6 entonces el sol de la justicia
e iluminé a los hombres con buenas obras en la fe y en la obra, tal y como
primero sale la aurora para que luego la sigan las horas del dia hasta que Ile-
gala noche. Asi cambia el mundo, oh hija Elisabeth. El mundo ya esti can-
sado en todo el verdor de las virtudes, y lo esti en la aurora, en la hora pri-
ma, tercia y en la fortisima sexta. En este tiempo es necesario que Dios
inunde a algunos hombres para que sus instrumentos no sean 0ciosos.
-+ {Oye, angustiada hija! Pues la envolvente insinuacién de la antigua ser-
piente persigue a aquellos hombres que fueron imbuidos de la inspiracién
de Dios. Pues, como viera la misma serpiente una exquisita gema, en se-
guida se alzd diciendo: «;Qué es esto?». Y la atormenté con muchas mi-
serias de la mente, ardiente y deseosa de volar por encima de las nubes,
como si fueran dioses, tal y como ella misma habia hecho.

. Sigue oyendo: los que desean terminar las obras de Dios siempre de-
ben atender a que son recipientes de barro, puesto que son hombres, y
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for obreros para su vifia y encontrd a aquellos que estaban ociosos, por-
que nadie los habia contratado <Mt 20, 4 y ss.>. La vifia del Sefior no tie-
ne cultivador, la vifia del Sefior muere, la cabeza de la Iglesia languidece y
qus miembros estin muertos.

Oh, ;qué sera de todo esto? Pues el Sefior encuentra a pocos en su
glesia que mediten con ardiente inimo, pues todos desean gobernarse a
¢ mismos y ejercer su propia voluntad. El Sefior los prob6 y los encontré
durmiendo. Por eso vino el ladrén y atravesé y destruy® la piedra del ci-
miento, y la lanzé a la cisterna que no tenia agua. La piedra del cimiento
o5 la cabeza de la Iglesia que fue lanzada. La Iglesia de Dios esta seca, no
tiene humedad, sino que es frigida en el amor a Dios. Ahora recuerdo
ue una vez se me aparecié lo siguiente: venenosas serpientes habian de
venir a la Iglesia de Dios con el deseo de desgarrarla en secreto. Y entien-~
do que se trata de los citaros que engafian de forma oculta a la Iglesia de
Dios. jAhuyéntalos, Sefior, protector nuestro!

Dichoso aquel que no halle escandalo en este tiempo <Mt 11, 6>.
David, el Patriarca, dice: «ahora que se ha acostado, ya no ha de levantar-
se» <Sal 40, 9>. Levantaos, y despertad, pues el castigo de Dios os llama.
Ululad, pastores, y clamad <Jr 25, 34>, asperjaos con ceniza y haced pe-
nitencia, no deis ocasién al Diablo <Ef 4, 27>, pues ronda como leén ru-
giente buscando a quién devorar <1 Pe 5, 8>.

Dichoso el hombre que teme tanto al Sefior del universo que implora
al Sumo Pontifice para que se lleve el oprobio de su pueblo y todo Israel
serd salvado.

siempre deben mirar lo que son y lo que seran. Deben dejar lo celeste
quien es celeste, pues ellos mismos son exiliados que desconocen lo ¢
leste. Cantan los misterios de Dios como una trompeta que ni da ni pr

Que vistan la loriga de la fe los tiernos, los mansos, los pobres y los q
viven como miserables, como lo fue el Cordero, cuyo sonido de tromp
ta es el que tienen las costumbres de los nifios. Dios siempre azota a o
que tocan su trompeta por si mismos. Ten cuidado de que no rompa
recipiente de barro, sino que le agrade. o

Oh, hija, Dios te haga espejo de la vida. Yo que estoy sumida en la p
silanimidad de mi mente, mucho desfallezco en la inquietud y en el te
mor, mientras de vez en cuando sueno como el débil sonido de 1a tro
peta de la luz viviente. Dios me ayude para que permanezca en sy
servicio.

De Elisabeth a Hildegard (1152-1156)

Alégrate conmigo, sefiora y venerable hija del rey eterno, pues el
dedo de Dios escribe en ti, para que pronuncies la palabra de Ia vida
iDichosa tfi, que todo te ird bien! <Sal 127, 2>. Eres instrumento del Es
piritu Santo, pues tus palabras me han encendido como llamas que hu-
bieran tocado el corazén, y estallé en estas palabras.

De Elisabeth a Hildegard (1163-1164)

iMi sefiora Hildegard! Con justicia te llamas Hildegard, pues el agui-
jon de Dios ha obrado en ti con maravillosa fortaleza en la edificacion de
su Iglesia. Fortalécete en el Espiritu Santo. Eres dichosa, pues el Sefior te
ha elegido a ti y te ha destinado a ser una de entre aquellos de los que
dijo: «Os he elegido a vosotros y os he destinado para que vayais y deis
frutos, y que vuestro fruto permanezca» <Jn 15, 16>. Asi marchas por el
camino de la contemplacién del Sefior como paloma en las grietas dela
roca, en escarpados escondrijos <Cant 2, 14>. El que te eligi6 te corona- |
th con la corona de la alegria. El camino del Sefior es recto ante ti. Oh, |
sefiora Hildegard, contintia la obra del Sefior tal y como has hecho hasta
ahora, pues el Sefior te ha elegido como obrera en su vifia. Buscaba el Se-
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Eberhard, obispo de Bamberg

De Eberhard, obispo de Bamberg,
a Hildegard (1163-1164)

_ Eberhard, obispo de la iglesia de Bamberg por la gracia de Dios aun-
‘que indigno, a Hildegard, venerable hermana y maestra de san Rupertus,
¢l respeto de devoto afecto y el mérito de la felicidad eterna.

_ La fama de tu santidad por la gracia divina resuena dulcemente en los
oidos del pueblo por todas partes, de tal modo que verdaderamente po-
demos decir: «Pues nosotros somos para Dios el buen olor de Cristo» <2
Cor 2, 15>. Pero, como «se asoma el Sefior desde los cielos hacia los hi-
s de los hombres, por ver si hay uno sensato» <Sal 13, 2>, o busca a
quien habita en ti, atraidos por la fragancia de tu reputacién corremos lle-
nos de deseo hacia el Sefior, que es venerado y consultado en ti. Pues lo
kque amuchos has proporcionado, no me lo negaris a mi solo. Cuando sa~
imos de la corte imperial y pasamos por tu casa, a ti, que estis imbuida
del Espiritu Santo, te encargamos que nos expusieras lo siguiente: en el
Padre habita la eternidad, en el Hijo la igualdad, en el Espiritu Santo la
_unién de eternidad e igualdad. Ahora deseamos verlo expuesto segin
Dios te lo haya revelado.

El Sefior sea contigo y tus oraciones nos ayuden.

De Hildegard a Eberhard,
obispo de Bamberg (1163-1164)

~ Elque es <Ex 3, 14; Ap 1, 4> y para quien nada esté oculto dice: oh
gistor, no quieras secarte en la corriente del dulce olor balsimico, pues es
a potencia (viredo) que debe ser ofrecida a los espiritus necios que no tie-
en los pechos de la misericordia materna de donde chupar. Quienes no
os tienen se debilitan. Ofrece a los tuyos la ldmpara del rey, para que no
dispersen en la dureza, y 4lzate viviente en la luz.
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Oh padre, yo, pobrecita forma, he mirado a la verdadera luz vy, Segﬁ"
lo que vi y of en visién verdadera y me fue expuesto lo que tii me pedis
te que te expusiera, te lo transmito ahora no con mis palabras sino con o
de la verdadera luz, en las que no hay defecto alguno: ,

En el Padre habita la eternidad; esto es: a la eternidad del Padre no hy
que quitarle ni afladirle nada, pues la eternidad habita a semejanza de
rueda que no tiene ni comienzo ni fin. Asi es en el Padre la eternidy
ante toda criatura, pues siempre y siempre fue eternidad. ;Y qué es eter
nidad? Es Dios. Pero eternidad no es eternidad, si no es en vida perfect,
Por eso Dios vive en la eternidad. La vida no procede de la mortalidad
pero la vida estd en la vida. El arbol no florece si no es del verdor (viri,i
tas), ni la piedra es sin humedad, ni ninguna criatura sin su propia fuer
(vis). Esta eternidad viviente no es sin floracion. k

;De qué modo? El verbo del Padre hizo a cada criatura en su funcié
Asi el Padre no es ocioso en su inmensa fuerza. De ahi que Dios sea de
nominado Padre, pues todo ha nacido de EL. Y también por ello la ete
nidad habita en el Padre, pues antes del principio ya fue Padre y etern
antes del inicio de sus fulgurantes obras, que aparecieron todas en la pre
ciencia de la eternidad. Pero lo que habita en el Padre no es como la ca
sa en el hombre, que unas veces es dubitativa, otras pretérita, otras futur
nueva o vieja, sino que, lo que es en el Padre, es siempre inmutable.

El Padre es claridad (claritas) y esa claridad tiene esplendor (splendoren
y ese esplendor fuego (ignem), y son uno. Quien no tiene fe en esto no
a Dios, pues quiere separar de Ello que es, y Dios no puede ser dividid
Incluso las obras que Dios construy, cuando el hombre las divide, pie
den la propiedad integra de sus nombres, como antes tenian. '

La claridad es la paternidad de donde todo nacié y que todo lo ¢
cunda, pues todo sale de su fuerza. La misma fuerza hizo al hombre y
insufl6 el aliento de la vida <Gn 2, 7>. En esa fuerza encuentra el ho
bre el efecto eficaz. La carne sale de la carne, lo bueno de lo que es bu

no y aumenta con el buen ejemplo de otro hombre. Esto sucede carnal
espiritualmente en el hombre, pues lo uno procede de lo otro. El homb
ama sus obras, porque pasan del conocimiento (scientia sua) al acto (act
Asi también Dios quiere que su fuerza se muestre en todo tipo de criat
ra, pues son obra suya. V

Y el esplendor da ojos, y ese esplendor es el hijo que dio los 0j
cuando dijo: higase <Gn 1>. Entonces todo apareci6 corporalmente
ojo viviente. Y el fuego, que es Dios, penetrd estas dos palabras, pues

era posible que la claridad careciera de esplendor. Y si faltara este fuego,
Ja claridad no brillaria, ni el esplendor resplandeceria. Pues en el fuego la-
ten la lama y la luz, pues de otro modo no seria fuego.

En el hijo habita la igualdad. ;De qué modo? Todas las criaturas esta-
pan en el Padre antes del tiempo (evum). Las ordend en si mismo y luego
el Hijo las termind en la obra. ;De qué modo? Del mismo modo que el
hombre tiene en si mismo el conocimiento de una gran obra, y luego la
muestra con su palabra, de tal forma que procede en buena nueva.

- Asi pues el Padre ordena, y el Hijo obra. El Padre lo ordené todo en
& mismo y el Hijo lo complet6 en la obra. Y es luz de luz, que era en el
principio, antes del tiempo en la eternidad. Y ése es el Hijo que resplan-
dece del Padre y por quien todas las criaturas fueron hechas. Y el Hijo
viste la tinica del hombre que fue hecho de limo, pues antes no aparecié
corporalmente. Asi pues Dios vio ante si todas sus obras como luz, y
cuando dijo: higase, cada uno se vistié con la tiinica seglin su género.

_ Dios se incliné ante su obra, y asi en parte esta igualdad habité junto
al hombre en el Hijo de Dios, pues El se visti6 de humanidad, como las
obras de Dios se vistieron con sus cuerpos. Dios conocia antes toda su
obra, de ahi que se inclinara en la humildad de la humanidad junto al
hombre, pues la divinidad es tan perfecta que, si Dios no se hubiera ves-
tido de humanidad, no se le habria privado al hombre de lo que lucha
contra lo bueno, pues todo ha sido hecho por El'y sin El nada se hizo <Jn
1,3>. Todo lo que se ve, se toca y se puede gustar ha sido hecho por EL
Y todas las cosas las previé como necesidad del hombre: para un amor
grande, para el miedo, el conocimiento, la disciplina, o para el cuidado de
cualquier cosa.

«Y sin El nada se hizo.» Esta nada es la soberbia. Es la suposicién de
n}i'rarse a si mismo y no confiar en nadie. Ella quiere lo que Dios no
quiere, y sélo considera lo que ella misma decide, y es tenebrosa, porque
desprecia la luz de la verdad y porque comienza lo que no puede termi-
nar. De ahi que sea nada, porque no ha sido hecha ni creada por Dios.
Come.nzé en el primer angel, cuando aquél vio su fulgor y cay6 en la pe-
tl;lanc1a, sin ver de doénde venia aquel fulgor, y dijo para si mismo: quie-
[0 ser el Sefior, y no quiero otra cosa. Asi su gloria se desvanecié y la per-
di6, y se convirti6 en el principe del infierno <Is 14, 12 ss.>.

- Entonces Dios dio a su otro hijo aquella gloria. Lo hizo con una fuer-
2 tan solida que todas las criaturas le sirven, y puso tanta fuerza en él que
por nada podria perder aquella gloria. Con la misma maldicién por la que
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el diablo negé a Dios, la necedad en el hombre desed ser igual a Dios
honor, es decir, ser Dios. Pero no perdi6 el amor, porque supo que Dio
es. De ahi que la materia del diablo sea totalmente tenebrosa, pues negg
la claridad de Dios. Adan, por el contrario, quiso ser la claridad de Diog
pero solo deseaba participar de ella. De ahi que sea perfecto en su mate
ria, pues algo de luz hay en él, aunque también esté lleno de miserias, -

En el Espiritu Santo habita la unién de eternidad e igualdad. El Espi
ritu Santo es un fuego, pero no un fuego que puede extinguirse, que una
veces esth muy vivo y otras se apaga. Pues el Espiritu Santo inunda y un
la eternidad y la igualdad, de tal modo que son uno, como el hombre
un manojo, porque si un manojo no fuera atado, no seria un manojo, sin
que estaria disperso, o como el herrero que une por medio del fuego do
trozos de bronce, de ahi que sea como la espada que es blandida por to
dos lados. El Espiritu Santo muestra la eternidad, enciende la igualdad, d
modo que son uno. El Espiritu Santo es fuego y vida en eternidad
igualdad, pues Dios vive. El sol es resplandeciente, su luz llamea y en
arde el fuego que ilumina todo el mundo. Y aparece como una unidac
Pero cada causa en la que no hay ninguna fuerza estd muerta, COmO seca
esth la rama cortada de un arbol, porque no tiene verdor (viriditas).

El Espiritu Santo es consolidacién y vivificacién. Pues la eternidad n
seria eternidad sin el Espiritu Santo. La igualdad tampoco seria igualdad
sin el Espiritu Santo. Y el Espiritu Santo es en los dos y es uno en la di
nidad, esto es, Dios es uno. :

También tiene la razén (rationalitas) tres fuerzas: sonido, verbo, alient
En el Padre el Hijo es como el verbo en el sonido, el Espiritu Santo en
ambos como aliento en sonido y verbo. Y estas tres personas, tal y como
se ha dicho, son un solo Dios. En el Padre habita la eternidad, porque n
die antes que El, pues la eternidad no comienza, asi como las obras de
Dios, tiene principio. En el Hijo la igualdad, comoquiera que el Hijo
nunca se retirara del Padre ni el Padre careciera del Hijo. En el Espiritu
Santo la unién, pues el Hijo siempre habit6 en el Padre y el Padre con,é
Hijo, porque el Espiritu Santo es en ellos vida ignea, y son uno. k

Y escrito estd: «El Espiritu del Sefior Tlena la tierra» <Sab 1, 7>. Esta
es: todas las criaturas que se ven y que no se Ven no carecen de vida espi:
ritual, y aquellas que el hombre no conoce, su intelecto busca hasta
nocerlas. Pues de la potencia germinativa (viriditas) salen las flores y de la
flores los frutos de los arboles. También las nubes tienen su curso. La luna
y las estrellas arden en el fuego, y los srboles producen flores por su po
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fencia. El agua tiene sutileza, pues se desborda como el viento y produce
2rTOyOS. También la tierra tiene humedad con sudor.

Todas las criaturas tienen lo que se ve y lo que no se ve. Lo que se ve
es débil, y lo que no se ve es potente y lleno de vida. El intelecto del
hombre busca conocer esto, pues no lo ve. Estas son las fuerzas de las
obras del Espiritu Santo.

&Y esto que lo contiene todo.» ;Qué es esto? El hombre lo contiene
todo. ¢De qué modo? Dominando, utilizando, mandando. Esto se lo dio
Dios como 2 su igual.

«Tiene conocimiento de la voz.» Esto es la razdn que suena en la voz.
_ [avoz es €l cuerpo, la razén es el alma, el calor del aire es el fuego, y son
ano. Por ello cuando la razén se oye a través de la voz, dictando, creando,
todas sus obras son realizadas, y por esto se le hacen presentes, esto es, las
crea, pues, tal como lo ordena, asi son. De ahi que ninguna obra de Dios
sea vacia.

Si alguien tuviera un vaso lleno de dinero, sentiria por ello una gran
_ alegria. Pero, si en el vaso no hubiera nada, le pareceria muy poca cosa.

_ Entodas las obras malas hay vacio, y huyen del fuego del Espiritu Santo.

De inmediato aparece entonces el placer del pecado por sugestién del
diablo. Pero, cuando el hombre reconoce que sus malas obras no valen
nada y les da la espalda, es semejante al hijo prédigo que al tener hambre

recordé el pan del padre y dijo: «Padre, pequé contra el cielo y ante ti»

{Lc 15, 18>; contra el cielo, pues en la razdn soy celeste, y ante ti, por-

que sé que eres Dios. Entonces rechazé al diablo y eligi6 de nuevo a su

Sefior.

- Todos los vicios del diablo serin confundidos y todas las armonias ce-

lestiales serin admiradas, pues lo que antes consideraban en la inutilidad

del fango lo ven ahora como columna de nube en principal utilidad, pues

lo que vieron como despreciable lo eligen ahora como algo bello. Todos

los vicios del diablo son nada en su utilidad. En las malas obras no hay uti-

lidad, sino que solo se logra la utilidad en las buenas obras. Estas son las

_obras del Espiritu Santo.

Ahora, oh pastor y padre de los pueblos, Dios te dé la luz para que lle-

_gues a la luz, donde recibas el conocimiento de la verdadera beatitud.
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Guibert de Gembloux

De Guibert de Gembloux a Hildegard (1175)

A Hildegard, sierva de Cristo, distinguida por mérito y nombre, a la
que nombro con reverencia, el hermano Guibert, tltimo hermano de
Gembloux, le desea que del esposo de las virgenes reciba con las virgenes
]a corona de la gloria en la eterna beatitud.

Oh madre venerable, cuando vemos los insélitos y a través de los siglos
hasta el momento jamis vistos dones que te ha otorgado el Espiritu San-
to, por tus escritos que llegan hasta nosotros, damos las gracias al autor de
los dones, pues, aunque no merezcamos a causa de nuestros pecados per-
cibirlo de un modo inmediato, lo sacamos de ti, pues th destilas y rebosas
de ellos como si los hubiera echado en un vaso purisimo. En verdad que
tus pechos son mejores que el vino y que los mis suaves ungiientos
<Cant 1, 1y ss.>. Cuando desde las bodegas de las contemplaciones en
las que te introdujo el rey eterno, como esposo tuyo, regresas al exterior,
y nos haces participes a través de tus escritos de tus santas visiones, que
reflejas con el rostro descubierto <2 Cor 3, 18> abrazada a tu €sposo, nos
atraes hacia ti y corremos llenos de ardor al olfato de tus perfumes <Cant
1,3>. ;Quién puede no deleitarse leyendo las mismas visiones, o las ex-
posiciones de las visiones, como quien se encuentra en medio de todas las
riquezas, y que degustando la suavidad y santidad de tu doctrina catélica
no exclame al punto acerca de ti: «Miel virgen destilan tus labios, miel y
leche debajo de tu lengua» <Cant 4, 11>; «tus brotes, un paraiso de gra-
nados con frutos exquisitos» <Cant 4, 13>?

En verdad, madre santa, junto ala promesa del Sefior de tu vientre co-
rrerén rios de agua viva, pues estis hecha en ella para fertilizar la ciudad
de Dios, que es la Iglesia, fuente de los huertos, pozo de aguas vivas, que
del Libano fluyen. Ciertamente del Libano, pues no de t, pero a través de
ti fluyen del Libano hasta nosotros, esto es, del monte blanco para todos y
colmado de virtudes, del monte al que el Padre elevd no sélo sobre las
colinas, sino por encima de todas las cumbres de las montafias, del monte
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coagulado y resinoso <cf. Sal 67, 16>, el cual no cesa tampoco de rega
te abundantemente con inundaciones de sus bendiciones entre todos |
demas montes, de donde nos viene la ayuda.

Después de aquella por cuyo parto alcanzamos la salvacién, singular
tu gracia entre todas las mujeres, pues, aunque hayan llegado en las escr
turas canticos y profecfas de Maria, la hermana de Aarén y de Mois
<Ex 15, 20> o de Débora <Jue 5, 1-31> o de Judit (Jdt 16, 2-21>, ta p
reces rociada con mucha mayor abundancia de espiritu, o para hablar
forma moderada al menos en esta parte: en la visién o revelacién de log
misterios del Sefior a los supremos contempladores. Y asombrando sin
cesar y predicando la piedad del Redentor sobre el género humano, y
cual restituyd la vida en la madre a través de ese mismo género, por el q
entré la muerte y de cuya mano nos fue echado el pestilente brebaje de
perdicién. De la misma mano nos derramb en ti el antidoto de la recup
racién con tus saludables doctrinas. S

Aungque te haga recordar sin petulancia, con la reverencia de la caut
y la perseverancia de la santidad (conoces el avance, ya que has ascendid
la cumbre de la perfeccién), recuerda, madre, pues llevas el tesoro en v
fragil <2 Cor 4, 7>, y trabaja, porque no son los juncos ni las cafias, que las
dobla un golpe ligero, sino los rboles afiosos y grandes los que son arran
cados por el viento. Piensa en David, mira a Pedro, y no quieras saber
alto, més bien teme <Rom 11, 20>, y cuanto mayor $eas, humillate en
dos, no por lo que no tienes, sino por lo que tienes, y tu gracia se cons
varh en ti integra hasta el final. Sabe que en el sendero lleno de lazos <§
141, 4>, lleno de tropiezos, no siempre faltan peligros, y avanza con pre
caucién hasta que llegues. Hasta que el raciocinio, que debe ser dispue
por el acreedor de los talentos a ti confiados, no haya concluido, no est
segura, y no te glories ni de los ingresos ni de los propios, a no ser segin
esta escrito: «El que se glotie, gloriese en el Sefiop <1 Cor 1, 33>. Y po
mucho que la fuerza o el valor descrito en los lomos o en el ombligo
vientre del Leviatin fuera terrible, no debe ser temida por ti, dado qu
aplastaras la cabeza del maligno, que es la principal sugestién de la lujuri
con el pie de la castidad; recuerda el Apocalipsis, pues la cola del dragd
barrié no sdlo las glebas de la tierra, sino que arrastrd la tercera parte del
estrellas del cielo <Ap 12, 4>. También se lee acerca de aquellos caballo
que tenian el poder de causar dafio no sélo con la boca, sino con las col
<Ap 9, 19>. Pues las colas, dice, son semejantes a las serpientes y con ell
causan daio. Por todo ello, madre santa, cuidate, a fin de que, ya que €s¢

paste de la cabeza de la antigua serpiente, y no fuiste golpeada por la cola,
_ te protejas de sus astucias hasta que con la proteccién de Dios bebas el ta-
16n, esto es, la salida de la vida.

Y no temo, a pesar de hablar de este modo, que me refutes por presun-
cién, pues, por un lado, no tengo nada que ensefiarte desde la temeridad,
sino que trato sélo de hacerte recordar desde la devocidn, y, por otro lado,
habida la ocasién, me he detenido a conversar contigo con agrado. Y esto
en lo que a ti respecta. En lo que se refiere a mi, que estoy hundido en el
cieno <Sal 68, 3> y mis llagas son hedor y putridez debido a mi locura
<Sal 37, 6>, te ruego, por la dulzura de Dios omnipotente, que te dignes
_ , contarme entre tus amigos y no te niegues a tenerme en tu memoria.
_ Alzando las manos limpias en la oracién ruego a la inmensa benignidad del
piadoso Redentor que no se demore en conferirme el perdén de mis ma-
 Jes pasados, la enmienda de los presentes y la cautela para los futuros.

_ Como soy un monje y no se me ha ofrecido la ocasién ni la posibili-
dad de viajar hasta ti para hablar contigo de viva voz acerca de lo que de-
<o saber de ti, te ruego que te dignes a prestar atencién a lo que por la
_ presente te participo en confianza. Reclamando para éstas como para
 otras de mis necesidades la manifestacién del espiritu, no vaciles en indi-
carme lo que debo hacer a este respecto. También te ruego que no te
- pese responderme por escrito a mis preguntas. Deseamos saber, yo y mu-
_ chos otros conmigo, si es verdad el rumor que se ha propagado entre no-
sotros, aunque no pueda persuadirme ficilmente de ello: que tus visiones,

después de que fueran escritas por notarios segiin tus 6rdenes e indicacio-
nes, desaparecieron de tu memoria, hasta tal punto que no recuerdas nada
_ delo dicho. Deseamos saber también si dictas esas visiones en lengua lati-

na o si lo haces en alemén y otro las traduce al latin. Y no menos aspira-

mos a saber si aprendiste las letras del alfabeto y las divinas escrituras por

el trabajo de la lectura, o si tuviste conocimiento por la sola uncién divi-

na que ensefia todo a los que quiere.

~ Como no merezco, mi sefiora, contemplar tu rostro resplandeciente

de luz en la presencia, déjame al menos oir tu voz a través de tus letras,

porque tu voz es dulce para mi <Cant 2, 14>, y para que no te tenga en

la rr%emoria como la imagen devuelta en el espejo, que la imagen de tu

_santidad me alumbre y habite en la memoria de mi corazén con fuerza y

frecuentemente.

o El Sefior se digne, reverenda madre, a conservar inc6lume para honor

y fruto de su Iglesia la presencia de tu santidad por mucho tiempo. Amén.
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Te saludan el sefior abad y nuestro prior con toda su comunidad, |,
iglesia de Gembloux, suplicando a Dios por tu salvacién y rogindote qy
hagas lo mismo por ellos. Yo, que te he escrito esta carta, te saludo de co.
razén, y quien la tomé de mi dictado, un querido hermano nuestro, 11,
mado también Guibert, y te rogamos los favores de tus oraciones. Te sa.
ludan los amados y amigos conocidos tuyos, el sefior Siger de Wavra i
Nicolés de Niel, joven caballero, al que viste con aquél en la visita que ¢
hicieron en la Cuaresma. Te saludan el hermano recluido Franco, hijc
probo en Cristo de nuestra iglesia, y el hermano Roberto, de cuerpo lan
guideciente pero robusto de mente, que estin en el monte que llaman d;
San Guibert. Te saludan el sefior Emmo, parroco sacerdote de nuestr
iglesia, y un joven muy querido por mi, cuyo nombre y lo que te sugier

te serd confiado en la intimidad por esta mujer penitente, queridisima

nuestra.
Todas estas peticiones peculiares y particulares en favor de aquellas ne
cesidades que seria largo de desarrollar, se manifestarian con gusto a tu

santidad, si mereciera la pena hablarlas contigo de viva voz. Como esto
no puede ser, td, implorada por algunos, interpela a Dios, que todo lo
sabe y para quien todo es posible, hasta qué punto estin angustiados con
estas tribulaciones y peligros, y tal como sabe que nos conviene, acuda el

piadoso ayudante concediendo auxilio, la remisién de los pecados, la co
rreccién de las costumbres y el gozo eterno. Que Aquel que estd por en

cima de todo, Dios bendito por los siglos, nos lo conceda por su bondad,

por tus ruegos por mi y por aquellos por los que te suplico. Amén.
Te saludo, sefiora, siempre queridisima.

De Guibert de Gembloux a Hildegard
(14 de agosto de 1175)

A la madre y sefiora reverendisima en Cristo, Hildegard, Guibert, el

altdmo de los siervos de Dios, te desea que entre las virgenes prudentes

salgas al encuentro del esposo con la limpara encendida <Mt 25, 1-10>.
Habiéndote enviado hace poco una carta por medio de la hermana
Ida, yo y los que son amigos tuyos en esta regién nuestra aguardibamos

con intensa esperanza las respuestas acerca de lo que te habiamos pregun-

tado. Pero ella ha regresado junto a nosotros, y nuestra esperanza no ha
sido frustrada, pues averiguamos por sus palabras que se ha alcanzado el
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camulo del gozo de nuestro consuelo. Nos ha contado que recibiste con
agrado el saludo de nuestra carta y que oiste con gusto la serie de cues-
riones leida por orden tuya, pero que aplazaste la respuesta a mis pregun-
dtas, que pensé que nos expondrias ya fuera por carta, ya de viva voz, has-
ta que implorada la divinidad se dignara a revelar lo que debe ser
respondido acerca de ello. Nos dijo también que podias responder en se-

ida y con facilidad a algunas de las cuestiones, pero, a causa de aquellas
que 10 quieres delimitar seglin tu parecer, no has querido escribir ahora
y que has preferido ciertamente, pasada la solemnidad de la Asuncién de
la perpetua Virgen, si segiin la sefial que dieras te envidbamos un mensa-
jero, disponer una respuesta a unas y otras cuestiones.

Después de oir esto, nos entristecimos por el pequefio aplazamiento,
pero, por el més fecundo fruto que aquella mujer nos prometia de la res-
puesta de tu santidad, saltamos de alegria, dando gracias humildemente
por las dadivas de lo alto y por tu bondad. Entre tanto, comoquiera que
busciramos para la inminente solemnidad a alguien que pudiéramos en-
viar ante tu reverenda presencia de dulzura y no encontrara a nadie que
1o estuviera ocupado ese tiempo por la siega, de improviso, el sefior Si-
ger de Wavra, hombre noble y distinguido de entre tus amigos que estin
con nosotros, se ofrecié él mismo para recorrer el camino hasta ti el dia
de lIa Asuncién de la Madre de Cristo, y llevarte mi carta si queria escri-
birte. Di las gracias por la benevolencia del piadoso amigo y sobre todo a
Dios, cuya sefial venia a mi encuentro de balde, lo que dificilmente habria
conseguido persiguiéndolo con trabajo y gastos.

En la vigilia de la susodicha festividad me dispongo ahora a escribirte
esta carta, rogindote encarecidamente que, tan pronto como concluyas
con lo que se te preguntaba anteriormente, te dignes a revelarnos, junto
a aquellas preguntas que eran formuladas en aquella carta, las siguientes,
esto es: si contemplas tus visiones durmiendo en suefios o despierta por
una salida de la mente, y si te colocaste las coronas por revelacidén divina
o para ornato de tus virgenes, y si eso introduce diferencia; también el t-
tulo de uno de tus libros, Scivias, si quiere decir conociendo los caminos
o puede ser interpretado mejor, y si has escrito otros libros. Por la fe que
debes a Dios te ruego que no te pese desanudar todas estas cuestiones
junto a las otras por las que te pregunté en la carta anterior.

Te saludan tus amigos que estin a mi servicio y viven con nosotros,
rogindote aquf al igual que en la carta anterior que te dignes a intervenir
por sus necesidades ante Dios. Ruego y pongo por testigo el nombre y el
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El hombre es celeste y terrestre: por el buen conocimiento de su alma
racional es celeste y por el malo es frigil y tenebroso. Y cuanto se cono-
ce en lo bueno, tanto mas ama a Dios. Pues, si mirara su rostro en el es-
pejo manchado y lleno de polvo, se esforzaria por limpiarlo. Asi también
si comprendiera que pecaba y que estaba cubierto por una variedad de
anidades, gemirfa, pues en el buen conocimiento se sabe manchado, y
como el salmista que se lamenta, dirfa: «Hija de Babel, devastadora» <Sal
136, 8>. Esto es: la concupiscencia humana fue confundida por la espuma
de la serpiente. Esta es débil y pobre <Sal 40, 2; 69, 6>, puesto que care-
ce de honrosa opini6n en el conocimiento especular, sin desear de Dios la

oria de la vida eterna que se prueba a través del buen conocimiento.
Dichoso es aquel que tendri aquello que vive de Dios y cuyo conoci-
miento le ensefia que Dios le creé y redimio, y que, para esta liberacién
de la que Dios le librd, destruyd la mala costumbre de sus pecados y arro-
j6 toda la miseria y la pobreza que tenia por las riquezas celestiales sobre
aquella piedra que es el firmamento de la beatitud. Asi, cuando el hom-
bre sabe que tiene una fangosa podredumbre, y de ningin modo es capaz
de abstenerse del gusto por los pecados, entonces negrisimas aves lo ensu-
cian totalmente y ya no ve ni conoce a través del alma racional. Entonces
slo confia creyendo en Dios. Y aunque sepa que es asi y que vive en la
vida infinita, no puede abstenerse de pecar frecuentemente. Y de ahi: oh,
cuin admirable y lamentable es la voz, porque Dios hace tales recipientes
de barro, estrellados de vez en cuando por sus milagros, cuando no son
capaces de abandonar los pecados, ni siquiera cuanto les es prohibido a
través de la gracia de Dios. Tampoco Pedro estuvo seguro y al Hijo de
Dios le habia prometido ardientemente que nunca lo negaria <Mt 26, 33-
75; Mc 14, 29-72; Lc 22, 33-62; Jn 13, 37-38>. Y asi muchos otros santos
cayeron en pecado y en lo sucesivo se hicieron mis Gtiles y mis perfectos
de lo que hubieran sido si no hubieran caido.

Oh fiel servidor, yo, pobrecita forma de mujer, te digo una vez mas
estas palabras en verdadera visién: si a Dios le pluguiera elevar tanto mi
cuerpo como mi alma en esta vision, no retrocederia el temor de la men-
te y de mi corazdn, pues sé que soy humana, por mucho que fuera ence-
rrada desde mi infancia. Muchos sabios fueron infundidos asi de milagros,
de modo que abrieron muchos secretos y por vanagloria escribieron atri-
buyéndoselo a si mismos, y por ello cayeron. Pero quienes en la ascensién
del alma han apurado la sabiduria de Dios y no se tienen en nada <Sab 9,
6>, seran las columnas del cielo <Job 26, 11>. Asi le sucedi6 a Pedro, que

amor de Jesucristo para que reiteres tus plegarias y votos por mi, exigug
siervo tuyo, de modo que 1a misericordia de Dios me resulte mas favor,
ble, pues, desobedeciendo su mandato y haciéndome inttil, estoy mag
necesitado. Pues hasta ahora vivo siguiendo la sensualidad como las bes-
tias. Llevando el orden sacerdotal y el hibito monacal sin la pureza del Sa-'i
cerdote y sin la obediencia ni la humildad del monje, me precipito al mi.
ximo juicio. Cantando los salmos en el coro o asistiendo en los sagradog
altares, revolcindome en la infamia y la ofensa, por lo demis siempré
ociosa, no temo plenamente ni la majestad presentisima de Dios ni el as-
pecto de sus dngeles. Situado en medio de los enemigos, sobre todo de]
espiritu, y en un lugar peligrosisimo, como alguien ocioso y enturnecido,
ni me dispongo a resistir ni pienso en atacar con las armas. Deudor im-
prudente y tranquilo de diez mil talentos, no me espanta ni la razén en|]
que serfa colocado por un juez, ni las cadenas, ni la carcel del recauda
dor que alberga a los morosos.

Ora pues a la misericordia de Dios omnipotente, para que me obligue
a mi, apresado por un saludable temor, a entender tantos y tantos de mis
peligros, y a temerlos una vez entendidos; disuelva mi pacto con mi car-
ne en la vida presente, mal edulcorado y hecho con alguna amargura me
dicinal; haga que me refugie junto a El, aunque sea obligado, y acoja al
que se refugia en la indulgencia de su regazo. Ora también para que re
prima de las cosas terrenales a aquel amigo mio del que te hablé en la car
ta anterior sin decir el nombre, y encienda su espiritu a la apetencia de la
gracia superior.

Te saludo en Cristo, madre reverenda.

De Hildegard al monje Guibert (1175)

Estas palabras que digo no son de mi ni de ningln otro hombre, sino
que las profiero segiin las recibi en la visién de lo alto. Oh siervo de Dios,
por medio del espejo de la fe en el que esperas conocer a Dios, y oh hi
jos de Dios, por la formacién del hombre al cual Dios cred y distingnid
por sus milagros, del mismo modo que el espejo en el cual se ve todo fue
colocado en su vaso, asi el alma racional fue introducida en el cuerpo
como en el vaso de barro <2 Cor 4, 7>, puesto que durante la vida estd
regado por ella y el alma es contemplada a través de la fe celeste, oye
que dice la luz sin fin: '
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aventajé en la predicacién a todos los demas discipulos y €l se tenia ep

nada <1 Cor 15, 9; 2 Cor 12, 5-12>. También el evangelista Juan estab;

lleno de blanda humildad, por lo que mucho apuraba de la divinidag
<Prov 8, 35; 12, 2>.

;Y de dénde vendria esto, si yo no me conociera en mi pobreza? Digg

obra alli donde quiere para la gloria de su nombre y no del hombre te
rreno. Yo siempre tengo un tembloroso temor, pues no sé en mi ningun,

seguridad de la posibilidad que sea. Pero tiendo mis manos a Dios y El me
sostiene, como una pluma que carece de toda gravedad de fuerzas y e

deja llevar por el viento. Ni siquiera aquello que veo puedo saberlo de un
modo perfecto, mientras estoy al servicio del cuerpo y del alma invisible,
pues en ambos hay carencia para el hombre.

Desde mi infancia, cuando todavia no tenia ni los huesos, ni los nerviog

ni las venas robustecidas hasta ahora, que ya tengo mas de setenta afios,
siempre he disfrutado del regalo de la visién en mi alma. En la visiébn mi

espiritu asciende, tal como Dios quiere, hasta la altura del firmamento y
hasta el cambio de los diversos aires, y se esparce entre pueblos diversos, en
lejanas regiones y en lugares que son para mi remotos. Y como Vveo estas
cosas de este modo, las contemplo segiin el cambio de las nubes y de otras
criaturas. No 0igo estas cosas ni con los oidos corporales ni con los pensa-
mientos de mi corazdn, ni percibo nada por el encuentro de mis cinco
sentidos, sino en mi alma, con los ojos exteriores abiertos, de tal manera
que nunca he sufrido la ausencia del éxtasis. Veo estas cosas despierta, tan-
to de dia como de noche. Y con frecuencia estoy atada por enfermedades

y atenazada por fuertes dolores, hasta tal punto que amenazan con llevar-

me hasta la muerte. Pero hasta ahora Dios me ha sustentado.

La luz que veo no pertenece a un lugar. Es mucho mis resplandecien-

te que la nube que lleva el sol, y no soy capaz de considerar en ella ni su
altura ni su longitud ni anchura. Se me dice que esta luz es la sombra de
luz viviente y, tal y como el sol, la luna y las estrellas aparecen en el agua,
asi resplandecen para mi las escrituras, sermones, virtudes, y algunas obras
de los hombres formadas en esta luz. ‘

Lo que he visto o aprendido en esta visién, lo guardo en la memoria
por mucho tiempo, pues recuerdo lo que alguna vez he visto u oido. Y
simultineamente veo y 0igo y sé, y casi en el mismo momento aprendo
lo que sé. Lo que no veo, lo desconozco, puesto que no soy docta. Y lo
que escribo es lo que veo y oigo en la visién, y no pongo otras palabras
mis que las que oigo. Lo digo con las palabras latinas sin pulir como las
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oigo en ]a visién, pues en la visién no me ensc?ﬁan a escribi? F?mo escri-
pen los filésofos. Y las palabras que veo y oigo en esta visién, no son
como las palabras que suenan de la boca del hombre, sino como llama
centelleante y como nube movida en aire puro. De ningin m(?do soy ca~
paz de conocer la forma de esta luz, como tampoco puedo mirar perfec-
tamente la esfera solar.

v de vez en cuando, y no con mucha frecuencia, percibo en esta luz
otra luz, 2 la que nombran luz viviente, que, mucho menos que la ante-
rior, puedo decir de qué modo la veo. Pero, desde el momento en que la
contemplo, toda tristeza y todo dolor es arrancado de la memoria, de ‘fo.r-
ma que adquiero las maneras de una simple nifia y no de una mujer vieja.

Debido a la asidua enfermedad que padezco, siento alguna pereza de
proferir las palabras y las visiones que me han sido mostradas, pero no
obstante, cuando mi alma ve estas cosas y las gusta, me transformo de tal
modo que, como dije antes, entrego al olvido todo temor y tribulacién,
y todo lo que veo 'y 0igo en esta vision lo apura mi alma como de una
fuente, aunque ésta permanezca siempre llena e inagotable.

Mi alma no carece en ningiin momento de la luz que llamo sombra de
Juz viviente, y la veo como si contemplara el firmamento sin estrellas en
una nube luminosa, y en ésta veo cosas de las que hablo con frecuencia y
también veo lo que respondo a las preguntas, y procede del fulgor de la
luz viviente.

También vi en una visién que el primer libro de mis visiones se llama-
ria Scivias [Conoce los caminos], porque fue revelado a través del camino
de la luz viviente, y no por doctrina alguna. Acerca de las coronas vi que
todos los érdenes eclesiasticos tienen signos claros segin la claridad celes-
te, pero la virginidad en cambio carece de un claro signo, salvo el velo ne-
gro y el signo de la cruz. Por ello vi que éste es el signo de la virginidad,
esto es, que la cabeza de la virgen estaria cubierta por un velo blanco jun-
to a la téinica blanca que el hombre tenia en el paraiso y luego perdiera, y
sobre la cabeza una rueda de tres colores unidos en uno, que designa a la
santa Trinidad, a la que se afiaden cuatro ruedas, de las cuales una tiene en
la frente al Cordero de Dios, a la derecha al querubin y a la izquierda al
ingel, y detrés al hombre, y todos penden de la Trinidad. Este signo que
me fue entregado bendice a Dios, pues visti6 al primer hombre con la
blancura de la claridad. Y todo esto estd contenido en el libro Scivias. Es-
cribi el libro Scivias y otros en verdadera visién, y ahora trabajo en la mis-
ma obra.
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Me desconozco a mi misma en los dos modos, esto es, en cuerpo y g
alma, y me tengo en nada. Tiendo hacia Dios vivo y abandono todo es
a Bl, pues El, que no tiene ni inicio ni fin, me defiende en todo esto de]
mal. Reza por mi, ti, que buscaste estas palabras, junto a todos aquelly '
que desean oirlas fielmente, para que permanezca felizmente en el serv;
cio de Dios.

Pero ti1, oh hijo de Dios, que le buscas en la fe y que le pides que te.
salve, fijate en el 4guila que vuela con sus dos alas hasta la nube. Si se hie-
re una, se queda sobre la tierra y no puede levantarse, aunque con gusto.
se elevara para volar. Asi vuela el hombre con las dos alas de la razén, esto
es, con el conocimiento de lo bueno y de lo malo. Fl ala derecha es el co.
nocimiento de lo bueno y la izquierda el conocimiento de lo malo. El
conocimiento de lo malo sirve al bueno, y lo bueno es aguzado y dirigi-
do a través del conocimiento de lo malo, y asi el hombre se hace sabio a
través del conocimiento en su totalidad.

Oh, querido hijo de Dios, Dios eleve las alas de tu conocimiento has
ta los rectos caminos, de tal modo que aunque alguna vez alcances el pe-
cado desde el sentido, pues has nacido asi y no puedes estar sin pecado
<Jn 8, 7>, no lo cometas nunca desde el consentimiento. Bien cantaa
Dios la armonia celestial acerca del hombre que asi actia, alabando a
Dios, pues tanto ama a Dios el hombre de ceniza <Eclo 17, 32> que por
El se desprecia del todo a si mismo, no se respeta y se castiga por medio
del pecado. Oh caballero valeroso, sé asi en el combate, para que puedas
estar en la armonia celestial y Dios te diga: «Eres de los hijos de Israel,
pues miras hacia el monte excelso a través de los ojos de la mente y la an-
siedad del cielo». Y todos a los que nombrabas en la carta que me man-
daste, sean regidos por el Espiritu Santo y sean inscritos en el libro de la
vida <Ap 20, 12>. ,

También t4, fiel siervo de Dios, estite a bien con el sefior Siger y pre-
vénle para que no se tuerza de la derecha hacia la izquierda <Prov 4, 27>
Y si algo se opone a su voto, que luche virilmente vestido con lalorigade
la fe y el yelmo del deseo celeste <1 Tes 5, 8>,y concluya su camino.
Que considere que, cuando el primer hombre escuché la voz de su mu
jer mis que la voz de Dios <Gn 3, 17>, muri6 por su presuncion, pues.
consintié a ella. Si sus tribulaciones son tantas que parecen superar sus.
fuerzas, que recuerden la Escritura: «Y fiel es Dios que no permitira sedis
tentados sobre vuestras fuezas. Antes bien, con la tentacién os dard modo
de poderla resistir con éxito» <1 Cor 10, 13>. Que él y su mujer, fortale

cidos por la alegre espera, lleguen a un acuerdo comiin y se aconsejen
scerca de lo que es mds Gtil —si que lo entregue el hombre o la mujer—y
‘cuiden de que no haya entre ellos el primer engafio, o sea que ni el hom-
bre acuse a la mujer ni la mujer al hombre, y que lo hagan todo segin la
yoluntad de Dios. Que el fuego del Espiritu Santo encienda sus corazo-
aes, de modo que nunca se aparten de éL

De Guibert de Gembloux a Hildegard (1176)

Guibert te ofrece servidumbre filial con la debida reverencia a su se-
fora y santisima madre Hildegard.

Al regresar en otofio de tu beatitud y antes de que retornara a la casa
de mi madre, esto es, a la iglesia de Gembloux, me desvié al monasterio
de Villers para visitar a los hermanos reverendisimos y a mis sefiores. Alli
ante el abad y los hermanos se releyd la carta que me enviaste por medio
del sefior Siger, hombre noble, y relaté las exposiciones que dedicaste a
mis muchas preguntas, con la sabiduria que te ha sido otorgada, en tan
corto espacio de tiempo, cuando permaneci a tu lado pendiente dia y no-
che de tu boca. Esto encendid en sus 4nimos tal ardor por hacerte pre-
guntas que reunieron todas las cuestiones que a cada uno le habian veni-
do a la mente y, como saben que soy amigo tuyo, me encargaron que te
las dirigiera a ti para que ti1 las explicaras junto a esta brevisima carta:

Los hermanos del monasterio de Villers a la virgen
y sierva de Cristo, Hildegard

Oh, madre santisima, por Dios y por los hombres amada, de amable
y grata presencia, de recuerdo bendecido <1 Mac 3, 7>, pues por ti'y en
ti el Sefior ha obrado un milagro sobre la tierra, al iluminarte milagrosa-
mente en la doctrina del Espiritu, no en las palabras de la indocta sabi-
durfa humana, y llenarte de la inteligencia del espiritu <Eclo 39, 6>,
para que abriera a través de ti ante sus fieles las cosas inciertas y ocultas
de su sabiduria <Sal 50, 8>. Echados a tus pies con reverencia y afecto
rogamos a tu santidad que te dignes a revelarnos en la caridad de Jesu-
cristo, y en la medida de tus fuerzas, los secretos de las cuestiones ex-
puestas que éste te entregara, para que nos des el conocimiento de la sal-
vacién <Lc 1, 77> a nosotros, que permanecemos en las tinieblas y en la
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obras, esfuérzate por indicar en dénde puede ser encontrada esa solucién
o bien —cosa que preferiria—, no descuides transcribirla integramente tal;
como estd en el lugar.

Hace poco, después de la Purificacién de Santa Maria, cuando llegué
5 Villers junto a tus hijos dignos de ver Siger y Anselmo, que se estin
adiestrando en el noviciado de Cristo, los hermanos me reprocharon con
vehemencia que no te hubiera dirigido las cuestiones que nos ocupan.
Cuando me disponia a excusarme por mi falta de palabra con respecto al
correo, rechazaron mis excusas y, criticando mi pereza, me recriminaron
con acritud que lo hubiera retrasado tanto tiempo. Y mientras estaba alli

Pedro de Villa Monasterias, conocido mio, que venia de Jerusalén y habia:
pasado por tu casa en el camino de regreso, nos mostré de un modo to~
palmente inesperado una carta tuya en la que consolabas con dulce platica
2 los novicios, a lo que lastimosamente se afiadia la amargura de tu alma
causada por el dolor de la muerte del sefior Volmar, tu secretario. Leida la
carta, nos alegramos por la bondad y diligencia con las que asistes a tus
amigos aunque estén lejos, y recibimos no sin un gemido de compasién ‘
1a destruccidn del biculo en el que te apoyabas y la desaparicién del con-
suelo de tu casa. Hicimos en verdad lo que aconsejabas y lo seguimos ha-
ciend'o: acompafiamos al amigo que retorna a la patria con la piedad de
las misas y {i& las oraciones, y rogamos a nuestros amigos y familiares que
hagan lo mismo.

De vuelta ya en el monasterio de Gembloux, de pronto oigo decir
que nuestro seflor abad se dispone a partir a San Quirino para orar y que
piensa regresar por tu casa si hay ocasidn suficiente. Estas palabras propor-
cionaron a mis oidos gozo y felicidad: al punto escribi esta carta con el
propésito de transmitirtela por medio de los que le acompafiaran en su
camino. Pero, como de ningtin modo lo esperara, el colmo de mi gozo
fue <fuando, sin saber por qué, fui nombrado por orden suya compafiero
_de viaje. Asi confiaba en ofrecértela por mi misma mano.

' Las cuestiones que los citados hermanos reverendisimos me transmi-
tieron a tu santidad para que fueran explicadas, son las siguientes:

L. De qué modo debe ser entendido lo que se lee: «El que vive eterna-
',m.ente lo cred todo por igualy <Eclo 18, 1>, cuando Dios dice que dis-
_tribuyd su obra en seis dias.

I Qué es lo que esta escrito: «y apartd las aguas de por debajo del fir-
mamento, de las aguas de por encima del firmamento» <Gn 1, 7>. ;Debe

Creerse que hay aguas naturales por encima del firmamento?

sombra de muerte, y para que dirijamos nuestros pies por el camino de
la paz <Lc 1, 79>. Salud.

Subordinando mi ruego a los de ellos, te pido, dulce y reverenda ma-
dre, yo, tu siervo y esclavo, y no sélo yo sino que te lo suplican muchos
otros hermanos, que te prepares, invocando el auxilio de la divinidag,
para la obra por nosotros deseadisima y emprendas sin retraso el ejercicig
del trabajo que seré ftil a la Iglesia. Las cuestiones mis ficiles serin a
juicio aquellas tratadas ya por los padres, y en cambio las méis oscuras se-
ran las que todavia no han sido mostradas a la claridad, pues son aquellas
referentes al alma y a la diferencia entre el nacimiento del Hijo y la pro
cesién del Espiritu Santo. Las restantes seran llevadas a la luz con tus ex.
plicaciones, conduciéndolas hasta el conocimiento de los mediocres, para
que los pobres coman en tu casa 'y queden hartos <Sal 21, 27>y, dindo
les materia de alabanza, alaben al Sefior en tu provecho. Y para la glori;
del nombre de quien deja memoria de sus maravillas y da alimento
quienes le temen <Sal 110, 4-5> es dicho: «Comieron hasta quedar bie
hartos, asi satisfizo su avidez» <Sal 77, 29> y no fueron defraudados ensu
deseo. Y no contento con una vez, t€ exhorto por segunda vez, te rueg \
y te suplico que agites al Sefior con oracién incesante para la explicacié
de las cuestiones, hasta que, admitida en su santuario, comprendas lo m
desconocido, y, una vez hayas salido de alli, te dirijas a nosotros con la cla
ridad del rostro, y con el fulgor de la revelacién de Dios ilumines las ti
nieblas de nuestra ignorancia.

Pues en verdad, como atestigud el beato Gregorio, a veces los profe
santos, cuando son consultados, hablan desde su espiritu por el gran hab
to de profetizar y creen que hablan desde el espiritu de la profecia. Con
gran cuidado debes precaverte de esto, para que, COmo tienes gran poder
por la gracia del Espiritu, uses poco juicio del espiritu y lo que fuera una
visién de tu espiritu se lo imputaras al Espiritu Santo diciendo: «Ofyvi

esto en Espiritur, en lugar de que él, que explora las alturas de Dios, te
diga en clara manifestacién lo que debe ser dicho. Es mucho mis prude
te y digno de alabanza quien dice: «El Sefior me lo oculté y no me loi
dicé», confesando humildemente la ignorancia en cosas tan oscuras y tan
remotas al sentido humano, que afiadir a la ligera algo nuevo que no &
probable.

Para que no sea molesto repetir las mismas cosas en reiterativo estilo, s
recuerdas haber resuelto ya alguna de las cuestiones en alguna de tus
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11. De qué modo debe ser entendido: «un manantial brotaba de la i
rra, y regaba toda la superficie del suelo» <Gn 2, 6.

[v. Antes de que el primer hombre pecara, sveia a Dios con los oj;
corpbreos o nosotros tendremos que verle con los ojos corpreos cuand
segtin el apdstol, recibamos en la resurreccién los cuerpos espirituale
<Cf. 1 Cor 15, 44>.

v. ;En qué tipo de lengua hablé Dios y en qué forma aparecié ante
primer hombre cuando le dio el precepto, y c6mo, cuando después de]
pecado pased por el paraiso? '

VI. ;Cuales eran los ojos que los primeros padres tuvieron abiert
cuando ante el pecado los dos vieron? De ahi: «Y como viese la mujer
arbol» <Gn 3, 6>.

VIL. Qué significa lo que Dios dijo: «jHe aqui que Adén ha venid
ser como uno de nosotros, en cuanto a conocer el bien y el mall» <Gn
6>.

VIIL Qué es lo que estd escrito: «Cain seri vengado siete veces, m;
Lamek lo serd setenta y siete» <Gn 4, 24>.

IX. Si segtin se cree Henoc y Elias fueron trasladados corporalmente
paraiso terrenal, sdebe ser creido que en un lugar de tanta felicidad estu
vieran necesitados de comida corpbrea'y de vestimenta? -

X. ;En qué parte de la tierra se cree que esta el paraiso?

XI. Qué significa lo que el Sefior dice a Noé y a sus hijos: «y yo ¢
prometo reclamar vuestra propia sangre: la reclamaré a todo animal y,
hombre» <Gn 9, 5>, y poco después: «Quien vertiere sangre de hombr
por otro hombre serd su sangre vertida» <Gn 9, 6>.

Xi1. 3Qué clase de cuerpos tenfan los 4ngeles que se aparecieron
Abraham, y a los que sirvié sémola, becerro, cuajada y leche, y seloc
mieron? <Gn 18, 1-8>. Los angeles tienen cuerpos naturales como los
hombres; y como los hombres tienen alma inmortal, aunque no sean ho
bres. Cambian los cuerpos y los transforman como quieren, cuando q ie
ren aparecer, multiplicando las formas y consolidindolas cuanto quieren.

Como en verdad son impalpables por su naturaleza sutil y para nosotros
enteramente inalcanzables, siendo de una simple sustancia espiritual, to
man los cuerpos cuando es necesario , concluido el servicio, vuelven a
y tienen que disolver la materia que habjan tomado.

XIiL ;Por qué Abraham y Jacob, uno a su siervo y el otro a su hijo, le
ordenaron que juraran poniendo las manos debajo de sus muslos? <Gr
24, 9>. : '

x1v. ¢Por qué los santos patriarcas quisieron con tanto deseo ser sepulta-
dosen la cueva doble que Abraham comprd a los hijos de Het? <Gn 23, 9>.
xv. ;Fue Verda(’iero fuego el que se le aparecié a Moisés en la zarza y
1o la consumié <Ex 3, 2>, o el que resplandecié en el monte Sinai <Ex
19, 18>, o el que el dia de Pentecostés se posd sobre los discipulos en for-
ma de lenguas <Hch 2, 3>, o el que aparecié sobre la cabeza del beato
Martin celebrando los sacramentos?
xvI. Qué significa lo que se dice en el Libro de los Reyes acerca del
qrca: «En el arca no habia nada més que las tablas de la alianza» <1 Re 8,
9>, y en la Epistola a los Hebreos: «Detrés del velo se hallaba la parte de
a Tienda llamada Santo de los Santos, que contenia el altar de oro para el
incienso, el arca de la Alianza —~completamente cubierta de oro—y en ella,
Ja urna de oro con el man, la vara de Aarén que retofi6 y las tablas de la
Alianza» <Heb 9, 3-4>.
XVIL ;Debe ser creido que Samuel acudiera a la invocacién de la fito-
nisa? <Cf. 1 Cr 10, 13>. ;Y qué significa lo que se dice de Jonatin cuan-
do comid miel: «Sus ojos fueron iluminados»? <1 Sm 14, 27>.
xvIIL ;Qué significa lo que dice el apéstol acerca de que «fue raptado
al paraiso y hasta el tercer cielo» y «no sabe si ocurrié en el cuerpo o fue-
ra del cuerpo»? <2 Cor 12, 2-4>. ;Sali6 del cuerpo cuando su alma fue
raptada, o llegé hasta alli permaneciendo en el cuerpo y vivificindolo?
- XIX. Qué es lo que dice esto: «Todo pecado que comete el hombre
queda fuera de su cuerpo; mas el que fornica, peca contra su propio cuer-
po» <1 Cor 6, 18>.
XX. Qué es esto: «Aunque hablara las lenguas de los hombres y de los
ingeles» <1 Cor 13, 1>. ;Qué son las lenguas de los dngeles?
XXI. ;Qué significa en los Efesios que se pueda comprender la longi-
- tud, la altura y la profundidad? <Ef 3, 18>.
XXII. ;Qué significa lo que esta escrito del Sefior: «y se acercaron unos
ingeles y le servian?» <Mt 4, 11>. ;Y en qué le sirvieron o qué servicio
le mostraron?
xx11L. Desde el dia de la resurreccién hasta el dia de la ascensién
cuando el Sefior no estaba entre sus discipulos, ;dénde hay que creer qu(;
estaba?
XX Se cree que la providencia del Creador anima los cuerpecitos de
los pequefios en el titero de la madre con almas nuevas y recién creadas de

!a nada, ;cémo contraen la mancha del pecado original y con qué justicia
son castigadas?
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xxV. Qué significa lo que dice el apéstol: «en El vivimos, nos moye.
mos y existimos» <Hch 17, 28>. Qué es lo que este mismo dijo: «un
y una noche pasé en el abismo del mar» <2 Cor 11, 25>. Y esto: «Pues }”6
soy el dltimo de los apéstoles», «antes bien, he trabajado mas que todg
ellos» <1 Cor 15, 9-10>. "

XXVI. Cuando el Sefior dice en el Evangelio de si mismo: «yo he sal
do y vengo de Dios» <Jn 8, 42> y del Espiritu Santo: «el Espiritu de
verdad, que procede del Padre» <Jn 15, 28>, squé diferencia hay entre |
procesién del Hijo y la procesi6én del Espiritu Santo, para que éste sea Ila.
mado Hijo, y no debe ni puede ser llamado Espiritu Santo? ;Qué distip
cién hay entre la generacién del Hijo y la procesion del Espiritu Santg
cuando ambos son del Padre?

XXVIL ;Qué tienen en comin y qué en particular la gracia de Dios
el libre arbitrio? ;

xXVIIL De qué modo debe ser entendido lo que dice: «Pero td todo |
dispusiste con medida, nimero y peso» <Sab 11, 20>. L

XXIX. Cuédl y qué es aquella armonia de los elementos, de la que s¢.
dice: «Los elementos se adaptaron de una nueva manera entre si como.
cambian en el instrumento la cualidad del sonido» <Sab 19, 18>. A est
pertenece lo que Dios dice: «;Y quién hace dormir la armonia del cielo?
<Job 38, 37>. Comogquiera que del corazén humano salen con frecuencia
malos pensamientos <cf. Mt 15, 19>, ;cémo puede saberse si proceden de
nuestra propia corrupcién o si son provocados por una emisién de ingeles
malos? .

XXX. sAcaso algo corporal es visto con los ojos espirituales y, a la in-
versa, algo espiritual es conocido por los ojos corporales? o

xxxI. ;El fuego del infierno es corpéreo o incorpéreo? Si como sien-
ten muchos fieles es corpéreo, sdebe creerse que es de la materia de los
cuatro elementos?

XXXIL Las paribolas que son narradas en los Evangelios en muchos
lugares, como la del que cayé en manos de los salteadores <Lc 10, 30>,0
la del rey que celebré banquete de bodas de su hijo <Mt 22, 2>, o lade
las diez virgenes y otras <Mt 25, 1> ;contienen verdad segin la historiao -
s6lo lo exponen para manifestar otra cosa por la semejanza?

xxX1il. Cuando segin una sola alma Abraham y Lizaro estaban en el
frescor y el rico en el infierno, ;cé6mo debe ser creido que era el seno de
Abraham, el dedo de Léizaro y la lengua en la que hablé el rico? <Lc 16,
22-23>. : ’

KXXIV. ;Qué mérito especial significa que, tal como se encuentra en
ol libro del obispo Gregorio de Tours, san Martin se mostrara muchas ve-
bajo la especie del fuego?

«xxxV. ;En qué cuerpo apareci el beato Nicolis a los marineros
que vigilaban y a los que dormian, a Constantino y al capitin, como-
quiera que 1O lo hiciera en su propio cuerpo? Pedro y Pablo y otros
santos, CUyos CUETPOs estin sepultados bajo tierra, cuando se hacen vi-
ibles a los que duermen y a los que estin despiertos, jen qué cuerpos

o hacen?

ces

De Hildegard a Guibert, monje (1176)

El amor, que construye la fe con la abstinencia de pecados y edifica la
astidad con paciencia, es semejante a las columnas que sostienen las cua-
tro partes de la casa. Este mismo amor habia plantado el muy glorioso
huerto con aromas preciosisimos y flores nobilisimas, rosas y lirios, que
exhalaban un olor suavisimo en los que Salomén solia apacentar sus 0jos
<cf. Cant 6, 1>.

Este huerto designa las virtudes santas, que Dios, que es amor <1 Jn
4, 8>, obré en la rama de Jesé <cf. Sal 37, 16-17>, esto es, Maria, que
floreci6 en la castidad y ofrecié una flor nobilisima. Acerca de esta flor se
oy6 el arrullo de la tértola <Cant 2, 12>, que llamé a la naturaleza vir-
ginal y que significa el lirio que en su tronco deja salir blancas flores de
muy grato olor, asi como la virginidad es honrada en el mundo a causa
de su olor dulcisimo. Los eremitas, o también los monjes que renuncia-
ron por Cristo al siglo, deben vivir sin las pompas de la sociedad secular,
asi como la virgen debe vivir después del voto sin memoria de varémn,
pues las virgenes y los monjes son lo mismo entre los érdenes anggélicos,
puesto que como los ingeles no deseaban otra cosa més que mirar el ros-
tro de Dios <cf. Mt 18, 10>. Y asi, lejos de las pompas seculares, siguen
al Cordero de Dios, esto es, a Cristo, cargando con su cruz, y en ellos se
engendran, al renunciar al mundo, las rutilantes flores de la pasién del
Sefior. '

Ahora, oh hijo de Dios, situado en el valle de la verdadera humildad,
anda apaciblemente sin arrogancia, pues ésta es como un monte abrupto
que presenta un ascenso o descenso dificil o imposible a los que se apoyan
en ella, y en cuya cima no puede ser construido ningtn edificio. El hom-
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_ Esto debe ser asi entendido: Dios instituyé la vieja Ley en forma se-
mejante 2 COmMO hace el fundidor con el barro segtin su voluntad y por
_ medio de su arte, para después realizar su obra en metal. La vieja Ley fue

|a sombra de la noble flor que Dios ordené en antiguo consejo que pro-
cediera de la Virgen Marfa. Esta flor es el Hijo de Dios y sol esplendoro-
so que ilumina todo el mundo, y nos impregnd de éptimo vino, cuando
conocimos a través de la vestimenta de su humanidad su especiosa forma
y aprendimos en la sabidurfa la verdadera doctrina de la pura fe. Y asi or-
denb en nosotros el amor. El amor es el fuego inextinguible del que sal-
tan las chispas (scintillae) de la verdadera fe que arden en los corazones de
Jos fieles, encendidos a la fe por el amor ’de Dios, que nunca podrian te-
per si primero no amaran en el corazdn. Este es €l orden del amor en no-

bre que intenta subir mis alto de lo que puede alcanzar posee el nomb;
de santidad sin seguridad, pues se gloria por el solo nombre y con neg
alegria de la mente sin el edificio de las buenas obras.

Mira en cambio el gloriosisimo huerto que plant6 amor, y reine en
una tnica virtud en verdadera humildad y simplicidad del corazén
aunque estés colocado entre varias disposiciones mentales, aprende cq
cuinta paciencia nos las tolera todas la bondad divina. Huye de la incong
tancia del siervo perezoso que un dia sirve a un sefior y al siguiente a otrg
y cifie virilmente la espada del verbo de Dios <cf. Sal 44, 4>, segiin
ejemplo de los valerosisimos guerreros que custodiaron la litera de Salg
mén <Cant 3, 7>. Una y otra vez encomienda a Dios omnipotente
sinceridad de tu mente con ojos despiertos y no empieces a dormir en
duda, y sé valeroso y amado guerrero de Salomoén, al que la victoria est
ma y corona por el combate cotidiano. ~

El Espiritu Santo te encienda con el fuego de su amor, para que pe
severes siempre en el amor de su servicio, hasta que alguna vez merezcas
llegar a ser la piedra viva de la Jerusalén celeste. ,

Acerca de las cuestiones que me enviaste para que resolviera, miré ala
verdadera luz rogando que me diera de beber del arroyuelo de la fuente
viva para contestar algunas, aunque hasta ahora he padecido por la enfe
medad de mi cuerpo y todavia no soy capaz de contener las ligrim
pues me falta el biculo de mi consuelo, aunque tengo gran gozo por su.
alma, ya que estoy segura de su recompensa. Y aunque, como dije, me
encuentre privada de alivio y esté ocupada con las tareas de nuestro m k
nasterio, trabajo cuanto puedo por la gracia de Dios en responder a las ci
tadas cuestiones.

sotros.
Los martires de Cristo volaban hasta los cielos deseados al derramar su

sangre por estas chispas de la verdadera fe, ardientes en el fuego inextin-
guible del amor, y fortalecidos por las flores del martirio alcanzaban la
gloria eterna. Este mismo amor con las chispas de la verdadera fe llend las
mentes de muchos fieles que tenian hambre y sed de la justicia de Dios,
pero nunca pudieron saturarse en ella, del mismo modo que los 4ngeles
no pueden saturarse de la visién del rostro de Dios, al que siempre miran,
puesto que Fl mismo es amor y no tiene ni comienzo ni fin. Estos beatos
hombres, que estin repletos de confiada esperanza en los innumerables
bienes de la eterna beatitud como si fuera de frutos <Cant 2, 5>, siempre
anhelan a Dios, pues desprecian el gusto por la carne que se introdujo en
¢l hombre cuando Adén probé la manzana, y que han superado con el
martirio. La fuente viva los riega con su gracia de tal modo que, muertos
al deleite de la carne, languidecen de amor por El con hambre y sed sin
fin de la justicia de Dios, hasta que felizmente son saturados de su magna
gloria en la vida eterna.

Oh hijos de Dios, estiis acufiados en este amor, pues rechazasteis el
mundo en vuestra carne por el amor al verdadero sol, esto es, al Hijo de
Dios, que florecié verdadero hombre de la carne de Maria y que ordend
su amor en vosotros. Que ahora la purisima luz del verdadero sol os ilu-
mine y ensefie para que perseveréis en la santa conversioén hasta el fin fe-
liz y vivis en la verdadera beatitud hasta la eternidad.

Yo, pobrecita e indocta forma, que estoy sometida al magisterio de
vuestra profunda sabidurfa, miré a la verdadera luz con motivo de la fiel
peticién de vuestro amor y trabajé en las soluciones de vuestras cuestio-

De Hildegard al monje Guibert
y a los monjes de Villers (1177)

En visién espiritual de mi alma vi y of estas palabras: oh hijos del
amor, que estiis imbuidos de la fuente que brota incesante <cf. Jn 4, 14>
y encendidos por la limpara inextinguible <cf. Sab 7, 10>, y que buscis
sin tedio en pura fe lo que es de El y desedis encontrarlo, oid estas pala-
bras: «Me ha llevado el rey a la bodega y ordend en mi el amor. Confor-
tadme con flores, rodeadme de manzanas, que enferma ‘estoy de amo
<Cant 2, 4>. ‘
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nes cuanto pude por la gracia de Dios. Pero, a pesar de estar ocupada ey
otra escritura, que empecé, aunque no he terminado, ademés de habe;
sido interrumpida por una larga y tremenda enfermedad por la voluntaq
de Dios, escribi catorce respuestas a aquellas preguntas, y trabajaré en Iy

Notas

demas tanto como pueda por la gracia de Dios.

154

Bernardo de Clairvaux
De Hildegard al abad Bernardo de Clairvaux (1146-1147)

La carta de Hildegard al abad Bernardo de Clairvaux y la respuesta de éste que aqui he
traducido estin editadas en Hildegardis Bingensis Epistolarium. Pars Prima 1-XC, edicién de
L. Van Acker, CC CM XclI, Brepols, Turnholt 1991, 1'y I'r, pAgs. 3-7 (=Epist.). Una tra~
duccién al alemin en: Hildegard von Bingen, Briefivechsel, nach den #ltesten Handschrif-
ten iibersetzt und nach den Quellen erldutert von A. Fiihrkotter, Otto Miiller, Salzburgo
1990 (2.* ed. corregida), pgs. 25-27 (=Brief). Una traduccitn al inglés comentada en The
Letters of Hildegard of Bingen, vol. 1, trad. de Joseph L. Baird y Radd K. Ehrman, Oxford
University Press, Oxford 1994, pigs. 27-32.

Acerca de la inmensidad de la figura del abad cisterciense Bernardo en el panorama
intelectual, mistico, artistico y teologico del siglo X1, ver el libro de Georges Duby,
Saint Bernard. Lart cistercien, Arts et Métiers Graphiques, Paris 1976. Ver también P. Din-
selbacher, Bernhard von Clairvaux; V. Cirlot, «Hildegarda de Bingen y la mistica cister-
ciense».

Se trata de la primera carta conservada de Hildegard fechada entre los afios 1146-1147,
por tanto, cinco afios después de la iluminacién descrita en el Prélogo al Scivias (ver Vida
I, 1y nota). La escribe en plena elaboraci6n de éste su primer libro profético y constituye
un perfecto testimonio del miedo y la angustia que acompaiia a toda experiencia visiona-
ria: «La conciencia religiosa del visionario, que se fundamenta en la experiencia de la gufa
directa del espiritu de Dios, se encuentra acompafiada siempre y en todas las épocas de
una sombra, que pone en cuestién la seguridad del visionario y su fe en la verdad y co-
reccién de su guia: la del miedo a la ilusién» (E. Benz, pig. 278).

«[...} nunca desde la infancia he vivido segura ni una hora» {unam horanm secura).

La visién se describe en esta carta como algo misterioso, pues es lo que se ve «nunca
con los ojos exteriores de la carne» (numquan vidi cum exterioribus oculis carnis). Seguida-
mente hace alusién a la visién concreta a la que se hace referencia en el Prélogo al Sdvias,
siendo interesantes las variantes en el modo de expresar el mismo contenido: 1. La visién

implicé un conocimiento repentino del sentido interior (interiorem intelligentiam) y pro-
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fundo (profimda expositionis). 2. La visién se presentd como (sict) una llama ardiente (Flam: Dios eligid 2 12 débil criatura humana para encarnarse. El tono es claramente profético,

ma comburens). 3. El conocimiento del texto es «en simplicidad (in simplicitate), unitarig -  como ocurre en casi toda la correspondencia.
no fragmentado (in abscisione textus) (ver 1, I'y nota). o[...] y viste por los escritos acerca de las visiones verdaderas, como la luz viviente (vi-

[ux)»: se refiere a la parte del Scivias leida durante el sinodo de Trier (ver Vida 1, IV).

«[...] con suave potencia» (in suavi viriditate): viriditas es un concepto clave en la obry vens

de Hildegard. Es el color verde que aparece constantemente en sus visiones, «nds que y o[...] pero la luz no me abandona, sino que arde en mi alma como lo ha hecho desde
color es el principio de la vida, del crecimiento y de la fertilidad que sale del poder cres

dor de vida de Dios» (B. Newman, Sister, pig. 102). En palabras de Peter Dronke, «wirig;

mi infancia»: ver Vida, 11, 1. Acerca de la luz: ver nota a carta en respuesta a Guibert de

Gembloux.
tas» es el «verdor del paraiso que no conoce la caida, expresién terrenal de la luz celeste o[...] una pequeiia pluma» (parvam pennam): autocalificacién de Hildegard. Destaca en
(«Tradition and Innovation...», pags. 82 y 84). |a imagen la extrema ligereza y el vuelo.
«[...] autoriza este escrito [...] y haz que sea verde» (et fac illam viridemn): ver acerca de la
De Bernardo, abad de Clairvaux, a Hildegard (1146-1147) piriditas (ver nota a la carta a Bernardo de Clairvaux). «El verde denota el poder fertiliza-
dor de la Sabiduria» (B. Newman, Sister, pg. 73).

La respuesta del abad habria de resultar decisiva para el progreso de la escritura de Hil ':
degard. Es muy posible que Bernardo influyera en el juicio del papa cisterciense Euge
Del papa Eugenio III a Hildegard (1151)

Trad. de Epist. 1V, pags. 10-11 (cf. Brief., pag. 33)

nio I1I, quien, como relata la Vida, confirmé por escrito el origen divino de sus visiones,

exhortindola a que lo pusiera todo por escrito (ver Vida <Libro I, Iv>).

Fsta carta constituye una clara confirmacién del indudable carisma alcanzado por Hil-
. degard.

Al final de la carta se alude a un caso concreto: es el caso Richardis von Stade (ver
Vida 11, V y nota).

Papa Eugenio III

De la correspondencia con el papa Eugenio III se han conservado cuatro cartas de
Hildegard (1148, 1148-1153, 1153, 1153) y una del papa Eugenio III (1151). Editadas en.
Epist. 1-v1 y traducidas en Brief.,, pigs. 29-38. El apoyo del papa fue decisivo en la vida de Z
Hildegard. Por desgracia no se ha conservado el escrito de autorizacién del papa a Hilde- Odo de Soissons
gard enviado durante el sinodo de Trier, ni tampoco se sabe cudntas cartas escribié a Hil- |
degard, pero esti claro que, después de Trier y de que éste leyera ya alli parte del Scivias,wk 1 Cuatro cartas (dos de Hildegard y dos de este maestro en Teologia de Paris) se han
estuvieron en contacto hasta la muerte del papa en 1153. - conservado, aun cuando no se tiene certeza absoluta acerca de su autenticidad: veren la
Introduccién, pags. X1l y XL, L. van Acker, Epist. La pregunta formulada por Odo de
De Hildegard al papa Eugenio IIT (1148)

Trad. de Epist. 11, pag. 7 (cf. Brief., pags. 30-31)

Soissons (mas tarde obispo de Tusculum) habia sido discutida en el sinodo de Trier y
volvié a serlo en el concilio de Reims del afio 1148: se trata de las tesis de Gilbert de la
’ Porrée, obispo de Poitiers, que puso en duda la absoluta unidad del ser de Dios (cf.
«f...] yo, pobrecita forma, te he escrito esto en verdadera visién» (ego paupercila forma Brief., pag. 42).
scripsi tibi hec in vera visione...): acerca de la expresién paupercula forma, ver nota a Vidali,
De Odo, maestro en Teologia en Paris, a Hildegard (1148-11497?)

Trad. de Epist. XL, pg. 102 (cf. Brief., pags. 43-44)

x1v. En las cartas, junto a esta autodenominacién aparece la afirmacién de que lo quese
va a decir por escrito no sale de su persona, sino de la vera visione, y que por tanto no son
sus palabras, sino las oidas en la visién. Hay, pues, un contraste querido entre la que se
presenta como «pobrecita forman y las palabras divinas que salen de ella; un contraste pa} - «Se dice que, elevada a los cielos, has visto mucho y que mucho lo ofreces por medio

raddjico que justamente instalan ante la verdad por lo inverosimil, del mismo modo que de I escritura, y también que compones nuevos modos de cantos, cuando nada de esto
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De Hildegard a la congregacién de monjas (1148-1150)
Trad. de Epist. L1l r, pags. 127-130 (cf. Brief., pags. 202-203)

has estudiado» (Dicitur quod elevata in celestibus multa videas et multa per scripturam proferas,
que modos novi canninis edas, cum nihil horum didiceris): alusién a la composicién poeucay
musical, indudablemente relacionada con la visién (elevata in celestibus). «El efecto creadg;
de la visidn se extiende por todas las formas literarias: primero, por las formas tradicion,
les de la lirica eclesidstica. En este sentido, los himnos de Hildegard von Bingen son ta;
ejemplares como los himnos de Jacopone da Todi» (E. Benz, pig. 416). Acerca de la'ay
dicién musical v la visidn, ver también E. Benz, pag. 421y ss.

[...] la tierra suda el verdor de la hierbay (Terra sudat viriditatem graminis): «Para Hilde-
gard, sudor esta asociado no con el sudor del esfuerzo sino con la destilacién del perfume,
una cualidad celestial, o con lo que es fértil o hermoso en la tierra» (P. Dronke, Poetic In-
dividuality..., pig. 157). Acerca de la viriditas, ver nota a la carta de Hildegard al papa Eu-

genio HI

De Hildegard a Odo de Soissons (1148-1149) of...] que la virgen lleve un vestido blanco resplandeciente» (quod virgo candidan: ves-

Trad. de Epist. XL r, pigs. 103-104 (cf. Brief., pigs. 44-45) fems induat): «Muestra también el hecho de que para una mujer, aunque sea una monja y

tenga visiones, un vestido siempre es un vestido» (E. Benz, pig. 352). Al margen de esto,
¢l conflicto que sugiere este intercambio epistolar es el del lujo frente a la ascesis, aun-
que no es posible dejar a un lado el significado simbélico del «lujo». Toda la respuesta de
Hildegard es un alegato acerca de la funcién simbélica del arte (en este caso de la litur-

Sobre la «pequefia pluma» (parvam pennam), ver nota a la carta de Hildegard al pap.
Fugenio I11. En este caso se insiste en ¢l hecho de que «la plumna no vuela por si mlsrna( '
seipsa), sino que el aire la lleva», lo que permite relacionarla con otra imagen de Hilde-
gard: la de la trompeta a la que alude en la carta a Elisabeth von Schénan (ver Cartas). ‘

Acerca del circulo, la eternidad y la plenitud, ver la carta de Hildegard a Eberhard, . .

gia como arte), lo que se encuentra relacionado por su atencién a las piedras preciosas:
oo que se concreta en la piedra preciosa es la expresién de la belleza original de la crea-

ciény; «constantemente los textos de Hildegard mue: i6n i i
obispo de Bamberg, : gar stran la relacién interior entre belleza

«[...] y que seas piedra viva en la piedra angular (vivus lapis sis in lapide angulari): es ésta .
una de las expresiones favoritas de Hildegard para concluir sus cartas, o bien en su varian-
te: «que seas piedra viva en la Jerusalén celestial», y alude a la cooperacién del hombre en

la obra de Dios (B. Newman, Sister, pig. 201).

y luz»; <o que le fascina a Hildegard es el misterio de la fuente de Juz» (G. Lautenschli-
ger, pigs. 317-318). La «fascinacién» por la luz en Hildegard arraiga, indudablemente, de
su experiencia visionaria, y, al mismo tiempo, es «hija de su épocan: la teologia de la luz
esth en la base de Ia nueva estética del gdtico, cuyo primer ejemplo se encuentra en el
ibside de la abadia de Saint-Denis, cuyos muros fueron abiertos por las vidrieras segén
Ia reforma del abad Suger durante los afios treinta y cuarenta del siglo XiI. El oro de la
Tengswich von Andernach puerta de la fachada oeste, asi como las piedras preciosas de los objetos litrgicos, eran

sdlo imAgenes mediadoras (=simbolos), que por el camino anagégico (mos anagogicus) te-

. ., X . . nian que conducir a las verdades espirituales it i ;
La manipulacién de la correspondencia se comprueba en casos como este intercambio 9 P (Abbot Suger and Saint-Denis. A Symposium).

epistolar entre la abadesa de Andernach, Tengswich, y Hildegard, en que enla version
mis moderna se habia matizado el tono un tanto irrespetuoso y critico que en cambio'se -
conserva en la versién més antigua, que es la que seguimos aqui a partir de la edicién de
L. van Acker. Esta distancia entre ambas versiones y la remodelacién posterior ya fue ob-
servada por A. Haverkamp (pigs. 515-548). -

Como sefiala B. Newman, la viriditas de las virgenes de Rupertsberg debia mostrarse
como Eva en el jardin antes de la caida, una epifania de la original feminea forma (Sister,
pig. 192).

En lo que respecta a su respuesta acerca del caricter elitista en el reclutamiento de las
monjas: «Casi no sabemos nada mis de Tengswich. Lo que tal vez resulte mis sorpren-
dente es que su carta no proceda de un convento ordinario, sino de una comunidad de
canonesas, pues éstas eran casi siempre, debido a sus estatutos, comunidades aristocriticas,
fundadas y mantenidas por las mis grandes familias del Imperio» (P. Dronke, Las escritoras,
pig. 232). Su respuesta hay que situarla dentro del modelo teolégico y politico de los r-
denes, propio y caracteristico de toda cultura tradicional (G. Duby, Les trois ordres).

De Tengswich von Andernach a Hildegard (1148-1150)
Trad. de Epist. LI, pigs. 125-127 (cf. Brief., pags. 200-201)

Sefala S. Gouguenheim que no deja de ser curioso que Tengswich vea como algo:y:fy
digno de admiracién (non minus mirandum) la exclusividad nobiliaria en el reclutamiento
de monjas, cuando era regla y norma desde el siglo X1 (pags. 46 ¥ 55.). . .
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Elisabeth von Schénau ,@m Teresa [...] El verbo griego ex-istano (existdo, existemi), de ahi el nombre ek-stasis, in-

’ dicaen primer Iugar la accién de desplazar, llevar fuera, cambiar algo o un estado de cosas;
La correspondencia entre Elisabeth y Hildegard muestra la confrontacién de dos esp Juego, 12 de salir, abandonar, alejarse (y también dejar, ceder, renunciar, evitar, etc.). El
tus visionarios muy diferentes: Elisabeth es propiamente una extitica frente a Hildegarq, clemento sernasiolégico comiin a toda la familia 1éxica es el de separacin [...] El nombre ek-

que, como ella especificd, nunca conocié el rapto del éxtasis. Pero ya en su misma épog is significard asi desplazamiento, cambio, desviacién, alienacién, turbacién, delirio, es-
fupor, excitacién provocada por bebidas embriagadoras» (Ioan P. Couliano, pigs. 22-24).

of...] de pronto se separaron las junturas de mis miembros, me quedé sin fuerzas y lle-

stasl
fueron estrechamente relacionadas, de modo que el autor de los Annales Palidenses de 115

habla de las dos visionarias en una finica nota (cit. por B. Newman, Sister, pag. 37). Elisabe
von Schénau nacié en el afio 1129 en la zona Bonn-Colonia en el seno de una familia ng
ble. Su hermano, Ekbert von Schénau, fue un importante dignatario eclesiastico, siempy
atento a la vida espiritual de su hermana, que entrd en el monasterio de Schénau en'114

guéa Ja salida de la mente» (...subito dissolute sunt compages membrorum meorum, et elangui, et
veni in mentis excessum): los sintomas fsicos anteceden al éxtasis. Los raptos de Elisabeth
siempre estin asociados a dolores corporales (K. Ruh, pag. 68). «Sufri de profundas de-
presiones, tentaciones de suicidio, apariciones demoniacas [...] las experiencias extiticas
Je Elisabeth estaban acompaiadas de agonia» (B. Newman, Sister, pig. 39).

En el afio 1152 tuvo su primera vision extitica. Hasta la muerte de Elisabeth en el afio 11¢
Ekbert estuvo al servicio de la visionaria (redactor de sus visiones), muriendo como abad
Schénau en 1184. «Desde el punto de vista del contenido teolégico-espiritual, los libros

sionarios de Elisabeth y Ekbert no se encueritran en un lugar elevado en la historia de lamis. De Hildegard a la monja Elisabeth (1152-1156)

tica: no hay mencién ni de la visién de Dios, ni de la experiencia de unién» (K. Ruh., pi Trad. de Epist. CCI 1, pags. 456-457 (cf. Brief., pags. 196-197)
66-67). Las cartas estin editadas en: F. W. E. Roth, Die Visionen..., n.% XX, XX, XXI. ::
q[...] como una trompeta» (sicut tuba): la idea de ser instrumento de Dios se encuentra
De Elisabeth von Schénau a Hildegard (1152-1156)

Trad. de F. W. E. Roth, n.° XIX, pag. 70 (cf. Brief., pags. 192-195)

perfectamente representada en esta imagen (ver la de la «pluma» en la carta al papa Euge-
o I1]). Es ésta una imagen apocaliptica que insiste en el caricter mediador y que impli-
cala total anulacién del «yo» como fuente de inspiracién. La autorreferencia aparece con
claridad al final de la carta: «[...] mientras de vez en cuando sueno como el débil sonido

de la trompeta de la luz viviente».

Esta carta de Elisabeth a Hildegard puede compararse a la que escribiera Hildegard 2
Bernardo de Clairvaux en 1146-1147: estado de perturbacién (perturbationi, perturbatiouk
nubent) que necesita de apoyo y seguridad (ver nota a la carta a Bernardo), aunque Hilde
gard gozd muy pronto de autoridad espiritual. De Elisabeth a Hildegard (1152-1156)
«[...] 4ngel del Sefiom (angelus domini): «La forma de las revelaciones es la audicién Trad. de F. W. E. Roth, n.° XX, pig. 74 (cf. Brief., pig. 197)
Tiene lugar a través del “4ngel del Sefior”, de santos, apbstoles o de la Virgen Maria» (K.
Ruh, pig. 79). s

; La idea central de ser «instrumento de Dios» es lo que parece «encender a Elisabeth
«[...] salida de mente» (in mentis excessu): extasis, excessus, raptus aluden al estado en que

e {ver Brief., pig. 197). La incidencia de la obra de Hildegard en la de Elisabeth estd clara: en
sucede la visio, y en la visio, la revelatio; pero K. Ruh sefiala que «no es posible hablar de un 1156 Elisabeth ha escrito su Liber viarum Dei, titulo imitado del Seivias, tal y como ella mis-

empleo idéntico de estos conceptos» (pig. 78). Frente a la visin extitica, ver la descrip- ma reconoce en una visién de su libro: «Este es el Libro de los caminos de Dios, que se te

ha revelado después de haber visitado a tu hermana Hildegard y de haberla oido» (cit. por
B. Newman, Sister, pag. 38).

cién de las visiones de Hildegard en su carta a Guibert de Gembloux.
«...] se soltd mi lengua con estas palabras»: «otra forma de la revelacidn celestial es h
glosolalia; de la visionaria salen palabras que no proceden de su voluntad» (K. Ruh, pig. 79.
«[...] cai en éxtasis» (cormui in extasim): «Historiadores de las religiones y antropélogos De Elisabeth a Hildegard (1163-1164)

han hecho notar desde hace tiempo que habria que evitar el empleo del término “xasis” Trad. de F. W. E. Roth, n.° XXI, pigs. 74-75 (cf. Brief., pigs. 197-198)
a causa de su imprecisién. En efecto, “éxtasis” cubre esferas de significacién muy distints:
se da el mismo nombre a experiencias diferentes, como la de los dionisiacos en la Grecia. «De hecho, la visién profética presupone siempre la decadencia de la Iglesia; podria

antigua, la de los chamanes tongu, los medicine-nan australianos, la de los derviches o de. decirse que la idea de la decadencia, que tanto contradice a la propia conciencia teolégi-
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ca y dogmitica de la Iglesia institucional y, sobre todo, a la conciencia de su jerarquia; so
le impuso precisamente cuando los visionarios se atrevieron a decirlo por la poderosa im.
presién de su experiencia visionaria» (E. Benz, pig. 132). Elisabeth escribe esta carta cuay,
do su hermano Ekbert habia elaborado los trece sermnones en contra de los citaros. Tam.
bién se conocen dos escritos de Hildegard contra los cataros: la famosa carta al clerg:
Colonia (1162-1163) {cf. Brif., pags. 169-172) y a los de Mainz, cf. Epist. CLXIX 1, Pﬁgs.
378-382: Hildegardis de catharis (1163).

Eberhard, obispo de Bamberg

Eberhard fue elegido obispo de Bamberg en el afio 1146. El intercambio epistolar con
Hildegard tiene lugar en la misma época en que ella escribe contra los cétaros. La res.
puesta de Hildegard a Ia pregunta del obispo desarrolla toda una exposicién de su propia
teologia de la Trinidad (cf. B. Newman, Sister pags. 12-13).

De Eberhard, obispo de Bamberg, a Hildegard (1163-1164)
Trad. de Epist. XXX, pig. 82 (cf. Brief, pag. 67)

De Hildegard a Eberhard, obispo de Bamberg (1163-1164)
Trad. de Epist. XXXI 1, pigs. 83-88 (cf. Brief., pigs. 67-71)

«[...] pues la eternidad habita a semejanza de la ruedar (eternitas manet in similitudine
rote): sobre el simbolo del circulo o rueda, ver la carta de Hildegard a Odo de Soissons
y nota. «La imagen de la rueda no posee el sentido del eterno retorno, sino que su ni
co giro designa el curso de la historia. [...] Como contraposicién con el hombre peca
dor, Hildegard compara a Dios mismo con una rueda que simboliza la plenitud y per:
feccién del ser de Dios: Sic Deus rotundus, rotae similis est» (cit. en G. Lautensckﬂiigerf:'
pig. 248). ‘

«El 4rbol no florece si no es del verdon (Arbor enim non floret, nisi de viriditate): ver nota
a viriditas en la carta de Hildegard al abad Bemardo de Clairvaux, y también la carta a’";yf
Tengswich de Andernach acerca de la virginidad. Es la interpretacién simbdélica, que va
de un plano de realidad a otro, lo que permite a Hildegard hablar del «verdom de los ca‘-f f,
bellos, del «erdor de la sangre como del de la hierba o de los irboles. «Verde es todoif"
aquello que llamamos “alma” y lo que aqui se llama “la potencia verdeante” del cuerpor
(H. Schipperges, Hildegard, pig. 67). En la Trinidad, la fuerza (vis) sale del Padre alcanzan
do a los hombres en la gran corriente de virtudes (virtutes) y a través del Espiritu Santo

(como viriditas) acta en las obras de los hombres (G. Lautenschliger, pig. 365).

162

Claridad, esplendor y fuego: «La unidad y ternariedad de las personas divinas son vis-
tas pOr Hildegard con sus ojos espirituales, de tal modo que las tres luces (la intensa clari-
dad de la Juz del padre, la claridad o esplendor del hijo y la luz roja del Espiritu Santo) se

superponem”, y «asi forma una luz en su fuerza y podem (E. Bene, pag. 337).

Guibert de Gembloux

La correspondencia de Guibert de Gembloux fue editada por A. Derolez, Guibertis
Gemblacensis Epistolae 1, CC CM LxV1, Brepols, Turnholt 1988. Dirigidas a Hildegard se
han conservado seis cartas (n.” XVI-XXiI). Acerca de este importante personaje y su rela-
cién con Hildegard, ver nota al Prélogo de la Vida. Ver también Jutta and Hildegard, pags.
49-117, referidas a este personaje y su relacién con Hildegard, asi como la traduccién del
texto de la Carta a Bovo. Guibert nace en 1124-1125 en la ciudad de Gembloux, junto a
Namur, recibiendo una refinadisima formacién en la escuela monacal de la abadfa bene-
dictina en la que se encontraba una de las bibliotecas mis ricas del Occidente. En los afios
setenta del siglo X1 la fama de la visionaria del Rin se habia extendido por los Paises Ba-
jos (Brief., pig. 223). Guibert escribi6 a Hildegard interrogindole acerca de su capacidad
visionaria y la respuesta de Hildegard a las cartas de Guibert constituye el testimonio més
completo de su experiencia.

De Guibert de Gembloux a Hildegard (1175)
Trad. de A. Derolez, Guibertis XVI1, pigs. 217-220 (cf. Brief.,
aungue se traduce sélo un fragmento, pigs. 223-224)

De Guibert de Gembloux a Hildegard (14 de agosto de 1175)
Trad. de A. Derolez, Guibertis XV11, pags. 222-224

Acerca de la alusion a las coronas, ver la carta de Tengswich von Andernach vy la res-
puesta de Hildegard.

De Hildegard al monje Guibert (1175)
Trad. de Epist. Clil r, pigs. 258-265 (cf. Brief., pigs. 226-228,

aungque se traduce sélo un fragmento)

Esta carta es conocida con el titulo De modo visionis suae. Martin Buber la seleccio-

_ 16 para su antologia de Ekstatische Konfessionen (Confessioni estatiche, pags. 83-86), aun-

que la traduccidn es también fragmentaria. Una traduccién parcial en P. Dronke, Las es-
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critoras, pags. 233-235, quien introduce la carta del siguiente modo: «Después de dos'cy, siores € interiores, tal y como por ejemplo la establecié Swedenborg (cf. E. Benz, pigs.

tas (las anteriores que acabamos de traducir) Hildegard le escribid una larga respuest, g0-91). Este estado divergente entre los sentidos exteriores y los del alma, y la conser-

que dej6 a Guibert tan anonadado que movié cielo con tierra —o, mejor dicho, que vacion de la conciencia (o lo que ella llama la causencia del éxtasis»), es lo que sirve para

brant todas las reglas de la vida conventual— para poder trasladarse a Rupertsberg vp Jefinir su experiencia visionaria, tan diferente a la de Elisabeth von Schénau, que «cae

sar el resto de su vida en compaififa de Hildegard, de la que disfrutd durante poco mis
de dos afios, de junio de 1177 hasta la muerte de ésta (17 de septiembre de 1179). Cop,

en éxtasisy (ver carta de Elisabeth a Hildegard). Sélo en una ocasién parece que Hilde-
gard hace alusién a una pérdida de conciencia: ver Vida, Libro 11, XVI, Visién séptima y
la lengua materna de Hildegard y la de Guibert eran muy diferentes, todas sus conve Jota al capitulo.
saciones debieron de ser en latin. La carta de Hildegard que impuls6 a Guibert a irge a «La luz que veo no pertenece a un lugar (Lumen igitur quod video, locale non est): da en-

vivir con ella contiene algunas de las revelaciones mds explicitas y hermosas que Hild trada ahora a la descripcién del primer tipo de visién, que es la de la luz como sombra de

gard nos da de si misma» (pags. 232-233). Un fragmento de la carta fue introducido por
Theoderich von Echternach en la Vida 1, viit. M. Klaes considera que debid de ser ¢

luz viviente (Usibra viventis lumenis), para mds adelante aludir al segundo tipo, que es su-
perior.

mismo Guibert quien le entregd el material (Introduccion a su edicién de la Vita, pig. La simultaneidad del ver, oir, saber (Et simul video, audio et scio), y eso sélo como fuen-

57). M. Klaes comenta la estructura de la carta observando las dos partes de las que esti e para la escritura, permite definir su experiencia visionaria como Lehmision, visién de

aprendizaje, comio la del Pastor de Henmas (E. Benz, pags. 150-151), obra, con toda proba-
bilidad, conocida por Hildegard (P. Dronke, Las escritoras, pags. 236 y ss.).
Ver la cita del Sdvias, enla Vida 1, 1 y nota.

compuesta: a) la referida a la bona et mala scientia, y b) la que habla de las visiones y res
ponde a las preguntas de Guibert. También pone de manifiesto algunas divergencias
que le hacen pensar que se trata de un texto reelaborado (manipulado); por ejemplo; en

el cambio de (a) a (b), Hildegard hace referencia a su edad diciendo que estd en los se- Precisién de que el sonido de la palabra oido en la visién nada tiene que ver con el so-

nido de la palabra proferida por el hombre (ver Vida 11, 1, al final, en la cita a la carta al
papa, y nota al respecto).

tenta. Si la carta se fecha en 1175, Hildegard est3 mis cerca de los ochenta que de los se-
tenta (pigs. 49-51). En cualquier caso, no parece llegar a ninguna conclusién definitiva

al respecto. Referencia al segundo tipo de vision: la luz ya no es la «<sombra de luz viviente», sino

«[...] conocimiento especulam (speculativa scientia): aspeculatio significa tanto contem- otra luz (aliam hicem): lux vivens (luz viviente). Relacionado con esta visibn es el rejuvene-

placién como reflejo; de ahi que Hildegard llame al conocimiento del bien y del mal spe- ‘cimiento, «fenémeno que pertenece al dmbito de las experiencias parapsiquicas» (E. Benz,
pig. 212).

La visién de la luz fue interpretada por Ch. Singer, «The Visions of Hildegard of Bin-

eulativa scientia (en Scivias 111.2.9), autoconciencia contemplativa o reflectiva» (B. Newman, '
Sister, pag. 96). ‘

Acerca de la imagen de la «pluma que carece de toda gravedad de fuerzas y se dejalle- genn, en From Magic to Science, como de «naturaleza migrafiosa», lo que ha sido planteado
var por el viento» (penna, que omni gravedine virium caret et per ventum volat...): verla carta de:

Hildegard a Odo de Soissons.

«En la visién mi espiritu asciende» (Spiritus vero meus... in hac visione... in altitudinem

recientemente de nuevo por Oliver Sacks: las visiones como auras, Hluvias de fosforescen-
cias «en trinsito a través del campo visual, y que ese paso era seguido de un escotoma ne-

gativos (alude concretamente a la lluvia de estrellas luminosas representada en una minia-

firmamenti....): a la ascension sigue el traslado a lugares remotos, lo que responde segfin E. tura del Scivias), para concluir: «Investidas de esta sensacion de éxtasis, rebosantes de un

Benz al «fenémeno de la migracién», que suele estar acompafiado de fendmenos parap- profundo significado teolégico y filosdfico, las visiones de Hildegard contribuyeron a en-

siquicos en las experiencias visionarias (aunque en Hildegard no hay alusiones a ello)

(pig. 210).
«No oigo estas cosas ni con los oidos corporales (corporeis auribus) ni con los pensa-

cauzar su vida en una senda de santidad y misticismo. Nos ofrecen un ejemplo énico en
que un hecho fisiolégico banal, odioso o insignificante para la vasta mayoria de gente,
puede convertirse en una conciencia privilegiada, en el sustrato de una suprema inspira-

mientos de mi corazédn (nec cogitationibus cordis), ni percibo nada por el encuentro de mis cién extaticar (Migrafia, pigs. 364-366). Y con lo del «ejemplo tinico», «hecho fisiolégico

cinco sentidos, sino en mi alma (in anima mea), con los ojos exteriores abiertos (apertis. banal» y «conciencia privilegiadas, el propio Sacks reconoceria que de nada sirve la «mi-

exterioribus oculis), de tal manera que nunca he sufrido la ausencia del éxrasis» (defectum grafia» para explicar el fenémeno visionario.

extasis patiar): la clasificacién de los distintos tipos de visiones suele realizarse en funcién Sobre las coronas y la virginidad ver la carta de Tengswich von Andernach.

del estado de conciencia, asi como de la relacién (separada o no) de los sentidos exte-
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De Guibert de Gembloux a Hildegard (1176)
Trad. de A. Derolez, Guibertis XIX, pags. 236-242

En una carta anterior, del otofio de 1175 (n.° xvii de la ediciéon de Derolez), Guibg
le agradece a Hildegard su respuesta, y le cuenta que tradujo esa carta al francés ante yy
grupo de oyentes que se quedaron maravillados. Seguidamente le hace un resumen de o
comentarios. En esta siguiente, le plantea las 35 cuestiones que le formulan los monjes g
Villers.

o[...] por el dolor de la muerte del sefior Volmar, tu secretarior: Guibert se equivo,

pues Volmar muere en 1173. Es Gottfried el que muere en 1176.

De Hildegard a Guibert, monje (1176)
Trad. de Epist. CVIT, pags. 265-268

«El amor, que construye» (Caritas): en latin es femenino. Sobre la relacién entre S
pientia'y Caritas, ver nota a Vida 1, 11, Visién primera. «Caritas es, por supuesto, una de'las
muchas virtudes que figuran en el mundo visionario de Hildegard. Pero es absolutamen-
te central» (B. Newman, Sister, pig. 79). «Hildegard fue la primera autora mistica que pe
sonificé a la Caridad como a una hermosa figura femenina. Probablemente no fue a tra-
vés de su influjo como “Dama Amor™ (Minre, Amour) se convirtib en protagonista de los
escritos de Matilde, Hadewijk y Margarita Porete en el siglo siguiente: en todo caso, hay
que contar con la convergencia de varias corrientes, sobre todo de las personiﬁcacionéé
del amor humano en las literaturas verniculas, de los libros sapienciales del Antiguo T
tamento, y de Boecio. Sin embargo, lo que Hildegard nos presenta es el extraordinario
potencial imaginativo latente en una tradicién alegérica determinada» (P. Dronke, Las es-

critoras, pag. 237).
La respuesta a las cuestiones de los monjes de Villers se encuentran en J.-P. Migne

vol. 197, pags. 1037-1116.

De Hildegard al monje Guibert y 2 los monjes de Villers (1177)
Trad. de Epist. CIX 1, pags. 269-271
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Visiones
(textos y miniaturas)



Scivias [Conoce los caminos]

Sucedié en el afio 1141 después de la encarnacién de Jesucristo. A la edad

de cuarenta y dos afios y siete meses, vino del cielo abierto una luz ignes :

que se derramé como una ilama en todo mi cerebro, en todo mi corazén
y en todo mi pecho. No ardia, sblo era caliente, del mismo modo que

calienta el sol todo aquello sobre lo que pone sus rayos. Y de pronto

comprendi el sentido de los libros, de los salterios, de los evangelios y de-

otros volimenes catdlicos, tanto del antiguo como del nuevo testamento,
aun sin conocer la explicacién de cada una de las palabras del texto, ni
la divisién de las silabas, ni los casos, ni los tiempos.

(Parte primera. Atestado)
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Miniatura 1, fol. 1:
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visionaria




Vi como un gran monte que tenia el color del hierro, y en su cima estaby
sentado un ser de tanta claridad que reverberaba mi rostro. Desde cada
uno de sus costados se extendia una suave sombra, como un ala de una
longitud y anchura admirables. Y delante de él, al pie de ese monte estaba‘
una imagen llena de ojos en la que, a causa de aquellos ojos, no era capaz
de discernir forma humana. Y delante de ella estaba otra imagen de nifio
vestida con una tdnica palida pero con calzado blanco, y sobre su cabeza
descendia tanta claridad del que estaba sentado en la cima del monte, que
no pude ver su rostro. Pero del que estaba sentado en la cima del monte
salian mutitud de centellas vivas que volaban alrededor de aquellas
imigenes con una gran dulzura. En este mismo monte se veian muchas
pequefias ventanas en las que aparecian las cabezas d& los hombres, unas
blancas y otras palidas.

(Parte primera. Visién primera)
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Miniatura 2, fol. 2: El ser resplandeciente (I, 1)
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Luego vi como una enorme multitud de ldmparas vivientes que tenian
mucha claridad, y, al recibir un fulgor igneo, alcanzaron ‘un serenisimo
resplandor. Y he aqui que entonces aparecid un lago de mucha altura y
profundidad, con una boca como la boca de un pozo que vomitaba humg
y llamas de olor fétido, y de donde salia una espantosa nube que,
extendiéndose, alcanzaba como una vena que tenia un aspecto engafioso,
y en otra clara regidén soplé a una nube blanca que salia de una hermosa
forma humana, y contenia muchas, muchisimas estrellas, y la echd de
aquella regién, 2 ella y a la forma humana. Hecho esto, un resplandor
muy luminoso roded aquella regidén, y entonces todos los elementos del
mundo que antes habian permanecido en una gran quietud, manifestaron
en la mixima agitacién los mis terribles horrores.

(Parte primera. Visién segunda)
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Miniatura 3, fol. 4: La caida del hombre (1, 2)
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Después de esto vi un gran instrumento redondo y umbroso, semejante
a un huevo: estrecho por arriba y por abajo, y ancho en el medio, cuya
parte exterior estaba rodeada por un fuego luminoso que tenia por debajo
una especie de piel umbria. En este fuego se encontraba un globo de
fuego rutilante de tal magnitud que iluminaba todo aquel instrumento,
y encima tenia tres antorchas colocadas por orden, que con sus llamas
sostenian el globo para que no cayera. De vez en cuando, el globo se
elevaba y encontraba mas fuego, de modo que podia lanzar mis lejos sus
llamas. Otras veces descendia y recibia mucho més frio, de modo que
ripidamente retiraba sus llamas de alli. Del fuego que rodeaba aquel
instrumento, salié una especie de viento con sus torbellinos, y de aquella
piel que estaba debajo, salié bullendo otro viento con torbellinos que se
extendia por aqui y por alld del instrumento. En la piel habia un fuego
tenebroso tan horrible que no lo podia mirar, y con toda su fuerza lo
agitaba todo, lleno de ruidos, tempestades y piedras afiladisimas grandesy
pequefas. Mientras elevaba su ruido, el fuego luminoso, los vientos y el
aire se movian, de modo que los fulgores precedian al ruido, pues el

fuego sentia en su interior la conmocién de aq‘uql ruido.

(Parte primera. Visién tercera)

Miniatura 4, fol. 14: El macrocosmos (I, 3)
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Y después vi un esplendor inmenso y serenisimo que llameaba como sj
saliera de muchos ojos y que tenia cuatro ingulos orientados a las cuatrg
partes del mundo. Designando el secreto del creador superior me fue
manifestado en un muy gran misterio, y en él apareci6 otro esplendor
semejante a la aurora que tenia en si la claridad del fulgor piirpura. Y
entonces vi a hombres en la tierra que llevaban leche en sus recipientes y
hacian quesos, de los cuales una parte era densa y se hacian quesos durogs,
otra parte ligera con la que se cuajaban los quesos blandos, y otra
mezclada con fermentos con la que se hacian los quesos amargos. Y
entonces vi como a una mujer que tenia en su itero una casi completa
forma de ser humano. Y he aqui que por una secreta disposicién del
creador supremo aquella forma se agité con un movimiento de vida,
de tal modo que una especie de esfera ignea que no tenia ningtn rasgo
humano ocupd el corazén de esa forma, le tocd el cerebro y se expandi
por todos sus miembros.
(Parte primera. Visién cuarta)
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Miniatura 5, fol. 22: El alma y su taberndculo (1, 4)
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Después vi como una imagen de mujer, pilida desde la cabeza hasta el
ombligo, y negra desde el ombligo hasta los pies, ¥y sanguinea en los pies .
y alrededor de sus pies tenia una nube blanquisima y purisima. No tenia
ojos, colocaba sus manos bajo las axilas, y estaba junto al altar que esti

ante los ojos de Dios, pero no lo tocaba. En su corazdn estaba Abraham;
y en su pecho Moisés, y en su vientre, el resto de los profetas, mostrandg
sus signos y admirando la belleza de la Iglesia. Esta imagen aparecid con
tanta magnitud como la torre de una ciudad, y en su cabeza llevaba un
cerco semejante a la aurora.

(Parte primera. Visidn quinta)
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Miniatura 8, fol. 35: La Sinagoga (1, 5)
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Después vi en la altura de los secretos celestiales dos ejércitos de espiripys
superiores que resplandecian con una gran claridad. Los que estaban en
ejército tenian en sus pechos como unas alas y presentaban unos rostros k
como los rostros de los hombres, en los cuales aparecian los rasgos
humanos casi como agua pura. Los que estaban en el otro ejército

también tenian unas alas en los pechos y mostraban rostros como rostros.:

humanos, en los cuales brillaba ademés como en un espejo la imagen de]

de ellos. Estos ejércitos circundaban, a modo de una corona, a otros cincg @‘
%
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ejércitos. Los que se encontraban en el primer ejército tenian caras como
de hombres y brillaban con g;:an resplandor desde el hombro hasta abajo. ey
Los que estaban en el siguiente ejército brillaban con tanta claridad que T
no los podia mirar. Los del tercer ejército se me aparecieron como de

mérmol blanco y tenfan las cabezas como las cabezas de los hombres,

S5

l
Hijo del hombre. Pero no pude discernir ninguna otra forma en ningung z
sobre las que habia como antorchas ardientes, y desde el hombro hasta %

abajo estaban rodeados como por una nube férrea. Los del cuarto ejército,

B

que tenian las caras como las caras de los hombres y los pies como los
pies de los hombres, llevaban en sus cabezas unos yelmos y vestian tinicas
de méarmol. Los que estaban en el quinto no mostraban ninguna forma
humana y rojeaban como la aurora. Pero no pude distinguir en ellos
ninguna forma. Y estos ejércitos circundaban a otros dos al modo de una
corona. Los que se encontraban en uno de éstos aparecian llenos de ojos
y de alas, y en cada ojo aparecia un espejo y en cada espejo un rostro de
hombre, y elevaban sus alas a una suprema altura. Los que estaban en el

otro ejército ardian casi como el fuego. Tenian muchas alas y en esas alas

hacian aparecer, como en un espejo, todos los insignes érdenes de la

institucién eclesidstica. Y no pude ver ni en éstos ni en los otros ninguna
otra forma. Y todos estos ejércitos hacian resonar, por medio de todo tipe
de masicas y con voces maravillosas, las maravillas obradas por Dios en las
almas dichosas, y asi glorificaban a Dios con magnificencia.
(Parte primera. Visién sexta)

Miniatura 9, fol. 38: El coro de los dngeles (1, 6)
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Y yo, criatura, que no estoy ni enardecida por la fuerza de los leones ni
instruida por su aliento, sino que permanezo en la debilidad de la frigil

costilla imbuida de inspiracién mistica, vi como un fuego lucidisimo,

inabarcable, inextinguible, todo viviente y toda vida, en cuyo interior habiy
una llama de color aéreo que ardia con suave soplo y que era tan inseparable
del fuego licido, como las visceras lo son del hombre. Y vi cémo esta llama
fulminante se volvid incandescente. Y he aqui que de pronto salid un aire
oscuro y redondo de magnitud, y aquella llama que estaba sobre el aire, lo
golpeaba, haciendo salir de él una centella, hasta que el aire fue llevado a
término, resplandeciendo asi el cielo y la tierra plenamente formados.
Después aquella llama con su fuego y ardor se extendié hasta una pequefia
gleba de tierra cenagosa que yacia en el fondo del aire, y la calentd hasta
que se hizo carne y sangre, v soplando sobre ella, se irguié un hombre
vivo. Hecho esto, el fuego liicido ofrecié al hombre, por medio de la Hama
que ardia con suave soplo, una flor blanquisima que pendia de la llama
como el rocio de la hierba, cuyo olor sintié el hombre por su nariz, pero no
percibid el gusto con sa boca, ni la tocd con las manos, y asi se alejé y cayd
en tinieblas densisimas de las que no s¢ pudo levantar. Aquellas tinieblas
crecieron dilatindose més y més en aquel aire. Entonces aparecieron en estas
tinieblas tres grandes estrellas unidas en su fulgor, ¥ después de éstas, otras
muchas, pequeiias y grandes, brillando conl mucho resplandor, y luego otra
gran estrella que irradiaba una prodigiesa claridad y dirigia su fulgor hacia
aquella llama. Pero en la tierra aparecié un fulgor como la aurora, en donde
se introdujo milagrosamente la llama, sin separarse del licido fuego. Y asi
en el fulgor de aquella aurora fue encendida la suprema voluntad.

Como quisiera contemplar aquel encendimiento de la voluntad con mayor
detenimiento, el sello del secreto me fue colocado delante en aquella vision,
y oif una voz que desde lo alto me decia: «De este misterio no podris ver
més de cuanto te sea concecido por el milagro de la fe».

Y vi salir de aquel fulgor de aurora a un hombre serenisimo que irradié su
claridad por las tinieblas pero fue rechazado por ellas, de tal modo que s€
volvié contra ellas en el rubor de la sangre y en la palidez de! blanco con
ranta fuerza, que el hombre que yacia en ellas resplandecié con su tacto

y salié erguido de alli. Y luego el hombre sereno que salié de la aurora,
apareciendo con una claridad que es imposible de explicar con humana
lengua, ascendid a la agudisima altura de la infinita gloria, donde
resplandecia en la plenitud de la magnifica fecundidad y de maravilloso olor.
(Parte segunda. Visién primera) "

Miniatura 10, fol. 41 v.%:

Creacion del mundo, caida y salvaciéon (i1, 1)
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Después vi una luz serenisima y en ésta una forma de hombre de color de]

zafiro, ardiendo toda ella en un suavisimo fuego rutilante. Y aquella luz
serena inundaba todo aquel fuego rutilante, y aquel fuego rutilante toda
aquella serena luz, y la serena luz y el fuego rutilante toda la forma del
hombre, de tal modo que era una Gnica luz en una tnica fuerza.

(Parte segunda. Visién segunda)
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Miniatura 11, fol. 47: Cristo en la Trinidad (11, 2)
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Después de esto vi como una imagen de mujer tan inmensa como una
ciudad, con su cabeza magnificamente coronada, y de cuyos brazos
colgaba un-resplandor como mangas, que brillaba desde el cielo hasta Ia
tierra. Su vientre estaba perforado con muchos agujeros al modo de un,
red, y en ellos pasaba una gran multitud de hombres. No tenia piernas ni‘
pies, sino que, sosteniéndose sobre su vientre ante el altar que estd ante
los ojos de Dios, lo abrazaba con sus manos extendidas, y veia todo el
cielo con sus ojos de un modo agudisimo. Pero no podia distinguir
ninguna vestimenta, a no ser el resplandor que la rodeaba toda, brillande
en medio de una lucidisima serenidad, rutilante en su pecho de un rojo
fulgor como la aurora. Of entonces canfar en su honor por todo tipo de
misicos «Como aurora rutilante». Y aquella imagen expandid su
resplandor como si fuera un vestido, diciendo: «Engendraré y alumbrarés,
v al instante acudié como un fulgor una multitud de 4ngeles haciendo en
ella escaleras y asientos p@ra los hombres por los que la imagen seria '
conducida hasta su plenitud.

Después de esto vi a unos ninos negros avanzando por el aire junto ala
tierra como los peces por el agua, y entraron en el vientre de la imagen
por los agujeros que la perforaban. Y ella gimié y los llevd hasta lo alto, 2
su cabeza, y salieron por la boca mientras ella permanecia incélume. Y he
aqui que se me aparecié de nuevo aquella serena luz y en ella la forma de
hombre toda rutilante ardiendo en fuego (tal y como la habia visto en la
anterior visién), y arrancando a cada uno de ellos la piel negra y :
echandola fuera del camino, los vistié con una tdnica muy blanca
y les mostrd la luz serenisima diciéndoles a cada uno: [...].

(Parte segunda. Visién tercera)

Miniatura 12, fol. 51: La Iglesia y el bautismo (11, 3)
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Y entonces vi una gran torre redonda, hecha toda ella de piedra blanca v
en cuya cima habia tres ventanas, de las que surgia tal resplandor, que ¢]
techo de la torre que se resolvia en forma de cono, se apareci6 en la
claridad de aquel fulgor. Las ventanas estaban adornadas a su alrededor:
por hermosas esmeraldas. Y la torre estaba colocada como en medio de 15
espalda de la imagen de la su‘sodicha mujer, tal y como se sitfla una torre \
en el muro de la ciudad, de tal modo que, debido a su fuerza, la imagen
no podia caer de ninglin modo. ‘
Y vi resplandecer con mucha claridad a los nifios que habian penetradok
en el vientre de la imagen, tal y como ya he relatado. Unos estaban
adornados desde la frente hasta los pies como por un color jureo, otros
tenjan tanta claridad que carecian de color. De entre estos niilos, unos
contemplaban un resplandor puro y licido, otros un fulgor turbio y rojizo -
vuelto hacia oriente. De entre los que miraban el resplandor puro y '
lacido, unos tenian ojos claros y fuertes pies, y pisaban con fuerza pore]
vientre de la imagen. Otros, en cambio, tenian ojos cansados y débiles
pies, y eran arrastrados aqui y alld por el viento. Pero con un biculo en
sus manos revoloteaban en presencia de la imagen, y de vez en cuando
alcanzaban a tocarla levemente. Habia ademds otros de ojos serenos pero
con pies initiles, y se movian de un lado a otro por el aire ante la
imagen. Y afin otros, de ojos cansados pero de fuertes pies que caminabin
ante la imagen con languidez. Pero de entre aquellos que miraban el
fulgor turbio y rojizo, unos caminaban con fuerza bien adornados en la
imagen, mientras que otros, desgarrindose de ella, la atacaban y reprimian
sus 6rdenes establecidas; de éstos, algunos regresaban con humildad
a ella por el fruto de la penitencia, otros, en cambio, permanecian por
terca negligencia en la arrogancia de la muerte.

(Parte segunda. Visién cnarta)
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Después de esto vi que un cierto resplandor blanco como la nieve y
transliicido como el cristal rodeaba aquella imagen de mujer desde la
punta de la cabeza hasta la garganta. Y desde la garganta hasta el ombligg
la circundaba otro resplandor de color rojo que rojeaba como la aurora

desde la garganta hasta los pechos, pero desde los pechos hasta el ombligy
brillaba como pfirpura mezclado con jacinto. Y alli donde rojeaba como I3
aurora, extendia su claridad hacia arriba hasta los secretos del cielo, enly

que aparecié una imagen bellisima de una joven con la cabeza descubiert

y cabellos negros, vestida con una tinica roja que se desplegaba en torne
a sus pies.

(Parte segunda. Visidn quinta)
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Y después de esto vi que, mientras el Hijo de Dios colgaba de la cruz,
la imagen de mujer, avanzando veloz como un lacido resélandor, fue

conducida junto a él por la divina potencia seglin un antiguo consejo.
Inundada por la sangre que manaba de su costado, fue unida 2 él en

felices esponsales por la voluntad superior del Padre, y noblemente

Pude
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dotada por su carne y por su sangre.
Y of una voz del cielo que le decia: «Sea esta, Hijo, tu esposa para la

restauracién de mi pueblo, y sea su madre, renovando las almas por la
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calvacién del espiritu y del aguar.
¥ cuando esta imagen aumentd en fuerza de este modo, vi como un altar

TREf

al que frecuentemente se acercaba, y volviendo a mirar a1l con devocién
su dote, la mostraba con humildad al Padre supremo y 2 los ingeles. ‘

Luego, cuando un sacerdote, vestido con sagradas tinicas, se aproximd al

- ‘ﬁ,LuSp:;nf

altar para celebrar los divinos sacramentos, vi que una gran serenidad de
luz, que descendia del cielo en compaifiia de ingeles, ilumind todo el
altar, y alli permanecid hasta que el sacerdote se retir6 del altar una
vez terminados los sacramentos. Recitado ya el evangelio de lapazy
depositada en el altar la ofrenda para ser consagrada, cuando el sacerdote

cantd la alabanza a Dios omnipotente que €s el «Santo, santo, santo es el

fee ¥
W

Sefior, Dios de los ejércitos», e inici6 asi los misterios de los sacramentos,

de pronto un relimpago de fuego de indescriptible claridad descendid del
cielo abierto hasta aquella ofrenda y difundié alli toda su claridad, del
mismo modo que el sol ilumina las cosas que atraviesa cORn sus rayos. Y
mientras la iluminaba asi, la elevd invisiblemente hasta los secretos del
cielo y la volvid a colocar sobre el altar, del mismo modo que el hombre

inspira su aliento y después lo expira, ¥ asi fue convertida en verdadera

carne y verdadera sangre, aunque 2 12 mirada de los hombres apareciera

como pan y como vino. ;

Mientras contemplaba todo esto, aparecieron de repente como en un
espejo los signos de la natividad, de la pasién y la sepuitura, asi como
de la resurreccién y de la ascensién de nuestro salvador, el unigénito de

Dios, tal como le sucedieron cuando estaba en el mundo. Y mientras el

sacerdote cantaba el canto del inocente cordero que es el cordero de Dios

que quita los pecados del mundo, y se presentara para recibir la santa k
comunibn, el relimpago de fuego se retiré a los cielos y del cielo cerrado
oi una voz que decia: «Comed y bebed el cuerpo y la sangre de mi Hijo
para borrar la prevaricacién de Eva hasta que sedis restituidos a la justa
herenciar. Y mientras los restantes hombres se acercaban al sacerdote para

recibir el sacremento, vi en ellos cinco modos diferentes. Unos eran de

Miniatura 15, fol. 86: La misa (11, 6)
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y alma ignea, otros, en cambio, palidos de cuerpoy
ién otros de cuerpos hirsutosy de almas
aumano. Otros tenian el

cuerpo luminoso
tenebrosos de alma. Habia tamb

llenas de mucha inmundicia por el pecado h
mas espinas y aparecian como leprosos de alma
)

cuerpo rodeado de agudisi

mientras que Otros tenian el cuerpo ensa
drido. Pero cuando recibian el mismo sacramento,

ientras los otros se sumian en las

grentado y su alma era fétida

como un cadiver po
unos resplandecian de ignea luz, m
tinieblas de una oscura nube.

Cuando se hubieron terminad
a del altar, la serenidad que venia del cielo, inundé todo el altar
3

se retird a las alturas de los secretos superiores.

o los sacramentos, ¥ mientras el sacerdote

se retirab
y, como ya se ha dicho,

(Parte segunda. Visién sexta)
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Después vi una ardiente luz de una magnitud tal como alto y grande eg un
monte, dividida en su cima como en muchas lenguas. Y delante de la 1y,
se hallaba una multitud de hombres blancos, ante los cuales habia comg
una especie de velo transparente como el cristal que se extendia desde sy;
pechos hasta sus pies. Y ante esta mutitud yacia boca arriba, como en up
camino, una especie de gusano de una longitud y magnitud admirables,
y de un furor y horror tales que no es posible expresar. A su izquierda
habia como una plaza, donde aparecian riquezas de los hombres, delicias
seculares y un mercado de diversos géneros, y mientras unos la atraveshap
corriendo sin hacer negocio algunos, otros la cruzaban lentamente e
insistian en vender y comprar. Aquel gusano era negro e hirsuto y estaba
lleno de alceras y pfistulas. Estaba recorrido por cinco zonas de colores
diversos desde la cabeza, pasando por el vientre hasta los pies: una verde,
otra blanca, otra roja, otra amarilla, y otra negra, llenas de mortifero
veneno. Pero su cabeza habfa sido aplastada de tal forma que tenia
destrozada la quijada izquierda. Sus ojos eran sanguineos por fuera e
igneos por dentro, sus orejas eran redondas e hirsutas, su nariz y boca
como las de upa vibora, sus manos como las de un hombre, pies como los
de una vibora, y su cola corta y horrible. Llevaba puesta una cadena en el
cuello, que le ataba también manos y pies, de tal modo que la misma
cadena lo ligaba fuertemente a una piedra del abismo que le impedia
moverse segfin su voluntad. De su boca salian abundantes llamas que se
dividian en cuatro partes: una ascendia hasta las nubes, otra entre los
hombres seculares, otra se extendia entre los espirituales, y otra descendia
al abismo. La llama que se dirigia hacia las nubes, luchaba contra los
hombres que querian ir a los cielos. A éstos los vi ordenados en tres lineas
de batalla.
La primera linea estaba junto a las nubes, la segunda entre las nubes y la
tierra, y la tercera junto a la tierra, vociferando todas ellas «vayamos a los
cielosr. Pero lanzados por aquella llama a un lado y a otro, unos no caian;
otros apenas lograban mantenerse en pie, otros caian a la tierra pero se
volvian a levantar y se dirigian a los cielos. La llama que se difundia entre
los hombres seculares, abrasé a algunos de ellos convirtiéndolos en
horribles negruras, a otros atravesaba con su punta de tal modo que los
heria a su voluntad. De entre éstos, los que se escaparon dirigiéndose
junto a los que iban a los cielos, vociferaban con reiterados gritos «oh,
vosotros fieles, prestadnos ayuda», pero otros permanecieron atravesados.
La llama que se extendia entre los espirituales, los cubrié con su caligine.
Entonces los vi de seis modos distintos.
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A unos la llama daié con su cruel incendio. A otros a los que no pudo
dafar, exhalé ardientemente su mortifero veneno, verde, blanco, rojo,
amarillo, negro, el cual se encontraba en el gusano desde su cabeza hasts
La llama que tendia hacia el abismo, contenia diversas penas de

los pies.
fueron bafiados por las fuentes bautismales e ignorantes

aquellos que no
de la luz de la verdad y de la fe, adoraron a Satin y no a Dios.
Y vi también cémo de su boca salian estrepitosamente afiladisimas ﬂechas,
y de su pecho un negro humo, de los rifiones un humor ardiente que '
hervia, y del ombligo un fervido torbellino, y de la extremidad de

su vientre una inmundicia de ranas, todo lo cual producia una gran

inquietud entre los hombres. Y de éste salia una espantosa bruma de
pestilente olor que infecté con su perversidad a muchos hombres. Y
he aqui que una gran multitud de hombres venia brillando con mucha
claridad, y pisoteando con firmeza a aquel gusano, lo torturaron, de modo
que a ninguno de ellos pudo herir, ni con sus llamas, ni con su veneno.

(Parte segunda. Visidn séptima)
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Y yo, persona elegida de entre otros seres, que no soy digna de ser
llamada ser humano debido a la transgresién de la ley de Dios, cuando

debiera ser justa y soy injusta, excepto que soy criatura de Dios cuya
gracia me salvard, miré a oriente; y he aqui que alli vi como una dnica
piedra entera de inmensa anchura y altura, de color de hierro, y encima
de ésta una nube blanca, y sobre ésta un trono real redondo, en el que
se sentaba alguien viviente y brillante de gloria prodigiosa, y de tanta
claridad que no pude distinguirlo bien. Tenia en su pecho un limo negro
y fangoso de una anchura tal como la del pecho de un hombre, rodeado
de piedras preciosas y de perlas.

Y de aquel ser brillante que estaba sentado en el trono, irradiaba un gran
circulo de color de oro como la aurora, cuya amplitud no pude abarcar
de ninglin modo, y giraba de oriente al septentrién y de occidente al
mediodia, y volvia de nuevo a oriente hasta el ser luminoso, y no tenia
fin. Y este circulo estaba a tal altura de la tierra, que yo no podia verla,
y devolvia un resplandor tan terrible, del color de la piedra, del acero, y
del fuego, y se extendia por doquier seglin su amplitud, por arriba hasta
la altura del cielo, y por abajo hasta la profundidad del abismo, de manera
que no podia ver su final.

Vi entonces salir del secreto del que estaba sentado en el trono una gran
estrella de mucho esplendor y belleza, y con ella una multitud de centellas

candentes, y junto a aquella estrella confluyendo todas en el austro,

miraron al que estaba sentado en el trono como a un extrafio, y alejindose
de &l quedaban absortas ante el aquilén en lugar de contemplarle a él.
Pero en este alejamiento de su mirada, todas se extinguieron al instante,
convertidas en la negrura del carbén.

Y he aqui que un viento turbulento nacié de ellas y las arrojé del austro
por detris del que estaba sentado en el trono al aquilén, precipitindolas
al abismo, de modo que ya no pude verlas mis. De pronto vi cémo aquel
gran resplandor que les fue quitado cuando se extinguieron, volvia al que
estaba sentado en el trono. ’

(Parte tercera. Visién primera)

Miniatura 19, fol. 122 v.°: El trono de gloria (111, 1)
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Después de esto vi dentro del espacio del circulo que se extendia desde
el que estaba sentado en el trono, como un gran monte unido a la raiz
de una inmensa piedra, sobre la que estaba colocado el trono del sedente
con la nube, de tal modo que la piedra se erigia hacia lo alto y el monte
se extendia en anchura.

Y sobre este monte estaba como un edificio cuadrangular hecho a
semejanza de una ciudad cuadrangular, situado en posicién diagonal,

de tal forma que un 4ngulo miraba a oriente, otro a occidente, uno al
septentrién y otro al mediodia. Este edificio tenia a su alrededor una
muralla de dos tipos: uno era como un resplandor brillante como la luz
del dia, y el otro como una ensambladura de piedras, y se unian
alternativamente en el dngulo oriental y en el ingulo septentrional, de
tal forma que la parte luminosa de la muralla se extendia toda ella y sin
interrupcién desde el ingulo oriental hasta el septentrional, y la otra
pétrea, desde el ingulo septentrional hasta el dngulo occidental y hasta
el meridional terminando en el ingulo oriental, y se interrumpia en dos
lugares entre el dngulo occidental y el meridional. -

La longitud del edificio era de cien codos, su anchura de cincuenta, y su
altura de cinco, de modo que las dos paredes en uno y otro lado eran de
la misma longitud, asi como las paredes frontal y posterior eran de la
misma latitud. La altura de las cuatro paredes era la misma en todo el
circuito del edificio, excepto en los baluartes que eran algo mis altos.
La latitud entre este edificio y el resplandor del circulo ya mencionado
que se extendia hasta las profundidades del abismo eran de un palmo en
el vértice oriental, pero en los demds, esto es septentrional, occidental y
meridional, era tal la latitud, que no pude abarcarla.

(Parte tercera. Visién segunda)
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Después de esto miré, y he aqui que casi en medio de la longitud de la
parte luminosa del muro del edificio estaba una torre de color de hierro,
situada en el lado exterior del muro, de cunatro codos de anchura y siete
de altura. En ella vi cinco imigenes que estaban cada una en su propio
arco, que estaban coronados con torres en forma de conos, de las cuales
la primera miraba a oriente, la segunda al aquilén, la tercera al
septentrién, la cuarta a la columna de la Palabra de Dios en cuya raiz
estaba el patriarca Abraham, y la quinta a-la torre de la iglesia y a aquellos
hombres que transitaban de un lado a otro del edificio.

Todas ellas mostraban una semejanza: todas iban vestidas como con
tanicas de seda y calzadas de blanco, excepto la quinta enteramente
armada. La segunda y la tercera llevaban la cabeza descubierta, con los
cabellos sueltos y blancos, y no llevaban manto. La primera, la tercera

y la cuarta vestian tanicas blancas. Pero también habia desemejanzas.

La primera imagen llevaba sobre su cabeza una cinta pontifical, con los
cabellos sueltos y blancos, vestida con palio blanco y ptrpura a ambos
lados de su parte inferior. En la mano derecha sostenia ufos lirios y otras
flores, en la izquierda, una palma. Y dijo: «Oh, dulce vida, oh dulce
abrazo de la vida eterna, y oh beata felicidad, en la que estin los premios '
eternos. Siempre estis en las delicias verdaderas, de modo que nunca
podria ni llenarme ni saciarme de l1a alegria interior que hay en mi Dios».
La segunda imagen vestia una téinica plrpura, y era como una adolescente
que afin no alcanzaba la edad viril, aunque de gran gravedad. Y dijo:
«Nunca me hara desistir de la disciplina de Dios ni el horrible enemigo,
esto es el diablo, ni el hombre enemigo ni este siglo. Bajo su mirada
siempre persevero.»

La tercera ocultaba su rostro con la blanca manga de su mano derecha.

Y dijo: «Oh impureza y oh inmundicia de este siglo, escondeos y huid
de mis ojos, porque mi amado nacié de la pura Virgen Mariar.

La cuarta cubria su cabeza con un velo blanco femenino v la envolvia un
palio de color amarillo. En su pecho tenia la imagen de Jesucristo alrededor
de la que estaba escrito: «Por las entrafias de misericordia de nuestro Dios,
que harin que nos visite una luz de la altura». Y decia: «Tiendo mis manos
siempre a los peregrinos, a los indigentes, a los pobres, a los enfermos,

v a los que gimen».

La quinta iba armada con un yelmo colocado en la cabeza, vestia loriga,
guanteletes y grebas de hierro, con su mano izquierda sostenia un escudo
que colgaba del hombro, cefiia una espada y en la mano derecha llevaba

una lanza. A sus pies yacia como un ledn con la boca abierta, con la

208

Miniatura 22, fol. 138 v.°: Las cinco imdgenes (111, 3)

209



lengua fuera de la boca, y unos hombres de entre los cuales unos tocabay
trompetas, otros hacian ruidos con instrumentos y otros jugaban a
diversos juegos. La imagen los aplasté con su pie a todos y al ledn al
mismo tiempo, atravesindolos con la lanza que llevaba en su mano
derecha. Y dijo: «Venzo al fuerte diablo, y a ti, odio y envidia, y a ti,
oh inmundicia, y a los que juegan de modo engafiosor.

Pero dentro del mismo edificio vi otras dos imigenes que estaban frente 5
la torre, de las cuales la primera aparecia sobre el pavimento del edificio
como en un arco del resplandor del fuego, pintado en su interior con
diversas imigenes de espiritus malignos, y situado frente a la torre.
La otra se encontraba fuera de este arco, al lado, sin estar colocada en
ningiin arco. Ambas miraban unas veces a la torre, y otras a los hombres:
que entraban y salian del edificio. Iban vestidas también de seda y en las
cabezas ataban blancos velos femeninos, no llevaban palios y su calzado
era blanco.

La primera llevaba en su cabeza como una corona triangular roja como el
jacinto rojo, vestia una ténica blanca con pliegues verdes. Y dijo: «Venzo
en oriente con el poderoso Hijo de Dios que salié del padre para venir al
mundo para la salvacién de los hombres y que volvié al Padre después de
morir en la cruz con gran tristeza, resucitando de entre los muertos y
ascendiendo al cielo. No quiero ser confundida huyendo de las miserias
y dolores de este siglo».

La segunda vestia una tfinica blanca, pero con algo de color pilido. Y en
su brazo derecho llevaba una cruz con la imagen del salvador, inclinando
su cabeza sobre ella. Y decia: «Este nifio ha sufrido muchas miserias en
este siglo y por ello quiero llorar siempre y tener tristeza por el gozo de
la vida eterna, a la que las buenas ovejas serin conducidas a través del
noble Hijo de Dios».

Y vi como todas estas imigenes decian sus palabras por el misterio de
Dios para exhortacién de los hombres. Entonces el sedente en el trono,
que me mostraba todo esto, me dijo.

(Parte tercera. Visién tercera)
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Y entonces, més alld de la mencionada torre del plan de la voluntad de

Dios, pero un codo al interior del dngulo que miraba al septentridn, vj
como una columna de color de acero, situada en el exterior de la parte
luminosa del muro del edificio, de aspecto terrible, y de tanta magnitud
y altura, que no pude discernir su medida de ningin modo. Y aquella
columna tenia tres angulos, agudos como los filos de una espada, desde
la base hasta la ciispide, de los cuales el primero miraba a oriente, el
segundo al septentrién y el tercero al mediodia, algo unido a la parte
externa del edificio.
Del ingulo que miraba a oriente salian ramas desde la raiz hasta la cabeza
En la primera rama vi sentado junto a la raiz a Abraham, en la segunda ,
Moisés y en la tercera a Josué, y después a los demds patriarcas y profetas,
sentados cada uno en sus ramas ordenados hacia arriba segin el tiempo en:
que se sucedieron en este siglo. Todos ellos se volvian hacia el dngulo de ~'
esa misma columna que miraba al septentrién, admirando las cosas futurag V
que vejan en espiritu en ella. - '
Pero entre estos dos angulos, uno inclinado hacia oriente y otro hacia el
septentrién, habia, frente a los patriarcas y profetas, habia una columna;
circular y redonda, rugosa y llena de nudos, como la corteza de un irbol
en que brotan tallos. .
Del segundo angulo que miraba al septentrién salia un resplandor de ;
prodigiosa claridad que se extendia reflectante hasta el ingulo meridional,
Y en ese resplandor que se difundia en tan magna latitud, vi a los
- apéstoles, mirtires, confesores y virgenes y a otros muchos santos que
deambulaban con gran gozo.
El tercer angulo que miraba al mediodia, era por en medio ancho y
amplio, pero en la base y en la cima era mis estrecho, como un arco
tensado para lanzar flechas. En la cima de la columna vi tanta claridad
de luz mis alla de lo que lengua humana puede expresar, en la que
aparecié una paloma con un rayo de color de oro en el pico, irradiando
un intenso fulgor sobre la columna.
Cuando contemplaba todo esto escuché una voz del cielo que se dirigia a
mi con una voz terrible: «Lo que ves es divino». Esta voz me hizo temblar
de tal forma, que no me atrevi a mirar més. Entonces vi en el interior del
edificio como una imagen ante la columna sobre el pavimento, que miraba
unas veces a la columna y otras, a los hombres que iban de un lado a otro
del edificio. Esta imagen era de tal claridad y fulgor, que por el resplandor
con que lucia, no pude contemplar su rostro ni la vestimenta que llevaba,

salvo que, como el resto de virtudes, su forma era humana.
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Y a su alrededor vi una hermosa multitud de forma angélica y con alag

veneriandola, como si la temieran y amaran. Pero ante su rostro vi otra
multitud de forma humana que aparecia con vestimenta tenebrosa y lleny
de temor. Y esta imagen contemplaba a los hombres que venian del ;
mundo y que se vestian en aquel edificio con nuevas vestimentas, y a cada '
uno de ellos, les decia: «Mira esta vestido que llevas, y no olvides a tu
creador que te ha formado».
(Parte tercera. Visién cuarta)

Miniatura 25, fol. 146: La columna

de la palabra de Dios (111, 4)
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Después de esto miré, y he aqui que aparecié en el dngulo
septentrional de uni6én de los dos tipos de muros del edificio comg
una cabeza de prodigiosa forma, sujeta por el cuello de un modo
inamovible en el exterior del 4ngulo, y estaba a igual distancia

de la tierra que el 4ngulo, y no lo sobrepasaba, sino que ambos se
encontraban en la cima del mismo modo. Y esta cabeza era del color
del fuego, rutilante como llama de fuego, y tenia un rostro humang

terrible que con gran ira miraba al aquilén.

No vi ninguna otra forma a partir del cuello, porque el resto del
cuerpo estaba oculto y engullido en el angulo. Vi su cabeza como
una forma desnuda de cabeza humana, y ni estaba cubierta por
cabellos como la de un hombre, ni por velo de mujer, aunque
parecia més viril que femenina, y era terrible de contemplar.
Tenia tres alas de prodigiosa latitud y longitud blancas como la
nube inmaculada, y no se elevaban a lo alto, sino que se extendian
separadas y rectas, de modo que la cabeza sobresalia un poco en
altura. La primera surgia de la mandibula derecha y tendia hacia
el aquilén; la segunda, la que estaba en medio, se dirigia desde la
garganta al septentridn, y la tercera se extendia desde la mandibula
izquierda hacia el poniente. A veces se movian de un modo
espantoso golpeando siempre las mismas partes, pero otras veces
cesaban de golpear. Y no of proferir palabra alguna a esta cabeza,
sino que permanecia inmévil y golpeaba y de vez en cuando agitaba
sus alas, hacia donde se dirigian, como ya se ha dicho. '
(Parte tercera. Visién quinta)
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Y después de esto vi entre el 4ngulo septentrional y el éngulo occidenta]
el muro de pared del mencionado edificio. En su parte interna habia ypg,
arcos a2 modo de verjas, pero no estaban abiertos como las verjas, sing
cerradas, y en cada uno de ellos habia como una pintura de un hombre,

En la parte externa de este muro vi otros dos muros menores de una

longitud como la que habia desde el idngulo septentrional al occidenta], v

estaban unidos por una especie de boveda. La altura de estos tres murog
menores era de tres codos. La latitud entre el muro interior de arcos y el
de en medio era de un codo, y entre éste y el del exterior de un palme
como de la mano de un nifio.
Dentro del edificio vi seis imigenes sobre el pavimento frente al muro da
arcos. Tres de ellas estaban juntas al frente del muro cerca del dngulo que
miraba al septentrién, y las otras tres también juntas se encontraban al’
final del muro cerca del ingulo que tendia a occidente, todas ellas
mirando la pintura en los arcos del muro. Y al final de este muro vi otra
imagen dentro del edificio sobre una piedra a modo de asiento colocado
sobre el pavimento inclinando su lado derecho hacia el muro y dirigiendg
su rostro hacia la columna de la verdadera Trinidad. Pero en este extremo
vi otra imagen que estaba sobre el muro en un lugar mis alto vuelta
también hacia la columna de la Trinidad verdadera.
En-estas imigenes observé esta semejanza: iban vestidas como las anteriores‘
como con vestimentas de seda y calzado blanco, excepto la que estaba a
la derecha del trio que viera al final del muro, y era de tal pureza y tal
claridad que no pude ver ninguna forma debido a su mucho resplandor,
y excepto la que estaba sobre el muro que, como se ha dicho, iba calzada
de negro. Pero todas iban sin palio, salvo la de en medio del primer trio
(el que estaba en la primera parte del muro), que llevaba manto.
Dos del trio superior, que estaban a la derecha y a la izquierda de la
imagen del medio, y dos del trio inferior, la de en medio y la que estaba
a la izquierda, no llevaban velo de mujer y sus cabellos blancos quedaban
al descubierto. La de en medio del primer trio y la que se sentaba junto
al muro sobre la piedra cubrian sus cabezas con blancos velos, segiin es
costumbre entre las mujeres. Y en el trio superior, la de en medio y la de
la derecha, vestian tnicas blancas. También vi la siguiente desemejanza
entre ellas: la imagen que estaba en medio del trio superior tenia en la
cabeza a modo de corona un cerco de color amarillo, - con la inscripcién
2 la derecha: «Arde siempre». Y vi que a la derecha de esta imagen volaba
una paloma, que exhalaba de su pico la misma inscripci6n.

(Parte tercera. Vision sexta)
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Entonces vi en el dngulo occidental del edificio una prodigiosa, secraty
poderosa columna de color pérpura ennegrecida, colocada de tal modg
el angulo que aparecia.fuera y dentro del edificio. Era tan grande que
altura y mangitud sobrepasaban mi entendimiento, admirablemente lisy
sin rugosidad alguna.
En la parte exterior tenia tres dngulos de color de acerc de la base a la
cima, afilados como espadas, de los cuales uno miraba hacia el dbrego;
donde habia muchas hierbas secas segadas por él y esparcidas, otro hag¢j
el cauro, donde habian caido muchas alitas cortadas por él, y el de en
medio hacia el poniente, donde yacia mucha lefia podrida talada por ¢},
y cada una de estas cosas habia sido cortada por los 4ngulos debido a su.
temeridad. ‘
(Parte tercera. Visién séptima)
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Y después vi en el lado meridional del mencionado muro pétreo mis all3
de la columna de la Trinidad verdadera como una columna grande y
oscura que aparecia por fuera y dentro del edificio. Apareci6 ante mi
rostro tan umbrosa, que no pude conocer ni su magnitud ni su altura. ¥
entre esta columna y la de la verdadera Trinidad habia una interrupcién
de tres codos de longitud y no habia muro, tal y como se ha dicho antes,
y sblo estaban los cimientos.

Esta umbrosa columna estaba en ese mismo edificio en el mismo lugar
en el que antes viera aquel gran resplandor cuadrado de luz esplendorosa
en los misterios celestiales ante la presencia de Dios. Este, representandg
el secreto del Creador SupArerno, me fue manifestado con gran misterio,
y en él refulgia otro fulgor semejante a la aurora que tiene una aérea
claridad de luz plirpura, y por medio de él me fue mostrado en mistica
presentacién el misterio del Hijo de Dios encarnado. En esta columna se
ascendia por una especie de escaleras desde la base hasta la cima, y alli
vi ascendiendo y descendiendo a todas las virtudes cargadas de piedras
para la obra, mostrando un gran esfuerzo por terminarla.

Y of al ser luminoso que estaba sentado en el trono y decia: «Estos son los
obreros més fuertes de Dios». Pero entre estas virtudes vi a siete, de las
cuales contemplé con atencidén sus formas y vestimentas. La semejanza entre
ellas era la siguiente: todas llevaban vestimentas de seda, como las otras
virtudes antes mencionadas. Todas tenian cabellos blancos, iban con la
cabeza descubierta y no llevaban palio, excepto la primera, que llevaba
velo, segiin es costumbre entre las mujeres, y vestia una casulla transparente
como el cristal; y excepto la segunda, de negros cabellos, y la tercera, de
figura diferente a la humana. La primera, la cuarta y la quinta vestian
tiinicas blancas. Todas iban calzadas de blanco, salvo la tercera que no tenia
aspecto humano, tal y como se ha dicho, y la cuarta, que calzaba zapatos
cristalinos y muy relucientes. También habia desemejanzas entre ellas:

La primera imagen 1levaba una corona‘de oro en la cabeza, con tres ramas
que se elevaban hacia lo alto, y estaba adornada con resplandecientes piedras
preciosas de colores verdes y rojas, y perlas blancas. En su pecho llevaba un
espejo luminoso en el que aparecia como prodigiosa claridad la imagen del
Hijo encarnado de Dios.

(Parte tercera. Vision octava)
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Después de esto vi mis alla de la columna de la humanidad del Salvador
una torre de brillante resplandor, situada de tal forma en el muro de
piedra al sur del edificio, que podia verse desde dentro y desde fuera.
En la parte interior, su latitud era de cinco codos, pero su altura era tal,
que no pude discernirla.

Y entre esta torre y la columna de la humanidad del Salvador estaba el
cimiento, pero no habia nada mis edificado, pues estaba interrumpido
el muro y el lugar estaba vacio; era de un codo de largo, segin ya se ha
dicho. Y la torre todavia no habia sido totalmente edificada, pero era
construida por muchos obreros con gran rapidez y cuidado. Tenia en
<u cima siete baluartes de una admirable resistencia.

Desde la parte interior del edificio vi una escalera que ascendia hasta la
cima de la torre, y desde la base hasta la cima en sus escalones habia una
gran cantidad de hombres de rostros de fuego, vestidos blancos y negro
calzado. Entre ellos habia unos que tenian la misma silueta, pero eran de
estatura y resplandor mayores, y contemplaban con mucha atencién la
torre.

Luego vi en la parte septentrional del edificio el mundo y los hombres
procreados de la semilla de Adin, que circulaban entre el muro luminoso.
de la ciencia especulativa del edificio y el ambito del circulo que se
extendia desde el sedente en el trono./,De entre éstos, muchos circulaban
por este edificio entre la torre de la voluntad de Dios y la columna de la_
palabra de Dios, entrando y saliendo por el muro de la ciencia especulativa,
como van las nubes de un lado a otro. Los que entraban en el edificio,
levaban vestimentas blancas. Algunos de ellos, con gran gozo debido
a la suavidad y dulzura de sus vestimentas, las conservaban; otros,
entristecidos como por el peso y la dificultad, querian quitirsela. La
virtud, a la que antes of llamar ciencia de Dios, tratando siempre de
apaciguarlos, les decia: «Mira el vestido que has recibido, y consérvalos.
Y vi también cémo algunos de ellos, enmendados por estas palabras,
conservaban con mucho sudor la vestimenta, aunque les pareciera dificil.
Pero otros, burlindose de estas palabras, se quitaron con furia los vestidos
y los arrojaron para regresar al mundo de donde venian, e indagando
mucho aprendieron muchas cosas indtiles de las vanidades del siglo.
Finalmente, algunos regresaron al edificio para vestir de nuevo las ropas
que habian rechazado, pero otros no quisieron regresar y desnudos
permanecieron ignominiosamente en el mundo.

Y vi a unos, que venian del aquilén, muy sucios y negros,

como excitados por la locura, irrumpir en el edificio y asaltar
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la torre, danzando enloquecidos y silbando como serpientes. Algunos
renunciaron a su necedad y fueron purificados, pero otros persistieron

en su suciedad y disipacién.

Dentro de este edificio vi ante la torre como unas siete columnas de color

blanco de una admirable redondez, de una altura de siete codos, yen la
cima una especie de plataforma de hierro, redondo y algo elevado. Y en
la cima de esta plataforma vi una bellisima imagen que miraba a los
hombres en el mundo, cuya cabeza irradiaba tal fulgor, que no pude
contemplarla plenamente. Apoyaba con devocibén sus manos sobre el
pecho, ocultando sus pies a mi mirada en la plataforma. En la cabeza
llevaba un cerco a modo de corona muy brillante y de intenso resplandor:
Vestia una tinica dorada, adornada desde su pecho hasta los pies con
preciosisimas gemas verdes, blancas, rojas y de bronce, iluminadas por

un fulgor pirpura.

(Parte tercera. Visién noveia)

Y después de esto vi en la cima del ingulo oriental del mencionado
edificio, donde se unian los dos tipos de muros, el de luz y el de piedra,
como siete escalones de piedra blanquisima que ascendian como un
caparazén de tortuga hasta la piedra en la que estaba el ser luminoso
sentado en el trono.

Sobre esos escalones se habia colocado un asiento en el que estaba
sentado un joven de rostro viril y noble, pero pilido, de negros cabellos
que le caian por la espalda, vestido con una ténica piirpura. Se me
aparecid desde la cabeza hasta ¢l ombligo, pero desde el ombligo hasta
abajo se velaba ante mi vista. Y éste, mirando al mundo, vociferd con
fuerte voz a los hombres que alli habia.

(Parte tercera. Visién décima)
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Después miré hacia el aquilén, y he aqui que alli estaban cinco bestias, de
las cuales una era como un perro igneo pero sin arder, otra como un legy
rojizo, otra como un caballo amarillento, otra como un puerco negro, y
la otra como un lobo gris, y estaban vueltas hacia Occidente. Y alli en
Occidente, frente a aquellas bestias, aparecié como una especie de colina
con cinco cimas, de tal modo que desde la boca de cada una de las bestiag
hasta cada una de las cimas de aquella colina se extendia una cuerda.
Todas las cuerdas eran negras, excepto la que salfa de la boca del lobo,
que parecia negra por un lado y blanca por el otro. Y he aqui que volvi
a ver en Oriente y en el mismo ingulo al joven que habia visto antes,
vestido con un palio de color plirpura, sobre el ingulo de conjuncién

del muro de luz y del muro de piedra de dicho edificio.

Pero ahora se me aparecia desde el ombligo hasta abajo, esto es, desde el

ombligo hasta el lugar por donde el varén se distingue brillando como la

G R I e e b e s e

aurora, yaciendo como lira con sus cuerdas en posicién transversal. ¥
desde ese lugar hasta un espacio de dos dedos por encima de sus talones
estaba totalmente a la sombra, y desde ese espacio por encima de sus
talones, sus pies brillaban blancos, mis que la leche.

La imagen de mujer que habia visto antes delante del altar que estd
delante de los ojos de Dios, ahora se me volvié a mostrar de tal manera
que la vefa desde el ombligo hasta abajo. Desde el ombligo hasta el lugar
donde se conoce a la mujer, tenia varias manchas escamosas. Y en el
mismo lugar donde se conoce a una mujer, aparecié una cabeza
monstruosa y negrisima con ojos de fuego y unas orejas como las orejas
del asno y narices y fauces como las narices y fauces del ledn, y rechinaba
afilando unos horribles dientes como de hierro.

Pero desde donde se encontraba esa cabeza hasta sus rodillas, era la
imagen blanca y roja como si hubiera sido muy golpeada, y desde las
rodillas hasta dos franjas blancas horizontales, que tenia por encima de sus
talones, aparecia totalmente ensangrentada. Y he aqui que de pronto esa
cabeza de monstruo se liberd de su lugar en medio de tan gran estrépito
que todos los miembros de la imagen de la mujer se agitaron con
violencia. Y entonces una gran masa de estiércol se unid a la cabeza, y
elevindose desde alli sobre el monte, traté de alcanzar la altura del cielo.
Y he aqui que una especie de trueno estallé de repente y golped con
tanta fuerza su cabeza que cayd de aquel monte y entregd su espiritu en la
muerte. Entonces de pronto una nube fétida rodeé todo aquel monte en
que aquella cabeza habia sido envuelta por tanta suciedad, de tal modo

que la gente que alli estaba se sintid aterrorizada, mientras que aquella
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nube se quedaba durante un tiempo rodeando la montafia. Viendo esto I3
gente que alli estaba, llenos de gran terror, decian: «Pero ;qué es esto?
;Qué aparece ante nosotros? Ay desdichados, ;quién nos ayudari? No
sabemos cémo hemos sido engafiados. Oh Dios omnipotente, ten piedad
de nosotros. Volvamos, volvamos en seguida al testamento del Bvangelio
de Cristo, pues amargamente nos hemos equivocado». Y he aqui que

los pies de la imagen de aquella mujer aparecieron blanquisimos,
resplandeciendo con un resplandor miés brillante que el del sol.

(Parte tercera. Visién undécima)

Después de esto miré: y he aqui que todos los elementos y todas las
criaturas fueron sacudidos por un terrible movimiento. El fuego, el aire

y el agua irrumpieron e hicieron temblar la tierra, estallaron rayos y
truenos, cayeron los montes y los bosques, de tal forma que todo lo que
era mortal exhald la vida. Y todos los elementos fueron purificados, de tal

modo que todo lo que de s6rdido habia en ellos, desaparecié para siempre.
Y oi una voz que con fuerte clamor vociferé por todo el orbe de la tierra
diciendo: «Oh, hijos de los hombres, que en la tierra yacéis, levantaos
todos».

Y he aqui que entonces todos los huesos de los hombres, dondequiera que
estuvieran enterrados, se reunieron en un momento y se cubrieron con su
carne, y todos los hombres se alzaron con todos sus miembros y su cuerpo,
con su sexo; los buénos, resplandecientes en claridad, y los malos, llenos
de negrura, de tal modo que en cada uno aparecid abiertamente su obra.
Algunos de ellos llevaban el signo de la fe, y otros no, de tal modo que

los del signo tenian ante el rostro un fulgor dorade, y los otros, como

una sombra, y éste era su signo.

Pero de pronto brillé desde oriente una gran resplandor y alli vi sobre
una nube al hijo del hombre con el mismo rostro que cuando estaba en
la tierra con las heridas abiertas, y vi que se acercaba con los coros de los
ingeles y estaba sentado en un trono de llamas que relumbraban pero no
ardian, y debajo tenia lugar la gran tempestad de la purgacién del mundo.
Los que llevaban el signo fueron raptados como en un torbellino y
llevados a su encuentro en los aires, donde antes yo habia visto el
resplandor que designa el secreto del Creador Supremo. Alli fueron
separados los buenos de los malos. Aquella dulce voz, tal y como

Miniatura 33, fol. 225: El dia del juicio final (111, 12)
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manifiesta el evangelio, beatifico a los justos con el reino del cielo y con

voz terrible, tal y como esta escrito, envib a los injustos a las penas del

infierno, y alli se hizo como dice la voz e

vangélica: no hubo otras

preguntas ni respuestas acerca de los actos de cada uno, pues la obra buena

o la mala aparecia manifiestamente en cada uno. Los que no llevaban

signo, estaban lejos en la parte del aquil

6n con las huestes diabdlicas, no

acudieron al juicio, sino que lo vieron todo como en un torbellino y

esperaban el fin del juicio, lanzando amargos gemidos.

Terminado el juicio cesaron los rayos

y los truenos, los vientos y las

tempestades, y todo lo que los elementos tenian de transitorio, se desvanecid

al instante, y se hizo una inmensa calma. Entonces los elegidos se volvieron

mias resplandecientes que el respland

or del sol y se dirigieron hacia los cielos ’

con el Hijo de Dios y los beatos ejércitos. de los ingeles en medio de un

gran gozo. Los réprobos se dirigieron hacia los abismos infernales con el

diablo y su séquito en medio de espantosos gritos. Y asi el cielo recibib a
los elegidos y el infierno engulld a los réprobos. Y de pronto resonaron

tantos gozos y tantas alabanzas en los cielos, y tantas tristezas y tantos

gritos en los infiernos, mis alla de lo que el sentido humano puede expresar.

v al instante todos los elementos resplandecieron en una gran serenidad,

como si se les hubiera arrancado una piel negrisima, de tal modo que ni el

fuego tendria ya ardor, ni el aire densidad, ni el agua furor, ni la tierra

temblor. El sol, la luna y las estrellas, co
en el firmamento con gran resplandor y belleza, y permanecian fijos sin

movimiento de rotacién, de tal modo que ya no se distinguia el

dia y la noche. Y ya no hubo méas noch

(Parte tercera. Visién duodécima)
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P—"

Entonces vi un aire muy luminoso, en el que oi, con todos los

significados ya dichos, de un modo admirable todo tipo de misicas:

alabanzas de gozo de los ciudadanos que perseveraron con valor en el
camino de la verdad y lamentos de los que volverdn a ser llamados a las
alabanzas de los gozos, exhortaciones de las virtudes exhortando a la
salvaciéon de los pueblos que rechazan las insidias diabdlicas. Las virtudes
las vencen, de tal modo que los hombres fieles pasan de los pecados a
los cielos a través de la penitencia.

(Parte tercera. Visién decimotercera)

Miniatura 35, fol. 229: Los coros celestiales (111, 13)
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Liber divinorum operum [Libro de las obras divinas]

Y vi cémo entre el viento austral surgia una imagen como de forma
hamana, cuyo rostro era de tanta belleza y claridad que habria podido
contemplar mis ficilmente el sol que aquella imagen. Y un ancho circulo
de color de oro cefifa su cabeza. En este mismo circulo aparecid otro
rostro de un anciano [...] Y de cada lado del cuello de aquella forma se
desplegaba un ala. Arriba de todo [...] en el ala derecha habia como una
cabeza de aguila [...] y en el ala izquierda como el rostro de un hombre,
que resplandecia como el fulgor de las estrellas [...] y en sus manos tenia
un cordero como luz de claro dia. Pisoteaba un monstruo horrible,
venenoso y de color negro, y una serpiente [...].

(Parte primera. Visién primera)
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En el pecho de aquella misma imagen [...] aparecié una rueda de
maravillosa visiéon. Contenia signos que la acercaban a la visién en forma
de huevo que habia tenido hacia veintiocho afios y que describi en la
Visién tercera de mi tratado Scivias [...] De tal modo que en la parte
superior [...] se mostraba un circulo semejante a la luz del fuego, y debajo
de é] habia otro circulo de fuego negro [...] Debajo de éste [-.-] habia
otro circulo semejante al puro éter [...] bajo éste como un circulo
semejante a aire con agua [...]1 Y debajo de éste habia un circulo como
espeso de aire blanco y claro [...] Debajo de éste [...] habia como otro
aire [...] que parecia llevar las nubes hacia arriba [...]

Justamente en medio de aquella rueda aparecia la imagen del hombre [.. ]
En el sentido de las cuatro partes aparecian cuatro cabezas: una como de
leopardo, otra como de lobo, otra como de ledn y otra como de oso.
Sobre la cabeza de la figura y dentro del circulo del puro éter vi cémo
de la boca del leopardo salia un viento que en la parte derecha se
transformaba en cabeza de cangrejo [...] y en la parte izquierda [...] en
cabeza de ciervo [...] Todas estas cabezas soplaban en direccién a la rueda
y a la imagen del hombre [...]

Sobre la cabeza de aquella imagen estaban los siete planetas uno detris
de otro [...]

(Parte primera. Vision segunda)
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Miré y he aqui el viento de levante y el viento austral que con sus
colaterales movian el firmamento con la fuerza de sus soplos, haciéndolg
rodar sobre la tierra desde Oriente hasta Occidente. Y alli el viento

de Occidente y el viento del norte y sus colaterales lo recogian y lo
empujaban con sus soplos, arrojéndolo a tierra desde Occidente hasta
Oriente [...] Después vi que, debido a la diversa cualidad de los vientos
y de los aires, cuando se encontraban unos con otros, los humores que
estin en los hombres se movian y transformaban acogiendo la cualidad
de aquéllos.

(Parte primera. Visién tercera)
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Vi [...] que el fuego superior del firmamento, agitado de vez en cuando,
lanzaba a la tierra unas escamas cOmo brasas que producian estigmas y
alceras en los hombres, animales y frutos de la tierra. También vi que de]
fuego negro descendia a veces una niebla a la tierra que secaba el verdor
de la tierra y la humedad de los campos [...] Y también vi que del aire
fuerte, claro y blanco se extendia por la tierra una cierta niebla que

provocaba una gran peste entre los hombres y animales [...] También vi
que un humor del aire ligero que bullia sobre la tierra producia el verdor
de la tierra y la germinacién de todos los frutos.

(Parte primera. Visidn cuarta)
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Miniatura 4, fol. 38: Efectos del fuego, aire y agua (1, 4)
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Entonces vi la redondez de la tierra dividida en cinco partes [...] ¥ la
zona de la parte oriental y la zona de la parte occidental eran iguales de
medida, y cada una tenfa la forma de un arco tensado [...] la parte austra]
y la parte septentrional se dividian en tres partes [...] La quinta parte [..]
que estaba en medio de todas éstas, aparecia en forma cuadrada y estaba
inundada por un lado de calor, por otro de frio y también por un aire
tibio.

cambio la occidental [...] era oscura; la austral [...] tenia dos divisiones
que estaban llenas de penas. La tercera mostraba el horror de monstruos
terrorificos. Lo mismo ocurria en la parte norte. Pero en cambio hacia
Oriente [...] vi un globo rojo rodeado por un circulo de color zafiro y de
cada una de sus partes, derecha e izquierda, salian dos alas [...] De aquella
redondez [...] aparecia [...] como un edificio, y de aquel globo por
encima [...] salia como una especie de calle sobre la que brillaba como
una estrella radiante [...] Pero hacia Occidente [...] aparecian las tinieblas
[...]

(Parte segunda. Visién primera)

|

|

:

i

|

Y esta parte oriental resplandecia con mucha claridad, mientras que en x
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Miniatura 5, fol. 88 v.°: Las partes de la tierra (i1, 1)
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Y vi de nuevo como una especie de gran ciudad cuadrada rodeada PIOI‘
una especie de muro como de esplendor y como de tinieblas [...] Vi
también en la parte oriental de la zona como un monte grande y excelso
de piedra duray blanca [...] en cuya cima habia como un espejo [...] en
el que aparecid una especie de paloma con las alas desplegadas, como
preparada para volar [...] hacia la parte austral aparecia como una nube
blanca por arriba y negra por abajo, encima de la cual resplandecia como
una multitud de ingeles [...] ¥ todos eran movidos por un viento como
limparas ardientes [-..]

(Parte tercera. Visién primera)
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Miniatura 6, fol. 118: La cindad cnadrada (111, 1)
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Después de esto en el sngulo oriental [...] vi como una piedra de mirmol
que era como una montafia grande, alta y firme, en la que aparecia una
puerta como de una gran ciudad [...] aparecian como imigenes de
hombres, esto es, de nifios, de jovenes y de ancianos, como si fueran
estrellas saliendo entre las nubes [...] A su lado estaban otras dos
imigenes, de las cuales la primera tenia la cabeza y el pecho como de
leopardo, los brazos de un hombre y manos como de oso [...] Vestia una
tanica de piedra [...] La otra imagen tenia las manos juntas y la cara de
hombre, y mostraba unos pies como las garras de un halcén. Y vestia una
tGnica como de madera [...]. Tenia una espada colocada transversalmente
sobre los rifiones [...] Después vi otras innumerables imigenes de hombres
suspendidas en el aire [...] y el sonido de sus instrumentos resonaba comeo
el dulce sonido de las nubes. '

(Parte tercera. Visién segunda)
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Miniatura 7, fol. 121 v.°: La piedra de mdrmol (111, 2)
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Vi también como en el medio de la zona austral tres imigenes, estando

dos de ellas en una purisima fuente, rodeada y adornada en su parte

superior por una piedra perforada [...] Una estaba rodeada de un
resplandor plirpura y la otra de un resplandor blanco, de tal modo que no
pude verlas con nitidez. La tercera se encontraba fuera de la fuente [..]
y vestia una tdnica blanca. Su rostro resplandecia con tanta claridad que
aquella claridad rechazaba mi rostro. Y en su presencia aparecieron los
beatos 6rdenes de los santos que las miraban fijamente.

(Parte tercera. Visidn tercera)
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Miniatura 8, fol. 132: Las tres virtudes (111, 3)
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Entonces vi, cerca del ingulo septentrional, una imagen que miraba hacia
Oriente, y su rostro y sus pies irradiaban tanto fulgor [...] Llevaba un
vestido como de seda blanca y encima tenia una tfinica de color verde
que aparecia adornada con diversas perlas [...] Pero como en medio de
aquella zona septentrional vi otra imagen [...] En medio de su vientre
aparecia la cabeza de un hombre que tenia cabellos canos y barba blanca,
y sus pies eran a semejanza de los pies de un leén. Tenia seis alas [...]
con el resto del cuerpo cubierto como con escamas de pez y no de
plumas de ave [...] ¥ en las dos alas que se desplegaban hasta su cabeza,
aparecian cinco espejos [...] Por toda la zona occidental vi como tinieblas
humeantes muy repugnantes. Cerca del idngulo de aquella zona que estaba
hacia el septentrién, se extendia un fuego negrisimo con azufre y bullendo
en tinieblas densisimas [...]

(Parte tercera. Visidn cuarta)
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Miniatura 9, fol. 135: Sabiduria (111, 4)
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Después, junto a la montaia que habia visto como en medio de la zona
oriental [...] vi como una rueda de admirable anchura semejante a una
nube blanca, y estaba girada hacia Oriente; en el centro [...] la dividia
una linea de color oscuro como el aliento de un hombre [...] otra linea,
rutilante como la aurora, descendia desde arriba hasta la susodicha linea
[...] La parte superior [...] emitia por el lado izquierdo como un color
verde, y por el lado derecho hasta el centro brillaba como un color rojo
[...] Y he aqui que, en el centro de esta rueda en la linea descrita, vi la
imagen que antes me fue nombrada como amor [...] Ante su rostro
aparecia una especie de tablas transparentes como el cristal [...] Y aquellas
tablas contemplaban la imagen. La linea en la que estaba sentada se movig
[...] y se hizo acuosa por un breve espacio y luego [...] se volvid roja, y
después transparente y pura,y después turbia como una procelosa
tormenta [...]

(Parte tercera. Visién quinta)
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Miniatura 10, fol. 143: Caridad (111, 5)
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Notas

Estas notas no pretenden en ningiin momento abordar el complejo dmbito de la ico-
nografia hildegardiana. De los textos que ilustran las visiones s6lo se ha traducido el pasa-
je que describe la visién y nunca se ha incluido la interpretacion del sentido que aparece
en la misma obra. Sélo se ha tratado de localizar las miniaturas en el interior del texto

y recoger los estudios mds significativos en torno a la relacién entre palabra e imagen.

Scivias

Las minjaturas del Scivias se encuentran en el manuscrito W: Wiesbaden, Hess. Landes-
bibliothek, Hs. 1. Por desgracia, este manuscrito desaparecié en 1945, y las ilustraciones que
aqui se publican no proceden del original, sino del facsimil que se realizé en Eibingen en los
afios 1927-1933 (Eibingen, Bibl. Der Abtei St. Hildegard). Un amplio resumen de las hipotesis
acerca de la procedencia y la fecha de este manuscrito en: Lieselotte E. Saurma-Jeltsch, Die
Miniaturen im «Liber Scivias», pags. 3-11, que llega a las siguientes conclusiones: 1. Si bien el
texto de este manuscrito fue realizado en el mismo seriptorim de Rupertsberg, posiblemen-
te en vida de Hildegard, las miniaturas se ejecutaron en la década posterior a su muerte. 2.
La perfecta planificacién de las miniaturas sugiere que éstas se realizaron en un taller profe-
sional. 3. Dado que las miniaturas ofrecen semejanzas con el denominado Libro de oraciones
de Hildegard, sugiere la posibilidad de una misma procedencia (Trer), aunque también otros
paralelos permitirian localizar el manuscrito en Andernach o Maria Laach (pag. 11). Con
todo, la antigua hipétesis segtn la cual Hildegard habria dirigido el trabajo de las miniaturas,
continfa sosteniéndose, cf. Madeline Caviness, «Hildegard as the Designer of the Ilustra-
tions to her Works», en Hildegard of Bingen. The Context of her Thought and Art, pags. 29-62.

Existe otro manuscrito ilustrado del Sdvias: diez miniaturas ilustran el manuscrito del
siglo XI1 procedente del monasterio cisterciense de Salem junto al Bodensee (Heidelberg,
Univ.-Bibl., Cod. X, 16); A. V. Oechelhiuser, Die Miniaturen der Univ.-Bibl. zu Heidelberg,
Heidelberg 1887; un estudio comparativo de ambos manuscritos miniados en Chr. Meier,
Zum Verhdltnis...

Los textos que ilustran las miniaturas han sido traducidos de la edicién critica de A.
Fithrkotter, Hildegardis Scivias, CC CM XL, Brepols, Turnholt 1978. C£. la traduccién
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francesa: Hildegarde de Bingen, Scivias, «Sache les voies» fm Livre des visions, pr‘é'sentaci?n et
traduction par Pierre Monat, Les fditions du Cerf, Paris 1996. U.na traciucczloi;x21 esp;[n’ol.in
Santa Hildegarda, Scivias. Conoce los caminos, traduccion de Antonio Castro Zafra y Méni-
ca Castro Hernandez, Trotta, Madrid 1999. . o

Scivias esti formado por tres partes; cada una de las partes posee umc%ad en si misma,
aunque la idea fundamental del camino recorre toda la obra. F:ada parte (;SU; esu'flctirad; eln
visiones, y cada vision se configura del mismo modoi ’en pm’ner lugar, ‘a. esc?dzq nl e .a
visién, v, en segundo lugar, la interpretacion de la vision segun la \.roz divina 01' : polr a vi-
sionaria. La primera parte contiene seis visiones que muestra‘nf a Dios, la Crzfcimn, el m,_;n_’
do y el hombre. La segunda parte est formada por siete visiones que ma essan ao ra
del Salvador y la prosecucién de su obra por la Iglesia. La terrfe.m pz.xfte comprer; e t;:ecc;ei vis
siones acerca de la obra de Dios como construccién y la partlcl}oamon .del hon‘l .re en dicha
construccidn. Estas veintiséis visiones fueron ilustradas con tremfa y cinco @aturas.

La relacién entre textos e ilustracion en Hildegard von Bingen ha S.ldO tratada por
Chr. Meier. En lo que respecta 2 las miniaturas del Scivias erf ’el manuscm:o1 VV, sus con-
clusiones pueden resumirse del modo siguiente: 1. La 111’.15}1‘36101’1 re;?r'e’sent.ia a vmol? dya I;Q
aspectos o detalles que deriven de la interpretacion al‘egcir‘xca (toda wsxonbvxen’e :;gm .e
la precision del significado). 2. Se trata de una visualizacion co'rfceptual, usc.ar.1 ose equi-
valencias de sentido en una distancia de lo objetual. 3. La funci6én de tales miniaturas con-

sistié —y consiste todavia— en facilitar la representacién de imagenes desacostumbradas,

i ima {an de tradicién
destacando que los artistas se las tuvieron que ver con imagenes que carecian de

y absolutamente nuevas en su contexto (Chr. Meier). Ver también el fundamental libro

de L. E. Saurma-Jeltsch.
Miniatura 1

«Hildegard aparece sentada en su celda. De una nube sale una llamarada de fuego del

Espiritu Santo que la alcanza. La visionaria recibe las visiones v las escribe en las tablillas de

itacid i sus rodillas:
cera. Su colaborador, Volmar, se encuentra en una habitacién contigua. Sobre

imantiene un libro. Muy atento, saca la cabeza por la ventana para esc.uchar las palabras de la
visionaria. En la miniatura aparece como una persona de rango inferior, y por ello se ha ftlz—
presentado en tamafio menor que Hildegard. 1a representacién m.x.lestra que Yol:fuu: s;)o
tiene por misién recoger y copiar lo oido» (M. Schrader y A. Fii.hxkotter, Echtheit, pa.g. 1 er.l
Sobre el personaje de Volmar, ver nota a Prélogo de la Vida. Confrontar esta imag

con la lamina 1 del Liber divinorunt operuil.
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Liber divinorum operum

Las miniaturas se encuentran en el manuscrito L: Lucca, Biblioteca Statale 1942. El ma-
ximo interés del manuscrito de Lucca deriva de las diez miniaturas, aqui reproducidas,
que ilustran cada una de las visiones. «El debate acerca de si las miniaturas se hicieron si-
guiendo unos bocetos preparados en vida de Hildegard y bajo su direccién o, por el con-
trario, son creaciones del siglo XIII realizadas tomando como base el texto del Liber esti
todavia abierto» (A. Derolez y P. Dronke, pig. CV). Del Liber divinorum openun el manus-
crito de Lucca es el tinico que contiene una transcripcion figural (Sanctae Hildegardis Re-
velationes. Manoscritto 1942, testo di Anna Rosa Calderoni Masetti e Gigetta Dalli Regoli,
Cassa di Risparmio di Lucca, Lucca 1973).

Los textos que ilustran las miniaturas han sido traducidos de la edicion critica de A.
Derolez y Peter Dronke, Hildegardis Bingensis Liber divinorum operum, CC CM XCl1, Bre-
pols, Turnholt 1996. Cf. la traduccién al catalin: Hildegarda de Bingen, Llibre de les obres
divines, introduccié de Rosa Maria Piquer i Pomés, traduccié d’Isabel Segarra i Afidn,
Classics del Cristianisme, 65, Barcelona 1997. Hay que citar la excelente edicién italiana:
Tidegarda di Bingen, Il libro delle opere divine, edicién de Marta Cristiani y Michela Perei-
ra, Mondadori, Milin 2003.

El Liber divinorum operum esti dividido en tres partes: la primera parte consta de cuatro
visiones; la segunda parte, de una visidn; la tercera parte, de cinco visiones. Las visiones se
configuran en su interior del mismo modo que en Scivias: a la descripcién sigue la inter-
pretacién de la voz divina. En el manuscrito de Lucca (cuyas diez miniaturas se reprodu-
cen aqui) las visiones fueron numeradas del 1 al X (A. Derolez y P. Dronke, pig. CV de su
Introduccidn).

Acerca de la estructura visual del Liber divinorum operum, me parecen muy interesantes
las consideraciones de Bernard Gorceix (Hildegarde de Bingen, Le Livre des auvres divines,
présenté et traduit par Bernard Gorceix, Albin Michel, Paris 1982): «Esta evidencia visio-
naria, totalmente consciente en Hildegard de Bingen, determina la estructura de todo el
texto: tanto la estructura de conjunto, el plan visionario, como las articulaciones del dis-

carso, el espacio visionario» (pag. XxxV). «No vayamos a suponer que la yuxtaposicién de

_ estos diez fotogramas supone la ausencia de ley interna de la composicién [...] A la dicta-

dura de la visién responde el orden de la vision. En primer lugar, acerca del plan de las
formas. El fresco hildegardiano distribuye los voliimenes con la sagacidad de un maestro
de obras genial. El conjunto se abre con un juego eminentemente sutil de lineas vertica-
les (la gran figura de la vida innata de la esencialidad divina) y horizontales (el cordero que
mantiene la figura y la serpiente que pisotea) magnificamente tomado en una serie de cur-
vas y de circulos (el circulo de oro que le cifie la cabeza, las alas que lo rodean serifica-

mente). Desde la Visién segunda, las masas se reparten. De la Visién 1l a la Visién v in-
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cluida, se impone el circulo f...] Al reino del cireulo le sucede, a partir de la Visién sexta,
el reino del cuadrado [...] En la dltima Visién, la décima, y siempre dentro de un notable

sentido de la composicién, se combinan circulo y cuadrado [...] Brevemente: vida divina

(1), universo creado y hombre (I-1V), justicia divina (V), ciudad de Dios (VI-IX), historia ‘

(X). Se trata de uma “summa teolégica en imégenes” lo que nos presenta en un plano vi=
sionario muy elaborado el Libro de las obras divinas» (pags. xliv-xlvi).

«La estructura de la decoracién miniada se articula seg@in una secuencia orgénica: a
cada vision le corresponde una miniatura [...] Las ilustraciones a sangre [...] son de un Ginj-
co antor. Cada miniatura presenta en un ingulo a Hildegard [...] que constantemente
mantiene la mirada hacia lo alto. Componentes determinantes de las miniaturas son la
imagen del Espiritu del mundo, protagonista de la Visién primers, la estructura del cos-

mos, la representacién de los vientos, la figura humana con una funcién paradigmitica, el

tema del monstruo y las figuras fantdsticas, el globo terrestre, €l esquema de la ciudads
(Calderoni Masetti y Dalli Regoli). El estudio de Calderoni Masetti y Dalli Regoli acer- "
ca del manuscrito de Lucca les permitié apreciar divergencias significativas entre el texto ‘
de Hildegard y las miniaturas referidas en especial al problema de la orientacién (los pun-
tos cardinales), lo cual les hizo concluir que «Hildegard y sus colaboradores no habian ela:

borado una edicién ilustrada del Liber (pg. 20)-

Miniatura 1

Confrontar la parte inferior derecha de la miniatura con la limina 1 del Scivias. Aqui

aparece junto a Hildegard una monja. «En el Liber vitae meritor Hildegard hace referen-

cia “al testimonio de una joven que me asistia”, y debe de ser la misma (an6nima) joven
que aparece aqui. No es, sin embargo, como muchos estudiosos imaginaron “la noble jo- ‘
ven” del principio del Scivias, que pudo ser identificada como Richardis von Stade, que

murié joven y mucho antes de 1a escritura del Liber (29 octubre de 1152). En los Prélogos

de los tres ciclos visionarios, Volmar y la joven ayudante (puella testificante) atestiguaban la
veracidad de Hildegard» (A. Derolez y P. Dronke, pags. soxxv-xoocvi de la Introduccion).
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Poesia

(canciones litirgicas de Sinfonia de la armonia
de las revelaciones celestiales [Symphonia armonie
celestium revelationum])
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1. Ave Maria

Ave Maria,

o auctrix vite,

reedificando saluten,

que mortem conturbasti

et serpentemn Contrivisti,

ad quem se Eva erexit

erecta cervice

cum sufflatu superbie.

Hunc conculcasti

dum de celo Filium Dei genuisti:

Quem inspiravit
Spiritus Dei.

O dulcissima

atque amantissima mater, salve,
quie natum tuuim de celo missum
mundo edidisti:

Quem inspiravit
Spiritus Dei.

Gloria Patri et Filio
et Spiritui sancto.

Quem inspiravit
Spiritus Dei.
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Maria,

t que das la vida

1. Ave Maria
(Responsorio para la Virgen)

y vuelves a construir la salvacién,
th que confundiste a la muerte

y pisaste la serpiente

junto a la que se irguié Eva

erguida la cabeza

con el soplo de soberbia.

Eso despreciaste
cuando engendraste
a quien inspird

el Espiritu de Dios.
iSalve, dulcisima

y amantisima madre!

del cielo al Hijo de Dios:

T que diste al mundo

a tu hijo enviado del

a quien inspird
el Espiritu de Dios.

Gloria al Padre,

cielo:

al Espiritu Santo y al Hijo

a quien inspird
el Espiritu de Dios.
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2. O clarissima mater

O clarissima mater

sancte medicine,

tu ungenta

per sanctum Filium tuum
infudisti

in plagentia vulnera mortis,
que Eva edificavit

in tormenta animarum.

Tit destruxisti mortem,
edificando vitam.

Ora pro nobis
ad tuum natum,
stella aris,
Maria.

O vivificum instrumentum

et letum ornamentum

et dulcedo omnium deliciarum,
que in te non deficient.

Ora pro nobis

ad tuum natum,

stella maris,

Maria.

Gloria Patri et Filio
et Spiritui sancto.

Ora pro nobis
ad tuum natum,
stella maris,
Maria.

264

iEsplendorosa madre

de santa medicinal

Por medio de tu santo Hijo
derramaste

ungilientos

en las tremendas heridas de la muerte,
que Eva construy6

para los tormentos de las almas.

Tt destruiste la muerte,

construyendo la vida.

Ruega por nosotros
a tu hijo,

estrella del mar,
Maria.

Eres instrumento vivifico

y g0z0s0 ornamento

y dulzura de todas las delicias,
que en ti no faltan.

Ruega por nosotros
a tu hijo,

estrella del mar,
Maria.

Gloria al Padre y al Hijo
y al Espiritu Santo.

Ruega por nosotros
a tu hijo,

estrella del mar,
Maria.
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2. Esplendorosa madre
(Responsorio para la Virgen)



3. Cum processit factura digiti Dei

Cum processit factura digiti Dei,
formata ad imaginem Dei

in ortu mixti sanguinis

per peregrinationerm casus Ade,

5 elementa susceperutt

gaudia in te,

o laudibilis Maria,

celo rutilante

et in laudibus sonante.

4. O frondens virga

O frondens virga,
in tua nobilitate stans
sicut aurora procedit:
nunc gaude et letare
5 et nos debiles dignare
a mala consuetudine liberare
atque manum tuam porrige
ad erigendum nos.
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3. Cuando la obra del dedo de Dios
(Antifona para la Virgen)

Cuando la obra del dedo de Dios

formada a imagen de Dios

se hizo en el nacimiento por la mezcla de sangres
en el exilio desde la caida de Adan,

los elementos recobraron

en ti el gozo,

oh Maria, digna de alabanza,

en el rutilante cielo

mientras resuenan las laudes.

4. Oh frondosa rama
(Antifona para la Virgen)

Oh frondosa rama,

que estis en tu nobleza

como cuando sale la aurora:

regocijate y alégrate,

y dignate a liberarnos

a nosotras, frigiles, de la mala costumbre
y tiende tu mano

para levantarnos.
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5. Salve generosa

5. Ave generosa
(Himno a la Virgen)

Ave generosa,

gloriosa et intacta puella.
Tis pupilla castitatis,

tu materia sanctitatis,
que Deo placuit.

Nam hec superna infusio
in te fuit,

quod supernum Verbum
in te carnem induit.

T candidum lilium
quod Deus ante omnem creaturam
inspexit.

O pulcherrima et dulcissima,

quam valde Deus in te delectabatur,
cum amplexionem caloris sui

in te posuit,

ita quod Filius eius

de te lactatus est.

Venter enim tuus gaudium habuit

cum omnis celestis symphonia de te sonuit,
quia virgo Filium Dei portasti,

ubi castitas tua in Deo claruit.

Viscera tua gaudium habuerunt
sicut gramen super quod ros cadit
cum ei viriditatem infundit,

ut et in te factum est,

o mater omnis gaudii.
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Salve generosa,

nifia gloriosa y pura.
Fres pupila de castidad,
matriz de santidad,
pues a Dios le plugo.

En ti hubo

esta infusioén superior

para que el Verbo superior
se vistiera en ti de carne.

Eres el blanco lirio
que Dios mird
antes de toda la creacion.

iOh, la mis hermosa, la mas dulce,
coéHmo se deleitd Dios en ti,
cuando en ti puso

el abrazo de su calor

para que su Hijo

fuera por ti amamantado!

Tu vientre recibié gozo

cuando de ti resond toda la sinfonia celeste,
pues virgen llevaste al Hijo de Dios,

por lo que tu castidad resplandecid en Dios.

Tus visceras recibieron gozo,

como hierba sobre la que cae rocio,
cuando le infundid el verdor,

como te sucedid a ti,

oh madre de todo gozo.
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Nunic omnis ecclesia in gaudio rutilet
ac in symphonia sonet

propter dulcissimam Virginem

et laudabilem Mariam,

Dei Genitricem.

Amen.

6. O quam preciosa est virginitas

O quam preciosa est virginitas
virginis huius

que clausam portam habet,

et cuius viscera

sancta divinitas calore suo
infudit,

ita quod flos in ea crevit.

Et Filius Dei
per secreta ipsius
quasi aurora exivit.

Unde dulce germen,

quod Filius ipsius est,
per clausuram ventris eis
paradisum aperuit.

Et Filius Dei

per secreta ipsius
quasi aurora exivit.
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Que toda la Iglesia rutile ahora en gozo
y suene en sinfonia

por la dulcisima Virgen

y digna de alabanza Maria,

Madre de Dios.

Amén.

6. Qué preciosa es la virginidad
(Responsorio para la Virgen)

Qué preciosa es la virginidad
de esta virgen

que tiene la puerta cerrada,
y en cuyo vientre

la santa divinidad

infundié su calor

para que en ella creciera la flor.

Y el Hijo de Dios,
por su secreto pasaje,
salié como la aurora.

Desde alli el dulce germen,
que es el Hijo mismo,

a través de su vientre cerrado,
abrié el paraiso.

Y el Hijo de Dios,
por su secreto pasaje,
salié como la aurora.
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7. Nuestro rey esta presto
(Responsorio por los Santos Inocentes)

7. Rex noster promptus est

10

15

Rex noster promptus est
suscipere sanguinen innocentum.
Unde angeli concinunt

et in laudibus sonant.

Sed nubes super eundem sanguinem
plangunt.

Tirannus autem

in gravi somno mortis
propter maliciam suam
suffocatus est.

Sed nubes super eundem sanguinem
plangunt.

Gloria Patri et Filio
et Spiritui sancto.

Sed nubes super eundem sanguinem
plangunt.

8. O rubor sanguinis

O rubor sanguinis,

qui de excelso illo fluxisti
quod divinitas tetigit:

tu flos es

quem hyems de flatu serpentis
numquam lesit.
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Nuestro rey esti presto

a recibir la sangre de los inocentes.
Por eso cantan los dngeles

y resuenan las laudes.

Pero sobre esa misma sangre
lloran las nubes.

El tirano, no obstante,
fue ahogado
en pesado suefio de muerte

debido a su maldad.

Pero sobre esa misma sangre
lloran las nubes.

Gloria al Padre y al Hijo
y al Espiritu Santo.

Pero sobre esa misma sangre
lloran las nubes.

8. Oh rojo de sangre
(Antifona por santa Ursula)

Oh rojo de sangre,
corrias de tan alto

que tocaste la divinidad:
eres flor

a la que nunca daii6é

el invierno del aliento de la serpiente.
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9. Favus distillans

Favus distillans

Ursula virgo fuit,

que Agnum Dei amplecti
desideravit,

mel et lac sub lingua eius:

Quia pomiferum hortum
et flores florum

in turba virginum

ad se collegit.

Unde in nobilissima
aurora

gaude, filia Syon.

Quia pomiferum hortum
et flores florum

in turba virginum

ad se collegit.

Gloria Patri et Filio
et Spiritui sancto.

Quia pomiferum hortum
et floves florum

in turba virginum

ad se collegit.
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9. Panal que gotea
(Responsorio para santa Ursula)

Panal que gotea
fue Ursula, virgen,
que dese6 abrazar

al Cordero de Dios,
miel y leche bajo su lengua:

Pues reuni6 junto a ella
un huerto lleno de frutos
y flores de flores

en la turba de virgenes.

Por ello, en la mas noble
aurora,
regocijate, hija de Sidn.

Pues reunié junto a ella
un huerto lleno de frutos
y flores de flores

en la turba de virgenes.

Gloria al Padre y al Hijo
y al Espiritu Santo.

Pues reuni6 junto a ella
un huerto lleno de frutos
y flores de flores

en la turba de virgenes.
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10. In matutinis laudibus

Studium divinitatis

in laudibus excelsis osculum pacis
Ursule virgini

cum turba sua

in omnibus populis dedit.

Unde quocumaque venientes
perrexerunt,

velut cum gaudio celestis paradisi
suscepte sunt,

quia in religione morum
honorifice apparuerunt.

De patria etiam earum

et de aliis regionibus

viri religiosi

et sapientes

ipsis adiuncti sunt,

qui eas in virginea custodia servabant
et qui eis in omnibus ministrabant.

Deus enim

in prima muliere presignavit
ut mulier a viri custodia
nutriretur.
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10. En las laudes matutinas
(Antifonas para santa Ursula)

El celo de la divinidad,

en medio de excelsas laudes,

dio un beso de paz a la virgen Ursula
con toda su turba

ante todas las gentes.

Por ello, todos los que alli llegaban
eran bien recibidos

como con gozo del paraiso celeste,
pues en la vida religiosa

aparecian con gran honor.

De su patria

y de otras regiones

hombres religiosos

y sabios

se unieron a ellas,

para servirlas con proteccibén virginal
y administrar todas las cosas.

En la primera mujer

Dios establecid

que la mujer fuera criada

bajo la proteccién del hombre.
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Aer enim volat

et cum omnibus creaturis
officia sua exercet,

et firmamentum eum sustinet
ac aer in viribus istius pascitur.

Et ideo puelle iste

per summum virum sustentabantur,
vexillate in regali prole

virginee nature.

Deus enim rorem in illas misit,
de quo multiplex fama crevit,
ita quod omnes populi

ex hac honorabili fama

velut cibum gustabant.

Sed diabolus in invidia sua
istud irrisit,

qua nullum opus Dei
intactum dimisit.
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El aire vuela

y con todas las criaturas

cumple su funcién

y el firmamento lo sostiene

y el aire es alimentado por sus poderes.

Y por ello estas nifias

son sostenidas por el sumo hombre,
por su naturaleza virginal

llevan el estandarte de la real estirpe.

Dios les envid el rocio,

por lo que su fama

crecid por todos lados,

de tal modo que todos

gustaban de esa tan honorable fama
como de la comida.

Pero el diablo por su envidia
se burlé de esto,

pues no dejé intacta
ninguna obra de Dios.
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11. Nunc gaudeant materna viscera Ecclesie

Nunc gaudeant materna viscera Ecclesie,
quia in superna simphonia

filii eius

in sinum suum collocati sunt.
Unde, o turpissime serpens,
confusus es,

quoniam quos tua estimatio

in visceribus suis habuit

nunc fulgent in sanguine Filii Dei,
et ideo laus tibi sit,

rex altissime.

Alleluia.
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11. Ahora se alegran las entraifias
maternas de la Iglesia
(Antifona dedicada a la Iglesia)

Ahora se alegran las entrafias maternas de la Iglesia,
pues en superior sinfonia

sus hijos

se han recogido en su seno.

Por ello, infame serpiente,

estas confundida,

pues aquellos a los que tu estima

tiene en sus visceras

ahora resplandecen en la sangre del Hijo de Dios,
seas alabado por ello,

rey altisimo.

Aleluya.
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Notas

Las canciones litirgicas han sido traducidas de la edicién: Saint Hildegard of Bingen.
Symphonia. A citical edition of the Symphonia armonie celestium revelationum, with Introduc~
tion, translations, and commentary by Barbara Newman, Comell University Press, Itha-
ca y Londres 1988. Después de nuestra traduccién, apareci6 la traduccién al castellano de
Sinfonia: Hildegard de Bingen, Sinfonia de la armonia de las revelaciones celestiales, traduccién
de Marfa Isabel Flisfisch, Maria Eugenia Géngora, Italo Fuentes, Beatriz Merli y Maria
José Ortéizar, Trotta, Madrid 2003. He hecho una seleccién y, aunque nuevamente nu-
merados, he seguido el orden en el que aparecen en la edicién de B. Newman, que es el
orden de la tradicién manuscrita. Las seis primeras canciones estin editadas bajo el titulo
«Madre e Hijov, 1l Parte, y suceden a las dedicadas al Padre y al Hijo. Corresponden, res-
pectivamente, a: nuestro n°1aln®8;2aln°9;3aln°13;4aln°155aln°17;yé6al
n.° 22. Nuestro niimero 7 pertenece a la Vi Parte del ciclo que en la edicién de B. New-
man aparece con el titulo de «Virgenes, Viudas e Inocentes», y corresponde a su niimero
59. Nuestros niimeros 8, 9, 10 pertenecen a la vil Parte, «Santa I:Trsula», y corresponden a
los niimeros 61, 62 y 63 de B. Newman. Finalmente el nlimero 11 se sitda en 1a viil Parte,
«Ecclesiav, y corresponde al niimero 67 de B. Newman.

Symplhonia (acerca del concepto ver nota a la Vida, 11, 1) es una obra transmitida en dos
manuscritos: el primero de ellos fue supervisado por Hildegard y fue regalado 2 los mon-~
jes de Villers en 1175 (D: codex 9 St. Pieters & Paulusabdij, Dendermonde, Bélgica).
Contiene 57 canciones. Una edicién mis amplia se preparé en el monasterio de Ruperts-
berg poco después de Ia muerte de Hildegard, hacia 1180, y ofrece 75 canciones (R: Rie-
senkodex, Wiesbaden, Hessische Landesbibliothek, Hs. 2). En una miscelinea se encuen-
tran otras 26 canciones sin masica (B. Newman, pig. 8). En la edicién critica de B.
Newman se han publicado 69 canciones y otras cuatro de las conservadas sin misica. La
antifona constituye el género mis representado en Symphonia (43 canciones, mis de la mi~
tad, pertenecen a esa categoria) y se cantaba antes y después de cada salmo en el Oficio
con el coro completo. El otro género mis representado es el responsorio (18 piezas), que
se cantaba por las mafianas, con frases melddicas para cada silaba. Se inéluyen también los
himnos (14 piezas) y alguna secuencia.

«Como todo lo que escribié Hildegard, Symphonia celebra el misterio de Dios hecho

hombre en €l hijo de Maria» (B. Newman, pig. 45). En ambos manuscritos Symphonia
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arece como un ciclo con un orden jerdrquico: en primer lugar, Dios, después la Virgen
arfa, v el Espiritu Santo; los dngeles y distintas categorias de santos (patriarcas, profetas,
éstoles, martires, confesores), virgenes, y finalmente la alabanza a la Ecclesia misma. En
alquier caso la Virgen ocupa el lugar privilegiado de toda la Symphonia: «Al colocar a
arfa entre Dios Padre y el Espiritu Santo, en el lugar en que se esperaria encontrar a
risto, estd llevando a cabo una declaracién teoldgica. Como vaso elegido para la encar-
1cién, Marfa pertenece a un lugar que no es el de los otros santos [...} sino el corazén de
iios, el lugar de su hijo» (pig. 59).

En el Prélogo al Liber vitae meritorum [Libro de los méritos de la vida], el segundo de
| trilogia profética, Hildegard sostiene que, cuando comenzé 2 trabajar en esta obra en
158 llevaba ya ocho afios dedicada a la composicién de Symphonia y otras obras. Segiin
| testimonio de Odo de Soissons (cf. Cartas y notaala carta), cuya carta se fecha en 1148,

Mdegard ya era conocida en esa época como innovadora en el dmbito de la misica (io-

‘os novi carminis), por lo que es posible que hubiera comenzado a componer en los afios
uarenta y que, como supone B. Newman, hubiera incorporado en el Scivias sus cancio-
es, aunque de ellas no se conserve la notacién musical. El Seivias concluye con una obra
Iramitica, el Ordo virtutum, que representa un alma en peregrinaje situada entre el diablo
un coro de virtudes personificadas (B. Newman, pags. 6-8). Seguidamente habria com-
)uesto Symphonia, normalmente fechada entre 1151-1158, aunque P. Dronke ofrece fe-
has mis tardias para algunas composiciones (cf. The Conposition).

Acerca del significado teoldgico de la miisica en Hildegard von Bingen, se conserva un
magnifico testimonio: se trata de las propias ideas de la abadesa expresadas en una carta a los
orelados de Mainz fechada en los afios 1178-1179, poco antes de su muerte (sobre el asunto
que motivé la carta de Hildegard, ver nota a 1a Vida, 111, 3xvil. Traduzeo aqui un fragmen-
to de la carta (Epist. XXIII, pgs. 61-66, cf. Brief., pigs. 236-240): «[...] También vi algo acer-
ca de haber cesado el canto en el divino oficio por obediencia a vosotros y de celebrar Ia
mlsa recitando en voz baja, y of la voz que procedia de la luz viviente acerca de los diver-
sos tipos <de instrumentos> para las alabanzas, de los que David dijo en el salmo: «Alabad-
le con clangor de cuemo, alabadle con arpa 'y con citara”, etc., hasta “{Todo cuanto respi-
1 alabe al Sefor!” <Sal 150, 3-6>. En estas palabras somos instruidos en lo interior a través
de lo exterior, esto es, que debemos dirigir y dar forma a las alabanzas a nuestro Creador se-
gtin el material o la cualidad del instrumento corresponda a nuestro ser interior. Si nos dis-
ponemos con atencidn, recordaremos como el hombre buscd la voz del Espiritu viviente,
que Adin perdié por desobediencia. Antes de la transgresi6én y cuando afin era inocente,
. tenfa la voz en la compaiifa no pequefia de las voces de los sngeles que las poseen debido a
su naturaleza espiritual y que son Hamados espiritus por el Espiritu que es Dios. Adan per-
di6 1a semejanza de la voz angélica que tenia en el paraiso, y se durmi6 en el conocimiento
del que estaba dotado antes del pecado, del mismo modo que un hombre, al despertar del
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suefio, retorna ignorante e inseguro de lo que ha visto en el suefio. Pues, cuando fue enga-
fiado por la sugestién del diablo y rechazé la voluntad del Creador, fue envuelto por las -
nieblas de la ignorancia interior que merecié por su iniquidad. En verdad Dios inunda las
almas de los elegidos con la luz de la verdad y los salva para la primera beatitud. En si mis-
mo hallé el consejo de renovar los corazones de muchos por medio de la infusién del espi-
ritu profético para que recuperaran por la iluminacién interior algo de aquel antiguo cono-
cimiento que Adin habia tenido antes del castigo por sus pecados. Para que no recordaran
sblo el exilio, sino también la divina dulzura y la alabanza en la que se regocijaba el mismo
Adin con los 4ngeles en Dios antes de la caida, y para que fueran impulsados a ello los san-
tos profetas, instruidos por el mismo espiritu que habfan recibido, compusieron no sblo sal-
mos (psalmos) y canciones (tantica), que eran cantados para encender la devocidn de los que
los ofan, sino diversos instrumentos de milsica con los que tocar miltiples sonidos, a fin de
que, tanto por las formas o cualidades de aquellos instrumentos como por el sentido de las
palabras recitadas, los oyentes, estimulados y adiestrados por lo exterior (per exteriora admoni-
ti et exercitati), fueran perfeccionados en lo interior. A semejanza de estos santos profetas, al-
gunos hombres fervorosos y sabios descubrieron por medio del arte humano muchos tipos
de instrumentos, para poder cantar segin el gozo del alma. ¥ adaptaron lo que cantaban a
la inclinacién de las junturas de los dedos, recordando cémo Adin fue formado por el dedo
de Dios, que es el Espiritu Santo, y en cuya voz estaba toda la suavidad del sonido de la ar-
monia y de todo el arte de la miisica antes de que la perdiera. Y si hubiera permanecido en
el estado en el que fue formado, la fragilidad del hombre mortal no habria podido soportar
la futerza y la sonoridad de aquella voz. Cuando su engafiador, el diablo, oy que el hom-~

bre comenzd a cantar por la inspiracién de Dios, y por esto se transform para recordar la

- suavidad de los cantos de la patria celeste, viendo que sus estrategias de astucia de nada ser-

vian, se espant6, de tal modo gue fue muy atormentado por esto. Entonces no desisti6 de
perturbar o arrancar la belleza y la dulzura de las alabanzas divinas y de los himnos espiri-
tuales, no sdlo por medio de sus malas sugestiones y pensamientos inmundos o diversas
ocupaciones en el corazén del hombre, sino también alli donde podia, en laboca de la Igle-
sia a través de disensiones, escndalos o injustas opresiones. Por ello, vosotros y todos los
prelados debéis poner enorme cuidado, pues, antes de que cerréis la boca de la Iglesia que
canta alabanzas a Dios con una sentencia, o suspenddis el divino sacramento, deberiais in-
vestigar antes con suma atencién las causas por las que hacéis esto. Deberiais poner empefio
en dejaros llevar por el celo de la justicia de Dios, y no arrastraros por la indignacién o por
una injusta inquietud del alma, o por deseo de venganza. Cuidad también de que en vues-
tro juicio no os ronde Satands, que arrancd al hombre de la armonfa celeste (celesti harmonia)
y de las delicias del paraiso. Pensad también esto: del mismo modo que el cuerpo de Jesu-
cristo nacié por el Espiritu Santo de la pureza de la Virgen Mafa, asi también el cintico de

1a alabanza a Dios segiin la armonia celeste (canticum laudum secindum celestem hannoniam) tie-
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> sus raices en la Iglesia por el Espiritu Santo. El cuerpo es el vestido del alma que tiene la
§z viva. Por eso es justo que el cuerpo cante con el alma a través de la voz las alabanzas a
éios. De ahi que el espiritu profético por el significado (per significationem) ordene que Dios
a alabado con sonoros cimbalos y con cimbalos de jitbilo, y los otros instrumentos de mii-
ca que hombres sabios y fervorosos descubrieron. Pues todas las artes, que sirven al uso y
écesidad de los hombres, han sido inventadas por el soplo que Dios envid al cuerpo del
bmbre. Por eso es justo que Dios sea alabado por todas las artes.
Al ofr una cancién el hombre acostumbra suspirar y gemir, recordando la naturaleza de
( armonia celeste. El profeta, pensando con mayor sutilidad en la profunda naturaleza del
spiritu y sabiendo que el alma es sinfonia (symphonialis est anima), incita al salmo, para que
emos gracias al Sefior con la citara y salmodiemos para él con el arpa de diez cuerdas <Sal
2, 2>. Desea también indicar que la citara, que suena mds bajo, se refiere a la disciplina del
uerpo; el salterio, que produce un sonido mas alto, a la intencién del espiritu; y las diez
jlerdas, a la observacién de la ley.»
: La composicién musical es revelacién y obedece en Hildegard a la misma voz-luz vi-
dente que le ordena escribir lo que vea y oiga (scribe quae vides et audis). Es revelacién de
2 armonia celeste, coincidiendo asi con la concepcién pitagérica transmitida al mundo
nedieval por Boecio (De institutione musica), segin la cual: «toda la estructura de alma y
. éuerpo estd unida por la armonfa musical» (cit. por B. Newman, pig. 19). A la pérdida del
onido original con la caida de Adén corresponderia también la pérdida del lengnaje ori-
E;inal; de ahi que se relacione la obra musical con la concepcién de la lingua ignota 'y su re-
:onstruccién (ver nota a Vida 11, 1). La analogfa simbélica musical que despliega Hildegard
»uede compararse con la de un contemporineo suyo: Wolbero de Colonia y sus Com-
?1311taﬁa in Canticum canticorum (cit. por B. Newman, pig. 23).
 Particular interés oftece la relacién entre palabra y misica: los melismas (largas frases
melédicas para una silaba) no estin en correlacién con el acento de una palabra o su impor-
A;ancia en el texto, lo que no indica independencia entre palabra y misica, sino que, por el
;:ontran'o, dlas dos sonoridades funcionan como una especie de contrapunto, impredecible y
fico [...]; para Hildegard, la dualidad de palabra y musica es susceptible de interpretacion
;teolégica [..]: la palabra designa el cuerpo, pero la misica manifiesta el espiritu» (B. New-
:man, pig. 27). El estilo musical es definido del siguiente modo: «Las creaciones de Hilde-
gard, comparadas con las del himno contemporineo de un Abelardo o la secuencia de un
Adam de San Victor, sonarfan més primitivas o desconcertadamente vanguardistas» (B.
Newman, pag. 27). Ludwig Bronarski caracterizé sus lineas melédicas como «angulares y
gbticass, llenas de puntiagudos arcos (cit. por B. Newman, pig. 29). M. L. Ritscher lo cali-
' fic6 de «gregorianizante pero no gregoriano» (cit. por B. Newman, pig. 28). Un tratamien-
to de la misica de Hildegard en términos puramente matemiticos en Pozzi Escot, «The
Gothic Cathedral and Hidden Geometry of St. Hildegardy, Sonuis 5, 1984, pags. 14-31.
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Epilogo
La experiencia visionaria de Hildegard von Bingen

De entre todos los sentidos, la visién puede ser elegida como la forma
superior de conocimiento. Se trata entonces de un sentido espiritual, so-
bre el que desde Origenes se disertd largamente en la Edad Media. Los
sentidos espirituales fueron concebidos como dobles interiores de los fisi-
cos, v asi a los ojos fisicos correspondian los ojos interiores, los de la men-
te, o los del corazén, segiin las expresiones mas habituales, y del mismo
modo, el resto de los érganos dedicados a la audicidn, olfato, tacto y gus-
to. Gracias al fenémeno de la sinestesia, los sentidos espirituales se com-
binan e intercambian, de forma que «se puede oir la luz» o un «esplandor
puede tocam, y en esta trasgresién del dmbito propio de cada uno de los
sentidos, la visién constituye el sentido que de un modo mas general pue-
de integrar a todos los demis. «Ver, por tanto, equivale a «conocer. De
ahi que el suceso fundamental acaecido en la vida de Hildegard von Bin-
gen, la iluminacién del afio 1141, implicara la comprensi6n instantinea de
los textos sagrados, que tal comprensién hubiera acontecido por medio
del fuego —la luz/llama representada como lenguas de fuego en el folio 1
del manuscrito de Rupertsberg— y que se manifestara a través de la expe-
riencia visionaria. Acerca del fenémeno visionario trata la segunda mi-
niatura que ilustrd Scivias: Temor de Dios es la figura sembrada de ojos si-
tuada al pie de la montafia a la izquierda (del espectador), frente a la otra
figura mis pequefia cuyo rostro estd envuelto por la luz que sale del ser
alado de la montafia y que podemos encadenar con la propia Hildegard y
las lenguas de fuego representada en el folio 1. La multiplicidad de ojos de
Temor de Dios alude a los ojos espirituales cuya potencia es infinitamen-
te superior a la de los ojos fisicos. Su nombre, Temor de Dios, es el que
se le concede a la facultad de la imaginacién, al menos en el tratado de
Ricardo de san Victor, coetineo de Hildegard y autor de uno de los tra-
tados sobre las imigenes més importantes de la época: Benjamin minor o los
doce patriarcas. Recuerda ese nombre el temor de ver a Dios y la imposibi~
lidad de verlo «cara a cara», como decia san Pablo, y continuar con vida.
Sélo a través del espejo es posible su visién, y eso es lo que nos traslada de
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mediato al mundo de las imigenes, mediadoras entre este mundo y el
tro, Ginica posibilidad de conocimiento, al menos segiin ciertos paradig-
1as culturales; cierto, sin duda, dentro del neoplatonismo caracteristico
el siglo XII en el que hay que situar a Hildegard von Bingen y su obra.
El cosmos es una manifestacién de Dios, las huellas que hemos de se-
qir para alcanzar su conocimiento. Y asi, todo el folio 2, autént.ico ‘um-
ral de su primera obra profética, insiste en la apertura de los ojos inte-
jores para asistir al nacimiento del mundo como objeto simbdlico, es
lecir, un mundo transfigurado por su aspecto inteligible: los maltiples
E)jos que construyen la figura se duplican en las estrellas del cielo, los ojos
1@1 firmamento, asi como en las ventanas de la montafia por las que aso-
nan cabezas. El ser alado situado en lo alto de la montafia que en la vi-
ii6n aparece como un ser umbroso, es el objeto de la visién. La cualidad
ae umbroso, junto con la liquida y luminosa, tiene que ver con la natura-
leza propia de las imigenes especulares. Hildegard se refiere a dichas tex-
ruras en sus visiones, y las describe y define con precisién. Estas referen-
cias constituyen una de las pruebas mis sélidas para aceptar las visionf:ﬁ de
* Hildegard como frutos de una experiencia y no COmMO Imeras eXpresiones
nacidas de una intencién didactica. La elaboracién de la experiencia no
leuye su realidad, sino todo lo contrario, ademés de hacer posible su co-
%municacién. De hecho, si no hubiera sido por la facultad visionaria, Hil-
Hegard no habria podido escribir, ni hablar en piblico, ni habria gozado
del extraordinario carisma que conocib en vida, pues como Juan de Pat-
mos fue esa facultad la que le confirié semejantes derechos.
 Una experiencia requiere un sujeto que experimente. Ahi reside la
‘modernidad de Hildegard von Bingen y con ella de toda la mistica en ge-
‘neral. El arcaismo medieval adquiere una relevancia menor en cuanto Ia
‘persona se desprende de la totalidad (el linaje, la comunidad, etc.) para ac-
ceder al rango de individuo y de sujeto. Las miniaturas, tanto la primera
del manuscrito de Rupertsberg, como todas las del manuscrito de Lucca,
gnos muestran de modo ostentoso a la visionaria como el sujeto de las vi-
‘siones. En este segundo manuscrito no hay folio en que ella no aparezca,
justamente por la necesidad, muy nueva en la Edad Media, de mostrar 2
ese sujeto que experimenta. Desde este aspecto concreto, Hildegard ini-
cia la mistica femenina que tantos testimonios encontrard a lo largo del si-
glo X1II. Su obra, como ella misma atestigud especialmente en el prologo
al Liber divinorum operum y en un pasaje de su Vida recogido por Theode-
rich von Echternach, sale de la unién con Dios. A ello alude Hildegard
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sirviéndose de un gesto perfectamente recognoscible («chupando el pe-
cho de Cristo») y situdndose en la tradicion visionaria de Juan de Patmos,
que en la Edad Media era tanto el autor del Apocalipsis como el del cuar-
to Evangelio o el discipulo amado de Cristo en la éltima cena. Su bid-
grafo, Theodorich, también la vio como esposa de Cristo y es por ello
por lo que cita pasajes del Cantar de los Cantares que desde los comenta-
rios de san Bernardo hasta Juan de la Cruz se habrian de convertir en el
modelo de la experiencia mistica, unitiva y epitaldmica. Sin embargo, la
dificultad de delimitar la figura de Hildegard deriva de la propia comple-
jidad de una época en la que se advierten claros signos de modernidad
(como el que acabo de sefialar) junto a caracteristicas propiamente tradi-
cionales como, por ejemplo, el aspecto profético, porque a pesar de que
pueda percibirse con claridad esa intencién de mostrar al sujeto visiona-
rio, también hay que reconocer que una vez visto, éste desaparece. Hilde-
gard se presenta como una transmisora y no es su propia voz la que habla,
sino la de Dios. En la obra de Hildegard no se asiste a la ausencia de Dios
y con ella a su deseo, como ocurre en la fibula mistica, sino todo lo con-
trario: Dios esti presente con su voz y las imigenes que ofrece a la visio-
naria. Por ello las visiones de Hildegard son misticas y proféticas a un mis~
mo tiempo, testimonio de su modernidad y arcaismo.

La absoluta pasividad de Hildegard en su experiencia visionaria es de-
cisiva para que su obra sea recibida como obra revelada. No es su pensa-
miento (cogitatio) quien genera las imigenes, lo que determinaria su carac-
ter vano e ilusorio, esto es, su caricter fantistico, sino que sus imégenes
proceden de Dios. La generalizada desconfianza ante las imigenes propia
de la mistica occidental, a diferencia por ejemplo de la mistica sufi, pro-
cede justamente de esa posibilidad de que las imigenes sean producto de
un sujeto que fantasea. Por el contrario, el Ginico caso en que las image-
nes pueden constituir una auténtica via de conocimiento es cuando éstas
son infundidas por Dios, como sucede en el Apocalipsis de Juan de Pat-
mos, el ejemplo que desde san Agustin hasta Ricardo de san Victor fue
advertido como tnica posibilidad de legitimacion de las visiones. Pero
ademss la pasividad de Hildegard que no crea imégenes, sino que simple-
mente las recibe, constituye un rasgo en el que se puede fundar la com-
paracién de Hildegard, visionaria del siglo XII, con artistas como Max
Ernst, visionario del siglo XX, lo que nos abre a otras posibilidades de
comprensién de la experiencia visionaria, en las que abandonamos la ex-
trafa alteridad medieval para aproximarnos a testimonios y experiencias
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te pueden resultarnos mis familiares. El artista surrealista.s,e presento a s
Jismo como un visionario siguiendo a Rimbaud y aludi6 a MOmMmentos
indamentales de su vida, fechados con precisién, en los que gracias a la
isibn o alucinacién realizd descubrimientos artisticos como el coll.age o el
ottage. También explicod técnicas a partir de las cuales‘ <.<forza.r la inspira-
i6n», y comprobar asi un aumento de las facultadf:s visionarias, entre las
jue la famosa leccién de Leonardo continuaba atin wgc?nte, pero sobre
odo invoch a la pasividad para derrocar la figura del genio romantico. El
rtista surrealista debia asistir como espectador al nacimiento de una c.>bra,
[ue, como repitio André Breton, tenia que surgir de un «mod.elo, nte-
lor». El artista quedaba pues a la atenta espera c}el ﬁuJo' de 1as, imagenes
jurgidas de su interioridad, del inconscienfe seghn la psicologia y el psi-
-0anilisis, tan afines a este movimiento artistico. -

" Dios o el inconsciente: jdiversas explicaciones para una misma €Xpe-
riencia? Vida del espiritu, vida del instinto. Visién y onir,ismo. En cual-
quier caso, la explosién de las imagenes constituye.un fenémeno extraor-
dinario, pero que puede ser propio tanto de un ajrtlsta como de una santa.
" De hecho segin los testimonios de artistas del siglo XX, fi’esde Ernst has-
ta Mird, la experiencia visionaria es el origen de lg creacién de sus obras.
El lugar que ocupa el ojo en la iconografia surrealista, y no’hace fa’dt-a re-
ferirse a la célebre escena de Un Chien andalou, pues mas exphcuq y
asombroso es atn el caso Victor Brauner comentado por el DI..‘. Mab?]le
en un articulo en la revista Minotaure, resulta suficientemente @@Fanvo
del carhcter privilegiado de la facultad imaginativa y de sus Po.s’1b1hdades
‘para abrirnos a nuevos horizontes, la «tierra nuevar de la trad1c10f1 apoca-
‘liptica. Las visiones de Hildegard descubren ese mupdo nuevo bajo la .fo'r—
ma de la ciudad, una nueva Jerusalén, que desciende tanto en Scivias
como en el Liber divinorum operum.

Las visiones de Hildegard fueron ilustradas con miniaturas que tratan
de ajustarse con la méxima fidelidad al texto. Es t# la concordancia e,ntre
imégenes y textos que algunos estudiosos pensaron }flcluso en 1;? autoria d;
' 1a propia Hildegard no sélo de los textos sino también de las 1.anaturasZ
" menos en lo que se refiere al manuscrito de Rupertsberg, .reahzadc.) en vida

de la mistica. El manuscrito de Lucca, fechado a princ1p1c?s del 51g’lo X1,
parece derivado de una obra anterior que también habria 5.1.d0 coet’ar}ea de
 Hildegard. En cualquier caso, si la perfeccién y la complejidad artistica (Eie
las miniaturas permite dudar de que fueran obra suya, P’arece en cambio
muy posible que las hubiera dirigido dentro de una escision, habitual en la
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Edad Media, entre las ideas estéticas y el saber hacer. Las miniaturas que
ilustraron Scivias en el manuscrito de Rupertsberg (por desgracia, perdi-
do) siguen en la medida de lo posible la tradicién iconografica, como por
ejemplo la representacién de Cristo majestad en diversas miniaturas, o la
miniatura que ilustra la primera visién de la montafia cuyo esquema es el
mismo que el de la visién apocaliptica del cordero en la montafia. Pero
también es cierto que, pese al tradicionalismo que domina el arte medie-
val, el artista tiene que inventar nuevos modos para ofrecer un equivalen-
te plastico de la visién. Asi, encontramos imagenes ins6litas, como por
ejemplo la de las estrellas del folio 123, o la columna del folio 172, y en
general cabe afirmar que todas las miniaturas respiran de un aire nuevo
que no procede sino de las caracteristicas de las propias visiones y la exi-
gencia de proporcionar su equivalente visual. Del mismo modo que el
texto no podia ser alterado en lo mis minimo porque se concebia como
palabra revelada (segiin el testimonio del secretario de Hildegard, Volmar,

que corrigié pero no afiadié ni cambié nada, lo cual era inusual en el
mundo de los copistas), tampoco las miniaturas podian traicionar las ima-
genes contenidas en las visiones. Las treinta y cinco miniaturas que ilus-

traron las 26 visiones de Scivias (algunas visiones se desplegaron en mas de

una miniatura) poseen un caricter monumental, con figuras monumenta-

les, como_las inmensas mujeres de los folios 35, 60 o 66, y se suceden

como un fresco seglin una serie de imigenes a veces encadenadas por un

mismo motivo, como el del fuego lucidisimo resuelto en una circunfe-

rencia con circulos concéntricos dorados y plirpuras, y con el centro azul

de los folios 41, 47 o 51. Las interpretaciones que siguen a las visiones, y

en las que las imigenes reciben un nombre concreto segtn la alegoresis

medieval, contribuyeron a ofrecer a las figuras caracteres mas precisos de

los que derivaban de la sola visién. Y es que frente a la indeterminacién

de las imagenes visionarias se levanta la precisién alegbérica y con ella las

reducciones de significado, tal y como ocurre, por ejemplo, en el caso ya

mencionado de la figura sembrada de ojos de la visién, transformada en

Temor de Dios en la interpretacién alegdrica. Las figuras que pueblan las

visiones de Hildegard se convierten en las interpretaciones en Virtudes,

con sus nombres y sus significados.

Del principio al fin de los tiempos: ése es el recorrido de la experien-
cia visionaria de Hildegard. La visién del cosmos como huevo de tradi-
cién érfica (Parte primera, Visidn tercera de Scivias, fol. 14), fue sustitui-
da en el Liber divinorum operum por la imagen de la rueda, tal y como
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nuestra el manuscrito de Lucca, en que las miniaturas son a pleno folio.
1 primer folio del manuscrito esta ocupado por la visiéon de Hildegard,
fepresentada en la parte inferior junto a dos testigos (supuestamente Vol-
nar y Richardis) con el rostro vuelto hacia arriba, los ojos abiertos y dis-
>uesta a escribir. Es una pequefia ventana por la que corre un rio en lla-
mas la que comunica ambos mundos: el de la celda del monasterio de
Hildegard y el visionario (fol. 1 v.°). Infinitamente superior se despliega el
mundus imaginalis, auténtico protagonista del folio, frente 2 la marginali-
dad del mundo terrenal. En €l aparece la figura de la doble cabeza y el
cordero, imagen trinitaria, que pisa al monstruo/serpiente. La figura de la
doble cabeza se mantiene en la siguiente miniatura (fol. 9), en la que abre
los brazos para en su abrazo mostrar el universo. La rueda es figura del
universo y el hombre aparece en el centro. Todo esti unido segn la ana-
logia microcosmos-macrocosmos. Como los vientos animan el cosmos
(los vientos representados por medio de las cabezas de animales), asi el
alma anima el cuerpo del hombre. Se suceden las esferas y los elementos
.correspondientes. Los planetas inciden con sus rayos en el hombre, for-
- mando una red de relaciones, en la que se advierte la persistencia de tra-
diciones propias de la antigiiedad clasica, pero a las que Hildegard dotara
.de interpretaciones cristianas. En la siguiente miniatura (fol. 28 v.%), la fi-
gura de la doble cabeza ha desaparecido para continuar mostrando la rue-
~da con el hombre, que a su vez también desaparece para ser sustituido por
la tierra (fol. 38), Gnico objeto de vision de la siguiente miniatura (fol. 88
 v.%) dentro de un encadenamiento y progresion de imagenes que parece
 cinematogréfico.
Las miniaturas de las visiones de Hildegard parecen transparentar una
«geometria de la mente» en la que el circulo es la figura predominante.
' Las imAgenes descansan en diagramas, esto es, en figuras geométricas que
visualizan una idea. El coro de los 4ngeles del Scivias (fol. 38) o Cristo en
' la Trinidad (fol. 47), también de Scivias, y las ruedas de Liber divinorum
operum son ejemplos suficientes del caricter mandilico de estas imagenes
en unos manuscritos cuya primera funcién evidente debi6 de ser la de
atestiguar la experiencia visionaria de Hildegard con el proposito proba-
ble de conseguir su beatificacién, lo que, sin embargo, no excluye otras
funciones, como por ejemplo la de ser soporte para la meditacién. La di-
mensién simbolica de las imigenes procedia de su origen sagrado en tan-
to que imagenes reveladas, pero se cumplia y realizaba enla mirada del es-
pectador que era transportado por ellas hasta el reino de lo invisible. La
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aventura del alma narrada en la visi6én cuarta de la primera parte de Scivias
y representada a la derecha de la miniatura del folio 22, que no es otra que
la del «exilio de Occidente» o «el viaje a Oriente» aludiendo por tanto al
momento del despertar y a la conciencia de su no pertenencia a este
mundo, parece ser la que también puede acontecer al lector, no sblo de
los textos sino también de las imigenes. Las miniaturas son testimonio de
la experiencia visionaria de Hildegard von Bingen, pero también puntos
de apoyo para la meditacion, para la comprensién de las verdades inteligi~
b%es que manifiestan a través de su interiorizacién, y ademas fuerzas ins-
piradoras para generar las visiones en quienes las contemplan.

Barcelona, mayo de 2009
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y Pablo A. Torijano

39. Las Musas

y el origen divino

del canto y del habla

Walter F. Otto

Edicién revisada por Anibal Gonzilez
Pérez

Traduccidn de Hugo F. Bauza



40. Figuras del destino. Mitos y
simbolos de la Europa medieval

Victoria Cirlot

41. El peregrino quertbico
Angelus Silesius
Edicién y traduccién de Liuis Duch

Alvarez

42. Mitos de otros pueblos

La cueva de los ecos

Wendy Doniger

Edicién revisada por Anibal Gonzilez
Pérez

Traduccion de Maria Tabuyo y Agustin Lipez

43. Los jardines del suefio
Polifilo y la mistica del
Renacimiento

Emanuela Kretzulesco-Quaranta
Prologo de Gerhard Goebel-Schillian
Traduccion de Miguel Mingarro

44. Cébala

Nuevas perspectivas

Moshe Idel

Traduccién de Marta Tabuyo y Agustin Lipez

45. El espejo de las almas
simples

Margarita Porete

Edicién y traduccién de Blanca Gari

46. Comentarios al Suefio

de Escipién

Macrobio

Edicién y traduccién de Jordi Raventos

47. La biasqueda espiritual
La trascendencia en el mito,
la religién y la ciencia
Robert M. Torrance
Traduccién de Jordi Quingles

48. En el laberinto

Karl Kerényi

Edicién de Corrado Bologna
Traducciones de Brigitte Kiemann y Maria
Condor

49. Sobre el maniqueismo
y otros ensayos

Henri Charles Puech
Traduccién de Maria Cucurella Miquel

50. La fibula mistica
(siglos XVI-XVII)

Michel de Certeau
Traduccion de Laia Colell Aparicio
Epilogo de Carlo Ossola

51. Abandono de la discusién
Niagarjuna
Edicién y traduccién de Juan Arnau

52. La Palabra en el desierto

La Escritura y la basqueda de la
santidad en el antiguo monagquismo
cristiano

Douglas Burton-Christie

Traduccién de Maria Tabuyo y Agustin Lopez

53. Silencio y quietud

Misticos bizantinos entre los siglos
XIIL y XV '
Edicién de Antonio Rigo

Traduccién de Antonio Rigo y Amador Vega

54. Cinco meditaciones sobre
la belleza
Francois Cheng

Traduccién de Anne-Héléne Sudrez Girard

55. Lo demoniaco en el arte
Su significado filoséfico
Enrico Castelli

Traduccién de Maria Condor

56. La mistica salvaje

En los antipodas del espiritu
Michel Hulin

Traduccion de MariaTabuyo y Agustin Lopez

57. Ver lo invisible

Acerca de Kandinsky

Michel Henry

Traduccion de MariaTabuyo y Agustin Lépez

58. Alquimia y religién
Los simbolos herméticos
del siglo xviI

Raimon Arola

59. La mirada interior
Escritoras misticas y visionarias
en la Edad Media

Victoria Cirlot y Blanca Gari

60. El esplendor de los frutos
del viaje

Ibn ‘Arabi

Edicién y traduccién de Carlos Varona
Narvién

61. El Golem

Tradiciones mégicas y misticas del
judaismo sobre la creacién de un
hombre artificial

Moshe Idel

Prélogo de Henri Naftali Atlan
Traduccién de Florinda F. Goldberg

62. El Logos alejandrino
Agustin Andreu

Edicién de Carlos Peinado Elliot
Prélogo de Gabriele Blundo Canto

63. Cabala y Eros
Moshe Idel

Traduccién de Pablo Garcia Acosta

64. Vida y visiones de
Hildegard von Bingen

Th. von Echternach/H. von Bingen
Edicién y traduccidn de Victoria Cirlot

65. Viento de lo absoluto
¢Existe una sabiduria mistica
de la posmodernidad?

Alois M. Haas

Traduccion de Jorge Seca

Fuera de coleccién
Diccionario de simbolos

Juan Eduardo Cirlot
Epilogo de Victoria Cirlot



