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ble én‘el cardcter de los espafioles. Una historia lineal de tan extenso

periodo obhgama bien a un sucinto resumen cronolégico de los ja-
fones inds importantes de su desarrollo (tal y como lleva a cabo

W. M. Watt en su «Historia de Ja Espefia Isldmica», LB 244), b ien
a una obra de dimensiones monumentales; el enfogue alternativo

'eleﬂxdo per TITUS BURCKHARDT la sido ocuparse de aquellos

aspectos o segmentos privilegiados que mejor permiten poner de

~relieve los valores de contenido universal de la cultura de al-Anda-

lus. El volumen se abre con una descripcién de la Cérdoba de los
Omeyas, que en su momento dé mayor esplendor atbergd a mds de

ast millén de habitantes, y se cierra con la derrota del Reino de Gra-~

nada. A lo largo de ese dilaiado espacio temporal la tolerancia islé:
mica hizo 9051ble la pac;;x,a convivencia de las comunidades musul-

St mmang, crzstmna v }udxa v 'senté las bases para una vida cultural ricz
Ly ab*erta Fl presente volumen —profusamente {lustrado— consigue,

traasmmr 1 espititu de aquella prodigiosa civilizacién y los f‘mtra

' '.'que formar su legadco a través del estudio impresionista de momen-

08"y rastros. smguiares J4 organizacién politica del Califato de Occi-

“~'dente; las caracteristicas de las ciudades hispano- drabes; las pautas de
“1a- v1da cotidiana; los grandes monumentos, desde la Mezquita LO”dO-;-
“besi'a la Alhambra; los principios de la préctica médica; las escuelas

Jjuridicas 'y teoldgicas; la literatura amorosa (que halla su mejor
: cjefnplo en <El collar dela’ paloma», LB 351} el ajedrez como juego

Ty como s;mholo la recepcién y sintesis de la filosofia griega; el flo-

fenio” de'la taistica en los siglos XII y XTIL, el decisivo papei

" jugado por Toledo como encrucijada de culturas; Ia presencia de lo

;slammo a trnveb de las comunidades mudéjares en la Hspafia cristia-

na, t‘.tC
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"~ "Acerca de la pronunciacién de las palabras drabes *

Para transcribir los hombres y las expresiones drabes hemos
utilizado los signos adoptados por las Escuelas de E_studlos
drabes de Madrid y Granada del C.8.1.C.; que son los siguientes:

,! b’ t: !’ 5)’ l?’j' d’ 4’ r’ Z!. sJ 53 ‘?1 C!: t.rg
‘) g!.fl q! k’ l! m.‘ n; h: W:y

hamza () inicial no se transcribe

ta’ marbiita = a {en estado absoluto) y ar (en estado cons-
tructo); articulo: af (aun ante solares) y { precedido de palabra
terminada en vocal

Vocales: a, §, u; d, I, # == i .
Diptongos: ay, aw; Alif magsira: &

El signo i sobre una vocal significa que ésta ha de pronun-
ciarse larga. Un punto debajo de una consonante (h, 5, 4, £, )
significa que ésta suena enfética, es decir oscura y fuerte: la d
(did) se articula en el paladar; la /2 (ha’) suena dspera; las(sdd) vy
la ¢ (ta’) son oscuras y sordas y la z (za’) estd entre zy d. y
simboliza la africada sonora (yim) que corresponde a la j inglesa
en «John». g (gayn) suena como la r «francesa», ar_tlculada en ia
garganta, opuesta a la r (rd’), r «espaiiola», producida por vibra-
ciones de la punta de la lengua. g (gdf) equivale a una Kk
articulada en la garganta. La rayita debajo de una consonante (d,
1) indica pronunciacién interdental: 4 (ddl) corresponde a !a-_ d
interdental castellana en «todo»; ¢ (t4') a la z castellana.-j (j&’)
equivale a fa j espafiola y § (§in} corresponde a la ch francesa o sh
inglesa. - z (zay) se pronuncia s sonora como. en «desde»,
«mismo». * equivale a un sonido faringeo tipico del grabe (Cayn).

* Se ha respetado el original en lo que no estaba en contradiccién con las
condiciones fonéticas especificas del espafiol, que se diferencian en algunos
puntos de las del alemsdn. [NV, de la T.} )

#* Por razones de comodidad la terminacion del denominativo femenino se
trascribe -iyya, y ante la necesidad de formar un.plural espafol de un (_if:no‘mmfin
tivo masculino refertdo 2 una dinastiz drabe se ha adoptado la terminacion fes sin
modificar el resto de las palabras. [N de la T.}

Prefacio

Para comprender una civilizacién hay que amarla, y esto sélo
se consigue gracias a los valores permanentes, de validez univer-
sal, que implica. Estos valores suelen coincidir fundamental-
mente en todas las culturas auténticas, es decir: en todas aquellas
culturas que no s6lo sirven para el bienestar fisico, sino que se
preocupan por el hombre total anclado en lo eterno. Sin tales
valores la vida no tiene sentido.

La civilizacién drabe en Espafia duré cerca de ocho siglos y
medio, desde la época de los Merovingios hasta la del Renaci-
miento. Una exposicién coherente de su historia Uenarfa ficil-
mente varios tomos. Por ello, lo que ofrecemos aqui no son mds
que unog pocos aspectos o segmentos, escogidos con miras a
aquellos valores precisos que no tienen sélo importancia histd-
rica.

En lugar de hablar de la civilizacién «mora»* deberiamos
referirnos mds correctamente a la civilizacién «drabe» en Espatia,
ya que su {engua dominante era el drabe, o bien a la «isldmica»
ya que de hecho pertepece al mundo del Islam. Utilizamos el
término «mora» siguiendo una costumbre inveterada que tiene su
origen en el hecho de que 16s conquistadores musulmanes eran

* El original emplea constantemente ¢l término «moro», también como adje-
tivo referido tanto a personas como a conceptos v cosas. En este altimo caso
resultaria inaceptable en el espaiiol literario y ha sido sustituido generalmente por
«hispano-drabe» o simplemente «drabes. [N. def 7.]
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llamados por los espafoles moros, es decir «mauros» 0 «mauri-
tanos». En sentido estricto, no existe una cml:gacwn «mora»
como tampoco existe una arquitectura «gotica», sin embargo, el
término «moro» ha llegado a ser, de hecho, equlyalente a arab§~
isldmico: en el habla comin, los moros son sgnqxi}amen’{e magri-
bies, o sea habitantes del magrib, del «occadentf:» del mundo
islamico, que comprende desde Espaiia hasta Tanez y repre-
senta, de hecho, un ciclo cultural uniforme.

Capitulo 1
CORDOBA

No hay mejor medio para entrar en comunicacién directa con
una civilizacion del pasado que la contemplacion de una obra de
arte, siempre que ésta represente, dentro de esa civilizacidn, algo
asi como un niicleo espiritual. Segin las circunstancias, esa obra
puede ser una imagen sagrada, un templo, una catedral o una
mezguita. En elia suele manifestarse siempre algo esencial, algo
que no sabemos captar a través de la historia, con sus rasgos mds
0 menos externos, algo que se escapa al andlisis de las circuns-
tancias socio-econdmicas. Una vision igualmente reveladora de
una civilizacién, por no decir mds importante todavia, nos.la
proporciona la literatura, en particular aquellos escritos que
versan sobre las cuestiones eternas. Sin embargo, tales manifes-
taciones literarias tienen necesariamente miiltiples facetas vy, por
lo general, hacen falta extensos comentarios para ponerlas al
alcance de los lectores contempordneos. Por otra parte, una obra
de arte se ve, nos proporciona una vivencia y ésta nos hace
comprender intuitivamente, sin necesidad de rodeos intelectua-
les, un determinado modo de ser y de querer. Con esa vivencia
podemos relacionar después toda clase de conocimientos intuiti-
vos en relacién con ia cultura que nos ocupa. De esta manera nos
resulta mds facil familiarizarnos con el pensamiento y los concep-
tos morales de una cultura budista si conocemos la imagen de
Buda, representativa de esa cultura. Podemos hacernos una idea
mds exacta de fa vida espiritual y social de la Edad Media
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cristiana después de compenetrarnos con la arquit'ectura gle una
abadia romdnica o de una cate_dral gotica, suponiendo siempre
gue poseamos esa receptividad imprescindible para captar el arte
autinz:“é?ﬂtura ardbigo-espafiola en su época de mdximo espletr)l-
dor, gue coincide con la existencia de un Estado hlspano—z}rade
unificado bajo la dinastfa de los Omeyas, queda caracterizada
perfectamente por la Mezquita Mayor de Cordoba. Afortunada-
mente ésta ha sobrevivido, pues, aparte de ella, no queda mucho
de la antigua capital califal, en otros tiempos tan grande que,Ten
todo Occidente sélo pudo rivalizar con ella Constantinopla. To-
davia se conservan una parte de las antiguas murafllg.s y un
puente sobre el rio Guadalquivir, el «rfo grande» (al—wad1-_l—kablr)
de los drabes, puente dafiado inc_ontabies veces por las mur}da-
ciones y reconstruido después. Ciertas calles de la parte a’,nttgga
recuerdan por su trazado los barrios con}ercmles de la 'qudcé a
califal, pero ya no encontrarian cabida alif las ochenta mil tiendas
y talleres que se contaban en ella. Han .desapa@c_ldo las grandes
fondas donde se alojaban los comerciantes viajantes con sus
bestias de carga. Han caido en ruinas l(is numerosos bafios
publicos, las escuelas, donde recibian ensefianza hasta los hijos
de los pobres, y las grandes bibliotecas. Apenas han quedado
vestigios de los palacios de los califas y principes; la fabulosa
ciudad real Madinat al-Zahra®, al oeste de Cérdoba, es un campo
de ruinas, donde se estdn realizando actua!mente_, trabajosas
excavaciones. De los muchos centenares de mezquitas que an-
tafio adornaban Cérdoba, sélo subsiste una: la mds antigua, la
mayor; pero incluso ésta se encuentra en un estado sep§1ble-
mente modificado, como consecuencia de su gransformacmn en
una iglesia. Hace falta algﬁp.esfuerzo imaginativo para represen-
i u aspecto primitivo. o
tarszl:t: rtlocszlo, h;;y que%rescindir mentalmente del)o_scuro efllﬁ(:lo
de la iglesia que —en una época situada entre el gotico tardio y el
barroco— fue plantada dentro del claro bosque de pilgres V arcos
como una enorme arafia en medio de su t_eia. .S_l hago estz;
comparacién, no exagero en absoluto: cualquier visitante actua
de la mezquita me dard la razdn, encontrando zpaceptable v
carente de sentido aquel cuerpo egtraﬁo en el corazén mismo cfel
magnifico edificio; pues no simboh;a tanto la victoria dél Cristia-
mismo sobre el Istam como la irrupcion de una nuevaera, durante la
cual empezaron a separarse, bajo grandes convulsiones, la fe y el
conocimiento cientifico. Esto representa el opuesto gbgolutq de
la armonia intima que emana de las formas del edificio isldmico.

1. Cérdoba 0

Sin ese cuerpo extrafio, la sala de pilares pareceria un amplio
bosque sagrado de palmeras, que invita a pasear por él de acd
para alld, ofreciendo a cada paso nuevas perspectivas de la gran
sala, abriendo o cerrando sus profundidades ante nuestra mirada.
Antiguamente este bosque era todavia mds didfano, ya que las
arcadas que dan al patio estaban abiertas y no tapadas, como
ahora, por un muro, cuya continuidad sélo se ve interrumpida
por dos puertas. El patio formaba parte de la mezquita, puesto
que en él se encontraban las pilas, donde los ficles podfan lavarse
la cara, las manos y los pies, purificindose asi para la oracién.
Luego entraban en la gran sala descalzos, para no mancillar ni
profanar su suelo cubierto de esteras. All realizaban la oracidn
canénica, de pie, sentados o prosternados, tocando con la frente
en el suelo. Es decir, el propio suelo es un lugar de oracién y
todo estd puesto en relacién con su extensién estdtica, sobre la
cual descansa el espacio, muy al contrario de lo que ocurre en
una iglesia, donde todo se orienta recorriendo un camino que
desemboca en el santuario del altar. No existe tal finalidad en una
mezquita, a pesar de que su nicho de oracién {mihrdb) parece
compartir su forma con el coro de una iglesia. Pero su tnico
objeto es sefialar la direccién de la Meca v dar resonancia a las
palabras del imam. Este dirige la oracién en comiin en los
momentos fijados para tal efecto. Sin embargo, fuera de las horas
sefialadas, cualquier creyente puede rezar sus oraciones en cual-
quier parte de la mezquita y servir de imdm a toda persona que
guiera seguirle. En el Islam no existe jerarquia sacerdotal como
en el Cristianismo, y la arquitectura del edificio, con su repeti-
cién infinita de columnas y arcadas, estd en perfecta consonancia
con este principio. Dondeguiera que un devoto esté rezando, de
pie o prosternado sobre las esteras, ahi estd para él el centro de
la mezquita; incluso, diria yo, el centro del mundo. Las bovedas
de zljibe han sido afiadidas en tiempos mds recientes y conviene
no tenerlas en cuenta, pues resulta excesiva la impresién que
ofrecen de divisién del espacio en naves, todas ellas orientadas
en la misma direccién. Originalmente el techo era plano y des-
cansaba sobre las vigas pintadas; era como una respuesta al suelo
plano, cubierto de esteras de color claro. ' '

La disposicion particular de los arcos que, apoyados en las
columnas, se abren en abanico a dos niveles superpuestos como
ramos de una palmera datilera, tiene una explicacién evidente. El
primer arquitecto tuvo a su disposicién muchas columnas proce-
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1. Cérdoba 15
dentes de ruinas romanas. A éstas no les faltaba solidez para ser:
utilizadas como soportes, pero si longitud —incluso con arcos’
superplestos— para proporcionar la altura luminosa conveniente .
para una sala- de tales dimensiones. El maestro superé esta
dificultad superponiendo a las columnas —encima de ghacos
resaltantes— pilastras de base rectangular que, a su vez, servian

Fig. 2.

de apoyo a los arcos que habrian de sostener el tejado. Las
pilastras estdn enlazadas a media altura por arcos de herradura,
Quizd el arquitecto se dejara inspirar por los acueductos roma-
nos, quiza también por las dobles arcadas de la mezquita mayor
de Damasco, pero consta que sélo €l tuvo la audaz idea de tender

‘los arcos inferiores libremente sobre el espacio sin mamposteria

de relleno. Los arcos superiores son mds pesados que los inferio-
res y los nacimientos de ambas series ensanchan hacia arriba las
pilastras sobrepuestas a las columnas. También este detalle tiene
reminiscencias de ios troncos de palmera. Todo ello descansa
sobre unas columnas relativamente delgadas, contrastando asi
con la sensibilidad europea cldsica, A pesar de esto, el voltea-
miento miltiple no resulta de ningin modo agobiante, pues
parece flotar en el aire como un sinndmero de arcos iris. Debido
a que los arcos inferiores, en forma de herradiira, estdn tendidos

‘$obre una distancia menos amplia que los superiores, que son de

medio punto, todo el conjunto parece ensancharse hacia arriba.
La alternancia flabeliforme de dovelas claras y oscuras aumenta
la impresion de un espacio que va abriéndose a partir de un
centro omnipresente, espacio a la vez estdtico y dindmico.
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Seguramente el arquitecto de Cérdoba no ha querido imitar a
propésito un bosque de palmeras, sin embargo, el edificio tenia
gue evocar tal recuerdo entre los drabes, pues para ellos la
palmera datilera era el simbolo, por antonomasia, de la lejana
patria. En Medina, 1a mezquita mds antigua tenfa por columnas
troncos de palmera. ‘Abd al-Rahmin I, fundador de la mezquita
y de la dinastia omeya en Espafia, planté en el jardin de su
palacio de Al-Rusdfa una de las primeras palmeras en el suelo
espafiol, para recordar su nifiez en Siria, pais que habia tenido
que abandonar huyendo de los abbasies, para crear mds tarde su
propio imperio. En un poema se compara a si mismo, extranjero
inmigrado, con esta palmera solitaria. Esto ocurrié a mediados
del siglo VIII. Doscientos cincuenta afios mds tarde, cuando
Al-Mangir (Almanzor), gran canciller dei dltimo califa omeya,
quiso ampliar la mezquita, se hizo preciso derribar un edificio, en
cuyo patio interior crecia una palmera y que pertenecia a una
mujer. La duefa se negé a enajenar la casa si no se le proporcio-
naba otra que también tuviera palmera; la autoridad judicial le
dio la razén: para un drabe, una palmera es algo mds que un
drbol.

El destino de la mezquita, desde los comienzos de su cons-
truccién hasta su Gltima ampliacién, estd estrechamente relacio-
nado con los destinos de la dinastia omeya, cuyo representante
mdximo, ‘Abd al-Rahman II, seria el fundador del califato
de occidente. Durante mds de dos sigios la mezquita fue some-
tida, paso a paso, a varias ampliaciones, sin gue esto perjudicara
la unidad de sus formas; ‘Abd al-Rahman I, el Inmigrado, com-
pré en 785 a los cristianos cordobeses la catedral que —partida
en dos por un muro de separacién— habia servido hasta entonces
de templo a las dos comunidades: cristianos y musulmanes.
Mandé derribarla y edificar en su lugar aquella parte de la gran
sala que linda con el patio. Su obra fue acabada por su hijo
Hisam aproximadamente en 796. No obstante, ‘Abd al-Rahman 11,
que goberné entre 822 y 852, amplié la mezquita, trasladando
su muro meridional, que contiene el nicho orientado hacia la
Meca, muchas yugadas mds hacia el sur. Al-Hakam II, sucesor
del gran hombre de Estado y fundador del califato de occidente
*Abd al-Rahman II1, continud en la misma direccién: alrededor
de 962 derribo otra vez el muro meridional y levantd, a gran
distancia, otro nuevo que fue terminado aproximadamente en
965. Gracias al florecimiento del comercio y de la industria y de
acuerdo con la grandeza del califato, la ciudad habia crecido tanto
que la mezquita antigua no podia ya dar cabida a las multitudes
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que acudian a ella en los dias de fiesta, Pero tampoco entonces el
edificio alcanzarfa su extensién definitiva, pues el va citado
Almanzor tuvo que ampliarlo otra vez, poco antes de la caida del
califato de occidente. Esto ocurrié durante los afios 987 a 990,
pero en esta ocasién se respeté el muro meridional construido
por Al-Hakam II, llevando hacia atrds el muro oriental. Segin los
cronistas drabes, de esta manera la mezquita legaria a tener
tantas yugadas como dias tiene el aito. De los arcos colgaban
lamparas de plata y, cuando el gran estratega Almanzor con-
quisté, en la lejana Galicia, Santiago de Compostela, mandd
trasladar a Cérdoba las campanas del santuario a hombros de
cautivos cristianos, con el fin de utilizarlas como ldmparas. Por
cierto, respetd la tumba del apdstol Santiago, sélo destruyé la
abadia, ya que ésta era un foco de concentracién para los
cruzados en su lucha contra el Islam espafiol. Mds tarde las
campanas serfan devueltas a Santiago a hombros de cautivos
musulmanes, después de la reconquista de Cérdoba por los reyes
cristianos.

La parte mds grandiosa, a la gue pertenece el mihrdb y las
capilias abovedadas delante de ¢ —todo ello conservado hasta
nuestros dias—— fue edificada por orden de Al-Hakam I, hijo del
genial hombre de Estado ‘Abd al-Rahman III. Esto no se debe al
azar. Al-Hakam habia heredado de su padre un imperio pa-
cificado y floreciente. Por ello tuvo tiempo libre para fomentar,
siguiendo su inclinacidn natural, las artes v las ciencias. Se dice
gue conservaba en su biblioteca 400.000 volimenes, gran parte
de ellos anotados por el propio califa con datos relativos a su
procedencia y sus autores. L

Para adornar el mihrdb de la mezquita mayor con mosaicos,
solicitd al emperador de Bizancio que le enviase un maestro
entendido en este arte, con el fin de ensefidrselo, en Coérdoba, a
los artesanos hispano-musulmanes. Con ello quedd tendido un
puente hacia el arte bizantino, aunque esto no significara mds que
un trasplante de procedimientos técnicos. Las formas decorativas
que aparecen en los mosaicos del mihrab de Coérdoba estin
totalmente ancladas en el estito geométrico del arte isldmico
occidental; los atauriques de las dovelas del nicho han perdido el
cardcter imitativo de la naturaleza que todavia se observa en sus

modelos bizantinos; no dan una impresion de profundidad, sino

estdn convertidos en un melddico juego de lineas sobre el aba-
nico de pavo real, a que se compara ¢l arco de entrada al mihrdb
con mucha propiedad. A pesar de [a sobriedad de sus tonos
cobrizos v aherrumbrados constituyve un contraste florido con las
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_inscripciones jerdrquicamente rigidas que lienan de letras doradas

el fondo azul oscuro del alfiz. 3
Como hemos dicho anteriormente, el mifirdb no representa
ningin santuario en el sentido estricto de la palabra; tampoco es -
algo imprescindible para la celebracién del ritual isldmico. Impo-
ner a los creventes cualquier forma creada artificialmente seria
contrario a la ley isldmica, que siempre da la debida importancia
a la pobreza. No obstante, encontramos al mibrdb desde los
primeros tiempos del Islam y, si bien los autores de textos
juridicos guardan silencio al respecto, su forma y su nombre
recuerdan algunos de los pasajes mds misteriosos del Cordn: el

i

Fig. 4. I

«nicho de las luces» es simbolo de la presencia divina en el
corazén humano; la palabra mikrab corresponde al Sancta Sanc-
torum del templo saloménico, en el cual —segin la versién
cordnica— un dngel habia alimentado en su nifiez a la Virgen
Marifa. El nicho abovedado en si mismo es una de las formas mds
antiguas del santuario, del lugar en que se manifiesta Dios, que
recupera en ¢l marco isldmico su sentido ancestral, porque en él
se recita la palabra de Dios, revelada en el Cordn. Todo ello
explica por qué precisamente en la configuracién del mikrab se
manifiesta aquel sentimiento que en drabe recibe el nombre de
al-hayba, palabra que podriamos parafrasear como «temor y
respeto ante lo excelso».

El maestro que proyectd el mihrab de Cérdoba creé con €l el
modelo de incontables nichos de oracién en Espaia y en el Norte
de Africa. La entrada al nicho estd coronada por un arco de
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herradura encuadrado en un alfiz rectangular. El arco, cuyas
dovelas forman un abanico, posee una fuerza especial, debido a
que su centro se desplaza de abajo arriba: el abanico de las
dovelas irradia desde un punto situado en la base del arco v las
circunferencias interior y exterior del mismo tienen dos puntos
centrales distintos que se desplazan hacia arriba. De este modo,
todo el arco emite sus rayos como el disco de Ja luna o del sol
cuando se estd elevando paulatinamente sobre el horizonte; el
arco no es rigido, parece respirar, ensanchando su pecho con la
plenitud de su felicidad interior, mientras el marco rectangular,
que le encierra, compensa su dinamismo: energia irradiante y
quietud estdtica llegan a un equilibrio insuperable. Precisamente
en esto consiste l2 férmula bdsica de la arquitectura musulmana
occidental.

El espacio interno de nicho, de base heptagonal, es relativa-
mente amplio y estd cubierto por una béveda de concha estriada.
Quizd se deba a esta concha el extraordinario efecto sonoro,
gracias al cual las palabras promunciadas en el interior del nicho
resultan claramente comprensibles para los devotos que se en-
cuentran en la sala de la mezquita.

Encontramos bdvedas de concha en los nichos de oracion
mds antiguos de Siria y Egipto. Quizd estén inspiradas en un
modelo de la Antigitedad tardia, pero éste no habria sido imitado
si no encerrase un valor simbdlice especifico. La concha alberga
la perla que ——segfin la leyenda—- tiene el siguiente origen: en una
noche de primavera, la concha sube a la superficie del mar, se
abre y concibe una gota de rocio que en st seno se convertird en
perla. La concha representa, en cierto modo, el oido del corazén
que recibe, cual gota de rocio, la palabra de Dios. {Con qué
propxedad se puede aplicar esta pardbola a un nicho en ¢l cual se
pronuncia la palabra divina!

Es caracteristico del arte isldmico utilizar la decoracién mds
suntuosa para enmarcar v honrar algo que, en si mismo, no es
visible: la palabra hablada. La palabra es para el Islam lo que
para el arte cristiano la imagen sagrada. El Islam rechaza la
imagen como objeto de devocidn, ya que tiende a encerrar en una
forma limitada la realidad divina que simboliza. Naturalmente
también la palabra sagrada es un simbolo, en el sentido de que
necesariamente reviste de forma perceptible la realidad divina,
que estd por encima de toda comparacion. Si, también la pa-
labra se convierte en un simbolo, pero en un simbolo que no
lega a cuajar, pues su sonido se pierde en el aire una y otra
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vez v demuestra asf la poca consistencia de sus propios limites.

Fscrito sobre el vértice del arco de entrada al milirdb se
encuentra el versiculo cordnico: «En el nombre de Dios, cle-
mente y misericordioso. —E!l es EL DIOS; no hay mds dios que
EL: el Rey, el Santo, la Paz, el Fiel, el Protector, el Glorioso, el
Victorioso, el Excelso, —El estd por encima de cuanto ellos.
(entiéndase: los pohtemtas) le asocian.» (LIX, 23)

Las clipulas que cubren las capillas de pilares cerca del
mihirab, son de un estilo arquitecténico muy particular, que no
tiene precedentes ni en oriente ni en occidente. Sin embargo, su
disposicién, que a simple vista parece un juego geométrico, no es
otra cosa que la respuesta ldgica al problema de ¢c6mo adaptar
—con ayuda de nervios de igual altura— la base circular de una
capula de medio punto al cuadrado formado por los muros sobre
los cuales tiene que apoyarse. El caso es que, si los nervios se
tienden cruzados y diagonalmente, de modo que su punto de
interseccién coincida con el vértice de la capula, pueden pasar
dos cosas: o bien los nervios diagonales no alcanzan la altura
necesaria para soportar la ciipula, o bien los nervios cruzados
tienen que ser peraltados, de modo que lleguen a formar arcos
ojivales, solucién que, dicho sea de paso, adoptaron los arquitec-
tos del gético. No asi los hispano-musulmanes que acudieron a

Fig. 5. Esquema de una bdveda de nervios gdtica sobre base
cuadrada: arco de medio punto en la diagonal, arco apuntado en la cruz

otro procedimiento; sobre la base de un octdégono inscrito en un
cuadrado se tendid de cada una de las ocho esquinas un nervio
semicircular hacia la tercera esquina siguiente. De esta manera,
los nervios se entrecruzan a cierta distancia del vértice, dejando
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en el centro un espacio libre, que no resulta demasiado grande
para poder ser cubierto sin necesidad de mds nervios; en Cér-
doba lo encontramos cubierto por una cupulita estriada. En
Persia existen ciipulas mds tardias que obedecen a un principio
andlogo, con la diferencia de que los nervios cruzados de este
modo, no sostienen la ciipula sino que Ia refuerzan al exterior;
por dentro sélo se perciben delgadas aristas entre las distintas
facetas de la béveda.

Fig. 6. Boveda de nervios de wuna capilla formada por pilastras
cerca del mihrdb de la Mezquita de Cérdoba

Para dar mayor firmeza a los arcos que sostienen la cipuia, el
maestro encargado de realizar la ampliacion de Al-Hakam I tuvo
la genial idea de redoblar los pilares y enlazar entre si los arcos
que parten de ellos, como si hubiera querido trasladar el principio
formativo de las cipulas a las arcadas de apoyo. Al utilizar
junta‘mente con los arcos de herradura también los lobulados,
consiguié un conjunto extraordinariamente rico, dentro del cual
cada parte estd simultdneamente al servicio de la claridad estdtica
y del ritmo gue anima todo el conjunto. Es precisamente la
combinacion de estas propiedades lo que satisface mds al espiritu
isldmico vy al modo de pensar de los drabes. Formas geométricas
sin ritmo resultan rigidas, sin vida; ritmo sin claridad refleja
pgsién desordenada. La propia realidad de 1a vida es un tejido de
fijeza y cambio ritmico, de espacio y tiempo: «Ves los montes y
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crees que son inamovibles y, sin embargo, pasardn como las
nubes», como dice el Cordn (XXVII, 90).

Es fdcil imaginarse la multitud de fieles que acudian a la
mezquita en los tiempos de mayor florecimiento de Cérdoba, En
el siglo X la ciudad tenia mds de un millén de habitantes, sin
contar los muchos pueblos v aldeas que se habfan establecido
alrededor en la fecunda vega del Guadalquivir. Afiddase a esto
Madinat al-Zahrd’, ciudad de corte, a dos horas de camino al
oeste de Cordoba, edificada por ‘Abd al-Rahmadn 111, al norte, la
residencia veraniega Al-Rusafa; todavia poco antes de la caida
del califato surgié al oriente Madinat al-Zdhira. Aungue en
Coérdoba hubiera cientos de mezquitas, la mayor, la aljama, la de
los viernes, era para una ciudad islimica lo mismo que para una
ciudad cristiana la catedral. En ella se impartian, ademds, ense-
fianzas en las ciencias religiosas. y se celebraban juicios.

mihrib de fa Mezquita de Cérdoba.

Los maestros, entre los cuales habia siempre hombres famo-
sos y muchos que habian visitado los Santos Lugares del Islam y
acumulado ciencia en Arabia, Siria y Egipto, solian sentarse en
una de las partes mds claras de la gran sala, cada uno de ellos
siempre al pie de la misma columna, para transmitir generosa-
mente sus conocimientos no sélo a los estudiantes, sentados
sobre las esteras formando semicirculo alrededor de ellos, sino
también a los oyentes eventuales, tanto curiosos como- visitantes
cultos. Para sus explicaciones se basaban en su prodigiosa me-
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moria, © comentaban, frase por frase, alguna obra diddctica
fundamental. Objeto de estas ensefianzas eran todas las ramas
del saber relacionadas con la religion, entre ellas tanto el estudio
de Ia lengua drabe, vehiculo de la revelacién cordnica, como el de
la jurisprudencia en todos sus aspectos, ya que el Islam desco-
noce el derecho profano: toedo el orden de la sociedad humana
forma parte de la religién.

En otra parte de la gran sala y a horas determinadas, el cadi
mayor de Cordoba veia las causas judiciales. A pesar de ser
—después del canciller o primer ministro-— el hombre mds im-
portante del pafs, el cadf recibia a las partes litigantes con la
mayor sencillez, como si estuviera sentado en una tienda de
beduinos; iba vestido con modestia, sin ostentacién: sélo le
acompafiaban unos pocos consejeros v alguaciles. Cuando las

circunstancias del pleito eran evidentes, solia pronunciar alli .

mismo su sentencia irrevocable; si se frataba de un caso poco
claro, preferfa frecuentemente encomendar el asunto a Dios, a no
ser que esto supusiera prolongar una injusticia existente. Muchos
de los cadies mayores de Cérdoba se hicieron famosos por sus
sentencias imparciales y justas.

Tanto las ensefianzas como las audiencias eran interrumpidas
cuando sonaba, desde el alminar situado al otro extremo del patio
{hoy incorporado al campanario de la iglesia), la llamada a la
oracion: «Dios es mds grande - Dios es mds grande — ;Venid a
Ia oracion! — ; Venid a la salvacion! - Doy testimonio de gue no
hay mds dios que Dios —Doy testimonio de que Mahoma es el
enviado de Dios — Dios es mds grande — Dios es mds grande —
No hay mds dios que Dios». Los hombres que ya estaban en la
mezquita v que habian estado esperando la [lamada, v otros
muchos que la invadian en ese momento, procedentes de las
calles v del cercano mercado, todos se dirigian hacia {a gibla, el
muro del milrdb, para colocarse, hombro con hombro v fila tras
fila, detrds del imdm, para repetir en voz alta o baja —segtin
exigia el ritual— las palabras que éste pronunciaba, e imitar sus
movimientos, inclinaciones y prosternaciones.

El rezo comin se realizaba —como sigue realizdndose en
todos los paises del Islam— cinco veces al dia: antes de [a salida
del sol, a mediodia, a media tarde, a la puesta del sol y:al
comienzo de la noche. Participaba todo el que pudiera. Esta

repeticién ritmica de un mismo ritual orientado hacia un conte- -

nido eterno, imprimia a toda la vida un sello imborrable. Cuales-
quiera que fueran las luchas internas y revueltas que dividieran al
Islam espafol, la unidad de este selio no se perderia jamds.

Fig. 8. Esta puerta
de la Mezquita
Mayor de Cordoba
constituye una de
las obras mds be-
flas del arte deco-
rative isldmico. Se

‘construve buajo el

reinado de al-
Hakam 11, apro-
ximadamente en
960 en la fauchada

occidental de la %

mezguita.
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Fig. 9. La Mezguita Mayor de Cordoba vista desde el antiguo alminar,
Se ve como la catedral fue colocada justo en medio del edificio drabe.
Antiguamente, las arcadas que dan al patio, estaban todas abiertas.

Fig. 10. Capilla delante del mi-
brab de la mezquita de Cordoba

Fig. 1. Vista del interior de la
Mezquita de Cordoba




Fig. 12. Cipula sobre nervios cruzados delante del mihrib en la.
Mezquita de Cordoba :

Fig. 13, La mezquita Mayor de Cérdoba vista desde el surceste. La
decoracion drabe de la puerta central se encuentra mezclada con
afadiduras goticas tardias

Capitulo 2
LAS RELIGIONES Y LAS RAZAS

Parte de la grandeza de la civiliza¢ion hispano-drabe se debe a
la convivencia pacifica de comunidades musulmanas, cristianas y
judias bajo el dominio drabe. La tolerancia de que hizo gala el
Islam aqui vy en otros lugares parece estar en contradiccién con la
impetuosidad de su expansién, pues escasamente ochenta afios
después de la muerte del Profeta, su segunda o tercera oleada
ltegaba al Indo por el este v a los Pirincos por el oeste. Es
imposible imaginarse Ia fuerza combativa de los ejéreitos musul-
manes sin ese celo religioso, estimulo de un pueblo que sabe que
Dios estd de su parte. Tanto mds sorprendente es el hecho de
que, una vez depuestas las armas, los musulmanes tratasen a
cristianos y judios con una tolerancia como no la solian practicar
ni los judios ni los cristianos dentro de sus propios dominios.

Para comprender esta actitud a la vez bélica y pacifica,
intentemos ponernos en ¢l lugar de los musulmanes, Para ellos el
Judaismo y el Cristianismo no eran simplemente religiones extra-
fias, que habfan irrumpido inespéradamente a perturbar su
mundo religioso, como resultaba el Islam para judios y cristianos:
un simple escdndalo, algo que en realidad no deberia existir. En
el pensamiento isldmico, basado en el Cordn, Judaismo y Cristia-
nismo ocupaban un lugar bien definido. El Islam se presenta a si
mismo como renuevo o restauracién de la religién de Abraham
en su forma original, que, en cierto modo, constituye el tronco
ramificado en Judaismo y Cristianismo. No quiere proclamar otra
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cosa que lo que podriamos lamar _la. doctrina primitiva de
Abraham, el fundador de todas las religiones monoteistas: Ia fe
en un Dios finico incondicionado, que, por una parte, €s mcom-
parable en su esencia y excelso sobre todas las cosas y, por otra,
se manifiesta continuamente tanto en el mundo creado por El,
como por medio de sus mensajes sagrados, que, desde los
comienzos de la humanidad, ha ido comunicando a !os pueblos
por boca de sus enviados o profetas. Abraham, Mois¢s, Cr}st.o y
Mahoma cuentan entre tales enviados_y prof_et_as; éste ultm}o
rubrica la serie, casi infinita, de mensajeros filvxnos al anunciar
la esencia del profetismo, como tal, en su validez atemporak. De
ahi resulta que el Islam reconoce badsicamente el J_udalsmo y el
Cristianismo, aunque eche en cara a judios y a cristianos el hape_r
olvidado en parte, o «cubierto de un velo», los mensajes recibi-
dos de Dios. Si esto no fuera asi, concluye, tendrian que haber
reconocido en él la doctrina pristina de Abraham. Por e} hecho d,e
hostigar al Islam han sido infieles a su propia herencia alzraha«
mica, vy esto da a los mgsuimanes ¢l derecho de empuiiar la
espada contra ellos. Las reglas de la «guerra santa» se deducen
j6gicamente. Esta guerra llega a ser un deber. para los musulma-
nes cada vez que la existencia de la comunidad musulmana se
encuentra amenazada por enemigos externos. E_l que perece en Ia
«guerra santa» muere «testigo» del. mensaje divino del Islam y
gana el Paraiso. Si un enemigo se rinde antes dg caer en manos
de los mulsumanes, hay que concederle la inmunidad, el «amdn»;
si es pagano, tiene que aceptar el Islam para sa_]var.la V:lda;; si
pertenece a la «gente del libro (sagrado)», es decir, si es judio o
cristiano, puede optar por ¢ontinuar practlcand_q su propia reli-
gién bajo la condicién de reconocer la proteccion del Islam.
Esto podria explicar suficientemente la conducta del Islam
frente a otras religiones. Sin embargo gueda_ sin contestar la
pregunta: ;de donde recibié el Islam su'maud:ta fm?rza comba-
tiva?, pues el observador europeo —o dicho con mas e_xactttud,
el cristiano— suele tener la impresion de que la doctrina de la
unidad de Dios, que el Islam inscribié en su estgndarte, es
demasiado sencilla y, en cierto modo, demasiado evidente para
constituir un credo que despierte un profundo entusiasmo. San
embargo, aiin prescindiendo de momento del a_lcance‘ metafisico
de esta doctrina a la que mds adelante dedicaremos alggnas
palabras, no debemos pasar por alto el hecho de que e;i cardcter
propio det Islam consiste en haber dado una forma activa, capaz
de transformar al hombre, a una verdad general que no pasa de ser
una premisa estdtica para el Cristianismo. El credo fundamen-
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tal de que «no hay mds dios que Dios» (/4 ilaha illa-llah) que el
musulmdn repite incansablemente, es, en efecto, ya algo asi
como un mandoble asestado no s6lo a aquel error del politefsmo
que coloca intelectualmente sobre un mismo nivel lo condicio-
nado v lo incondicionado, lo finito v lo infinito, sino también a
todo aquello que en el alma humana pretende ser tan importante
o tan real como Dios. De aqui resulta una actitud profundamente

Fig. 14, Dirham del reinado de *Abd al-Rahman 1. En el centro las
palabras-«<No hay Dios sino Allah, sélo él; no tiene compaiieroy

combativa que, en principio, no excluye la paz, tanto exterior
como interior, pero que puede manifestarse en cualquier mo-
mento, cuando asi lo exigen las circunstancias, en el plano de la
accion. El profeta distinguia entre la «guerra santa grande», que
se desarrolla en el interior, y la «guerra santa pequeiia», dirigida
contra los enemigos externos del Islam.

Para volver a la conquista de Espaiia, se puede decir que, por
una parte, los musulmanes luchaban con mds denuedo que sus
enemigos visigodos, y por otra, concedian a quienes estuvieran
dispuestos a rendirse mejores condiciones de las que solian
ofrecer otros ejércitos victoriosos. Es cierto que a esto se unian
otras circunstancias que favorecieron el éxito rdpido de los
musulmanes, como las desavenencias entre los visigodos en
relacion con la eleccion de sus reyes, y la ayuda que les presta-
ron fos judios oprimidos por la iglesia visigoda. Sin embargo, no
deja de ser un enigma el que Espaiia pudiera ser conquistada en
menos de tres afios: en 713, tres afios después de la invasion del
Sur de Espafia por el caudillo beréber Tariq v el general drabe
Miisa b. Nugayr, este tltimo estaba ya ante Narbona.
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Se conserva el texto de una capitulacion firmada en 713, con
motivo de la rendicién de Orihuela, por el jefe drabe ‘f}bd
al-*Aziz, hijo v sucesor de Mﬁsg‘i b. Nugayr, y por Teodomire,
principe visigodo de la provincia de Murcia. Por esta y otras
fuentes sabemos que para la poblacién indigena cristiana y Judxa
que se habfa sometido a la soberania musulmana las condiciones
de vida no eran, ni mucho menos, peores que anteriormente bajo
el dominio de la nobleza visigoda. L.os cristianos conservabap
sus iglesias y sus monasterios v los judios sus’sinagogas. Ademds
se quedaron con la mayor parte de sus propiedades personales.
Los visigodos no solo habian mantenido todo el sistema t'r}buta~
fio rOmano con sUS NiIMErosos gravamenes, Sino tamt_nﬂen los
latifundios cultivados por esclavos. Gracias a la ocupacion mu-
sulmana, muchos de estos latifundios fueron divididos y enco-
mendados a arrendatarios indigenas. La mayor parte de los
esciavos obtuvo la libertad, bien convirtiéndose al Islam‘ il
cristiano o un judio no poedian tener un esclavo musulman— 0
emancipdndose mediante el pago aplazado de un rescate, cosa
que no permitia la legislacion anterior. ) _

Los cristianos v judios tenian que pagar, ademas de la contri-
hucién territorial general que también obligaba a los musulmanes,
un impuesto personal, que compensaba al rpi_smo tiempo el hegho
de que estuvieran exentos del servicio militar. Ademds, el im-
puesto estaba graduado con arreglo a las clases v proqumge;s de
los tributarios. Las mujeres, los nifics, los monjes, }ralvallc.ios,
enfermos, mendigos y esclavos disfrutaban de franquicia tribu-
taria. . Lo ) e e e

Las comunidades cristianas y judias tenian su propia jurisdi-
cidn autonoma en los litigios que no afectaban a los derechos de
los stbditos musulmanes. También tenfan sus prefectos, obispos
o condes (comites) que los representaban ante las autf)ridades
musulmanas; v si un gobernante musulmdn intervenia en la
eleccién de un obispo, sOlo se arrogaba el mismo derecho que, en
los pafses cristianos, ejercian el rey o el emperador, basdndose
en el hecho de que el obispo ostentaba siempre también un poder
temporal.

Por supuesto. la situacién de aquelios indigenas espaqoies,
tanto judios como cristianos, que_habian opuesto mayor resisien-
cia, era muy distinta: se les consideraba como botin de guerra, a
menos que se convirtiesen al Islam. 3

Esta conversién en principio, no era una cuestion de fe, pues
como dice el Cordn: «no hay coaccién en la fe»; se trataba

’
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tnicamente de aceptar el Islam como ley. Nadie se preocupaba
de si la conversién era puramente externa o no, ya que se partia .
de ia base de que la fe brotaria espontdneamente en proporcion a
la observancia de la ley divina. Dicho sea de paso, esta postura
es caracteristica del pensamiento isldmico y explica muchos
rasgos de la civilizacién musulmana, en particular en occidente.
La forma, es decir la conducta fijada por el Cordn v el ejemplo
del Profeta, es obligatoria para todos, v el Islam es inflexible
respecto a ella. No obstante, el grado de interiorizacion de
aguella «conducta», la calidad de la fe o infrospeccion, no puede
ser prescrito v queda encomendado al individuo. La conducta es
un medio para alcanzar el fondo y sdlo ella lo garantiza; sin
embargo, el fondo no es la forma.

Los musulmanes reprochaban a los judios haber difamado a
Cristo y a la Virgen; a los cristianos, haber convertido a Cristo en
un Dios. Segiin la interpretacién de cada uno, los pasajes del
Cordn que contienen estos reproches representan una condena
total o sélo parcial de la fe ajena. Los juristas isldmicos —en el
Islam, la teologia vy la jurisprudencia son inseparables— eran
severos en su juicio: para ellos los judios eran malditos por haber
difamado a un enviado de Dios, y los cristianos eran victimas del
grave error de creer en tres dioses. No siempre, ni tampoco en
todas partes, el pueblo compartia estas opiniones, va que Ila
convivencia con cristianos y judios, al igual que los muy frecuen-
tes matrimonios mixtos —para el musulmdn es licito casarse con
mujer cristiana o judia— debian producir necesariamente la sen-
sacion mds o menos clara de que posiblemente existiera un
camino de salvacidn en cualquiera de las tres religiones. A los
ascetas cristianos se les tenia en gran estima, y no sélo entre el
pueblo Wano musulmdn. El famoso libro «La ldmpara de los
principes» (sirdy al-mulitk), «espejo de principes» escrito en la
Espafia musuimana del siglo XII, contiene muchos ejemplos

edificantes de ascetismo cristiano. Su autor era el mistico Abd
Bakr Muhammad b. al-Walid al-Turtii. Entre los representantes

del misticismo isldmico, del «endoterismo» (al-‘ilm al-batin) en-
contramos no pocos que vieron en las tres religiones distintos
caminos hacia una misma meta. El simbolo cldsico, que expresa
esta idea, es un circulo con muchos radios que establecen la
comunicacién entre el centro vy la circunferencia. La circunferen-
cia representa al mundo; los radios son los caminos gue condu-
cen desde distintos puntos de la circunferencia hacia el centro
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divino. Aparentemente se diferencian y se contradicen en sus
direcciones, sin embargo, cada uno de ellos supone el camino

mds corto hacia el centro. Sus divergencias se deben al hecho de

que su punto de partida no es el mismo. Tal visién de las cosas,
de la cual encontramos huellas también en escritos cristianos de
origen hispano, no podia estar muy difundida, pero el simple
hecho de su existencia tuvo que contribuir a matizar los contras-
tes, por lo demds bastante marcados, entre las distintas comuni-
dades religiosas. :

En su calidad de religién dominante, realizada en todas las
manifestaciones de la vida, ¢l Islam ejercia una gran atraccion.
Por ello las conversiones al Islam eran frecuentes y nadie puede
saber cudntos habitantes indigenas de la Penfnsula se hicieron
musuimanes por conviccién y cudntos por conveniencia. Las
autoridades musulmanas no empiearon la fuerza para lograr
conversiones, tanto menos cuanto que, al producirse una conver-
sién, quedaba suprimida la capitacién que pagaban los adep-
tos de otras religiones. Por otra parte, las conversiones de
musulmanes al cristianismo o judaismo no solian producirse casi
nunca, ya que renegar del Islam se pagaba con la pena capital,

Con el dominio del Islam, el drabe se convirtié en lengua
comun de todos los individuos cultos. Filésofos y tedlogos judios
como Ben Gabirol, Ben Paqida y Maimdnides redactaron en
drabe sus obras mds importantes. Aunque los cristianos, bajo el
dominio del Islam, conservasen su liturgia latina, adoptaron la
cultura drabe en tal medida que recibieron el nombre de mozdra-

Fig. _15. Interior de la iglesia de San Baudilio de Berlanga (Soria),
cuyas pinturas revelan la influencia oriental. Siglo XII. La bdveda
apoyada en un pilar central es dnica en su génere
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bes, palabra que corresponde al drabe musta‘rib que significa
«arabizado». Este proceso de arabizacién no se produjo sin
resistencia por parte de los circulos clericales anti-isldmicos. Co-
nocemos el lamento de un obispo en el sentido de que los jovenes
se entusiasmasen mds por los escritos arabes que por la Patris-
tica. Una fuerte reaccién estallé a mediados del siglo 1x, du-
rante el reinado de ‘Abd al-Rahman I, corporizandose en un
atdn impetuoso hacia el martino. Como la simple contesion
de la fe cristina no suscitaba la reaccién musulmana, algunos
cristianos de ambos sexos empezaron a proferir insultos contra el
Islam y maldiciones contra el Profeta, hasta que los jueces mu-
sulmanes no tuvieron otra disyuntiva que condenarlos a muerte.

Muy caracteristica es la historia del joven aristéerata cristiano
Isaac, que habia iniciado una carrera prometedora como secreta-
rio (kdtib) en la corte de Cérdoba. Mds tarde ingresé en un.
monasterio y un dia se presenté ante el Cadi Mayor musulmdn
para convertirse, como decia, al Islam, solicitando que el juez le
aleccionara en esa religién. Pero cuando el Cadi, muy satisfecho,
empezd la instruccién, Isaac le interrumpi6, tildando al Profeta
de estafador infernal. El juez intentd en vano preservar de la
muerte al monje fandtico, pretextando que se trataba de un
enfermo mental; pero las cosas siguieron su curso. Poco después
fue convocado, por requerimiento del emir, un sinodo episcopal,

que condend el martirio provocado voluntariamente como una -

exaltacion extravagante. En efecto, podemos preguntarnos si el
testimonio valiente de una verdad de fe, que distinguié a los
mértires del cristianismo primitivo, debe parangonarse con los
insultos a la fe ajena. R I
"Otra contestacion al Islam, pero de muy distinta indole; era ia
llamada doctrina de adopcién del arzobispo Elipando, mdxima
autoridad de la Iglesia visigoda, en el Concilio de Sevilla de 784;
de todos modos, esta doctrina tuvo en cuenta el escandalo que
provocaba, tanto entre los musulmanes como entre los judios,
¢l dogma cristiano de que Cristo es hijo de Dios. Si bien
es cierto que el Cordn reconoce la naturaleza divina '’ de
Cristo por su origen, pues le llama «espiritu de Dios y su palabra
que hizo bajar sobre Marfa», y reconoce también el nacimiento
milagroso de Cristo de una Virgen, rechaza, no obstante, la
expresion «Hijo de Dios», porque no puede ser conciliada con la
vision isldmica de la incomparabilidad de Dios. Frente a esto,
Elipando distingue entre una filiacién divina esencial, que solo es
propia de la eterna palabra divina, del logos, y la «filiacién divina
adoptiva», que corresponde al hombre Jesiis y que éste tiene en
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comin con todos los santos. Con ello intentaba expresar, sin
duda, algo correcto, pero incurrié en contradiccion con el dc:gma
de la u.nldad' de la persona de Cristo; por ello fue atacado con
toda ytolenma por un monje asturiano, el Beato dé Liébana
Asturias dependia de la jurisdiccion eclesidstica de Toledo sede
a}rzoblspai de Elipando, pero se encontraba fuera del do,minio
drabe. las sierras asturianas habfan sido, desde el principio
hogar de la r_e§1stencia polftica contra los musulmanes y habriar;
de ser también, ahora el punto de partida de la resistencia
espiritual contra la Iglesia mozdrabe, vasalla, segiin se pretendia
de los musulmanes. El Beato encontrd respaldo en Carlomagﬂof
los concilios celebrados en Roma, Ratisbona v Aquisgrdn conde:
naron la doctrina de la adopcién de Elipando. Carlomagno no
pudo perdonar a los cristianos mozdrabes el haber luchado al

Fig. 16. Vencedor del drugé it . j
gon, vestido a lu moda oriental
recuerda modelos persas, procedente del A ipsi Y
C . ocalipsis del
Liébana, ms. de Gerona, aprox. 975 P bt r.el.Beato de
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lado de los musulmanes y no de los francos, seis afios antes,

cuando entré en Espana con su ejército. Sin embargo, no conser-
variamos apenas huellas de esta controversia si el Beato no
hubiera compuesto mas tarde una gran obra —-que s¢ hizo famosa
en todo el occidente latino— sobre el final de log tiempos. Se
trata de un comentario a la Revelacion Secreta de San Juan, que

compila las afirmaciones relativas a ésta hechas por los Padres de

la Iglesia, y que probablemente fue ilustrada desde el principio.

Esta obra y sus iluminaciones se copiaron en muchos ejemplares,
lo cual ocurrié, no pocas veces, €1 monasterios fundados por
monjes andaluces emigrados hacia el norte cristiano. La pintura
de estos monjes €8 una extraiia mezcla de elementos cristianos
primitivos —mediterrdneos y asidticos— ¥ demuestra que las
comunidades mozdrabes, a pesar de su dependencia de Roma,
mantenian unas relaciones mucho mds vivas con las comunidades
cristianas de oriente, de Palestina, Siria y Mesopotamia, que con
]a Europa latina; hasta tal punto formaban parte del dmbito vital

drabe-isidmico.

El judaismo disfruto de ]a mayor ventaja del dominio protec-
tor del Islam. En Espafia, el Sefarad de los hebreos, conocid su
florecimiento espiritual mds bello desde su Didspora. El genio
semitico de la lengua ¥y cultura drabe era proximo al judio. La
doctrina isldmica de la unidad de Dios, el énfasis puesto sobre la
incomparabilidad y omnipresencia divina, solo pudo estimular la
teologfa judia. Sin embargo, surgieron también siibitas y violen-
tas reacciones contra la temida «arabizacién», que principal-
mente tuvieron el resuitado de destacar el aspecto histérico de la
Divinidad, retacionado con el destino del Pueblo Elegido, frente
al Dios platonico de los filésofos drabes. .

Las obras de dos grandes personalidades dentro del judaismo
sefardi, —es decir, espafiol— son en cierto modo puntos cardina-
les del encuentro con el Islam. Una de esas personalidades es
Moié b. Maymon, el Moisés Maiménides de los latinos. Nacio en
Cérdoba, en 1135, y mantuvo siempre su relacion con el ju-
daismo espafiol, aunque su familia tuviera que emigrar, debido a
la politica almohade, primero a Marruecos y después a El Cairo,
donde fue nombrado médico de cdmara de Saladino. Sus escri-
tos mds importantes, sobre todo su «Guia de los descarriados»
{en drabe Daldlat ql-h@’irm; en hebreo: Moré ha-nebukim),
desempenan para el judaismo una misién comparable a la ‘de
Santo Tomds de Aquino para el Cristianismo catélico, al incorpo-
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rar a la ordenacion de | juddi fa gri it
I tolnd oot Eoseérz é&; ;E‘Jddlca Ia filosofifa griega transmitida y
La otra gran personalidad del judaismo sefardi
Paquda, vivié con anterioridad, en el-}sigio XIL. Su «Intiogjggi?ﬁnbe;
los dt’:bczres de los corazones», que redactéd en drabe bajo el titulo
de Hidaya ila fard@id al-qulib, y que mds tarde se tradujo al
hebreo bajo el titulo de Sefer torat hobot ha-lebabot, fue ijns i-
rada evidentemente por un encuentro con la mistica isidmica iI)Ja
obra se }]:zo fan}osa en toda la didspora judia y ejercid lun‘a
profunda -mﬂuen(_:la sobre la mistica judia popular, sobre todo en
la Renania medieval y en las comunidades del este eur
dur;n;tehlos siglos XVII y XIX. opee:
ucho mds dificil que asegurar la convivenci vl
tres comunidades religiosas, era neutralizar las atepnas&i:f:ez d:n]t?Z

Fig. 17. [Interior de la anti i [
) \ ona sinagoga y posterior iglesia «8
Maria la Blanca» en Toledo, construida alrededor del cflfio 120«0 %’:2;%

dominio cristiano en estilo puramente drabe
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jas distintas razas que llegaron a constituir motive de médxima
preocupacién para los gobernantes drabes. A la poblacion indi-
gena, mezclada de iberos y romanos, s¢ unia la minorfa germa-
nica de los visigodos, antigua nobleza que supo conservar ciertos
privilegios también bajo el dominio musuimdn. Los judios eran
particularmente numerosos en Espafia. Unanse a €stos los drabes
y los berberiscos, por no mencionar a los abigarrados elementos

introducidos por el comercio de esclavos.

No se sabe cudntos drabes inmigraron a al-Andalus a lo largo

de su dominacién en este territorio, sin embargo no pasaron de
ser una minoria escasa aundqie, fuertes en otro sentido, florecie-
ran particularmente como nobleza gobernante. Estaban orgutio-
sos de su respectiva pertenencia a determinadas tribus, pero no
vacilaron en casarse con mujeres indigenas. A consecuencia de

es0, 1a sangre drabe quedé muy pronto diluida, pero —segin la
conocida ley de herencia, que en parte contrarresta estas mez-.- -
clas— siguié apareciendo como rasgo dominante una y otra vez:
hasta nuestros dias, de modo que el puro tipo drabe no llegd:
nunca a desaparecer. En eso desempeiia un papel no desdefiable- -
el hecho de que la lengua y la cultura eran drabes: una cultura . .
que abarca a todo €l hombre, favorece siempre el desartollo de.
. determinados tipos, que se distinguen tanto fisica como psiqui- =

camente.

.

1.0s beréberes, en su mayoria originarios de las montafias del :
Rif y del Atlas Central, se asentaron —en analogia a su patria de -
origen— sobre todo en las altiplanicies y montanas. Probable-:
mente serian desde el principio mds numerosos que los drabes;
en todo caso Ilegaron a serlo con el tiempo, ya que los soberanos .
drabes trafan constantemente fropas berberiscas: del norte de -
Africa. La preponderancia de los beréberes se refléja también en -
el hecho de gue los espaifioles {lamaban a todos 1os musuimanes,
de un modo simplificado, moros, expresion que se deriva del::

romano mauri 0 maurusci, nombre dado a todos los beréberes -
del Atlas y tomado indirectamente del griego tardio- mauroi;

«negros», o del fenicio mauharin, «occidentales».: .

Los judios, como tales judios, no s€ mezclaban, pero frecuen-. -
temente se convertian al Islam, y con elio resultaron un elemento
mds de la gran mezcla de razas hispano-drabe.. Como estaba .
prohibido tener como esclavos a hijos de padres musulmanes; los
esclavos fueron importados generalmente ‘de pafses «paganos».. .

La misma palabra «esclavos indica que la mayor parte de los
esclavos occidentales procedian de paises eslavos; el nombre
drabe que se les aplicaba era sagdliba. '

Fig. 18. Cordn procedente d ia. S0 ‘ ' -
Museo de arte turco e is!é.v;:ico ¢ Espahia. Siglo XIV o XV. Istanbul.

Fig. 19. Cordn del si { 7]
elo XVI escrito por Yisuf b. Dawan de Jdti
fgzgjie de ;ma_ cgleccién privada de efemplares del Cofdne ;ﬁgvfé
a en la biblioteca de la Universidad de Basilea. Desafortunada-

et S FRArgen
m e [‘() rgenes del manuscrito haﬂ Sldo recor iados al Ser ’E}I()Vﬂ'da
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Los traficantes de esclavos, en su mayoria judios, trafan a
prisioneros de guerra hechos por los alemanes en Rusia o por los
bizantinos en los paises del Danubio, a través de Alemania Y
Francia, o bien por el Mediterrdneo, a Espana, donde eran muy
buscados como sirvientes ¥y guardia personal de los sultanes.
Segiin al-Maqggarl, habia en tiempos de ‘Abd al-Rahman. I,
mediado el siglo X, en Cordoba hasta catorce mil «eslavos», que

eran todos musulmanes y €n su mayor parte libertos, ya que la-

manumisién de esclavos s consideraba en el Islam como una de
las acciones mds meritorias. No todos los saqaliba eran eslavos
de raza, mds de uno era prisionero de guerra procedente del
“porte de Espafia 0 habia sido traido de Italia por piratas. Los
«<eslavos» libertos formaban entre la gente mas ambiciosa del
pais. _

No debemos comparar la esclavitud, tal como se conoce
dentro de la civilizacion isldmica, con la esclavitud romana © con
la porteamericana del siglo XiX: en el Islam, el esclavo nunca
llegd a ser considerado como una mera «Cosa». Si su dueiio le
trataba mal, podia acudir al juez v conseguir su manimision, Su
dignidad de musulmén era intocable. Originalmente la esclavitud
era consecuencia del cautiverio de guerra: un prisionero que no
pudiera redimirse mediante e! pago de un rescate seguia siendo
propiedad del vencedor hasta gue se rescatara por medio de su
trabajo o fuera manumitido por su sefior.. c " .

En cierto sentido Espaifia, en especial su parte meridional, fue.

arabizada ampliamente, tanto por el dominio de los drabes como
por el del Islam, cuya lengua sagrada €s el dgrabe, mientras toda

esta civilizacion adoptd necesariamente un cardcter espafiol, que;

sin embargo, no se puede determinar facilmente, ya que faltan los

baremos de comparacion. Muchos rasgos «tipicamente espafio- -

les» que algunos historiadores {:spaﬁoles actuales pretenden des-
cubrir en la civilizacion hispano-drabe, son en realidad rasgos

arabo-islamicos, que heredd la Espafa de la «Reconquista»,
También existié algo comparable a un trueque de cualidades
raciales; mientras los drabes residentes en Espaifia fueron amino-- »

rando su cardcter belicoso y se convirtieron en buenos eruditos,

administradores y agricultores, toda la poblacién espafiola, en '
contrapartida, hizo suyo, y ya no volverfa a perder, algo del -

modo de ser orguiloso ¥ rebelde del némada drabe.

e

Capitulo 3
ELL CALIFATO

_ Probablemente el radio de accién de la civilizacién istdmica
hlspam_i,habr:a tenido menor alcance, si no hubiera sido por la
fundacién del C;i[ifato de Occidente, que le proporciond un
centro tanto esplrltual como politico. La palabra «califato» se
deriva del drabe jalifa, que significa lugarteniente y se aplica al
sucesor del Profeta, no en su misién profética sino sélo en su
;l)lgmf,lad real. El ca}ifa, por tanto, no es un Sumo Sacerdote ni un
: apzi,."ftl menos segln el concepto que tiene el Islam sunni —pues
os Si‘ies lo conciben de un modo algo distinto— su papel se
parece mds al del Emperador del Sacro Imperio Romano de la

~ Edad Media, con la diferencia de que en el Islam no existe

separacidn entre la ley religiosa v la ley secular

gat[npoco el dualismo entre la Iglesia y el Estado. gf, ci?il;at&;rsltzi
jefe de la comunidad isldmica (imam), el fiduciario de la ley
Eransmntlda y el conlandante supremo del ejército, el «principe de
os creyentes» (amir al-mu’minin). . -
CohAuﬁrrgcnzos del siglo VIII, cuando la Peninsula Ibérica fue
¢ qé stada por un ejéreito compuesto de beréberes y drabes
Slgil)u siendo, al principio, una provincia lejana del gran impéric;
gobernado por el califa omeya de Damasco, cuyas fronteras
orientales experimentaban en esta misma época un avance hasta
Samgrcanda. Los drabes llamaron-a la. Peninsula al-Andalis
gqm re que se le 9pllcaba siempre en la medida en que estaba
ajo - el dominio drabe-isldmico. Los drabes y beréberes que
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habian conquistado Espafa y cuyo niimero total ’ascendla ?}%r(éi
ximadamente a unos veinte mil, se ’qpedaron aqui g ocu;;)z;rmado
lugar de la aristocracia guerrera visigoda que habia go ernac
anteriormente, sin modificar .m_ucho el orden de cgsas ex er(;
Sus jefes dependian en principio d_el gobierno de an';)a}sco,upe ro
no hacian caso ni a ese goble_rno nia 10§ grandes carn 108 qcuen-
produjeron en oriente a mediados del siglo VIII y, a conse

asi omeyas
cia de los cuales, los ‘abbdsies ocuparon el lugar de los vas,

: el de Damasco. Un cambio decisivcz para el destino de
g]ﬁ\‘fg&i‘iﬂs se produjo sélq cuando en e_l afio 756 unohde 610;
nltimos principes superviwen.tes‘ de la dinastia omey'é' utsé &
Andalucia v fundé alli un principado nuevo, _u}depe‘n 1ende ¥
Bagdad. De la dinastia fundadz} por él surgiria mds tar
califato occidental que gobernaria desde Cordoba.

Ya ‘Abd al-Rahman, el fugitivo de Oriente, C}jyo ’nor_nbr;:
significa «Siervo del Misqricordloso», se cons@eraba a sf lm;s;rfl 0
heredero legitimo del cahfato,/ aunque no podia hacer va etlj’ s
pretensioneéﬁ ante los ’abbdsies. En cambio, no consail lol'fa
menor intromisién de aquéllos en su terreno. C_qando te gaA i) a
‘abbasT intent6é provocar en Espafia una sublqvamqn con r:i o
al-Rahman, éste mand$ apresar a los cabecillas y decapi tarcoxi
enviando al Iraq sus cabezas, con§ervadas en s.al, j_ur‘litamen }33 con
el escrito que habia enviado el califa, en el equ:pep.e : f\ lu?) Vé ojsea
comesciante. Dicen gue ante esto el cahfa} exclamé: «jAlal ad <
Dios que ha extendido el mar entre mi y un adversar;o e

et 5
catiagl?rigﬁ;i que casi todas las grandes hazafas, taml:}c?n C{z
empresa de ‘Abd al-Rahman tuvo su origen en una %ue; 1(33\’0
«ser o no ser». No tuvo alternativa entre pasarse la V‘l ab fugi (;
con el peligro constante de ser @ntreggdo a 1_0§ abbasies, o
fundar; espada en mano, su propio Imperio. Plim:smo qgsdcue;nal
cémo escapd en oriente a los es}:nrros _abbas;es, arrojandos a
Eufrates y cruzdndolo a nado, mientras su hermano rgenor; C:l'su
habia regresado por miedo a las aguas, era ,decapit'ﬁﬁo an 2011—
vista, Huyé hacia occidente hasta ltegar a Tinez. Alli se <t=:s o
dié durante cinco afios en Barka, después permanecio el;z re la
tribus beréberes y finalmente, desde’Marmeccis, envié a Espana
a su liberto Badr que ‘siempre le hat}la acompan_ado, para gaga;s?
aqui adeptos entre 10§ antiguos <<C!le§1.tfis>i de’los omeyas: t_p :
ximadamente quince afios antes, un ejército drabe C%Tpugs__ 0 Or;
sl mayoria por sirios ¥ yemenies, se hab!a visto 0 igan, po
una sublevacién beréber en el norte de Africa, a pasar a Espana,

arredraba lo suficiente como para desistir de rebelione
resumidas cuentas cada uno tiene que morir alguna vez:
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donde habia sido asentado en la regién mds meridional. Badr
consiguié comprometer en la causa de ‘Abd al-Rahman a los
oficiales de este ejéreito que habfan servido antiguamente a los
omeyas. ‘Abd al-Rahman fue recogido por un barco en la costa
norteafricana. Con su nuevo séquito se trasladé inmediatamente
a Sevilla y marché contra Cordoba, vencié a los administradores
de esta remota provincia isldmica, que prdcticamente eran prin-
cipes independientes, y se alzé con el poder.

Los cronistas drabes describen et cardcter de ‘Abd al-Rahmin
bondadoso y enérgico a la vez. S6lo en la vejez se habria vuelto

Fig.-20. Dirham del reinads de Abd el-Rapmin 1, de 777/8 .

severo. Frente a esto hay que decir que tuvo que luchar no sélo -
contra los enemigos externos, los cristianos asturianos v francos,
sino. probablemente en mayor grado contra los drabes de. su
propio séquito. Estos guerreros, todavia medio némadas, estaban
apegados ante todo a sus propias familias y obedecian a un jefe
sélo cuando no cabia la menor duda de que detentaba la misién
divina de gobernar, cosa que tenia que manifestarse en su santi-
dad o en su poder irresistible. En el fondo, cada uno de ellos
estaba. convencido de que él mismo gobernaria mejor: gue el
hombre que ostentaba el poder. Hay que tener en cuenta esta
situacion, cuando se oye hablar de los castigos frecuentemente
crueles impuestos por los principes de la época. A los drabes y
beréberes mds audaces, el peligro de ser decapitados no les

S, pues, en
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No es de extrafiar que entre los omeyas _de Bspaﬁia ha&aér;
existido de vez en cuando gobernantes dqspotwos y malos. e
asombroso es que varios de ellos hayan .slldo gobetnantedsesc‘)Abd
salientes, incluse geniales. Hisam I, hijo ¥ sqcesozl c A
al-Rahman I, que gobernd durante un “corto periodo de ;:;0,
entre 788 v su muerte acaecida en el afio 796, fue cast urla_ sa?1 1;;
Despreciaba todos 1os placeres rgulndangs y Qensgggil?g <I)J oz 2
;0 Vestido del modo mas s e
salvacion de su alma. o BonS
isi se preocupaba con
visitaba los arrabales pobres y | /
desvelo por los hambrientos y por la g?n':ie (slm {ecrlllé*zﬁz. ix;ie;u::n
lacio a mitad de la )
temente abandonaba su pa a e. alin <ot
i i uxilio a enfermos solitarios.
luvia copiosa, para llevar au _ ‘
lsi,gnificatil\}ro qu,e durante su gobierno no se produjeran revueltas
i sublevaciones de ningin tipo. o ]
" Sin embargo, las hubo bajo los gobernantes mgu:}ente%._ Cr?o
menzaron casi inmediatamente de hacerse cargo de dgo leg 0
al-Hakam 1, al gue no conviene coqfund:r con el segundo o_rtr;l ge
de este nombre, constructor del mihrab de la gran mezqul de
Cérdoba. A al-Hakam 1 se le echaba €n ce;rﬁ %1 aﬁcnogelg?i; as
i : 3l erdonaba el haberse ro
bebidas alcohdlicas y no se le perdona i e rodead on
i ara independizarse ¢ ia Z
una guardia fuerte de eslavos p la
a‘rabgl.l £] pueblo estaba descontento, porque la admlplsltracil:)nri
del Estado empezaba a encarecerse, y €1t consecuencxad_otg m
puestos subian. A esto se unfan las tens:qnesi_enére 1211%0812 rlzfxlbes
id “entonces va cristalizacas.
clases de la poblacién, para entonces ¥
se consideraban a si mismos COMO mxembro§ de la qobleza b?éﬁ
gozaba de privilegios no solo frente a los beréberes, sino 1t}am on
frente a los indigenas convertidos al Isiadm. Contra ebos, o
beréberes y los nuevos musulmanes espafioles reclamaban

razones fundadas la iguaidad de derechos. Se produjeron suble-

vaciones, que fueron reprimic}as por al-Hakam con 1?1151:{32:]15
dureza, sin desdeiiar la alevosia para poner trampas a s cnems
gos. A consecuencia de una de estas subiev’acmnesl, ;Anosr cuanios
millares de cordobeses emigraron e esta época a hoagse: rosta
bleciéndose en Fez, en el 1‘32.1!"1"10 que todfwla y e
«andalusi». En un poema dmg;dc_)l_ a su hijo y su_fieg ino
al-Rahman 11, al-Flakam I, que murio en 822, ha quer: o justifica
su modo de actuar como gobernante: - : R

: ) ) . QU
Como el sastre se sirve de fa a%sjadpara uimtar getazgsdeé;;iu 2§§ 3;:; 51: nt:lé_ ::F; v
" el aradas. Desde gile 1a razdn me 4€ MO, !

b AR I i6n det i io. P ta a mis fronteras si queda
i et imperio. Pregunta as S E

tan odioso como la fragmentacion ; : s fronteres S e te
0 testardn (ue no; pero st a jente
{ugar en poder enemigo, e con i ¢ e
3Eijg¢;1rrz:n. %resto gi!f liegarfa enlorigado. empuiiando mi espada. Interroga también 2

3. El califato 47

ios crdneos de los sibditos rebeldes, que brillan a la luz del sol, esparcidos sobfe
ta lanura como calabazas hendidas, te dirdn que los he batido sin descanso. Presa
de terror huyeron los rebeldes para escapar a la muerte, mientras vo, siempre en
mi puesto, despreciaba la muerte. Si no he perdonado la vida ni a sus mujeres ni &
sis hijos, ha sido porque amenazaban a mi propia familia. Quien no venga la
injusticia que se inflinge a su propia familia, no tiene honor y todo el murdo le
desprecia. Cuando depusieron sus espadas les obligué a beber mortal veneno,

pero jeso no es saldarles lo_que les debia? Si ellos han enconirado la muerte, es
voluntad del destino...

Bajo el reinado de ‘Abd al-Rahman II, que durd hasta 852, se
produjo cierto equilibrio entre las distintas clases de la poblacién,
a pesar de los mencionados disturbios provocados por [os cristia-
nos. Globalmente visto, ¢l gobierno de este principe era pacifico
y fecundo.

También en aquella época liegaron desde Bagdad los precur-
sores de la influencia persa, que transformaron el estilo de la
realeza, la cual, hasta este momento, habia recordado la relacion
inmediata que existe entre un jefe de tribu drabe y sus contribulos.

Bajo los sucesores de ‘Abd-al-Rahmén II, Muhammad I, al-
Mundir y ‘Abd Allah, cuyos reinados abarcaron del 852 al 912,
volvieron a producirse revueltas, sobre todo en las serranias del
sur de Espafia, en la Sierra de Malaga, donde el cabecilla de un
grupo de sublevados, Ben Hafsin, que al principio. dijo ser
musulmdn y después cristiano atacaba desde su castillo rupestre
Bobastro, hostigando las regiones vecinas. No es éste el lugar de
estudiar esos sucesos, pues no influyeron mucho en el desarrollo
de la civilizacién hispano-drabe que nos ocupa agui. Sélo con la
llegada del califato de ‘Abd al-Rahmén Il se produjo el hecho de
transcendencia espiritual que forma la vida del pueblo.

‘Abd al-Rahmin 111, que habia sido designado sucesor de su
abuelo ‘Abd Aliah, era un estadista genial y un estratega afortu-
nado. Terminé de una vez para siempre con las intrigas de los
jefes de familias y tribus drabes, reduciendo a su nobleza. Ibn
Jalddin, el gran filésofo norteafricano de 1a historia, ve en elto el
principio del fin de la dinastia omeya, que se privé de este modo
de su propia base étnica. Sin embargo, gueda fuera de duda que
‘Abd al-Rahmin II1 dotd a la Espafia musulmana, al proceder asf,
de su época de mdxima cohesién v de su mds bello florecimiento.
En el norte de Espafia rechazé el ataque de los reinos cristianos
que, poco a poco, se habian consolidado, v en el norte de Africa
colocd un cerrojo al avance de los Fatimies. . '

Si en 929 se arrogd el titulo de califa, no lo hizo tan sélo para
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coronar su propia obra de estadista; en realida(% no tuvo mas
alternativa que tomar esta medida ya que se habia c_leb:htado el
califato ‘abbasi en oriente, considerado por los musuimanes espa-
foles hasta entonces como el mds alto baluarte del Islam, y‘habl_a
surgido, entre ambos, un nuevo califato hostil tanto a los z_abtgan
sies como a los omeyas: desde Mahdiyya, en Tanez, los fatlrples
habian conguistado todo el norte de Africa. v('}(’m ello la antigua
oposicién entre las concepciones sunni y §i'1 del califato se
establecié en la vecindad inmediata de Espafia. Los Fatimies
eran isma‘ilies, que a su vez constituian una rama extrema gie la
§i ‘a. Los §i‘fes estaban convencidos que solo un descendiente
carnal del profeta podia ser califa: crefan que dentro de los
descendientes de ‘Alf, cuarto califa y esposo de Fat;ima,‘hua df:l
Profeta, existiria en cualquier égoca un santo que, sélo él, seria
digno de ostentar la dignidad califal. Frente a esto, los sunnies, a
los que pertenecian tanto los ‘abbasies como los omeyas. y casl
todos los musulmanes de occidente, consideraban como modelo
imitable a los tres primeros califas del Islam, Abd Baikr, ‘Umar’y
Utmdn, que no descendian de! Pfofefca pero pertenecian, como él,
a los Quray$, la tribu mas distinguida de la Meca. S
‘Abd al-Rahman 1Ii, apodado al-Nasir, el «vencedor», tenia
conciencia del alcance espiritual de su mision y le dio una
expresion simbolica. Los primeros califas del Islam, los. «ortodo-
x0s» que, mds que nunca, tenfan que servir de gemplc_) a los
omeyas espafioles en oposicion a los fatzmu—*fs, habian \imdg con
una sencillez que lindaba con la pobreza, mientras los z_tbbaSIeS,
gue en otro sentido servian de norte a los califas .espanol_es, se
rodeaban de una magnificencia y solemnidad derivada directa-
mente de la realeza teocrdtica de.los aniiguos persas, Sie los
sasdnidas y de sus precursores orientales. ‘Abd al-Rahman que
hizo construir al Norte de Cérdoba la ciudad real de Madiat
al-Zahra’ con sus cuatro mil trescientas columnas de marmotl, sus
paredes incrustadas de piedras preciogas, sus sala§ arcada§,
fuentes v jardines, reunié en si ambos esplos. «Ante mi», parecia
expresar su conducta, «como lugartqmente dei Profeta, todos
sois pequefios, pero ante Dios, yo. mismo soy nada.»
Cuenta Muhyi I-Din Ibn ai-‘Arabi: SRR

Un dia fueron a ver al Califa los embajadores francos, y las muestras que vieron
de la grandeza de su poder les dajé espantados. Habfa hechc:,alfombrar el camino
desde la puerta de Cordoba a la de (Madinat) al-Zahrd’, a una parasanga
(aproximadamente 5.5 km} de distancia, v colocado hombres a derecha e IZ".
quierda del camino con fas espadas, largas y anchas, desnudas en la mano, de

manera que las del tado izquierdo se juntaban con las del derecho, formando
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como nervios de bévedas, vy dio orden de que los embajadores anduvieran entre
aquellas espadas, bajo su sombra, como si fuera una galeria cubierta, Sélo Dios
sabe el miedo que les entré. Llegados a la puerta de (Madinat) al-Zahra' el suelo
estaba alfombrado con brocado, desde la puerta de la ciudad hasta el trono, de la
misma impresionante manera, Habia colocado en sitios especiales chambelanes,
que parecfan reyes, con vestidos de brocado y seda, sentados en sillones ornados.
Cuando vefan a un chambeldn, no dejaban de prosternarse ante él, creyendo que
se trataba del Califa. Pero les decian: «Alzad vuestras cabezas! éste ¢s sdlo uno
de sus esclavos», hasta que llegarén-a un patio sembrado de arena, en cuyo
centro estaba sentado el Califa, con vestidos rafdes y que le guedaban pequefios:
todo lo gue llevaba puesio no valdrfa cuatro dirhemes, Permanecia sentado en el
suelo, con la cabeza baja, y tenja defante un Cordn, una espada y una hoguera.
Dijeron a los embajadores: «He aqui al sultdn». Entonces se prosternaron ante él,
que levanté la cabeza hacia ellos v, antes de que pudieran hablar, les dijo: «Dios
nos ha ordenado que os invitemos a esto (y sefalé el Cordn, el Libro de Dios); v
si rehusdrais, a esto (v sefiald la espada); ¥ vuestro destino, cuando os quitemos
ta vida es esto {y sefalé el fuego)». Ante aquelio se tlenaron de terror; les ordend
salir sin que hubieran dicho una sola palabra y fijaron ia paz con él en las
condiciones que quiso imponerles®.

Fig. 21. Caballito procedente de Madinat al-Zahrd’, siglo X (Cdr-
doba, Museo Provincial) : :

No debemos sacar de este relato la conclusion de que “Abd
al-Rabman hubiera oprimido a los cristianos de su propio pais y
que los hubiera convertido al Islam por la fuerza, El comporta-

* Versién de F. de la Granja, Al-Andalus XXXIX [N. de la T.] .
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miento descrito sélo se aplicaba a los cristianos extranjeros que
luchaban contra el Islam. e
Los cristianos que vivian bajo su proteccién estatal gozaban
de su hospitalidad. Por lo demds no era de ningin modo un
fandtico vy sabia apreciar personalmente a los que profesaban otro
credo, como demuestran sus relaciones amistosas con el monje
Juan de Gorze, el valiente emisario de Ot6n I. ‘Abd al-Rahman
habia enviado una embajada al «gran soberano de Alamaniya»
Otén 1 con un mensaje que, entre otros asuntos, contenia —como
era obligado para el califa— la invitacién de aceptar el Islam. El
caso es que Oton I considerd el mensaje inaceptable e hizo
esperar a los emisarios, en Alemania, tres afios antes de recibir-
los. No obstante decidié enviar, a su vez, un embajador a ‘Abd
al-Rahman, portador de una carta escrita en griego, destinada a
pagar aquellas palabras, intolerables para los cristianos, con la
misma moneda o, si cabia, de un modo mds ofensivo, es decir:
insultando al Profeta. Para ello fue preciso encontrar un emisario
dispuesto a sufrir martirio. Un monje benedictino de Gorze, de
nombre Juan, que mds tarde seria abad de su monasterio v
moriria santo, se ofrecié para este servicio. Llegd a Cérdoba en
el afio 957, v fue recibido con gran hospitalidad, pero no presen-

tado al califa. Se le hizo saber que, en pago de la humillacién

sufrida por los embajadores musulmaries en Alemania, habria de
esperar nueve afios antes de ser recibido. En realidad el califa
queria evitar tener que contestar al mensaje del soberano cris-
tiano, cuyo contenido conocia o sospechaba, con otra provoca-
cién. Para no alargar el asunto infinitamente, envié al monje Juan
y a su acompafiante Garamannus un intermediario judio, con el
fin de persuadirlos para que se presentaran al califa sin la carta
peligrosa. Juan rehusé hacer tal cosa. Después de unos cuantos
meses recibié la visita del obispo’de Cérdoba que converso con
él en latin vy le aconsejé encarecidamente prescindir de la carta,
para que la ira de los’ musulmanes no.se derramara sobre la
comunidad cristiana dé Cérdoba. Juan echd en cara al obispo que
él v sus correligionarios andaluces: se: callaran la verdad por
miedo a los musulmanes, mientras el obispo intentd infructuosa-
mente explicar al benedictino que los cristianos bajo domirnio
musulmédn se veian forzados a cumplir determinadas formas para
poder sobrevivir. Juan no dio su brazo a torcer. Los propios
legos cristianos de Cdérdoba empezaron a visitarlo y a solicitar
que cediese, a fin de que su obstinacion, que termind por divul-
garse entre el pueblo musulmdn, no desencadenara una perse-
cucién de los cristianos andaluces. Finalmente se encontrd una
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solucién aceptable para todas las partes: un funcionario cristiano
del palacio califal llamado Recemundo, que fue promovido a la
dignidad de obispo, fue enviado, con el permiso del califa y la
recomendacién de Juan de Gorze, a Otdén I, para pedirle una
misiva nueva y modificada para ser presentada a ‘Abd al-
Rahman. Otén I asintié y, en el mes de junio de 959, Recemundo
y su séquito estuvieron de vuelta en Cordoba, acompaftados de
un nuevo embajador imperial llamado Dudén. Este trafa, en lugar
de la carta anterior, la propuesta de un tratado de paz entre el
Imperio alemdn y el Califato occidental, que incluia la reclama-
cién de que el califa llamara al orden a las bandas drabes que en
aquella época hostigaban el sur de Francia y fos puertos alpinos,
a lo largo del valle del Rédano. Cuando el nuevo embajador quiso
presentarse en la corte de Cérdoba, dijo ‘Abd al-Rahman: «no,
por mi alma, haced venir primero al emisario anterior. Nadie ha
de ver mi rostro antes que aquel monje valiente, que se resistio a
mi voluntad durante tanto tiempo.» Pero cuando algunos altos
dignatarios fueron a buscar al monje, lo encontraron con el
cabello y la barba despeinados, vestido solo de un hdbito tosco.
Asi no podia presentarse a la recepcion del califa, v ‘Abd
al-Rahman le envié diez libras de plata para que se comprara un
vestido de corte. Juan se lo agradecié y repartié el dinero entre
los pobres. «No desprecio los dones de los reyes» dijo, «pero
s6lo puedo llevar el hdbito de mi orden». «Que venga entonces
como él quiera» exclamé el califa, «por mi que vista un saco, por
ello no habré de recibirlo peors. .

Los dos monjes, Juan y Garamannus, fueron conducidos a
Madinat al-Zahrd' con gran ostentacién, atravesando una serie de
salas cada vez mds bellas v lujosas hasta llegar a la habitacion
donde el califa, que en su vejez se mostraba raras veces en
piblico, estaba sentado en un divdn. Honrd al monje ofrecién-
dole su mano a besar. Se le ordend a Juan que tomara asiento en
un sillén, que sélo usaban los, cristianos, y después de un largo
silencio ‘Abd al-Rahmén empez6 a hablar y a explicar su con-
ducta. Juan le contesté y, a lo largo de la conversacion, que se
desarrollé con la maxima cortesia, el monje agradd tanto al califa
como el califa al monje. ‘Abd al-Rahman no quiso que Juan se
marchara sin haberle visitado unas cuantas veces mds. En las
conversaciones sucesivas que se celebraron sin solemnidad al-
guna, el califa pidi6 informacién acerca de la sifuacién del
Imperio alemdn, censuré la politica de Otén 1 por no’ haber
sometido totalmente a la nobleza, y mostré tener tal conoci-
miento de la naturaleza humana, que Juan de Gorze volvid a su
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tierra sintiendo el mdximo respeto ante su sabiduria y cultura.

A *Abd al-Rahmin, que murié en 961, le sucedié su hijo
al-Hakam II, aquel mecenas de las artes y de las clencias; cuyo
nombre estard siempre estrechamente ligado al mds alto floreci-
miento de al-Andalus. Si el soberano posee una- biblioteca de
400.000 volimenes, todos pasados por sus manos, ningdn minis-
tro o secretario se dard por satisfecho con una biblioteca propia
de sélo cien volimenes. Esto producird tal incremento en el
mercado de libros que no dejard ociosos ni a los copistas ni a los
encuadernadores, ni tampoco a los autores. Entre estas profesio-
nes, la del copista no era la menos importante, ya que la caligrafia
evoluciond en los paises isldmicos hasta constituirse en un arte
tan elevado que ni reyes ni principes retrocedieron ante el es-
fuerzo de copiar con su propia mano alguna obra amportante,
particularmente el Cordn.

El califato espafiol- encontré. su culmen g!ortoso no en el
gobierno de Hisam 11, sucesor de al-Hakam I, sino de su primer mi-
nistro o canciller Almanzor, que efectivamente eradueiio de'todo el
poder, mientras el joven califa, no muy aficionado a la vida activa,
pasaba sus dias como en una jaula de oro, en la ciudad maravi-
llosa de Madinat al-Zahra’. Este destino del califa recuerda el de
los merovingios con sus mayordomos y a otras estampas parale-
las en la historia del Japén, cuando en lugar del emperador, que
continzaba entronizado en su palacio, recibiende homenajes; el
Shogun detentaba el poder real. Al igual que el Shogunato creé
su propia ciudad administrativa, que era independiente de la
ciudad imperial, también Admanzor habria de construir; al este de
Cérdoba, Ia ciudad administrativa de Madinat al-Zahira, sede de
su gobierno. Almanzor habia subido desde el oficio de ama-
nuense hasta el mdaximo poder. Su nombre verdadero era Ibn Abl
‘Amir, pero a raiz de sus victorias sobre los reinos cristianos del
norte de Espafia (Galicia, Castilla, Catalufia) adoptd el titulo
honorifico de al-Mangir bi-llah, «el ayudado por Dios». Teniaun
talento napolednico como hombre de Estado y como estratega, y
anticipd en sus decisiones gubernamentales muchas cosas qite el
resto de Europa sdlo conoceria después de la Edad Media. Asi,
por ejemplo, abolié en el ejército popular la divisién en tribiis. Al
mismo tiempo se apoyaba en un ejército de-mercenarios com-
puesto de beréberes norteafricanos, catalanes cristianos y esla:
vos. Estas tropas mercenarias se convertirian, después de'éi:
muerte, al faitarles la paga, en un verdadero azote del pais.’

De tal modo habia centrado Almanzor en:sus manos las
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riendas del poder, que su muerte sélo pudo acarrear el cataclismo
general. El lo sabfa. Bajo su gobierno, la Espafia musulmana
alcanzd su mdximo desarrollo y poderio. Sin embargo, después
de su muerte en el afio 1002, v después del corto gobierno de su
hijo al-Muzaffar, se desencadenaron una serie de guerras civiles
que condugeron a la destruccién de una parte de Cérdoba. Tanto
Madinat al-Zahrd’, la maravillosa ciudad real, como Madinat
al-Zzhira, la cmdad administrativa, cayeron pasto de las llamas.
En'el afio 1031, una revuelta de la poblacmn de Cérdoba puso fin
al seudo- remddo del tiltimo califa, Higam III. El califato espafiol
habia acabado.~

El orden estatal creado por el califato siguid siendo ejemplar
para los muchos principados pequeiios que habria de conocer la
Espafia musulmana a lo largo de su historia, al igual que para los
imperios afro-espafioles de los almordvides y almohades.

El soberano, tanto califa como rey, tomaba posesion de su
cargo, concluyendo un pacto con sus sibditos, que Ie obligaba a
&l a guardar la ley divina v a los sdbditos a cbedecer. Siguiendo
el ejernplo del pacto entre el Profeta y sus compafieros, se sellaba
con un apretén de manos verificado, en la esfera suprema, entre
el soberano y los visires, jefes de tribu y jueces supremos, y era
transmitido de escalén en escaldn hasta los stbditos llanos. En
una eleccién del soberano por el pueblo no hay que pensar. No
obstante, una accion simbdlica de este tipo fijaba las responsabi-
lidades: si el soberano no cumplia con su deber, cesaban las
obligaciones de los subditos. Una vez instalado en el cargo, el
soberano era duefio de todo el poder, vy constitufa como la
cispide de una pirdmide, en la cual €l poder se transmitia de
arriba a abajo. Mds adelante veremos cémo se llego a compensar
este poder aparentemente ilimitado del soberano. :

El propio soberano podia actuar en persona como cabeza del
Estado, jefe supremo del egjército y juez, pero de hecho solia
transferir sus poderes a dos funcionarios de la mdxima categorfa:
el primer ministro v el juez supremo. Durante el califato, éstos
eran el canciller del remo 0 hayib y el juez prmmpal de fa cmdad
de Cérdoba. :

La expresitn hayab se deriva del drabe hdjaba «ocultar»- y se
refiere a la costumbre segiin la cual, en las audiencias, el califa
quedaba oculto detrds de una cortina y- sélo ‘hablaba con log
sibditos por mediacion de un alto funcionario; el «ocultador»
(havib). Esta costumbre que no arranca de los califas primitivos
del Islam sino de la antigua realeza persa, tiene un:sentido
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espiritual: asi el califa no era ya una persona determinada con sus
rasgos casi casuales, sino el representante 1mperso_nal“de una ley
superior. No en vano el gran mistico andaluz Muhyi,-1-Din Ibn
al-*Arabi comparaba, en un espejo de principes, al califa con el
espiritu que tiene su sede en el corazon y al primer ministro con
la razén agente que actia hacia afuera. oo .

El cancilier o hapib estaba al frente tanto de la administr_acién
como del ejército. Era el presidente del consejo de mims:tros
(wuzard’ del singular wazir}), sirviéndole -de ayudante el primer
secretario (katib). ) : e

Ia administracion se dividia a su vez en cancilleria de Estado,
sistema tributario y presupuesto de la casa real. Respecto al sis-
tema tributario hay que decir que la legislacion cordnica obli-
gaba a todo musulmdn. a pagar una vez al afio un impuesto-
limosna, que el soberano tenfa derecho a cobrar para emplear el
dinero en la «guerra santa». Afiddanse a esto los impuestos sobre
la propiedad territorial, la capitacion (o impuesto personal que
estaba escalonado con arreglo a la religion. y la clase del contri-
buyente) y las distintas contribuciones fijadas en los pactos, de
vasallaje. Se sabe que los ingresos anuales del Estado dutante el
reinado de al-Hakam Il ascendian a cuarenta millones: de dinares
o escudos. - . : : B S R
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Iguatmente dependia del primer ministro o canciller el patri-
monio real. A él pertenecian las propiedades territoriales, cuyas
rentas servian para cubrir los gastos de la gran familia real, asi
como toda clase de derechos de mercado y aduana, que el
soberano se habia apropiado, poco a poco, para gastos extraordi-
narios, pues su politica personal le exigla poder repartir en
cualquier momento costosos regalos. Con este fin existian talle-
res anexos a la casa real en los que sé¢ fabricaban valiosos
brocados de seda para ropas de honor u objetos de orfebreria y
tallas de marfil. Una guardia personal de esclavos —frecuente-
mente «eslavos» v a veces negros— se ocupaba de la seguridad

del palacio real.

Los limites que contenian el poder del soberano, y que no
podia transgredir sin destruir su prestigio entre el pueblo, v por

“ende el fundamento de su poder, se basaban en la religidn, y eran

tanto mds inamovibles cuanto que la religion isldmica no solo
regula el modo de proceder del individuo, sino también la vida de
la comunidad en sus rasgos generales. El Estado nunca ha estado
separado de la religion. Por otra parte, al propio soberano se le
tenia que imponer un freno: al nombrar juez principal a un
hombre conocido por sus virtudes y conocimientos, tenia que
contar con que éste le replicase; sin embargo, sélo un juez a
quien el pueblo respetaba y en quien tenfa confianza era capaz de
mantener en el pais el derecho; y toda la estructura social
dependia mds de personas que de «organizaciones». .

Cuentan de uno de los muchos jueces famosos de Cordoba:

Cierto dia un hombre se presenté ante el juez, transmitiéndole el siguiente
mensaje: Sefior mio, el cancilier Mdsd b.Muhammad te envia el sajudo y ordena
que te diga: T4 conoces la amistad y el amor que yo te tengo y ia atencién que
presto a todos tus asunios. Ante tu tribunal se estd tramitando [a acusacidn contra
Yahya b. Ishaq; dicen que han prestado declaracion contra &l testigos fidedignos,
No obstante, creo que harfas bien en aplazar la sentencia, para evitar que sea
fallada a base de las pruebas suministradas. Saluda de mi parte al canciller,
contestd el juez al mensajero, v transmitele las siguientes palabras: Nuestra
amistad existe soélo en cuanto es agradable a Dios v se¢ acuerda de El ante el
tribunal. Yahyd b. Ishdq ¢s para mi un hombre como otro- cualquiera. Sin
embargo, tengo ciertas’ dudas en relacién con este asunto y, si Dios quiere, no
decidiré nada contra Yahya b. Ishdq hasta que no vea en su causa tanta luz como
la del sol gue ilumina el mundo. Porque nada me librard de las consecuencias de
una injusticia que pudiera cometer contra Yahya b. ishq, el dia que yo tenga que
comparecer ante el Juicie de Dios. Dicen que al oir esia contestacion, el canciller
—que era ¢ hombre fuerte de su época— llegd a estimar todavia mds al juez.

Ei juez principal solia ser frecuentemente también director de
la oracién y predicador en la mezquita mayor. Tenia influencia
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directa sobre la ensefianza y, a través de los muchos jl_xrzsc:onsulw
tos, directores de rezo y maestros de escuela que le miraban con
respeto, mantenia permanente contacto con el pueblo, De este
modo ocupaba una posicién mediadora entre el soberano y el
pueblo y, para no tener que inclinarse hacia uno de los dps lados,
se imponfa a si mismo la regla de no aceptar sueldo ni regalos.
Muchos de los jueces de Cérdoba vivian, si no en la pobreza, si

modestamente. . . e
Nisir b. Qays, arrendador de uno de los jueces de Cérdoba,

cuenta:

Cuando entré en la casa del juez, se levantd para saiuda{me. Lue}go se seftd'y
dijo a las personas que estaban sentadas a su lado: Sen?res mios, éste es eAl
hombre que, con la ayuda de Dios, me alimenta amiyami _fam:ila.
continuacion me interrogd acerca de la cosecha del afio y le informé de que lo
sembrado en sus campos produciria siete mfed;das de cebada y tres medidas de
trigo. El juez dio gracias a Dios y lo alabs. Después empezd a halbiar.conﬂ un
hombre y una mujer que habfan venido a verle. El hombre le dijo al juez: Sefior,
manda a esta mujer que vuelva conmigo a casa. La mujer se arrojdé al suel\o, jaré
que no irfa ni un paimo con su marido y dijo al juez: Por el Dios fuera del cual no
existe divinidad, si th me ordenas que vaya con este hombre, me matar{: vt
tendrds la culpa de mi muerte. Cuando ¢l Juez oyé las Qalai)ras de la mujer, se
dirigi6 a un hombre que estaba a su lado y a quien yo tomé por &p-jur:sconsult% ¥
le habld; jQué piensas de este caso? Si no se le demuestra al juez con pruebas
que este hombre maltrata a su mujer, contesté el jurista, debe (__)bligarlﬁ a volver
con él, quiera o no, 2 menos que el hombre consienta en la separacion coatra
pago de algina indemnizacion o alguna cosa que ella quiera dar[e. Ahora b:.e'n, ein
el caso de que €] se niegue a dejarla en i:_bertad si no paga una mdemmzac:oq, e
asiste el derecho, pues el marido puede disponer libremente has{a de los pendleni
tes de su mujer, mientras no la maltrate. Cuando el marido oyo las p_aiabra's de
jurista, dijo: Por Dios, ella es pobre y 1o _posee fortupa propia- Sin en}bar_gf),
intervino ¢l juez, si ella estuviera en condiciones de ofrecerte una indemnizacion
para librarse de ti, jla dejarias marchar? En este caso si, y con mucho 2usto,
contestd aguel. A continuacién el juez se volvié hacia mi y dijo: ¢Has traido en
este viaje provisiones? S6lo una fanega de trigo y dos fanegas de cebada,
contesté. Vi como el juez movid los dedos, como si estuviera chntando,_}f luego
observéd: Estas son provisiones para nueve meses ¥ algo més. Se dlrlglé al
marido: Toma lo que queda de la cosecha en mi ﬁnqu:ta} y deja gue tu mujer se
marche tranquilamente, asi quedas libre de e!ia‘. Aceptaria con mucho gusto esta
oferta, si aquellas provisiones estuvieran en Cérdoba. Veo que eres hon:}bre qiue
sabe aprovechar las ocasiones, dijo el juez. Luego apoy6 sius manos en el suelo,
se levantd, entré en una de las habitaciones de su casa y trajo un trozo de tela de
hilo blanco y se o dio al hombre con las siguientes pala.bra.s: Este trozo de tela ha
sido tejido aqui en mi casa, para que yo lo utilice este invierno; sin emhargq, me
pucdo pasar sin él. Toma y véndelo. Por el dinero que te den, puedes pagar el
transporte de mi cosecha desde la finca hasta tu casa. El hombre tomé latelay
dejé marchar a st mujer. A mi me ordend el juez que le entregara _aque_iias
provisiones al hombre, ¥ no tuve mds remedio que ddrselas...

Al igual que el primer ministro o canciller del reino ~-que en
cierto modo era el polo opuesto del juez supremo— admlmlstraba-
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los bienes del Estado, el juez decidia sobre los bienes de la
comunidad isldmica que se conservaban en la mezquita mayor.
Estos procedian de donaciones pias y de mano muerta, y servian
a su vez para mantener en buen estado esos mismos bienes, gue
comprendian gran parte de los edificios e instalaciones publicas,
como mezquitas, hospitales, escuelas, casas de bafio, fuentes vy
puentes. En casos de necesidad, un excedente podia ser em-
pleado para la defensa de la comunidad isldmica. Asf existia todo
un imperio de los muertos al servicio-de los vivos, en especial de
los pobres y necesitados, colocado ademds fuera del alcance de
las arbitrariedades del gobernante.

Un historiador moderno observa que la cultura drabe de los
siglos IX y X, a pesar del altisimo grado de su desarrollo, no
presenta ningiin indicio de un orden comunal incipiente en rnanos
del pueblo, lo que contrasta con la cultura latino-cristiana de la
Edad Media; la vida en la Espafia musulmana, segiin él, estaba
totalmente a merced de los funcionarios de la realeza absoluta y
de las, en cierto modo, rigidas donaciones de mano muerta, que
quedaban al margen del progreso. Contra esto hay que sefalar
que la «rigidez» de las citadas donaciones no era considerada
como contraria & la vida, sino como una proteccién y seguridad.
Gracias a ello, la ciudad isldmica recibia un cardcter medio-
monacal, que posefa ya de por si, debido a que todas Ias
viviendas estaban retiradas de la calle y vueltas hacia los patios
interiores. Asi la vida familiar estaba al abrigo de la curiosidad
piblica, al igual que los bienes de mano muerta estaban al
amparo de la intervencién del Estado. Esto es caracteristico de la
cultura isldmica en su configuracién inalterable. La vida comuni-
taria se desarrolla en determinadas formas fijas intocables para el
individuo. Pero esto no es mds que la corteza exterior de Ia vida,
no la vida real, que se desarrolla en el interior, hacia adentro.
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Capitulo 4
LA CIUDAD

El plano de las ciudades hispano-drabes no se diferenciaba del
de las demds ciudades musulmanas de la Edad Media. Su nidcleo
central estaba formado generalmente por el mercado que consistia
en una densa red de callejuelas estrechas, en las cuales una
tienda lindaba con otra y un taller con otro, ya que aparte de las
distintas ramas del comercio se alojaban alli también los oficios
menores, cada gremio en su callejuela o barrio. Por lo general, el
mercado estaba situado alrededor o cerca de la mezquita mayor.
Unas cuantas calles mds importantes conducian de las puertas de
la ciudad al mercado. Raras veces eran mds anchas que lo
estrictamente necesario para que pudieran cruzarse dos acémilas
cargadas, conducidas en sentido contrario, Los barrios residen-
ciales se extendian desde el mercado hasta las murallas. Estaban
construidos sin un plano rigido, conforme se iban formando y
uniendo blogues de viviendas segiin la voluntad de las familias o
clanes, y los caminos que conducian a cada portal se reducian
frecuentemente a pasadizos estrechos vy angulosos. Las casas reci-
bian luz y aire por sus patios interiores, que a veces se ampliaban
formando jardines rodeados de muros. Vista de una manera
global, con las excepciones debidas a la historia particular de
algin lugar, la ciudad isldmica carecia de aquellos rasgos que el
urbanismo romano habia legado al cristianismo medieval, es
decir el cruce de las calles axiales orientadas hacia los puntos
cardinales, con una plaza pablica en el centro, que servia de
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mercado v lugar para celebrar actos oficiales. Lo tipicamente
4rabe ¢s la presencia primaria de un mercado al abrigo de un
santuario, alrededor del cual se agrupan las viviendas con Ia
libertad de un campamento beduino, es decir segin la voluntad
de las familias v de los individuos. Esta disposicién tiene su
l6gica. La mezquita en el centro es el corazén de todo el cuerpo
urbano, el mercado con sus vias de acceso corresponde a los
érganos de asimilacién, mientras los patios interiores y jardines
de los barrios residenciales desempefiaban el papel de los pulmo-
nes. Al mismo tiempo, en la diferenciacién de barrios mercantiles
v residenciales y en la construccién cerrada al exterior de las
viviendas se manifestaba aquella forma de vida isldmica de la que
hablamos anteriormente.

Siguiendo una costumbre oriental, el soberano raras veces
residia en el interior de la ciudad residencial y mercantil; si bien
es cierto que en ella existia un palacio real —al-qagr es la palabra
drabe de la que se derivo el espafiol alcdzar— sin embargo, el
palacio donde residia el soberano, con los cuarteles, cuadras y
jardines pertenecientes a €él, estaba ordinariamente fuera de las
murallas de la ciudad. Como hemos visto, Almanzor instald
incluso la administracién pablica, en una ciudad aparte, fuera de
las murallas de Cordoba. El séquito del soberano y las tropas que
estaban constantemente a su servicio, permanecian separados de
la comunidad urbana; asi era mds fdcil hacerlos intervenir en
casos de disturbios populares. o

A lo largo de las calles principales, que conducian desde las
puertas hasta el mercado, y que en Cérdoba eran excepcional-
mente anchas v se iluminaban de noche con antorchas, se movia
una corriente ininterrumpida de mulas y burros cargados, jinetes
y mozos de cuerda. A los lados de estas calles estaban las
alhéndigas, llamadas fundug tanto en Espafia como en el Magrib.
En el piso bajo tenian establos para las bestias de carga; en los

pisos superiores habitaciones para los huéspedes y también te- .

nian almacenes para determinados géneros que eran importados
o exportados en cantidades de cierta importancia. Al-Andalus
producia en abundancia pieles, aceites, cereales y frutas secas,
como higos y uvas pasas, seda cruda y ciertos metales como
plata, plomo y hierro, que se extraian de las minas. Entre los
géneros importados del extranjero figuraban especias, tierras y
cortezas coloreantes, maderas nobles, marfil y tejidos finos de
algoddn. e

E! comercio de productos manufacturados tenia fugar en las
callejuelas del mercado. Los sastres, cintureros, zapateros, sille-

Fig. 23.
una casa hispano-drabe de Granada

Vistu de la Alhambra y Sierra Nevada desde la terraza de



Fig. 24, Callejuela en Cérdoba con arco drabe (el Portillo) =~
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ros, trenzadores y forjadores de cobre, plateros, armeros y otros
trabajaban y vendian en el mismo lugar; sélo aquellos oficios que
requerian instalaciones m#s complicadas o localizaciones espe-
ciales -por ejemplo los alfareros con sus hornos o los curtidores
con sus fosas— trabajaban fuera del mercado en los barrios
extremos de la cindad. El recinto mds interior del mercado, que
podia cerrarse por la noche, estaba reservado para el comercio
con géneros particularmente valiosos, como telas finas, vestidos,
pieles, joyas y aceites aromdticos. Esta parte era la gaysdariva.

Existia un inspector de mercados llamado al-muhtasib (de
donde deriva el espafiol almotacén), el cual vigilaba los precios vy
la calidad de las materias primas. Ademds de eso, cada gremio
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Fig, 25.
Granada . .

tenia su fiduciario (amin) que tenia que arbitrar en litigios profe-
sionales. Gracias a que cada oficio estaba reunido en una calle-
juela o en un barrio, se podia evitar la competencia desleal.
Ciertos oficios eran propiamente artes. Entre ellos figuraba el
tejido de seda que en ciudades como Cérdoba y. Sevilla estaba
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tan aliamente desarroliado como en el oriente musielmdn o en
Bizancio. Cérdoba tenia fama por su marroquineria; no en vano
ia palabra francesa cordonnier, zapatero, se deriva del nombre de
esta ciundad, Las armas con trabajo de ataujia y cincelado de
Toledo siguen siendo imitadas hasta hoy. Los moros espaiicles

Fig. 26. Caldero de cobre, estilo granadino (Madrid, Museo Ar-
queolégico Nac.)

eran también maestros en la fabricacién de alfareria con esmaltes
de color, que frecuentemente tenian un brilio semejante al del oro
o al cobre. R

Contrastando con la téemica moderna, quée ha desarrollado
sobre todo las herramientas para llegar al extremo de que una
mdquina reproduce con triste monotonia una y otra vez el mismo
objeto desprovisto de alma, la artesania hispano-drabe tendia a
refinar el modo de trabajar para conseguir con los medios mds
sencillos los efectos mas nobles. Esto requiere un dominio per-
fecto tanto de la herramienta como del material que se trabajaba,
y de aqui se deriva un autodominio sui generis, como si el
artesano o el artista —ambas cosas no podian ser separadas una
de otra— formara simultineamente su obra y su propia persona;
la maestria profesional era mds que una habilidad externa. Reci-
bia su trascendencia espiritual por el hecho de que con ciertos
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procedimientos profesionales se transmitfan a un tiempo los
puntos de partida de una sabiduria contemplativa. En efecto, la
relacidon entre forma v materia que es la base de todo arte —pues
siemptre se trata de imprimir una forma intuida a una materia mds
o menos flexible, paciente o rebelde —tiene un sentido universal:
en todas las partes del cosmos existen formas que expresan algo
esencial e imperecedero justo en la medida en que lo permita la
materia de la que se vistan. La bondad de la forma reside en su
contenido esencial, y ¢l valor de la materia' en su flexibilidad.
Forma v materia: esta distincién es esencial para todo el pensa-
miento de la Bdad Media, v no sélo en el plano filoséfico. Bajo
el concepto de forma no se comprendia simplemente el contorno,
limitacién en lo local o en otro sentido, sino siempre el sello de
una unidad esencial: en otras palabras, el concepto de forma era
siempre cualitativo, nunca meramente cuantitativo. A su vez, el
arte no consistia en imitar la naturaleza o dar rienda suelta a la
fantasia, sino en imprimir a cada objeto —igual daba que fuera un
edificio o sélo un vaso para beber- una forma que expresaba
una unidad esencial.

El simbolismo de un arte o de un oficio no estaba sélo en las
formas que producia, sino también en el procedimiento seguido.
Veamos un ejemplo. Para el tejedor, los hilos de la urdimbre que
estdn fijados en el enjullo v que atraviesan todo el tejido, repre-
sentan la invariable ley divina, mientras la trama, que corre de un
lado para otro, uniendo los hilos de la urdimbre en un denso
tejido, correspondia a la tradicién, por medio de la cual la ley
divina es «entretejida» en la vida; o los hilos de la urdimbre son
las verdades eternas, v la trama los sucesos temporales; o bien la
urdimbre representa las sustancias invariables que se manifiestan
en las «formas», mientras la trama es la tela de la cual estd hecho
el mundo. .

Dejando atrds el mercado y las callejuelas de los artesanos en
direccion a los barrios residenciales, uno se encontraba acd v
alld, en los recodos de las callejuelas, plazoletas con fuentes v
sombrajos de parrales. Se abrian puertas de pequefias mezquitas
que, en cualquier momento, ofrecian refugio donde también el
pobre podia retirarse del ajetreo de la vida diaria hacia un mundo
de contemplacién y de paz. A veces estaban allf las escuelas de
los nifios, que eran numerosas en la antigua Cérdoba; al-Hakam
Ii mantenfa a sus expensas cierto niimero de escuelas, en las

3
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Fig. 27. Plano de
una casa tipicamente
drabe en Fez. Planta
baja. A,B,C y D: habi-
taciones alrededor del
patio, rodeado éste de
corredores. £ = su-
bida a la planta supe-
rior, cuya distribucion
es andloga, con bal
cones encima de los
corredores de la
planta baja. H = en-
trada. F = calleja. Las
viviendas de la época
omeya eran segurd-
mente, por lo general,
de un solo piso

cuales los hijos de las personas sin recursos econdmicos recibian
enseflanza, alimentos y vestidos.

En cada barrio, en una de las calles que lo atravesaban, se
ponian a la venta los productos alimenticios de uso diario como
carne, verduras, fruta, aceite, aziicar y especias. Ademds habia
cocineros gque vendian guisos preparados, asi como vendedores
de asados y confiteros. En una esquina se encontraba el horno
piblico, donde todo el mundo hacia cocer el pan amasado en
casa. L.os mozos de cuerda esperaban ser contratados vy un grupo
de milsicos aguardaba que se le {lamara para una fiesta,

No era fdcil averiguar si los muros grisés en los que se abrian
muy pocas ventanas, situadas generalmente en la parte alta,
albergaban en su interior viviendas pobres o ricas. No se podia
alcanzar con la vista el interior de las casas a través de las
puertas de entrada; siempre daban a un pasillo que, al formar
un recodo, se ocultaba ante las miradas del exterior. A lo sumo, la
presencia de un vistoso esclavo negro sentado en el umbral, o de
mulas lujosamente enjaczadas que esperaban en la entrada, per-
mitian sacar conclusiones sobre la riqueza de los habitantes. En
esto se distingufan las casas de la Espafia musulmana de las que

se ven todavia hoy en los barrios antiguos de Cérdoba, Sevilla,

Granada y muchas ciudades andaluzas pequefias. S¢ ha mante-
nido la disposicidén general de la casa, con las cdmaras orientadas
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rectangularmente hacia el patio interior y las galerias apoyadas
sobre pilares, pero se ha abierto el paso hacia la calle para que se
vea el patio adornado de flores, detrds de la verja de hierro
forjado. Los balcones permiten dominar con la vista la calle,
donde al atardecer pasean las familias. La casa drabe era mds
secreta, mds «celosa». Dicho sea de paso: para los drabes los
celos son una virtud cuando se refieren a la fami!ia, pues la
familia, a la que*pertenecen particularmente las mujeres, es un
santuario; esto y nada mds significa la palabra harén (haram)

Otra herencia grabe en la Andalucia actual son las pagedes
encaladas, revestidas en su parte inferior de azulejos (del drabe
al-zulay9) multicolores, y sobre todo la fuente o el pozo en el

Yig. 28. Entrada de una alhéndiga (funduy, hospederia con almu-
cenes) antigna en Granada, conocida por el «Corral del Carbonr. A la
derecha un banco para el porfero
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centro del patio. Siempre que fuera posible, cada casa disponia

de abundante agua, bien se trajera por medio de cafierias combi- -

nadas frecuentemente con mecanismos elevadores, o existiera un
pozo con garrucha o una cisterna para el agua de lluvia. La
limpieza corporal desempefa un papel importante en el Islam vy se
sabe que los musulmanes espafioles eran particularmente pulcros.

También por esta razén, cada barrio residencial posefa por lo
menos una casa de bafios de vapor, al estilo de las termas
romanas, que se abria alternativamente para hombres o mujeres.
Estas casas de bafios eran de gran importancia para la salud
pablica de la poblacién urbana, v sélo cabe asombrarnos de que
los reyes cristianos de Ia Reconguista mandasen destruirlas to-
das. Restos de tales bafios se han conservado en Granada ¥
curiosamente, en la Gerona catalana,

Fig. 29. La misma alhéndiga en Granada. Hospederias con alma-
cenes del mismo tipo existen también en Marruecos
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Fig. 30. Patio del monasterio de Santa Isabel la Real en Toledo.
Construido al estilo mudéjar, recuerda el patio de una vivienda
hispano-drabe
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No sabemos nada de los hospitales del tiempo del califato,
pero como en la misma época existian en Bagdad hospitales
eiemplarmente instalados, y como por otra parte se conservd en
Granada hasta el siglo pasado un manicomio drabe generosa-
mente proyectado, con su amplio patio interior y la pila de su
fuente, se puede sacar fa conchusion de que no faltarian instala-
ciones de este tipo en la Espafia musulmana.

Para hacerse una idea del aspecto que ofrecian las calles de la
Espafia mora, conviene saber que el modo de vestir de los
hombres y mujeres no se parecia al del norte de Africa sino al de
Siria y Persia. Los hombres llevaban como prenda exterior una
especie de tinica de corte rectangular con mangas amplias; en
invierno estaba a veces forrada de piel. Por debajo de ella
lHevaban una camisa larga v pantalones, y calzaban, segin la

Fig. 32. Fachada y corte longitudinal del antiguo hospital o mani-
comio (maristdn) en Granada

Fig. 31. La arquitectura del monasterio de Santa Isabel de Toledo,
de la segunda mitad del siglo XV, ha conservado fielmente muchos
rasgos propios de la vivienda hispano-drabe: la disposicion del patio
interior la forma de las puertas con sus batientes pequeilos inscritos
dentro de los grandes, las pilas de las fuentes en el interior de las
habitaciones. Solo el perfil de las arcadas que dan al patio traicionan el
estilo del Renacimiento
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estacién, sandalias o zapatos. Los hombres se cubrian la cabeza
con un turbante, 0 mds frecuentemente con un gorro conico o un
casquete bordado; existia ademds la costumbre de cubrirse, en la
calle, cabeza y hombros con un pafio fino. Les gustaban las ropas

%

Fig. 33. Patio interior de lu casa llamada Daralhorra (ddr al-hurra)
en Granada. Estilo drabe puro. Por la ventana del salidizo se ve lu
ciudad

Fig. 34. Patio del monasterio de
Guadalupe (Cédceres), edificado apro-
ximadamente en 1400. Los arcos re-
cuerdan la arquitectura drabe de la
época almohade

Fig. 35. Este patinillo domés-
tico, edificado por encima de!l ala me-
ridional del Patio de los Leones de la
Alhambra, corresponde —contem-
plado aisladamente— al tipo simple
de la vivienda hispano-drabe
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de colores o adornadas de listones. El blanco se consideraba
como color de luto.

Las mujeres, que también llevaban vestido amplio con mangas,
se velaban cuando abandonaban la casa. Sin embargo, parece
que esta dltima costumbre no se observaba con rigidez, bien

porque cundié el ejemplo de las mujeres cristianas v judfas que:
no llevaban velo, o porque en Espafia se conservaron por mds .ol
tiempo que en Oriente las costumbres mas libres del Islam -

primitivo. De todos modos, los observadores de la época nos han
informado muy bien sobre la belleza y gracia de las mujeres
andaluzas.

Seguramente, un moro distinguirfa a simple vista el estado ¥

la procedencia de un transeGnte; por su traje v porte se diferen-'

ciaba el hombre de estudios del comerciante, el ciudadano del

campesino beréber o hispano-romano. Ahora bien, si un europeo -

de nuestros dias pudiera dar un salto atrds hacia aquel tiempo y
mundo, le chocaria mds que las diferencias de estado y raza, el

estilo de moverse y de conducirse que todos ellos tenfan em -
comiin. Estaria sorprendido ante el ritmo sui generis que tenfan
todas las manifestaciones de la vida, cuyo sosiego y hasta lenti-

tud no excluia la réplica rdpida y cortante con palabras y hechos.
Los hombres poseian una integridad psiguica como sélo la puede

proporcionar un modo de vivir unitario en espiritu y forma. Por
esa misma razén estaban tan relajados como firmes en sus .
manifestaciones; y cada palabra, cada gesto, tenia su forma fija, .

redondeada.

En el trato social reinaba la cortesia. Los jefes de familia, los'
hombres de ciencia, y los ancianos eran muy respetados, pero el :

tono no era nunca servil, y cada cual, hasta el mds pobre, tenia
su dignidad —rasgo que también se ha conservado en el pueblo
espafiol—. S6lo se despreciaba a los recaudadores de impuestos
y publicanos.

En la época del florecimiento de Coérdoba, debia tenerse la
impresion de que la vida apenas podia ser distinta de lo que era. .

No es gue no existiera la pobreza y el crimen; bastaba salir de las

puertas de la ciudad para ver una cabeza puesta en la punta de”

una lanza o el cuerpo crucificado de un ladrén o rebelde. Pero, en

general, no habfa carencia de bienes de primera necesidad, y a "
nadie se le habria ocurrido que la humanidad estaba progresando

hacia un estado ideal terrestre situado en un futuro lejano. La

vida tenia su sentido en su orientacién hacia lo eterno, y preci- . '
samente esto conferia al Ahora y Aqui toda su plenitud inalte-

rable.

Fig.

Toledo

A

36. Patio de una casa sefiorial del siglo XV en
. Estilo semi-drabe, semi-gético



Fig. 37. Frigidarium en el bafio drabe de Gerona, egi'iﬁcac_io_ por
artifices moros a fines del siglo XIII por encargo de un principe cristiano

Fig. 38. Perspectiva de un baflo turco gue se encontraba anr_fgua-
mente al lado de la mezquita real en la Alhambra (segiin Ambrosio del

Valle)

Capitulo 5
CIELO Y TIERRA

El hombro curvado inclinado hacia la tierra,

Abreva el polvo con lluvia de perlas.

Su parte superior dispara cual arco sonoro

Rayos de agua todo alrededor,

Comparable a las esferas celestes; pues sus efusiones
Parecen cometas combatiendo la sequia.

Es un juglar que, encantado por e baile de las ramas,
Da volteretas, armado de espadas brillantes.

No creo que sea de sed gue gima tanio,

Si las aguas corren por sus hombros:

M4ds bien que efla sea cantadora y el jardin un bebedor,
Pues siempre bebida y cante van unidos.

Los claros mechones de agua sobre la madera oscura
Son comoe dones claros sobre lo oscuro de los ruegos.

{Aba ‘Abd ANah b Abi -Husayn, ministro en Ifrigiva, aprox. 1242)

A lo largo de los rios de la Espafia drabe, giraban aqui y allg
grandes norias que frecuentemente tenian Ia altura de un edificio
¥ que, movidas por la corriente, regaban las tierras circundantes.
Tenian paletas como la rueda de un moline v en sus lantas
cangilones que elevaban el agua, vertiéndola, al girar, en canales
elevados, a través de los -cuales flufa hacia las huertas y los
campos de las orillas. Frecuentemente los poetas drabes han
cantado a estas norias, gustando de compararlas con las esferas
celestes, que en su movimiento circulatorio arrastraban a los
astros, o bien con las nubes que beben en el mar, v subiendo

77
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luego por encima de la tierra, prodigan la luvia. La noria
—término espafiol derivado del drabe .na"ﬂra—n— es tan atrayente
porque ofrece la imagen de un equilibrio insuperable y natural de

espiritu humano y naturaleza.

Por su origen los drabes no eran agricultores, §in0 pastores
transhumantes y comerciantes. Sin embargo, supieron adaptar

Fig. 39. Novia en el rio Sebu en el norte de Marruecos

todas sus empresas a un método. En la expansion de los drabes
de Arabia les acompafiaron también agricultores orgentalesg ori-
ginarios principalmente de Siria y de{ qute de Africa, regiones
en las que se practicaba, desde hacia siglos, _e?l arte de irrigar
tierras de secano por medio- de canales, aljibes, pozos con
garrucha y fosos de filtracién. Algunos investigadores espafioles
afirman que los métodos de riego, tal como se siguen empleando
en el sur de Espafia, v el derecho de las aguas, estrechamente

relacionado con ellos, son de origen romano. Sin embargo, llama -

la atencién que estos métodos y costu_mbres se da{: en casi_ todas
aquellas regiones que durante alglin tiempo han sido dominadas

por los drabes: por ejemplo, a lo largo del Rédano, y hasta en los ol

valles laterales mas elevados del Valais donde, todavia I_'xoy, el
canal de riego abierto en la roca, conservado- por encima de

Siders, se llama «la bisse des Sarrasins». En el transcurso del

siglo X, los drabes llegaron a ocupar durante un tiempo prolon-

gado los puertos alpinos del valle del alto Rodano. Todavia
algunos topdénimos dan testimonio de ello. Sobre el aspecto que

i
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presentaba la agricultura durante el florecimiento del califato
occidental en al-Andalus nos informa un calendario o almanaque
escrito en 961 por el obispo mozdrabe Rabi* b. Zayd y dedicado
al califa al-Hakam II. De paso, se puede decir gue se trataba del
mismo obispo que con su nombre latino-visigatico de Recemundo
fue enviado como emisario de ‘Abd al-Rahman III a la corte de
Otén I y que, por encargo del mismo califa, viajé a Constantino-
pla y Siria para coleccionar alli valiosas obras de arte con que
adornar la nueva residencia de Madinat al-Zahrd’.

El Calendario de Cordoba se rige por el afio solar en que
también se basan los musulmanes para todo lo relacionado con
las faenas agricolas, pero que sdlo los cristianos utilizan ademads
para computar el afo htdrgico. Rabi* b. Zayd no deja de nombrar
las fiestas eclesidsticas, inclhuidos los cultos de determinados
sepulcros de santos en o cerca de Cérdoba, y cita iglesias v
monasterios, Para los musulmanes, el afio litiirgico es el afio
lunar, que consta exactamente de doce ciclos lunares y que es
unos dias mds corto que el afio solar, de modo que las divisiones
de uno y otro se desplazan en su relacién mutua con un ritmo de
aproximadamente 33 afios.

El calendario no sélo indica el aspecto del cielo en cada mes,
cudndo salen y se ponen el sol y las constelaciones mds impor-
tantes, cudnto duran el creptisculo matutino v vespertino —lo
cual es importante para los musulmanes, ya que asi observan las
horas prescritas para la oracién— y qué cambios de tiempo
cabria esperar o temer con la aparicién de tal o cual constelacién.
También menciona lo que deberia plantarse o cosecharse en un
momento dado, y la conducta temporal v ciclica de los animales
domésticos v salvajes.

De enero se dice que el agua de los rios da la sensacién de
estar tibia y que la tierra despide vapores:

Los drboles se llenan de savia. Las aves se emparejan. Los halcones de Valencia
construyen sus nidos y empiezan a fecundarse. Los caballos se alimentan de los
brotes tiernos. Las vacas paren sus terneros y su leche aumenta. Aparecen
polluelos de dnidos y ocas. Es la época de plantar huesos y esquejes v de colocar
las estacas en las que se habrdn de apoyar olivos, granados vy otros drboles
frutales parecidos. Florecen los narcisos tempranos. Se levantan parras para las
uvas tempranas y otras plantas trepadoras que no traen fruto, se siembra la
portulaca, se cosecha la cafia de azdicar, se prepara la conserva de remolacha vy el
Jarabe {fargb) de cidra 4cida.

En febrero,

Los poliuelos de las aves salen de sus huevos. Las abejas se teproducen. La
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fauna maritima se mueve. Las mujeres empiezan a cuidar los huevos dei gusano
de seda hasta que se abran. Las grullas emigran a las islas fiuviales. Se plantan los
bulbos de azafrdn y se siembra la col de verano. Algunas clases de érpoies 8¢
cubren va de hojas. Es [a época de encontrar trufas; 195 espérrqg9s silvestres
aumentan. Las flores de moscada echan brotes. En este tiempo se mnjertan }}rotes
nobtes en los perales y manzanos, se plantan drboles jovenes y se cambian de
lugar los plantones. Si fuera necesario y puede realizarse sin perjuicio, se
practican sangrias y se administran medicamentos. En este mes se envian las

cartas para reclutar jornaleros para el verano. Las cigliefias vy las golondrinas

vuelven a sus nidos.

Se ve que la crianza de los drboles frutales, que solfan ser
ennoblecidos por medio de injertos, desempefiaba un papel im-
portante. No obstante las plantas de cultivo mds frecuentes eran
olivos y vides.

Continlia:

En marzo se injertan las higueras. Los cereales sembrados se enderezan sobre sus
tallos. La mayor parte de los drboles echan hojas. Los halcones de Valencia
ponen huevos en lasislas y los empallan alli durante treinta dias, se planta la caiia
‘de azitcar. Florecen las ‘primeras. rosas y los primeros lirfos. Las habichuelas de
tas huertas empiezan a engordar. Aparecen las codornices. Los pusanos de seda
salen de los huevos. Los esturiones v las alosas abandonan el mar y suben por los
rios. Se plantan pepinos, se siembra el algodén, los crocos de huerto, las
berengenas, la melisa y la mejorana... En este mes se envian las cartas 2 los
administradores para comprar caballos para los principes. Las larvas de las
langostas empiezan a moverse y conviene ordenar aniquilarias rdpidamente...

i Cudntas plantas producia el suelo andalusi! En mayo empie-
zan ya a cuajar las espigas de trigo.

Los ofivos y la vid echan fruto. Las abejas preparan la miel. Las especies
tempranas de manzana y pera maduran y también las bayas negras llamadas «ojo
de vaca», al igual que los albaricoques, las cerezas y los pepinos. Es ef momento
de poner en conserva las nueces y de exprimir el jugo de manzanas de la clase
fa'bi. Se recoje la simiente de adormidera para preparar con ella un jarabe. En
oriente maduran en esta época los sicomoros. Se recogen los brotes de la fumaria,
del apie v del eneldo, de la siempreviva. de la adormidera negra, de la mostaza,
de io0s berros amargos, de los fardtil, y se exprime su jugo; también se recogen Ia
fiores de manzanilla para extraer de elias el oleo... -

Seguramente Rabi* b, Zayd o Recemundo aprovecharfa mu- - -

chas cosas de las costumbres espafolas que existian ya antes del
dominio musulmdn. Sin embargo, muchas plantas mencionadas
por él, como los albaricoques (al-bargiig), los mejocotones y la
cafia de azucar séfo habian sido introducidas por los drabes.
Sobre todo, €l fondo astronémico del calendario, tanto en [0

referente a su contenido como a los términos empleados, corres-

ponde a la sabiduria oriental. Probablemente incluso se derive de
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la cosmologia de los nabateos, aquel pueblo emparentado con los
drabes que habia convertido el desierto jordano en una tierra fértil
v que posela unos conocimientos muy extensos sobre la relacion
entre los movimientos celestes y el crecimiento vegetal. Todos
los antiguos pueblos agricultores consideraban al cielo como sede
de Ia fuerza activa y generadora, v a la tierra como sede de la
fuerza paciente y receptora de! universo. Esta dualidad posey6
no sélo para los nabateos un sentido tanto prdctico como espiri-
tual: la agricultura estaba relacionada con el culto a la divinidad.

Una obra sobre «Agricultura nabatea» (Kitdb al-filiha al-
nabatiyya) fue traducida muy pronto por Abd Bakr Ibn Wahsiyya
del griego al drabe, y segin Ibn Jalddn sirvid de fuente a los
eruditos hispano-drabes. Segin este autor, tomaron de ella los
conocimientos astronémicos v agrondémicos, eliminando las «su-
persticiones paganas» de los nabateos. Todavia Abl Zakariyd
Yahya b. al-*Awwam de Sevilla, famoso agrénomo y botdnico del
siglo X111, aproveché algunos conocimientos de esta obra.

En cualquier caso, el Calendario de Cérdoba tiene todavia
otra faceta, que no s6lo concierne a su aplicacién agrondmica,
sino también a la medicinal. El movimiento anual produce una
alteracion en las cuatro cualidades naturales: caliente y frio,
hiimedo vy seco, las cuales no sélo influyen en el crecimiento de
las plantas, sino también en el estado del cuerpo humano con
arreglo a su disposicién natural:

El mes de enero... pertenece al invierno, las propiedades naturales que se
mezcian en €l son frio y humedad y, por tanto, el elemenio que le corresponde
es el agua v el humor corporal que predomina durante esta época es la flema. Por
consiguiente, en esta estacion lo mds conveniente en cuanto a alimento, bebida,
movimiento y reposo, es tode aquello que aumenta el calor y disuelve ias
superfluidades en &l cuerpo. (Esta estacion) conviene al que tenga un tempera-
mento caiiroso y estd en la juventud, mientras es hostil al hombre de tempera-
mento hiimedo y al anciano...

Para comprender estos consejos médicos hay que recurrir a la
doctrina griega antigua de las facultades naturales, vy Ios elemen-
tos v humores correspondientes, que puede ser ilustrada por
medio de un esquema geométrico como el que acompafia este
texto. En él se puede ver que las cuatro facultades naturales que
producen todo cambio en la naturaleza terrestre se oponen de
dos en dos vy se unen de dos en dos, para constituir cada uno de
los cuatro elementos: calor v sequedad se unen en el fuego, frio y
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humedad en el agua; mientras la tierra participa tanto de la
sequedad como del frio, y el aire tanto del calor como de la
humedad. De ahi se comprende también que los cuatro elemen-
tos, tal como los concibid la ciencia antigua, no tenian nada que
ver con las materias quimicas que hoy Hamamos elementos; en
efecto, no se trata de aquella tierra que consta de una mezcla de

Cator Caler
Aire Fuego Sangre Bilis amarilla
Humedad Sequedad  Humedad Sequia
Agua Tierra Pituita \/ Mefancolia
Fril
e Frio

varios minerales, ni del agua que se puede descomponer en
hidrégeno y oxigeno, sino de cuatro manifestaciones bdsicas y
tipicas de la existencia corporal en si; podriamos hablar de un
estado sélido, otro liquido, otro gaseoso y otro fogoso de la
materia. No se trata de reducir los cudatro elementos a una
disposicién mds 0 menos densa de corpisculos minimos o a otro
tipo de concepto mecdnico; lo que importa son las cualidades
inconfundibles: fuego, agua, tierra, aire; ellas formas las «pilas-
tras angulares» (arkdn) de una ciencia natural que no es cuantita-
tiva, sino cualitativa.

Pero expliquemos en primer lugar lo que hay que entender
por los cuatro humores que corresponden en lo orgdnico a los
cuatro elementos. Segln los médicos drabes, que siguen a los

griegos antignos, los cuatro humores son los materiales de cons-

truccidn bdsicos de todos los seres vivos de sangre caliente. Son
el producto final de la digestién, después de Ia eliminacién de
todas las partes no asimilables de los alimentos, a partir del jugo
digestivo puro, del quilo (kayliis); existen en forma mezclada en
todo el cuerpo, aungue en ciertos 6rganos se almacena un €xceso
de uno u otro humor; asf la bilis amarilla tiene su sede privativa

en la vesicula, y la atrabilis en ¢l bazo. La sangre contiene.
siempre los cuatro humores, aunque sea en distinta proporcién:

la flema la espesa, la bilis amarilla forma su «espuma», la bilis

negra sus «posos»; algo parecido se puede afirmar sobre cada’
uno de los restantes humores; al igual que los cuatro elementos:
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estdn presentes en cualquier materia corporal, aunque sélo se
manifieste uno de ellos, ninguno aparece totalmente desprovisto
de mezcla. Ahora bien: la salud del organismo vivo depende del
equilibrio de los humores; que a su vez se logra por medio del
efecto conjunto de las cuatro cualidades naturales: caliente, frio,
hiimedo v seco. Una tendencia dominante hacia el fric conducird
en colaboracién con la humedad a un efecto disolvente, y en
combinacién con la sequedad al endurecimiento; segiin ocurra
una u otra cosa, prevalecerd la flema o la atrabilis. Y al revés:
una tendencia excesiva hacia el calor, unida a la sequedad, hace
el temperamento «bilioso», y unida a la humedad lo hace «de
sangre floja».

No obstante, las cuatro cualidades naturales, dentro de cier-
tos Hmites, admiten diferentes proporciones de mezcla, sin que
esto perjudique la salud del cuerpo; de ellas derivan los distintos
«temperamentos», que en drabe reciben el nombre de «mezclas»,
y también las distintas «templaduras» del cuerpo con arreglo a la
edad v la estacién. La enfermedad es una «rotura del equilibrio»

{ostd

uoIon
Coaguliacion

Contraccion

de los humores corporales o vitales. Es tarea del médico ayudar a
la naturaieza a restablecer el equilibrio; esto se puede lograr
combatiendo el calor interno con remedios antitérmicos que disuel-
van ¢l exceso de sequedad, o cualquier exceso por medio de su
contrario. Sobre la forma de tratar los médicos drabes a sus
enfermos, ha dicho acertadamente un médico espaiol moderno,
F. Ferndndez:
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Siempre preferfan los medicamentos simples a los compuestos, v entre los
simples aquellos que forman parte de los alimentos, ¥ no sélo de los fdrmacos. Si
no quedaba otro remedio que acudir a los medicamentos compuestes, escogian
aquellos que lo estaban en menor grado. Esta es una regla que se repite en los
escritos de los médicos hispano-drabes... al medicamento heroico de la triaca (que
estaba compuesta de un ndmero muy grande de ingredientes) sélo se acudia si se
trataba de curar a cualquier precio a un rey, un persoraje importante o un
enfermo muy grave...

El conocimiento de los fdrmacos de origen vegetal tuvo un
desarrollo muy particular en la Edad Media. El cultivo de esta
rama de la ciencia se vié favorecide por la circunstancia de que
en Espafia se dan casi todas las plantas que crecen entre los
Alpes y el desierto. Historicamente, este desarrollo tuvo $u ori-
gen en un suceso particular: El basileus bizantino Constantino V11
Porfirogeneta habia enviado de regalo a ‘Abd al-Rahman HI
una copia cuidadosamente ilustrada de la Materia Médica de
Dioscérides. Por mandato del califa, fue traducida al drabe por-el
médico judio Hasday b. Saprdt en colaboracién con un erudito
bizantino y varios musulmanes, y comentada mds tarde por el
médico del califa Hi3dm II, Hasan b. Yuiful y ¢l toledano Abd
I-Mu‘tarif b. al-Wafid al-LajmT (997-1074). Otros médicos y far-
maco6logos drabes se basaron en esta obra, particularmente Ibn
Mufarray de Sevilla, al que llamaban al-Nabdti, «el botdnicos
(vivié aproximadamente de 1165 a 1240) y su famoso discipulo
Ibn al-Baytar de Mdlaga (m. 1248 en Damasco), que ha descrito
mil cuatrocientos fdrmacos, entre ellos trescientos no menciona-
dos hasta entonces, asi como Abu-Ya'far al-Gafigi (m. 1165)
cuyo libro sobre medicamentos simples sirvié de base para
muchas obras parecidas.

Se clasifica a los medicamentos con arreglo a sus cualidades
calientes, frias, secas o himedas. Para dar un ejemplo, citaremos
algunos pasajes de la obra de consulta del médico Abii-I-Qisim
al-Zahrawi, el Abulcasis de los latinos. Estos pdrrafos son tanto
mds elocuentes cuanto tratan de los medicamentos simples que al
mismo tiempo son alimentos. El equilibrio exacto de los alimen-
tos constituia para los médicos drabes el fundamento de la salud.

El higo es de naturaieza caliente y himeda en primer grado. La mejor clase es
el blanco con la boca abierta. Es empleado para los rifiones, cuyos cdlculos
disuelve. Su inconveniente es que liena y ceba. Esto se puede contrarrestar
tomando caldo salado y bebida de vinagre. :

La ciruela es de naturaleza fyia en primer grado. La mejor es la ciruela pasa
dulce. Se emplea para evacuar la bilis, Tiene el inconveniente de perjudicar al
esidmago. Esto se contrarresta tomando azficar de rosas. ) :
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L.a pera es de naturaleza fria en primer grado y himeda en segundo gradeo. Las
mejores son naturalmente las pasas. Se emplean en casos de debilidad del
estémago. Tienen el inconveniente de producir célicos. Esto se contrarresta
tomando después de las peras frutas de otra clase.

La violeta es de naturaleza fria en primer grado y himeda en segundo grado.
La mejor clase es de color azul, como el lino, con muchas hojas. El olor a violeta
adormece vy un jarabe fabricado a base de ella fomenta la evacuacion de la bilis,
Su inconveniente es que enfria y produce catarro. Esto se contrarresta utilizando
grano de sauco y clavos.

Las lentejas son de naturaleza fria y seca en segundo grade. Las mejores son
las rojas, gordas. Se emplean para aliviar la acidez de la sangre y fortalecer el
estémago. Tienen el inconveniente de dificultar el coite y de disminuir 1a visidn.
Esto se contrarresta comiendo berros vy tomando duchas.

El melocotén es de naturaleza fria y himeda en segundo grado. La clase mejor
es la que huele a almizcle. Los melocotones se emplean en casos de fiebre

- Fig. 40 (lzquierda). Reproduccion
de un farmaco en un cédice bizan-
tino de la obra de Digscorides.

Fig. 41. (Derecha). Reproduccion
de instrumentos quirdrgicos en un
tratado de al-Zahrawt sobre pato-
logia externa, cddigo del siglo
XVI, procedente de Marruecos
tParls, Bibliothégque Nationale,
ms. ar, 2953). - '
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ardiente. Tienern ¢b inconveniente de descomponer los humores; esio se contra-
rresia con vino aromdtico.

La albahaca que huele a limdn es de naturaleza caliente en segundo grado y
seca en primer grade. La mejor es la que despide un olor fuerte. Su materia sélida
es astringente y su jugo laxante. Tiene el inconveniente de turbar la vista. Esto se
contrarresia con caldo de verduras y portulaga sin sal.

La mostaza es de naturaleza caliente v seca en tercer grado. La mejor es la
fresca, roja y cultivada. Disuelve la gota, pero perjudica al cerebro. Esto se
contrarresta con un remedio preparado de almendras y vinagre...

Abd 1-Qidsim al-Zahrawi (Abulcasis), que murid en 1106, se
hizo famoso sobre todo como autor de tratados de cirugfa. Sus
obras fueron traducidas ya en la Edad Media al latin, provenzal y
hebreo, e impresas repetidas veces durante el Renacimiento. De
hecho la cirugia drabe llevaba un adelanto considerable a la
latino-europea. Los drabes hacfan autopsias desde una época
temprana y conocian tanto la antisepsia como la narcosis. Sin
embargo, seguian considerando la intervencién quirirgica como
#ltima ratio, a la que sélo se debia acudir en casos extremos,
como dice al-Zahrawi: . S

No se debe usar fa cirugia antes de tener la prueba de que todes los demds
remedios no producen efecto. De ningéin mado se debe realizar una operacion por
desesperacion, ya que la cirugia sélo es admisible cuando el estado general del
enfermo hace probable el deseado éxito de la misma. Si ¢l médico no ha
reconocido de antemano la naturaleza de la dolencia, si 16 ha sido capaz de
reconocer su causa verdadera y si tiene en su conciencia alguna duda acerca de
ella, seria un crimen intentar una operacién que puede poner en peligro la vida de
un préjimo. X B .

Cuando leemos relatos acerca del éxito conseguido por: los
médicos grabes en sus curaciones, nos vemos forzados a suponer
que su método, a pesar de sus muchas deficiencias, se basaba en
hipétesis correctas. Esto se puede afirmar’en especial en relacion
con la doctrina humoral, que interpretaba todo lo referente a la
constitucion humana como un equilibrio ldbil de distintas fuerzas.
En menor grado se puede aplicar al conocimiento de la anatomis,
cuyo pleno desarrollo se produciria después en el occidente
latine. Era una disciplina que encajaba muy bién en el espiritu
analitico del Renacimiento europeo. S6lo entonces se empezé a
considerar al organismo humano como una fdbrica, una estruc-
tura compuesta de muchos mecanismos. Esta manera de ver las
cosas favorecié a la cirugfa, pero indudablemente ha tenido sus
desventajas, porque fdcilmente se olvidaba que la constitucién
del cuerpo humano forma un todo indivisible. Esto es exacta-
mente lo que no perdieron de vista nunca los adeptos de la
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llamada medicina humoral, tal como los drabes la aceptaron de
los griegos v la transmitieron beneficiada a través de las traduc-
ciones latinas.

Si se comprenden las cuatro cualidades «naturaless» —ca-
liente, frio, seco y himedo— como impulsos naturales hacia la
expansién y contraccion, disolucién y solidificacion, se deduce
fdcilmente que también se puedan aplicar al campo psiquico: la
expansion corresponde al placer y a la alegria, que en drabe
puede recibir el nombre de «ensanchamiento» (busf), mientras la
contraccion (gabd) corresponde al miedo y a la angustia. Por otra
parte el alma se «disuelve», se hace «liquida», cuando es capaz
de astmilar toda clase de formas, vy se «endurece» si permanece
apegada a una sola. Segiin esto, podemos imaginarnos el papel
que desempeniard la cuadruplicidad de las cualidades naturales en
un arte como la mdsica, va que es mision de una musica autén-
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{0 descomposicidn}
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tica —y tal misica no puede existir sin un fondo espiritual—
restablecer el equilibrio del alma, que puede ser apasionada o
angustiada, difusa o rigida, o varias de estas cosas simultdnea-
mente, de forma muy similar a como la medicina restituye el
equilibrio de los humores corporales.

.o que en el cuerpo son los cuatro humores, en ¢l laid drabe
son las cuatro cuerdas. Estaban pintadas de amarillo, rojo,
blanco y negro y correspondian a la bilis, la sangre, la pituita y la
atrabilis. La negra estaba afinada en la tonalidad mds elevada, y
es caracteristico que correspondia precisamente al elemento
infimo. Segin las cualidades naturales que se emparejaban en
cada una de las cuerdas, éstas eran afines u opuestas entre si.




88 La civilizacidn hispano-drabe

Los médicos drabes de la Edad Media utilizaban la miisica
para tratar a determinados enfermos mentales.

En el afio 822 Hegd a Espafia, procedente de la corte califal
‘abbasi de Bagdad, el genial milsico Ziryab, para establecerse en
la Corte de Cérdoba, donde se gand el mds alto favor de ‘Abd
al-Rahman II. No sélo transmitié los usos de la mifisica persa que
habrfan de tener resonancias duraderas en al-Andalus, llegando
hasta el popular flamenco de nuestros dias, sino que también
ensefid a los cordobeses, que hasta entonces habian conservado
un estilo de vida sencillo al modo de los drabes antiguos, toda
clase de costumbres perso-asidgticas, como llevar vestidos de
distintos colores segiin las estaciones © la manera de adornar una
mesa festiva. Hoy se le suele describir a veces como un arbirer
elegantiarum, una especie de «Beau Brummel» pero esto no estd
de acuerdo con aguellos tiempos. Como en el Japén cortesano de
la época Heyan, en la Bagdad de la alta Edad Media, influenciada
por el ambiente asidtico, no se solfa elegir determinado color para
un traje de corte, o una melodia para una cancién, sin relacionar-
los con las leyes cdsmicas, '

Este Ziryab, que enseiaba las diez tonalidades o modi de la
musica segin Ptolomeo, e inventaba personalmente poemas a
modo de letras para sus melodias, modificé el latid habitual de
cuatro cuerdas por propia iniciativa, afiadiéndole una quinta
cuerda, intercalada entre la segunda y tercera y tefiida como la
segunda de color rojo; representaba la respiracién y otorgaba al
lattd —como dice al-Maggari— un sentido mds fino vy mayor
efectividad,

Por respiracidn {nafas) no se entiende aqui sélo el soplo del
aire, sino mds bien su contrapartida interna: el aliento vital o
espiritu vital, al que los indios llaman prana. Este no es de

naturaleza corpdrea sino que representa, por asi decir, el puente

entre el alma y el cuerpo. Es el instrumento del alma a través del
cual influye sobre las fuerzas naturales que existen de un modo
latente en el cuerpo, ¥y mantiene el equilibrio de los humores
vitales. La respiracién fisica es, en cierto modo, la imagen
externa de esta relacidon, pues tiene el efecto de mantener la
unién entre el cuerpo sdlido tendente a la rigidez, v la fuerza
vitalizante del espacio aéreo, igual que el espiritu vital une al
cuerpo con el alma. Segin Ibn Sina {Avicena) el aliento vital se
difunde desde el corazén hacia los miembros; de ahi el color rojo,
propio de la sangre, que le atribuye Ziryab.

Segiin los filosofos isldmicos, que frecuentemente eran tam-
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bién médicos como el persa Ibn Sind (Avicena) y los espatioles
Ibn Bayya {(Avempace) e Ibn Rusd (Averroes) —la palabra drabe
hakim se aplica tanto al médico como al sabio— el ser humano
no puede ser simplemente descompuesto, como o hace Descar-
tes, en dos partes: cuerpo y alma. Pues no sélo el alma compene-
tra al cuerpo, informando todas sus partes con arreglo a su
gsencia, sino que también existe una escala de facultades huma-
nas que, en mayor o menor grado, dependen del cuerpo o son
independientes de él. En el grado infimo, ¥ hundido en lo mds
profundo del cuerpo, estdn las facultades involuntarias que pro-

~ ducen la asimilacién del alimento, el crecimiento y la procrea-

cidn; estdn emparentadas con las propiedades de las plantas. Un
lugar mds elevado corresponde a las facultades de percepcién y
de ta actividad que el hombre comparte con los animales; tienen
un aspecto corporeo, reflejado en los drganos sensoriales v los
miembros, v al mismo tiempo un aspecto interior, puramente
psiquico. El grado supremo estd ocupado por la facultad de
pensar, que distingue al hombre de todas las demds criaturas
vivas del mundo. Por principio, estd libre de ataduras corpdreas.

Pero tanto el cuerpo como el alma obedecen a las fuerzas
opuestas que se rmanifiestan a un nivel puramente fisico, como el
calor y el frio, la humedad y la sequedad; a un nivel orgdnico,
como la extensidn v ia contraccién, la disolucién y la solidifica-
cién; v a un nivel puramente psiquico, como la alegria v la
angustia, el relajamiento v la rigidez, o bien el amor y el odio, la
receptividad y la inmovilidad. ‘

Por encima de estos opuestos y del cambio de estados produ-
cido por ellos, estd exclusivamente el espirity puro que supera a
la simple razén. La razén se desarrolia segin las formas del
pensamiento, mientras el espiritu intuye sin mediacion de nada.
No obstante, el espiritu compenetra todo ¢l ser humano y se
refleja en el pensamiento, por cuanto éste es capaz de cristalizar,
a partir de la multitud ilimitada de imdgenes recogidas por los
sentidos, los contenidos esenciales. Con esto hemos [legado al

imite extremo del campo por el que se movia ia medicina

tradicional.




Laiid drabe {al-'id)

Al mirar atentamente un brocado de seda hispano-drabe en el cual
se repite muchas veces sin variar determinado dibujo o inscripcicn, nos
preguntamos céme fue posible conseguir esto con procedimientos arle-
sanos, pues cada dibujo individual requiere cientos de posiciones distin-
tas de los hilos de la urdimbre, para gue los distintos colores aparezcan
en la superficie del tejido en cada caso donde han de «dibuyjar» y
desaparezcan en el revés, si no es asf, mientras la trama atraviesa todo
el ancho. El procedimiento no es ningiin secreto; fue transplantado por
los musulmanes espafioles fugitivos a Tetudn y Fez, y alll se sigue
empleando: dos tejedores trabajan en el mismo telar, uno de ellos
maneja el cambio y arrgja las lanzaderas con las distintas tramas .
transversalmente por todo el tiro; el otro dirige los hilos individuales de.
la urdimbre con ayuda de una tira de hilos que corre hacia él desde los
lizos de la urdimbre v en la cudl estd trenzado el dibujo que se ha de
repetir en la tela, renglon por renglén. Esto es comparable a una
memoria que fija las distintas posiciones de la urdimbre, de modo que el
tejedor que los guia solo tiene que seguirla tirando de los hilos destuca-
dos en cada caso.
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Fig. 43. Fragmento de una tela de seda hispano-drabe con bandas
de escritura, probablemente del siglo XII. Madrid, Instituto de Valencia
de Don Juan

Fig. 44, Fragmento de un brocado de seda hispano-drabe, proba-
blemente del siglo XII. Madrid, Instituto de Valencia de Don Juan

Fig. 45. Brocado de seda granadino del siglo XV. Las formas
decorativas recuerdan los azulejos que revestian las paredes. Madrid,
Museo Argueoldgico Nacional

Fig. 46. Brocado de seda hispano-drabe siglo XIV. Madrid, Insti-
tuto de Valencia de Don Juan




Fig. 47. Antependio del monasterio de Liine con pareja de leones y
grifones. El brocado de media seda ha sido fabricado en el siglo XIII en
Espaita o, siguiendo patrones hispano-drabes, en Alemania

Fig. 48. Alfombra de nudillo hispano-drabe del siglo XIV. En los
bordes letras drabes convertidas en meros adornos. Berlin, Staatliche
Museen

Fig. 47.




] Fig. 49. Bandera de guerra comquistada por Alfonso XI en lu.
baialia del Riv Salado, que se conserva en la catedral de Toledo. Fue

B iejida en Fez con trama de oro y plata y llevada por los Merinies en su
= incursion a Espafia S '

Capitulo 6
LENGUA Y CREACION LITERARIA

Podemos [lamar la cultura isldmica de Espafia cultura drabe,
no tanto por el papel que desempefiaba en la Peninsula Ibérica la
nobleza drabe, sino por la importancia que tenfa la lengua del
Cordn. No solo era empleada en el culto divino; en las ciencias,
en la administracién piiblica, en el mercado urbano dominaba el
drabe.

Sin embargo no era la dnica lengua; la poblacién rural autée-
tona habfa conservado su dialecto romance; también buena parte
de los citadinos —no se sabe en qué proporcién— hablaba el
romance en sus quintas y en sus hogares. Por un lado existian
musulmanes espafioles cuyo conocimiento del drabe no pasaba
de o estrictamente necesario para hacer sus oraciones, por otra
parte sabemos de jueces supremos que intercalaban en sus discur-
$0s drabes alguna palabra picante en romance. También habia
una variante vulgar del drabe cercana al dialecto magribi que
contenia algunas expresiones y formas romances.

Sin embargo, seria erroneo suponer que el drabe cldsico se
redujera a lengua erudita comparable al latin medieval fuera del
ambiente litiirgico; era una lengua perfectamente viva, pese a que
esto requeria el esfuerzo constante ¢ incansable de toda la clase
culta de al-Andalus. Los musulmanes espafioles, sin considera-
cién de su raza, estaban muy empefiados en no perder ¢l con-
tacto con la cultura drabe, yva que sabian que vivian en una
cabeza de puente siempre amenazada en el extremo mds lejano
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del mundo isldmico. Esta conciencia informaba su actitud en

muchos aspectos. Generalmente su postura era conservadora y
contraria a toda innovacién que amenazara a poner en duda su
h_erencia isl;amo—araibiga. En la Espafia musulmana no han exis-
tido, que digamos, movimientos heréticos. Entre las cuatro es-
cuelas juridicas que reconoce el Islam sunnita, los musulmanes

esgz}ﬁoles eligieron —desde el reinado de Higdm [— la del imdm
Malik, que es la mds apegada a las costumbres que —segiin la.

tradicion— reinaban en la Medina del primer siglo de la Hégira.

Siempre que les era posible, los eruditos acudian a los

centros de estudios supericres de los paises drabes y un niimero
asombrosamente elevado de ellos se distinguia por el conoci-
miento de la gramdtica y retdrica drabes. Veremos mds adelante
el papel tan importante que desempefié el arte poético en Es-
pafia; se hacian versos en la corte, entre amigos, en la batalla y
tras el arado.

Incluso las artes figurativas de la Espafia musulmana se -

caractey_rizem por expresar de un modo particularmente puro tanto.
el espiritu del Islam como el genio drabe, La prohibicidn isldmica
de la representacion figurativa, que puede interpretarse de diver-
sas maneras segin se aplique a la representacién de la figura
humana como tal o a una intencidn idélatra en todo caso relacio-
nada con ella, se respeté en Espafia, como por otra parte también
entre los moros del norte de Africa, con especial rigor. Es dificil
encontrar un edificio de mezquita «mds drabe» que el de Cor-
doba. La arquitectura contempordnea del oriente drabe contiene
muchos mds elementos bizantinos e indirectamente helenisticos,
para no hablar del cardcter persa o turco de los monumentos mzis,

tardios en Arabia v Siria. En relacidén con esto merece ser -

recordada la escritura ardbigo-andaluza, que ha encontrado su

continuacién en la magribi. Es 'mucho mds arcaica que la escri--

tura contempordnea en Oriente y su belleza particular reside en

la severidad jerdrquica del trazado de sus letras, unidas por un

ritmo vigorqso de gran vuelo. Todo esto pertenece al cardcter de
la cultura hispano-drabe, que precisamente porque vivia en una

isla 13 qqigai también porque no estaba expuesta directamente a
las riquisimas culturas asidticas, ha desarrollado el legado

islamo-ardbigo con una particular pureza de estilo.

La Iengua drabe es como el aliento vital del arabismo, pdéée
un extrgordmgrm poder creativo, que desborda ampliamente la
influencia étnica de los drabes de sangre v que se debe tanto al
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hecho de ser el drabe la lengua sagrada del Islam como al de
representar una de las lenguas mds primitivas del tronco semitico
y de hecho Ia mds antigna que se conserva: los origenes de las
formas de sus palabras y la rica graduacién de sus fonemas se
remontan a los dias de Abraham. Su conservacién hasta el
nacimiento del Islam se explica porque el nomadismo drabe con
su forma de vida prdcticamente atemporal ha conservado el
legado lingiiistico mejor que cualquier civilizacion citadina,
donde las palabras estdn expuestas al mismo desgaste que las
cosas v las ideas que expresan. Se sabe que el ndmada cuida vy
protege celosamente su lengua, Unico bien estable. Por natura-
leza es orador y poeta y, curiosamente, estas aptitudes han sido
heredadas a través del Islam por los musulmanes espafioles que
no eran némadas en absoluto y en su mayorfa ni siquiera drabes.
Las lenguas tienden a empobrecerse con el transcurso ‘ del
tiempo y no a enriquecerse, y la riqueza original, no desgastada
al pasar el tiempo, que posee la lengua drabe, se manifiesta
precisamente en la inmensa riqueza de palabras y posibilidades
expresivas; es capaz, tanto de designar un solo objeto con varios
términos, enfocdndolo desde distintos lados, como de compren-
der bajo un solo término varios significados de coordinacién
interior mutua, sin ser jamds ilogica. En esa interpretabilidad
miultiple, en sentido positivo, se funda probablemente su aptitud
para servir de lengua sagrada. S
Para dar al lector que desconoce la lengia drabe una idea de
lo que produce el cardcter particular de esta lengua y de por qué
existe un modo de pensar drabe, tenemos que empezar mds atrds
y recordar que algunas lenguas estdn dominadas —seglin su
estructura— més por una légica fénica y otras mds por una logica
imaginativa. Toda lengua se encuentra bajo la influencia de
ambos polos. La logica fonica se manifiesta en la derivacion de
cualquier palabra de una combinacién de sonidos que expresa un
hecho fundamental, o mejor dicho, una accién fundamental, y
£s0 no gracias a una imitacion onomatopéyica, COmo ocurre con
la palabra «chapotear», sino porque el sonido en si es esencial-
mente un hecho que tiene lugar en el tiempo, de modo queen si'y
ante todas las asociaciones habituales de ideas corresponde a una
accién; esencialmente la palabra es accién 'y, seglin esta 16gica, la
lengua comprende cualquier cosa que nombra fundamentalmente
como «hacer» o «ser hecho». Frente a esto la logica imaginativa
inherente a toda lengua, consiste en que cada palabra pronun-
ciada mentalmente, despierta en la imaginacién la imagen que le
corresponde y que por su parte repercute en la lengua, ya que
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una imagen llama otra; asi resultan expresiones cuyos distintos
elementos corresponden todos a representaciones imaginativas,
En tal caso, la palabra no se desarrolla a partir de si misma, de su
contenido fonico original, sino que ha pasado a servir exclusiva-
mente a las relaciones imaginativas.

La unidad interna de sonido y hecho o de palabra y accidn es
evidente en la estructura del drabe; va como un hilo rojo a través
de todas las formas de manifestacién de sus vocablos, pues toda
palabra drabe deriva de un verbo, cuya raiz trilitera expresa
alguna accién bdsica como «reunir», «separar», «abarcar», «pe-
netrar» ete., comprendiendo cada una de estas «férmulas féni-
cas» todas las aplicaciones fisicas, psiquicas y espirituales de la
misma idea. De cada una de tales raices crece —con regularidad
casi algebrdica— un drbol de palabras, en las cuales resuena
siempre, aungue sea mds o menos lejanamente, el sentido de la
accion fundamental.

Segiin Ibn Jalddn la lengua drabe es perfecta, porque no sdlo
sabe declinar y conjugar, sino también derivar de la accién el
«que» y el «como» del verbo, o sea, los substantivos y los
adietivos. Esto solo es posible porque en drabe el <hacer» estd
concebido de antemano mucho mds amphamente que, por ejem-
plo, en alemdn o en espafiol. Mucho de lo que nosotros expresa-
mos por medio de un adjetive unido al verbo «ser» o «estar»,
como «ser bello» «ser interior», «ser exterior», el drabe lo
expresa con un verbo. El hecho bdsico, del cual se deriva todo
un drbol de expresiones, no es necesariamente una actividad en
el sentido corriente de la palabra; puede tratarse de un hecho
césmico, como el lucir de la luz, o de un hecho puramente légico
como «ser pequefio» 0 «ser grande» vy es justamente esta posibi-
lidad de derivar cualquier modo de existencia de un hecho bd-
sico lo que otorga a la lengua drabe su extraordinaria capaci-
dad de abstraccion. En efecto, ha desarrollado la casi totalidad
de su vocabulario teoldgico, filoséfico y cientifico de sus propias
raices, a pesar de su origen «beduino». Para el modo de pensar
darabe es decisivo que la reduccién de lo particular a lo general
siempre se realiza bajo el signo de una accidn. Prescindiendo de
sus contenidos, el pensamiento drabe en si es enteramente ac-
tivo: dado su modo incisivo, le falta a veces la distancia forma-
tiva para graduar y compensar, pero no la agudeza ni la presen-
cia. Sus dos polos extremos son impetu arrebatador y pedanteria
legalista. La relacién interna de sonido v accién —ia presencia
de las raices triconsondnticas en todas las palabras de la mis-
ma raiz— condicionan cierta acomodacién al oido, un sentido
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innato del ritmo; también esto es caracteristico de los drabes.

No sin relacién profunda con lo que hemos dicho sobre la
légica interna de la lengua drabe, es la circunstancia de que los
drabes como todos los semitas conciben el origen divino de las
cosas sobre todo como accién; el mandato divino «jhdgase!» es
la accién original, de la cual se deriva todo, y el mandar supone
poder. La metafisica platénica de la que se hablarda mds adelante
—pues desempefia un papel importante en la cultura isldmica—
interpreta el mismo origen divino como irradiacién, como luz que
brota de su fuente; por tanto sustituye el sxmbohsmo fénico por
el imaginativo.

Sin embargo, la lengua drabe no solo tiene un aspecto «ding-
mico» sino también un aspecto «estdtico», «lapidario»; ambos se
manifiestan en la sintaxis, el primero en la llamada oracién
verbal, que empieza por el verbo seguido por todas las demds
partes de la oracién; el segundo en la llamada oracién nominal,
en la cual aparecen substantivo y adjetivo en yuxtaposw;én
simple. Alldhu karim significa «Dios (es) generoso», la copula
«es» sobra; el simple hecho de nombrar las cosas expresa ya que
«son», De ahf resulta la posibilidad de expresar una idea cual-
guiera de un modo extremadamente escueto, comao en una ecua-
cién. Un ejemplo de esto lo tenemos en la formula fundamental
del Islam, la frase: «No (hay) mds dios que Dios» (Id il@ha illa-lah).
En una de las primeras monedas que ¢l conquistador de Espafia,
Miisa b. Nusayr hizo acufiar en Toledo, esta frase aparece en la
siguiente version latina: non deus nisi deus solus. Esta traduccion
demasiado literal tiene por lo menos la ventaja de hacer visible el
cardcter comprensivo «sintético» de la férmula. Mirdndolo bien
no se trata ya de unpa ecnacién cuyo modelo es siempre la
formula, «el ser es el ser», sino de una redaccién, una modifica-
¢idn que podria traducirse correspondientemente por: «No hay
ser (independiente) fuera del dnico Ser.»

La facultad del drabe de derivar de una palabra que expresa la
accién innumerables términos para los modos de ser, lo hace
particularmente apto para describir los estados interiores y los
movimientos de la voluntad; puede caracterizar lo «subjetivo» de
un modo «objetivo». Esto v la posibilidad de la formulacion
escueta, as{ como la riqueza casi ilimitada de palabras que se
dejan derivar una y otra vez de las raices, juntamente con la
multiplicidad de los fonemas y la alternancia ritimica de silabas
breves y largas, lo convierten en lengua de poetas, que traduce
una imagen, un estado, un paisaje en un suceso mterlor siendo al
mismo tiempo melodia y ritmo.
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La cultura islamo-ardbiga es ante todo lingiiistica, v esto en
primer lugar porque el Cordn en su texto drabe es considerado
palabra de Dios. La ensefianza primaria comienza normatmente
con el aprendizaje memoristico, por parte de los nifios, de la
recitacién del Cordn. En Espaiia, segiin Ibn Jaldin,; la ensefianza
no se limitaba a eso; los maestros se esforzaban en proporcionar
a los nifios, desde muy temprana edad, un conocimiento general
de la lengua drabe, formar su estilo y su caligrafia y enseiarles
los fundamentos del arte poético. : .

Apenas encontramos una obra cientifica escrita en la Espaiia
musulmana, que no esté adornada de poemas. Apenas existié un
politico importante entre los drabes espafoles que no supiera
versificar; frecuentemente una persona era nombrada visir, porque
en ¢l momento justo habia dado forma poética a las palabras
justas. Era propio de un verdadero caballero hacer un poema
antes de desenvainar la espada y arrojarse al tumulto del combate.

Tampoco es escaso en al-Andalus el nimero de poetisas famo-
sas, que desempefiaban un papelimportante en la corte, entre lano-
bleza o en circulos intelectuales. Una de las mds famosas de ellas
fue la princesa Wallada, amada del poeta Ibn Zaydiin, que vivia en
la corte “abbadi de Sevilla. Gozaban de amplia fama también Umm
al-Kiram, hija del rey al-Mu‘tasim de Almerfa, y Hafsa y Naz-
hitn de Granada. Grandes talentos poéticos que se manifestaban
en todas las clases de la poblacion: entre los principes como
al-Mu‘tamid de Sevilla, entre los eruditos como Ibn Hazm de
Cérdoba, entre los misticos, como al-Susturf, y entre los vaga-
bundos como Ibn Quzmin. - i .

Podriamos citar muchos ejemplos de cdmo los poetas encon-
traron el favor de los califas y principes; bdstenos éste: El
filosofo y poeta Abil Bakr b. Bayya, el Avempace de los latinos,
mandé & una cantante que recitara ante el principe de Zaragoza
Ibn Tifalwit un poema que empezaba por las palabras:

Arrastra 1a cola de tu vestido por dogquier
y afiade borrachera a borrachera...

y que terminaba con un panegirico a Ibn Tifalwit. Entonces el
principe exclamé: «jqué emocionante!», se desgarré el vestido y
juré que el poeta habria de volver a su casa pisando oro. Ibn
Bajya, que temia que el principe se arrepintiera después de su
generosidad, metié oro dentro de sus zapatos vy, pisdndolo,
volvié a casa. . :

La poética drabe conoce ciertos modelos cldsicos que deter-
minan tanto el contenido como la forma de un poema. De ellos
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cilemos entre otros muchos el panegirico dedicado a un principe,
que ,h_a de empezar siempre con una imagen lirica sin conexidén
temdtica, un poema amoroso que describe las ruinas del campa-
mento de la amada. Los poetas de Espaiia han tratado.de estos
temas y de otros nuevos, y si nos preguntamos qué es lo que
los distingue dentro de [a poesia drabe en conjunto, podemos citar
sin mds la descripcion de la naturaleza, descripcidn escueta y
sutil, comparable a una joya engarzada. Es como si un talento
pictérico o escultérico que dentro del mundo musulmdn no
podia manifestarse plenamente ni en la pintura, ni en las artes
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pldsticas, hubiese buscado su expresion indirecta en la poesfa.
Un poema como el siguiente de Abd-l-Hasan ‘Ali b. Hisn,
secretario del rey de Sevilla al-Mu‘tadid, recuerda una miniatura

persa:

Nada me turbé mds que un pichon que zureaba

sobre una rama, entre Ja isla y el rio.

Fra su collar de alféncigo. de lapistdzuli.

su pechuga, tornasolado su cuello. castafie el dorso y

el extremo de las plumas del afa.

Hacia girar sobre el rubi de su pupila pdrpados de

perla, v orillaba sus pdrpados una linea de oro.

Negra era la aguda punta de su pico, como el cabo

de un cdlamo de plata mojado en tinta,

Se recostaba en el ramo del arak como en un trono,

escondiendo la garganta en el repliegue del ala.

Mas, al correr mis ldgrimas, le asus{é mi lanto,

e, irguiéndose sobre la verde rama, R

desplegd sus alas y las batid en su vuelo, llevdndose

mi corazon. ;Addénde? No lo sé. ]
. {Trad. de Garcia Gémez)

La delicadeza casi se ha cdnverﬁdo eh'amaneramiento_. )

Mss tipicas de la poesfa ardbigo-andaluza son las descripcio-
nes escuetas como la siguiente de la pluma del juez lyad (J083-
1149): Ce o

Mira el campo sembrado, donde las miesés parecen,
al inclinarse ante el viento,” S
escuadrones de caballeria que huyen derrotados,
sangrando por las heridas de las amapolas.

{Trad. de Garcia Gémez)

La poesfa hispano-drabe no retrocede tampoco ante las imé-
genes crudas como esta descripcién de un campo de batalla de
Abd Tammam b. Rabbah de Toledo:.. - ..

Abi ves caddveres como arend en la playa
y buitres que desgarran sus intestinos,
manchados por su festin cual mujeres viejas
con trenzas enrojecidas por la alhefa.

Si Ibn Jalddn dice que los poemas no.se hacen con pensa-
mientos sino con -palabras, lleva hasta el Ultimo extremo la
tendencia intrinseca de la poesia drabe. Seglin esto, en un poema
drabe no importa tanto lo ‘que se dice sino cémo se dice; el
mismo tema puede ser tratado cien veces; s6lo si se escogen las
palabras justas salta la chispa. Hasta cierto grado esto se puede
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Fig. 51. Placa de mdrmol de-'
corado del zécalo lateral de la en--
trada al mihrib de la Mezquita de
Cdrdoba (siglo X}

Fig. 52. Arqueria enlazada en la
Mezquita de Cordoba, la lHamada
«Capilla de Villaviciosas.

afirmar de cualguier tipo de poesia y, con mds razon, de la drabe,
ya que tanto su ritmo come las relaciones fénice-simbélicas de
sus palabras desempefian un papel importante. Pero no se puede
decir de un modo exclusivo. Si no, seria imposible traducir un
poema drabe, -

La actividad poética del drabe supone toda una ciencia.
Existen por un lado el inmenso léxico de la lengua drabe y la
gramdtica, existen los quince metros cldsicos, derivados por
clertos tedricos drabes de las distintas maneras de andar el
camello y el caballo; finaimente hay varios modos de combinar
las palabras que se comparan con la urdimbre de un telar. Si
afiadimos a esto el tratamiento tradicional de ciertos temas no
queda mucho margen para la inventiva poética. Pero justo en eso
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reside la esencia de todo arte altamente desarrollado, la calidad -
de 1a obra no tiene que sufrir necesariamente por causa de estas
_ataduras. Esto queda demostrado por el ejemplo de las pinturas a

la tinta china en Oriente Extremo; nadie negard la naturalidad

artistica de éstas, a pesar de que sus medios de eg&presié.n es_tén_ '
preceptuados hasta el minimo detalle y sélo se deja a la inspira--

cién personal la Gltima combinacion sutil y definitiva de todos fos

elementos dados. Sin embargo hay que decir que la poesia drabe "
alcanza la perfeccién sélo cuando sus formas son llenadas d_ele.sa
vida que brota inmediatamente del centro atefrlporai_ del espiritu ..
islamo-ardbigo, es decir en la poesia de los misticos isldmicos de
lengua drabe; en el campo puramente mundano se piefd_e fac.ﬂ.___.:...

mente en un juego de formas.

Fig. 53, Arqueta con itrabajo de murqueteria, propiedad de la
catedral de Tortosa : .

La poética drabe conoce la rima; incluso es posible que se la

haya dejado en herencia a la poesia medieval europea, ya que la
{levaba, como quien dice, en la sangre. La poesia beduina, que
no dejé de ser considerada ejemplar entre los drabes, utiliza la
rima final igual para todo el poema, o la rima paralela de los
hemistiquios. Los versos son largos, pues cada uno ha de expre-
sar un pensamiento completo en si. Toda la andadura del poema
es frecuentemente mondtona y solemne al mismo tiempo, ¢omo
los pasos de una caravana en el desierto o como el canto del
camellero que la acucia, canto que los poetas drabes evocan
tantas veces. : oo -
Sin embargo, los moros espafioles no eran beduinos; eran
sedentarios v citadinos y necesitaban una forma de poema que
fuera mds rdpida y variada. Asi crearon el poema corto, el zéjel,

ordenado en estrofas, cada una con su propia rima final. Se
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pretende gue la forma mds antigua del zéjel fuera la llamada
Muwaiiaha (moaxaja), el «collar», que un poeta ciego, Mugad-
dam b. Mu‘afh de Cabra, cerca de Coérdoba, habria empleado por
primera vez alrededor del afio 900; consta de estrofas de tres
versos con una especie de estribillo que se entona al principio del
poema siguiendo el esquema aa/ddd/aa/eeefaa etc.

No cuesta trabajo imaginarse como esta forma poética se ha
desarrollado a partir de la ritmica drabe y de la predileccion drabe
occidental por las formas ornamentales, por las «joyas». De
hecho, el enlazamiento de las rimas representa la contrapartida
sonoro-ritmica de los arcos enlazados de la mezquita de Cér-
doba; tanto la forma arquitecténica como la poética parecen
tener su origen en la misma sensibilidad estilistica. Queda abierta
la pregunta de si en el pacimiento de la moaxaja intervino algin
tipo de poesia popular romance, ya que muchos poemas de
esta forma, particularmente los del aventurero Ibn Quzmén
que ha hecho famosa la moaxaja contienen estribillos en
dialecto romance; jextrafia mezcla de dos lenguas totalmen-
te distintas! Sin embargo no se conservan en Espafia restos
de una poesia primitiva en lengua romance, mientras que los
primeros poemas provenzales que estdn al comienzo de toda la
poesia medieval cristiana en lengua vulgar, siguen evidente-

Fig. 54. Arcos enlazados de las ruinas del monasterio de San Juan de
Duero en Soria; edificio romdnico fuertemente influenciado por el arte
hispano-drabe
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mente, tanto por su forma como por su fondo, el modelo del
poema corto ardbigo-andaluz, el zéjel. Esto no es de extrafar, ya
que la civilizacién ardbigo-andaluza ejercié una fuerte influencia
sobre el vecino mediodia francés. Del primer trovador conocido
en lengua neo-latina, del duque Guillermo de Aquitania gue yivio
a comienzos del siglo XIT, se sabe con relativa seguridad que
hablaba drabe.

Por lo tanto la poesia trovadoresca que conquistd desde
Provenza los pafses romdnicos y germdnicos, tiene su fuente en
la Andalucia drabe. Durante largo tiempo, los romanistas y
germanistas de entre los lingiiistas europeos se resistian a aceptar
esta conclusién, porque no podian imaginarse como el verdadero
contenido de la poesia trovadoresca, la glorificacion de la mujer y
el devoto servicio de la amada podian tener que ver algo con la
poesia drabe. Ya Withelm Schlegel escribia: «No me puedo
convencer de que una poesia como la provenzal, que descansa
enteramente sobre la veneracion de la mujer y la libertad extrema
de la mujer casada en la vida social, esté influenciada por un
pueblo cuyas mujeres eran esclavas celosamente encerradas.»
Esta opinion sobre la posicion social de la mujer entre los drabes
hispanos es errénea; como observé muy acertadamente el erudito
espafiol D. Ramén Menéndez Pidal, la posicion de la mujer
distinguida en la Espafia musulmana no se diferenciaba mucho de
la que tenia en los pafses cristianos limitrofes. Pero el punto
decisivo estd en otro lugar, no en el papel social de la mujer, sino
en la imagen que de ella se forma el varén y ¢l alcance espiritual
que pueda tener esta imagen. Pero de esto hablaremos cuando
tratemos de la procedencia de las formas de vida caballerescas en
el mundo islamo-ardbigo. De momento destacaremos los rasgos
tipicos de la poesia hispano-drabe. _

Bien es cierto que el poema amoroso drabe estd imbuido
frecuentemente de una sensualidad ferviente pero al .mismo
tiempo impersonal, de modo que se nota la presencia corporal de
{a mujer amada pero no su rostro, tal como ocurre en el siguiente
poema de Yahya b. Baqi (m. 1145):

Cuando la noche arrastraba su cola de sombra, le di de beber vino oscuro y
espeso como el almizcle en polvo que se sorbe por les rarices.

La estreché como estrecha el valiente su espada, y sus trenzas eran como tahalies
que pendian de mis hombros, Hasta que, cuando la rindi6 fa dulce pesadez de
suenio, la aparté de mi, a quien estaba abrazada. )

iLa alejé del costado que amaba, para que no durmiese sobre una almohada
palpitante! ’ o :

{Trad. de Garcia Gémez}

6. Lengua vy creacién literaria 169

Fig. 55. Placa de marfil, Espaiia, siglo XIII

Mientras la poesia amorosa cristiana se eleva hacia lo espiri-
tual, renunciando a la sensualidad o sefialando los estigmas del
sufrimiento, el poeta drabe vive el mds alto grado del amor que
vence la sensualidad bajo el signo de 1a belleza. Es ante todo la
belleza sobrecogedora la que convierte el delirio sensual, con la
rapidez del reldmpago, en algo espiritual, en un éxtasis que
congela la pasion como en un placer atemporal. Es este estado el
que dan a entender cierto§ poemas, nd en idltimo lugar por su
forma escueta. Una vez en el siglo Xil se reunieron en Sevilla
cierto niimero de poetas de moaxajas para leer sus mejores
poentas €n un concurso poético. Yahya b. Baql y al-A‘ma al-
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Tutilf (el Ciego de Tudela) eran considerados como los mejor
dotados entre ellos. Al-Tutfll avanzd diciendo:

Lina risa que descubre perlas,

un rostro bello como la luna.
El tiempo es demasiado angosto para abarcarios,
pere mi corazdn los abarca.

Entonces al-Bagi rompio la hoja de la cual iba a leer su propio
poema y todos los demds hicieron otro tanto.

Para un oyente €uropeo cristiano un poema amoroso ha de
evocar el rostro de una persona bien definida, ha de ser pers_onai;
si no, no es considerado sincero. Esto es justo lo que evita el
poeta drabe; no serd nunca confidencial, nunca psic6logo; encu-
bre el rostro de su amada, al igual que el drabe y el musulmdn de
un modo general no presenta en piblico a su familia, hasta el
extremo de evitar incluso el pronombre femenino en sus poemas,
sustituyéndolo por «él» o «le». La amada del poema grabe
permanece inaccesible, mas en el momento, en que se quita el
velo, es transformada en sol o luna, es transfigurada vy arrebgtgda
césmicamente; v es precisamente en esta sublimacion platonica
de la belleza sensual de la poesia drabe donde: se encuentra la
inspiracién de la poesia trovadoresca cristiana; gracias a esto se
hizo posible una Beatriz. T . 3

Con todo, la poesia hispano-drabe no carece de animacion, tal
como se manifiesta en el siguiente poema de Abd Bakr b.
al-Sabiini: o

Juro por el amor de aquella que me desdefia:’ -

La noche del hombre consumido por el amor no tiene fin.
La aurora estd congelada. (Es que no comre?-

;Oh noche, creo que no conoces la mafianal

. Es cierto, oh noche, que eres eterna?

+O estdn recortadas las alas del dguila,

de modo que los astros del cielo dejaron de girar?

Mas la confesion mds intima se vuelve al mismo tiempo muy
lejana gracias a su forma preciosamente cincelada, como ocurre
con estas palabras del famoso poeta lbn Zaydin (1003-1070): .

Diriase que no hemos pasado juntos fa noche, sin-

mds tercero quée nuestra propia unidn, mientras nuestra

buena estretia hacia bajar los ojos de nuestros censores. .

Eramos dos secrefos en el corazén de las tinieblas,.
hasta que la lengua de la aurora estaba a punto de denunciarnos._ ‘

(Trad. Garcia Gémez) _ o

o
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La tendencia arabe de verter un pensamiento en una forma

acufiada del modo mds agudo posible, conducia a veces también
a exageraciones gue a nosotros nos parecen esguemdticas como
cuando el cuerpo femenino perfecto, que ha de tener un talle
flexible sobre caderas amplias, es comparado con una rama de
sauce plantada sobre una duna de arena.

La poesia drabe conoce todo el abanico de sentimientos
humanos, desde el amor puramente espiritual propio de la mis-
tica, hasta las pasiones groseras cantadas por Ibn Quzman. Esto
no provoca asombro; mas lo gue parece exfrafio es el gran
nimero de poemas bdguicos en un pais donde la ley religiosa
prohibia beber vino. Este era el punto flaco de los musulmanes
espafioles. En un pais vinicola como Espafia, Ias tentaciones eran
demasiado frecuentes como para no hacer la vista gorda en
muchas ocasiones, no era raro que los propios principes fueran
los primeros en dar mal ejemplo. Tampoca hay que olvidar que la
cancidn bdquica estaba representada por especimenes famosos
en la poesia drabe preisidmica, que seguia siendo ejempiar, de
forma que el tema pertenecia en cierto modo a la cultura cldsica.
Finalmente hay que decir que la ebriedad provocada por el vino
puede ser pardbola de éxtasis espiritual, como lo puede ser el
orgasmo. La mistica isldmica ha utilizado tanto la poesia amorosa
como la bdquica en el sentido figurativo. Entonces el vino pasa a
ser el simbolo del conocimiento de Dios. Existen poemas
arabigo-andaluces, como el siguiente de Idris b. al-Yamaéni (s. X1)
que se puede mterpretar de una u otra manera:

Eran pesados los vasos cuando vinieron a nosotros;

pera cuando estuvieron llenos de viro puro,

se aligeraron y estuvieron a punto de volar con lo que contenian,
del mismo modo que los cuerpos se aligeran con los espiritus.

(Trad. de Garcia Gomez)}

Para terminar citemos todavia este poema de Abu-l-Hasan b.
Mailik de Granada, que, de lejos, recuerda una cuarteta japonesa:

Al oriente, el estanque de la aurora
se vuelve océano agitado.

Las palomas se llaman angustiadas,
como si temieran ahogarse,
florando en el follaje crepuscular.

Ya antes del tiempo en que el misico iraqui Ziryab introdu-
jera la misica persa en la corte de ‘Abd al-Rahman II, se
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importaban a Espafa esclavas formadas en cante y baile proce-
dentes del oriente isldémico. La influencia persa se ha conservado
en las Gltimas resonancias de la misica andaluza. Por medio de
los moriscos, los musulmanes espafioles que en el siglo XVI
emigraron al norte de Africa, ha sido llevada a Tetudn, a Fez vy a
Tinez, donde todavia hoy se toca y se canta al «estilo andaluz»,
y no menos se nota en ¢l cante hondo, tal como se conserva hoy
en Andalucia. La voz penetrante, procedente de la cabeza, que
entra con fuerza, se infla como un grito de dolor, palpita luego
como un tono de flauta entre vocales abiertas y cerradas, se corta
hacia lo profundo y sigue vibrando suavemente acompaitada por
los arabescos de la tocata de la guitarra —todo ello recuerda
fuertemente la musica persa, particularmente el canto de una
cancion de amor mundano o mistico. La influencia castellana se
manifiesta en la acentuacién de los acordes trdgicos y cierta
rebeldia heroica, mientras generalmente la influencia del Renaci-
miento europeo ha desplazado la escala desde lo dspero hacia lo
armonioso. La pasion andaluza por el cante y la tocata de latd
existia ya en tiempos de los moros. Un escritor viajero drabe,
Ahmad al-Yamaéni, relata de la época del desmembramiento del
califato de Cérdoba:

En el afio 407 de la hégira (1016-17) me encontraba en Madlaga y como enfermé alli
por largo tiempo, me vi forzado de permanecer en casa. Dos compafieros que
vivian conmigoe me proporcionabdn el alimento. Solia ocurrir que, al caer la
noche, mi insomnio aumentara, mientras por todas partes sonaban las tocatas de
latd, tambores y harpas entremezcladas de cante, cosa que me molestaba y
aumentaba mi desasosiego y mis sufrimientos. Finalmente mi sensibilidad y mi
replignancia ante todas estas voces se hicieron tan grandes que busqué un
alojamiento donde no necesitara ofr ni los unos ni los otros, pero me fue
imposible hallar tal alojamiento, debido a la costumbre general que tienen los
habitantes de esa region de pasar fa velada con misica.

Una noche, cuando me habia despertade después de haber dormido corto
rato, sucedio que aquellas voces molestas ¥ esos rasgueos excitantes se callaran
al tiempo que de pronto se ofa una misica misteriosa, contenida y tan deliciosa
como no habfa escuchado otra jamds. Era como si mi alma descansara con ella,
sin sentic nada de la repugnancia que habria despertado en mi todo otro tipo de mil-
sica. Ninguna voz acompafiaba a los instrumentos. La melodia empezd a subir
poco a poco, mientras mi oido ¥ mi espiritu le seguian hasta que llegara al ma-
ximo volumen de sonoridad. Mas sent con ello tal sensacion de agrado que olvidé
mis dolores y quedé repleto de alegria y dulce emocidn. Sentf como si el suelo de
la habitacidn donde estaba recostado se alzara y como si los mures gue me
rodeaban se estremecieran. Con todo ello no senti ninguna voz. Entonces me dije:

i Qué misica tan insuperable! iQuién supiera cual no serd la voz de este misico y

dénde estars tocando de este modo! Apenas acabé estas palabras, cuando una
mujer empezé a cantar con una voz mds brillante que las flores después de la
Huvia y mds agradable que el frescor del abrazo para el amante enardecido.
Finalmente no pude contenerme mas y me levanté. Mis dos amigos dormian. Abri
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la puerta y segui la voz que sonaba cerca. Desde mi casa descubri un edificio
amplio en cuyo centro habia un jardin. En medio de €l se encontraban reunidos
unos veinte hombres, sentados en filas con bebidas y frutas en las manos, Ante
ellos, de pie, esclavas con laddes, panderas, flautas y otros instrumentos, pero ro
los tocaban. La esclava que yo habia oido, estaba sentada aparte con el lagd
sobre sus rodillas. Todos los presentes tenfan la mirada fija en eila, escuchdndole
con alencién mientras ella cantaba v tocaba. ]

Me encontraba en un lugar desde donde lo vefa todo sin poder ser visto,
memorizando todos fos versos que fa esclava cantara. Mas después de haber
recitado unos cuantos versos, se quedé callada. Yo volvi a mi lecho como si
estuviera —Dios es mi testigo— liberado de un peso abrumador v curado de todas
mis dolencias...

La Hama, bailarina que rie

con mangas llameantes, extasiada,
rie por el negro lefio que ella
bailando transforma en oro.

No sabemos cémo se bailaba en la Espafia musulmana. El
poema de Abii‘Abd Alldh b. Abi-1-Jisil, citado anteriormente, hace
pensar en un movimiento giratorio como el de un trompo, ejecu-

Fig. 56. Parte de un collar de oro, estilo hispano-drabe, procedente
de Mondijar, cerca de Almeria {Madrid, Museo Arqueoldgico Nacional)

tado vistiendo a la persa, con mangas extremadamente largas,
algo totalmente distinto gue el baile beréber o drabe del norte de
Africa. Pero esto solo parece ser un aspecto del baile hispano-
drabe, pues es probable que en el flamenco, baile popufar andaluz




114 La civilizacién hispano-drabe

que todavia se conserva, sobrevivan varios elementos de la
época drabe. La actitud psiquica, que constituye la base de este
baile v que combina pasién y proximidad de la muerte, haciendo
de la mujer una especie de diosa inaccesible, puede tener raices
tanto castellanas como drabes; no obstante, ciertos elementos
formales del flamenco no tienen ni origen europeo, ni drabe,
parece que proceden directamente de la India. A ellos pertenecen
el paso contenido, el impulso que arranca de las caderas y
termina en el movimiento de los brazos, incluidos los gestos de
las manos, que recuerdan el mudras indio, y no en dltimo lugar la
naturaleza del ritmo. ;Acaso los gitanos han traide a Espaiia estos
elementos del flamenco desde su patria india? Podria ser, sin
embargo conviene considerar que los gitanos de la Europa orien-
tal no conocen nada semejante. Si los gitanos han desempefiado
un papel en la transmisidn de este modo de bailar, esto tiene que
haber ocurrido dentro de la gran corriente oriental-occidental gue
fluia desde Asia anterior, pasando por Bagdad hasta Cérdoba. Ei
baile indio fue difundido por toda Asia y todavia sobrevive en el
ambiente isldmico de Java. Ello se explica sélo por el hecho de
que es mds gue un simple baile popular o baile artistico en el
sentido moderno de la palabra: los indios ven en é| una revelacion
de Shiva, quien con su baile crea, conserva y destruye ¢l mundo.

Capitulo 7
EL AMOR CABALLERESCO

El ideal caballeresco con todo lo que encierra de virtudes
varoniles y culto a la mujer, tiene en el Islam un cardcter mucho
méds amplio que en el Cristianismo; tiene antecedentes mas
antiguos, pues se deriva del ejemplo preisldmico del caballero del
desierto y posee una raiz mds profunda, porque la espiritualiza-
ci6n del oficio de las armas, la «guerra santa», desempefia un
papel esencial dentro del Islam, mientras que en el Cristianismo
es de derivacion secundaria. Aunque haya habido guerreros
santos dentro del cristianismo, ninguno de los apostoles era
guerrero, siendo asi que el Islam naci6, como quien dice, en la
guerra. Puede ser que fuera precisamente este cardcter mds
generalizado de la caballeria en el Islam la causa de que alii,
dentro del marco de la cultura islémica, no haya adoptado nunca
un estilo tan pronunciado y exclusivo, como lo desarrolld la
caballeria cristiano-europea c¢on su herdldica, sus torneos y sus
cortes de amor. Sin embargo, han existido periodos durante los
cuales los elementos correspondientes de la cultura isldmica,
existentes ya desde siempre, se unieron de un modo mds claro,
formando una forma de vida caballeresca. En la Espaila musul-
mana, ésta florecid o mds tarde en el siglo XI y no cabe duda de
que desde alli habria de estimular fuertemente a los vecinos
paises cristianos. ; . :

' La relacién entre ol cardcter Tuchador del Islam'y el oficio
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guerrero del cabaliero es evidente; lo que, sin embargo, no es
fdcil de comprender para el observador cristiano europeo es el
hecho de que también la actitud caballeresca ante la mujer tiene
un origen isldmico. Y, a pesar de eso es asi, va que alli tiene,
como quien dice, una doble raiz: por un lado se deriva de los
famosos caballeros del desierto, que no sélo habian sido valientes
luchadores y buenocs jinetes, sino también poetas y frecuente-
mente grandes amantes; por otra parte se basa en el valor que el
Islam atribuye de un modo general a la relacion entre hombre y
mujer: «El matrimonio es la mitad de la religién» dijo el Profeta
que, personalmente, dio ejemplo de madxima bondad e indulgen-
cia frente a las mujeres. El prejuicio segin el cual el Islam
menosprecia a la mujer, tiene su origen en un malentendido. El
Islam no menosprecia a la mujer, s6lo distingue rigurosamente
entre los dos sexos, adjudicando su rango a cada uno de los dos:
como ser humano, dotado de un alma inmortal, Iz mujer no es,
desde el punto ‘de vista isldmico, inferior al hombre; si no, no
podrian existir en ¢l Islam mujeres veneradas como santas; como
hembra, sin embargo, queda sujeta al hombre, debe obedecer al
hombre, no porque éste haya de ser necesariamente mejor que
ella, sino porque {a naturaleza femenina encuentra su realizacién
en la obediencia, al igual que el hombre tiene que hacerse cargo
del deber de mandar; la naturaleza humana estd por encima de
los sexos, pero el hombre se realiza por medio de su hombria y fa
mujer por medio de su feminidad. Segin esto, el Islam separa
decididamente ¢l mundo de las mujeres del mundo dé los hom-
bres. A la mujer le pertenece la casa; en ella el hombre no es mds
que un huésped. Sin embargo, este enfrentamiento polar entre los
sexos v la subsiguiente separacidn de los ambientes vitales cons-
tituye la condicién psiquica previa tanto de la poligamia como de
la veneracion caballeresca de la mujer, por contradictorio que
esto pudiera parecer a primera vista. La condicién previa externa
para la poligamia es, dicho sea de paso; la circunstancia de que
en un pueblo guerrero siempre existen mds mujeres que honibres y
que es necesario procurar proteccién y hogar a las mujeres
sobrantes. Mas en un plano psiquico la poligamia origina justa-
mente aquel distanciamiento entre los sexos que, si se da el caso
y aparecen otros motivos adicionales, sirve de incentivo para una
transfiguracién amante de la mujer. No hay nada mds ajeno’ al
concepto isldmico del amor sexual que el <compaiierismo» entre
hombre y mujer, de hecho, la relacién entre ambos sexos es
siempre mds 0 menos que eso, por muy proxima que la mujer
esté al hombre -y en cierto sentido ‘&std tan ceréana a él como
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su propia alma— no obstante seguird siendo para €l en lo mds
profundo de su feminidad algo lejano y misterioso. Mas sin el
misterio de la mujer no puede haber culto a la mujer, ni poesia
trovadoresca, ni sublimacién espiritual alguna del ‘amor a la
mHijer. _ N

El menosprecio de la mujer, mejor dicho: su descuido espiri-
tual, es un fendmeno que se da en la vida urbana decadente de
los paises isldmicos; siempre va unido a la tirania de las hembras
dentro del marco de la familia. Enr cambio, en el mundo néomada

Fig. 57. El castillo' de Coca (Segovia), siglo XV; las torrecillas
sobresalientes con sus vertederos de pez son de invencion drabe
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y guerrero, donde los dos sexos aparecen como dos polos opues-
tos, el hombre tiende siempre a admirar a la mujer mientras,
viceversa, la mujer espera que el hombre se muestre como sefior.
En este contexto es significativo un suceso relatado por una
crénica espafiola cristiana del siglo Xi1. Tuvo lugar en la época en
que la Espafia mustuimana se encontraba bajo el dominio de los

Fig. 58. Empuaadura de una espada granadina procedente de San

Marcelo de Ledn (Madrid, Museo Arqueoldgico Nacional)
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almordvides, que eran beréberes y procedian del Sahara, suceso
que puso fin a una incursién de los reyes musulmanes de Cor-
doba, Sevilla y Valencia contra Alfonso VII de Castilla, que
reinaba en Toledo v se hacia llamar Emperador de la Espafia
cristiana. Los reyes habian recibido la noticia de que Alfonso VII
habia salido con un ejército para sitiar Oreja, que estd situada a
alguna distancia de Toledo, Tajo arriba. Con ayuda del soberano
almordvid de Marruecos, Yisuf b. Ta§fm* habian reunido un
gran ejéreito con el cual avanzaban sobre Toledo, después de
haber dejado emboscado por el camino una parte de él. Contaban
con que Alfonso VII abandonaria a su lHegada su campamento en
Oreja para salir en auxilio de Toledo, de modo que las tropas
emboscadas pudieran avanzar hacia Oreja y sorprender al cam-
pamento. Pero espias revelaron el plan al soberano castellano y
éste decidié permanecer en el campamento de Oreja y esperar a
los moros. '
La cronica sigue literalmente asi:

Mientras tanto, el gran ejército de los moabitas y agarefios {términos aplicados a
los beréberes v drabes) Hegd a Toledo y atacé el castillo de San Servando, cuyas
altas torres se mantuvieron ilesas, sélo se perdid una torre fronteriza, pereciendo
en ella cuatro cristianos. Acto sepuido los sarracenos se trasladaron a Azeca,
donde acamparon y empezaron a destruir vifias y frutales. En aquel tiempo se
encontraba en Toledo la emperatriz dofia Berenguela con un gran nimero de
caballeros, infantes v ballesteros, colocados sobre las torres y muralias de la
ciudad para defenderias celosamente. Cuando la emperatriz vio los dafios que
producian los sarracenos en la campifia circundante, envid mensajeros a los reyes
moabitas para deciries: Esto es lo que os dice la emperatriz, mujer del empera-
dor: jno véis que estdis luchando contra mif que soy una mujer ¥ que esto no es
nonroso para vosotros? Si querdis hacer fa guerra, id a Oreja y luchad contra el
emperador que os espera con el arma en la mano. Cuando ios reyes, principes y
caides’ sarracenos escicharon este mensaje, levantaron la vista y vieron a la
‘emperatriz sentada en el aljfmez real, arriba en la torre mds alta del alcdzar,
Ydornada como corresponde a una emperatriz y rodeada de un séquito de nobles
mujeres, gue cantaban y acompafiaban su canto con panderetas, guitarras,
cimbalos y salterios. Ante este espectdeulo, los reyes, principes y caldes sarrace-
nos y hasta los hombres del ejército se llenaron de admiracion y de verglienza, se
inclinaron para saludar 2 Ja emperatriz y volvieron a sus tierras sin continuar su
obra destructora, llevdndose también las tropas emboscadas.

Sin embargo, para que el amor caballeresco tome forma de
arte amatorio, no basta con la actitud varonil del guerrero; hace
falta también un estilo de vida refinado, mucho tacto y una
marcada sensibilidad para lo bello. Esta actitud se manifiesta en

# No pudo tratarse de Yiisuf, que muri6 en 1106, siendo asi que Alfonso Vil
empezd a reinar en 1126. Probablemente el hecho se produjo en la campaia de
1139, siendo emir de los almordvides ‘Alf b.Yidsuf. [N. del T.]
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la obra de un famoso hombre de estudios hispano-drabe, Ibn
Hazm de Cordoba, que vivia justo en aquella época de transicidn
en la cual empezé a tomar forma el estilo de vida caballeresco.
Abid Mubammad ‘Ali b.Hazm nacié en 994 de una familia de
ascendencia visigoda o persa; su padre fue ministro (wazir) en la
corte omeya. Su juventud coincidié con la caida del califato.
Después de intervenir en un intento fracasado de restablecer el
califato, se retiré de la politica y se dedicé hasta su muerte,
acaecida en el afio 1066, a las ciencias y a la poesia; se le
atribuyen 400 obras. Entre otras escribié una historia de las
religiones y sectas. De su libro sobre el amor, que lleva el titulo
de El collar de la paloma extractamos el siguiente relato de su
juventud:

Te contaré de mi que, en mis verdes afios, anduve prendado de una esclava que
se habia criado en nuestra casa y tenia a la sazén dieciséis afos. Era cuanto
pueda pedirse en punto a hermosura del rostro y del entendimiento, castidad y
pureza, pudor y dulzura. Nunca gastaba chanzas ni sé daba a niferias; se
mostraba a maravilla risuefia, pero llena de cortedad; carecia de tachas y hablaba
poco; llevaba siempre la vista baja ¥ se mostraba cautelosa; no cometia falta y
siempre estaba sobre si; se retrafa con dulzura v con una no aprendida reserva;
era gentil en su desvio y se sentaba con compostura; estaba llena de dignidad y
era deliciosa en su esquivez. Las esperanzas no se encaminaban a ella ni los
deseos se fijaban en ella. Ningén anhelo podia hacer alto a su lado. Y, sin
embargo, st rostro atrafa a todos los corazones, aunque su actitud rechazaba a
cuantos se acercaban. Con su severidad y su reserva mds atractiva era que otras
que lo son con sus desenvolturas y favores. Ajustaba a [a seriedad toda su
conducta y no se mostraba propicia a las distracciones, aunque tafiia el latd por
maravillosa manera.

Senti inclinacidn hacia ella y concebi por ella un amor desatinado y violento.
Dos afios, poco mds o menos, anduve esforzdndome con el mds grande conato en
que me diera una respuesta y en oir de st boca otras palabras que no fuesen as
que en las comunes pldticas se brindan a todo el que escucha; pere no logré nada
en absoluto.

Me acuerdo que un dia se dio en nuestra casa una fiesta, con una de esas
ocasiones en que suelen celebrarse tales saraos en las casas de los grandes. En
ella se reunieron nuestra familia y la de mi hermano Dios lo haya perdonado!),
auestras mujeres y las de nuestros pajes y servidores mds allegados, gente toda
agradable y cortés. Estas mujeres se quedaron en casa durante el centro del dia,
pero mds tarde se¢ trasladaron a un torreén que habia en la finca, dominando el
jardin de la casa, desde el cual se divisaba toda Cérdoba v su vega v en cuyos
muros se abrian varios ventanales; y se pusieron a mirar a través de las celosias.
Yo andaba entre ellas y me acuerdo que me dirigi al hueco de la ventana en que
elta se hallaba, con la mira de aproximarme a ella y procurando tenerla cerca;
mas, apenas me vio a su lado, abandoné aguella ventana y con gracioso meneo se
encamind hacia otra. Entonces me propuse marchar hacia esa ventana a que se
habia ido; perc volvié a hacer igual, dirigiéndose a otra distinta. Las demds
mujeres no cafan en la cuenta de lo que haciamos porque eran muchas v todas se
mudaban de unas ventanas a otras, para ver desde las unas aquellas partesdel
paisaje que no se dominaban desde las demds; pero ella sf conocia mi pasién,
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porque has de saber que las mujeres descubren quien siente inclinacién por ehias
con penetracién mayor gue la de un caminante nocturno que rastrea las huellas.
Euego bajaren al jardin y entonces las mujeres de mds aflos y de mayor respeto
pidieron a su sefiora que les dejara oir cantar a mi amada. Cuando 1o hubo
mandado, tomd ells el ladd y lo templé con tanta modestia y rubor que nunca vi
nada parecido; y sabido es que se duplican los encantos de una cosa a ojos de
aquel a quien le gusta. Por fin rompid a cantar los versos de al-‘Abbds ibn
al-Ahnaf (poeta famoso de la corte de Harun al-RaSid)...

Por mi vida, que el batir de su plectro parecia rasguear en mi corazén. Jamds
olvidaré aquel dia ni se me iré de la memoria hasta que yo me vaya de este
mundo. Es lo mds a que llegué en punto a verla y a oir su voz. Poco después a
tercero dia de que el Principe de los Creyentes Muhammad al-Mahdi' se alzase
con el califato, mi padre el visir {{Dios lo haya perdonado!} se mudé desde
nruestras casas nuevas de la parte a saliente de Cérdoba, en el arrabal de
al-Zahira, a nuestras casas vigjas de la parte a poniente de Cordoba, en Baldt
Mugit. Yo también me mudé con él. Ocurria esto en chumada 11 del afio 399, y en
¢lla no vino con nosotros por ciertas razones que asi o aconsejaron. Luego,
después de la segunda prociamacion del Principe de los Creyentes Higdm al-
Mu’ayyad, me distrajeron de ella las persecuciones y lz hostilidad de los hombres
de aquel gobierno, pues padecimos cdrcel, vigilancia v fuertes exacciones, te-
niendo que escondernos. Mds tarde trond la guerra civil y se extendié por
doguiera, afectando a todas las gentes, pero en especial a nosotros. En éstas,
murid el visir mi padre (;Dios io haya perdonade!) a prima tarde de un sdbado,
dos noches por andar del mes de du-l-qa‘da del afio 402. A su muerte seguimos lo
mismo, hasta que un dia tuvimos en casa el entierro de un allegado. Aquel dfa ja
vi. Elevaba sus lamentos, asistiendo al duelo en medio de ias mujeres, entre el
grupo de las lloronas y planideras. Su vista suscitd la pasion acallada, removié el
sosegado amor y me hizo recordar ef tiempo antiguo, el remoto martelo, la época
lejana, los instantes felices, los meses transcurridos, los sucesos pasados, los
momentos desaparecidos, los dias que se fueron, as huellas que andaban borra-
das. Elia renovd mis tristezas v excitd mis angustias, aungue yo esiaba aquel dia
afligido y atormentado por otras cosas. No séle no la habia olvidado, sino que
crecieron mis ansias, y se encendidé mi sufrimiento, y se afirmé mi tristeza, y se
redobld mi pena y, en cuanto iz pasién lo hizo venir, 1o gue estaba oculto se
presentd obediente. Entonces compuse una poesia de la que son estos versos:

Hace llorar por un difunto que murid muy honrado,

cuando mds mereceria el vivo que por €l corrieran las ldgrimas.
iMaravilloso es que esté triste por quien bajé al sepulcro

y no io esté por el que es asesinado injustamente!

Mds tarde la suerte redobld sus golpes y tuvimos que emigrar de nuestras
casas, cuando nos vencieron fas huestes de los beréberes. Sali de Cordoba el
primero de muharram del afio 403 (13 de julio de 1013), y volvi a perderla de vista,
después de aquella Gnica ocasién, en que la encontré, durante seis afios y pico.

Cuando volvi a Cérdoba en §awwal del afio 40% (10 de febrero al 10 de marzo
de 1019). paré en casa de una pariente nuestra y la vi alli. Casi no la hubiera
reconocido de no haberme sido dicho: «—FEsa es Fulana», Se habfa alterado no
poca parte de sus encantos; desaparecida su lozania; agostado aquellz hermo-
sura; empafiado aquella diafanidad de su rosiro, que parecia una espada acicalada
o un espejo de la India; mustiada aquella flor, donde la mirada se dirigfa con
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avidez, se apacentaba con delicia y se alejaba con ofuscacion. Sdlo quedaba unu
partecica que anunciaba cémo habia sido el conjunto y un vestigio que declaraba
io que antes era todo. La causa de ello fue ¢l poco cuidado que tuvo de si misma;
la falta de la proteccion de que gozd en los dias de nuestro gobierno, cuando vivia
& nuestra sombra, v el cambio de situacién a que se vio por fuerza sometida, del
que antes estuvo resguardada y a seguro.

Son las mujeres como plantas de olor que se agostan si no se las cuida o como
fibricas que se desploman de no entretenerlas. Por eso ha habido quien ha diclio
que la apostura varonil es de realidad mds auténtica, de arrimos mds firmes y de
mayor excelencia, por cuanto soporta cosas que de sufrirlas no méds que en parte
los rostros de las mujeres, experimentarfan los mayores trastornos; tales como el
sol de mediodia, 1a brisa del desierto, fos vientos, ef cambio dé clima y la vida al
aire libre. ‘ _ _

Aln asi, si hubiera conseguido de elfa la menor condescendéncia 'y hubiera
estado conmigo un tanto amable, habria desvariado de placer y muerto de
alegria... i
- {Traduccidn de Garcla Gomez)

En el mismo libro desarrolla Ibn Hazm una filosofia del amor
influenciada por Platén, semejante a la que habia sido expuesta
anteriormente por un autor persa, Abild Dawdd de Ispahdn. Segin
ella, la atraccién mutua de dos seres humanos, si es de naturaleza
duradera, pone de manifiesto una afinidad electiva de las almas
que existe desde la eternidad. Por cierto esta idea se encuentra
arraigada en el Islam vy se relaciona con el dicho del Profeta,
seghn el cual las almas estdn emparejadas desde el origen y en‘la
tierra solo reconocen su aftnidad. o o

La nobleza de esta doctrina erdtica reside en el hecho de que
va mas alld no sdélo de lo instintivo, sino también de toda
psicologia en el sentido comiin de [a palabra, ya que ve en-el
deseo amoroso del alma la expresidn de un destino atemporal.
Sin embargo, no es tampoco exhaustiva, ya que no tiene en
cuenta la esencia total de los dos sexos. En efecto, la ley de la
afinidad electiva que conduce al encuentro de las almas, tiene
validez también fuera de las relaciones hombre-mujer. Probable-
mente el concepto mds profundo del amor mutuo entre el hombre
y la mujer lo encontramos en la mistica, particularmente en el
famoso mistico andaluz Muhyi-l-Fin [bn al-*Arabi, al que mencio-
namos aqui anticipadamente, ya que habremos de hablar de él
mds adelante, Nacid -dicho sed de paso— justo cien afios
después de la muerte de Ibn Hazm, en 1165, y por tanto perte-
nece a una época en la cual 1a forma de vida caballeresca, de la
que se trata aqui, habfa pasado ya su apogeo. No obstante, su
metafisica del amor es importante en este contexto y ‘esto €n
primer lugar porque nos permite ver desde el punto de vista
isidmico que el amor sexual es susceptible de la mads alta espiri-
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tualizacion. Bien es cierto que Ibn al-'Arabi no escribe para la
generalidad musulmana; sélo se dirige a los hombres dotados
para la visién espiritual v por ello se expresa con breves alusio-
nes, a modo de chispas que encenderdn la luz interior. No
obstante, su modo de contemplar las cosas se deriva de premisas
isldmicas, particularmente del ejemplo del Profeta. Pues las rela-
ciones de éste con las mujeres, que pueden parecer en los ojos de
un cristiano un rasgo mundano, necesariamente tienen para un
musuimdn, particularmente para uno acostumbrado a una visién
espiritual de las cosas, un sentido totalmente diferente, incluso
contrario, a saber: la santificacion del amor sexual. El musulmdn
parte de la idea de que todo lo que haya hecho el Profeta, hasta la
accién mds banal, por ese mismo hecho es puesto en una relacion
particular con Dios.y se convierte, como quien dice, en vaso de
Ia presencia divina. S

En su tibro «Engarces de la sabidurfa» afirma Ibn‘Arabi que
el hombre ama a la mujer porgue es para €l semejante a la visién
de su esencia mds intima. Eva procede de Addn, es decir; el
hombre, en su esencia atemporal, posee tanto la naturaleza
masculina como femenina, ambas pertenecen a su totalidad add-
mica que ha sido creada a «imagen y semejanza de Dios». Seglin
esto, la mujer es para el hombre como un espejo de si mismo ya
que le da a conocer aquelia parte de su propia esencia que le estd
oculta. : :

Ahora bien, el conocimiento de si mismo es el camino hacia e}
conocimiento de Dios, segiin las patabras del Profeta: «Quien se
conoce a si mismo, conoce a su Sefior.» Pues de antemano, el
hombre no se conoce; se llama a si mismo «yo», pero no sabe
qué es ese «yo» en el fondo; se parece al ojo que ve todo pero no
puede contemplarse a si mismo. «Del hecho de que no te conoces
a ti mismo», dice Ibn al-*Arabi, «puedes conchuir con toda razén
que Dios permanece incognoscible e inalcanzable, a no ser que
llegues a conocerte a ti mismo v por ello conozcas a tu Sefior».
Por un lado, la mujer se encuentra mds alejada del origen divino
que el hombre ya que ha sido creada después que él y por su
naturaleza le contempla desde una posicién inferior, por otra
parte, en el espejo que es para él la esencia de la mujer; se le
manifiesta al hombre aquello que es superior 2 él. Por el hecho de
recordar la mujer al hombre su esencia original salida de Dios,
ella es para ¢l espejo de Dios. Este es el sentido mds elevado del
amor de la mujer. Después de todo brota del amor de Dios hacia
su propia imagen en el hombre. .

El hombre espiritualmente perfecto, dice Tbn al-‘Arabi; no



124 La civilizacién hispano-drabe

ama & la mujer por mera pasién, la ama porque ve en ella la
imagen de Dios. No es posible «contemplar» a Dios en si, en su
esencia que supera todas las formas y todas las manifestaciones;
aiin siendo posible conocerlo de cierto modo inefable, «contem-
plarlo» sélo se c0n31gue de un modo indirecto, en un simbolo;
mas el simbolo mds perfecto de Dios es el hombre en su mtegn-
dad addmica. Siendo asi que el hombre encuentra esta integri-
dad por la mujer, ella es para €l el simbolo mas perfecto de Dios.

Va implicito en la esencia del amor el que busque la unién
total con el abjeto amado: espiritual, psiquica y fisica, Mas en el
plano fisico, la unidn sexual es la mds completa. Ella es, en si, un
simbolo de la desaparicidon de los antagonismos dentro de la
unidad divina, igual da que el hombre que la realiza tenga
conciencia de ello o no. «Pues la forma tiene siempre el
significado que va implicito en su esencia, s6lo que no se hace
consciente en el hombre que se acerca a su mujer 0 a una mujer
cualquiera exclusivamente en busca del placer; tal hombre es tan
ignorante de sf misme como lo puede ser cualquier extrafio, al
cual no le ha hecho confidencias jamds.»

Con estas consideraciones hemos traspasade amphamente el
horizonte del amor caballeresco; sin embargo no nos hemos
apartado de nuestro tema, cosa que se puede ver en el hecho de
que el mismo Muhyi -I-Bin Ibn al-*Arabi escribid una serie de
poemas amorosos, en los cuales la amada aparece simultdnea-
mente como mujer terrena y simbolo de la sabiduria divina, y
también porque —al otro extremo de la cadena que va desde la
lirica drabe, pasando por los trovadores provenzales hasta la
Toscana— estd Dante Alighieri que compuso su «Vita nuovar_en
el mismo sentido.

En el mundo isldmico existian por doquier hermandades que
podemos Hamar ordenes militares y que estaban fecundadas en
mayor y menor grado por la mistica, fenémeno comparable a lo
que ocurria también en las drdenes militares cristianas. Su lema

era la expresion drabe futdwa, que podriamos traducir por no-

bleza de alma y que, mds exactamente, comprende las virtudes
caballerescas del denuedo, de a magnanimidad y de la generosi-
dad. Para ¢l drabe, la generosidad ha sido siempre sinénimo de
auténtica nobleza, vy la generosidad del corazén implica el amor:
L’amor e il cuor gentil sono una cosa, «EBl amor y el corazén
geNeroso son una misma cosar, diria Dante

En este punto se separan los caminos y los modos de proce-
der. Existia el amor caballeresco que tenia un fondo espiritual, y
el amor mds bien cortés, que se movia entre seriedad y juego.
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Exactamente el mismo abanico de actitudes lo encontramos
también al otro lado de los Pirineos, primero entre los caballe-
ros-poetas de Provenza y luego en todo el mundo latino-
germénico.

A pesar de que el Islam dejara mayor margen a la sensuahdad
que el cristianismo, a menudo Ia cancién de amor caballeresco
revela entre los hispano—musulmanes una extrafia influencia pla-
tomca en ¢l sentido mds estrecho de la palabra, mientras las
canciones de los trovadores provenzales son frecuentemente tan
despreocupada y desenfrenadamente sensuales como puedan
serlo, v. g., los poemas de un Ibn Quzman. El polo espiritual del
amor caballeresco cristiano se manifiesta en la Santisima Virgen;
el rey Alfonso el Sabio, el gran mediador entre la cultura drabe y
el Occidente cristiano, compuso sus cantigas dedlcadas ala
Virgen en forma de zéjel hispano-arabe

Fig, 39,

Fig. 59. Arqueta
hispano-drabe tallada en
marfil  en un taller de
Cuenca (1050). Madrid, Mu-
seo Arqueolégico Nacional

Fig. 60. Arqueta (Md— .
drid, Instituto de Valencia
de Don Juan)

Fig. 6l. Argueta con
trabajo de marqueteria,
procedente de San Isidoro de
Ledn (Madrid, Museo Ar-
gueocldgico Nacional)




_ Fig: 62 "Joyeré de la reina Blanca de Navarra, fabri-
. ‘cado en 1005 en Cérdoba. Pamplona, catedral

Fig. 63. - Cofrecillo de plata que era propiedad de Hisam I fabri- -
cado alrededor de 975. Tesoro de la catedral de Gerona. .-~ o

Fig. 64. Bote de marfil, Cér- Fig. 63, Bote de marfil proce-
doba, fechado en 968, Puarls, Lou-  dente de Pamplona (Navarry)
vre
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 Fig. 66, Bote de marfil, Cérdoba, fec.ha'é.lo en 964. 'Médﬁ.c_f-,}_'Museo
Argueologico Nacional = o S R o

Fig. 67. Jarrén de Jerez de la Frontera. Madrid, Miseo Arqueols-

gico Nacional




Capitulo 8
JUEGO DE AJEDREZ POR ESPANA

Nadie capté mejor las causas de la decadencia politica de la
Fspafia musulmana del siglo XI que ‘Abd al-Rahman b. Jaldiin, a
pesar de que vivié mucho mds tarde y de que no habia nacido
siquiera en la Peninsula Ibérica; vio la luz del mundo en Tanez
en 1332 y habria de morir en El Cairo en 1406; no obstante tenfa
sus raices en al-Andalus, ya que sus antepasados habian desem-
pefiado, en épocas anteriores, un papel en el gobierno de Sevilla
y é personalmente conocia a fondo la cultura ardbigo-andaluza.

Para Ibn Jaldiin, como para todos los musulmanes ortodoxos,
el Estado perfecto es el teocrdtico, cuya base natural, por decirlo
asi, su cuerpo, es la realeza, que solo tiene estabilidad si puede
apoyarse en una clase étnica firmemente unida a ella para bien o
para mal. Esta clase que bien puede recibir el nombre de no-
bleza, participa en el poder del soberano y esto en Jjusticia,
mientras encarne la ley teocrdtica y posea las virtudes guerreras
sin las cuales no puede cumplir su deber. Sin embargo, ¢l disfrute
del poder llega con el tiempo a corromper a los que lo ostentan;
poco a poco la nobleza guerrera se¢ convierte en nobleza de
funcionarios; el egoismo vy la comodidad suplantan a las virtudes
guerreras, espirituales o fisicas, originales de la nobleza. Enton-
ces se hace necesario que toda la clase dominadora sea relevada
por otra. o

Este relevo estd asegurado normalmente, por lo menos dentro
del mundo contempordneo a Ibn Jaldin, por el antagonismo,

e

Fig. 68. Jardn de estilo .gra..rz;z.d.’.f.r'r.é :
{Hamado Jarrén de la Alhambra) del siglo
X1V, descubierio en Sicilia. (Palermo, Mu-
sea Archeologico Nazionale)
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siempre cambiante, entre sedentarios y némadas. Cada civiliza-
cién (‘umran) culmina en una sociedad urbana y en ella se agota,
va que la vida urbana conduce a la pérdida de todas las virtudes
varoniles originales, que el ndmada posee en grado mdximo:
valor, energia, sentido de la solidaridad y el caudillaje van
implicados en la esencia del nomadismo. Pero como los némadas
obedecen siempre al impulso de salir del desierto hacia las
regiones fértiles se convierten una y otra vez en conquistadores
de ciudades, después en nobleza guerrera que se sobrepone a la
poblacidn sedentaria y sirve de apoyo a los reves de su misma
estirpe, hasta que a su vez se hace sedentaria y urbana y pierde,
con sus facultades originales, también su poder. Es caracteristico
de Ibn Jaldin —y en esto se distingue tanto de sus precursores
griegos come de los fildsofos de la historia - europeo-re-
nacentistas— que no enaltece unilateralmente ni al «morador
del desierto» cuyo tipo mds puro es el némada, ni tampoco al
ciudadano que representa la forma de vida sedentaria en st mds

b
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alto desarrollo; el némada sigue siendo, a pesar de todas sus
virtudes naturales, sin las cuales no le seria posible vivir en el
desierto, a pesar de su dignidad varonil, no ya un hombre
primitivo, pero si un bdrbaro, capaz de destruir ciegamente
valiosos bienes culiurales, y el ciudadano, a pesar de su
blandura que mds pronto o mds tarde le conducird a la degenera-
ci6n, sigue siendo el heredero legitimo de las ciencias y del arte.
Por ello, el estado ideal no consiste en el establecimiento defini-
tivo de todos los ndmadas ni la disolucidn de fodas las ciudades,
lo primero conduciria a una especie de endurecimiento de la
cultura ¥ su sucesivo despedazamiento; lo segundo equivaldria a
un4 interrupcién de toda cultura superior. La dnica meta desea-
ble seria una compensacién entre ambos eclementos o, mejor
dicho, que se fecundaran mutuamente, lo que en vista de la
tensién polar sélo puede conducir a un equilibrio ldbil.

La debilidad politica de los némadas, aguello que general-
mente les impide desempefiar un papel en la historia, consiste en
su fraccionamiento, debido a sus luchas tribales. Pero si un
caudillo consigue unificar varias tribus bajo el estandarte de un
mensaje espiritual, puede llegar a ser el fundador de un imperio.

La importancia que concede Ibn Jalddn al antagonismo entre
némadas y sedentarios sélo parece tener validez -a simple
vista— para los paises a lo largo de los desiertos de Africa,
Arabia y Asia anterior. Mas si tenemos en cuenta que para {bn
Jaldiin los «habitantes del desierto» o «beduinos» —Ilo que noso-
tros traduciriamos por «némadas»— son todos los pueblos no
definitivamente asentados o anclados en centros urbanos, la
misma ley de relevo de los sedentarios por los némadas puede
aplicarse a todas las culturas del continente asidtico, incluso la
Europa pre-medieval.

Para e} mundo isldmico, dicha teoria tiene no obstante un
sentido especial. Debido al hecho de que el propio Islam repre-
senta en su forma ciertos rasgos ndmadas trasmutados a lo
espiritual, el equilibrio psiquico natural que en cierto modo
representa el estado de salud de toda comunidad isldmica, es
trastornado de inmediato si la sociedad se vuelve unilateralmente
urbana. El marco ideal para la vida del Islam es, en esquema: una
ciudad santa con contorno ndémada, donde la ciudad representa el
refugio del saber v de la contemplacién, mientras el «hinterland»
némada garantiza la afluencia constante de elementos humanos
no corrompidos.

Comparada con situaciones modernas, la conversién en so-
ciedad urbana no habia llegado tan lejos en la Espaia musulmana
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del siglo X, pero si habia progresado lo suficiente para que Ia
resistencia del imperio isldmico contra los enemigos externos
estuviera sensiblemente debilitada. Al-Mangir pudo mantener el
poder del califato algin tiempo gracias a sus ejércitos de merce-
narios africanos; mas tarde, después de su muerte, se derrumbé
todo vy la ley de la compensacion de la que habia Ibn Jaldin entrd
en juego.

Después de la cafda del califato a comienzos del siglo XI, la
Espafia musulmana se desmorond formando multitud de peque-
fios principados y reinos. o

Los cabecillas de los mercenarios beréberes y de la guardia
personal «eslava» que lievaban mucho tiempo sin cobrar su paga
y por ello no debian fidelidad a nadie, se aduefiaron de las
mejores provincias a lo largo de la costa mediterrdnea: Madlaga vy
Granada cayeron en manos de principes beréberes mientras que
Almeria, Denia, Valencia y las Islas Baleares pasaron a sefiores
«eslavos». En el interior de la Penfnsula, algunas familias de la
nobleza drabe, como los Bani Hud en Zaragoza, los Bani
Di--Niin en Toledo y los Band ‘Abbad en Sevilla fundaron sus
reinos de mayor o menor extensién, fijando sus limites ora
combatiéndose, ora alidndose.

Parece que esta desmembracién del antiguo imperio califal no
fue perjudicial para la vida intelectual, las ciencias y las artes, ya
gue el lugar del Estado sumamente poderoso, con su ejército de
funcionarios, fue ocupado zhora por la soberania mds limitada,
generalmente de cardcter regional, en la que todo se veia redu-
cido a una medida humana. Los principes rivalizaban entre si y
cada uno tenfa la ambicién de reunir alrededor suyo los mejores
poetas vy sabios. -

El gran dafio que afecté al conjunto fue de naturaleza politica.
Todos los principados cristianos que hasta entonces se habian
humillado ante ef poderoso califato, como Portugal al noroeste,
Galicia, Leén y Castilla al norte, Navarra y Catalufia al este,
empezaron a desperezarse y pasaron de la defensiva al ataque.
Gracias a !a amenaza constante, la poblacion de aquéllos terri-
torios cristianos fronterizos habia sido educada para el combate,
los campesinos libres que vivian en las regiones amenazadas,
eran tan aptos para la lucha como los caballeros, mientras que los
musulmanes de las provincias bien protegidas se habian acos-

tumbrado mds y mds a dejar la guerra en manos de mercenarios

norteafricanos. _ : _
No debemos deducir que los principes cristianos del norte y
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este pensaran tan pronto en la «reconquista» de la Espafia
dominada por los moros; no habrian sido capaces de colonizar
los territorios conquistados. Sus objetivos tenian menor alcance;
cuando no se hacian la guerra mutuamente, sirviéndose de alia-
dos musulmanes contra sus enemigos cristianos, les bastaba
emprender incursiones en los reinos musulmanes para coger
botin y obligar al enemigo a pagar tributo.

Pero poco a poco la tierra de nadie situada entre los dos
frentes avanzo hacia el sur, hacia el Duero. A partir del afio 1017
la Iglesia romana predicaba la cruzada contra los musulmanes
espafioles; contintamente acudian caballeros de Borgofia, Cham-
pafia y Normandia para reforzar los ejércitos cristianos espafio-
les. La iniciativa de la «giierra santa» pasd entonces totalmente a
manos de los cristianos. Los musulmanes espafioles no reaccio-
naron para oponerles una ofensiva general. No se opusieron a
que Fernando I de Castilla reuniera en su mano los reinos
septentrionales. Cuando en 1063, dos aflos antes de morir, re-
dacté su testamento, pudo repartit’ entre sus hijos Sancho, Al-
fonso y Garcia, aparte de los reinos de Castilla, Leén y Galicia,
también los tributos anuales de las taifas moras de Zaragoza,
Toledo, Sevilla y Badajoz. Fue una suerte para los moros que los
hijos de Fernando, después de su muerte, se combatiesen mu-
tuamente. Primero Sancho, ¢l mayor, se hizo con todo el poder,
desterrando al segundo hijo, Alfonso. Este fue recibido hospitala-
riamente por el rey drabe de Toledo. Muy poco después, en el
afio 1072, Sancho fue asesinado por instigacion de su hermana
Urraca y Alfonso regresé apresuradamente a Castilla, para ha-
cerse cargo de toda la herencia patérna:. Como Alfonso VI de
Castilla, Ledn y Galicia no dejé en paz a'sus vecinos musulma-
nes, llamdndose a si mismo «Imperator totius Hispaniae», im-
puso su ley de guerra a los territorios de Zaragoza, Granada,
Sevilla y Badajoz, exigiendo a sus principes el pago de tributos
cada vez mayores con la intencién de debilitarios hasta tal punto
que algin dia habrian de caer en su mano como fruta madura.

- Finalmente, en 1085, después de la muerte de su huésped el rey

de Toledo, atacé por sorpresa la antigua capital del imperio
visigodo v la conquistd. Este fue un duro despertar para toda la
Espafia musulmana. Un sabio y asceta, Abd Muhammad. al-
Assal, expresa de forma poética su grito de alarma: . .

Habitantes de al-Andalus, espolead vuestros corceles!
Detenerse ahora seria vana ilusién.

Los vestidos suelen rasgarse por los bordes,

pero Espafia empezd a desgarrarse por &l centro.



Fig. 70.

Figs. 70-720 Hustraciones del «Libro
de Ajedrez» del rey Alfonso el Sabio: un
caballero cristiano, huésped en la tienda de
un caballero moro, jugando con este al aje-
drez. Las lanzas de ambos estdn plantadus
pacificamente una al lado de la otra. Una
dama mora, acompafiada por una esclava
tocadora de laid, juega al ajedrez con una
dama cristiana
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Después los sucesos se precipitaron, mejor dicho: se desarro-
llaron como un juego en el cual las puestas son temerarias y cada
jugada hace necesaria la siguiente hasta el final inevitable. Las
figuras principales en este juego, tal como aparecen mds o menos
estilizadas en las crénicas, encarnan las fiuerzas dominantes del
siglo tan bien y tan grdficamente que vale la pena contemplarlas
una a una.

Poco antes de la época en que Alfonso VI de Castilla reunié
en su cabeza las coronas de Ledn y Castilla, en el afio 1068, el
rey poeta y poeta rey al-Mu‘tamid ‘ald-lldh se hizo cargo en
Sevilla del gobierno del mds floreciente de los reinos de Taifas
hispano-musulmanes, mientras no muy lejos, en el sur, justo al
otro lado del Estrecho, el enorme ejército de los almordvides,
salia impetuosamente del Sdhara y conquistaba el Magrib —de
momento no se preocupaban de €l ni Alfonso VI ni al-Mu‘tamid—.
El caudiilo de ese ejéreito, que se harfa llamar mds tarde emir de
los musulmanes era el beréber Yisuf b. Ta8fin. A estos tres
protagonistas hay que afiadir otro sin el cual no existiria el justo
equilibrio entre los demads, el caballero Rodrigo Diaz de Vivar,
que se hizo famoso bajo el titulo de honor ardbigo-latino Cid-
Campeador: Cid se deriva del drabe sayyid «sefior» y campeador
del latin campi ductor «guia en el campo {de batalla)». Rodrigo
Diaz habia sido «alférez» v jefe de los ejércitos de Castilla bajo €l
rey Sancho y ya en su juventud habia adquirido fama, al matar en
desafio al mejor caballero del reino de Navarra, Cuando Alfonso
regreso del destierro, después de la muerte de su hermano
Sancho, para tomar posesion de la corona de Castilla, le exigid el
Cid, en nombre de los caballeros castellanos, que probara su
inocencia en el asesinato de su hermano mediante un solemne
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juramento, en el cual se invocaba la venganza de Dios. Alfonso
tuvo que ceder ante esta exigencia, pero nunca lego a perdonar
al Cid esta afrenta.

Un quinto personaje que muy pronto habria de ser eliminado
del juego, es el aventurero Tbn ‘Ammar, poeta sin recursos
materiales, que aparecio un dia en la corte de Sevilla, en tiempos
todavia de al-Mu‘tadid b.'Abbad, el duro, calculador y cruel
fundador del reino, y siendo su hijo, al-Mu‘tamid, un nifto de
doce afos. De un golpe gané el favor del padre y la ferviente
admiracién del hijo, posiblemente gracias a un poema en que ce-
lebraba la victoria del ‘abbadf sobre sus adversarios berberiscos,
con versos magnificos que bailaban triunfantes, como repique de
tambores. Su comienzo es despreocupado, ya gque un poema
panegirico no ha de comenzar por el elogio:

Copero, sirve en rueda el vase, que el céfiro ya se ha jevantado,
y el lucero ha desviado ya las riendas del viaje nocturno.

El alba y2 nos ha traido su blanco aicanfor, _

cuando la noche ha apartado de nosotros su negro dmbar.

Describe el jardin matutino; mas el viento que de repente pasa
por las ramas, recuerda la espada de Ibn *Abbad cuando pone en
fuga a sus enemigos infieles: ,

La espada es mds elocuente gue los muchos sermones
en la guerra, cuando tu pufio se hace almimbar,

Este era un elogio acertado, bdlsamo para la conciencia del
duro ‘abbidi. En compensacién podia ser generoso, tal como
convenia a su dignidad.

Y escoge, para hacer sus dones, la virgen ya nabil,
el corcel desnudo vy el sable adornado de pedreria,

Al mismo tiempo debia saber que es el poeta el que engran-
dece al principe:

(Quién se atreverd conmigo? Tu nombre es dloé”
que he quemado en el pebetero de mi genio.
{Trad. Garcia Gémez, exc. verso 3}

Ibn ‘Ammar tuvo conciencia de su superioridad intelectual y
el joven al-Mu‘tamid vio en &1 su ideal; se vio tan violentamente
atraido por su personalidad que ya no podia vivir sin él. Yd en
aquella época su padre le habia nombrado gobernador de Silves ¥y
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alli rodeaba a Ibn*Ammar de sus favores hasta que éste, una
noche, se despertd asustado, oyendo una voz que le prevenia de
que su protector llegaria a matarlo, algiin dia. _

El padre de al-Mu‘tamid separd a los dos, pero cuando murid
y su hijo le sucedi6 en el trono de Sevilla, éste mandé regresar al
poeta de tierras lejanas, le nombré primero gobernador de Silves
y luego primer ministro de su corte, donde el saber hacer versos
era considerado como la virtud mds notable de un funcionario.

El propio al-Mu‘tamid era un poeta inspirado y mds que eso,
era el modelo perfecto de un caballero, si prescindimos de la
faceta mistica de la caballerosidad. El historiador al-Marrakusi
dice de él:
De entre todas las ciencias preferia aquellas que se refieren a la conducta
conveniente en el trato humano... Con ello poseia tantas virtudes innatas, que es
imposible citarlas una a una, v. g. valentia, generosidad, pudor y dignidad... Si
quisiéramos enumerar todas las bellezas que al-Andalus ha producido desde su

conquista hasta este dia, al-Mu'tamid serfa una de chas, si no la mayor de
todas...

Su matrimonio con una muchacha de origen humilde que
poseia dotes de poetisa, se ha hecho famoso. Una tarde, cuando
paseaba, acompafiado por su amigo insustituible Ibn ‘Ammar, por
la orilla del Guadalquivir le propuso a éste ¢l comienzo de un
Verso:

I.a brisa transforma at ric
en una cota de matia...

Pero antes de que Ibn*Ammadr tuviera ocasion de recoger y
continuar ¢l verso, una muchacha del pueblo que pasaba en este
momento, lo continud en el metro exacto: '

En efecto joué armadura mds bella
Si el hielo o dejara sdlido!

Admirado se volvié al-Mu‘tamid hacia la poetisa y, como era
sumamente bella, envié tras ella a uno de sus servidores para que
se la trajera. Dijo la muchacha que su nombre era I'timdd, pero
que generatmente era liamada Rumaykiyya, por ser esclava de un
tal Rumayk, cuyas mulas conducia. Al-Mu‘tamid preguntd si
estaba casada; ella repuso que no. «Bien», dijo él, «pagaré el
rescate por H v me casaré contigo». Tenia talento y belleza v
estaba llena de ocurrencias y caprichos. Al-Mu‘tamid le fue leal
durante toda su vida e hizo por ella lo imposible, accediendo a
todo lo que se {e antojaba para hacerla feliz. Su propio nombre de
soberano, al-Mu‘tamid ‘ala-lldh (el que pone su confianza en
Dios), lo derivé del nombre de su mujer F'timad (confianza).
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No era un gobernante ocioso, pues consiguid —en parte con
astucia, en parte por la fuerza— incorporar a su reino la ciudad
de Cordoba vy sus alrededores. A consecuencia de esta empresa
perdié a uno de sus hijos, al cual habia nombrado gobernador de
Cordoba v que fue muerto en un ataque enemigo contra la
ciudad. Cuando su caddver, bafiado en sangre, yacia en medio de
la calle, llegdé un hombre desconocido, por su aspecto un imam
(encargado de dirigic el rezo comin), y lo tapd con su manto.
«Ay de mi» exclamé al-Mu‘tamid en un poema, «no ¢ quién ha
cubierto a mi hijo con su manto; s6lo sé que ha sido un hombre
noble y bondadoso». En medio de una existencia rodeada de
fiestas y convites poéticos, esta amarga pérdida fue como un
presagio de sucesos venideros.

Algo no marchaba bien en el reino floreciente del ‘abbadf; el
principe habia perdido, sin darse cuenta, la confianza del pueblo;
probablemente la corte, los poetas y los invitados, amén del
tributo pagado a Castilla, se apropiaban excesivo dinero, mien-
tras demasiado poco se empleaba en la defensa del pais. Pues
cuando Alfonso, aproximadamente en 1078, se acercaba con un
gran ejéreito, con la intencidn evidente de conquistar el reino de
fos ‘abbidies, los sevillanos perdieron todas las esperanzas y se
consideraron perdidos.

Ibn ‘Ammar, el visir al que al-Mu‘tamid encomendaba las -

tareas mds dificiles, salvé una vez mds la situacién gracias a una
estratagema. Habia hecho fabricar un tablero de ajedrez de
inaudita perfeccién artistica, con piezas de madera de ébano,
dloe y sdndalo, incrustadas de oro. Cuando, en nombre de
al-Mu‘tamid, marché como emisario a Alfonso VI, se llevé
consigo ese juego de ajedrez. Se trasladd al campamento caste-
flano, siendo recibido con todos los honores, ya que el rey
cristiano habfa oido hablar mucho de éI y lo considerzba como
uno de.los hombres mds capacitados de toda ia Peninsula. ibn
‘Ammar se las arregld para que algunos cortesanos llegasen a ver
su maravilloso juego de ajedrez, y éstos hablaron de él al rey,
que era un jugador apasionado. As{ ocurrié que el visir ensefd al
rey la obra maravillosa y se mostré dispuesto a jugar con él una
partida si el rey accedia a la siguiente condicién: si perdia Ibn
‘Ammar, el tablero y las piezas serian propiedad del rey, mas si
Alfonso perdia, tendria que acceder a una peticion del visir. El
castellano, deseoso de conseguir el bello tablero, se puso pdlido;
no queria arriesgar tanto. Sin embargo, algunos cortesanos con-
venientemente sobornados por Ibn ‘Ammdr, alentaron al rey: «Si
ganas recibirds el juego de ajedrez mds bello que jamds haya
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poseido rey, y si pierdes, aqui nos tienes a nosotros para dar
una leccion a fos moros, si su peticion es insolente.» Asi Alfonso
se dejé seducir a aceptar la partida; mas Ibn ‘Ammadr, que era
maestro en ese arte, dible jaque mate.

 La expresion «jaque mate» se deriva del drabe al-§dh mat y
significa «el rey ha muerto». §4k es un préstamo lingiiistico del
persa y significa rey. Segln esto, el juego de ajedrez que los
drabes recibieron de los persas y transmitieron a la Europa
cristiana, es el «juego real» y esto no sélo porque se juega por la
pieza del rey, sino porque es, en toda su concepcién, una
paraboi’a_ de lo que podriamos llamar arte real, una pardbola
matematica en la cual se manifiesta la relacion interna entre la
accion libremente escogida v el destino inevitable.

El tablero del ajedrez representa al mundo. Tiene origen indio
y correspongie a un mandala, representacion simplificada de los
ciclos césmicos que volvemos a encontrar, plasmados en un
esquema geometrico, en el tablero de ajedrez. Las cuatro casillas
interiores representan las cuatro fases bdsicas de todos los ciclos
las épocas como las estaciones; la franja de las casillas que las
rodea, corresponde a la érbita del sol con los doce signos del
zodiaco y la franja de las casillas exteriores a las veintiocho casas
de Ia_iuna. La alternancia de blanco y negro es comparable al
cambio del dia y noche, nacer v morir. Todo el cuadrado del
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tablero, que los indios lHaman a$tapada, con sus ocho por ocho
casillas es una «plasmacién» topogrifica de los movimientos
cosmicos que se desarrollan en el tiempo; es el mundo.

Las piezas que se mueven en este esquema del mundo repre-
sentan univocamente dos ejércitos; con ello el tablf;ro se con-
vierte en campo de batalla, Originalmente se trata sin duda del
campo de batalla césmico, en el cual luchan los a"evas v los
asiiras, los dngeles y los demonios. Pero para los drabes, gue
nabian recibido el juego de ajedrez por mediacion de los persas,
se trataba simplemente de dos ejércitos, tal como los conocia el
arte bélico de la Bdad Media. . _

Las piezas y el modo de jugar han variado poco desde el
tiempo en que jugaba Ibn ‘Ammar contra Ailf.onso VI. La pleza
gue hoy representa la reina era entonces el visir, se le Elamabg en
persa fersan lo que dio en castellano. ferza, en provenzal fierce y
finalmente vigrge (virgen), de ahi «reinax. Los‘_«alﬁles» eran en el
juego oriental elefantes. Juntamente con los jinetes y los carros
de combate, las «torres» representaban las tropas _pegsadas. Sus
movimientos s¢ encontraban entonces algo mds limitados que
hoy. Los «peones» son las tropas ligeras que estaban en primera
ﬁla‘San Luis, rey de Francia, prohibié en el aio 1254 a sus
siibditos el juego de ajedrez. Se jugaba generalmente por dinero.
Pero Alfonso et Sabio, décimo de su nombre entre los reyes de
Castilla, compuso en 1283 sus Libros de Acedrex, en lqs cuales
expuso, basdndose en fuentes drabes, las reglas del juego cie:
ajedrez y de los juegos de tablero afines en lengua romance. Ahi
resalta claramente el simbolismo del tablero de ajedrez, su
significade como esquema del universo en el Hamado <«juego de
Jas cuatro estaciones»; se trata de un juego en el cual cuatro
grupos de piezas con los colores de las estaciones, ele;mentos 0
humores fisiologicos se mueven luchando en forma circular.

La difusion del juego de ajedrez desde Persia, atravesando los
paises drabes, hasta Espaiia y, pasando por Provenza, hasta
Europa central, es como la ht_!elia de la .fO{ma de vida gabaﬂe-
resca, gue experimenté un primer florecimiento en Persia y url
segundo en la Espafia musulmana. En efecto, el juego de ajedrez
es como un «espejo de principes» destinado a toda lgl casta
guerrera, al principe tanto como al caballero, pues el jugador
aprende a refrenar su pasiép; el nimero apa_rentementf; ilimitado
de posibilidades que se le ofrecen ante cada jugada —mientras no
se encuentre acorralado— no le debe engafiar acerca del hecho
de que cualquier eleccion equivocada puede arrojarle en una

8. Juego de ajedrez por Espafa 143

pista obligada que le conducird a campos de accion cada vez mds
limitados; tal es la ley de la accidn y del mundo. Pero la libertad
estd muy intimamente vinculada con el conocimiento de esta ley,
con la sabiduria. '

Cuando el rey vencido preguntd a Ibn ‘Ammiér qué era lo que
le pedia, éste solicitd que retirase su ejército de las fronteras del
reino sevillano. Alfonso se tragd su célera y dijo, vuelto hacia su
séquito: «Esto es justamente lo que yo temia y vosotros me
habéis inducido a ello». Pero no tuvo mds remedio que cumplir
su palabra: los cortesanos sobornados le apovaron en eso. Asi
Sevilla quedé salvada una vez mds.

Yo soy [bn ‘Ammar, ninguno me ignora

de los que conocen el sol y la luna.

No es raro que mi tiempo me relegue;

la quintaesencia del libro va escrita en su margen.

El éxito volvio insolente a Ibn ‘Amméar. Empezd a actuar
seglin su propio albedrfo. Para comprometer al conde Ramén
Berenguer I de Barcelona a que se uniera a una campafia comiin
contra el principado de Murcia, le prometié.diez mil ducados del
tesoro de al-Mu'tamid y puso a su disposicién, como prenda
pignorable, al hijo de éste Rasid. Como el dinero no liegd en el
plazo concertado, Ramdn hizo prisionero al principe v exigid
treinta mil ducados de rescate. A pesar de todo ello, al-Mu‘tamid
recibié a su amigo, que se habia humillado ante é] por medio de
un poema, con los brazos abiertos. Pero mds tarde, cuando Ibn
‘Ammar habfa conseguido apoderarse de Murcia, haciendo que
alli se le rindiese homenaje como si él sélo fuera el sefior,
al-Mu‘tamid empezé a sospechar. Otra vez el aventurero pidid
perdén en un poema. Pero poco después emprendié por su
cuenia y riesgo una guerra contra el sefior de Valencia, invitando
a los valencianos con poemas ostentosos, a sublevarse contra su
rey. Esto disgustd a al-Mu‘tamid, que no soportaba las insulge-
ces, ¥ le hizo sentir su indignacién, ridiculizando sus provocacio-
nes poéticas a Valencia. Entonces Ibn ‘Ammar descubri6 su vena
mds abyecta e hizo un poema que arrastraba por el lodo a al-Mu*-
tamid vy a Rumaykiyya. Sin darse cuenta, Ibn ‘Ammar se vio
puesto fuera de las puertas de Murcia: su propio protegido, Ibn
Rasig se habia sublevado contra él. No tuvo mds remedio que
huir y asi buscé refugio junto a Alfonso VI, que en otros tiempos
fe habia estimado tanto. Sin embargo, el rev cristiano que no
habifa olvidado su derrota en la partida de gjedrez, le dio de lado,
observando con desprecio:; «Todo esto no es mds gue un negocio
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de ladrones: el primer ladrén {refiriéndose a al-Mu‘tamid) fue
robado por el segundo (Ibn*Ammar} y éste a su vez por el tercero
(Ibn Radig)». Asi, pues, Ibn ‘Ammar siguié huyendo hasta que
encontréd asilo en la corte de al-Mu’tamin, principe de Zaragoza.

Mientras tanto, Alfonso envié al caballero Rodrigo Diaz, el
Cid, al rey de Sevilla para exigir el tributo debido. Al mismo
tiempo, su «alférez» y favorito Garcia Ordéfiez Visito con gran
séquito de caballeros al principe de Granada, el zirf ‘Abd Allah,
que igualmente debia el tributo al rey castellano. Ahora bien:
‘Abd Alldh y al-Mu‘tamid eran enemigos: el primero represen-
taba en al-Andalus el partido berberisco, el segundo el drabe.
Para hacer un favor a ‘Abd Alldh Ordéfiez irrumpi6é con sus
jinetes y con los beréberes de Granada en territorio sevillano y
esto obligé al Cid a acudir en ayuda del «vasalio» de su rey,
Al-Mu‘tamid. Escribi6 al principe de Granada y a jos caballeros
castellanos que interrumpiesen su campafia por respeto a su
sefior, el emperador Alfonso. Como esto no surtio efecto, fue a
su encuentro acompanado por su pequeiio séquito, los derrotd €
hizo prisionero a Garcia Ordéiiez. Después de humillarlo, lo dejd
en libertad. Su fama entre los drabes subié hasta las nubes.
Al-Mu‘tamid le colmé de honores y le entregd ¢l tributo para
Alfonso, juntamente con muchos regalos. Mas Ordoiiez se apre-
suré a hablar mal de él ante su rey.

El encuentro amistoso entre estas dos figuras caballerescas,
al-Mu‘tamid v el Cid, tiene algo de dnico y valioso. E| Cid no era
poeta como el ‘abbadi, no disponfa de un mundo espiritual tan
rico, pero ciertamente no era inferior a ét en dignidad varonil. Si
el srabe estaba familiarizado con todas las finuras del adab, lo
que implicaba buena educacion, tacto y sensibilidad para los
valores éticos, tampoco el castellano era un simple guerrero
valiente; su pensar y actuar estaba impregnado por la justicia tal
como se manifestaba en el Fuero juzgo, la ley medio romana
medio germdnica del norte espafiol; conocia a fondo esta ley. Por
un lado nobleza drabe con todo su apasionamiento, purificado
por el espiritu del Islam, y por el otro hombria aguerrida germd-
nica, mitigada por” la forma latina y la piedad cristiana.

Daos aiios mas tarde, en 1081 y sin causa justificada, el Cid fue
desterrado de su patria juntamente con su mesnada, €s decir los
miembros de su casa y sus propios vasallos. Segtin la costumbre
habria tenido libertad para pasarse a los enemigos de su sefior; en
lugar de eso decidié guardar fidelidad al rey Alfonso. Buscando
un sefior que aceptara sus servicios, se trasladé primero a Barce-
fona, a la corte del conde Ramdn Berenguer, «Cap’ d’estopa».

Fig. 74. Detalle de la decoracidn mural de la Aljaferia de Zara-
goza, siglo X1 Madrid, Museo Argueoldgico Nacional



Fig. 75.

' Portal principal y fachada del Aledzar de Sevilla, edificado
g_n elll siglo XIV por artifices granadinos para los reyes cristionos de
evilla

Fig.

76, Serie de las habitaciones

en el Aledzar

de Sevilla, L
decoracion es puramente grunadina y pertenece 4 la segunda mitad del
siglo XIV. «Saldn de los Reyes Moros»

S
%‘E‘gz

7

N
L ek L




8. Juego de ajedrez por Espafiz 149

que lo rechaz6, después a Zaragoza, donde Mugtadir b.Hid le
recibié muy satisfecho, pues para él el Cid era justo el hombre
que necesitaba para mantener alejados sus vecinos, los principes
de Aragdn, Navarra y Barcelona, todos ellos gvidos de convertir
a Zaragoza en vasallo tributario; allf el Cid podia trabajar a favor
de Castilla.

La corte de Zaragoza era, con la de Sevilla, la mds brillante
de la Espafia musulmana del siglo xi. Abu Ya‘far al-Mugtadir
b.Hid se habia rodeado de sabios musulmanes y judios y habia
compuesto personalmente obras sobre filosofia, astronomia y
matemdticas. También hizo edificar el palacio que es llamado por
fa forma hispanizada de su nombre Aljaferia y cuyos restos,
algunos arcos decorativos, representan el ejemplo mds impor-
tante del arte hispano-drabe de aquel siglo. Evidentemente estos
arcos se derivan de los arcos lobulados entrelazados que nacie-
ron bajo al-Hakam Il en la mezquita de Coérdoba. En ellos la idea
del entrelazamiento ritmico ha sido llevada mucho mds lejos
todavia, tan lejos que las lineas empiezan a girar y a llamear. Se
siente que aqui se ha llegado al limite extremo de la expresion, a
una superabundancia casi barroca, que amenaza con deslizarse
racia la decadencia. En cambio, se manifiesta ya en los detalles
ornamentales, en la delicadeza de los pdmpanos y de la laceria
inscritos en los arcos, el primer florecimiento de aquel arte
ornamental severamente geométrico que alcanzarfa su pleno de-
sarrollo en la Alhambra. En una vision de conjunto, la Alfajeria
parece presentar la fase mds fragil y mds cuestionable del arte
hispano-drabe, y esto encaja perfectamente con la situacién de

Fig. 77. La «Sala de los Emba-
jadores» en el Alcdzar de Sevilla.
Bajo el reinado de Pedro I, el Cruel,
el anterior castillo residencia de los
‘abbddies fue transformado casi to-
talmente por artifices moros. Sin em-
bargo, las arquerias de esta sala re-
cuerdan todavia mucho el arte califal
(izquierda)

Fig. 78. Serie de habitaciones en
el Alcdzar de Sevilla. «Departamen-
tos de Maria Padillas
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Fig. 79. Detalle de arqueria
de la Aljaferia. En toda la historia
del arte isldmico no existe otra
obra mds inquieta, mds sofisticada
ai mds complicada (Madrid, Mu-
seo Arqueoldgico Nacional)
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esta corte, en la que se filosofa y se versifica, mientras queda
encomendado a mercenarios cristianos rechazar en cada ocasién
a los enemigos cristianos.

Al-Mugtadir murié en ese mismo afio de 1081, y su hijo
mayor, al-Mu‘tamin, le sucedi6 en el trono de Zaragoza. Justo en
aquella época tienen que haberse cruzado los caminos del desleal
Ibn *‘Ammar y del leal Cid en Zaragoza, pero la historia no nos
conserva ningtn testimonio al respecto.

Mientras tanto llegé a Sevilla otro embajador del rey de
Castilla, para cobrar el tributo: el judio Ben S3lib, que eché en
cara a al-Mu‘tamid que sus monedas contenfan oro de mala
calidad y no dejé de proferir amenazas, hasta que el ‘abbadi
termind ejecutdndolo sin mds miramientos, metiendo en la cdrcel
a su séquito. A consecuencia de eso estallé la guerra con Alfonso
VI. Este reunid un ejéreito de gallegos, castellanos y vascos,
mandé devastar las tierras fronterizas del reino de Sevilla y
atravesd personalmente todo al-Andalus hasta el cabo de Tarifa,
donde introdujo su caballo en las olas del mar, diciendo: «Aqui
estd el limite extremo de Espafia, v vo lo he tenido debajo de mis
pies»; no pensaba en el jefe de los almordvides, cuyo enorme
ejército se reunfa enfrente, al otro lado del Estrecho.

En Zaragoza, 1bn ‘Ammdr se habia comprometido a someter

los sefiores sublevados de algunos castillos a la obediencia de

al-Mu’tamin. La primera vez lo logrd, empleando la estratagema
de atraerse a los sitiados a una negociacién y capturdndolos
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después; ia segunda vez cayd €l mismo en la trampa. El sefior del
fuerte de Segura lo vendi6 al mejor postor y el mejor postor fue
al-Mu‘tamid. Ibn ‘Ammar fue llevado entonces a Sevilla encade-
nado vy alli arrojado a la cdrcel. Otra vez intentd mover con su
poema la compasién de su antiguo sefior y amigo; pero al-
Mu‘tamid no tuvo va confianza en Ibn *Ammar; su traicién habia
dejado una herida demasiado profunda en el alma del ‘abbadr; sin
embargo, el principe parecia conmovido. Acto seguido, el viejo
aventurero, consciente de su fuerza seductora, empezd a atraerse
la simpatia del hijo y heredero de al-Mu‘tamid. Cuando esto liegd
a oidos del rey, arrancé éste del muro su hacha de combate,
corrié a la carcel, donde Ibn* Ammar yacia todavia encadenado y,
con el arma, le partid el créneo. «Ha hecho de Ibn ‘Ammdr una
abubilla», observé Rumaykiyya con burla cruel; estaba vengada.

Mientras tanto iban surgiendo otras preocupaciones. Alfonso
habia mantenido bajo presién al rey de Toledo al-Qadir durante’
tanto tiempo que éste termind por abandonar la ciudad. Tal cosa
ocurrid, como va se dijo, en el afio 1085. Ahora los ejércitos
cristianos avanzaron en toda su anchura hacia el Tajo. Alfonso
tomé el titulo de «Imperator Toletanus» y reclamé para si la
herencia completa de los visigodos.

En las capitulaciones de Toledo se habia convenido que
Alfonso respetarfa los derechos de la poblacién musulmana; la
antigia catedral de Toledo, que habia sido transformada en
mezquita, debia seguir perteneciendo a los musulmanes. Esta
condicién no fue respetada, pues al abandonar el rey la ciudad,
los cristianos tomaron posesién de la mezquita. Al ofr eso Al-
fonso regresé encolerizado. Pero cuando se estaba acercando a
las puertas de la ciudad, salié a su encuentro un jurista musulman
flamado Abi-I-Walid y e rogé, en nombre de sus correligiona-
rios, que dejaran la mezquita a los cristianos, para no suscitar
odio contra los musulmanes. Una representacion escultdrica me-
dieval de ese jurista se puede ver todavia en la catedral de
Toledo.

A partir de entonces Alfonso metié cufias profundas en el
territorio andaluz. Para ganarse la simpatia del pueblo hacia
proclamar, por todas partes, que no exigiria a sus subditos
musulmanes otra contribucion que el diezmo que prescribe el
Cordn como impuestos de beneficencia. Sabia bien que los prin-
cipes musulmanes solfan cobrar a sus siibditos demasiados im-
puestos; sus propias exigencias tributarias habian contribuido a
ello. Al mismo tiempo obligé a los principes andaluces que se
doblegaban a su poder, a que admitieran lugarienientes castella-
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nos a su lado. Cuando llegd conm esta exigencia también a al-
Mu*tamid, llamdndose en esta ocasidn «soberano de los pueblos
de ambas religiones», éste se rebeld v se declard independiente
del rey cristiano. Ya hacia algiin tiempo que la poblacién musul-
mana de Espafia miraba hacia Africa, donde los almordvides
intentaban restaurar la ley isldmica en su pureza original. Juristas
musulmanes de todas las regiones se reunieron en Cérdoba vy
decidieron pedirle al jefe de los almordvides, Yasuf b. Tasfin,
ayuda contra los cristianos. Los principes andaluces corrian
peligro de ser arrollados por un movimiento popular. Al-
Mu'‘tamid que Hevaba afios intercambiando correspondencia con
Yusuf b. Tasfin, se puso de acuerdo con los principes de Gra-
nada v Badajoz vy todos juntos enviaron embajadores al soberano

de los almordvides, invitdndole con insistencia a que viniera con’

su eiército a Espafia; se le ofrecieron como aliados con la
condicién de que no tocara sus derechos de soberania en al-
Andalus.

Esta fue una medida de muy graves consecuencias, ya que atod
de una vez para siempre el destino de los musulmanes espafioles
al de sus correligionarios del norte de Africa. Cuando el hijo
mayor de al-Mu‘tamid aconsejé a su padre que seria preferible
ceder ante Alfonso que Jlamar a los bdrbaros e intolerantes
almordvides, éste le coniestd: «No quiero que se me acuse de
haber entregado al-Andalus a los cristianos... no quiero que s¢
me maldiga desde todos los almimbares del Islam; si he de elegir,
prefiero apacentar los camellos de los almordvides a cuidar los
cerdos de los cristianos.»

L.os almordvides representaban justo aguel elemento humano
que faltaba en la Espafa musulmana. Eran némadas de lo mds
profundo del Sahara, aguerridos, duros y severos en la observan-
cia de los preceptos cordnicos. Etnicamente eran beréberes de la
tribu de los Sinhaya, que se caracterizaban, como sus primos los
Tuareg, por llevar la cara velada; es decir, los hombres se
cubrian la cara, no las mujeres. Su movimiento tuvo origen en un
ribat especie de castillo de orden militar, fundado por un asceta
marroqui, ‘Abd Alldh b. Y&sin, en una isla del Niger. Tales
castillos existian en todas partes ahi donde los musulmanes
estaban en Jucha constante contra gentes de otra religidn; la
guarnicién de un ribdg, se componia, por regla general, de volun-
tarios dedicados alternativamente a la «guerra santa» y a ejerci-
cios piadosos; se les llamaba murabitin, palabra que en espafiol
ha dado almordvides. Un singular de la misma rafz drabe, al-
marbiy, reaparece en francés en forma de marabout, cosa que

¥
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indirectamente da testimonio del papel espiritual que desempefia-
ron los habitantes de ribat del Sahara hasta los tiempos mds
recientes. ‘

‘Abd Allah b. Yasin habia atraido a su causa la nobleza de los
Sinhaya v con su ayuda habia convertido en musulmanes riguro-
samente cumplidores de la ley cordnica a las tribus némadas del
Sahara, hasta entonces sélo superficialmente islamizados. El
poder de las tribus del Sahara asi unificadas chocd por el norte
con la actitud hostil de los Zanita; estallé la guerra santa y a
consecuencia de ella todo el noroeste de Africa desde Agadir a

Fig. 80. Dindr (monedu de oro) del tiempo de los almordvides, afo
1113/4, acufiado en Algeciras

Argel quedd sometido a2 los almordvides. La teoria de Ibn Jaldiin
segin la cual los némadas unificados gracias a un mensaje
espiritual pueden convertirse en fundadores de grandes imperios,
tiene su ejemplo cldsico en este suceso. Yasuf b, Ta&fin era el
tercer jefe de los almordvides; fundd Marrdku§ v domind los
paises que Hlamamos hoy Senegal (se pretende que la palabra se
derive de Sinhiya), Marruecos y Argelia. Se dice que era piadoso
y sobrio en extremo; es evidente que poseyéd grandes dotes de
estadista. :

El 30 de junio de 1086 desembarcd el ejército de los almordvi-
des en Algeciras. Al-Mu‘tamid y el principe de Badajoz, al-
Mutawakkil, fueron a recibir a Yasuf b, Tasfim v le llevaron sus
tropas. :

En este mismo momento Alfonso se encontraba ante Zara-
goza., En seguida reunid a sus huestes, pidid ayuda a todos sus
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vecinos cristianos v fue al encuentro de tos almordvides. Los dos
ejércitos enemigos se encontraron en Zalaca (Sagrajas) cerca de
Badajoz. Yisuf dejé que los andaluces luchasen al principio solos
en la vanguardia. Después se dirfa que vio complacido como
fueron diezmados. El propio al-Mu‘tamid peled con valentia y
recibié varias heridas. En medio del combate se acordé de su
hijito menor Abd Hésim que habfa dejado enfermo en Sevilla.
Entonces compuso los siguientes versos:

Espadas me tajaron mis carnes, ay Abd HaSim
Gracias 2 Dios firme sigo en ef horror de ia guerra.
En fo mas recio del combate recordé tu cuerpecillo,
pero me impide huir el amor que te tengo.

Sélo cuando los andaluces no pudieron ya resistir al empuje
de los jinetes castellanos intervinieron en la lucha Yusuf y sus
tropas. ‘ R PR
Hasta entonces la fuerza de los ejéreitos cristianos habia sido
la caballeria pesada, que traspasaba «vestida de hierro» impe-
tnosa las filas enemigas, Los drabes habian preférido la caballeria
ligera, armada de lanzas y escudos de cuero, rdpida ¥y fécil de
mover, pero incapaz de resistir la carga de los hombres d¢ hierro.
También esta vez, Alfonso logrd con sus jinetes abrirse paso a
través de las tropas enemigas, pero esto le fue dé poco provecho,
ya que las aguas que cedian ante él, se volvian a cerrar a sus
espaldas. Ademds Yusuf utilizé contra los jinetes cristianos ar-
queros turcos que con sus grandes y fuertes arcos enviaban
bandadas de flechas que llovian sobre caballos y jinetes. Las
tropas africanas, los sinhaya y otras tribus beréberes marroquies
atacaban al son ensordecedor de los tambores que hacia temblar
el aire y la tierra. Finalmente Yasuf hizo intervenir su guardia
negra, armada de largas espadas y escudos hechos de piel de
hipopétamo, que se abrié camino hasta la proximidad del rey
cristiano, el cual quedd herido. Solo la oscuridad de la noche
permitié a Alfonso y unos cien caballeros escapar de la aniquila-
cion. Segin las crénicas musulmanas murieron en esta batalla
ochenta mil jinetes y veinte mil infantes del ejército cristiano.
Hasta entonces, las luchas entre espafioles cristianos y musulma-
nes habian tenido un cardcter mds politico que religioso; ahora se
planteaba si era el Islam o era el Cristianismo el que habria de
dominar Espafia. o

Yisuf b. Tasfin no aproveché su victoria para hacer conquis-
tas en la Peninsula; puso a la disposicién de los principes andalu-
ces tres mil jinetes almordvides y se retiré a Africa. Alfonso, por
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su parte, se dirigié a los principes cristianos a ambos lados de los
Pirineos v convocd su ayuda. En esta situacidn creyd también
provechoso reconciliarse con el Cid, que durante todo este
tiempo habia defendido el reino de Zaragoza contra enemigos
cristianos ¥ musulmanes. Por encargo de su antiguo sefior, al que
siempre habia guardado lealtad, y con ayuda de los Banl Had
de Zaragoza, avanzd contra Valencia, mientras otro vasallo del
rey, Garcia Jiménez, que tenfa ocupada con doce mil hombres la
fortaleza de Aledo, cerca de Murcia, irmumpia desde alli en las
provincias orientales del reino de Sevilla, cobrando tributos y
saquedndolas. En vano intentd al-Mu‘tamid hacerse con este
enemigo; el castillo de Aledo era inexpugnable, la poblacion
vejada empezo a intranquilizarse. Entonces al-Mu‘tamid se tras-
ladé al Magrib en persona, para pedir a Yasuf b, Tasfin que
ayudara, una vez mds, a los andaluces.

Yusuf paso el Estrecho en 1089 y las tropas de los principes
de Sevilla, Granada, Mdlaga, Almeria y Murcia se unieron a su
ejéreito para tomar Aledo por asalto, pero la fortaleza resistié y
el sitio se alargd varios meses. Durante este tiempo surgieron
desavenencias entre los principes andalusies, gue se denunciaban
mutuamente ante el emir de los almordvides. Cuando éste, en
una ocasion, dio razén a al-Mu‘tamid contra al-Risiq de Mur-
cia, las tropas de este tdltimo azbandonaron el campamento y
le cortaron al ejército el suministro de viveres. Mientras tanto
se acercaba Alfonso con las tropas de auxilio. Yiasuf no
quiso enfrentdrsele con un gjéreito debilitado por la discordia
y, encolerizado, se retir6 a Almeria y desde all{ volvié al norte
de Africa.

Alfonso habia enviado un mensaje al Cid, para que se le
uniera en el camino hacia Aledo. Efectivamente, Rodrigo salié
con sus guerreros al encuentro del rey, pero no lo encontrd, pues
Alfonso habfa tomado otro camino distinto al que habian acor-
dado. No faltaron calumniadores que le atribuyeron al Cid el
haber evitado al rey intencionadamente; éste se vengd encarce-
lando a doiia Jimena, mujer del Cid, con sus tres hijos. A pesar
de todo, el Cid permanecid fiel a la corona de Castilla. El sdlo
lograria detener la marea almordvide al convertir Valencia en un
baluarte invencible, pues los almordvides volvieron. Yusuf b.
Tasfin habia resuelto destituir 4 los reyezuelos andalusies que, en
parte, le habian abandonado ante Aledo. Las quejas de la pobla-
cién andaluza y los dictdmenes de los jurisconsultos mds impor-
tantes de su época le confirmaron en si proyecto. L.os principes
andalusies, particularmente los de Granada y Mdlaga, se habian
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hecho indignos del gobierno por su vida licenciosa y por haber
gravado a sus sdbditos con impuestos injustos. En 1090 Ydsuf
desembarcé otra vez en la Peninsula y destituyd, primero, a los
principes de Granada y Mdlaga. Al-Mu‘tamid se dio cuenta de
gue ¢l seria la préxima victima de los almordvides y se apresurd a
hacer preparativos para la defensa del pais intentando al mismo
tiempo restablecer las relaciones con Alfonso VI. Como uno de
los embajadores que enviara al rey cristiano cayera en manos de
los almordvides, Ydsuf b. Ta3fTn, siempre deseoso de respetar la
ley, tuvo por fin el motivo para proscribir a al-Mu‘tamid y
declararle la guerra. Los lugares fortificados del reino de Sevilla
cayeron uno a uno, en parte por la fuerza, en parte porque la
poblacién abandonaba cada vez mds la causa de su rey, pasdn-
dose al campo de los almordvides. En la toma de Cérdoba murid
uno de los hijos de al-Mu‘tamid. En vano intenté Alfonso VI
socorrer a Sevilla sitiando Granada. En esta ocasion el Cid se
habia unido al ejército castellano y el rey se reconcilié con €l por
cierto tiempo. Pero Alfonso no pudo soportar a la larga que la
fama del Cid fuera mayor que la suya. Mientras tanto el cerco de
‘Sevilla por parte de los almordvides se estrechaba mds y mds.
Aln antes de que asaltasen la ciudad, estallé en ella una rebelién
que sorprendié a al-Mu‘tamid; casi desarmado, vestido de una
ligera tdnica y con la espada en la mano, salié a caballo de su
palacio, despedazé al primer guerrero sublevado que se le en-
frenté v obligd a huir a los demds. Pero esta misma noche
empezd el asedio que no cesd hasta que tos beréberes entraron
por una brecha y saquearon la ciudad. Al-Mu‘tamid, después de
haber defendido con todo heroismo su alcdzar, se vio finalmente
forzado a entregarse para salvar la vida de sus familiares. Fue
deportado junto con su familia a Agmat en el Alto Atlas, para
terminar alli sus dias en la cdrcel. Cuando la familia real era
trasladada a los barcos anclados en el Guadalquivir, el pueblo de
Sevilla apifiado en las orillas, irrumpfa en lamentos como lo
describe el poeta Ibn al-Labbana de Denia:

Todo lo olvidaré menos aquelia madrugada junto a Guadalquivir,
cuando estaban jas naves como muertos en sus fosas.

Las gentes se agolpaban en las oritlas, mirando cémo flotaban
aquellas perfas sobre la espuma del rio.

Caian los velos porque las virgenes no se cuidaban de cubrirse,
v se desgarraban los rostros, como otras veces los mantos.
Llegd el momento y jqué tumulto de adioses. qué clamor

el que a porfiz fanzaban las doncellas y los galanes!

Partieron los navios, acompanados de sollozos

g
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como una perezosa caravana que el camellero arrea con su cancién.
iAy, cudntas ldgrimas cafan al agua!
Ay, cudntos corazones rotos se llevaban aquellas galeras insensibles!
(Trad. de Garcfa Gémez)

Cuando al-Mu‘tamid llegd a Tanger, los poetas del pais fueron
a su encuentro y él les regalé su Gltimo dinero, que habia
guardado en su bota y que estaba empapado de sangre. Todos los
sufrimientos y tormentos del cautiverio no le impidieron hacer
poemas, s mds: sus poemas mas bellos y mds profundos los hizo
en esta situacion penosa. Cuando se le encadend dijo:

Pero jcoémo no arden estos hierros

y queman las manos de los verdugos,
por temor a aquel, de cuyos favores
vivian hombres valientes, v cuva espada
enviaba éstos al cielo y ésos al inflerno!
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Fig. 81. Dominios espaiioles de los almordvides a la muerte de
Alfonso VI
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Recordando su vida escribid;

Todo tiene su érmine fijade, y hasta

muere la muerte como mueren las cosas.

El destino tiene color de camaledn,

hasta su estado fijo es mudadero.

Somos para su mano un juego de ajedrez:

quizé se pierde el rey por causz de un pedn.
Que la tierra se hace erial, los hombres mueren.

Dile a este mundo vil:
Secreto de Ultramunde, Agmat to esconde...

almordvides conquistaron todo al~Andalus;_ avanzaron
haciiosel norte, hasta cerca de Toledo,‘ y hacia oriente, hasta
Valencia. Pero el Cid, que defendia la ciudad, gobernagdo a los
cristianos segin la ley visigoda y a los mz;tsu!manes segin la ley

ini 50 un cerrojo a su avance witerior.

Corﬂiﬁij‘%gxﬁd muriéd Jen 1095 en Agmat; el Cid, 1099, en
Valencia, Yasuf b. Tafin vivi6 hasta 1106 y Alfonso VI, que ai
final de su vida tuvo que sufrir una derrota tras otra, mur.:é. €

dltimo, en 1109,

Capitulo 9
LA VISION FILOSOFICA DEL MUNDO

Frecuentemente se ha echado en cara a los filésofos drabes
-—Yy por tales entendemos a todos los qué redactaron sus obras en
lengua drabe— el haber mezclado tan inextricablemente Ia heren-
cia aristotélica que transmitieron al occidente cristiano con ele-
mentos platonicos como si se hubieran hecho culpables de una
induccion a error. En realidad, la «mezcla» que se les reprocha
representa una magnifica obra de reconciliacion, una sintesis en
el sentido original de la palabra, sin la cual seria casi imposible
imaginarse el florecimiento espiritual de la Edad Media cristiana.
La fecunda combinacién de rigor intelectual y espiritu contem-
plativo, que en los siglos X1 y X111 dio grandeza a las escuelas de
Paris, Chartres, Oxford y Estrasburgo ~—por sélo citar algunas—
se debe, en buena parte, justo a esta «mezcla», es decir, a las
obras del drabe al-Kindi, de los persas al-Farabi (Alpharabius) e
Ibn Sind (Avicena) y de sus sucesores espafioles como Ibn
Gabirol (Avicebron) e Ibn Bayya (Avempace) que todos combina-
ron el pensamiento rigurosamente metédico del Estagirita, que
procede de demostracion en demostracién, con la visidén directa
de fa esencia de las cosas, propia de Platon.

Sin duda, los trafismisores drabes se engafiaban a veces
acerca del autor de las doctrinas griegas. Sin embargo, lo que
preocupaba a los citados filésofos, no era tanto el problema de Ia
autenticidad de los escritos recibidos bajo el nombre de Platén o
de Aristételes, sino a qué puntos de vista corresponden los
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dichos de uno u oOtro «maestro», pues estaban convencidos de
que los grandes sabios de la Antigiiedad no habian edificado
simplemente edificios de ideas, sino que se habian basado en una
visién directa de la reatidad, de modo que no podian contrade-
cirse de otro modo que dos pintores que pintan el mismo objeto
desde distintos puntos de observacidn; si se sabe a qué se
refieren los cuadros, queda siempre la posibilidad de conciliar las
afirmaciones aparentemente contradictorias. La reconciliacién de
1a filosofia aristotélica con la platonica les resultd posible a los

-

pensadores drabes, porque ellos mismos poseian un ¢je firme,
con el cual se podian poner en relacion todos los aspectos esencia-
les de la realidad. Ese eje fue el dogma de la unidad de Dios, ¥
este dogma tiene, por decirlo asf, dos caras distintas: por un lado
afirma que solo Dios estd por encima de todos los mundos y, por
otra parte, de €l resulta que todo lo existente participa necesa-
riamente en el ser de Dios. Existe un solo ser. Por tanto, la
pluralidad nace de la unidad vy, sin embargo, no sale nunca de
ella. El ser se refleja de muchas maneras, apareciendo de grado
en grado mds dividido, mds limitado, m4s perecedero, sin em-
bargo permanece siempre uno. Los contornos de esta doctrina,
pudieron tomarlos los filésofos drabes ampliamente de la metafi-
sica de Plotino; mas su germen estaba ya en el Cordn.

Parte esencial de esta doctrina es la estructura jerdrquica del
universo: la pluralidad en la unidad y la unidad en la pluralidad
__ésta es la ley de toda jerarquia. .

La conciencia de que la realidad- comprende innumerables
grados de existencia era comiin a todas. las culturas de la Anti-
giiedad y de la Edad Media, igual da que la expresasen €n forma
mitologica o filosofica. El que toda la realidad se componga 5610
del mundo material perceptible para nuestros ¢inco sentidos €s
una opinidon muy reciente y en el fondo contradictoria a todo
conocimiento de si mismo. Pues el hombre comprueba, sin el
menor esfuerzo, que el alma estd hecha, como quien dice, de otra
«materia» que su cuerpo, que dispone, a pesar de estar ligada al
mundo corporal, de unas posibilidades gue no son propias de los
cuerpos en si, asi. {a percepcion, el pensamiento ¥ ¢! movimiento
propio. El alma dotada de estas facultades no €s, sin embargo, el
fnico estado incorpdreo del ser humano, pues el alma con Su
constante cambio, es en s misma objeto del conocimiento, y esto
supone que haya algo comparable a un ojo interior, que ve al
alma sin estar, él mismo, sujeto a cambio; este algo es el espiritu.
Querer captar a éste con ¢l pensamiento €s tan utGpico como

intentar ver la propia vision; el espiritu estd por encima del
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pensamiento, sin embargo otorga al pensamiento toda la seguri-
dad que pueda obtener: todas las pruebas l6gicas no serian nada
sin las yerdades que son «intuidas» directamente por el espiritu
.Los flosofos medievales hablan del «intelecto agente» (en latin:
intellectus agens, al-‘aqt al-f*al, en drabe), ya que €l espirini
consiste, como quien dice, en el acto purc de conocer en sf, no
se convierte nunca en objeto paciente de la percepcion. ’

El ?mere experimenta vitalmente que el alma es su interior v
su espiritu lo mds intimo de lo interior, ya que el mundo corpéreo
se encuentra «fuera» de él y es traido adentro por los érganos
sensoriales v las facultades animicas correspondientes siendo
transfqrmado alli en algo «interior»: el sentido comﬁn,(sensus
comunis) resume las impresiones procedentes del exterior, la
imaginacion les da forma de imdgenes, la razon las ordena y, las
coloca delante del espiritu, al cual corresponde la tiltima decisidn
sgb;e si son verdaderas o erréneas: uno puede representarée los
distintos estados o estratos del ser humano en circulos concéntri-

cos; el mds externo corresponderia al
. A estado corporal, e
comun al espiritu. poral, el centro
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Este esquema, gue era familiar a los filésofos medievales y al
cual volveremos a referirnos varias veces, tiene la ventaja de
ilustrar las realidades sin grandes rodeos del razonamiento, pero
hay que decir desde el principio que es unilateral y, en cierto
sentido, trastocado, por lo que se refiere al hecho de que justa-
mente aquel elemento que representa {a verdad superpersonal y
universal, es decir, el espiritu, aparece como un punto encerra-
do dentro del circulo. Esto se debe a que todo el esquema, con su
distincién entre «afuera» y «adentro» corresponde a un punto de
vista egocéntrico o «subjetivo»: para la experiencia subjetiva el
mundo de los sentidos, como objeto de la percepcién, es lo
general, mientras que el espiritu, que estarfa frente a él.en la
misma relacién que un foco de luz frente a un espacio iluminado,
tiene que aparecer como punto inconcebible.. o .

Contemplando, no obstante, fos distintos grados de la re_ahdad
que se manifiestan en el hombre (no en su papel subjetivo sino en
su verdadera esencia) queda claro que lo superior tiene que
encerrar lo inferior, lo consciente lo conocido, lo que tiene
validez general lo subjetivo, lo libre lo menos libre. Segln esto,
el esquema empleado puede ser invertido: entonces el espiritu
corresponde al circulo externo, ya que con su facultad cognosci-
tiva —ya no en un sentido espacial— encierra todo lo demads,
igual que el alma, gracias a la conciencia y sus facultades
racionales, contiene al cuerpo. También en este sentido el es-
quema de los circulos concéntricos es usado por los filésofos
medievales, y en €l no sélo ven la estructura esencial del hombre
sino también la de todo el universo, ya que los distintos grados
de la realidad existen antes que los seres individuales que partici-
pan en ellos. Si el mundo corpéreo no estuviera contenido, de
principio y conforme a su ser, en el mundo psiquico, no exlst_lria
la percepcion; las impresiones que recibimos del mundo exterior,
no serian mds que casualidad incoherente. Y si tanto el mundo
corpéreo como el psiquico no estuvieran contenidos en ¢l espi-
ritu, no existiria un conocimiento generaimente vdlido mds alld
del individuo. Por consiguiente podemos hablar. no sélo de un
universo material sino también de otro psiquico y de otro espiri-
tual v de que uno contiene al otro, comprendiendo siempre el
simbolismo local, contenido en este modo de expresion, exclusi-
vamente como pardbola, '

En este contexto conviene mencionar al filésofo judio Salo-
mén b. Gabirol, que vivia en la primera mitad del siglo X1y
aparece como uno de los primeros sucesores de Avicena en
Espafia. En su libro «La fuente de la vida» presenta a umn
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discipulo preguntando al maestro por qué los sabios hablan de las
sustancias espirituales como de circulos o esferas, si tales formas
s6lo son propias de las cosas materiales. El maestro contesta que
se trata aqui de un simbolo para la relacion entre causa y efecto o
entre lo conociente y lo conocido; a continuacién propone al
discipulo los siguientes ejemplos, para cuya comprensién con-
viene saber todavia que los filésofos medievales sititan la natura-
leza como fuerza motriz entre el cuerpo y el alma:

Observa la fuerza de la naturaleza y encontrards que encierra al cuerpo, porgue
tiene influencia sobre &i, mientras el cuerpo la sufte, de modo que estd envuelio
por la naturzleza, Observa también el alma vegetativa; encontrards que influye en
ia naturaleza y la domina y que la naturaleza estd envuelta por esta alma y sufre
sus efectos. Observa luego igualmente el alma racional vy el espiritu, tanto la
primera como ¢l segundo comprenden todas las sustancias inferiores a ellos, al
reconocer, penetrar v dominarlas. Esto puede afirmarse particularmente del
espiritu, que es mds sutil y mds perfecto que todas las demds.

Partiendo de estas sustancias propias del hombre individual, Hegards a la
conclusion de que las sustancias universales se contienen unas a otras de la
misma manera, en el sentido de que el alma contiene al cuerpo y el espiritu al
alma; ya que la sustancia inferior se encuentra siempre envuelta por la superior,
que fa soporta y conoce. El alma universal soporta todo el mundo material {es
decir: Heva el ser de éste en su propio ser); se representa cuanto hay en ella en
forma de imdgenes y lo contempla, al igual que nuestras almas particulares, que
soportan $Us cUerpos respectivos, se representan a fos mismos y ven todo lo que
hay en ellos. Mds comprensivo todavia es el espiritu universal a causa de su
perfeccion y de su facultad de desenvolverse {en todo) y por la nobleza de su
sustancia. Por ello comprenderds también como el excelso y santo autor primero
{del mundo) conoce todas las cosas ¥ cémo éstas estan contenidas en su saber...

_ Seglin este modo simbélico de expresarse, el espacio infinito
que rodea al circulo exterior de nuestro esquema corresponde a
la sabidurfa divina. El propio circulo exterior es el espiritu
universal y los circulos inscritos en él representan ¢l alma univer-
sal y todo el mundo material. Entre el alma universal que
contiene las almas individuales comé el mar contiene las olas, y
1a totalidad del mundo material se intercala frecuentemente —si-
guiendo la doctrina de Plotino— la naturaleza universal. Ella es
para el estado puramente material 1o que la fuerza motriz para la
masa inerte,

La totalidad de la existencia material se encuentra en cierto
sentido caracterizada por la béveda celeste que todo lo envuelve.
Pero en el interior de la misma se repite la jerarquia de los grados
de existencia en la forma de los cielos planetarios, tal como se
ofrecen al observador desde la tierra. En este sentido dice Ibn
Gabirol: :



Asi como la existencia material reflefa en s susta
existencia espiritual, asi ¢
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neia y en su forma la
| cardcter comprensivo de las su!)stancias espn:ltuaE‘es
fiene su correspondencia en 1a gomprensividad de io material, ya qu]e lo mfer:'é{i);
es siempre imagen de lo Superior... Por ello se puede afirmar de la sust.a:1 2
espiritual que envuelve a ia material, ya que ésta, conforme a su exisggncs ’neel
contenida por ella, comparable a como todos los cuerpos g:s_tén cor;)tem los ‘em

cuerpo Gnico def cielo. La retroversion de la sustancia esplr;tual.sg re s misma,
en 1z eternidad ¥ en la duracidn pura, es reflejada por €l movimiento giratorio

celeste cerrado en si.

€ eSpingy,

Aqui recordard el lector la descripcion que Dante hace de las
esferas celestes, y esto no sin buena razén, ya que se frata en
ambos casos de la misma vision del mupdo, que se ‘rer.nonta,
pasando por Avicena, a Platén y mucho mds atrds. Las orbitas de
los astros que —vistas de un modo geocéntrico—— parecen mo-
verse en circulos cada vez mayores, s¢ ofrecen como la imagen
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natural de los grados de la existencia. Los cielos astronémicos en
si no son estos grados pero se corresponden con ¢llos, porque la
existencia corpérea refieja, como dice Ibn Gabirol, la existencia
psiquica y la espiritual. Lo mismo quiere decir Dante con estas
palabras:

Los circulos corpdreos son mds amplios o mds estrechos, con arreglo a la virtud
que se difunde en todas sus paries... Por tanto aquel circujo mds grande, que lleva
consigo todo el alto universo, corresponde al circulo (espiritual), que mds ama y
conoce... (Paraiso XXVIII, 64-72).

Para st exactitud como simbolo no importa si la imagen
geocéntrica del mundo, tal como la conocieron Dante y los
filosofos drabes, tiene validez cientifica o no; es suficiente con
que corresponda a una experiencia humana comin. Sin duda, el
supuesto de que la tierra estd inmé6vil mientras los astros circulan
alfededor de ella en 6rbitas mds o menos amplias, descansa sobre
un error dptico; s6lo que este error estd en cierto modo fundado
en la naturaleza del hombre; Gnicamenté demuestra que las
facultades de percepcién sensorial son relativas; ninguna ciencia
natural, por progresiva que sea, logra saltar por encima de esta
relatividad, siempre queda adherido a ella algo de un error
optico. Sin embargo, el sentido mds profundo de la imagen
geocéntrica del mundo reside justamente en su simbolismo direc-
tamente dado. Si el espiritu divino contiene este mundo, no en el
sentido espacial pero si segin el ser, no es ningln error compa-
rarlo con el cielo no estrellado que lo comprende todo, en el que
incluso el espacio infinito llega a su fin; si esta imagen es
verdadera entonces es exacto también ver la imagen de los
estados inmateriales de existencia o conciencia en el orden
jerdrquico de los astros, que parecen circular en Orbitas cada vez
mas amplias. No es casualidad el que sean también los astros los
que dan luz y miden los tiempos. :

Encierra un sentido muy profundo el hecho de que el es-
guema de los circulos concéntricos como simbolo del universo
puede ser «leido» de dos maneras diametralmente opuestas y sin
embargo complementarias entre s una vez de modo que el
circulo mds amplio, mejor dicho, lo que lo envuelve, es conside-
rado como realidad mds elevada, y otra vez de modo que el
centro comin de todos los circulos corresponde al origen divino.
En cierto modo ambas «versiones» o interpretaciones se equili-
bran, pues, en efecto, el ser absoluto es tanto lo que contiene
todo, como también el centro inconcebible de todo ser; en un
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sentido espacial esto no puede ser afirmado sin incurrir en una
contradiccion.

Si concebimos el esquema en forma «teocéntricar», compa-
cando el centro con el origen divino «no entendido» obtenemos
una imagen por medio de la cual podemos ilustrar del modo mds
simple la diferencia entre el pensamiento aristotélico y platonico:
seria aristotélico imaginarse los distintos circulos —0 lo que
significan— aisladamente; aislado de todo lo demds estarfa tam-
bién el centro. Seria platénico contemplar las similitudes que
establecen la unién entre los distintos grados de realidad. De una

manera grafica expresariamos esto haciendo partir del centro
rayos o radios que cortan todos los circulos; todos los puntos
situados sobre el mismo radio de no importa qué circulo entran
en relacién entre si, son como huellas de la misma esencia sobre
distintos niveles de existencia.

De ahi se puede deducir que el pensamiento aristotélico se
ocupa principalmente de {as relaciones légicas sobre determinado
nivel de existencia mientras el pensamiento platonico percibe el
cardcter simbdlico de una cosa, mediante el cual estd puesta en
una relacion vertical con las realidades de ordenes superiores.
Ambos enfoques sé pueden conciliar perfectamente, si somos
conscientes de su diferencia; justamente en €80 consiste la sinte-
sis aristotélico-platénica de un Avicena o de un Avempace. -

Podemos imaginar los circulos concéntricos’ mds ‘0 menos
numerosos. La distincién de los mundos de los espiritus, de las
almas 'y de los cuerpos, que toma por modelo ia estructura
interna del hombre, es s6lo. la mds sencilla;- sélo’ el mundo
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psiquico encierra un sinnimero de grados diferentes de ser o
cogggepé:_la, y del mismo modo ¢l mundo del espiritu se puede
iitérs é"izt :;a?n €:m;x«::hos gréidos, ahunque estos no hayan de enten-
mente, pues dentro del espiritu no exi i i
derse litera p xisten diferencias
‘ d_Igualmente podemos imaginarnos mds 0 menos numerosos los
radios que, partiendo del centro, cortan los circulos. Si se les
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£ ) , que debe haber sufrido |
influencia de los modelos drabes e  undo,
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Ia fuente de luz, ésta no seria otra
1 o intelecto primero (intellectus
primus, al-‘agl al-awwal) que, emitido por Slﬁ prlgenC a((iii::lt?;?c;
! + *
ilumi la existencia y se refieja en
ilumina todos los grados de cada uno
A refractado. Pero esto €8
de up modoc mds O mMeNos L :
fundamental del pensamiento piatémﬁ?, tal‘ 9{0m0 lopfgézrcﬁl?gd?)
¢ isldmicos. El espiritu que
desarrollaron los filosofos istd El e i
conocimiento, que ilumina toda conciencia y qufe s;aom:?leﬁszs;?iglri
inteli i do mds ¢ menos perlecto,
toda inteligencia de un mo o1, B8 e ro
; milt iferentes son las almas indivi
mente uno; miltiples y difer ) duales £ero
iri i e se refieie de forma muitipie. 1
no el espirita, por mas qu ] s S
filosofos islémicos, incluso los que estdn mds cerca de Aristote

concibe como rayos de una so
cosa que el espiritu universa

les. como Ibn Ruid (Averroes) del que hablaremos mds adelante,

mantienen todos esta doctrina de la unidad esencial del espiritu.

B! fildsofo Tbn al-Sid de Badajoz (1052-1127) escribe sobre el_; :

alma universai:

Fig. 83. Representacion esquemdtica de la jerarquia de !bn Ma_sa.-]
rra; espiritu universal, alma universal, naturaleza y materiq origing

segrin Muhyt-I-Din Ibn al-"Arabt
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El grado de existencia de esta alma estd inscrito en el horizonte del intelecto
agente {universal), que la envuelve por todas partes, al igual que ella envuelve 1a
totalidad de las esferas celestes (es decir, la totalidad del mundo fisice). Por ello
se le puede —segin ensefian los filésofos— limitar por dos circulos, aunque
también esto haya de entenderse sdélo en el sentido figurative, va que las
sustancias espirituales no dependen del espacio. Un circulo externo toca Ia esfera
del intelecto que todo lo envuelve, y un circulo interior rodea el centro de la
tierra. Entre estos dos circulos se extiende, figurativamente, una recta que
establece 1a uni6n entre ellos y que es Hamada por los fildsofos «escala de
ascensién», pues gracias a ella la inspiracién divina llega a las almas individuales
puras; por ella bajan los dngeles y suben los espiritus puros hacia el mundo
superior...

La imagen de la escala, por la cual bajan los dngeles y suben
los espiritus, es un indicio de que los fildsofos musulmanes v sus
afines judios no consideraban la filosofia como una ciencia pura-
mente racional, la meta de la hikma a que aspiraba el filésofo
(hakim), era la unién con el intelecto agente (al-‘agl al-fa*‘al) que
estd por encima de la existencia perecedera. Los fildsofos {bn
Bayya (Avempace), que nacié en Zaragoza a finales del siglo xi y
murié en 1138 en Fez, e Ibn Tufayl, que vivid en el siglo Xy era
natural de Cddiz, han intentado describir esta ascension espiritual
del sabio.

En este punto queremos remontarnos a un filosofo espanol
mds primitivo, a Muhammad b. Masarra; mejor dicho: no era un
filésofo sino un maestro del gnosticismo isldmico, del conoci-
miento interior. Vivié entre 883 v 931. Ya en su adolescencia
estaba rodeado por un circulo de discipulos. Por sus ensefianzas
despertaba las sospechas de los tedlogos, a las. que se sustrajo
haciendo un viaje a oriente. En tiempos de ‘Abd al-Rahman II1,
primer califa espafol, volvié v pasd el resto de su vida en una
ermita en la Serranfa de Cérdoba, impartiendo ensefianza a un
grupo reducido de discipulos. - :

Ibn Masarra hizo suya la metafisica de Plotino, que era para
€l la clave de ciertos significados esotéricos del Cordn. Al mismo
tiempo y a través de la herencia plotinica, se remonté a Empédo-
cles, haciendo de la doctrina de aquél acerca de. la materia
original, el punto de partida para una explicacién comprensiva de
la existencia. Esta ha sido adoptada por muchos filésofos
hispano-drabes. .

En todo lo creado hay algo paciente y receptor que se halla
frente al acto creador. Esta cosa paciente se.puede comparar
simbdlicamente a una materia, de la cual estd «hecho» el mundo.
Con otras palabras y para evitar el error de pensar que Dios ha
creado el mundo de algo existente fuera de El; la realidad es que
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i ura, inseparables dentro de la
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b Wtfzri’za lo finito © creado: que acto Y recepg; tré
gztgérf ";r?;;sividad se diferencian como Edos ptOlOSIe;:tr:n;g?o 23&1
s criaturas. En €st0,
o cualeslselzaggs?jr;oli;ag;?dad’ como una luz que parte d% u:ﬁ
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fort adual hasta llegar a la materia sélo muy rela mente
f(é::rgati%; gue es la base del mundo fisico ¥ que(:: fuetgggnzlka) %os
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universo.
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E()12 olvo los propios rayos del sol no se ehsti_ng_un‘la'rs_na1 e &
fas %articulas de polvo corresponden a la materia origi
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si, sin el reflejo de la luz divina, carece de entidad. Gracias a esta
pardbola, la doctrina de la materia original recibe un sentido que
va mucho mads alld del horizonte de la filosofia, en cuanto ésta se
halla ligada al pensamiento deductivo. En Gltimo término, la
pardbola de las particulas de polvo iluminadas por el sol quiere
decir que, comparado con lo absoluto, el mundo carece de
entidad, no posee realidad propia, sélo es un reflejo del Unico
absoluto. Tal concepto de la realidad recuerda la metafisica de
los indios, la doctrina de afma, la mds alta identidad, y de mayd
como causa del engafio césmico, debido al cual lo absoluto que
en si es indivisible, aparece miiltiple. Sin embargo, no se trata en
el caso de Ibn Masarra de una adopcién de la metafisica india; su
visién espiritual nace de un examen profundo del articulo de fe
isldmico, segin el cual «no hay divinidad fuera de Dios»: el

mundo no posee realidad independiente; si no, seria una divini-
dad al lado de Dios; contemplado en 'si aisladamente, es lo que
es, pero frente a lo absoluto no es nada. —Aqui se ha traspasado
el limite del pensamiento deductivo, cosa que no quiere decir que
la verdad en cuestién no pueda ser comprendida intelectual-
mente. :

Ya pudimos ver, al hacer referencia a Dante, como la doctrina

de los grados de existencia y su representacién figurativa fueron
adoptadas por el pensamiento cristiano. Como estabon espiritual
intermedio aparece el escrito latino de un autor cristiano desco-
nocido, cuyo finico ejemplar conservado se encuentra hoy en
Parfs, pero, segiin todos los indicios, fue compuesto en Espafia y
copiado en Bolofia hacia fines del siglo Xii. Describe la ascensién
del alma a través de las esferas celestes, dando al mismo tiempo
un panorama esquemdtico del universo, donde todos los elemen-
tos de la cosmologia drabe e hispano-drabe aparecen en su justo
lugar.

A primera vista, la obra parece describir el viaje del alma al
mds alld después de la muerte; pero en realidad se trata, al igual
que en la Divina Comedia de Dante, de la ascension del espiritu
contemplativo a través de todos los estados del ser y de la
conciencia hasta el origen divino. Dos dibujos que ilustran el
manuscrito esclarecen este sentido: nos muestran figuras humanas
de distintas edades que suben por la escala de las esferas ce-
lestes.

Lo que ha confundido a los investigadores modernos del
manuscrito es la circunstancia de que la jerarquia de los cielos
astrondmicos, que, —como en los cosmélogos drabes— son diez,
son interpretados de tres modos distintos, aparentemente contra-
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dictorios: primero como grados de la perfeccion humana o de la
virtud contemplativa, 1a segunda vez comod grados del puro
conocimiento de Dios v la tercera vez —cOn sentido negativo y
por un orden invertido— como precipitacién gradual del alma en
estados de esclavitud ¥ desgarramiento. Esta triple interpretacion
se explica del modo siguiente: Segiin Avicena, corresponde a
cada uno de los cielos astrondmicos tanto unl grado del alma
universal como un modo de conocer del intelecto universal; al
mismo tiempo los cielos astrondémicos son expresion de fuerzas
naturales que dominan este mundo terrenal y que tienen para €l
alma que les €8 entregada necesariamente un cardcter fatal ¥
tirdnico.

En el esquema queé lustra el manuscrito, los estados del
mundo fisico, psiquico ¥ espiritual se representan todos de un
modo continuo y como arrojados sobre un mismo nivel en forma
de circulos concéntricos. El cireulo exterior de esta jerarquia
lleva el titulo: «el primer efecto, el primer ser creado, el origen
de todas las criaturas, €n el cual estin contenidas las criaturas.»
Esto no es otra cosa que el espiritu universal (rith al-kull) o 1a
primera facuitad cognoscitiva (intelectus primus, al-‘agl al-
awwal) de los cosmologos musulmanes. Desde el punto de vista
cristiano, que no queda destacado aqui, se trata del refiejo
inmediato del logos en la creacion. Mds alld, al exterior de este
circulo, se hatlan dos circulos mds, el interior de los cuales con la
denominacién de «materia originab» (materia in potentia) lo que
corresponde al polo paciente del universo, y ¢l exterior con la
denominacion de «forma original» (forma in potentia), que 3¢
refiere al polo activo o formativo» del universo. Esto recuerda
particularmente la doctrina de Ibn Gabirol y también el hecho de
que por encima de todos los circulos se encuentra la leyenda:
<voluntad de Dios» como sefalando la Gltima razon de la existen-
cia.

No obstante, el cardcter cristiano del escrito estd al margen
de toda duda. En el texto s€ manifiesta a cada paso, particular-
mente por explicarse tos grados del conocimiento contemplativo
con palabras del apostol San Pablo. Por encima del sistema
geométrico de los grados de existencia se halia la imagen de
Cristo entronizado, cuyos pies son tocados por los circulos mds
" altos y las figuras humanas que suben hasta elios. La posicion sui
generis que ocupa la obra, su papel como eslabon que une el
mundo grabe-isldmico con el latino-cristiano, encuentra su expre-
sion directa en la siguiente frase que pone punto final a la
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Capitulo 10
FE Y CIENCIA

Los almordvides favorecieron con su celo reformador a los
juristas y éstos solian ser enemigos tanto de la fiiosofia como de
la mistica, de modo que ia vida espiritual en estos terrenos
continuaba sélo veladamente. El que no se detuviera, lo demues-
tra la riqueza que desarrollé inmediatamente después de finalizar
el dominio almordvide en la segunda mitad del siglo xI1.

En el rico y delicioso al-Andalus, los almordvides perdieron
rdpidamente su dureza ndmada. En el afio 1146 eran vencidos en
Marruecos por los almohades y, acto seguido, su imperio espa-
fiol empezd a desmoronarse, formando peguefios principados.
Los almohades representan una segunda oleada beduina, que
empezd inundando todo el norte de Africa hasta Tripoli y cuya
rompiente alcanzd, a través del Estrecho, pronto también a
Espafia. Esta vez no salia del Sahara sino del Alto Atlas y era
acaudiliada por la tribu de los beréberes Masmida. Estos no eran
ndomadas puros como los Sinhaya, sino agricultores v semi-
nomadas; lo que mds los distinguia de los almordvides era su
actitud religiosa, que de un modo significativo estaba relacionada
con la reforma espiritual del oriente musulmdn. El fundador del
movimiento almohade, Ibn Tumart, habia estudiado en oriente en
el circulo mdgico del gran tedlogo y mistico persa Abd Hamid
al-Gazdll. Su mensaje, que causé tanto fervor entre los montafie-
ses de su patria, no era otra cosa gue el dogma cordnico de la
unidad, el tawhid, liberado de concepciones demasiado antropo-

- oaliba illak-Llah . . .
zg Laafamds vencedor que Dios

i75
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moérficas de Dios y de una interpretacion exclusivamente nume-
rica de la unidad divina. El nombre de los almohades se deriva
del 4rabe al-muwahhidin que significa «los confesores de la
unidad (divina)». En los ojos de estos confesores, 10s almordvi-
des con su interpretacion puramente externa del Cordn, eran
paganos, ya que concebian a Dios como un ser antropomorfico,
dotado de toda clase de facultades, colocdndolo al mismo nivel
que sus criaturas; por tanto caian en los mismos €rrores que ¢t
Cordn condena en los paganos. De ahi v del relajamiento moral
en que habian caido los beréberes Sinhaya al alcanzar poder ¥
riqueza, los almohades derivaron el derecho de proclamar la
«guerra santa» conira los almordvides.

El primer sucesor del «Bien guiado» (mahdi) Ton Tumart,
‘Abd al-Mu’min, tomd ¢l titulo de califa y derrotd a los almoravi-
des en el norte de Africa. Su sucesor, el califa Abl Ya'qiib Yasuf
cayé en 1185 en la guerra santa contra los cristianos de la
Peninsula cerca de Santarem. El tercer califa almohade,
Ya‘qdb al-Mangur, consiguié en 1195 en Alarcos la victoria
decisiva contra los castellanos, que otorgd al imperio almohade
su maximo poder pero al mismo tiempo prepard su cafda, pues
desperté a los paises cristianos de uno y otro lado de los
Pirineos, incitdndolos a oponer 1a mdxima resistencia contra el
amenazador «peligro moro». El papa Inocencio [II convocd la
cruzada y en el afio 1212 el rey Alfonso de Castilla, llamado «el

Bueno», al frente de un ejéreito cristiano unificado, derrotd
a los almohades en las Navas de Tolosa. Alrededor de 1230

desaparecieron los ditimos fragmentos del dominio almohade
en Espafia. :

Kl imperio almohade, que superd al almordvide en extension
y poder, complet6 la obra de fundir todos los pueblos «moros»
dentro de una cultura finica que todavia hoy se puede sentir
desde las costas atldnticas de Marruecos hasta Tanez. La Espafia
musulmana formaba parte de ella; ella regald su riqueza espiritual
a los paises norteafricanos vy, en compensacion, fue renovada
gracias a la inmigracién beréber. A todos estos paises, 10s al-
mohades les impusieron su sello, en el cual se combinaba feliz-
mente el cardcter dspero del berberismo con lo que podriamos
llamar genio metafisico del Islam. Donde mejor se ve esto, €8 €l
la arquitectura de aquella época, que representa algo asi como un
comienzo nuevo para todo aquello que seria creado a continua-
cion en la Espaiia musulmana, en Marruecos ¥ Argelia; incluso el
arte de la Alhambra, cuya rigueza brillante parece contrastar con
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la sencﬂiez dspera de {os edificios almohades, estd relacionado
con estos por su severidad cristalina.

La arquitectura almohade, con su limitacién consciente a las
forma§ esenciales v puramente geométricas, tiene una afinidad
llamativa con el arte coetdneo de los cistercienses en Borgoila
Francia. Los cistercienses utilizan en sus bdvedas por p%imer{a(

vez el arco apuntado, que los al t
; : ado, mohades habian ado
oriente e introducido en el arte drabe occidental. ptado de

Fig. 85,

ﬂmoha?‘e:@’: el cuadro en ver de la forma redonda debia sefialar que con
« aparicion del muahdl fbn Tumart habia concluido el ciclo de los
tiempos y comenzado un nuevo orden duradero del mundo

Lin murabbu (plata) con la forma tpica de lus monedus

El monumento almohade mds importante en fi
alminar de Ia antigua mezquita mayor ge Sevilla, co}if)%?gg pi)sr f;
Giralda. Su parte superior y los balcones adornados de columnas
delante de las ventanas han sido afadidos en tiempos del Rena-
cimiento. La mezquita mayor, en cuyo fugar se encuentra hoy la
f:atqdral, fue edificada por el califa Abd Ya‘qiib Ydsuf y el
alminar fue empezado bajo el mismo monarca alrededor de 1184
Su arquitecto, lamado Ahmad b. Baso —el nombre de Basc;
:g:’e!a el origen romano— es también el pretendido creador de las
‘ res gamllares de l_a Qutiibiyya, gran mezquita de Marrakus, asi
omo de la mezquita de Hasan en las afueras de Rabat, de la
que sélo se conservan las ruinas. Como elemento decorativo de
Las torres se desarrolla el motivo —ya empleado en la mezquita
e Cérdoba— de las arquerias entrelazadas en una red geomé-
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trica que cubre las superficies mayores como un juego chispeante
de luz v sombras,

Gracias a los almohades, los escritos de al-Gazalf, condena-
dos v quemados por heréticos bajo los almordvides, llegaron a
tener prestigio en Espafia. Con su obra principal, la «Revivifica-
cién de las ciencias religiosas», al-Gazall aspiré a una interioriza-
cién de la piedad general, satisfaciendo una necesidad sentida en
amplias esferas. Curiosamente ja intolerancia de los almordvides
enfilé proa también al ataque del gran teélogo persa contra los
flosofos. S6lo unos cuarenta anos después de la muerte de
al-Gazali se libré el combate en Espafia y Averroes, el pensador
andaluz, escribid con retraso una refutacion del ataque de al-
Gazall, que apenas tuvo €co en el conjunto del mundo isldmico
pero que posce su importancia dentro de nuestro contexto,
porque en él encuentra expresién todo el alcance del pensa-
miento de la época con sus polos extremos de la teologia y de la
filosofia. o

Al-Gazali no era, ni mucho menos, un tedlogo apegado a la
letra. Tampoco Averroes —o Ibn Rusd, como se llamaba en
cealidad— se coloco fuera de la esfera de la fe isldmica. Ambos
estaban convencidos de que el Cordn contiene la verdad suprema
y ambos gustaban de afirmar que habia que comprender los

Fig. 86. Arcos apuntados al
estilo almohade .

Fig. 87. La Giralda de Sevi-
lla, antiguamente alminar de la
gran mezquita almohade,
edificada aprox. en 1190 por Ah-
mad al-Baso. Sdlo los balcones
delante de las ventanas..y el
cuerpo superior de la torre que
alberga las campanas, pertenecen
a la época renacentista
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escritos sagrados no solo en su sentido literal sino también gr:_ el
figurativo. Pero es precisamente en este punto, Elonde se distin-
guen las opiniones de uno y otro. Para al-Gazéli el sentido mas
profundo del libro revelado se descubre por mc:,dio de la v;vencia
mistica o la intuicién del corazén; para Ibn Rusd por _rpedlo de la
raz6n. En su-escrito sobre la consonancia entre religion y filoso-
fia explica que hay tres clases de hor_nbres; los dg la prlmera,_c(:ion
mucho los mds numerosos, s6lo admiten pensamientos revestidos
de conceptos tomados del mundo de las cosas; un §egundo grupo
de hombres cede a la persuasion y el tercero, el mds raro,.soio se
deja convencer por argumentos conciuxenteg._ Los escritos sa-
grados emplean un método de expresion vdlido para los tres
grupos de hombres: por ello estdn revgstldos de conceptos 1131{?—
ginativos, pero por su contenido no estdn nunca en contradiccion
con la verdad que resulta de los principios _dwectamentev convm—l
centes del pensamiento. Esta teoria le dio a }bn Rusd enble
mundo latino la fama inmere_clda de haber eqsenadq una «doble
verdad», como si hubiera dicho: a las mu!tltl.xdes‘mgequas ies
tenéis que hablar de religion, pero a los espiritus 1ns}ru1dos es
podéis descubrir ia verdad cientifica. En reahdad,‘ fa linea de sbe-
paracién que debemos trazar entre la fe de un ﬁtosofp como Tbn
Rugd y la de un tedlogo familiarizado con la mistica como
al-Gazali es mucho mds sutil: para e} primero, €l texto reveladc?
es algo como una alegoria que ha de interpretarse ra‘c_lonalmente,
para el segundo es un simbolo que con la razon se pugc{e
comprender pero nunca agotar, de modo que el creyente sencil o
sin formacion filosofica posiblemente puede sacar_tg_ntp 0 mds
provecho que el filosofo que se basq en categorias Eoglcas.
Indudablemente existian en muchos filésofos de _ac_iuella época
ciertas tendencias racionalistas que ppdian conducir al-_menos«
precio de la religion revelada; por ejem_plo, encontramos una
tendencia de este tipo en Ibn Tufayl, amigo y protector de Ibn
Riisd, particularmente en su novela utdpica <<E_1 VIVO, hijo del
vigilante», que llegd a conocerse en lgx Europa del;: siglo- XVIL,
ejerciendo su influencia sobre determinadas sectas; cOmo los
cudqueros, ¥ tuve un eco ilustrado en el Robinson Crusoe. Se
trata de la historia de un muchacho que crece §9]o; en una isla
solitaria y descubre, gracias a la simple observacién de la _natura:—l
Jeza, a la reflexién y a los ejercicios espirituales ‘}nven_ta}dos por é
mismo, las verdades mds profundas, ocultas tras'los’ slrr_lbolos de
igid velada. .. - = T
2 ré%%‘@ﬁ tzzies tendencias filoséficas. lucha: al-Gazali_ y. en su
defensa recibe una fuerza particular debido _a!.hec_l'_lq' dq que no
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sermonea contra los filésofos desde el campo de la teclogfa como
lo habian hecho otros antes que él, sino los combate en su propio
terreno, utilizando las distintas doctrinas filoséficas unas contra
otras para refutarlas; él llama esto «destruccion de los fildsofoss»
(tahdfut al-faldsifa). En su contestacion que lleva el titulo de
«Destruccion de la destruccién» (tahafut al-tahdfur), Ton Rudd

sefiala, no sin cierta amargura, lo ilicito del procedimiento de
al-Gazali:

Del hecho de producir el chogque entre dos teorfas contradictorias entre si no
resulta necesariamente su destruccioén; con esto sélo se origina la confusién. La
mayoria de las pruebas que este al-Gazall aduce para combatir 2 los fildsoflos no
son otra cosa que dudas que surgen cuando detalles aislados de una flosofia
entran en contradiccidén con otros; pero esto es una refutacién imperfecta. Tal
refutacion sélo tendria validez si acertara en demostrar que todo el sistema en
cuestién contradijera a las propias realidades...

Aqui sdlo podemos darle razén a Averroes.

Uno de los problemas debatidos entre tedlogos v fildsofos,
quizd el mds debatido de todos, es si el mundo tiene un comienzo
temporal 0 no. Visto de un modo muy general, nos encontramos
con dos interpretaciones y dos simbolismos enfrentados, por un
lado la versidn biblica y cordnica de la creacidn del mundo como
suceso, por otro la griega filoséfica para la cual la refacion entre
origen divino v cosmos es comparable a la relacién entre un foco
de luz y su irradiacion. Los filésofos no discutian ef que el mundo
hubiera sido creado, pero para ellos este cardcter creado no
significaba mds que una dependencia en el ser. Al igual que los
rayos del sol no existirian sin éste, también la existencia del
mundo depende enteramente de su causa original divina. Segin
esto el mundo tiene comienzo, pero no temporal sino puramente
jerdrquico y logico. Tal opinién no es grdfica v encierra sin duda
el peligro de asimilacién entre Dios v el mundo.

Frente a esto el mito de la creacién temporal del mundo
destaca de un modo inequivoco la distancia inmensurable entre lo
perecedero y lo eterno. No solo para el creyente perteneciente al
pueblo llano la diferencia entre la realidad absoluta de Dios v Ia
realidad relativa del mundo, entre el ser y el parecer se expresa
del modo mds directo en que «todas las cosas son perecederas
excepto Su faz» (la faz de Dios) (Cordan XXVIII, 88). El gran
argumento que los fildsofos aducfan en defensa de su tesis, es
gue no puede haber variacion en la esencia divina; Dios es
creador desde la eternidad y por ello existe un mundo desde
la eternidad. Si el mundo hubiera sido creado en un momen-
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to determinado, tendria que haber producido dentro de Dios
un cambio, una transicion de la potencia al acto, cosa que es
imposible. A esto contesta al-Gazall que no existe «liempo ante-
rior a la creacion del mundo», ya que el tiempo ha sido creado al
mismo tiempo que el mundo; existe Dios tal como es desde l’a
eternidad, al margen de todo tiempo, y existe el n?undo y con él
el tiempo, pero no hay antes ni después ni duracion alguna que
afecte a Dios. ] )
En efecto, esta argumentacion es fuerte. Segun esto podria-
mos caracterizar la posicion respectiva de tedlogos ¥ filésofos del
modo siguiente: Los filésofos tienen razén al decir que Dios es
creador desde la eternidad, pero se guivocan al 'S}emr que el
mundo ha sido creado desde la eternidad. En g:ambio, los teo]p—
gos estdn equivocados al adscribir al acto divino de la creacion
un momento dentro del tiempo, pues con esto .transﬁere’n la
dimensién temporal al propio Dios. Sin embargo tienen razén al

hablar de un comienzo del tiempo MismMO. Un andlisis minucioso
nos revela que el caso es este: Tanto el comienzo como el fin dei
mundo no se pueden determinar en el tiempo, estan fuera del
tiempo; por consiguiente ta duracién del r{lundo es imprevisible,
tanto hacia atrds como hacia adelante y, sin embargo, frente a la
eternidad divina —al «eterno ahora» de Dios— encoge Y $€
convierte en un trecho totalmente finito. Se trata en la compara-
cion de tiempo ¥ eternidad de la transicion de una fllmen31on
esencial a otra dimensién esencial, transicién que estd fuera (_:lel
alcance tanto de la dialéctica filoséfica como de la sistematica
eolégica. ) )

t OFfente a la afirmacion de que el propio tiempo ha sido cEeado
y por tanto necesita tener un comiepzo, coloca Ibn Rusd su
cosmologia basada en Anstétgles, seglin !a cual.el tiempo no es
otra cosa que la medida del primer m0v1m1ento,c1rg:ular_ compren-
sivo del ctelo, que a su vez representa un término mterme?l’m
entre lo eterno y lo efimero. Este movimiento €s la‘e?gpresnon
espacial mds general del devenir, que existe en la transicion de la
potencia (potentia) al acto (actus). Ahora bien, la potencia que a
través del movimiento del cielo es transformada una y otra VezZ
en acto, tiene que ser, con arreglo al cardcter constante € mﬁr_nto
de este movimiento, inagotable. Con otras palabras esto quiere
decir que el mundo es perecedero en sus partes pero no €n su§
fundamentos. —No seria justo soareir ante esta cosmologia, ya
que la circunstancia de que el movimiento carcu_!ar constante
—que en realidad corresponde a fa rotacion de }a tierra _spbre su
propio eje— sea atribuido a la boveda exterior del ¢ielo, no
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perjudica la argumentacién de Averroes; en el fondo, ésta man-
tiene su validez, si sustituimos el movimiento circular sideral, por
el cual seguimos midiendo el tiempo atn hoy, por otro movi-
miento absolutamente constante ¢ infinito, v. g., el movimiento
de la luz, que efectivamente desempefia el papel de tal constante
en la astronomia actual. La argumentacion de Ibn Rusd seria
entonces aproximadamente esta: la circunstancia de que el mo-
vimiento de la luz es siempre y en todas partes el mismo,
demuestra que la materia de la cual procede, es eterna. En
realidad no se puede demostrar la constancia absoluta de algin
movimiento, nunca vemos mds que un segmento espacial v
temporalmente limitado del cosmos. La equivocacién de Ibn
Rusd estd en que saca conclusiones sobre lo eterno, basdndose
en lo perecedero, como si no existiera otro acceso a lo eterno.

Al-Gaz3lT habia rechazado a priori toda la argumentacién
cosmolégica poniendo en duda la propia ley de causa y efecto.
Dios, decia, no estd, cuando actia, sometido a tal ley. El puede
hacer lo que El quiera. En este punto al-Gazali no juzga como
mistico o sufi: se remonta sencillamente a la teologia cldsica de
al-A§‘ari, que habia desarrollado esta doctrina hasta el absurdo,
hasta llegar a afirmaciones como ésta: el fuego no arde porque
esto va implicito en su naturaleza, sino porque Dios, cada vez
que quiera, crea el ardor en presencia del fuego. Contra esto se
subleva Ibn Rudd, y con razén: despedazar la ley de Ia causalidad
de esta manera, equivale a negar toda consecuencia del pensa-
miento; en tal caso, toda discusién sobre verdad v error perderia
su sentido.

Al fin v al cabo, toda la discusion tiende hacia el problema de
si el mundo es necesario o no. Para los filésofos, la existencia del
mundo es necesaria, porque toda necesidad de menor categoria
supone la necesidad del mundo. El hecho de que dos por dos son
cuatro demuestra fundamentalmente que el mundo no puede ser
otro distinto del que es. Sin embargo para los tedlogos, la
afirmacién de que el mundo es necesario estd en contradiccion
con Ia libre voluntad divina, Dios no se ve forzado ni a crear el
mundo ni a crearlo tal como es. Segin la teoria de al-A8‘ari,
todas las posibilidades son iguales ante fa voluntad divina: Dios
no escoge esta o aquella posibilidad por tener en si alguna
ventaja, sino porque El, sin causa alguna, lo quiere asi. -

‘ Entre estas dos posiciones opuestas, la filoséfica y la té,o'lé~
gica, no parece haber acuerdo. Sélo logra franquear el abismo
entre ambas la teodicea de la mistica isldmica, para la cual el
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mundo no es otra cosa gue una a_u_torrevelam(")n Qe Dm? (t ta;;ﬁﬁ%
segin la expresioén divina transmitida por el propio Pro 50?1 E) hadr
qudsi); «Yo era un tesoro escondido y deseaba ser conocic S%
entonces creé el mundo.» Por tanto, el mundo contempla s
es «posible», ya que su existencia no_depende: de él m:srr;(;él gos
fundamentalmente, desde la perspectiva de Dios es <<dr}§c ; ué
ya gue €s$ expresion de la esencia ghvma, en la medida ¢ fll’lll.l?té—
ésta pueda expresarse €n formas finitas; asi, pues, na%:. g; it
neamente de la necesidad y de la libertad, ya que L1 |
llbeg:drer{lz;giigi.con la doctrina de las pgsibilidades d;c]e‘ Muxgw;
Din Ibn al-*Arabl: «Desde el punto de vista puramente oglco(i eer
posible algo que igualmente puf:de suceder como no spcge iei
Pero aquello que sucede en realidad, resulta de la esenmaE le la
posibilidad en cuestion, de lo que es en su fondo atempc_)raéi,ég»
que toda posibilidad surge de la misteriosa «autodetermina on
(ta‘ayyun) de lo absoluto y es como un Iugar en qu:sto te
manifiesta de un modo finito stil r?al:dad ;er;f;rgltea. Pero con

: al limite extremo de lo expr . )

ba g%glgclifwcgﬁlémi\duhammad b.Rusd nacio en 1126 en C‘Iordobg.1
Su padre y su abuelo habian sltdo ambos famosgs jurls;a?;nan
mismo estudié, aparte de teologia, derecho y poesia, que (})1 man
parte inexcusable de la carrera de un ‘hombre que se a de
dedicar al servicio del Estado, las disciplinas de medicina, n e
mdticas, astronomia y filosoffa. Fue nombragio iuez (sju%{emoasé
Sevilla, ciudad que después dgal ocaso del cahffato cor c!> es,ap 0
a desempefiar el papel princxpz}l en la Espana‘musu marllxc.esor
amigo Ibn Tufayl, filésofo y médico, lo introdujo _cgn%o__ Su oS
suyo en la corte del soberano fxlmohade Abl Ya'ql ‘ is ! R iy &
conservé el favor de la dinastia hasta que !93 juristas, _enbir'n g X
de la filosofia, sublevaron al pueblo contra él, cosa que; Obflgo'su
tercer califa almohade, Ya'qib ?;nglgflanyi\z,aar é?{?jrgtener o baj

ia protectora. Murié en en Mar C
Cuslg?”g::igntemente se afirma que en Averroes la ﬁ]osofti'la aai:?gﬁ
alcanz6 al mismo tiempo su apogeo y su fin. En zsta a'rtrgtélico
sélo es cierto el que Averroes es e} ulltimo_ pensador ar:;;1 e
de gran talla en el occidente isldmico; mclusof‘es,’ o
sentido, el aristotélico mds puro dz ts?adgplgrtf;lc{z?e:aalﬁente 3& por
ta una orientacion gu A : :

;?;)nrl?g;gsggciada por al-Fardbi e Ibn Sind que t1en_de a 12.1‘5111;15‘1
del pensamiento aristotélico con el pla_tén:co, omfmtacu_)zr;i o
parabie a4 un movimiento regresivo aislado, como qui :

pudiera darse en Espafia y en su relativo aislamiento. El desarro- .
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lio de la filosofia isldmica en el sentido aviceniano no se detuvo,
siguid adelante en oriente, mientras que la obra de Ibn Ruid, su
«gran comentario» a Aristoteles, apenas tuvo eco alli. En cambio
pasé, gracias a sus traducciones hebreas y latinas, al occidente
cristiano, donde en su calidad de reproduccién mds extensa de Ia
filosofia aristotélica, tuvo por consecuencia una verdadera revo-
lucién en el pensamiento cientffico. El filosofo cordobés fue sin
duda el intérprete mds agudo y mds fiel del gran pensador griego.

El mismo estaba convencido de que toda verdad accesible
para el pensamiento humano estaba contenida, en principio, en la
doctrina de Aristételes. Sin embargo en un punto Averroes fue
mds platdénico que aristotélico: precisamente al suponer la natura-
leza universal del espiritu. .

Todo conocimiento, basado en el pensamiento o no, indivi-
dual o genérico o puramente cdsmico, es producido por una
misma luz, el espiritu universal, el espiritu puro es el que
verdaderamente conoce en todos los seres; sin su unidad sobre-
natural no existirfa ninguna verdad mds alld de la impresién
puramente individual.

Partiendo de la distincién aristotélica entre potencia y acto
que puede aplicarse a todo proceso y suceso, Ibn Rudd concibe el
propio acto de conocer como una «actualizacidn» (conversién en
acto). Segln esto las formas de las cosas que yacen vermas en la
materia, son sacadas a luz por el espiritu: sélo por él se convier-
ten en formas generales, cognoscibles, por é! se retransforman en
unidad, de modo que el espiritu es como una llama en Ia cual se
iluminan las formas del mundo en la misma medida en que la
Hama las consume.

Segin esta doctrina, el alma, que distingue al individuo como
tal aparece como forma temporalmente destacada de Iz
materia por efecto del espiritu. Otra cosa ensefiaban los platéni-
cos como Ibn Sind o fbn al-Sid de Badajoz; para ellos las
determinaciones originales de todos los seres, sus formas esen-
ciales, estdn contenidas va indistintas en el espiritu universal; se
distinguen porque el espiritu es refractado por el alma universal
como un rayo de luz blanca que, al pasar por un prisma, se
desdobla en diversos colores. Sin embargo, este concepto estd en
contradiccidn con el aristotélico, que deriva la forma de ia
materia. Pero ;como puede entonces ser inmortal el alma que,
seglin su naturaleza, estd ligada a la forma? Averroes no contesta
a esta pregunta; solo dice: «Creo que el alma es inmortal, pero no
puedo demostrarlo.»
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Si la filosofia de un Averroes ha permanecido

sin continua-
i 3 std en
i n. esto no solo €s
ion di el occidente musuhpa , esto no SOk 0
o ot ‘13; victoria de la teologia escoias.fm‘:a, ma; \?:312) e
explica por el inaudito florecimiento de la mistica au

; n la
Espafia musulmana del siglo Xl1 'y que llegd a su apogeo €

i-1-Di - i aes-
personalidad sobresaliente de Muhyi-l-Din Ibn-al-* Arabi, «m

i 3 i en la
tro maximo» del Islam occidental. Su doctrina, basada

i i i os los
interpretacion mistica del Cor.a_r; h? Satéﬁzdcé o}:;?g;aa;asiat%(liosoﬂa,
ontemplativos esplrituale loseti.
dg:rtliz?ﬁginfente el legado platonico. No en vano se le ha ap
g Ton al-*Arabi «Ibn Aflatin» (<hijo de

Platon»). Casi se %)0dl:ia

i os ju-
decir: ia ﬁiosofia-hispano-érabe no ha sido derrotada por 108 J
ristas sino que s¢

ha ahogado en el océano de la conte;;)nnpllgﬁiéc:ln
sufistica de Dios. Sin embargo,’estdl%zod&eisrilg;ag eql,:); T er;
habrian de producir ian 0 es ot

%ﬁf{ag bf:?)iocié a Ton al-*Arabi joven 'y predijo su alta mi

Capitulo 11
LA MISTICA

Si los sufies —asi se les llama a los misticos musulmanes con
arreglo a sn nombre drabe (sdff en singular, sidfiyya en plural)—
distinguen entre el «exterior» y el «interior» de la religion, entre
su «cdscara» ¥ su «pulpa», no sélo comprenden como exterior lo
que Hlamariamos cominmente «externo», a saber: costumbres y
hdbitos, sino la religion en su aspecto obligatorio para todos
como forma o ley de fe (3aria); esto es el aspecto externo no
solo de valores éticos sino de la verdad o realidad (hagiga)
divina, que representa el contenido intimo de la forma revelada
de la fe. Esta es «cdgcara» porque revela y oculta simultdnea-
mente su «pulpa», pues una cosa no es posible sin la otra, revelar
significa revestir de una forma y toda forma tiene limites, mien-
tras la verdad divina en si es ilimitada. .

Entre ambas cosas, entre la forma v el sentido, se encuentra
el camino espiritual (tarig} que tiene sus propias condiciones,
medios y grados. Lo que significa Ia religion en su forma obliga-
toria para todos, como dogma, culto y comunidad, es evidente
para todo musulmdn, Mas su sentido interno no es accesible para
todos, aunque la fe a través de la forma permita vistumbrarlo mds
o menos. La intuicién lo va separando de la forma, pero sélo se
hace directamente accesible al que lo anhela con toda su alma y
sigue en ello las ensefianzas de un maestro que ha seguido el
mismo camino antes que €l. No basta la ensefianza por escrito, el
maestro transmite al discipulo juntamente con su ensefianza oral,
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&l mi jbi io
la influencia espiritual que él mismo ha rembgio tdi 1S(l)1ri§2(:1pde
aestro y que, eslabdn por eslabdn se remonta as’at ol origen 20
ig «cadena», hasta el Profeta. Asi contesta la mistic

(al—tasawwuf) a la pregunta por su origen.

. .. . a
El sentido interno, la hagiqa, s €n 83 li?gsig?sn:l:f;t:cg: >
Sart' tiene gue man
externa, sarta, ¥ esto L ) n
{:;igilabras y ’en la actitud de los sufies, debido a lquec:;&rg[a)ﬁ)n la
«cdscara» para favorecer la «pulpa»; e?tonggrs :1ggsacerca o
i i 35 frecuentemente €l sa
inevitable. Pero mas } i e algo acercs o,
i i istico a consentir en la formay /ar
sentido, obliga al misti con 1 la Y o
S 1 al sentido; en tal ¢
¢ ésia garantiza, a su nivel, : ' -
yir?rlllanece ?mplicita y mds o menos 00u!}a_, en eiste ds%eﬁitgible
lc):omparable a la sangre del coraz.(’)n,d que vivifica z:n ;?Ce;ge by
igid tro. Sabiendo esto se cof
de la religidon desde dentro, ; ec nde 00
i i exactitud hisiorica €
como imposible seguir con & ' : de
ta?;{;)ervivenciz de la mistica. Si esta”produjo en meréaslzgongojg
gn ciertos lugares, como €n la Espaia musulmz;zrae dee o e no
imi ifiesto, esto no qui :
%11i, un florecimiento manl , ! cir do
ﬁub){era existido antes. Ibn Masarra, cuya doctrina ngetaféiltz?no»
ua! interpretada no s6lo por los doctores del «sal fe}r. ternoy
ls]ilirm hasta por un filésofo como Ibl"l Itjlalzm)2 fqe_ :,laI; ;;l;l Ei ?E:l obga 2
ié ue en el siglo X Visl 1 r
duda. También sabemos g isitaron GOTCOBE 1L
4 o de. Antioguia. Un
i cedente del Jurasén y otr I !
?:‘é)&dil)l];:% de Ibn Magarra a la escuela sqﬁsta de %]mfirfl:aA g}g—i—
florecié en el siglo X1y cuyo maestro mds glestaca o:)1 : Avr
“ Abbas b.al-*Arif. Este resumid el camino esplrzpual enreg %i conere-
tas vzilid'as para una comunidad de cierta g:onsu;lﬁ:rauclon1 . e
nid’ad sufrié persecucion por parte de los intolerantes a TQaysf gé
uno de los. sucesores de 1on a}—‘Arif, el gaaes[t_roafb) serrimfa
etiré con sus discipulos 0 muridin al Algarbe (a gl " u’na rrare
;l Sur del actual Portugal, donde—wca‘be‘za espmltua A
nidad caballeresco-mistica— supo res_lgm' a 110155 211 HI}(EII;:E:‘{C RN
1 nos te acaecida en .
te anos, hasta su muer ¢ ) e
itfr;g;;lba de "Abi Madyan $u ayb, nacido. en ‘] 1256 u?fracﬂi de
Sevilla, que emigré siendo nifo a Marruecos para §ritgual alll 1o
enseﬁa}\zas de varios maestros, cuya filiacidén espl e g
arte oriental. Ibn al-*Arabi lo llamaba su maest;)ci 3{\/;;% én oz C8
l;.ste camino espiritual en occidente». C:ijarllgio Ae ::Jén sigsxfl o
i cerca de Trem
% en Argelia —su tun)ba ce rer nee
zgni L?)y un-lugar de peregrinacion-— la mlsttc(::a esta:);dincgn 10
florecimiento en todo el irppc?rlp aimohade.ﬂ O?i?siento con o
vida espiritual del oriente iskimico, era un Hore
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que se producia en Espafia y el cercano norte de Africa, sin
embargo habria de influir a su vez en oriente. Alrededor de 1200
emigré a oriente Ibn al-‘ Arabi; mds tarde le siguieron otros sufies
andaluces, como Ibn Sab‘In de Murcia y su discipulo Abii-l-Hasan
*All al-Susturi, que moriria en 1269 en Damieta, asi como Abu-I-
‘Abbas al-Mursf, también de Murcia, que vivié como sucesor del
famoso fundador de orden magribi Abd-1-Hasan al-Sadili en Ale-
jandria, donde murié en 1287. Otros misticos andalusies se esta-
blecieron en la soledad de las montafias marroquies, donde su
tradiciéon no se ha interrumpido jamds.

Contrastando con la filosofia, que siempre procede por racio-
cinio, incluso cuando se encuentra con verdades metafisicas, la
mistica tiene como punto de partida la certeza de lo absoluto e
infinito. Mas esta certeza no se encuentra en el nivel racional
sino en el espiritu puro, o, con palabras sufisticas: en lo mds
intimo del corazon, en el centro esencial del hombre, Alli reside,
oculta o manifiesta, segin el suefio de la conciencia egotista
comin la tiene velada o el recuerdo atemporal (dikr), 1a amnesis,
en el sentido platénico de la palabra, la hace presente.

En este sentido, Abi-l-‘Abbds b. al-*Arif hace hablar al pro-
pio Dios: «El conocimiento (interior) es mi camino real, el saber
(racional) es sélo un indicio que me sefiala. El sabio ‘se dirige
hacia mi con argumentos, el conociente saca conclusiones par-
tiendo de mi, aquél es sabio con respecto a mi, éste por mi.»

La certidumbre de lo absoluto implica necesariamente y como
sombra de ella misma, Ia conciencia de una naturaleza relativa,
caduca y por tanto ilusoria del mundo y del propio yo. El reflejo
de ello en la mente es la pobreza espiritual (al-fagr), segin la cual
los caminantes en la via mistica son llamados los «pobres» o m4s
exactamente los «necesitados de Dios» (al-fugara’ ila-llah). To-
davia mds directamente se refleja la certeza espiritual en la
sinceridad (al-sidg), que en este contexto no sélo equivale a la
ausencia de hipocresfa, se refiere a una carencia de divisién
interior, una contemplacién no turbada por intencién egoista

alguna., y justamente esto es también la condicién previa para el
conoacimiento. .

En su libro de las virtudes espirituales que Heva el titulo de
«Los ornatos de las sesiones» (Mahdsin al-maddlis) rechaza —o
supera— Ibn al-‘Arif la virtud en el sentido ordinario, «mora-
listar de la palabra, ‘ o :

La virtud contemplativa ha de ser libre de cualquier intencién
que pudiera confirmar indirectamente los limites del yo humano;
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i swouna recompensa, ni en esta vida ni en la
o d.e:):masséx;aiieab;lu{;ge(?ir a Diospcon medidas humangs;: 3511}2
Otrezfader'f gratitud consiste simple{nente en. agri;t1 eta o
gz;eﬁci()‘ los que aman a Dios le estan agradecidos a;rticular'
sufrimier;to, ya que su gratitud no nace %e ?lg;) ;r:;:epdivina dé
simplemente que son conscientes de la tuen divina &
el}:péziS:tencia Asi la virtud -—la gratitud, la paciencia, \?ierte i
fiad, la dignidad, la fortaleza, la bondad, fitc.—-m— ieﬁc}:&r; fierto 8¢
un modo de accién en un modo de ser, del ser n

i cia el infinito interior. _ ]
abmligovtiﬁud sufistica no es una virtud social, gusta de escon

derse bajo el ropaje de la insignificancia.

Me escond{ ante mi tiempo 2 1a sombra de sus atas.

i 0 i él no me ve.
ojo ve este tiempo, pere ) con:
gli‘ prjeguntas a los dias, cual es mi nombreé ngsitg cone _
ni el lugar en gue me encuentro, sabe donde Y. .

Abii Bakr Ibn al-*Arabl al-Hatimi, el que l_le'_v’aba el nt:)énl:;z
honorifico Muhyi-l-Din_«vivificador de la religién» ¥y rr?aestro»
llamado por la posteridad al-3avj al—algbar el «}l;na!((’)osru-'uventud
vio la luz del mundo en Murcia, en ¢l afio 1165. Paso bél ventee
particularmente en Sevilla, dondg s‘;u ‘piadr;;i;sgi?gfi;?os o

Entre finales del sigio 2
cargo & 1 ot ica hacia oriente, a la Meca donde
. nor el norte de Africa hacia , A
:;aégn?ré en una familia sufi persa a’la muchgc_ha cug'algesl;%f;dusi
santidad se convirtieron para €l en mgnbotlo \gvai?;;:esep la 2
i n
¢+ divina, como lo fue Beatriz para Lante. &2 s
nﬁed}l;lr;msieron en contacto con muchos sufies fa_ﬁo:;}gﬁge lgi-
gpoca llegd en direcci6n oriental hasta Conya en An .
nalmente se estableci > donde
ita donde se encuentra su tumba, que 1o

an: %3;:; de peregrinacion, esta situada al pie del monte Kasyun

En sus memorias Ibn al-
de varios maestros sufies que h
Seviila:

. . - v
ncontré en mi camino hacia Dios fue Abid ¥a

El primero al que € .
Lleié hacia nosotros a Sevilla, cuando vo acababa de conocer este

asf, pues, fui uno de los que se apresurarcn en ;r a Lel
v R
encontré a un hombre totalmente pos_exd(; porie d:::; .
i e m .
ide vo mi nombre y comunicar . P
gzcic:ieiglgsio;ar ¢! camino hacia Dios? A eso contesté: El siervo decide, p

confirma. Entonces dijo: ;Clerra la puerta, corta las ata

i donde murié en 1240. La
o tumb atin hoy sigue siendo

«Arabi nos da la descripcion gréfica
abia conocido en su juventud en

far al-‘Urinm‘.
noble camino;
scucharle. Entré junto a él’y
erdo de Dios (dikr). Despucs
me dijo: (Asl, pues. has
Dios
duras y persevera junto a

1i. La mistica o1

Aquel que regala sin iimites, hasta que te hable sin velo! A coatinuacién me puse
a servirle hasta que recibi la iluminacidn.

Era un beduino inculto, no sabia ni escribir ni aritmética, pero cuando hablaba
de 1a unién con Dios, no se cansaba uno de escucharle. Gracias a su fuerza de
voluntad era capaz de atar los pensamientos de los demds, de hendir con su
palabra la existencia. No se encontraba jamds en otra actitud que invocando a
Dios, en estado de pureza corporal y vuelto hacia ia Meca... -

Unra vez que yo estaba sentado a su lado entré un hombre acompafiado de su

. hijo, le saludé y dijo al muchacho: ‘salddale’ —Por aquel entonces el maestro va

estaba ciego—. Luego dijo: ‘Sefior nuestro, este hijo mio conoce de memoria todo
el Cordn; es un conservador del Cordn’. Entonces el rostro del maestro perdié
todo su color: Abi Ya‘far dio un grito y un estado espiritual bajé sobre él;
entonces dijo: 'El Eterno es el que conserva lo perecedero, el Cordn conserva a
tu hilo v a todos nosotros’ Esto se debfa a su concentracién constante en la
presencia de Dios... Se entregaba frecuentemente a la reflexion y en todos sus
estados era feliz con Dios. La Gltima vez que le visité fui acompafado por un
grupo de amigos. Algunos de ellos habrian querido hacerle preguntas (pero no se
atrevian). Entonces levantd de pronto la cabeza y dijo; ‘Tomad esta pregunta; te
12 he adjudicado a ti Abd Bakr’ —y me sefiald a mi——: ‘No cesd de admirarme del
dicho de Abi-l-*Abbis b. al ‘Aril: Para que quede reducido a nada lo que nunca ha
existido y perdure eternamente lo que nunca ha dejado de existir. (El dicko se
refiere a la extincidén del yo en Dios). Ahora bien, sabemos que aguel que no ha
existido nunca no ¢s nada y el que no ha dejado nunca de existir, es eterno; jqué
ha querido decir con esto? ;Contestad!” Nadie de entre el grupo supo contestarle.
Entonces se volvid hacia mi. Probablemente yo seria el Ginico de entre todos que
sabia la respuesta correcta a la pregunta y sentf la tentacién de pronunciarla. Sin
embargo me callé, porque mantenia a mi lengua bajo control severfsimo. El
Maestro lo sabia y por ello no insistié mds en gue le contestara...

Nuestro maestro Abd-I-Hap9ay tenia un rango ¢spiritual elevadisimo. A pesar
de ello no cesd nunca de vivir del trabajo de sus manos, hasta cuando estaba ya
demasiado débil para ejercer cualquier actividad. A partir de entonces se alimen-
taba de lo que le llevaba la gente... Rebosaba de bondad para con todos los
hombres... Nunca entré nadie en st casa sin que le hubiera ofrecido algo de
comer, mientras poseia alguna cosa, v esto sin preocuparle para nada si eran
muchos o pocos los visitantes o si habia muchos o pocos alimentos en su casa,
nunca guardaba nada aparte. Una vez cuando yvo estaba con él, Hegd todo un
grupo de hombres a visitarle. *Hijo mio’, me dijo, ‘baja la cesta de la comida para
eflos” Yo fui a buscarla v 36lo encontré en ella un pufiado de guisantes, los puse
delante de los huéspedes y ellos se sirvieron...

En el patio de la casa rural que habitaba, habia un pozo con garrucha, del que
sacaba el agua para sus abluciones (prescritas por la religion). Al borde de este
pozo crecia un olivo que llevaba hojas y frutos y tenia un troncoe voluminoso, Una
vez mi amigo le dijo al maestro: ‘Seftor mio, jpor qué has plantado el olivo aqui
donde te quita sitio junto al pozo? Entonces el anciano se volvié y miré —por
esa época su espalda estaba ya encorvada por los afios— luego dijo: *Yo me he
criado en esta casa, pero —por Dios— hasta hoy no me he fijado en este olivol’
Esto se debia a que estaba siempre concentrado en su corazén. Ni yo, ni otro
cualquiera fo hemos visitado jamés sin encontrarle leyendo ¢l Cordn; runca cogia
otro libro hasta que murid. .

Poseia una gata negra a la que nadie podia prender ¢ tocar con {a mano y que
solia dormir en su regazo. Me decfa: ‘Dios me ha dado en esta gata un medio para
distinguir a os santos de los demds hombres, pues este comportamiento hurafio
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que ves en ella, n

efecto, he podido observar como a veces, cuando ve
se restregaba las mejillas en sus piernas y s€ pegaba a ello
dia entré nuestro maestro Abii Ya‘far, del gque hemos hablado anterior-
que éste visitaba a Abul--Hapyay. La gata estaba en la
estro Abu Ya ‘far cuando todavia no

otros. Un

mente. Fue la primera vez
Gltima habitacion ¥ sali6 de ahi y mird al ma

habia tomado asie
precise momento:
huésped, eché su
parba. Entonces

palabra, a gue se

comportado en esta ocasion, no se
permanecié al {ado
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o €5 en vano; Dios le ha dado confianza en Sus santos’.

nian determina

nto y NUEstro maesiro Abg-l-Hay9ay le estaba d
‘Siéntate!
s brazos alrededor de su cuello, restregandose
se levantd Abi-kHajyay e invitd al huésped
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En
Jdos visitantes,

s mientras huia ante

iciendo en ese

A continuacion pego un salto hacia el pecho detl

la cara en s
sin decir una

sentara en su propio sitio. Mds tarde me dijo: “Tal como se ha

1o habia visto con nadie

Un dia cuando yo estaba con €] en una reunion, entré un homb
tan violento que gritaba como una muajer con dolores de parto;

sus ojos un dolor
la gente apenas P

empezd 2 temblar. Luego alargh su mano bendita vy la impuse

hombre; al momento ceso el dolor de éste, que cayb al sue
levanté y salié con toda la multitud libre de

estuviera muerto
dolores...

Entre 1o0$

llamada Nana Fatima;

Cuando la conoci tenia ya mds de noventa
comida que la gente arrojaba a su puerta; comia muy poco.
sentado a sd {ado, sentfa reparo de mirarie 1a
mejillas, tan atractivo era su rof
sido tomada por uma joven de catorce

aspecto...

. Después se

maestros
de ella cuental

afios,

Gotia decir: ‘De todos los hombres que vienen a verme no me
excepto éste’ —con elto se referia a mi-— .Y por qué eso?, selep

contestaba: *Todos los demds de ent

vosotros mismos, dejando las partes restantes con sus negoci
familia, solo este Muhammad Ibn al-* Arabi, mi hijo y mt consuel

hacia mi, estd agui con

no deja pada de su alma en ninguna parte, ¥ ast hay que

espiriual...

Una vez la of decir
mismo tiempo no est

mirada, pues en

mio, (que dices
has de decir.’

cualguier cosa que miren sus 0jos, sélo levena

de lo que acabo de decir? Le contesté: ‘Madre

Un dia cuando estabamos reunidos entrd de repente una muj

y me dijo: ‘Hermano mio, me han contado que mi esposo se encie

de Sidonia, ha tomado mujer alli. (Que te parece?” Yo le contesté: 'Deseas que

16: "Si. Acto seguido me volvi hacia la maestra ¥ dije: ‘Madre,
¢ th deseas, hijo
{0, es decir. que

regrese’ Contes
(oyes lo que di
mio? Yo dije:

ce esta mujer?” Ella contestd: LY qué es lo qu
*Que ti atiendas su deseo que también es ‘el m

mas’. La gata

del huésped hasta que éste abandond la casa.

re gue tenia en

udo Tesistir sus gritos. Cuando el maestro lo vib, empalidecid ¥

a los ojos del

lo yaciendo alli como st

sufies de Ibn al-*Arabi habia una miujer

afios. Sdlo se alimentaba de restos de
Pera cuando estaba
cara, tan florecientes eran s0§
stro a pesar de sus npoventa anos... Podria haber
tan gracioso ¥ delicado era su

agrade ninguno

reguntaba y elia

re vosotros sdlo me visitdis con una parte de
su casa, su
o,.cuando viene

todo su ser; si estd sentado aqui, estd totalmente presente, -
ser en esta via o

05,

‘Me asombro de aquel que dice que ama a Dios v al &
4 contento en El, siendo asi que Dios €8 el anico objeto de su i
El, sin que Else =
escondiera un sélo momento ante su vista. . Como pueden afirmar esas gentes que
aman & Dios y llorar al mismo tiempo?’ Despliés se volvio hacia mi: :

or en la vivienda "
ntra en Jerez

Y tii, hijo ik
, 1o dices lo que
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regrese su esposo’ 4 2
prigm o azorapd:?CoEr;};mEces' exclam: ‘Oir es obedecer! Enviaré la Fariha
) hacia 8l y le encargaré que traiga a casa al maridg é? ‘

1; . .

coin i’ Empesand ligo a recitr conmie & P e e e
h h ; su alto rango iri

rg:::lah‘:tsé :g;lt}a)i;a; l;x _az({i)rah, ésta tomaba poco a poco una fonia ;szﬁleri;gial’auiues’
o Jerez de S.idonig ;% ¢ haberle d_ado‘forma, of decir a 1a madre: ‘oh th}ha \?gtee
onea contigo’ No hal;gcar al marido de esta mujer. No le dejes en paz hés{a ue
camino, cuando el ma .‘g p?sado todo ¢ tiempo que se requiere para hacerqel
G un pandero y emn o 1 egb adonde es}aba la mujer. En seguida la maestra
hacia eso v ella me di'g-e%g a tocarlo en sefial de alepria. Yo le pregunté por qué
preocupe fafto por m iJ i hm Dios, me siento verdaderamente feliz de que E?se
P raido hacia i mism{;- .a h%cho de mi una de sus amigas de confianza y me ha
fodos los hijos de mi v ¥ "gu,: 1 soy yo para que tal sefior me haya preferido a
igila con tanto celo Sgbssecte_:. Juro por la gloria de mi sefior y maestro, que El
o s por tna distracc'? mf; ‘amor, que me resuita imposible medirlo. Er; efecto
STt Sefior no deja lion }do mis 0fos en una cosa creada para buscar apoyo en
aquella criatura en Ju th!g?jl f?_ afligirme con algun sufrimiento precisamente por
milagros del mismoqﬁeo dNra jado la mirada’. Més tarde me permiti6 ver otI;o
s eabafia de juncos E}?uéto 33??:mdaeﬁge§;1;§§ con mis propias manos; le 1evant§
Solia decirme: ‘Soy tu madre divina y l2 iuzcgzrg.? lm[:}clllr: lr::?r?f:lt? su muerte.

A lo i i
ot increlgiodgeessg ‘:’lda, lzbnlalzi‘Arabl compuso una cantidad
ritos sobre la doctrina suff v la vi iri
se 1 2 : v la via espiritual;
me(;te}fef?béjoﬁn mzs de qchomentos. Sélo sus «Revell::mi(t)nac;ls’
mequie prenden varios tomos y su comentario al Cordn
reci ;é ;r:er;{e redescubierto tiene noventa y cinco. Naturalment
o 3581cci,'n de la obra completa es algo puramente externg
B ciend ice nada de su contenido, pero de alguna manera es
ol edque Ibn al-‘Arabi ha abarcado todas las ciencias
A ;1 m?) dsgi H‘;lf:mc{go en su visién comprensiva, que se
ds directo en su doctrina d i
1d . e la «unida
ser%gw:!ﬁdat al-wupid) o «unidad de la realidad». @ oel
e re on ;gigiéiazzcrltos mlencmnemos aqui particularmente uno
generalmente como su test iri :
me refiero al libro: <E i (e D al
: «Engarces de la sabiduria» 7] 1 ,
e ‘ 1 . » (Fusds al-hikm
(clapit?;l)g;lflze una teoria dci: la re}felac:l(m divina. Los veiﬁtisiegt)e
capltulos o e}s)t_e libro estdn dedicados a otros tantos profetas
e oris dee e”(1)05, todos feilos mencionados en el Cordn; l?i
s son profetas del Antiguo T ’
pocos pertenecen al mu i e et 5 Mahoma
‘ ndo drabe preisldmico; Cri
cierran la fila cronoldgi O o
: icamente. Cada d j
e e l6g uno de estos mensaje
senta cierto «engarce» d iduria divi e 9
) e la sabidurfa d
manifiesta en relacio " forma o
1 n con la paturaleza hu ,
e laci : mana vy su forma
It)()dos é&;?ociac;) fos;é;tugsca baj.g estt_;:i o aquel aspecto. Espiritualmentg
se identifican con [a sabiduria divi
o8 : abiduria divina su-
P y superformal. Esta sin embargo no puede manifestarsesge

7
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otro modo que tomando los contornos de determinada forma:y

asi es como, segln palabras dei famoso sufi al-Yunayd, el color

del recipiente da color al agua que en si es invisible. Pero esto €3
s6lo un aspecto de la relacion entre ta sabiduria divina y la forma
humana, pues esta forma que én el caso de un profeta es
necesariamente perfecta, representa por si misma Ja expresion de
una «imagen original» contenida en el espiritu divino, de modo
que podemos afirmar que la sabiduria divina —o la realidad
divina— crea ella misma los recipientes que piensa llenar.

La ley espiritual que produce el efecto de que la realidad,
divina se revela ——segln sus recipientes humanos— de distinto
modo, vale también para los estados de la contemplacion interior
por los que el mistico pasa en su camino hacia Dios. El «reci-
piente» es en ese¢ caso el corazén del contemplador, su concien-
cia mds intima, y la «forma» del recipiente €s su receptividad o
disposicion (isti‘dad) de éste. Con arreglo a esta disposicidn, la
luz divina se refleja en él, toma otra propiedad; asi, pues,
también aqui «el color del agua es el de su recipiente». Con otras
palabras, el contenido de la vision espiritual depende siempre de
la naturaleza del sujeto conociente y esta naturaleza es insonda-
ble; el sujeto no puede comprenderse a i mismo. No obstante
puede ser conocido a fondo si es contemplado, como lo expresa
Tbn al-*Arabi «en €l espejo de Dios». En este caso no es ya el ser
intimo del hombre, su «corazén» o su conciencia puramente
receptiva, que representa el espejo de las cualidades divinas, sino
Dios es el espejo en el que se hace visible la forma esencial del

hombre, pues la esencialidad divina es el «yo» puro que todolo -
conoce sin convertirse jamds en objeto del conocimiento hu- i

mano, de modo que en este sentido es comparable a un espejo

que refleja los rasgos del observador y justamente por €S0 queda :
invisible ¢l mismo. Es imposible, dice 1bn al-‘Arabf, que un .
hombre que se observa en el espejo. aunque sepa que s6lo se -

puede ver gracias al espejo, perciba simultdneamente el cuerpo -

de éste, Esto es un simbolo de la mds alta visién espiritual que

pueda alcanzar el hombre, es decir: reconocerse a s{ mismo en
Dios.

En este mismo sentido dijo el Maestro Eckhart: «El alma s¢ i
contempla a si misma en el espejo de la divinidad. El propio Dios -

es el espejo, al que descubre cuando quiere y tapa cuando

quiere... En 1a medida en que el alma es capaz de remontarse potr .
encima de todas las palabras, en esia misma medida se acerca al 7
espejo. En él tiene lugar la unién en forma de igualdad pura.:

ik
i
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indistinta». Esta afirmacié o il
ey én podria proceder casi literalmente de
Muhyi-1-Din Ibn al-‘Arabi ha si
. ) a sido fiel a lo largo de t
vida al ideal de Mahoma; su amplitud —o universa%idad—%ia T
tual se expresa en versos como estos: : pit

Mi cor;zén se ha hecho su i
sceptible d

i)élr;[()t de gacelas, convento pa:% monj:s todas fas formas,
1plo para imdgenes de la divinidad Lat i

i&sﬁ tathlqg de la Tord v el libro dclaCE)rI{f: ba para peregrinos,
religién es la religion del amor dozzde- i

\ . , uiera

se vuelvan sus cabaigaduras, ahi estd mi geligi()nq;jemi fe
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Capitulo 12
TOLEDO

Ni los almordvides ni los almohades fueron capaces de recon-

. "quistar Toledo. La antigua ciudad real de los visigodos permane-
“"cié en manos de los reyes de Castilla, circunstancia que influiria
- en 1a vida espiritual de todo el occidente cristiano-romano, pues
- Toledo era un foco de cultura hispano-drabe —con sus eruditos,

artistas y bibliotecas— que habia pasado a la custodia cristiana

“sin sufrir destruccién alguna. Junto a la Sicilia normando-drabe.
“ Toledo fue la puerta de entrada mds importante para la influencia
.- de la cultura drabe, que a su vez se habia alimentado en fuentes
I griegas, persas e indias.

= Desde Alfonso VI hasta la época del Renacimiento, los reyes
. castellanos concedieron a los musulmanes que vivian en sus
“dominios, las mismas libertades que los principes musulmanes
i habfan concedido a sus stbditos cristianos. Esto no fue ningln

inconveniente para los castellanos, pues al igual que antes se

“habian enriquecido gracias al tributo de sus vasallos musulmanes,
medraban ahora gracias al impuesto que cobraban a los musul-
‘manes sometidos. Estos seguian siendo los que se ocupaban de
los oficios e industrias mds refinados.

w2 Toledo era al mismo tiempo empotio de erudicion judia. Sin

los judios, que se sentian enm su casa prdcticamente en ambos
mundos, Toledo apenas podria haber desempefiado su papel de
mediadora de la ciencia drabe. La mayor parte de las traduccio-
nes de las obras drabes se hicieron de la siguiente manera: un
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erudito judio —entre los cuales hubo algunos conversos— tradu-
cia el texio original drabe al romance del pais, mientras un
estudioso de ascendencia cristiana claboraba a partir de éste la
versién latina. La jniciativa para esia colaboracion judeo-latina
partio del canonigo toledano Domingo Gonzalvo (Dominicus
Gundisalvus), qué tradujo al latin obras de al-Farabi (Alphara-
bius), Ibn Sina (Avicena), Ibn Gabirol (Avicebron) ¥ al-Gazall
(Algazel) y compuso algunos tratados flosoficos originales, con
los cuales didé una orientacion para la adopcion del pensamiento
grabe por los cristianos. Su actividad se desarrollo entre los afios
1130 a 1170, época durante la cual afluian a Toledo eruditos de
todos los paises cristiano-romanos, para ayudar allii a poner a
salvo tesoros inauditos de sabiduria. Entre ellos estaban Gerardo
de Cremona, que tradujo al latin el Almagesto de Ptolomeo, ¥
Roberto de Chester, que dio a conocer la lgebra del persa
Juwarizmi, de cuyo nombre (Algoarismus) se deriva la expresion
«logaritmo»; con esta obra entrd en Europa el sistema nuMmErico
indo-arabigo.

Nos llevaria demasiado lejos querer describir en toda su
amplitud la corriente de conocimientos que inundé desde Toledo
a todo el occidente latino. Lo que nos importa aqui es la
participacion que tuvo la cultura hispano-drabe en esta influencia.
Entre los autores drabes que fueron sraducidos en el siglo X0,
encontramos algunos matemdticos y médicos: Abi-1-Hasan ‘Al
al-Rival (Abenragel) fue matemdtico y astrénomo; muri¢ alrede-
dor de 1040. Los latinos lo conocieron particularmente cOmo
astrélogo. Abraham bar Hiyya ha-Nasi, matemdtico judio de

Barcelona, escribié en 1116 una obra en hebreo sobre geometria -

prdctica, que tradujo en Toledo Plato de Tivoli, bajo el titulo de
Liber embadorum. Abil Muhammad Yabir b.Aflah, vivio en
Sevilla en la segunda mitad del siglo Xty escribié un libro sobre
astropomia (Kitab al-hay'a) traducido al latin por Gerardo de
Cremona; contiene una critica acerba de Ptolomeo Y. lo gue es
mds importante, los fundamentos de la geometria esférica. A
¢abir b. Aflah se le llamaba en latin Geber; conviene no-confun-
dirle con el misterioso autor de igual nombre, que compuso en ¢l
siglo xill en alguna- parte de la Espafia cristiana ——pero en
estrecha relacién con la cultura drabe— varias obras sobre al-
quimia, en su doble aspecto de metalurgia y ciencia de las
mutaciones psiquicas. Las transformaciones cualitativas de la

materia que tienen lugar en los procedimientos de fundicién, -

Puriﬁcacién y ennoblecimiento de los metales, reflejan procesos
internos que se refieren al renacimiento espiritual del alma. Entre

l“ 1§ 8 Ay hi i ? 2 & 1 ? ?
. G .('f'()l"l’n'l( [Xe] {i."(”! k i
&, !
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1029, (Berlin, Si ihii
7 1. Staarshibliothek der Stifl .
Orientabreiluny) k der Stifung Preussischer Kulturbesitz
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los médicos cuyas obras fueron traducidas, figuran Abi-1-Qasim
Jalaf b.‘Abbas al-Zahrawi, el Abulcasis de los latinos, del que
hemos hablado anteriormente, ¥ Abdl Marwdn ‘Abd al-Malik
b.AbrAla” Zuhr {Avenzoar), que nacié en Sevilla en 1092, hijo ¥
nieto de famosos médicos, vy murio alli mismo en 1161, :

20%

Planeta

e i B RN

La infiuencia andalusi se puso de repente en primer plano
cuando dos eruditos que trabajaban en Toledo, Michael Scotus,
escocés, v Hermannus Alemannus, alemarr, tradujeron los co-
mentarios de Ton Rusd (Averroes) a las obras de Aristteles. El -
efecto que produjeron estas traducciones fue inmenso, pues:
provocaron €n la Europa cristiana un movimiento que habria de
conducir a la victoria del pensamiento aristotélico sobre el platé-
nico. A partir de 1251, Aristoteles fue explicado ptblicamente en
la Universidad de Paris. Sin querer, Ton Ruéd dio el impulso aun. .
desarroilo que condujo en dltimo extremo al racionalismo y por

* ello muy lejos del mundo espiritual de los drabes. S

Centro del mundo

Fig. 91. Deferente y epiciclo de un planeta segiin Ptolomeo

|
i

&

después de Ibn Tufayl ¢ Ibn Rusd, intentd sustituir el sistema

cldsico de Ptolomeo o estuv
ae por otro que n i iccid
Ta fisi P elos. q tuviera en contradiceidn

|
[
4

Ptol ivié i
ot ;;nfg:s ;l:!deog:wo en el siglo 1 después de Cristo, habfa
int movir}xientos l en razonamientos platénicos, reducir todos
coocentricn del mupngnetarlos, tal como aparecen en la imagen
B o 0, a puros movimientos circulares. Estuvo a
circulo principal l’lamezcc"i%mdpect)‘g:;?l?g ; afr;a ::311;'?:31& planetzgia ol
cire rincip ; #lo secundari -
m p]c; sg;;:clsc;, c:rll uc:ntro del c1rcu19 secundario, que lleva clc?r;sggao
al play mo;/imiento ve sobre el circulo principal, de modo que
ambos movin Vensu Junlt\?{s formadn ?.quel riZo que parecen descri-
o nuestn; fen sZi zttjrte, Jup}ter y Saturno, porque visto
desde puestro Fd lo ie observacion, el movimiento anual de la
B cuestie(’) nso Ase refleja en el movimiento propio de los
Rl st o d. ; parte de esto, Pt_olomeo suponia que el
fas ol S0l y de I luna, era excantrico. v con cho vt en cunts
fas del s rico, y con ello tuvo en
Sli) Ptolofégnﬁgig?ei’a for‘rlpa real elipsoide de las orbitas asirzﬁg:a 5
alipde, o st habup IZf,tdO en Iugg; del circulo excéntrico 13: |
bara los cllomton e 2%,13% sido matematicamente perfecto, ya que
para los cdlculos ¢ C?OmA l! erente conmdergr el sol o la tierra como
e el sistema pi_an'etarlo, si lo que importa so
| nes mutuas de los movimientos; dicho sea de paso: 12

~ Fig. 90. E! instrumento astronémico inventado por al-Zarqall
(Azarquiel}, llamado al-saftha {azafea). Reproduce los movimientos de
los astros sobre und superficie finica. (Ejemplar de la Real Academia de
Ciencias y Artes, Barcelona) - I

Michael Scotus o Scott, al que Roger Bacon atribuyd el
mérito de haber dado vigencia a la filosofia de Aristoteles como
ningin Otro, tradujo también la teorfa astrondmica de Abd Ishaq
al-Bitrdyi {Alpetragius) de Pedroches, cerca de Cérdoba, que
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teoria einsteiniana de la relatividad ha justificado este intercam-
bio de los puntos de referencia. Sea como fuere, dorante mds de
mil afos, la astronomia ptolomaica ha satisfecho todas las pre-
tensiones de exactitud matemdtica; los dos recursos geométricos
del circulo excéntrico y del epicicio se podian aumentar ¥ combi-
nar a voluntad, para representar 10s movimientos celestes reales
con la méxima aproximacion.

Prolomeo deibd abierta la cuestion de cémo se podia explicar
fisicamente ¢l concierto de los diversos circulos celestes €n la
misma orbita planetaria; s6lo se preocupd de formular una hipo-
tesis matemdticamente utitizable v en ¢sto fue curiosamente
moderno; en este aspecto, afirmaba, seria indiferente, si uno se
imaginaba los circulos principales ¥ secundarios que arrastran los
astros, como esferas hiecas transparenies 0 €N forma de pande-
ros, cinturon€s © anillos...

Tal concepcion relativista no podia satisfacer a un astronomo
grabe. El gran fisico Ibn al-Haytam (Alhazen), que vivié a
principios del siglo xi en El Cairo, intentd explicar los movimien-
tos circulares descritos por Ptolomeo por una jerarquia de esferas
huecas de materias etéreas insertas unas €n otras. Esta nueva
fisica celeste chocd no obstante con la critica de aquellos cosmo-
logos que se basaban en la fisica de Aristoteles, segln la cual
solo puede haber un centro tnico alrededor del cual se produzcan

todos los movimientos celestes. Para Aristoteles todo el orden
del mundo visible surge de la tensién entre el constante movi- -

miento circular propio de los cuerpos celestes y el centro terres-
tre. Los cuerpos p__q:sados o son porgque son atrafdos por el centro
fijo y los ligeros:lo son porque tienden hacia la circunferencia

constantemente movida; sin embargo, el cuerpo del que consiste
el cielo en rotacion, no es ni figero ni pesado, ni tiende hacia el

.

centro ni huye de ¢1, por ello su movimiento es &l anico perfecto.

fgual pensaron los fildsofos drabes Ibn Bagya, Ibn Tufayl, 1on
Rusd vy el judio espafiol Maimonides. Todos pusieron al sistema
de Ptolomeo el defecto de que los lamados epiciclos debian

moverse solo alrededor de centros imaginarios ¥y —ademds de

esto deslizantes, como umnas bolas, gque corresponderian a estos
ciclos, por una ranura dejada vacta entre dos esferas huecas -
excéntricas. «Un movimiento natural», escribe Ibn Rusd, «tiene i

que caracterizarse por el hecho de referirse a un punto fijo». Tbn

Ruid condena toda la astronomia ptolomaica como f{sicamente

imposible:

En verdad no existe hoy en dia astronomia; pues lo que S¢ hace Hamar asi, =2
aungue sirva para el calenlo [de los movimientos de jos cielos] po estd de acuerdo:

12, Toledo
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con la esenciz de las cosas i Di
sas... Si Dios davi i i
o L e : ] nos da vida suficiente investigar E
A aqﬁgié;(;r;g;;rj c_uluvada en tiempos de Aristételess tl}%ﬁteimés atfondo
parece que mmeiemosn‘:ﬁeng f?stg e]n contradiccion con las'ieyes ’dgr;aefﬁqmg
: . \ ‘ ) sica
B cireu] ristoteles llama torbellinos. Segin sé iginan
ar los polos de una esfera alrededor de los pole?udnesgt,rse Glggman

a esfera; a

consecuencta de €80, U pu to de la ﬂﬁfﬁ[a de Cilbe creria 1[[132 compara-

It n de ]

; primera e ]

bie a la qgue describe el movimiento propio del sol en COmbznaCIOn i
Con ia

! iz . i i . [

revetucion dldl ade CIEIO, qitlza s€a p()sibie ex;)lical de este modo las irreguiari-
h h 3 i gLiar
dadES del movimiento plaﬂctario... l

Tal id : Al T2 gt

s celestzz iune fﬁﬁfglﬁa por al-Bitri¢i. Este supuso nueve esfe-
en las mayores sid ; esferas huecas contenidas las menores
ovend, 6§ decir-yia ﬁ?; o el centro comun Ia tierra. La esfera
misma ¥ o s externa, no lleva astros; se mueve por si
" rrespondiente al dia Sl'ld movimiento de oriente a occidente, co-
embargo, se atrasan sideral, a todas las demds esferas. Estas: sin

o impeleo que parteec? slu movimiento mds y mds, de modo’que

mente hacia abajo G‘e a esfera mds alta es debilitado gradual-
dnico COFrEspondiént Iaclzla% a esta graduacién del movimiento
muicho 12 jerarquis d'e Ea dia sideral, al-BitrGyi ha simplificado

Mientras Plolomen afi as esferas frente al sistema ptolomaico
propio que prod scribe a cada orbita planetaria un mot ,
produce la revolucidn diaria del astro alrededor d?e (1);

Fig. 92 '
ig. 92. Relieve de estuco hispano-drabe, Toledo
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tierra, al-Bitrayi necesita para ello solo una esfera que lo en-

vuelve todo, al mismo tiempo aparecen en su doctrina los movi-
mientos propios de los planetas en sentido opuesto a la revolu-
cién diaria del cielo como simple retraso. Pero todo esto tiene
para €l un cardcter que no es puramente mecanico: a cada esfera
planetaria le es inherente la tendencia de imitar el movimiento
perfecto de la esfera suprema, c0sa que no consigue totalmente;
en la medida de su distancia del modelo supremo, que manifiesta
directamente ia unidad divina, se atrasan los movimientos y Sus

irregularidades aumentan.

Los movimientos mixtos de los planetas se deben a que los
a describen un circulo pequefio
dirigido de occidente 2 oriente alrededor del eje del zodiaco, al
mismo tiempo que cada esfera realiza un movimiento rotatorio
sobre su propio eie. Es ficil imaginarse que de este modo un
punto situado sobre el ecuador de tal esfera, correspondiente a
un astro, recorreria una linea comparable a un 5izo multiple. La
orbita aparente de cualquier planeta se puede representar efecti-
vamente con ayuda de tales esferas concéntricas que circulan
alrededor de ejes con movimiento perpendicular. Sin embargo,
en €50 NO se tiene en cuenta un fenomeno: la distancia, ya

polos particulares de cada esfer

Plancta

Fig. 93. La esfera de Marte,
Jipiter o Saturno segilin Ptolomeo:
C es el centro del mundo. Las
masas A y a se mueven Juntas en
el sentido de la rotacion diaria del
cielo. D es la drbita excéntrica del
deferente en la cual se mueve el
epiviclo E con el planeta

Pianeta

Fig. 94. La esfera de Mercu~
rio segiin Ptolomeo. C es el centro
del mundo; las masuas Ay & S¢€
mueven conjuntamente e el sen-
tido de la rotacion diaria del cielo.
Las masas B y b se mueven con-
Jjuntamente alrededor de C' 'y con-
tienen el deferente D en el cual
gira el epiciclo E con el planeta

Fig. 95. Puerta del Sol, Toledo




Fig. 97. Puerta de la iglesia de
Santiago del Arrabal en Toledo con
detalles en estilo mudéjar

Fig. 98. La mezquita de Bib
Mardim en Toledo. Se dice gue su
niicleo lo formaba una iglesia visigd-
tica. Dice la leyvenda que, al ser re-
conquistada Toledo por los cristia-
nos, encontraron en un nicho del
edificio una imagen de Cristo, de-
lante de la cual ardia una lumingria.
Por ello, la mezquita transformada
en capilla recibié el nombre def
«Cristo de la Luz»

Fig. 96. Ventand estild
mudéjar, en la Sinagoga
del Trdnsito de To:lm?
aproximadamente. 136 .
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mayor, ya menor entre un astro 'y la tierra. Ni el digmetro
cambiante del disco del sol, ni el aumento v 1a disminucion en el
brillo de Venus ¥ Yapiter ——todos ellos hechos ya conocidos en ia
Antigiiedad— epcuentran una explicacion en el sistema de al-
Bitrayi.

El cardcter extraviado de este sistema, que aqui solamente
hemos reproducido 2 grandes rasgos, €8 consecuencia de cierto
racionalismo aristotélico que busca las formas ideales en la
propia naturaleza, mientras para los platdnicos, la naturaleza se
parece, como 1a expresa Dante, a un imaginero que ;<domina el
arte pero cuya mano tiembla.» El sistema de al-Bitrayl ha tenido
cierta importancia en |a Europa cristiana hasta entrado el Rena-
cimiento. Pero no fue fecundo, aunque quizd haya estimulado a
Dante. Si lo fue la fisica de Ibn Bayva (Avempace) que flegd
indirectamente 2 través de los escritos de Averroes hasta Galileo.
La conocida formula, segln la cual 1a velocidad de un cuerpo en
movimiento €8 igual a la fuerza motriz menos la resistencia del
medio, viene de ahi.

Fig. 99. El movimiento ﬁlc}netcu-io.segﬁn alBitrisi. El planeta €5
sostenido por und esfera globa que gira alrededor de un eje y cuyos
polos giran alrededor de otro eje, de modo que el planeta describe un
lazo TR :

Fig. 100. E! escud i
. o de Castilla, follaje de it 5
0. _ de . encina goti ]
stilizadas e inscripciones hebraicas sé unen en gun“fzi;zb!:;;m
gogu del Trdnsito en Toledo ”

drabes e
Pecoracién de estuco en la sina

Fig. 101‘.  Fragmento del revestimient
una estancia del Alcdzar de Sevilla. Artific
ron esta obra en la segunda mitad del
monarca cristiano Pedro 1. Consti

elementos Isldmi isti
sldmicos y cristiunos en la cultura caballeresca de Espadia

o mural de estuco tallado en
es moros de Granada realiza-
_szgla XIV por encargo del
tuye un ejemplo de como se entretejen
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También se debe a Ibn Bajya el pensamiento importante de
que la fuerza que hace que un fruto caiga del drbol, es la misma
que mueve también a los cuerpos celestes. Sé!o que esta com(;i)_a—
racién tiene para los filosofos drabes un se‘ntl‘do totalmente IIS-
tinto al que tiene para los fisicos del Renacimiento. Mientras los
movimientos de los planetas tienen para Galileo naturaleza nrlle-
cénica, para Ibn Bay¥a la fuerza de la gravedad} que domlm% a o;
cuerpos inertes, no es otra cosa que un caso limite de.ah uerz:(e
espiritual, es decir, esencial, prlenyada hacia una meta in qrertlos_
a los cuerpos celestes 0, mejor dicho al orden de movimien s
celestes. En realidad no sabemos lo que es lafuerzade la graveda

en el fondo; el hecho de que su modo de actuar se puede

comprender en férmulas légicas, sgﬁala tanto en d{rpcc(lion]g;
espiritu como a la existencla corporea. La ac'eptacnonl‘ = ;1
ciencias drabes podria haber condpczdo a una vision de la reali-
dad totalmente distinta a la que tienc validez hoy en dia.

Otra nueva orientacion recibié la obra de los traductores
toledanos gracias a la influencia de Alfonso el Sabio, que pgrs\e—
guia la meta de convertir su corte en un centro de las c1en<:1als_> ¥
del arte similar a las cortes de los principes drabes. Esto explica

{égico)

Fig. 102. Encuader-
nacién de un libro {Bar-
celona, Museo Arquecd-

12. Toledo | -

Fig. 103. Reju de una ventama al estilo drabe, procedente de
Toledo. (Madrid, Museo Arqueolégico Nacional)

ia seleccion de los escritos que hizo traducir, pues presto particu-
lar interés a las ciencias cosmolégicas como la astronomia, la
astrologia, la mineralogia y la alquimia. Todo ello pertenece en
cierto modo a la esfera de influencia de un monarca que se
considera representante de la ley cOsmica a un nivel humano. Ya
citamos la obra alfonsina sobre el «arte regio» del juego de
ajedrez. De acuerdo con su propdsito, Alfonso hizo que la
mayoria de las obras se «editasen» no en latin sino en romance
castellano: queria que su pueblo pudiera rivalizar en cultura con
los moros.

Anteriormente habria sido impensable redactar una obra
cientifica en una lengua verndcula y no en latin, Pero el gjemplo
del drabe, que era al mismo tiempo lengua cientifica y viva,
cambiaba los criterios y de esta manera el drabe, que a su vez
habia sido adoptado como lengua sagrada por distintos pueblos y
razas, contribuyé a la independizacion de las verndculas euro-
peas, como el castellano, el provenzal y el toscano.




Fig. 104
de la iglesia

Artesonado de
de San Juan de

[ techo de lu galeri
los Reyes en Toled

w superior del claustro
o, estilo gdtico tardio
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Se hicieron famosas las llamadas «Tablas alfonsinas» sobre
movimientos celestes, cuya base formaban las observaciones
astronémicas hechas en el siglo X1 por Abi Ibrdhim b.Yahya
al-Naqqa$ al- Zarqdlf, el Azarquiel de los latinos, en Toledo;
todavia Copérnico las usé para su argumentacién a favor del
sistema heliocéntrico. Al-Zarqéli invent$ también un instrumento
de medicion astrondémica, al-saftha (asaphea), que se hizo famoso
en la Europa cristiana gracias a las traducciones alfonsinas. El
libro alquimistico que Alfonso el Sabio hizo traducir bajo el titulo
de «Picatrix», se debe probablemente a Abid-1-Qasim Maslama
b.Ahmad al-Mayriti, autor de varias obras sobre cosmologia,
astronomia y matemdticas, que murié en Cérdoba en 1007,

El rey mandé traducir al castellano también la Biblia, el
Talmud, la Cdbala, incluso el Cordn, as{ como una descripcion
legendaria de la ascensién del Profeta Mahoma a los cielos, que a
continuacion fue traducida también al provenzal v al toscano y de
esta forma Hegd a la proximidad inmediata de Dante.

PYAYSNON
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Fig. 105. Unua de las ocho superficies de un techo de madera en
forma de pabellon, estilo hispano-drabe, segin el compendio de Lopez
Arenas, publicado en Sevillu en 1632
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Juptamente con una pequeia mezquita muy particular de

o
o)

finales del siglo X, 1a mezquita de Bib Mardim, gue con si S PR
%\ decoracion de ladrillo recuerda primitivas construcciones ra- - > g% >
1\ quies, se han conservado en Toledo dos magnificas sinagogas que ! ' E@fﬁ@‘%
i fueron edificadas bajo dominio cristiano en estilo hispano-drabe, D 4P
) sin duda por artesanos musulmanes. @T@

i En Espafa, los musulmanes que vivian bajo el dominio cris-
| tiano eran llamados mudéjares, expresion que s€ deriva proba-
3 blemente de mudayyan «establecido» 0 «domesticado». El arte
mudéjar ha dado hasta ¢l Renacimiento un cardcter particular a la
‘ arquitectura civil y parcialmente también eclesidsticay @ las artes
A decorativas en Espana. Para los conquistadores cristianos, el arte
.: ix “ drabe era en un principio simplemente la expresion de la forma
b
l
l

7S

Rl

- s

P de vida refinada a cuya adopcion se aspiraba. Principes cristianos
;" y Obispos ordenaron la construccién de palacios en estilo drabe ¥
se vestian con telas 4rabes. Por otra parte. determinadas formas

. Fig. %0'{' Reja de hiervo for-
Jade al estilo hispano-drabe en la
catedral de Puy, Francia

Fig. 108. Reja de una ventana

(almirecero), estilo hispano-drabe
Jerez ’

Fig. 109. Reja de hierr

] - ; . 0 fo}.m
Jado al estilo hispano-drabe en el
monasterio de Ignacel

Fig. 106. Corte rransversal de la mezquita de Bib Mardiam de & B _
Toledo, segiin Georges Marquis. Notense los distintos tipos de chipula de i Fig. 109. ¥
nervios E




Fig. 110. Cipula de estilo mudéjar en la iglesia de San Pablo de

Sevilla

Fig. 112. Plato de bar ] idri
o iato de S,-gﬂf ;‘(c;;'zdo vidriado coloreado, estilo mudéjar,

Fig. 111, [Interior del cimborio de estilo gotico tardio en la torre de

la catedral de Estrasburgo

Fig. 113, Plate vidri i
5 13. ! ado de Fig. 114, Plaz
Z.:‘gi{gdgezﬁlﬁo fuspan‘o-drabe fa- cido coloreado y efmgfmlzlaorrgsrc‘ ?-
anises, siglo XV hispano-drabe, fabricado e:n M; .
nises, siglo XV “




218 . La civilizacion hispano-drabe

artisticas estaban estrechamente relacionadas con técnicas arte-
sanas que siguieron siendo patrimonio de los musulmanes venci-
dos. A partir del compds y de la escuadra que servia para medir
los materiales de constraccidn, se podian derivar formas decora-
sivas. En cada oficio habia una ciencia que tenia al mismo tiempo
un aspecto practico ¥ otro estético. Ciertas técnicas -artesanas,
como la fabricacién de techumbres vy batientes de puerta a base
de trozos de madera ensamblados v entrelazados, la llamada obra
de artesonado, o el revestimiento de paredes con placas multico-
jores de cerdmica, 108 azulejos, han conservado en Espaiia hasta
hoy su cardcter morisco. El arte romdnico habia adoptado, ya
antes de surgir 1as comunidades de mudéjares, clertos elementos
moriscos, particularmente 1a elaboracion de arcos ¥ capiteles. El
arte gbtico, que penetrd en Espafa procedente de Francia, re-
chazé en parte las formas drabes, en parte fas atrajo. Contrasta-
ban con éi, porque el arte gdtico desarrollé sus formas decorati-
vas casi exclusivamente a partir de su esqueleto arquitectonico,
mientras la costumbre drabe era levantar en primer higar los

muros desnudos no subdivididos y s6lo después revestirlos con .

paneles decorados comparables a tapices. Afin al arte drabe es la
predileccién del gotico por las especulaciones geométricas. Una
fusion particularmente feliz se realizd entre la herdldica gotica ¥
el arte decorativo geométrico de los drabes. De ahi surgié un
estilo propio tipicamente caballeresco. La mayor parte de los
monumentos de arte mudéjar se encuentran cil territorios como
Toledo y la provincia de Zaragoza, donde grandes contingentes
de poblacién musulmana fueron sometidos relativamente tem-
prano al poder cristiano. El arte del reino de Granada se distingue
del arte mudéjar en que mantuvo vivas las relaciones con el norte
de Africa, a donde se habia trasladado el centro de gravedad de
{a cultura drabe occidental. Un caso aparte €S el Alcdzar de
Sevilla, que en gran parte fue levantado por artesanos granadinos
para Pedro el Cruel. L

Un cambio radical ‘se produjo a finales del siglo XV, ¥ €50

tanto debido a razones espirituales como a politicas y econdémi- -

cas. A partir de entonces ya Do se necesitaba a los moros

espafioles; las riquezas venian de otra parte. Al mismo tiempo se f

queria asegurar {a unidad politica. Desde que los turcos habian

conquistado Constantinopla y discutian a los espaiioles el predo- E

minio en el Mediterrdneo, s¢ veia en las comunidades mudéjares
aliados del enemigo mortal de la cristiandad. Desde la irrupcion

del Renacimiento ya no gustaba mucho ol arte grabe. Sobre todo

12.  Toledo
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dejé de existir el iri
ref]igiosale}SEiir izl Eldz'o espiritual entre las distintas comunidades
habfan vivido e ldd Media, cristianos, judios y musulm; s
contrastasen las Itl"ofm ;‘;u(sii;lgaénundc:j espiritual, por mucho 352
del en : cada credo individual.

Renacimiento habia dejado de existir este muj{:l%g' la cultura

Fig. 115. Plate de cerdmicd ¢ ; BT T
. L radmica colorea : s L R
lencia, siglo XIV (Barcelona, Museo Ae:;c;’{cz,olé;;;g)hlspano—arabe_ Ve

Fig. i . ~erdmi : .
g. 116, Plato de cerdmica al estilo hispano-drabe. Valencia, siglo

v XIV-XV. (Londres, Victoria and Albert Museum)




iolo XV. Nueva
117. Alfombra de nudillo, siglo eve
Ymi!gihe Metropolitan  Museum of Art, Rogers

Fund, 1913

Capitulo 13
GRANADA

Después de la derrofa de Las Navas de Tolosa se les escapé
el poder muy rdpidamente a los almohades. En Marruecos, su
pais de origen, eran desbancados por otra tribu beréber, los
merinies, mientras la Espaiia musulmana se desmembrd otra vez
mds en muchos principados pequeiios, que caerian mds pronto o
mas tarde victimas del empuje de los ejércitos. cristianos. Los
reves de Aragdn. Castilla y Portugal se repartieron los territorios

‘por conquistar. Los aragoneses avanzaron por oriente y en [238

conquistaron Valencia, los portugueses extendieron sus dominios

al sur-oeste y los castellanos lrrumpleron en al-Andalus desde el
- norte. En el afio 1236, Cérdoba, antigua capital de los califas,
‘pasd definitivamerite al poder de los cristianos.

E! reino moro de Granada sélo pudo sobrevivir casi dos snglos
y medio a esta catdstrofe, convirtiéndose en un esfado vasallo de
Castilla. Muhammad b.Ahmar, principe de la dinastia drabe de los

-~ nasries; que primero habifa-intentado arrebatar una parte del
decadente reino de los Band Hid de Zaragoza, conquistd en
- 1238, empujado hacia el sur, Granada. Fue un gobernante capaz,
v fuerte y justo que supo ganarse fa plena confianza de los granadi-
i os. Cuando Jaime I de Aragén: amenazaba- su reino desde
“ Valencia v Fernando I de Castilla sitiaba st frontéra septen-
trional, se trasladé muy decidido al campamento de Fernando III
'y se puso bajo la proteccion de éste. Fernando le nombré vasallo
“-suyo y miembro de la corte castellana; Ibn Ahmar guards fideli-

221
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Fig. 118 Dominios espafioles de los almohades después de
dermw; en las Navas de Tolosa :

13, Granada .

murié en 1273, Purante su gobierno la influencia castellana se
habia fortalecido en este dltimo reino hispano-drabe. Posterior-
mente, en particular reinando Yidsuf I, que subié al trono en 1333
fos granadinos se volvieron mds v mds hacia el norte de Africa.
Contra la presion de Castilla y las frecuentes incursiones de los
vecinos cristianos, Hamaron en su ayuda mds de una vez a los
soberanos merinies de Fez. Estos intentaron llevar a Espafia la
«guerra santa» pero sufrieron varias derrotas.

Fig. 119, wa la galibe illi-llih

Granada resistio, ora en paz, ora en guerra con los cristianos,

- gracias a la fortaleza natural de las sierras que rodean por casi
~ todos los lados la fecunda meseta a cuyo borde estd situada, y
- gracias también a un ejército permanente de mercenarios berébe-
. Tes, en cuyas personas siempre estaba presente el norte de

Africa. Ya desde el punto de vista paisajistico, el reino- de

: ,_Granada, que al oriente {iega hasta Almeria, al norte hasta Jaén y

al suroeste hasta Gibraltar o hasta Ronda, representa algo asi -
£ Coedot

P @ Antoquerss

Sierro Nevada :

Gibeeftar &

L Fig 120, Reino de Granada |




224

como una estribacién de i
rnancia de secas estepas y fecun

misma alte

como en €l Atlas o en
ardientes herrumbrosos ¥

dos; las cu
encima de
transfigura

Fig. 12L
Albaicin, al

| .
| convento de franciscanos;

L renccentistd

do de todo aquello que hallamos allende

La civilizacion hispano-drabe
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por los ziries en la parte mds prominente de la colina. Ibn Ahmar
empez0 a levantar las altas murallas defendidas por torres, que
- cercan en direccion a la montafia la loma mds ancha de las
colinas. La edificacion del palacio instalado al abrigo de estas
murallas, se hizo posible porque el fundador de la dinastia desvio
las agnas del rio Darro, que atraviesa ¢l valle de Granada, en un
jugar muy alto de la montafia, conduciéndolas a lo largo de las
pendientes hasta la parte resaltante de las colinas de la Alham-
bra, la sabika. El agua es la vida misteriosa de la Alhambra;
produce la vegetacion exuberante de 108 jardines, el esplendor de
los arbustos florecientes, descansa en las albercas que reflejan las
elegantes salas porticadas, chisporea en las fuentes ¥ corre
murmurando, dentro de estrechos canales, por medio de las salas
reales. «Un vergel por el que corren los riachuelos» dice el Cordn

del paraiso.
Otra ventaja valiosa de la Alhambra consiste en que desde

de la Al hambra: 2 fort:’n
5, 16, 18, 22, 24, 253, 26,
17 Patio de los Leones,

: Fig. 122. Plano del cinturdn de murallas

untigio {Alcazaba); 10, 12, 23, 28 puertas; 13, 1

27, 28, 29, 30, torres, 14 patio de los Arrayanes,
19 Partal, 11 Palacio de Carlos V. :

L
[
g

8
b

. . Fi. 123, Vista de conjutito de la Alhambra desde:"éi Este
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ella se domina todo el pais circundante. Desde las habitaciones
instaladas en las torres la vista cae casi verticalmente sobre la
ciudad, penetra en los patios interiores, todavia hoy, y se siente
el pulso de la vida pablica. Al mismo tiempo se ven las colinas en
frente, la ancha Hlanura de la vega v las lejanas montafias con sus
torres de vigia en el horizonte. Y sin embargo, uno se encuentra

separado de todo, como en un mundo feliz aparte, en un alcdzar
de perlas.

L.a Alhambra fue mas que un palacio, era una ciudad real a
escala reducida, con sus edificios para viviendas y oficinas admi-
nistrativas, sus cuarteles, establos, mezquitas, escuelas, baiios,
cementerios vy jardines. De todo eso, sdélo se conserva la parte
que representa la residencia real propiamente dicha. Y casi es un

milagro que se conserve, pues a pesar de todo su esplendor, su
construccién es tan ligera, hecha con tanta despreocupacion. La
fortaleza como tal es fuerte, tenia que serlo, pero los edificios

]
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b
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Pig. 124. Plano del palacio real de la Alhambra.

interiores no fueron levantados para durar etermamente. Esto
contrastarfa con todo el pensamiento isldmico, con su conciencia
de la caducidad de las cosas; la vivienda del soberano es iina casa -
para cierto espacio de tiempo. Esta es sdlo una de las muchas
. contradicciones que ofrece la Alhambra, si partimos de las
- reglas a fas que estamos acostumbrados en las construcciones
- principescas del resto de Europa. Pero precisamente este «ser
“distinto» esconde el sentido de la arquitectura granadina.
- Contrastando con todas las residencias principescas de la
Europa cristiana, la Athambra no tiene fachada, no tiene eje
“principal, alrededor del cual estén dispuestos los edificios; no hay
alineamiento de salas por las que se va pasando de una en otra,
~desde el preludio hasta la apoteosis final. En lugar de ello se
“entra en cada uno de los patios interiores, alrededor de los cuales
~'se agrupan las habitaciones como por casualidad, pasando por
“pasillos escurridizos; nuaca se puede sospechar qué mundos
‘pueden ocultarse todavia tras los muros. Es casi como en el
‘cuento coriental del caminante que es arrojado a un pozo de sal y
‘encuentra en &l un palacio subterrdneo con vergeles y virgenes,
donde vive felizmente durante doce afos hasta que un dia abre
una portezuela olvidada que le conduce a un palacio todavia mds
magnifico...
- El plano que comstituye la base de cada uno de los grupos de
edificios, unidos entre si como casualmente, es siempre el mismo
¥ se deriva de [a vivienda hispano-drabe, que tiene siempre un
patio interior rectangular rodeado de construcciones alargadas

Patinille de entrada
Primer patio )
Ruinas de wno mezquila
Callejuela

Paiio de Mac.‘;]uca
Torre de Machuca o '
Sala del Tribunal, a la izquierda: mez-
quita .
Patio interior

Habitacion dofada

Patic de los Arrayanes

Sala de recepciones

Szla de los Embajadores o del Trono
Baiio real

Patio interior

Vivienda de Carlos V .

Torre del Peinador de 2 Reina
Jardin

Mirador de la Daraxa

Sala de las Dos Hermaras

Patio de los Leones

Sala de estalactitas

Sala de los Reyes .

Sala de los Abencerrajes

Cisterna .

Jardin

Cementetio .

Capilla del Palacio de Carlos V,
Palacio de Carlos ¥
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con estancias que s€ abren hacia el interior. El patio puede
aproximarse a 1a planta cuadrada y tene€r alrededor columnatas,
comparable a un claustro —el patio de los Leones de la Alham-
bra estd construido de esta forma—, o se puede alargar formando
un jardin con estanque —como el Patio de los Arrayanes de la
Alhambra—-; en este Gltimo caso suele estar timitado por edificios
habitados de mayor tamafio con poérticos s6lo por los lados
estrechos, mientras los lados alargados consisten en simples
muros -—como en el Generalife— o alas de poca altura. Una de
las cuatro constracciones que codean el patio puede tener por
fuera un antecuerpo, coOmMo un salidizo grande, que en el piso
superior tiene ventanas €n los tres lados. En la vivienda corriente
suele formar una estancia en la que s¢ pueden recibir invitados,
sin que por eilo sufra la vida familiar, cuyo centro es el patio in-
terior. En la Alhambra existen varios «salidizos» de este tipo que
forman parte de las torres avanzadas del castillo; uno de ellos, Ia
liamada sala de los Embajadores o del Trono tiene dimensiones
enormes; a ella se entra desde el Patio de los Arrayanes, atrave-
sando una sala de recepcion situada fransversalmente detante de

Fig. 125. Planos esquemdti-
cos de una sale con patio interior
y otra con jardin interior

Fig. 126, Vista del jardin de la Daraxa desde wna ventand de i
Alhambra



232 La civilizacion hispano-drabe
glla; ocupa un piso de la Torre de Comares. Un salidizo mas
pequefio ante un antecuerpo de mayor tamafio es el llamado
Mirador de Daraxa (ddr “A'isa, casa de ‘Aisa) que pertenece &l
grupo de edificios alrededor del Patio de los Leones. El llamado
Partal, sala columnada junto a la alberca grande en el jardin de la
Alhambra, tiene un salidizo en la Torre de las Damas. Sobre los
tejados de las casas hispano-drabes se Vven frecuentemente (0- .-
rreones con ventanas, donde uno puede retirarse 2 disfrutar del
fresco de la tarde. Antiguamente, 1a Alhambra poseia varios de
esos miradores ¢omo s¢ ve todavia en el Partal y en ol ala norte
del Generalife. También se deriva de la casa-vivienda hispano-
srabe este rasgo totaimente anti-pablico que exige que no s¢
pueda entrar al patio interior directamente, sino solo desde un
dnguio.

Originalmente, uno s¢ encontraba al entrar en la Alhambra
desde la cuesta meridional, a la derecha del castillo antiguo
(Alcazaba) un pequefio patio con edificios administrativos, una
mezquita y una escuela. Mds al este se Hegaba, atravesando el
patio que hoy se llama Patio de Machuca, 2 la sala de audiencia,
llamada Mexuar (en drabe: maswar), donde —en determinados -

dias— el principe administraba justicia para pequeiios ¥ grandes.
Es probable que el pueblo comin no flegase nunca mas alld de
esta sala y que solo los dignatarios y los huéspedes del principe .
{legasen a pisar el Patio de los Arrayanes, cuya construccién se’
atribuye a Yasuf 1. Es caracteristico que resultaba imposible -
acercarse a la sala del trono desde lejos siguiendo el eje principal |
del edificio por causa de la alberca que ocupa el centro del patio

conviene acercarse al soberano sin llamar la atencién. Nadie
puede decir si el otro gran patio interior con sus estancias
adyacentes, el Patio de los Leones edificado por Muhammad v
en la segunda mitad del siglo X1v, era accesible para cualquier:
persona no perteneciente a la «casa real»; indudablemente repre-;
genta la parte mds secreta de toda la «ciudad real» ¥ tiene las
caracterfsticas del haram, del «santuario» reservado para la pro-
pia familia ¥ las mujeres; sin embargo, es demasiado grande ¥
magnifico para 1o hacernos pensar en que el principe ensefiara
este mundo maravilloso también a sus huéspedes mds privilegia-

dos. : : .
Entre el «cuarto» formado por los edificios que rodean el

Fig. 127. E! pabellén corocido por «Partal» pertenece d la part
mds antigua del palacio real. Aungque récuerde 105 pabellones de recre
persas, Sus parientes mas préximos se encueniran en el noroeste

Africa



i
i

o Fxg 128. Patio de los
oal Salén del Trono 0 de !

Arrayanes de la Alhambra visto el direccio
P

os Embajadores

os Arrdyanes de
wa 1d gdlibd ila-lla

o Fig 120. Puerta peq
" Alhambra con ld inscripeion
. O e mds vencedor qué

uefia en el patio de |
siete veces repetida:
Dios»). (derecha)



236 La civilizacion hispano-grabe

Patio de los Arrayanes y ¢l que se levanta alrededor del Patio de
los Leones se encuentran intercalados los baios, parte indispen-
sable de las viviendas ricas. Varias mezquitas pequefas 0 estan-
cias para la oracién estdn repartidas en las alas del palacio; 1a
mis elegante de todas s¢ halla en forma de edificio independiente
en el jardin del Partal. Estos santuarios se conocen Por su
orientacion hacia la Meca, que se aparta de los ejes principales
del palacio. .

Los jardines del Generalife, cuyo nombre parece derivarse de
yannat al-‘arif «jardin del arquitecto», estdn situados mas arriba
en la pendiente de la montafia, constituyendo una especie de
residencia de verano parad los principes.

La arquitectura cldsica europea se preocupa siempre de que el
observador participe en el juego de las fuerzas estdticas, y a este
propdsito sirve en primer lugar la columna que Se asemeja al
cuerpo humanoc 'y da la medida para lo que elevay lo que gravita;
también los zocalos, pilares, arcos ¥ el corpisamento acentian
estas fuerzas, que actiian en la construccién. Nada de eso s€ ve
en la Alhambra. Ahf donde las superficies lisas, ingravidas de los
muros estdn perforadas: en las puertas, ventanas ¥ arcadas,

donde deberia hacerse visible su peso corpdreo, se disuelven en

sutit obra de panales, én luz perlante, ¥ 1as columnas de las salas

arcadas son tan finas que toda la estructura que se eleva por-

encima de ellas, parece carecer de gravedad.

Ningtn contraste podria ser mayor que el que existe entre la
Alhambra vy €l pesado, abrumador palacio renacentista -que fue
levantado por Carlos V en medio de elia: cada bloque de la
fachada resalta como un musculo hinchado y as columnas de 1as
entradas son como atlantes amenazadores; cada forma estd ani-
mada por una ambicién titdnica de poder.

Frente a €s0, la arquitectura de la Alhambra no admite que el
ohservador s€ introduzca en ¢lla con pose dramatica; no aumenta
la vivencia del poder mads alld de la medida humana; s tan
indiferente, clara y serena como aquella geometria a la que s¢
refiere Platén cuando dice que nadie ha de entrar sin-ella en la
casa de la sabiduria.

Ei arte decorativo de la Alhambra es umna ciencia Cuyos:

fundamentos ¥ clementos €8 preciso Conocer, para valorario
debidamente. Uno de sus clementos es el arabesco que b etla

encuentra un nimero ilimitado de variantes. No sélo sirve de:

sustituto para la imagineria prohibida por la ley isldmica. Pres

cindiendo de gue esia ley puede interpretarse de varias maneras. - :

lg 13(). J f » p i,
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—en la Alhambra existen restos de pinturas murales figurativas—
el arabesco con su repeticién ritmica tiene una finalidad artistica
muy distinta a la del arte figurativo, hasta es contraria a él, ya
que no quiere encadenar la mirada ni arrebatarla a un mundo
imaginado, sino, por el contrario, librarla de todas las ataduras
del pensamiento v de la imaginacién, como lo hace la contempla-
cion del correr de las aguas, de trigales movidos por el aire, de la
caida de copos de nieve, de las [lamas ascendentes del fuego. Tal
contemplacidon no produce ninguna idea determinada, sino un
estado existencial que es al mismo tiempo tranquilidad y vibra-
cion intima. Esto es arte abstracto, pero nada en €l tiene su
origen en un tanteo medio subjetivo medio consciente, mds bien
es regla totalmente consciente. El arabesco nacido del desarrollo
del sarmiento vegetal obedece a la ley del ritmo puro; de ahi su
flujo ininterrumpido, sus fases opuestas, el equilibrio de las
formas plenas v dejadas en hueco. Los arabescos de la Alhambra
combinan palmetas abstractas con flores estilizadas v entrelaza-
dos geométricos: lengiietas de fuego, flores de jazmin, copos de

vivienda real urbana (Cuarto Real), Granada

nieve, melodia infinita v matemdticas divinas o bien «embria-
guez» y «sobriedad» espirituales a la vez, para emplear las
expresiones de los misticos musulmanes. Renglones de escritura
hierdtica intercalados o entrelazados entre todo aquelio, v a
veces sitben de sus fustes tiernos arcos cruzados, comparables a
las llamas de velas encendidas.
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Fig. 134 Revestimiento mural de azulejos de color

du en estuco en la Alhambra | ‘
m”a . Fig. 136. Revestimiento mural de azulejos en la Alhambra.

Totalmente nacidas del espiritu isldmico son las rosas geomé-
tricas o estrellas que se combinan y despliegan continuamente.
Son el simbolo mds puro de la manifestacion de la realidad divina
(al-hagiga) que en todas partes, en cada ser v en ¢ada cosmos, es
el centro, sin que ningdn ser, ninguna cosa pueda pretender ser él
s6lo su imagen, de modo que se refleja de centro en centro
infinitamente. La «unidad del ser» (wahdat al-wudiid) se expresa
en estas «telarafias de Dios» de dos maneras: por estar trenzados
de una sola cinta y por su irradiacién de muchos centros. Tal
obra logra como ninguna otra llenar de satisfaccién al artista
musulmadn.

A veces se ha llamado a este arte, debido a su cardcter
abstracto vy formular, «deshumanizado» {déshumanisé); en reali-
dad sirve para proporcionar al hombre vivo un marco apropiado
a su dignidad, hacer de él un centro pero recordarle al propio
tiempo que él mismo es el lugarteniente de Dios en la tierra. Si el
arte de la Alhambra es tan parco én el empleo de la imagen
humana, esto se debe tanto al temor respetuoso ante la forma
esencial, divina del hombre, como al respeto ante €l habitante del

Fig. 133.
cripeidn
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Fig. 137 Detulles ornamentales de la Alhambra, Granada

palacio, que ha de representar, él s0lo, «la gema solitaria de la
sortija». Cémo un marco arquitectdnico asi enaltece la figura
humana, se ve todavia hoy cuando excepcionalmente visitantes
musuimanes vestidos a la usanza tradicional atraviesan las estan-
cias de la Alhambra.

Otro elemento del arte decorativo hispano-drabe son aquellas
formas que suelen recibir el nombre de «estalactitas»; el término

Fig. 138. Béveda de estalactitas sobre la sala de los Abecerrajes en
la Alhambra
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drabe es mugarnas. Su forma original se encuentra en el nicho
que sirve de transicién entre una cpula y una esquina de los

muros en que se apoya. La adaptacién de una cipula sobre un. - -

edificio de planta cuadrada es uno de los problemas cldsicos de la

arquitectura, al que ya hemos atudido en relacién con la Mez-
quita de Cérdoba. Los romanos resolvieron este problema inter- -

:

Fig. 139. Bdveda de estalactitas (mugarnas) sobre el «Salon de los

Reyes» en la Alhambra

calando entre la base circular de la cipula y el cuadrado de los
muros fundamentales, tridngulos esféricos que formaban una

transicién deslizante. La arquitectura isldmica prefiri6 a esta
solucion en cierto modo irracional, cuyos puntos de orientacion.
geométrica no se pueden captar, una distribucién clara. Salvaba

las cuatro esquinas por debajo de la clpula con simples nichqs,

como en la Mezquita de Cordoba, o bien, para lograr una:
transicion mds cerrada, con varios michos sucesivos, que por:

arriba tocan la base de la cipula y por abajo llegan al dngulo de
los muros: ahi estd el origen de los panales de mugarnas. . .

Desde una perspectiva cosmoldgica, l1a clpula redonda repre:

senta al cielo con su constante movimiento giratorio, mientras el
cubo que forman los muros por debijo de elia ‘corresponde al..

mundo terrenal dominado por los contrastes. El cielo consta de
éter. Las células de mugarnas, que fo_rman Ia transicién desde L

Detafle de la construccidn de mugarnas
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Fig. 145. Esta cipula de madera sobre el Salén de los Embajadores
en el Alcdzar de Sevilla es un ejemplo de la pervivencia del estilo
hispano-drabe puro en la Andalucia reconquistada por el Cristianismo.

Fue ejecutada en 1427 por Diego Roiz

Detalle de la construccion de mugarnas
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ctipula no dividida hasta el cuadrado de los muros, cuajan, en
cierto modo, el eter liquido del cielo en sdlidas formas terrenales.

Acentuando y prolongando las aristas en las que se juntan
varios nichos de mugarnas, se obtiene aquella forma que puede
compararse a estalactitas. Mas los nichos o células individuales
pueden ensamblarse de muchas maneras, con formas concavas y
convexas. Los artistas granadinos han disuelto cipulas enteras
en nichos de mugarnas, obra de panales cuya miel es el propio
cielo, pues el mdgico efecto de tales artefactos reside, no en
altimo lugar, en el hecho de que captan la luz, filtrdndola con
matices tan inauditamente ricos y saturados que el simple estuco,
el yeso enriquecido con leche de cal, del cual han sido hechas, se
hace tan valioso como el 6nix o el jade. = . -

Un efecto parecido producen las redes o rejas talladas en las
paredes frontales de las salas columnadas, entre cuyas mallas se
desarrollan trenzados mds delicados, flores y estrellas. El muro
parece tan transparente como si estuviera hecho de células lienas
de luz. : A

El mds alto sentido del arte isldmico, su contenido esencial es
siempre la unidad; la luz es unidad que se manifiesta con muchas
graduaciones y, no obstante, permanece siempre indivisible en su
esencia. T

Ciertos investigadores europeos han llamado <decadente» el
arte de la Alhambra, sélo porgie cronolégicamente estd al final
del dominio drabe sobre Espafia, Sin embargo; contiene ciertos
rasgos que son totalmente impensables en un arte en proceso de
decadencia. Uno de ellos es su armonfa completa con la natura-
leza, armonia que en parie se basa en el hecho de que ni la
arquitectura intenta imitar la naturaleza viva, ni ésta —la horti- .
culturadrabe original—intentaimitar la arquitectura; pero lanatura-
leza viva es piedra de toque para la bondad de una arquitectura;
sélo hay que pensar en el Partal y en el magnifico jardin del Generali-
fe. El segundo argumento es el equilibrio entre sencillez y riqueza,
tal como se siente particularmente en el Patio de los Arrayanes;
grandes superficies blancas alternan con «tapices» de arabescos,
de modo que, a pesar de toda magnificencia, se conserva cierta
sencillez; no por casualidad se recuerda una y otra vez el blanco
silencio de Ia tumba de un santén musulmdn. Finalmente, la
integridad del arte granadino se nota en la saturacion artistica de
muchas formas individuales, como fos capiteles de las columnas

Fig. 146. Modelo de una de las paredes del Salén de los Embajado-
res o del Trono en la Alhambra. (derecha)
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Fig. 147. Capiteles de la Aihum_b;'a', Grandada

del Patio de los Leones. Desde los capiteles de loto egipcios,
jamds columnas han estado coronadas de un modo mds elegante,
si por elegancia entendemos la combinacién de la méxima senci-
liez con la mayor envergadura de las formas. La verdad es que,
durante los Gltimos cien afios de su reinado, a los sefiores de la
Alhambra, se les acabaron los fondos, de modo que sélo podian
pagar trabajo de peor calidad. Pero el arte de la Alhambra
encontrd su continuacién directa en el norte de Africa y ahi se
mantuvo vivo. La mezquita de Paris, que fue construida en los

afios veinte de nuestro siglo por artesanos marroguies, muestra

todavia toda la belleza del arte drabe granadino.

En el Islam no existe diferencia esencial entre ¢l arte religioso
y el arte civil; una habitacion es siempré al mismo tiempo un
lugar de oracidn, en el cual se pueden ejecutar los mismos ritos
que en una mezquita. «La pila de agua en mi centro», reza una
inscripcion en la Sala de Embajadores o del Trono, «s¢ parece al
alma de un creyente, hundido en el recuerdo de Dios».

El Patio de los Leones es una imagen del paraiso, pues €s
originalmente un hortus conclusus, un jardin rodeado de muros,
y todo jardin de este tipo €s, en el Islam, Una imagen del paraiso,
cuyo nombre cordnico al-yanna encierra los dos significados de
«ardin» y- «lugar ocultor. Hay que imaginarse las superficies
entre las cuatro corrientes de agua que hoy €3

tdn cubiertas de
arena, como arriates cubiertos de arbustos florecientes ¥ hierbas

13, Granada
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Fig. 148. Plano del Patio de los Leones
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leon que por la boca arroja agua, no es otra cosa que el sol, dei
cual brota la vida. Los doce leones son los doce soles del
zodiaco, los doce meses que en la eternidad existen todos simul-
t4neamente. Bllos sostienen el mar como los doce toros de hierro
en ¢l templo de Salomdn, y este mar es el depésito de las aguas
celestes —hasta qué punto los constructores de las fuentes de la
Alhambra tenfan todavia conciencia de ese simbolismo, es casi
imposible de decir—. También los dos baldaquines pétreos,
enfrentados en los lados este y oeste del patio pertenecen a la
imagen del jardin paradisiaco, ya que el Cordn habla en la
descripcién del paraiso de altos baldaquines (rafraf) o tiendas.
Hay que buscar el modelo de estos «toldos» que flotan sobre

Fig. 151, Patio de los Leones
de la Althambra visto desde arriba.

Fig. 152, [Inscripciones en la
decoracion mural de la «Sala de
Las Dos Hermanas». La banda
superior repite el lema «No hay
mds vencedor gue Dios», la infe-
vior contiene un verso de Ibn Za-
mrak que dice asi: «Hasta los as-
tros anhelan permanecer en él (2n
el'. Patio de los Leones) en vez de
girar sin fin por el cielo». {arriba)

Fig. 133, Recipiente de
bronce en forma de ledn, Espafia,
aprox. 1200 d. C.
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delicadas columnas, en Oriente, en el arte persa, al que recuer-
dan tantos detalles de esta parte de la Alhambra.

A la imagen del paraiso pertenece no sélo el murmuilo del
agua, el aroma de las flores y el canto de los pdjaros —¢qué seria

1a Athambra sin todo eso?— sino también el contraste encantador-

entre las plantas exuberantes que adornaban en otros tiempos el
Patio de los Leones y la arquitectura cristalina, pues el auténtico

paraiso posee al mismo tiempo ambas propiedades: la plenitud de

la vida v la naturaleza invariable dei cristal. :

El paraiso ha sido creado de la luz divina, y de luz estd hecho
este edificio pues las formas de la arquitectura hispano-drabe, los
frisos de arabescos, las redes talladas en los muros, las estalacti-
tas perlantes de los arcos, existen no tanto por ellos mismos sino

para manifestar la naturaleza de la luz. Bl secreto mds intimo de -
este arte es una alquimia de la luz, pues como la alquimia
verdadera tiene la meta de «convertir al cuerpo en espiritu y el -
espiritu en cuerpo», el arte granadino disuelve el cuerpo sélido. -
del edificio todo en luz vibrante, convirtiendo al mismo tiempo la-

luz en cristal inmoévil. oo

L.os hombres no han sido creados para vivir perpetuamente .
en un paraiso terrenal como la Alhambra. Discordia tras discor-
dia estallaba en la dinastia de los nagries y en su reino y la.
politica castellana aprovechaba toda ocasién de intervenir en las.
luchas de los distintos partidos granadinos. Cuando, gracias al

matrimonio entre Fernando de Aragén e Isabel de Castilla, nacié
en 1469 la unidad de la Espafia cristiana, quedd decidida la
suerte de Granada. El nuevo Estado espafiol, en el cual la Iglesia
y la realeza, ¢l poder espiritual y el politico estaban estrecha-
mente unidos, requeria la uniformidad de la fe de todos los
stibditos. Un motivo para la guerra se suele encontrar facilmente.
En 149[, Fernando reunié ante Granada un ejército de ochenta
mil hombres, uno de los ejércitos cristianos mds numerosos de
aquella época, v levantd la ciudad campamento con el nombre
caracteristico de Santa Fe. Los moros resistieron heroicamente,
hasta que el hambre los obligd a rendirse. En el afio 1492 —el
mismo en que Cristdbal Colén descubriria América-, Fernando €

Isabel tomaron posesidn de la Alhambra, mientras el gltimo rey

de Granada Abi ‘Abdi-llih, el Boabdil de los espafioles, se retird
a las Alpujarras. Los Reyes Catélicos habfan prometido no tocar
la libertad de religion de los musulmanes, pero la politica del

13, Granada 257

nuevo arzobispo de Toledo, Jiménez de Cisneros, pronto pondria
fin 2 esta libertad. Cuando en el afio 1499 dio orden de quemar:
todos los libros drabes de contenido religioso, estallé en Granada

una rebelién, cuya respuesta fue la rotura de los pactos. Los' .
musulmanes tuvieron que elegir entre convertirse al Cristianismo' .

o abandonar Espafia y los conversos en apariencia fueron perse- ' .

guidos con todos los recursos de la Inguisicion. Cuando esto -
suscité la resistencia exasperada de poblaciones enteras, los
llamados moriscos, moros inconvertibles, fueron expulsados de
Espafia. Ya con anterioridad habian tenido que abandonar el pais
cerca de 170.000 judios. Los moriscos se establecieron preferen-

Fig. 154. Lcimparﬁ de la m_ézqm’ta de la Alhambra de Granada
{Madrid, Museo Arqueoldgico Nacional)

9
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Fig. 155. Arabescos tipicos en la empuiiadura de la daga de Abi
‘Abdi-lldh, ifltimo rey moro de Granada. {Madrid, Museo del Ejército)

temente en las ciudades costeras del norte de Africa, donde
muchos de ellos construyeron navios corsarios para vengarse de
los espafoles cristianos. Como Granada fue entregada a los
cristianos sin sufrir destruccién, la ciudad conserva mucho de su
cardcter drabe. Esto es vilido sobre todo para el barrio del
Albaicin, cuyo nombre se debe a haber sido poblado en su
tiempo por refugiados musuimanes procedentes de la ciudad de
Baeza (al-bayyézin). En sus casas encontramos de vez en cuan-
do inscripciones drabes y los patios interiores estdn construidos
frecuentemente al estilo drabe. Tomds Miinzer, que visité Gra-
nada en 1494, describe las estrechas callejuelas, en las cuales dos
burros cargados no podian cruzarse. Las casas, dice, eran mds
bien pequefas, poco vistosas por fuera pero limpias por dentro y
todas con agua corriente, con fuentes y jardines en los patios
recénditos. _

Unas pocas viviendas urbanas de gente principal se conservan
todavia en el llamado Cuarto Real, que llegé a formar parte de un
convento de dominicos, el palacio de Daralhorra (dar al-hurra)

que representa el tipo puro de una casa urbana 4rabe, la casa de’

los Girones con su patio interior conservado sélo a medias y el
Alcdzar Genil, un palacete en las afueras. En el nicleo de la
ciudad antigua encontramos todavia las callejuelas adornadas de
arcadas de la Alcaiceria (al-gaysdriyya); mercado de telas finas y
jovas, una alhdéndiga totalmente conservada, el Corral del Car-
bén, que podria estar lo mismo en Fez o en Marrakus. El
mdristdn, hospital o manicomio drabe, por desgracia ha sido
derribado el siglo pasado. Nada mds entrar en Granada, a orillas
del Genil, se encuentra una sencilla ‘mezquita sepulcral con
cipula de nervios cruzados que ha sido transformada en capifla
de San Sebastidn; edificios cubiformes parecidos con techumbre de
tienda, se alzan en el norte de Africa sobre muchos sepulcros
- de santones. : o

e e S et et
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Sélo pocos visitantes de la Granada actual saben que en el
interior de un palacio renacentista se conserva la mezquita de la
antigua universidad isldmica. la universidad o madrasa fpe
edificada bajo Yasuf I alrededor de 1349, en frente de la mezquita
mayor de Granada, en cuyo lugar se alza ahora la catedral. Era !a
Onica de su género en Espafia, pues hasta entonces se habia
impartido ensefianza en las mezquitas o en las casas. Su modelo
habia llegado desde el oriente isldmico, pasando por Marruecos.

Fig. i56. P!ano.y corte transversal de la llamada «Rdbita de San
Sebastidn» en las afueras de Granada, que probablemenre encierra el
sepulcro’ de un santén musulman. Edificacienes parecidas sobre sepul-

cras de santones encontramos a lo largo de la costa norteafricana
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La mezquita, que constituye un ala del edificio original, consta de
una sala alta de planta cuadrada cuya parte superior se encuentra
transformada en octdgono por medio de cufias de mugarnas, por
encima del cual se levanta un cuerpo de ventanas, una llamada
linterna con techo de vigas de madera en forma de tienda. Aqui
se encontraba el dGltimo refugio de las ciencias isldmicas en el
suelo hispano, pero no ¢l iltimo refugio de la civilizacidn
hispano-musulmana, ya que ésta fue llevada por los moros que
emigraron de Espafia —mucho antes de la salida de los moris-
cos— a Marruecos, Argelia v Tunez.

La nostalgia del perdido al-Andalus nunca se ha apagado del
todo en aquellos pafses, y viceversa, se ha conservado en el
pueblo andaluz algo asi como un recuerdo melancélico del maravi-
lloso imperio de los moros. Y si, con ocasién de alguna fiesta
eclesidstica andaluza, la imagen de la Santisima Virgen es pa-
seada por las calles, es frecuente que surja de entre la multitud de
los fieles una voz solitaria cantando una saefa, copla que re-
cuerda —con-la subida y bajada del tono sostenido sobre una
(nica silaba-- de un modo sorprendente las alabanzas cantadas
del Profeta en las fiestas isldmicas. Los gritos de olé, ol€, con que
los asistentes manifiestan su aplauso, no son otra cosa que el
lejano eco de las exclamaciones musulmanas: «;Allah! jAllah!».

Fig. 157. (Pdgina anterior) Mezquita de la antigua madiasa
de Granada, mirando hacia la linterna octogonal

Fig. 158. (Pdgina siguiente). La llamada espada de Boabdil, Gra-
nada, siglo XIV 0 XV. Kassel, Landesmuseum. Se dice que esta espada,
w otra similar gue se conserva en el Museo del Ejército de Madrid, ha
pertenecido al iltimo rey moro de Granada, Abi ‘Abd Alldh
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Muere QOton ' 1I; le

sucede
Oton 11 -
Otén 11, derrotado pof los

~ drabes fatimies cerca de Ta-

Campafias de Almanzor con-
tra Catalufia v los cristianos
del Norte;
lL.eén y Zamora

rento

toma Cmmbra,,' '

Cronologia
987-88
994

995

997

1000

1002

- 1007
F008

1016
1017
1017-23

1020

1024
1026

1030
1035

1039

1040

1041
1045
1036

Ampliacién de la Mezquita
Mayor de Cordoba por Al
manzor

Nace Ibn Hazm de Cérdoba

Almanzor conguista Santiago
de Compostela

Muere Almanzor; le sucede
s hijo ‘Abd al-Malik al-
Muzaffar

Muere Abu-1-Qédsim al-
Magpriti

Muere °‘Abd "al-Malik al-
Muzaffar; abdica Hisam 1I;
saqueo de Madinat al-Zahira
El caudillo beréber ‘All b.
Hammdd conquista Cérdaba;
destruccion de Madinat al-
Zahira

Biversos principes omeyas se
suceden rdpidamente en el
gobierno; sublevaciones de
los ejércitos de mercenarios
Fecha probable del naci-
miento del filésofo judio Sa-
lomdén b. Gabirol (Avicebrén)

Final del califato espafol

Los Bani Had se hacen
cargo del gobierno de Zara-
goza '

Muere ‘el matemdtico Abi-k
Hasan Al al- R:yai {Abenra-
geh. =

Al-Mu* iad:d rey de Seviila.
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Otén 111

Sancho II1, el Mayor, se hace
cargo del reino de Navarra

Comienzan las cruzadas bor-
goiiesas en Espafia

Conrado {I
Sancho el Mayor conquista
Castilia vy la convierte en
reino : :

Fernando [, rey de Castilla;
en 1037 conquista Ledn.

Enrique Il de Alémania

Nace el Cid
Enrique IV de Alemania
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1058

1063  Los almordvides fundan M3i-

1064

1065

1068
1072

1080
108G
1081

1084

1085

1086

1087

1088
1089
1090

Fecha probable de la muerte
de Ibn Gabirol

rrakus

Muere Ibn Hazm

Al-Mu‘tamid, rey de Sevilla

Fecha mds tardia posible de
la muerte de Bahya b.Paquda
Construccién de la Aljaferfa
de Zaragoza

Muere ¢l poeta Ibn "Ammér
Alfonso VI conquista Toledo

Los almordvides desembar- }
can en Espafia y vencen en:

Zalaca (Sagrajas)

Muere el astronomo al-
Zarqali _

Nace el mistico [bn al-*Arif
Asedio de Aledo

Tercer desembarcoe de los
almordvides en Espafia; des-

" titucién del rey de Granada

1061

1094
1095

1099

1100

I.os almordvides toman Sevi-
ila

Muere al-Mu‘tamid en Agmat '

Muere ¢l Cid en Valencia

La civilizacién hispano-drabe

Fernando 1 conquista Coim-
bra

Los normandos franceses
conguistan Barbastro

Muere Fernando I; reparto
de su reino

‘Alfonso VI rey de Ledn, Cas-

tilla v Portugal, después de
morir asesinado su hermano

Destierro del Cid

Alfonso VI se proclama en
Toledo «Emperador de toda
Espaita»

_.De'rrota de Alfonso VI en Sa-

grajas

£1 Cid toma Valencia ‘

El Papa Urbano Il convoca fa
primera cruza;la

Jerusalén, capital de un reino
franco

Cronologia
1106
1109
111
1115
118
1121

1125
1126

1126-54

127
1133-54

135

H37
1138

1139
1141
1143
1144
1145
1146

1147

Muere Yisuf b.Tagfin
Muere al-Zahrawi (Abulcasis)

Los almordvides conquistan
Santarem, Badajoz, Oporto,
Evora y Lisboa

Empieza el alzamiento de los
almohades en Marruecos

Muere ¢l médico Abi-I-*AlZ’
Zuhbr
Nace Ibn Rusd (Averroes)

Muere el filésofo Ibn al-Sid
de Badajoz

269

Muere Aifonso Vi

San Bernando funda el mo-
nasterio de Claraval

Un ejército cristiano con-
quista Zaragoza

Se funda la orden de los
Templarios

Alfonso VII es coronado en
Leén

Primera «Escuela de Traduc-
tores» de Toledo bajo el ar-
zobispe D, Raimundo

Rogelio 11 de Sicilia llama a
st corte hombres de ciencia
érabe_s

Nace Maimonides en Cér- )

doba

“Muere Ibn Bayya (Avem-

pace)

Muere el mistico tbn al-* Arif

Fin del dominio almordvid
sobre Espafia

Los almohades conquistan
Fez

Los almohades conquistan
Sevilla

Unidn de Cataluiia y Aragén

Independencia de Portugal

El Cordn es traducido al latin
Consagracién del coro de la
abadia de San Denfs, primera
iglesia g6tica

San Bernardo de Claraval
convoca la segunda cruzada

Alfonso de Portugal con-
quista Santarem y Lisboa
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1148

1151
1152
1153
1157

1158

1159
1162

1163

1165
1166

1167

H71

- 1182

1185

1187

1185

1198

1198
1200

1204

Muere el mistico Ibn Qasyi

Los almohades conquistan
Granada y Almeria

Muere el poeta Ibn Quzman
Muere el médico ‘Abd al-
Malik b. Zuhr (Avenzoar)
Muere el primer califa al-
mohade ‘Abd al-Mu’min; le
sucede Abd Ya'qib Yasuf
Nace Mubyi-i-Din Ibn ai-
*Arabi

Se construye la mezquita
mayor de Sevilla

Muere el filésofo Ibn Tufayl

Muere el califa Abu Ya'giib,
le sucede Abd Yasuf Ya'qib
‘al-Manstr

Alfonso VIII derrotado en
Alarcos

Muere Abu Yisuf; le sucede
al-Ndsir
Muere lbn Rudd (Averroes}

Muere Maiménides
Muere al-Bitrdyl (Alpetra-
_gius}_

La civilizacién hispano-drabe
Ramén Berenguer 1V con-
quista Lérida, Fraga y Tor-
{osa :
Federico [, Barbarroja

Se funda la orden militar es-
pafiola de Calatrava

Alfonso VIII de Castilla

Se funda la orden militar es-
pafiola de Santiago

Se funda la Universidad de
Oxford

Nace San Francisco de Asis

Cae el reino cristiano de Je-
rusalén

" El Papa Inocencio Il con-

voea fa tercera cruzada con-
tra los musulmanes de Es-
pafia

Comienza la construccién de
la parte principal de la cate-
dral de Chartres

Cronologia
1212

1214
1215

1217

1218
1226

1230/31
1236
1238

[225-30

1240

1248
1248-54
1248

Derrota de tos almohades en
Las Navas de Tolosa

Sublevacion de 1bn Hid en el
L.evante espafiol

Termina el dominio al-
mohade sobre Espafia

El nagn‘Murbammad b. Ahmar
toma Granada

Muere en Damasco Mulyid-
Din bn al-"Avabi

1252 .

1254

1256
1258

1265
1269

1270
1273
1280

El lmerini Abd-l-hasan reina
gobierna en Fez

Muere el mistico espafiol [bn
Sab‘in

Muere el nasri Muhammad
b.Ahmar

Muere Alfonso VIII
Se funda la Universidad de
Salamanca

Fernando 1I, el Santo, de
Castilla

Se funda la orden militar es-
pafiola de Alcdntara

Muere San Francisco de Asfs
Luis IX de Francia (San
Luis)

Fernando 11 de Castilla toma
Caordoba

Faime I de Aragén conquista
Valencia

Federico 1I' fomenta el cul-
tivo de las ciencias drabes en
su corte de Sicilia

Fernando 11} toma Sevilla
Primera cruzada de San Luis
Se funda la Universidad de
Colonia

Muere Fernando el Santo. le
sucede Alfonso X, el Sabio
Alfonso el Sabio funda Ia
nueva «Escuela de Traducto-
res» de Toledo

Rogetio Bacon, profesor en
Oxford

Nace Dante Alighieri

Muere San Luis en el asedio
de Tanez

Muere San Alberto Magno
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1284
1310

1313
1321
1331
1332
1333

1340

1364
1406
1415

1479
1492

1501

1529
1568

1609

El nagri lsmd‘ll gobierna en
Granada

El merini Abt-l-Hasan reina
en Fez

Nace ‘Abd al-Rahmian b, Jaldin
en ThOnez.

ElL nagri Yasuf I reina en
Granada

Los musulmanes son derro-
tados junto al Rio Salado

Muere Ibn Jaldin en el Cairo

Los Reyes Catblicos toman
Granada

La civilizacién hispano-drabe

Muere Alfonso el Sabio

Muere Raimundo Lulio
Muere Dante

Pedro el Cruel reina en Sevi-
ila :
Artesanos granadinos cons-
truyen la fachada del Alcdzar
de Sevilla

Juan 1 de Portugal conquista
Ceuta
Unién de Castilla y Aragén

Cristobal Colén descubre
América :
Conversién forzosa de los
moros espafioles

Los turcos asedian Viena
Sublevacion de los moriscos
en las Alpujarras

Expuisién de los moriscos

Fo
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