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Introduccion



He tomado la decisién de exponer una serie de cuestiones gue

_hubiera preferido dejar a la filosofia porque me ha parecido que,

pese a ser tan inquiridora, no las propone; y también porque no
cesa de plantear, en particular a propésito de las ciencias sociales,
ciertos interrogantes que no me parecen obvios y; al mismo tiem-
po, se guarda muy mucho de hacerse preguntas acerca de las razo-
nes, y mds ain de las causas, 2 menudo muy poco filoséficas, de
esas interrogaciones suyas. Me proponia, en efecto, llevar la critica
{en el sentido kantiano) de la razén sapiente hasta un punto que
los cuestionamientos no suelen tocar y tratar de explicitar los pre-
supuestos inscritos en la situacién de scholé, de ocio, tiempo libre
y liberado de las urgencias del mundo que posibilita una relacién
libre y liberada con esas urgencias y ese mundo. Porque hay filéso-
fos que, no contentos con introducir estas presuposiciones en su
préctica, como otros profesionales del pensamiento, las han lleva-
do al orden del discurso no tanto para analizarlas como para legi-
timarlas. '

Habrfa podidoe, para justificar una investigacién que espera fa-
cilitar el acceso a unas verdades que la filosofia contribuye a hacer
dificiles de alcanzar, aducir el ejemplo de ciertos pensadores, como
Wittgenstein, que los filésofos no andan lejos de considerar ene-
migos de la filosoffa porque le otorgan, como primera misién, la
de disolver ilusiones y, en particular; las que la tradicién filoséfica
produce y reproduce. Pero tenia diversas razones, de lo que espero
convencer al lector, para colocar estas reflexiones bajo la égida de
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Pascal. Desde hace ya tiempo ha sido mi costumbre, cuando me
preguntan, generalmente con mala intencién, por mis relaciones
con Marx, responder que, llegado el caso de no tener mds remedio

que afiliarme, me dirfa m4s bien pascaliano: pensaba, en concreto, -

en lo que se refiere al poder simbélico, aspecto en el que la afini-
dad es mds aparente, y en otros aspectos de la obra, menos eviden-
tes, como la renuncia 4 la ambicién de establecer principios. Pero,
mds que nada, siempre habia agradecido a Pascal, tal y como yo lo
entendfa, su solicitud, desprovista de cualquier ingenuidad popu-
lista, por el «comin de los hombres» y las «opiniones sanas del
puebloy; y también sit propésito, indisociable de ella, de indagar
siempre la «razén de los efectos», la razén de ser de los comporta-
mientos humanos aparentemente mds inconsecuentes o mds irri-
sorios —como «pasarse el dfa corriendo tras una liebres— en vez de
ir}dignarse por ello o burlarse, como hacen los distillos», siempre
dispuestos a «hacersc los filésofos» o a tratar de asombrar con sus
asombros fuera de lo comiin a propésito de la vanidad de las opi-
niones de sentido comun. :

Convencido de que Pascal tenfa razén cuando decia que «la
verdadera filosoffa se mofa de la filosoffas, he lamentado a‘menu-
do que las reglas de la correccién escoldstica me impidieran tomar
al pic de la letra ese lema: en mds de una ocasién he tenido ganas
de emplear, contra la violencia simbélica que se ejerce a menudo
en nombre de la filosoffa, y en primer lugar sobre los propios filg-
sofos, las armas mds comdnmente utilizadas para contrarrestar los
efectos de esa violencia: la ironfa, el remedo o la parodia. ;Cémo
no envidiar la libertad de los escritores (la evocacién por Thomas
Bernhard del £ézsch heideggeriano, o por Elfriede Jelinek de las fu-
liginosas brumas de los idealistas alemanes), o la de los artistas
que, de Duchamp a Devautour, no han cesado de poner en juego,
en su prictica habitual, la fc en el arte y los artistas?

La vanidad de atribuir a Ia filosofia, y a las palabras de los in-
tf::lecmales, efectos tan colosales como inmediatos me parece el
ejc?.mplo por antonomasia de lo que Schopenhauer llamaba lo «c4-
mico pedante», entendiendo por ello el ridiculo en el que se incu-
rre cuando se realiza una accién que no ests comprendida en su
concepto, como un caballo que al intervenir en una obra de teatro
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llenara de boiiigas el escenario. Si algo comparten nuestros filéso-
fos, «modernos» o «posmodernos», mids alld de los conflictos que
los enfrentan, es ese exceso de confianza en los poderes del discur-
so. Ilusién tipica de lector; «profesor», capaz de tomar el comenta-
rio académico por un acto politico o la critica de los textos por
una manifestacién de resistencia, y- de vivir las revoluciones en el
orden de las palabras como revoluciones radicales en el orden de
las cosas. . . :

¢Cémo evitar sucumbir a este suefio de omnipotencia, ideal
para suscitar impulsos de identificacién arrebatada con los grandes
papeles heroicos? Creo que lo que importa, en primer fugar, es re-
flexionar no sélo sobre los limites del pensamiento y sus poderes,
sino también sobre las condiciones de su ejeicicio, que inducen a
tantos pensadores a superar los limites de una experiencia social
por fuerza parcial y local, en lo geogrifico y en lo social, y circuns-
crita a una exigua parcela, siempre la misma, del universo social, e
incluso intelectual, como pone de manifiesto la cerrazén de las re-

ferencias invocadas, a menudo reducidas a una disciplina y una

tradicién nacional. La atenta observacién del discurrir del mundo
deberfa, sin embargo, inclinar a una mayor humildad, pues es pa-
tente que los poderes intelectuales nunca resultan mds eficientes
que cuando se ¢jercen en la direccién que sefialan las tendencias
inthanentes del orden social, ya que multiplican entonces de for-
ma indiscutible, por la omisién o el compromiso, los efectos de
las fuerzas del mundo, que asimismo se expresan a través de ellos.

- No ignoro que lo que tengo que decir aqui, y que durante mu-
cho tiempo he querido dejar, por lo menos en parte, en lo implici-
to de un sentido préctico de las cosas tedricas, se fundamenta en
las experiencias singulares, y singularmente limitadas, de una exis-
tencia particular; y que los acontecimientos del mundo, o las peri-
pecias de la vida universitaria, pueden afectar muy profundamente
las conciencias y los inconscientes. ;Significa ello que mi propésito
tenga que estar particularizado o relativizado? Se ha relacionado el
interés que los caballeros de Port-Royal manifestaron siempre por
la auroridad y la obediencia, y el empecinamiento de que hicieron
gala para establecer los principios de ambas, con el hecho de que,
aunque muy privilegiados, en especial desde un punto de vista cul-
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" turalicasitodos -pertenecian a la aristocracia burguesa de los goli-
Jass categoria social todavia muy distinta, para las demds y para sf,

- s particular-lucidez respecto a -Ioé.valores aristocr-éticos y'lo-s'fu-n—
‘damientos simbélicos de la autoridad, en especial la nobiliaria,
pudo deberse en parte a esa situacién ambigua que los predisponta
a las actitudes criticas hacia los poderes temporales, de la Iglesia o
del Estado, no por ello pierden un dpice de su validez las verdades
que esa particular lucidez les permitié descubrir. _

Hay que repudiar los vestigios de moralismo, religioso o poli-
tico, que inspiran veladamente numerosas interrogaciones de apa-
riencia epistemoldgica. En el dmbito del pensamiento, no hay,
como recordaba Nietzsche, inmaculada concepcién; pero tampo-
co hay pecado original. Y aunque se pudiera demostrar que quien
hallé la verdad tenfa interés en hacetlo, su descubrimiento no
quedaria devaluado por ello. Quienes desean creer en el milagro
del pensamiento «puro» deberdn resignarse a admitir que el amor
a la verdad o la virtud, como cualquier otra disposicién del 4ni-
mo, es necesariamente tributario de las condiciones en las que se
| ha formado, es decir, de una posicién y una trayectoria sociales.
L Por mi parte, estoy convencido de que, a la hora de tratar de pen-
I sar las cosas de la vida intelecrual, donde tantas de nuestras inver-
siones estdn colocadas y donde, por consiguiente, el «rechazo del
saber», e incluso el «odio a la verdad», de los que habla Pascal, son
particularmente intensos y estdn particularmente extendidos (aun-
que sea en fa forma invertida de Ia falsa lucidez perversa del resen-
timiento), un poco de intetés personal por hallar [a verdad (que
facilmente serd denunciado como denuncia) no estd, ni mucho
menos, de mds. '

Pero la vulnerabilidad extrema de las ciencias histéricas, las
primeras en quedar expuestas al peligro de relativizacién que ellos
mismos provocan, no carece de ventajas. Y podria invocar la vigi-
lancia particular respecto a las imposiciones o las seducciones de
las modas o las distracciones intelectuales que por fuerza inspira el
hecho de tomarlas permanentemente por objeto; y, sobre todo, la
labor de critica, comprobacién y elaboracién, en una palabra, de
sublimacidn, a la que he sometido los impulsos, las sublevaciones
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'de-Ja:nobleza, cuyas irisolencias soportaba con irritacién. Aunque-

o las indignaciones de las que pudiera surgir tal o cual ir%tu.ici‘c’)n,
ésta o aquella anticipacién. Cuando sometfa a examen, sin mira-
mientos, ¢l mundo del cual formaba parte, no podia ignorar que
necesariamente me sometfa a mis propios andlisis, y que hacfa en-

‘trega de unos instrumentos que se podfan utilizar contra mf: pues

la comparacién con el cazador cazado, que se suele emplear en ca-
sos semejantes, designa, sencillamente, una de las formas, muy efi-
caz, de la introspeccién tal como la concibo, es decir, como-una
empresa colectiva. . B
Consciente de que el privilegio de que gozan quienes se en-
cuentran en situacién de «jugar seriamente», segiin la expresién de
Platén, porque su estado (u, hoy en dfa, el Estado) les facilita los

 medios para hacerlo, podfa orientar o limitar mi pensamiento,

siempre he exigido de los instrumentos de conocimiento mds des-
carnadamente objetivantes de los que pudiera disponer que fuera.n
asimismo instrumentos de conocimiento de mf mismo; y, en pri-
mer lugar, como «sujeto conocienter. De este modo he aprendido
mucho de dos trabajos de investigacién que, llevados a cabo en
universos socialmente muy alejados —la aldea de mi infancia y las
universidades parisicnses—, me han permitido explorar, en tanto
que observador objetivista, algunas de las regiones mds oscuras de
mi subjetividad.’ Estoy convencido, en efecto, de que una em-
presa de objetivacién liberada de la indulgencia y la corlnplacencm
particulares que suele exigirse y concederse 4 las evocaciones dela
aventura intelectual es lo dnico que puede permitir descubrir, con
el propésito de superarlos, determinados limit_cs. del pe.ns‘a.m.iento,
especialmente aquellos que tienen como principio el privilegio.
Siempre me han causado cierta impaciencia la§ «palabrafs am-
pulosas», como dice Pascal, y la afirmacién categérica de tesis ina-
pelables, mediante las cuales suelen significarse las g_randes ambi-
ciones intelectuales; v, sin duda, un poco por reaccién contra la
aficién por las condiciones previas epistemoldgicas y_teéricas, o
por los comentarios interminables de los autores f:anémcos, 1’1unca
he querido escurrir ¢l bulto ante las tarcas consxdcrad_as mds hu-
mildes del oficio de etnéloge o de socidlogo: observacién directa,

* Las riotas estdn agrupadas al final de la obra, a partir de la pdgina 325.
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entrevista, codificacién de los datos o andlisis estadfstico. Sin caer
en el culto inicidtico del «trabajo de campon o ¢l fetichismo de
los data, tenfa, no obstante,-la sensacién de que, por su propio
contenido, mds modesto y mds prictico, y por las salidas al mun-
do. que implicaban, estas actividades —que no requieren menos in-
teligencia que otras, dicho sea de paso— eran una de las posibilida-
des que se me oftecian para escapar del aislamiento escol4stico de
gente de gabinete, de biblioteca, de cursos y de discursos que mi
vida profesional me obligaba 2 frecuentar. Por lo tanto, podrfa
acompanar casi cada una de mis actuaciones en Jo que se refiere a
dichas actividades con las referencias a las investigaciones empiri-
cas, algqnas separadas por mds de treinta afios del momento en
que escribo, que me han permitido sentirme autorizado a-formu-
lar, sin aportar cada vez todas las pruchas justificativas y en un
tono que puede parecer, en algunos casos, demasiado abrupto, las
proposiciones generales que Presuponfan o me habian permitido
establecer.? - :

El socidlogo tiene la particularidad, que no constituye, ni mu-
cho menos, un privilegio, de ser aquel Cuya tarea consiste en ex-
presar las cosas del mundo social, ¥y en expresarlas, en la medida
de lo posible, como son; no hay en ello nada de anormal, inclu-
$o puede considerarse trivial. Lo que hace que su situacién se
vuelva paradéjica, insostenible 2 veces, es el hecho de estar rodea-
do de personas que o bien ignoran (activamente) el mundo social
y no Iolmencionan —y serfa el dltimo en reprochar a los artistas,
los escritores, los cientificos; que se vuelquen por entero en sus
quehaceres—, o bien se preocupan y hablan de €, a veces mucho
pero'sin saber lo suficiente (lo que ocurre incluso entre los socié—,
logos p}rofesionales): no es infrecuente, cuando se asocia con la ig-
norancia, la indiferencia o ef desprecio, que la obligacién de ha-
blar que imponen la seduccién de una notoriedad rdpidamente
adquirida o las modas y los modelos del juego intelecrual induzca
a hablar en todas partes del mundo social, pero como si no se ha-
blara de €, 0 como si s6lo se hablara de ¢l para olvidarlo mejor y
hacerlo olvidar; en una palabra, negindolo,

De este modo, cuando, sencillamente, hace lo que tiene que
hacer, el soci6logo rompe el circulo mdgico de la negacién colecti-
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va: al empefiarse en la recuperacién de lo inhibido, al tratar de
comprender y dar a conocer lo que el universo del saber prefiere
ignorar, en particular sobre si mismo, asume el riesgo de que los
demds lo vean un poco como el traidor que se va de la lengua.
Pero ;con quién se va a-ir de la lengua si no es justamente con
aquellos con los que, al hacetlo, se desolidariza y por parte de
quienes no puede esperar ninglin reconocimiento por sus descu-
brimientos, sus revelaciones o sus confesiones (por fuerza algo .
perversos, hay que reconocerlo, puesto que también valen, por ex-
tension, para todos sus iguales)? -

Sé muy bien a qué se expone quien se esfuerza por combatir
la represién, tan poderosa en el mundo puro y perfecto del pensa-
miento, de todo lo que atafie a la realidad social. S¢ que tendré
que vérmelas con la indignacién virtuosa de los que recusan, in-
cluso como hipétesis de trabajo, el esfuerzo de objetivacidn: ora
porque, en nombre de Ia irreductibilidad del «sujetos, de su in-
mersién en el tiempo, que lo condena al cambio incesante y la
singularidad, identifican cualquier tentativa para convertirlo en
objeto de ciencia con una especie de usurpacién de un atributo
divino (Kierkegaard, mds claro sobre este punto que muchos de
sus seguidores, habla, en sus diarios, de «blasfemia»); ora porque,
convencidos de que son seres excepcionales, sélo ven en semejante
esfuerzo una especie de «denuncia», inspirada por el «odio» hacia
¢l objeto al que se aplica: filosoffa, arte, literatura, etcétera.

Resulta tentador (y «rentable») actuar como si el mero recuer-
do de las condiciones sociales de la «creacién» fuera la expresion
de una voluntad de reducir lo itnico a lo genérico, lo singular a lo
uniforme; como si dar constancia de que el mundo social impone
obligaciones y limites incluso al pensamiento mds «puron, el de los
cientfficos, los artistas y los escritores, fuera consecuencia de un
propdsito deliberado de denigrar; como si €] determinismo, que
tanto le reprochan al socidlogo, fuera, al igual que el [iberalismo o
el socialismo, o cualquier otra preferencia, estética o politica, una
cuestién de creencia o incluso una especie de causa respecto a la
cual resultara forzoso tomar posicién, para combarirla o defender-
la; como si el compromiso cientifico fuera, en el caso de la socio-
logfa, algo partidista, inspirado por el resentimiento contra todas
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las «buenas causas» intelectuales, la singularidad y la libertad, la
transgresién y la subversién, la diferencia y la disidencia, lo abier-
to y lo diverso, y asf sucesivamente. : , '

A menudo he llegado a lamentar, ante las. denuncias- farisess
de mis «denuncias», no haber seguido los pasos de Mallarmé,
quien, negindose a «efectuar, en publico, el impfo derribo de la
ficcién y, consecuentemente, del mecanismo literario, para mos-
trar el meollo de la obra o su inanidad»,? optaba por salvar la fic-
cién, y la creencia colectiva en la fantasfa, y enunciaba ese princi-
pio negativo exclusivamente como negacién. Pero no me sentia,
por otra parte, satisfecho con la respuesta que daba Mallarmé a la
cuestion de saber si hay que exponer publicamente los mecanis-
mos constitutivos de fantasfas sociales tan rodeadas de prestigio y
misterio como las del arte, la literatura, la ciencia, el derecho o la
filosoffa, depositarias, ademds, de los valores comtinmente consi-
derados mis universales y mds sagrados. Optar por conservar el
secreto, o por descubrirlo tan sélo de forma estrictamente velada,
como hace Mallarmé, significa prejuzgar que sélo unos pocos
grandes iniciados son capaces de la lucidez heroica y la generosi-
dad decisoria necesarias para afrontar en su verdad el enigma de la
ticcién y el fetichismo. : .

Consciente de todas las expectativas que estaba obligado a
contrariar, de todos los dogmas indiscutidos de la conviccién <hu-
manista y la fe «artistica» que estaba obligado a desafiar, a menu-
do he maldecido el sino (o la 16gica) que me forzaba a tomar, con
pleno conocimiento de causa, un partido tan poco agradecido, a
iniciar, inicamente con las armas del discurso racional; un com-
bate —tal vez perdido de antemano— contra fuerzas sociales tan
desproporcionadas como el peso de los hdbitos de pensamiento,
los intereses creados alrededor de la cultura, las creencias cultura-
les legadas por siglos de culto literario, artfstico o filoséfico.

Un sentimiento tanto mds paralizante cuanto que mientras es-
cribfa sobre la scholé, y todas esas cosas, no podia dejar de sentir
los efectos del rechazo de mi discurso. Jamds habfa sido consciente
con tanta intensidad de lo insélito de mi propésito, especie de f-
losofia negativa expuesta a parecer autodestrucrora. En otras oca-
siones, para tratar de adormecer la angustia o la ansiedad, me he
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asignado, a veces explicitamente, el papel de escritor puiblico y he
intentado convencerme —y también a quienes arrastraba conmi-
go— de la certeza de ser il al decir unas cosas que no son dichas,
pero merecen serlo. Ahora bien, dejando de lado esas funciones de
«servicio pdblicos, por asi decirlo, jqué otras justificaciones podria
aducir? : '

Nunca me he seritido verdaderamente justificado por existir en
tanto que intelectual. Y siempre he intentado ~y también aqui—
exorcizar todo lo que, en mi pensamiento, pueda vincularse con
ese status, como el intelectualismo filoséfico. Nunca he querido
ser un’intelectual, y todo lo que pueda sonar, en mis escritos, a
antiintelectualismo va dirigido, sobre todo, contra lo que queda
en mf, pese a todos mis esfuerzos, de intelectualismo o intelectua-
lidad, como la dificultad; tan tipica de los intelectuales, que tengo

' para aceptar de verdad que mi libertad tiene sus [{imites.

Para dar por concluidas estas consideraciones preliminares,
quisiera pedirles a mis lectores, incluso a los animados por la me-
jor disposicién hacia mi, que dejen en suspenso las ideas precon-
cebidas o las prevenciones que puedan tener acerca de mi labor y,
mds gencralmente, de las ciencias sociales, las cuales me obligan a
veces a volver sobre cuestiones que creo haber dejado zanjadas
desde hace tiempo, como también haré aqui, con unas puntuali-
zaciones que no hay que confundir con las vueltas atrds y las recu-
peraciones impuestas por los progresos, 2 menudo inapreciables,
de la investigacién. Tengo, en efecto, la sensacién de haber sido
bastante mal comprendido, sin duda, por una parte, a-causa de la
idea que la gente suele hacerse de la sociologfa, a partir de difusos
recuerdos escolares o desdichados encuentros con los representan-
tes mds conocidos de la corporacién, que sélo pueden, lamenta-
blemente, reforzar la imagen politicoperiodistica de la disciplina:

el menguado status de esta ciencia paria inclina y autoriza a los

miopes a pensar que superan lo que a veces los supera y a los ma-
lévolos a fabricar una imagen deliberadamente reducrora sin expo-
nerse a las sanciones que suelen ir de la mano de las transgresiones
demasiado flagrantes del «principio de caridad». Esas prevenciones
se me antojan tanto mds injustas o impropias por cuanto parte
de mi labor ha consistido en derribar buen ntimero de modos de
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pensar de uso cortiente en ¢l andlisis del mundo social (empezan-
do por los vestigios de una «vulgata» marxista que, mds all4 de las
filiaciones politicas, ha enturbiado y oscurecido las mentes de mds

de una generacién). Los andlisis y los modelos que propuse fueron -

aprchendidos, con frecuencia, a través de las categorias de pensa-
miento que, como las grandes alternativas inherentes al pensa-
miento dualista (mecanicismo/finalismo, objetivismo/subjetivis-
mo, holismo/individualismo, etcétera), eran precisamente lo que
se revocaba. _ '

 Pero no olvido todo lo que dependia de mi, de mi dificultad
para explicar o mis reticencias a la hora de explicarme; ni el hecho
de que tal vez los obstdculos para la comprensién, sobre todo,
como observa Wittgenstein, cuando se trata de cosas sociales, no
surgen tanto ¢n el campo del entendimiento como en el de la vo-
luntad. Me asombro 2 menudo del tiempo que he necesitado ~y,
sin duda, seguiré necesitando— para comprender de verdad algu-
nas de las cosas que expresaba desde hacia tiempo con la sensacién
de saber perfectamente lo que decfa. Y si con frecuencia doy vuel-
tas y mds vueltas a los mismos temas, retomo una y otra vez los
mismos objetos y los mismos andlisis, siempre lo hago, o eso me
parece, trazando un movimiento de espiral que permite alcanzar
cada vez un grado superior de explicitacién y comprensién, asf
como descubrir relaciones inadvertidas y propiedades ocultas. «No
puedo juzgar mi obra», decia Pascal, «mientras la estoy haciendo.
Es menester que haga como los pintores y me aleje de ella, pero
no demasiado.»* He procurado, a mi vez, encontrar el punto a
partir del cual pudiera aprehenderse con una sola mirada el con-
junto de «mi obran, libre de las confusiones o las oscuridades que
descubria en ella «mientras la estaba haciendo» y en las que uno se
detiene cuando la mira desde una cercanfa excesiva. Al ser propen-
so a dejar [as cosas en el estado practico, he tenido que convencer-
me de que no malgastaba mi tiempo y mi esfuerzo tratando de ex-
plicitar los principios del modus operand; que he utilizado en mi
labor, asi como la idea del «<hombre» que, inevitablemente, ha in-
fluido en mis elecciones cientificas. No s¢ si lo he conseguido,
pero, en cualquier caso, he llegado a la conviccién de que el mun-
do social se conoceria mejor, y el discurso cientifico sobre este
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particular se comprenderia también mejor, si se llegara al conven-
cimiento de que hay pocos objetos més dificiles de conocer, espe-
cialmente porque obsesiona las mentes de quienes se esfuerzan en
analizarlo y oculta bajo las apariencias mds triviales, las de banali-
dad cotidiana para la prensa diaria, accesible a cualquiera, las reve-
laciones mds inesperadas sobre lo que menos queremos saber de fo
que somos. '
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1. Critica de la razdn escoldstica




El hecho de que estemos implicados en el mundo es la causa
de lo que hay de implicito en lo que pensamos y decimos acerca
de €. Para liberar al pensamiento de este constrefiimiento, no bas-
ta con esa Vielta sobre si mismo del pensamiento pensante que
suele asociarse con la idea de introspeccién; sélo la ilusién de la

- omnipotencia del pensamicento puede hacer creer que la duda mds

radical tenga la virtud de dejar en suspenso los presupuestos, rela-
cionados con nuestras diferentes filiaciones, pertenencias, implica-
clones, que influyen en nuestros pensamientos. Lo inconsciente es
la historia: Ia historia colectiva, que ha producido nuestras catego-
rfas de pensamiento, y la historia individual, por medio de la cual
nos han sido inculcadas; por ejemplo, de Iz historia social de las
instituciones de ensefianza (la mds trivial de todas y, sin embargo,
ausente en la historia de las ideas, filoséficas u otras) y de la histo-
ria (olvidada o reprimida) de nuestra relacién singular con esas
instituciones cabe esperar unas cuantas revelaciones verdaderas so-
bre las estrucruras objetivas y subjetivas (clasificaciones, jerarquias,
problemdticas, etcétera) que siguen orientando, mal que nos pese,
nuestro pensamiento.

LA IMPLICACION Y 1O IMPLICITO

Al renunciar a la ilusién de la transparencia de la conciencia
para si misma y a la representacién de la introspeccién comiin-
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mente admirtida entre los filésofos (y hasta aceptada por algunos
sociélogos, como Alvin Gouldner, que designa con este término
una exploracién intimista de la_contingencia de las experiencias
personales),' hay que resignarse a ‘admitir, dentro de la tradicién
tipicamente positivista de la critica de la introspeccién, que la re-
flexién mds eficaz es la que consiste en objetivar al sujeto de Ia ob-
jetivacién; con ello quiero decir aquella que priva al sujeto cono-
ciente del privilegio que habitualmente suele otorgarse a sf mismo

y recurre a todos los instrumentos de objetivacién disponibles-

(encuesta estadistica, observacién etnografica, investigacién hists-
rica, etcétera) para sacar a la luz los presupuestos que aquél debe a
su inclusién en el objeto de conocimiento.? '
Estos presupuestos pertenecen a tres érdenes diferentes. Para
empezar, partiendo de lo mds superficial, los que van asociados a
la ocupacién de una posicién en el espacio social y la trayectoria
particular que conduce a ella, asi como a la pertenencia a uno u
otro sexo (que puede afectar de diversas maneras la relacién con el
objeto, en la medida en que Ja divisién del trabajo sexual se inscri-
be en las estructuras, tanto sociales como cognitivas, y orienta,
por ejemplo, la eleccién del objeto).> Vienen después los que son
constitutivos de la ddxa propia de cada uno de los diferentes cam-
pos (religioso, artistico, filoséfico, sociolégico, etcétera) .y, mds
exactamente, los que cada pensador particular debe a su posicién
en un campo. En dltimo lugar, figuran los presupuestos constitu-
tivos de la ddxa genéricamente asociada con la.seholé, con el ocio,
que es la condicién de la existencia de todos los campos del saber.
Al contrario de lo que suele afirmarse, en especial cuando se
muestra preocupacién por la «neutralidad ética», no son los pri-
meros presupuestos, y en particular los prejuicios religiosos o poli-
ticos, los mds dificiles de aprehender y dominar. Como dependen
de la particularidad de unas personas o unas categorfas sociales,
diferentes, por lo tanto, de un individuo a otro y de una categoria
a otra, tienen pocas posibilidades de librarse de la critica interesa-
da de aquellos animados por prejuicios o convicciones distintos.
No sucede lo mismo con las distorsiones relacionadas con la
pertenencia a un campo y la adhesién, undnime dentro de los li-
mites de ese campo, a la ddxa que propiamente lo define. Lo im-
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plicito, en este caso, es lo que estd implicado en el hecho de to-
marse el juego en serio, es decir, en la #/fusio como creencia funda-
mental en el interés del juego y el valor de lo que se ventila en él
que es inherente a esa pertenencia. El ingreso en un universo esco-
lastico supone dejar en suspenso algunos presupuestos. del sentido
comuin y una adhesidn pars-ddjica a un conjunto mds o menos ra-
dicalmente nuevo de presupuestos, y, de modo correlativo, el des-
cubrimiento de apuestas y exigencias desconocidas e incompren-
didas por la experiencia habitual. Cada campo se caracteriza, en
efecto, por la persecucién de un fin especifico, propio para propi-
ciar unas inversiones exactamente igual ‘de absolutas para todos
(aquellos y sélo para ellos) que poseen las disposiciones requeridas
(por ejemplo, la libido sciends). Participar de la illusio cientifica, 1i-
teraria, filoséfica, o cualquier otra, significa tomarse en serio (a ve-
ces hasta el punto de convertirlas, en este caso rambién, en ‘cues-
tiones de vida o muerte) unas apuestas que, surgidas de la propia
16gica del juego, fundamentan su seriedad, aun cuando puedan
pasdrseles por alto, o parecer «desinteresadas» y «gratuitas», a quie-
nes a veces se califica de «profanos», o a quienes estin comprome-
tidos en otros campos (pues la independencia de los diferentes
campos implica cierto grado de incomunicabilidad entre ellos).

La légica especifica de un campo se funda en la mentalidad
que conlleva en forma de habitus especifico, o, mds exactamente,
de sentido del juego, al que, por lo comiin, se designa como un
«espiritur o un «sentido» («filoséficon, «literarion, «artisticon, etcé-
tera), el cual casi nunca se plantea ni se impone de forma explici-
ta. Dado que se lleva a cabo de forma imperceptible, es decir, gra-
dual, progresiva e inapreciable, la conversién m4s o menos radical
(en funcién de la distancia) a partir de! habitus original que exi-
gen el ingreso en el juego y la adquisicién del habitus especifico,
pasa esencialmente inadvertida. ‘

St las implicaciones de la inclusién en un campo estén conde-
nadas a permanecer implicitas, es porque no tiene nada que ver
con un compromiso consciente y deliberado, con un contrato vo-
luntario. La inversién original no tiene origen, porque siempre se
antecede a s{ misma y porque, cuando deliberamos sobre nuestro
ingreso en ‘el juego, la apuesta ya estd mds o menos decidida. «Es-
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o tamos embascados», como dice Pascal. Hablar de una decisién de
" «comprometerse» en la yida' ci_enti_ﬁca o artistica (como en cual-
quiera de las demds inversiones -ﬁmdamentalcs de la vida —voca-
ciones, pasiones, devociones, adhesiones) es, mds o menos, tan ab-
surdo, y el propio. Pascal lo sabe perfectamente, como creer
posible provocar la decisién de creer, como hace €, sin grandes
ilusiones, mediante el argumento de la apuesta: para que fuera po-
sible inducir al descreido a decidirse a creer demostrdndole, por
medio de razones coercitivas, que quien apuesta por la existencia
de Dios se juega una inversién finita para ganar unos beneficios
infinitos, serfa necesario que aquél estuviera dispuesto a creer lo
bastante en la razén para ser sensible a las razones de esa demos-
tracién. Pero, como dice muy bien el propio Pascal: «... somos tan
autématas como espizitus. Y de ah{ proviene que no sea sélo la de-
mostracién el instrumento para lograr la persuasién. ;Qué pocas
cosas son demostradas! Las pruebas sélo convencen al espiritu; la
costumbre hace de nuestras pruebas las mds fuertes y las mds ad-
mitidas. Inclina al autémara, el cual, sin darse cuenta, arrastra al
espiritu.y® Pascal recuerda de este modo la diferencia, que la exis-
tencia escoldstica hace olvidar, entre lo que estd implicado de
modo légico y lo que ocurre de manera pricrica, siguiendo las vias
«del hdbito, que sin violencia, sin arte, sin argumento, nos hace
creer en las cosas».” La creencia, incluso la que es fundamento del
universo cientffico, pertenece al orden del autémata, es decir, del
cuerpo, que, como recuerda Pascal constantemente, «tiene sus ra-
zones que la razén desconocen.

LA AMBIGUEDAD DE LA DISPOSICION ESCOLASTICA

Pero no-hay, sin duda, nada més dificil de aprehender, por
parte de quienes estdn inmersos en universos donde se da por sen-
tada, que la disposicién escoldstica, exigida por esos universos;
nada hay que le cueste mds pensar al pensamiento «puro» que la
schol¢, la primera y mds determinante de todas las condiciones so-
ciales de posibilidad de ese pensamiento «puro», asi como la dis-
posicién escoldstica que inclina a dejar en suspenso las exigencias
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de la situacién, las coerciones de la necesidad econémica y social,
y las prioridades que impone o los fines que propone. Austin ha-
bla de pasada, en Semse and Semsibilia,* de «visién escoldstican
(scholastic view), e indica, a modo de ejemplo, el hecho.de inven-
tariar y examinar todos los sentidos posibles de una palabra, al
margen de cualquier referencia al contexto inmediaro, en vez de
aprehender o utilizar, simplemente, el sentido de esta palabra que
es directamente compatible con la situacién.$ :

Cabe, a partir de lo que estd implicado en el ejemplo de Aus-
tin, decir que, muy cerca del juego y del «hacer ver» que permite a
los nifios abrir mundos imaginarios, la postura del «como si» es,
segin. muestra Hans Vaihinger en Die Philosophie des Als 0b, lo
que hace posibles todas [as especulaciones intelectuales, hipétesis
cientificas, «experiencias del pensamiento», «mundos posibles» o
«variaciones imaginarias».” Es lo que incita a penetrar en el mun-
do lidico de la conjetura tedrica y la experimentacién mental, a
plantear problemas por el mero placer-de resolverlos y no porque
surgen de la presién de la necesidad, o a tratar el lenguaje no
como instrumento, sino como objeto de contemplacién, delecta-
cidn, investigacién formal o andlisis.

Al'no establecer la relacién, que sugiere la etimologfa, entre el
«punto de vista escoldsticor y la scholé, consagrada filoséficamente
por Platén (mediante la oposicién, que s¢ ha convertido en cané-
hica, entre quienes, comprometidos con la filosoffa, «producen
discursos en paz y tranquilidad», y quicnes, en los tribunales, «ha-
blan siempre con prisas porque el agua {de-la clepsidra] fluye y-no
espera»),® Austin omite plantear la cuestién de las condiciones so-
ciales de posibilidad de ese particularisimo punto de vista acerca
del mundo y, mds exactamente, del lenguaje, el cuerpo, el tiempo
o cualquier otro objeto de pensamiento. Ignora, por lo tanto, que
lo que hace que se vuelva posible esa mirada indiferente al contex-
to y a los fines pricticos, esa relacién distante y distintiva con las
palabras y con las cosas, no es mds que la scholé. Este tiempo libe-
rado de las ocupaciones y las preocupaciones pricticas —del que la

* Versién castellana: Sentido y percepcidn, trad. de Alfonso Garcia Sudrez,
Tecnos, Madrid, 1981, (N. de/ T)
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vez Thds) constituye una forma privilegiada,
condicién del ejercicio escolar y las activi-
trafdas a la necesidad inmediata, como el deporte, el jue-
orla pr duccién v la conter_nplai:lén c{le obras de, arte y todas las
- formas de especulacién gratuita, sin mds fin que s{ mismas. (Baste
* con mencionar aqui —volveré sobre el particular— que, por no de-
ducir todas las implicaciones de su intuicién de la «visién esco-
léstica», Austin no supo ver en la scholé y el «juego de lenguaje»
escoldstico el principio de muchos de los errores tipicos del pensa-
micnto filoséfico que trataba, siguiendo los pasos de Wittgenstein
y con otros «filésofos del lenguaje corriente», de analizar y exor-
cizar.) '
La situacién escoldstica (de la que el orden escolar representa
la forma institucionalizada) es un lugar y un momento de ingravi-
dez social en el que, desafiando la alternativa comiin entre jugar
(patzein) y estar serio (spouddzein), se puede sjugar en serio» (spon-
dafos paizein), como dice Platén para caracterizar [a actividad filo-
s6fica, tomar en serio apuestas ludicas, ocuparse en serio de cues-
tiones que la gente seria ignora porque, sencillamente, estd
ocupada y preocupada por los quehaceres précticos de la existen-
cia cotidiana. Y si la relacién entre el modo de pensamiento esco-
ldstico y el modo de existencia que constituye la condicién de su
adquisicién y su puesta en prictica ‘pasa inadvertida, no ‘sélo se
debe a que quienes podrian pensarla se encuentran como pezen el
agua en la situacién de la que sus disposiciones son fruto, sino
también 2 que lo esencial de lo que se transmite en y por medio
de esa situacién es un efecto oculto de la propia situacién.

En efecto, los aprendizajes, y especialmente los ejercicios esco-
lares como trabajo lddico, gratuito, realizado en clave de <hacer
ver», sin apuesta (econdmica) real, significan la ocasién de adqui-
Iir por afiadidura, ademds de rodo lo que se proponen transmitir
explicitamente, algo esencial: la disposicién escoldstica y el con-
junto de los presupuestos inscritos en.fas condiciones sociales que
los hacen posibles. Estas condiciones de posibilidad, que son con-
diciones de existencia, actttan, en cierto modo, de manera negati-
va, por defecto, y, por lo tanto, de forma invisible, en particular
porque en lo esencial son negativas, como la neutralizacién de las
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necesidades y los fines practicos v, mds exactamente, el hecho de
ser liberado por un tiempo més o menos prolongado del trabajo y
el mundo del trabajo, de la actividad seria, sancionada por una re-
muneracién en dinero, o, mds ampliamente, de estar m4s 0 'menos
a cubierto de todas las experiencias negativas asociadas a la priva-
cién o la incertidumbre del porvenir. (Comprobacién casi experi-

- mental: el acceso mds o menos prolongado al status de estudiante

de segunda ensefianza y al tiempo suspendido entre las actividades
lidicas de la infancia y el trabajo del adulto, que hasta ahora esta-
ba reservado a las adolescencias burguesas, determina, en muchos
hijos de familias obreras, una ruptura del ciclo de reproduccién de
las disposiciones que preparaban para aceprar el trabajo en la f4-
brica.)’ La disposicién escoldstica que se adquiere, sobre todo, en
la experiencia escolar puede perpetuarse aun cuando las condicio-
nes de su ejercicio hayan desaparecido m4s o menos del todo (con
la insercién en el mundo del trabajo). Pero s6lo llega a realizarse
de verdad mediante la inclusién en alguno de los campos sapien-
tes, muy cspecialmente cualquiera de los que, al quedar circuns--
critos casi por completo al universo escolar, como el filoséfico y
muchos de los cientificos, ofrecen condiciones propicias para su
desarrollo pleno. o

Los presupuestos inscritos en esta disposicién —derecho de en-
trada exigido por todos los universos escoldsticos y condicién im-
prescindible para descollar en ellos— constituyen lo que llamaré,
mediante un oximoron idéneo para despertar a los filésofos de su

suefio escoldstico, la ddxa epistémica. Nada hay més. dogmitico,

paradéjicamente, que una ddxe, conjunto de creencias fundamen-
tales que ni siquiera necesitan afirmarse en forma de dogma expli-
cito y consciente de si mismo. La disposicién libres y «puras que
propicia la scholé implica la ignorancia (activa o pasiva) no sélo de
lo que sucede en el mundo de la prictica (y que pone de manifies-
to la anécdota de Tales y la criada tracia) y, mds exactamente, en el
orden de la pdlis y la politica, sino también de lo que significa
existir, sencillamente, en ese mundo. Implica asimismo, y sobre
todo, la ignorancia, mds o menos absoluta, de dicha ignorancia y
las condiciones econémicas y sociales que la hacen posible.

Hay una contrapartida de la autonomia de los campos esco-
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sy un coste de Ja ruptura social que favorece l'a ruptura eco-
hémica:rAunque; se:viva como librey electiva, l_‘a mdepen‘dencu%
‘1e p cto-a-todas:las determinaciones sélo se adqu1e1:e ¥ se 'ejerf:e si
- hay-un disranciamiento efectivq respecto a la necesidad econémi-
' “cay social y por medio, de ese dlstanc-lammnto (Po_r lo que se ha!ia
estrechamente vinculada a la ocupacién de posiciones privilegia-
das en la jerarquia sexual y social). La ambigiiedad fundamental de

los universos escoldsticos y todas sus producciones ~adquisiciones

universales que han sido posibles gracias a un privilegio exclusivo—

se basa en el hecho de que la ruptura escoldstica con el mundo de
la produccién es a la vez ruptura liberadora y separacién, descone-
xién; que contiene la virtualidad de una mutilacién: si haber deja-
do en suspenso la necesidad econdmica y social es lo que autoriza
la emergencia de campos auténomos, a modo de «érdenes» (en el
sentido de Pascal) que sélo conocen y reconocen la ley que les es
propia, también es lo que, salvo vigilancia especial, amenaza con
encerrar al pensamiento escoldstico dentro de los limites de presu-
puestos ignorados o reprimidos, lo que implicarfa el retiro fuera
del mundo. :

Por lo que no queda mds remedio que reconocer que, aunque
no posean el monopolio de la condicién escoldstica, sélo quienes
ingresen en los universos escoldsticos estardn en disposicién de rea-
lizar plenamente esa posibilidad antropoldgica universal. La con-
ciencia de semejante privilegio impide condenar a la inhumanidad
0 la «barbarie» a quienes, por no beneficiarse de él, no estin en

condiciones de realizar todas sus potencialidades humanas; impide 1

“también olvidar '1'65"1"i_ﬁ1_i_fééuque imponen al pensamiento escoldsti-
co las condiciones especialisimas de su emergencia, limites que hay
que explorar metédicamente para tratar de liberarlo de ellos.

GENESIS DE LA DISPOSICION ESCOLASTICA

La etnologia y la historia dan fe de que las diferentes disposi-
ciones respecto al mundo natural y al mundo social, asi como las
diversas maneras de construir el mundo desde un punto de vista
antropolégico, mégicas o téenicas, emocionales o racionales, pric-
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ticas o tericas, instrumentales o estéticas, serias o lidicas, etcéte-
ra, son muy desigualmente probables porque estdn estimuladas y
recompensadas de modo muy desigual en las diferentes socieda-
des, segiin el grado de libertad respecto a la urgencia de las necesi-
dades inmediatas que garantiza el estado de las téenicas y los re-
cursos econémicos y culturales disponibles; asf como, en el seno
de una determinada sociedad, segtin la posicién ocupada en el es-
pacio social. Aun cuando nada permita suponer que no esté alca-
toriamente repartida entre las diferentes sociedades y entre. las
diferentes condiciones sociales dentro de las sociedades diferencia-
das, la posibilidad antropoldgica de entrar en la relacién laxa, gra-
tuita, lddica, con el mundo que presuponen la mayoria de las
précticas consideradas las mds nobles encuentra ocasiones de reali-
zarse muy desigualmente propicias en esas sociedades y en esas
condiciones. Lo mismo sucede con la propensién a adoptar una
actitud mdgica respecto al mundo, mucho mds improbable para
un filésofo francés de los afios cincuenta, como Jean-Paul Sartre,
que alude a una experiencia semejante en su Esquisse d'une théorie
des émotions,* que para un hombre o una mujer de las islas Tro-
briand de los afios treinta, tal como los describe Malinowski:
mientras  que, en el primer caso, esa manera de aprehender el
mundo sélo surge como excepcién, como accidente, suscitada por
una situacién critica, en el segundo se encuentra estimulada y fa-
vorecida en todo momento, tanto por la incertidumbre 'y la im-
previsibilidad extrema de las condiciones de existencia como por
las respuestas socialmente aprobadas a esas condiciones, entre las
cuales figura en primer lugar lo que se llama la magia, relacién
préctica con el mundo que se instituye en unos ritos colectivos y
en las disposiciones de unos agentes, y, por ello, se constituye en
elemento normal del comportamiento del ser humano normal de
esa sociedad.

Por lo tanto, hay que relacionar las diferentes -especies de
worldmaking, de «construccién del mundo»; con las condiciones
econdmicas y sociales que las posibilitan; es decir, hay que superar -

* Versién castellana: Bosquejo de una teoria de las emociones, trad. de Mé-
nica Acheroff, Alianza Edirorial, Madrid; 1987. (N. 4e/ T.)
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.. g «Blosoffa de las formas simblicas», en el sentido de Cassirer, y
‘pasar.a una antropologia diferencial de las formas simbélicas, o, di-
- cho de otro modo, prolongar el anahsis durkheimiano de la géne-

sis social de las «formas de pensamiento» mediante el andlisis de
fas variaciones de las disposiciones cognitivas respecto al mundo
segun las condiciones sociales y las situaciones histéricas. A medi-
da que uno se va alejando de las regiones inferiores del espacio so-
cial, caracterizadas por la crudeza extrema de las coerciones eco-
némicas, las incertidumbres se reducen y las presiones de la
necesidad econémica y social se suavizan; en consecuencia, unas
posiciones definidas de forma menos estricta y con mayor libertad
de juego ofrecen la posibilidad de adquirir disposiciones m4s dis-
tanciadas de las necesidades précticas, los problemas que hay que
resolver y las ocasiones que hay que explotar; es como si estuvie-
ran ajustadas de antemano a las exigencias técitas de los universos
escoldsticos. De las ventajas que van unidas a la cuna, una de las
menos visibles estriba en la disposicién despreocupada y distante
—ilustrada, entre otras cosas, por lo que Erving Goffman Ilama la
«distancia respecto a la funcién»— que se adquiere en una tempra-
na experiencia relativamente liberada de la necesidad; esta disposi-
cién contribuye en una parte esencial, junto con el capital cultural
heredado al que va asociada, a propiciar el acceso a la escuela y el
éxito en los ejercicios escoldsticos, sobre todo, los mds formales,
que exigen la capacidad de participar de manera simultdnea o su-
cesiva en diferentes «espacios mentales», como dice Gilles Faucon-
nier, y, por ello, hace posible el ingreso final en los universos esco-
ldsticos.

Pese a que no hay aprendizaje, incluso en el reino animal, que
no reserve un espacio {y cada vez mayor, a medida que se progresa
en la evolucidn) para el juego, sélo con la escuela se instituyen las
condiciones especialisimas que deben darse para que los compor-
tamientos que se han de ensefiar puedan cumplirse, al margen de
las situaciones en que son pertinentes, en forma de «juegos serios»
¥ ejercicios «gratuitos», acciones vacfas, carentes de sentido, sin re-
ferencia directa a un efecto ttil y sin consecuencias pehgrosas 10El
aprendizaje escolar que, al estar liberado de la sancién directa de
lo real, puede proponer retos, pruebas, problemas, como las situa-
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ciones reales, pero dejando abierta la posibilidad de buscar y pro-
bar soluciones en condiciones de riesgo minimo, significa la oca-
si6n de adquirir por afiadidura, con el hdbito, la disposicién per-
manente para llevar a cabo la distanciacién de lo real directamente
percibido que constituye la condicién de la mayor parte de las ela-
boraciones simbdélicas.

LA GRAN REPRESION
Pero la disposicién escoldstica debe sus rasgos més significati-

vos al proceso de diferenciacién mediante el cual los diferentes
campos de produccién simbélica se autonomizaron y constituye--

ron como tales al tiempo que se distinguian asi del universo eco- .

némico, también en vias de constitucién. Un proceso inseparable
de la verdadera revolucién simbélica mediante la cual las socieda-

- des europeas han conseguido superar poco a poco la negacién de

lo econémico sobre la cual se fundamentaban las sociedades pre-
capitalistas y reconocer explicitamente a las acciones econdmicas,
en una especie de confesién ante si mismas, los fines econdmicos
en funcién de los cuales desde siempre se habfan orientado.

(El campo filoséfico es, sin lugar a dudas, el primer campo es-
coldstico que se constituyd, al autonomizarse respecto al campo
religioso, en la Grecia del siglo v antes de nuestra era; y la historia
de este proceso de autonomizacién y de la instauracién de un uni-
verso de discusidn sometido.a sus.propias reglas es inseparable de
la historia del proceso que llevd de la razén analégica —la del mito

 y el rito— 2 la razén Iégica ~la de la filosoffa—: la reflexién sobre la

légica de la argumentacién, mitica primero ~en particular con la
interrogacién sobre la analogfa—, retdrica y légica después, va pa-
reja a la constitucién de un campo de competencia, liberado de
Jas prescripciones de la sabidurfa religiosa sin estar dominado por
las coerciones de un monopolio escolar; en este campo, cada cual
sirve de publico a los demds, estd constantemente atento a los de-
mds y determinado por lo que éstos dicen, en una confrontacién
permanente que poco a poco se va tomando a s{ misma como ob-
jeto, y se lleva a cabo mediante una investigacién de las reglas de
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. lalégu:a inseparable de una investigacién de las reglas de la comu-

nicacién y el acuerdo intersubjetivo. : .

. Este prototipo del mundo escoldstico ‘presenta en forma de
tipo ideal todos los rasgos de la ruptura escoldstica: por ejemplo,
los mitos y los ritos dejan de ser actos pricticos de creencia so-
metidos a una légica prictica —que empieza a resultar dificil de
entender—, para transformarse en objetos de asombro ¢ interro-
gacién tedricos o en apuestas de rivalidades hermenéuticas, en
particufar con la introduccién de desfases mds o menos sutiles
en la interpretacién de la cultura consagrada o la reintroduccién
distintiva de mitos abandonados, como los de Hécate o Prometeo.
Se asiste también al nacimiento de problemas tipicamente escolds-
ticos, como la cuestién de saber si se pucde enseiiar Ia excelencia.
Con la tercera generacién de sofistas y la institucionalizacién de la
escuela surgen el juego intelectual gratuito, la erfstica, y el interés
por ¢l discurso considerado en sf mismo, en su forma légica o es-
tética.

Pero las consecuencias de la institucionalizacién de la scholé en
un orden escolar —precisamente las mismas que registra el uso co-
rriente, y peyorativo, del adjetivo escoldstico— se presentan con
claridad meridiana en la Edad Media, por ejemplo, cuando la filo-
soffa, al dejar de constituir un modo de vida, se convierte en una
actividad puramente tedrica y abstracta, y cada vez mds reducida a
un discurso, articulado en un lenguaje técnico reservado de modo
exclusivo a los especialistas. S

Cuando, en la Iralia del Renacimiento, vuelve a sutgir, tras un
prolongado eclipse, un campo escoldstico en el que se reinicia el
proceso de diferenciacién de la religién y la ciencia, de la razén
analégica y la razdn légica, de la alquimia y la quimica, de la as-
trologfa y la astronomia, de la polftica y la sociologfa, etcétera,!
ya se esbozan las primeras grietas, que no dejardn de ampliarse
hasta el desgajamiento completo de los campos cientificos, litera-
rio y artistico, y se perfila un proceso de autonomizacién de esos
diferentes campos en relacién con el campo filoséfico, que queda
asf desposeido de lo esencial de sus objetos y se ve obligado a rede-
finirse sin cesar, en particular en su relacién con los demis campos
y con el conocimiento que tienen de su objeto.)
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Sélo al cabo de una lenta evolucién tendente a despojar de su
aspecto propiamente simbdlico a los actos y las relaciones de pro-
duccién ha podido constituirse la economia como al, en la objeti-
vidad de un universo separado, regido por sus leyes propias, las del
cdlculo interesado, la competencia y la explotacidn; y también,
pero mucho mds tarde; en la téoria econémica («pura») que regis-
tra, inscribiéndola tdcitamente en la base de su construccién de
objeto, la ruptura social y la abstraccién préctica cuyo producto es

el cosmos econdmico. Pero, a la inversa, s6lo a costa de una ruptura

tendente a reprimir en el mundo inferior de la economia el aspecto
econémico de los actos y las relaciones de produccién propiamente
simbélicos han podido constituirse los diferentes universos de pro-
duccién simbdlicos en tanto que microcosmos estancos y separa-
dos, donde se levan a cabo unas acciones simbdlicas de cabo 2
rabo, puras y desinteresadas (desde el punto de vista de la econo-
mia econdmica), basadas en la negacién o la represién de la parte
de trabajo productivo que implican. (El proceso de autonomiza-
cién y «purificacién» de los diferentes universos estd, por lo dems,
lejos de haber concluido, tanto en lo referente a la economia, que
todavia otorga un lugar considerable a los hechos y los efectos sim-
bélicos, como en lo que atafic a las actividades simbdlicas, que
siempre tienen una dimensién econémica que les es negada.)

Para comprender esa doble ruptura no basta con tener en
cuenta ésta o aquélla de las transformaciones sociales que han ido
parejas con el desarrollo de la economia propiamente econémica,
ya se trate de la aparicién de los «especialistas del conocimiento
préctico» —ingenieros, técnicos, contables, juristas, médicos—, que,
como sugiere Sartre en su Plaidoyer pour les intellecruels, estarian
predispuestos, gracias a una misteriosa correspondencia expresiva,
a asumir la funcién de «intelectuales orgdnicos de la burguesia»;*?
o del advenimiento de una «corporacién» de los hombres de le-
tras, propensos a extender a lo politico el principio del debarte pu-
blico y critico que habfan instaurado en la republica de las letras,
como indica Habermas en su andlisis de Jas «transformaciones es-
tructurales del espacio pdblico».”* De hecho, todos estos nuevos
agentes sociales ~respecto a los cuales no resulta equivocado decir
que, cada cual a su manera, contribuirdn a la invencién de lo uni-
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viersal _Vj;g;iilié,f-fb;ft:avés de los «filésofos de las luces, se converti_rén
incluse enssus portavoces— sélo han podido cumplir esta funcién
" Fistérica porque estaban prisioneros de unos campos relativamen-
te*auténomos cuya necesidad, al advenimiento de la cual contri-
bufan, resultaba evidente para ellos.

Al serles posibie liberarse paulatinamente de las preocupacio-
nes mateniales, en particular gracias a los beneficios proporciona-
dos por la venta directa o indirecta de conocimientos pricticos a
las empresas comerciales o al Estado, e ir acumulando durante ese
proceso, merced a su trabajo y por medio de él, unas competen-
cias (adquiridas inicialmente en la escuela) capaces de funcionar
como capital cultural, han tenido cada vez mds proclividad ~y
también cada vez més capacidad— para afirmar su autonomia indi-
vidual y colectiva respecto a los poderes econémicos y politicos
que tenfan necesidad de sus servicios (y respecto a las aristocracias
basadas en el linaje, a las que oponen las justificaciones del mérito
y también, cada vez mds a menudo, del don). Pero, a cambio, fue
la Iégica de los campos cientificos en vias de constitucién, la de la
competencia interna que resultaba posible gracias a [a ruptura so-
cial con el universo de la economfa y el mundo de la préctica, lo
que, al obligarlos a movilizar en cada momento, en sus nuevas lu-
chas, los recursos especificos acumulados en el transcurso de las
luchas anteriores, los impulsé a crear las reglas y las regularidades
especificas de microcosmos regidos por una légica social favorable
a la sistematizacién y la racionalizacién, asi como a hacer progre-
sar las diferentes formas (juridica, cientifica, artfstica, etcérera) de
racionalidad y universalidad.

La represién de las determinaciones mareriales de las practicas
simbélicas es particularmente visible en Jos momentos iniciales
del proceso de autonomizacién del campo artistico: mediante la
confrontacién permanente entre artistas y mecenas la actividad
pictérica se afirma poco a poco como acrividad especifica, irre-
ductible a un mero trabajo de produccién material susceptible de
valoracién segiin el mero valor del tiempo empleado y los colores
utilizados, y reivindica, por cllo, el status otorgado a las activida-
des intelectuales mds nobles. Este lento y doloroso proceso de
sublimacién, mediante el cual la practica pictdrica se afirma como
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actividad puramente simbdlica al negar sus condiciones materiales
de posibilidad, muestra una manifiesta afinidad con el proceso de
diferenciacién del trabajo productivo y el trabajo simbélico que se
desarrolla de modo paralelo. La cmergencia de ‘universos que,
como. los mundos escoldsticos, presentan posiciones en las que
uno puede sentirse con fundamento para aprehender ¢l mundo
como representacidn, como especticulo, para contemplarlo de le-
jos y desde las alturas y organizarlo como un.conjunto destinado
al mero conocimiento, favorecid, sin duda, el desarrollo de una
nueva disposicién o, si se prefiere, de una visién del mundo, en el
sentido verdadero, que hallard su expresién tanto en los primeros
mapas geograficos «cientificos» como en la representacién galilea-
na del mundo o la perspectiva pictérica. '
 (Gracias a una relectura reciente de LEvolution pédagogique en
France he rememorado la espléndida evocacién que hace Durk-
heim del descubrimiento, por los hombres cultos def siglo xv1, de
la visién del mundo que llamo escoldstica: «Parece, pues, que, de
forma general, en el siglo Xv1, por lo menos en toda la amplitud
de esa sociedad culta cuyas ideas y sentimientos han Hegado hasta
nosotros a través de la literatura [...], se concibié como realizable,
como realizdindose incluso, una vida liberada de todas esas coer-
ciones y esas servidumbres, un estilo de vida en el que la actividad
no se verfa obligada a subordinarse a fines estrechamente utilita-
rios, a canalizarse, a acompasarse para adaptarse a lo real, sino en
el que, por el contrario, la vida se prodigarfa por el mero placer de
prodigarse, por la glotia y la belleza que se autoconcede cuando se
despliega con total libertad, sin necesidad de tener en cuenta la
realidad y sus exigencias.» Durkheim vincula la «sensacién de poder,
de autonomia, de independencia, de actividad no sujeta a trabas»
que experimentan los hombres del Renacimiento, la cual se mani-
fiesta de modo especial en unas teorfas pedagdgicas que «han per-
dido de vista las necesidades inmediatas de la vida y la urgencia de
poner anticipadamente al nifio en condiciones de hacerles frente»,
con el surgimiento de un nuevo estilo de vida, 2 su vez vinculado
a unas condiciones de existencia nuevas, y ve perfectamente que,
mds alld de las diferencias que los separan, los distintos sistemas
pedagdgicos; humanistas o eruditos, que son fruto de esas condi-
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nest Schachtel del proceso que, en el desarrollo del nifio, tiende a
conferir de modo progresivo prioridad a los «sentidos de distan-
ciav, la vista y el oido, capaces de fundamentar una visign objetiva
y activa del mundo, en detrimento del tacto y ¢l gusto, orientados
hacia los placeres o Jos desplaceres inmediatos,!® se podria antici-
par la hipétesis de que la conquista de [a visién escol4stica, objeti-
vada en la perspectiva, va pareja con un alejamiento respecto a los
placeres relacionados con los «sentidos - de proximidady. -Aleja-
miento que se traduce, en el orden de Ja ontogénesis individual,
privilegiado por Ernest Schachtel, en una represisn progresiva v,
sin duda, mds o menos radical, segiin los ambientes, de la primera
infancia y sus placeres, considerados vergonzosos. Incluso cabe,
como sostén de esta hipétesis, aducir algunas observaciones hist6-
ricas: por ejemplo, las de Lucien Febvre, que en su libro sobre Ra-
belais hace notar el predominio, en la poesia del siglo xv1, de los
sentidos del olfato, el gusto y el tacto, y la escasez relariva de las re-
ferencias visuales, y, asimismo, las de Bakhtine, que dan fe de Ia
presencia triunfante del cuerpo y sus funciones en la fiesta popular
premoderna,'? :

La conquista colectiva ¢ individual de la mirada soberana, que
ve lejos, en sentido espacial, pero también temporal, y aporta de
este modo la posibilidad de prever y actuar en consecuencia, a
costa de una inhibicién de los apetitos mds inmediatos o un apla-
zamiento de su satisfaccidn (por medio de un ascetismo idéneo
para proporcionar una intensa sensacién de superioridad sobre ¢l
comun de los mortales condenados a vivir al dia), tiene como
contrapartida un divorcio intelectualista, sin equivalente.en nin-
guna de las grandes civilizaciones:* un divorcio entre el intelecto,
considerado superior, y e cuerpo,- tenido por inferior; entre los

sentidos mds abstractos, la vista y ¢l oido (con las artes correspon-

dientes, la pintura, «cosa mentals, y la mudsica, cuya «racionaliza-
Cidny, analizada por Max Weber, se acelera entonces, asi como su
diferenciacién respecto a la danza), y los sentidos mds «sensi-
bles»;! entre Ia aficién “«pura» por las artes «puras», es decir, puri-
ficadas por unos procesos sociales de abstraccién, tales como la
petspectiva o el sistema tonal, y la «aficién por la lengua y el gaz-

nate» de la que hablarf Kang; en pocas palabras, entre lo que se re-
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bricsi fienen‘en comun el hecho de dirigirse «a los hijos de una
istoctacia privilegiada, para quienes las dificultades de la vida no

Cexisten».)' o '
La perspectiva, en su definicién histérica, constituye, sin duda,
Ia realizacién mds cabal de la visién escoldstica: supone, en efecto,
un punto de vista tinico y fijo —por lo tanto, la adopcién de una
postura de espectador inmévil instalado en un punto (de vista)—, y
también la utilizacién de un marco que destaca, circunsctibe y abs-
urae el especticulo mediante un limite riguroso ¢ inmévil. (Resulta
significativo que, para elaborar un modelo de la visién, Descartes
—es bien sabido el papel privilegiado que otorga a la intuicién en-
tendida como visidn— se apoye, en La Dioptrique, en la imagen de
un ojo situado en «un agujero hecho adrede en una ventana» en el
fondo del cual ¢l observador, situado dentro de la «cdmara oscura»,
verd, «tal vez no sin admiracién y placer, una pintura que represen-
tard de forma harto veraz y en perspectiva todos los objetos que es-
tén fuera»)'® Aunque singular, cabe también suponer universal
este punto de vista, puesto que todos los «sujetos» que estdn inclui-
dos en €|, cuerpos reducidos a una mera mirada, y, por lo tanto,
ipsignificantes ¢ intercambiables, tienen la seguridad, como el su-
jeto kantiano, de tener la misma visién, objetiva, la de la represen-
tacién perspectiva, que, en tanto que «forma simbélica de una ob-
jetivacién de lo subjetivo»,'” como dice Panofsky, lleva a cabo la
objetivacién. : : '
De este modo la perspectiva supone un punto de vista sobre el

cual no se adopta ningdn punto de vista; un punto de vista que, :

~ como la ordenacién de los cuadros de los pintores que siguieron
las doctrinas de Alberti, es aquello a través de lo que se ve (per-spi-
cere), pero que no se ve. Y sélo cabe conseguir una visién de este
punto ciego poniendo la perspectiva en perspectiva histérica,
como hace Panofsky. Pero para comprender completamente el
proceso de claboracién social de esta mirada distante y altiva, de
esta verdadera invencién histérica que es la «mirada escoldstican,
habrfa que establecer su correspondencia con el conjunto de las
transformaciones de la relacién con el mundo que acompafian a la
diferenciacién entre el orden econémico y los érdenes simbélicos.
De este modo, si se traspone (fibrementé) el andlisis que hace Fr-

38

nest Schachtel del proceso que, en el desarrollo del nifio, tiende a
conferir de modo progresivo prioridad a los «sentidos de distan-
cia», la vista y el ofdo, capaces de fundamentar una visién objetiva
y activa del mundo, en detrimento del tacto y ¢l gusto, orientados
hacia los placeres o los desplaceres inmediatos,' se podrfa antici-
par la hipétesis de que la conquista de la visién escoldstica, objeti-
vada en la perspectiva, va pareja con un alejamiento respecto a los
placeres relacionados con los «sentidos de .proximidady. Aleja-
miento que se traduce, en el orden de la ontogénesis individual,
privilegiado por Ernest Schachtel, en-una represién progresiva
sin duda, mds o menos radical, segtin los ambientes, de la primera
infancia y sus placeres, considerados vergonzosos. Incluso cabe,
como sostén de esta hipétesis, aducir algunas observaciones histé-
ricas: por ejemplo, las de Lucien Febvre, que en su libro sobre Ra-
belais hace notar el predominio, en la poesia del siglo xv1, de los
sentidos del olfato, el gusto y el tacto, y la escasez relativa de las re-
ferencias visuales, y, asimismo, las de Bakhtine, que dan fe de la
presencia triunfante del cuerpo y sus funciones en la fiesta popular
premoderna.’ ;
La conquista colectiva e individual de la mirada soberana, que
ve lejos, en sentido espacial, pero también temporal, y aporta de
este modo la posibilidad de prever y actuar en consecuencia, a
costa de una inhibicién de los apetitos mds inmediatos o un apla-
zamiento de su satisfaccién (por medio de un ascetismo idéneo
para proporcionar una intensa sensacién de superioridad sobre el
comuin de los mortales condenados a vivir al dfa), tiene como
contrapartida un divorcio intelectualista, sin equivalente en nin-
guna de las grandes civilizaciones:* un divorcio entre el intelecto,
considerado superior, y el cuerpo, tenido por inferior; entre los
sentidos mds abstractos, la vista y el oido (con las artes correspon-
dientes, la pintura, «cosa mental», y la musica, cuya «racionaliza-
cién», analizada por Max Weber, se acelera entonces, asf como su
diferenciacién respecto a la danza), y los sentidos mds «sensi-
bles»;?! entre la aficién «pura» por las artes «puras», es decir, puri-
ficadas por unos procesos sociales de abstraccién, tales como la
perspectiva o €l sistema tonal, y la «aficién por la lengua y el gaz-
nate» de la que hablard Kant; en pocas palabras, entre lo que se re-
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‘laciona verdaderamente con el orden de la cultura, sede de cuales-
quiera sublimaciones y fundamento de cualesquiera distinciones,
y lo que pertenece al orden de la naturaleza, femenina y popular,22
Estas oposiciones, que se manifiestan con claridad meridiana en el
dualismo cardinal del alma y el cuerpo (o del entendimiento y la
sensibilidad), arraigan en la divisién social entre el mundo econé-
mico y los universos de produccién simbélica, El poder de apro-
piacién simbélica del mundo que asegura la visién perspectiva —al
reducir lo diverso sensible a Ja unidad ordenada de una sintesis en
que la perspectiva lineal define las condiciones de realizacién—, se
asienta, como si fuera un zécalo invisible, sobre el privilegio social
que constituye la condicién de la emergencia de los universos es-
coldsticos y la adquisicién y el ejercicio de las disposiciones corres-
pondientes. '

~'Todo lo cual queda particularmente de manifiesto con la in-
vencién, en la Inglaterra del siglo xvii, del parque natural, tal
como la analiza Raymond Williams: el nuevo ordenamiento que
constituye la campifia inglesa en paisaje sin campesinos, es decir,
en mero objeto de contemplacién estética, basado en el culto de
lo «natural» y la biisqueda de la linea curva, se inscribe en la visién
del mundo de una burguesta agraria ilustrada que, al mismo tiem-
po que emprende una transformacién de la explotacién agricola,
pretende crear un universo visible totalmente limpio de cualquier
vestigio de trabajo productivo y cualquier referencia a los produc-
tores: el paisaje «natural».? '

De este modo, la anamnesis histérica, incluso apenas esboza-
da, recuerda la represién original constitutiva del orden simbdlico,
que se perpetiia en una disposicién escoldstica que implica la re-
presién de sus condiciones econdmicas y sociales de posibilidad
{condiciones que trae a la memoria, por excepcidn, la perplejidad
que el museo suscita entre sus visitantes que carecen de los medios
para satisfacer sus exigencias tacitas —y que Zola evoca de forma
harto realista, aunque un tanto idealizada por la estilizacién litera-
ria, en las pdginas de LAssommoir* que dedica a la visita al Louvre

* Versién castellana: Lo taberna, trad. de Francisco Caudet, Cdredra, Ma-
drid, 1986. (N. Zel T.)
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de la pandilla de Gervaise—,** o el rechazo asqueado y a veces in-
dignado que las obras nacidas de la disposicién artfstica suscitan
entre aquellos cuyo gusto no ha sido formado en condiciones «es-
coldsticas»).” ' :

EL PUNDONOR ESCOLASTICO

Quienes estdn inmersos, y algunos Jo estdn desde la cuna, en
los universos escoldsticos fruto de un largo proceso de autonomi-
zacion, tienen tendencia a olvidar las circunstancias histéricas
y sociales de excepcién que hacen posible una vision del mundo y
las obras culturales basada en las condiciones creadas por la evi-
dencia y lo natural. La adhesién maravillada al punto de vista es-
coldstico se enrafza en la sensacién, propia de las élites escolares,
de la eleccién natural por el don: uno de los efectos menos evi-
dentes de los procedimientos escolares de formacién y seleccién

‘que funcionan como ritos de institucién consiste en instaurar una

frontera mdgica entre los elegidos y los excluidos fomentando la
represién de las diferencias de condicién, que constituyen la con-
dicién de la diferencia que producen y consagran. Esta diferencia
garantizada socialmente, ratificada y autentificada por el titulo es-
colar, sirve como titulo (burocrdtico) de nobleza y fundamenta,
sin duda, como antafio la diferencia entre €l hombre libre y el es-
clavo, la diferencia de «naturaleza» o de «esencia» (se podsfa ha-
blar, a modo de escarnio, de la «diferencia ontolégica») que el aris-
tocratismo escoldstico introduce entre el pensador y el «<hombre
de la calle», absorto en las preocupaciones triviales de la existencia
cotidiana. Este aristocratismo debe su éxito al hecho de ofrecer a
los habitantes de los universos escoldsticos una «teodicea de su pri-
vilegio» perfecta, una justificacién absoluta de esa forma de olvido
de la historia, el olvido de las condiciones sociales de posibilidad
de la razén escoldstica, que, a pesar de lo que en apariencia los se-
para, el humanismo universalista de la tradicién kantiana compar-
te con los profetas desencantados del «olvido del ser».?®

Asi es como Heidegger ha podido convertirse para muchos fi-
lésofos, mds alld de las divergencias filoséficas y las oposiciones
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: polfams,eﬂ una especie de garante del pundonor de la profesién
" Hloséficaal asociar la reivindicacién del distanciamiento del fi-
“16sofo -fespecto al mundo cotriente con su é‘lltiVO distaqciamiento’
respecto a las ciencias sociales, iencias parias cuyo objeto s in-
digno y vulgar (es bien sabido que estaba, literalmente, obsesiona-
do por las investigaciones de pensadores del mundo social como
Rickert, que durante un breve perfodo fue su maestro, Dilthey y
Max Weber).”” La evocacién de la relacién «inauténtica» que el
Dasein «comtiny, 0, mds eufemisticamente, en el estado comdn de
«lo Impersonals, das Man,* mantiene con «el mundo ambiente y
_comiin cotidiano» (alltigliche Um-und Mitwels), campo de accién
impersonal y anénimo del do Impersonal», estd en el centro (¥,
sin duda, en el principio) de una antropologfa filoséfica que pue-
de comprenderse como un verdadero rito de expulsién del mal, es
decir, de lo social y la sociologfa.?® o

Poner en tela de juicio lo «piblico», el «mundo piblico» (lu-
gar de las «habladurfas ociosas» por antonomasia) y el «tiempo pi-
blicon significa afirmar la ruptura del filésofo con la trivialidad de
la existencia «inauténtica», con el 4mbito vulgar de los quehaceres
humanos en tanto que lugar de la ilusién y la confusién; con el
reino de la opinién (publica) y la ddxa, asi como con las ciencias,
las histéricas en particular: mediante su pretensién de alcanzar
unas interpretaciones dotadas de «validez universal» (Algemeingiil-
tigkeit), que Heidegger considera una de las formas mds sutiles de
«perversién de la finituds, estas ciencias plebeyas acepran ticita-

mente el presupuesto de la interpretabilidad piiblica del mundo y

el tiempo publicos, accesibles en cualquier momento a cualquiera
por decreto, es decir, al hombre publico, das Man, en tanto que
ser intercambiable.” . : .

En contra de lo que puedan tener de «democritico», o incluso

de «plebeyon (ya Cicerén denunciaba la philosophia plebeia), la rei-

* En la complejisima terminologfa de Heidegger, das Man (que podria tra-
ducirse por «lo Impersonals) significa la estructura que envuelve al hombre
cuando éste, al sumergirse en fas cosas hasta el punto de quedar absorto en ellas,
se deja llevar y es incapaz de regir su vida de acuerdo con su propia voluntad.

(N.del T} .
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vindicacién de la «objetividad» y la «universalidad», y la consi-
guiente afirmacidn, inherente, segiin Heidegger, a la ciencia, de la
accesibilidad de la verdad a un sujeto cualquiera e impersonal, el
filésofo «auréntico» profesa los presupuestos aristocréticos que im-
plica una adhesién sin estados de dnimo al privilegio de la schold, y
ofrece asf renovadas justificaciones a la larga tradicién del despre-
cio filoséfico por la pélis, la politica y la déxa, a la que ya aludia
Husserl en la Krisis.® Considerando que la experiencia del Dasein
singular como «Ser-para-la-muerte» es la tnica via de acceso au-
téntico al pasado, Heidegger afirma que el filésofo, con la fuerza
que le'da su lucidez énica sobre el papel de las preconcepciones
(Vergriffe) del historiador en el desvelamiento del sentido del pasa-
do, es el tinico que se halla en condiciones de aléanzar el éxito allf
donde los métodos convencionales de las ciencias histéricas estdn
abocados a un fracaso forzoso, y garantizar una reapropiacién au-
téntica del sentido original del pasado. S

Mediante una proeza rayana en el malabarismo, Heidegger se
basa en el modo de pensamiento privativo de las ciencias sociales
para emprender la lucha antirracionalista contra las ciencias, y
muy especialmente contra las propias ciencias sociales: en efecto,
basa su critica de los limites del pensamiento cientffico en que,
como hace notar, los criterios de racionalidad dependen de una
historicidad de la verdad cuyo dominio no poseen las ciencias.
Pero, simultdneamente, toma sus distancias respecto a las ciencias
histéricas, que, al estar vinculadas a una imagen particular del
mundo (Welthild) y no aceptar mds verdad que la que se conoce
mediante métodos de explicacién humanos, olvidan los limites de
la reflexién humana y la opacidad del Ser. Sélo la onrologia fun-
damental de la existencia finita estd en condiciones de conferir
una nueva unidad a unas ciencias histéricas presa de la anarquia y
es capaz de hacer notar que las preconcepciones de dichas ciencias
no se originan en los valores culturales (como crefan Dilthey o
Weber), sino en la historicidad esencial del historiador, condicién
de posibilidad del desvelamiento del sentido de un pasado que de
otro modo permanecerfa irremediablemente oculto.

Asf, tal vez porque se enfrentaba a unas ciencias histéricas par-
ticularmente activas y, sobre todo, particularmente bien pertrecha-
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sdeel pliﬂtb:.FdE-iFiSt;i. filoséfico (ni Rickert, ni Dilthey, ni
sauin Weber, se habfan quedado cortos a la hora de reflexio-
har sobre los limites de las ciencias histéricas), y tal vez también
porque su posicién y su trayectoria lo inclinaban a ello, Heidegger
presenta, en especial en sus obras de juventud, una manifestacién
particularmente aguda de la Aybris del pensamiento sin lfmites. A
costa de mucha ignorancia, y de algunas inconsecuencias, da una
formulacién especialmente taxativa de la conviccién {ntima que a
menudo experimentan los filésofos de estar en condiciones de
pensar las ciencias histdricas mejor de lo que éstas se piensan a sf
mismas, de adoptar sobre su objeto y sobre su relacién con el ob-
jeto un punto de vista mis lticido, mds profundo y mds radical, e
incluso de producir, sin m4s armas que las de la reflexién pura y
solitaria, un conocimiento superior al que puedan proporcionar
las.investigaciones colectivas y los instrumentos plebeyos de la
ciencia, cuyo sfmbolo por antonomasia encarna, sin duda, a es-
tadfstica (explicitamente mencionada en el conocido fragmento
sobre das Man), que anula en la mediocridad de la media la singu-
laridad radical del Dasein, la del tinico Dasein «auténticon, eviden-
temente: ja quién le preocupa la del das Man?

Estas estrategias, a las que Heidegger recurrfa en su lucha con-
tra las ciencias sociales de su &poca, y en particular la que consiste
en volver contra las ciencias sus propias adquisiciones, son las que
la «vanguardia» de la filosoffa francesa recuperd o reinventd varias
veces durante los afios sesenta. Las ciencias sociales, fuertemente
arraigadas, desde Durkheim, en la tradicién filoséfica, debido, en
especial, a la necesidad eni que se encontraban de hacer frente 4 la
filosoffa, a veces en su propio terreno, para afirmar su autonomia
y su especificidad contra sus pretensiones hegeménicas, habfan
conseguido por aquel entonces ocupar una posicién dominante,
con obras como las de Lévi-Strauss, Dumézil; Braudel o incluso
Lacan, confusamente agrupadas con la etiqueta periodistica de
«estructuralismon, en el conjunto del campo universitario y hasta
del campo intelectual. Todos los filésofos del momento tuvieron
que definirse respecto a ellas en una relacién de antagonismo de
tendencia anexionista de la que no estaba exento cierto doble jue-
g0, consciente o inconsciente, que a veces llegaba hasta Ia doble
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pertenencia (para lo que se recurria, sobre todo, al efecto -logfa:
«arqueologfa», «gramatologifa», etcétera, asi como a otros efectos
de ciencia), y reproducia, sin la mds minima necesidad de ser hei-
deggeriano para ello, unas estrategias de superacién bastante pare-
cidas a las que Heidegger empleaba contra esas ciencias.

RADICALIZAR LA DUDA RADICAL

Asf pues, sélo a condicién de asumir el riesgo de poner real-
mente en tela de juicio —a menos que se recurra a las representa-
ciones de la subversién radical, que siempre han resultado tan gra-
tas al «academicismo antiacadémico»— el juego filoséfico al que va
unida su existencia en tanto que filésofos, o su reconocida partici-
pacién en ese juego, podrfan asegurarse los fildsofos las condicio-
nes de una verdadera libertad respecto a todo aquello que los au-
toriza y los fundamenta para decirse y pensarse filésofos y que,
como contrapartida de este reconocimiento social, los encierra en
unos presupuestos inscritos en la postura y el puesto de filésofo.
Sélo, en efecto, una critica cmpefiada en explicitar las condiciones
sociales de posibilidad de lo que se designa, en cada momento,
como «filoséfico» podria hacer que fueran visibles las causas de los
efectos «filoséficos» implicados en esas condiciones. S6lo una cri-
tica semejante permitiria ¢l pleno cumplimiento de la intencién
de liberar ¢l pensamiento filoséfico de los presupuestos inscritos
en la posicién y las disposiciones de aquellos. que.estdn en condi-
ciones de dedicarse a la actividad de pensamiento designada con el
nombre de filosoffa. En efecto, conviene recordar, sin inimo de
menospreciarlo, que el fildsofo, al que complace pensarse como
dropos, sin lugar, inclasificable, estd, como todo el mundo, com-
prendido en el espacio que pretende comprender. Este recordato-
rio no sélo no implica menosprecio, sino que trata de ofrecerle la
posibilidad de una libertad respecto a las coerciones y las limi-
taciones inscritas en el hecho de que esté situado en un lugar del
espacio social, ante todo, y también en un lugar de uno de esos
subespacios que son los campos escoldsticos.

Si alguien me preguntara por qué y; sobre todo, con qué dere-
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cho, puede recurrirse a semejante «liberacidn» de la filosoffa, le
contestarfa, en primer lugar, que es necesario liberar la flosoffa
para liberar las ciencias sociales de la critica reaccional —por no de-
cir reaccionaria— que las enfrenta sin cesar aun limitdndose, las
mds de las veces, a orquestar, sin saberlo, la visién mds comiin de
esas ciencias. Asf, al volver contra las ciencias sociales la «filosoffa
de la sospecha» que le suelen arribuir, casi rodos los filssofos Ila-
mados «posmodernos» coinciden a la hora de denunciar la ambi-
cién cientifica que las ciencias sociales afirman por definicién:
propensos a ver en cualquier aserto tan sélo un mandamiento o
una orden disfrazada, en Ia légica una «policfa de las mentes», en
la pretensién a la cientificidad o un mero «efecto de verdad, des-
tinado a suscitar fa obediencia, o una pretensidn velada a la he-
gemonia inspirada por la voluntad de poder —cuando no ilegan
incluso a transformar la sociologfa, disciplina m4s bien indiscipli-
nada, en disciplina disciplinada, autoritaria, hasta totalitaria y
aviesamente policial~, pueden, en contradiccién a veces con sus
opiniones polfticas conscientes y proclamadas, dar una nueva for-
ma filoséfica y politicamente aceptable a las acusaciones y las con-
denas mds oscurantistas que la critica espiritualista (y conservado-
ra) nunca ha dejado de dirigir contra las ciencias ¥, en particular,
contra las sociales, en nombre de los valores sagrados de la perso-
na y los derechos imprescriptibles del «sujeton.

Pero, asimismo, tengo la conviccidn de que no hay actividad
mis filoséfica, aunque esté condenada 2 parecer escandalosa a
cualquier «espiritu filoséficor normalmente constituido, que el
andlisis de la [6gica especifica del campo filoséfico y las disposicio-
lies y creencias socialmente reconocidas en un momento concreto
del tiempo como «filoséficass que en €l se engendran y se llevan a
cabo como consecuencia de Ia ceguera de los fil6sofos ante su pro-
Pia ceguera escoldstica. El acuerdo inmediato entre la 16gica de un
campo y las disposiciones que suscita ¥ supone, hace que todo lo
que pueda contener de arbitrario tienda a ocultarse bajo el disfraz
de la evidencia intemporal y universal. El campo filoséfico no es
ajenc a esta regla, La critica socioldgica no es, pues, un simple
prolegémeno que sélo serviria para introducir una critica propia-
mente filoséfica mds radical y més especifica: conduce al principio
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de la «filosoffa» de la filosofia, que estd inscrita de manera tdcita
en la prdctica social que se designa en un lugar y una época deter-
minados como filoséfica. , _

Como en la acrualidad el «filésofor es mds o menos siempre
un homo academicus, su «espiritu filoséficor estd mo.lc!e:ado pory
para un campo universitario ¢ impregnado de la tradicién fﬂoséﬁ-
ca particular que éste vehicula e inculca: autores y textos calrlénl—
cos sutilmente jerarquizados que proporcionan al pensamiento
mds «puro» los referentes y los faros por los que del?e guiarse (e'n
este 4mbito, como en los demds, los programas nac1onale.s, escr;;
tos 0 no, producen cerebros «programados» de modo n:%c1on'al);
problemas fruto de debates nacidos en un momento l?1s'tér1co y
perennizados por la reproduccién escolar; grandes oposiciones re-
currentes, a menudo condensadas en pares de .térmmos antitéi-
cos, en los que hay quien ha querido ver, ref:umendo al'ac’lf:'c_uado
estilo grandilocuente, «las oposiciones binarias de la metafisica oc-
cidental», y que remiten, mds trivialmente, a la e'structura <.:luahsta
segtin la cual el campo filoséfico, como cualc.}uxcr otro, ner{d_e a
organizarse (en particular, en el caso de Fr:fncxa, con la oposx_uén
constante entre un polo préximo a la ciena‘a, aplicado a l}a episte-
mologfa, la filosoffa de las ciencias y la 14gica, y ouo proxp?(?dal
arte y la literatura por su objeto y forma de expresién, y dirigido
hacia la estética y el esteticismo, como el t«posm.odernlsmco? ac-
tual); conceptos que, pesc a su aparente unfversahdad, son siem-
pre indisociables de un campo semdntico situado y fechado y, a
través de €l, de un campo de luchas a menudo _iigmt_ad(’), a su vez,
a las fronteras de una lengua y una nacién; teorias mds o menos
mutiladas y fosilizadas por la rutina de una transmisién ’es.colar
que las eterniza al precio de sacarlas de un contexto histérico y
real, etcétera. o 5 .

Creo que la duda radical que implica la evocacién de las con-
diciones sociales de la actividad filoséfica, en parnculaf me_diante
la libertad que puede garantizar respecto a l:fts conveme’ncms, ias
convenciones y los conformismos de un universo filoséfico que
también tiene su sentido comun, podrfa hacer que s¢ t.ambaleara
el sistema de defensa que la tradicién filoséfica ha erigido contra
la roma de conciencia de la ilusién escoldstica (del que los famosos
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textos de Platén sobre la scholé y 1a caverna, o de Heidegger sobre
das Man, constituyen las piezas maestras). La filosoffa implicita de
la filosoffa que arraiga en esa ilusidn, apoyada y estimulada, sin
duda, por la seguridad o la ambicién hegeménica relacionadas
con el disfrute de una posicién elevada (sobre todo, en Francia) en
el campo universitario, se manifiesta particularmente en unos po-
cos grandes presupuestos comunes: el olvido electivo, Ia denega-
cién de la historia o, lo que viene a ser lo mismo, el rechazo de
cualquier aproximacidn genética y cualquier verdadera historiciza-
cién;* la ilusidn del «fundamento», que resulta de la pretension
de adoprar respecto a las otras ciencias un punto de vista que éstas
no pueden adoptar acerca de sf mismas, de fundamentarlas (teéri-
camente) y de no estar fundamentado por ellas (histéricamente);
el rechazo de toda objetivacién del sujeto objetivador, descalifica-
da como «reduccionismo», con su prolongacién, el integrismo es-
tético.

Pero una duda radical fundamentada en una critica de la ra-
z6n escoldstica podria tener, sobre todo, el efecto de mostrar que
los errores de la filosoffa, de los que los «filésofos del lenguaje co-
rriente», esos aliados irremplazables, quieren liberarnos, tienen a
menudo la scholé y la disposicién escoldstica como rafz comin. Es
lo que sucede, me parece, por no aducir mds que algunos ejem-
plos de errores que me vienen de inmediato a la memoria, cuando
Wittgenstein denuncia la ilusién segin la cual comprender una
palabra y aprender su sentido constituye un proceso mental que
implica la contemplacién de una «idea» o la visién de un «conte-
nido», o cuando Moore recuerda que, cuando vemos el color azul,
la conciencia de lo azul se nos escapa. De igual modo, cuando
Ryle distingue entre knowing that y knowing how, el conocimiento
tedrico y el dominio prictico (de un juego, de una lengua, etcére-
ra), o cuando Wittgenstein, una vez mds, recuerda que formular
juicios no es mds que una de las maneras posibles de utilizar el
lenguaje y que I @m in pain no es necesariamente un aserto, sino
que puede ser también una manifestacién de dolor, o, asimismo,
cuando Strawson reprocha a los légicos el haber concentrado su
atencién en frases «relativamente independientes del contexton, o
cuando Toulmin invita a diferenciar el uso corriente de la expre-
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sién de la probabilidad del uso de los enunciados probabilistas en
Ia inifestigacién cientifica: todos se refieren a unas tendencia's del
pensamiento que pertenecen al «juego de lenguaje» esco}:is_uco y
que, precisamente por ello, amenazan con ocu_l'tar. la 16gica de' la
préctica, a la que la exploracién del lenguaje corriente puede in-
troducir. -

Es decir, cabe, como siempre he tratado de hacer, apoyarse en
los andlisis que la filosoffa del lenguaje corriente, y también el
pragmatismo, con Peirce y-Dewey en particular, hacen dc. cstas
tendencias genéricas de la filosoffa —acerca de las cuales Austin ob-
serva que nada tienen que ver con debilidades personales de tal o
cual filésofo en particular~ para conferir toda su generalidad y su
fuerza a la critica de la razén escoldstica. Inversamente, cabria, sin
duda, encontrar en un andlisis de la posicidn y la disposicién esco-
ldsticas el principio de una radicalizacién y una sistematizacién de
fa critica del uso filoséfico cortiente del lenguaje y los paralogis-
mos que propicia, y también de la critica del desfase entre las légi-
cas escoldsticas y la Idgica de la prictica de la que todo impulsa a
suponer que se expresa mejor en el uso corriente, no escoldstico,
del lenguaje que en el uso socialmente neutralizado y controlado
que se emplea en los universos escoldsticos.
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PRIMER CASO PRACTICO: CONFESIONES
IMPERSONALES

Para mitigar en parte la descarnada objetivacién del andlisis
que he esbozado aquf del habitus filoséfico de una generacién de
filésofos franceses que tiene la particularidad de haber impuesto
sus particularidades a todo el universo, y, tal vez, eliminar asf algu-

nas renuencias, creo imitil proceder a un ¢jercicio de introspec-

ci6n que trate de evocar a grandes rasgos mis afios de aprendizaje
de Ia filosoffa. No tengo la menor intencién de hacer publicos
esos recuerdos llamados personales que forman el telén de fondo
grisdceo de las autobiografias universitarias: encuentros maravilla-
dos con maestros eminentes, elecciones intelectuales que se entre-
lazan. con las elecciones profesionales. Lo que recientemente se ha
presentado con la etiqueta de «ego histéricon me parece todavia
muy lejano de una verdadera sociologfa reflexiva: los universitarios
felices (los tinicos a los que se pide este ejercicio escolar...) no tie-
nen historia; y pedirles que cuenten sin método unas vidas sin his-
toria no significa necesariamente hacerles un favor, ni tampoco a
la historia. ' .

~Asf pues, hablaré muy poco de mi, de este yo, singular en
cualquier caso, que Pascal tacha de «aborrecibles. Y si, de todos
modos, no paro de hablar de mi, se tratard de un yo impersonal
que las confesiones mds personales silencian, o que niegan, por su
propia impersonalidad.”® Paradéjicamente, nada parece, sin duda,
mds aborrecible hoy en dfa que este yo intercambiable que ponen
al descubierto el sociélogo y el socioandlisis (y asimismo, aunque
de modo menos aparente y, por ello, mejor tolerado, ¢l psicoandli-

50

sis). Cuando precisamente todo nos prepara para efitrar en el in-
tercambio regulado de los narcisismos, cuyo cédigo quedsd estable-
cido, en particular, por una tradicién literaria muy concreta, €l es-
fuerzo de objetivacién de este «sujeto» que tendemos a creer
universal porque es algo que tenemos en coml’m. con todc_;s aque-
llos que son fruto de las mismas condiciones sociales tropieza con
violentas renuencias. Quien se toma la molestia de romper con I.a
complacencia de las evocaciones nostdlgicas para explicitar la inti-
midad colectiva de las experiencias, las creencias y los esquemas de
pensamiento comunes —es decir, eso en que hasta cierto punto no
se piensa y que casi inevitablemente falta incluso en las autobio-
grafias més sinceras porque, como cae por su propic peso, pasa
inadvertido y porque, cuando aflora a la conciencia, es 'I'CPI'III%IC-*.O:
como algo indigno de publicacién— se expone a herir el narcisis-
mo del lector que se siente objetivado a su pesar, por sentirse alu-
dido, y de forma ranto mds cruel, paradéjicamente, cuanto mds
cerca estd, en su persona social, del responsable de esa labor de ob-
jetivacién. A menos que el efecto de catarsis que produc.e la toma
de conciencia se exprese, como sucede a veces, por medio de una
risa liberada y liberadora. -

Tengo que decir primero, y serd mi dnica «conﬁdenm‘a»','que
es probable que si puedo plantearme hoy, con a!guna p051b111c!ad
de éxito, restituir la visién del mundo universitario y el mundo in-
telectual que tenfa en los afios cincuenta, no en lo que pudiera te-
ner de ilusoriamente tnica, sino en lo que tenfa de mds banal-
mente comin, hasta en su ilusién de la singularidad, es porque no
he sabido complacerme mucho tiempo en el maravillado a.soml.)ro
del oblato curado de modo milagroso. Experiencia harto insélita,
aunque no tnica, ni mucho menos (la hff encontrado en Nizan,
en particular gracias al hermosisimo prefaczf) de .'Sa¥tre a Aden Ara-
bie),* que inclinaba, sin duda, a una distancia objetivante —Jos bue--
nos informadores suelen estar hechos de esta madera~ respecto a
los engafiosos hechizos del alma mdter. ' ‘

Apoy4ndome en esta experiencia voy a tratar de reconstruir el

* Versién castellana: Aden Arabia, trad. de Enrique Sordo, Plaza & Jagés,
Barcelona, 1990. (N. del T') :
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espacio de lo posible tal como se le presentaba al miembro que era
yo de una categorfa especial de adolescentes, los «filésofos norma-
lz.enw,* que compartfan la posesién de todo un conjunto de pro-
piedades comunes, relacionadas con ¢l hecho de estar.situ:idof en
c} corazén y la cumbre de la institucién escolar ¥y separados entre
sf, por lo demds, por diferencias secundarias, asociadas, en parti-
cular, a su-trayectoria social. A la manera de un iniéiado ue

como Fl autor de Soleil hopi, narra su experiencia 3 un etno’lggo,
desearlla evocar, por lo menos a grandes rasgos, los ritos inst’itucio—,
n.a’les. idéneos para suscicar la dosis de conviccign intima y adhe-
sion inspirada que, alrededor de los afios cincuenta, era la condi-
cidn de ingreso en la tibu de los filésofos. Y tratar de determinar
por que'y cémo se volvia uno «filésofon, palabra cuya ambigiiedad
permite a cualquier profesor de filosoffa otorgarse el status de fils-

sofo en el sentido pleno del término ¥ que contribuia a propiciar

en el aprendiz de «filésofo la ambigiiedad de las ambicignelsj fa

ingente sobreinversién que excluyen unas elecciones mejor dezer-
mma\.das y mds ajustadas a las posibilidades reales, como Jas de los

candxdato§ 2 profesor de dibujo, poco esdmulados 2 pensarse
COMO «artistas. '

- No puedo recordar aquf toda la mecdnica de la eleccién que
del concurso general™ al curso preparatorio para el examen de in-,
greso, lleva a los elegidos (y muy en particular a los curados mila-
grosamentc) a elegir la escuela que los ha elegido, a reconocer los
criterios de eleccion que los han constituido en ¢lie 3 La légica
seguin a cual s determinaba la «vocacién» de «ﬁlésofo'» no era,gsin
dufla, muy d.lfe‘rer}te: uno no hacia més que someterse a la jerar-
quia de las disciplinas orientdndose, ¥> sin duda, tanto mds a me-
nud_o cuanto mds habia sido galardonado, hacia lo que Jean-Louis
Fabiani llama Ja «disciplina del galardén».”> (Hasta los afos cin- -

, *'E-n Francia, por antonomasia, los que se han formado en la Ecole norma-
€ supdrieure, la mds prestigiosa del pais. (M. del T') ‘

** Concurso en el que participan los mejores alumnos de rodos los institu-
tos <.ie segunda ensefianzz de Francia, ¥ que permite a los que obtienen la
tuactc?n mis alta presentarse al examen de ingzeso en los centros de for it
superior de mayor prestigio del pais. (V. del T") een
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cuenta, la filosoffa era la disciplina que mds prestigio tenia, y la-
eleccién de la opcidén de filosoffa, en los dltimos cursos del bachi-

llerato y mds alld, en detrimento de la opcién de «mates elementa-

les», no constitufa necesariamente una eleccién negativa determi-

nada por un éxito menor en ciencias.) Para que se me comprenda
mejor, y aun asumiendo el riesgo de escandalizar a una profesién
que niega tener semejantes disposiciones jerdrquicas, diré que, sin

tener el mismo rigor mecénico, la eleccién de la filosoffa no era
tan diferente, en cuanto al principio que la inspiraba, de la que
determina a los mejor clasificados en cualquier concurso general a
optar por la Ecole des mines o la Inspection des finances. Uno se
hacia «filésofo» porque habia sido consagrado, y uno se consagra-
ba asegurdndose la identidad prestigiosa de «filésofon.

La eleccién de la filosofia era una manifestacién de la seguri-
dad en el propio status que reforzaba la seguridad (o la arrogancia)
en ¢l propio status. Y ello mds que nunca en una época en que el
campo intelectual estaba dominado por la figura de Jean-Paul Sar-
tre y las khdgnes,™ en particular con Jean Beaufret, destinatario de
la Brief iiber den «Humanismus» de Heidegger, e incluso el propio
examen de ingreso en la Ecole normale supérieure, con su tribunal
compuesto por Maurice Merleau-Ponty y Vladimir Jankélévitch,
eran o podian parecer cumbres de la vida intelectual.

La khigne era el nicleo del aparato de produccién de Ja am-
bicién intelectual a la francesa en su forma mds elevada, es decir,
filoséfica. El intelectual total, figura que acababa de inventar e im-
poner Sartre, se sentfa atraido por la enscfianza de la khigne, que
ofrecfa un amplio abanico de disciplinas (filosofia, literatura, his-
toria, lenguas antiguas y modernas) y estimulaba, a través del
aprendizaje de la disertacién de omni re scibili, centro de todo el
dispositivo, una confianza en s{ mismo rayana a menudo en la in-
consciencia de la ignorancia triunfante. La creencia en la omnipo-

tencia de la invencidn retérica sélo podfa salir reforzada con las
exhibiciones sabiamente teatralizadas de la improvisacién filoséfi-
ca: pienso en maestros como Michel Alexandre, discipulo tardio

* Khégne: Curso preparatorio para ingresar en la Ecole normale supérieure.

(N. del T.)
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de Alain, que disimulaba con poses proféticas las debilidades de
un discurso filoséfico reducido al recurso tnico de una reflexién
sin base histérica, o Jean Beaufrer, que iniciaba a sus maravillados
alumnos en los arcanos del pensamiento de Heidegger, mds proxi-
mo de lo que- parece, en tanto que encarnacién ejemplar del aris-
tocratismo docente, de la vieja tradicién alainiana (muchos de los
«filésofos» formados en las khignes de los afios cincuenta han
unido el fervor por Heidegger con la admiracién por Alexandre).

Resumiendo, la khdgne era el lugar donde se constitufa la le-

gitimidad basada cn el status de una «nobleza» escolar socialmente
reconocida. Al mismo tiempo, inculcaba el sentido de la aleura
que impone al «filésofo» digno de este nombre las mds elevadas
ambiciones intelectuales y le prohibe rebajarse dedicindose a cier-
tas disciplinas o ciertos objetos, en particular, los que tocan los es-
pecialistas de las ciencias sociales: serd necesario, por ejemplo, el
choque de 1968 para que los filésofos formados en las khagnes de
mediados de los afios cuarenta (Deleuze y Foucault, en especial) se
enfrenten, pero sélo de un modo altamente sublimado, al proble-
ma del poder y la polftica. S '
De igual modo que, como observa Elias, el noble sigue siendo
noble aunque sea un pésimo espadachin (mientras que e mejor
espadachin no por ello se convertird en noble), el «filésofo» social-
mente reconocido estd separado de los no filésofos por una dife-
rencia de esencia que puede no ir asociada en modo alguno con
una diferencia de competencia (cuya definicién, por cierto, varfa

segun las épocas y las tradiciones nacionales). Este sentido de la

dignidad de casta implica un sentido de la inversién (entendido
en el sentido del deporte y la bolsa de valores) que se manifestaba
particularmente en las preferencias intelectuales —pues los mds
ambiciosos se consagraban con predileccién a textos y autores eso-
téricos, oscuros, incluso, como en ¢l caso de Hussetl y Heidegger,
pricticamente inaccesibles a falra de traducciones (las obras mayo-
res de Husserl y Heidegger no se traducirdn al francés hasta los
afios sesenta, es decit, cuando ya habfa remitido el fervor que
los envolvia)-. Lo mismo cabe decir respecto a la eleccién de los
temas de tesina o de tesis y de los profesores encargados de dirigir-
las, orientada por un conocimiento prictico del espacio de lo po-
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sible y, ms exactamente, por un sentido de las jerarquias -61.’11:1’:1 los
maestros y entre los futuros a la vez «temporales» y cespiritu es»
que a través de ellos se anuncian.® o e
El sentido del juego es lo que permite pode.r prescindir del ct
nismo: el andlisis, al hacer explicito 1o_que.hab1tf1§lmer%te perma-
nece en estado implicito, incluso en las blograﬁ_as, esFl’mula.una
visién finalista y calculadora de las estrategias de inversion \imver-l
sitaria. A menudo inscrita en el punto de vista _de _Ters1te§,. ,en e
que se basan tanros discursos sobre los intelecruales, esta vision re-
ductora, sin duda, nunca resulta mds féf.lsa que cuagdo se meqfclle
en apariencia de la forma mds indis.cutll?le, s decir, enhel .i:asp s
los grandes éxitos intelectuales y universitarios. De h,ecbo, 08 xlre _
daderos iniciados no necesitan escoger para hacer }a ueflc:; e‘ ec
cién, y ésa es una de las razones por la que resul.taran eligi os_c.1 en
efecto, por la extrafia adhesién, a la vez total y distante, (; us(;r:li : a}:
ciega, de la «docta ignorancia» que es inherente al sentk c:i :1: jue
go es por lo que se suele reconocer Jas «vocaciones 'verala elrizs»,
ajenas a los cdlculos mezquinos de la ambicién profesion ‘ (el lec-
tor habré comprendido que no hablo en mi nom%)re, sino que
sélo trato de evocar el tono y el tenor propios del discurso df)ng-
nante). La iniciacién lograda, la que da acceso 2 csta especie de
casta dentro de la casta que es la tribu de l'os «filésofos norma-
liens», garantiza el mayor privilegio de cua.lquler persona «b.1en I'}la-
cida»: una adaptacién al juego tan inmediata y total que tienc jos
visos de lo innato y proporciona a quienes gozan de ell’a la ventaja
suprema de no tener que calcular para alcan;ar los mds excepcio-
nales beneficios prometidos por ¢l juego. _ ,
Pero esta casta es también un cuerpo cuyos miembros estdn
unidos por unas solidaridades de intereses y aﬁn.ldades cllle habitus
que fundamentan lo que no queda mis remedio que llamar un
«espiritu de cuerpor, por muy extrafia que Pl%eda parecer la gxpﬁ—
sién cuando se aplica a un conjunto de mdm.du_os convencidos de
su absoluta insustituibilidad. Una de las funciones c!e los ritos
de iniciacién consiste, en efecto, en crear una comunidad y una

* Personaje de la [lada. Deforme, cobarde y envidioso, critica y difama a
todos cuantos ocupan cargos IMpOITANtes O SON SUPETLOres a &. (N. del T,
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comunicacién de los inconscientes que posibiliten los conflictos
amortiguados entre adversarios intimos, los préstamos ocultos de
temas o ideas que cada cual, con total sinceridad, puede atribuirse
puesto que son fruto de.esquemas de invencién parecidos a los
propios, las referencias técitas y las alusiones inteligibles sélo para
un reducido circule de allegados. Basta con leer teniendo esto pre-
sente lo que se ha escrito desde los afios sesenta para descubrir,
bajo el fulgor engafioso de las diferencias proclamadas, la homo-

geneidad profunda de los problemas, los temas y los esquemas de

pensamiento: por poner un ejemplo extremo, sélo la transfigura-
cién producida por el cambie completo de contexto tedrico impi-
de reconocer en el lema derridiano de la «deconstruccién» una va-
riacién muy libre sobre ¢l tema bachelardiano, convertido en #dpos
escolar, de la ruptura con las preconstrucciones, inherente a
la construccién del objeto cientifico, que se ha orquestado simul-
tdneamente en el polo «cientifico» o «cientificista» del campo de
la filosoffa (de modo particular en Althusser) y las ciencias so-
ciales.

A partir de este acuerdo profundo sobre el lugar y el rango del
filésofo y la filosoffa se definen las divergencias que fundamenta-
rdn las trayectorias que conducen a las posiciones opuestas del
campo filoséfico durante los afios setenta y que se refieren, en pri-
mer lugar, a la manera de situarse en relacién con el estado ante-
rior del campo, y de reivindicar la sucesidn: ora en la continuidad
para quienes se proponen ocupar unas posiciones de poder tem-
poral dentro del campo universitario, ora en la ruptura para quie-
nes se orientan hacia unas posiciones prestigiosas en el campo
intelectual, donde el status de sucesor sélo puede adquirirse me-
diante la subversidn revolucionaria. La complejidad de la relacién
entre ambas generaciones y las complicidades subterrdneas entre
miembros de una misma generacién se ponen de manifiesto en el
reconocimiento casi universal del que es objeto Georges Canguil-
hem. COIIdlSCllelO en la Ecole normale supérieure de Sartre y
Aron, de quienes lo separa un origen popular y provinciano, Can-
guilhem podrd ser reivindicado a la vez por los ocupantes de posi-
ciones opuestas en el campo universitario: en tanto que homo aca-
demicus ejemplar —ha desempefiado durante mucho tiempo, y con
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la rigurosidad mds extrema, las funciones de inspector general
de la ensefianza secundaria—, servird de emblema a unos profesores
que en las instancias de reproduccién y consagracién del cuerpo
ocupan posiciones absolutamente equiparables a las suyas; pero en
tanto que defensor de una tradicién de historia de las ciencias y
epistemologfa que, en la época del triunfo del existencialismo, re-
presentaba el refugio herético de la seriedad y el rigor, serd consa-
grado, con Gaston Bachelard, como maestro del pensamiento por
los fil6sofos mds.alejados del niicleo de la tradicién universitaria,
por ejempio, Althusser, Foucault y algunos otros; es como si su
posicién a la vez central y menor en el campo universitario y las
disposiciones absolutamente insélitas, hasta exdticas, que lo ha-
bian predispuesto a ocuparla lo hubieran predestinado para repre-
sentar €l papel de emblema totémico para todos aquellos que se
proponfan romper con el modelo dominante y se constituian en
«colegio invisible» alinedndose junto a é.

La dominacién de Sartre, en efecto, nunca se ¢jerci sin opo-
sicién, y quienes {entre los cuales me contaba) se proponian resis-
tir al «existencialismo» en su forma mundana o escolar podian
apoyarse en un conjunto de corrientes dominadas: una historia de
la filosoffa muy estrechamente vinculada a la historia de las cien-
cias, cuyos prototipos estaban representados por dos grandes obras
(Dynamique er Métaphysique leibniziennes, de Martial Guéroult,
ex alumno de la Ecole normale supérieure y profesor en el College
de France, y Physique ex Métaphysigue kantiennes, de Jules Vuille-
min, entonces joven profesor no numerario en la Sorbona y cola-
borador de Les Témps modernes, que, ex alumno también de la
Ecole normale supérieure, serd el sucesor de Guéroult en el Co-
litge de France), y una epistemologfa y una historia de las ciencias
representadas por autores como Gaston Bachelard, Georges Can-
guilhem y Alexandre Koyré. A menudo de extraccidn popular y
provinciana, o de origen extranjero y ajenos a las tradiciones esco-
lares francesas, y adscritos a instituciones universitarias excéntri-
cas, como la Ecole des hautes études o el College de France, estos
autores marginales y temporalmente dominados (habria que afia-
dir a Eric Weil a la lista), ocultos a la percepcién comin por el
tulgor de los dominantes, ofrecfan un apoyo a quienes, por razo-
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nes diversas, pretendfan reaccionar contra la imagen a la vez fasci-
nante y rechazada del mtelectual total, presente en todos los fren-
tes del pensamiento. -

El afin de seriedad y rigor que inducfa a alejarse de las admi-
raciones mundanas (y que impulsaba a muchos profesores de filo-
soffa a oponer a Sartre un Heidegger al que apenas habian lefdo)
también podia llevar a buscar otro antidoto contra las «facilida-
des» del existencialismo, 2 menudo identificado con una exalta-
cién literaria y un poco boba de la «ivenciar, en la lectura de
Husserl (traducido por Paul Ricceur o por Suzanne Bachelard,

hija del filésofo e historiadora de las ciencias) o entre los fenome-

nélogos mds propensos a concebir la fenomenologfa como una
ciencia rigurosa, como Maurice Merleau-Ponty, que también pre-
sentaba una apertura hacia las ciencias humanas. En este contexto,
la revista Critique, ditigida por Georges Bataille y Eric Weil, em-
blemdticos de los dos polos de una oposicidén secundaria entre
quienes volvian sus miradas hacia el polo dominado del campo fi-
loséfico, ofrecfa asimismo unas salidas, facilitaba el acceso a una
cultura internacional y transdisciplinaria y permitfa escapar del
efecto de encastillamiento que ejerce toda escuela de élite. (El lec-
tor habrd comprendido que, en esta evocacién del espacio de lo
posible filoséfico tal como se presentaba entonces, se expresan las
admiraciones, con frecuencia muy entusiastas y siempre vivaces,
de mis veinte afios, y el punto de vista particular a partir del cual
se engendrd mi representacién del campo universitario y la filo-
sofia.)

Es posible, asi, producir a voluntad lasa apanenc1as de la coni-
nuidad o la ruptura entre los afios cincuenta y los setenta segun se
tenga en cuenta ¢ no a los dominados de los afios cincuenta sobre
los cuales se han apoyado algunos de los cabecillas de la revolu-
cidn antiexistencialista en filosoffa. Pero del mismo modo que
—exceptuando a Bachelard, que salpicaba sus escritos de comenta-
rios ir6nicos a propésito de las afirmaciones perentorias, particu-
larmente en marteria de ciencia, de los maestros existencialistas—
los dominados de los afios cincuenta traslucian, tanto en su vida
como en su obra, numerosos indicios de sumisién al modelo filo-
soficamente dominante, los nuevos dominantes de los afios seten-
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ta no llevardn, sin duda, hasta el fmal la revolucién que empren-
dieron contra el fundamento de la dominacién del filésofo toral:
incluso en sus obras mds liberadas del influjo académico subsisten
atin huellas de la jerarquia, inscrita a la vez en la estructura objeti-
va de las instituciones, con, por ejemplo, la oposicién entre la
gran tesis, donde se llevan a cabo los desarrollos mds ambiciosos,
mis originales y mds «brillantes», y la pequefia tesis, que antafio se
escribfa en latin, coridenada a los trabajos humildes de la erudi-
cién o las ciencias del hombre, huellas evidentes, asimismo, en las
estructuras cognitivas, en forma de oposicién entre lo tedrico y lo
empirico, lo general y lo especializado.

Su afin por mantener y marcar sus distancias respecto a las
ciencias sociales, tanto mds firme cuanto mds amenazaban su he-
gemonia y mds se apropiaban discretamente de muchas de sus ad-
quisiciones, ha contribuido, sin duda, a ocultar a los filésofos de
los afios setenta y a sus lectores que la ruptura que llevaban a cabo
con las ingenuidades bienpensantes del humanismo personalista
no hacia mds que conducirlos nuevamente a la «filosoffa sin suje-
to» que las ciencias sociales (durkheimianas) ya defendfan desde
principios de siglo. Lo que ha permitido a la insignificante polé-
mica de los afios ochenta tratar de volver a poner en marcha el
péndulo de la moda profesando una «vuelta al sujeto» contra
aquellos que, en los afios sesenta, a su vez habfan anunciado la «fi-
losoffa sin sujeto» contra los «existencialistas», quienes, como Sar-
tre y €l primer Aron (el de la Introduction & la philosophie de Uhis-
toire), se habian sublevado, a su vez, en los afios treinta y en la
inmediata posguerra, contra el imperio «otalitario» de la filosoffa
objerivista de las ciencias del hombre... '

No puedo concluir esta confesién impersonal sin evocar la
propiedad que me parcce m4s importante, pero también mds invi-
sible, del universo filoséfico de este lugar y este momento —y pue-
de que de todos los tiempos y de todos los paises—, es decir, el reti-
ro escoldstico, que, aunque caracterice también a otros lugares
sefialados de la vida universitaria, Oxford o Cambridge, Yale o
Harvard, Heidelberg o Gotinga, manifiesta, sin duda, una de sus
formas mis ejemplares en la Ecole normale supérieure (y la khig-
ne). Se ha hablado a menudo, para glorificarlo, del privilegio de
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ese mundo cerrado, aislado, abadia de Théléme* liberada de las vi-
cisirudes del mundo real, donde se formaron, -alrededor de los
afios cincuenta, la mayorfa de los filésofos frariceses cuyo mensaje
inspira hoy el campus radicalism estadounidense.

(E, indudablemente, no es por casualidad. Las umversxdades
americanas, sobre todo las mds prestigiosas y exclusivas, son la
scholé convertida en institucién. Con frecuencia situadas fuera y
lejos de las grandes urbes, como Princeton, totalmente aislada de

Nueva York y Filadelfia, o en unos suburbs sin vida, como Har-

vard en Cambridge, o, cuando estdn dentro de la ciudad —como
Yale en New Haven, Columbia en el limite con Harlem, o la Uni-
versidad de Chicago, colindante con un inmenso gueto—, aisladas
por completo de ella, en particular por la proteccién policial de
que gozan, tienen una vida cultural, artistica, incluso politica, que
les es propia —por ejemplo, con su periédico estudiantil que habla
- de los sucesos acaecidos en el campus— y que, con su ambiente de
estudio y apartado del mundanal ruido, contribuye a aislar a pro-
fesores y estudiantes de la actualidad y la politica, de todos modos
muy lejana, geogrdfica y socialmente, y-percibida como si estuvie-
ra en otra dimensién, Tipo ideal, la Universidad de California en
Santa Cruz, lugar destacado del «posmodetnismon, archipiélago
de colegios dispersos en un bosque que sélo se comunican por In-
ternet, fue construida en los afios sesenta, en lo alto de una colina,
cerca de un balneario para jubilados acomodados, sin industrias:
;cémo no creer que el capitalismo se ha disuelto en un «flujo de
significantes separados de sus significados», que el mundo estd po-
blado por eyborgs, cybernetic organisms, y que uno ha entrado en la
era de la informatics of domination, cuando se vive en un pequefio
paraiso social y comunicacional, del que ha sido eliminado cual-
quier vestigio de trabajo y explotacién?)
Los efectos del aislamiento escoldstico, multiplicados por los
de la eleccién escolar y la cohabitacién prolongada de un grupo
socialmente muy homogéneo, por fuerza han de propiciar un dis-

* En Gargantia y Pantagruel, de Rabelals, maravilloso castillo donde, a di-
ferencia de un verdadero convento, todo el mundo hace lo que le viene en gana.

(N. del T')
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tanciamiento intélectualocéntrico respecto al mundo: la brecha
social 'y mental nunca resulta tan manifiesta, paraddjicamente,
como en los intentos, 2 menudo patéticos y efimeros, por volver a
unirse al mundo real, sobre todo, mediante unos compromisos
politicos (estalinismo, maoismo, etcétera) cuyo utopismo irres-
ponsable y radicalidad irrealista dan fe de que todavia constituyen
una manera de negar las realidades del mundo social.

Sin duda, la distancia que poco a poco he ido tomando res-
pecto a la filosoffa se debe en gran parte a lo que se suele llamar
las casualidades de la vida, en particular una estancia forzada en
Argelia, de la que cabria decir que, sin ir mds lejos, originé mi
«vocacién» de etnélogo, y luego de socidlogo. Pero no habrfa sido
sensible a la llamada para-comprender y testimoniar qué sent{ en- -
tonces si no hubiera experimentado desde hacfa mucho tiempo
una insatisfaccién indudable respecto al juego filoséfico, hasta en
su forma mds severa y mds rigurosa, que me impedia entregarme
por completo a él. Y, para evitar tener que claudicar, yo también,
y acabar cayendo en la confidencia, en definitiva, me limitaré a ci-
war un fragmento de la correspondencia de Ludwig Wittgenstein
que Jacques Bouveresse, maravilloso intérprete, me ha hecho des-
cubrir, y que expresa bastante bien buena parte de mis sentimien-
tos a propésito de la filosoffa: «;Qué interés puede tener el estudio
de la filosofia, si todo lo que hace por uno es darle fa capacidad de
expresarse de forma refativamente plausible sobre algunas abstru-
sas cuestiones de ldgica, etcétera, si no mejora la forma de pensar
sobre las cuestiones importantes de la vida de cada dfa, si no hace
a uno mds consciente que un periodista cualquiera respecto a la
utilizacién de las expresiones peligrosas que las personas de esa
clase usan para sus propios fines?»
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SEGUNDO CASO PRACTICO: EL OLVIDO
DE LA HISTORIA

En Der Streit der Facultiiten, Kant toma como punto de partiz
da la constatacién de que, a diferencia de las «facultades superio-
res» (teologia, derecho, medicina), cuya autoridad estd directa-
mente. garantizada y controlada por los poderes temporales, la
«facultad inferior» (maremdticas, filosofia, historia, etcétera) no
tiene mds fundamento que Ja «razén propia del pueblo sabio». Pri-
vada de cualquier delegacién temporal, la filosoffa se ve obligada
de este modo a hacer de necesidad histérica virtud teérica: al re-
chazar cl fundamento en razén social que de todos modos le es
negado, pretende fundamentarse a si misma en razén (pura), a
costa de una acrobacia tedrica digna del barén de Miinchhausen,
y ofrecer de este modo a las otras facultades el tGnico fundamento
que vale en su opinidn, es decir, respecto a la razén, y del cual, sin
saberlo, estarfan desprovistas, con el consiguiente, y grave, proble-
ma para ellos, '

El rechazo del pensamiento de la génesis y, por encima de
todo, del pensamiento de la génesis del pensamiento constituye,
sin duda, uno de los principios mayores de la resistencia que los
filésofos oponen, mds o menos universalmente, a las ciencias so-
ciales, sobre todo cuando se atreven a tomar como objeto la ins-
titucidn filoséfica y, por ende, al filésofo mismo, figura por an-
tonomasia del «sujetor, y le niegan de este modo el status de
extraterritorialidad social que él mismo se concede, y cuya defensa
pretende organizar, La historia social de la filosoffa, que pretende
vincular la historia de los conceptos o los sistemas filoséficos ala
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historia social del campo filoséfico, parece negar en su misma
esencia un acto de pensamiento que se considera irreductible a fas
circunstancias contingentes y anecddticas de su aparicién.

Puntillosos defensores de su monopolio de la historia de la fi-
losoffa, asf liberada de la ciencia histérica, los sacerdotes del culto
filoséfico someten unos textos candnicos eternizados por el olvido
del proceso histérico de canonizacién del que son fruto a una lec-
tura deshistorizante que, sin siquiera tener necesidad de afirmar la
creencia en la irreductibilidad del discurso filoséfico a cualquier
determinacién social, deja de lado todo lo que relaciona el texto
con un campo de produccién ¥, por medio de él, con una socie-
dad histérica. _

El propésito de absolutizar las obras deshistoricizéndolas se
afirma también de modo patente en las diferentes soluciones «filo-
séficas» de la contradiccidn, tan viefa como la ensefianza de [a fi-
losoffa, que pone de manifiesto la existencia de una pluralidad de
visiones filos6ficas que afirman su pretensién al dominio exclusivo
de una verdad cuya unicidad profesan. Si se deja de lado la creen-
cia en una philosophia perennis, capaz de perpetuarse, siempre idén-
tica a sf misma, mediante formas de expresién que se renuévan sin
cesar, o la conviccidn ecléctica y, por ello, tipicamente académica
que consiste en considerar las filosoffas del pasado como conjun-
tos autosuficientes a la vez intrinsec_amente necesarios (en tanto
que «sistemas» formalmente coherentes, merecedores de un andli-
sis estrictamente interno) y no exclusivos, que harfan las veces de
Iepresentaciones artisticas (como en Martial Guéroult), o' incluss -
complementarios, en tanto que expresiones de axiomdricas dife-
rentes (como én Jules Vuillemin), dichas soluciones pueden redu-
cirse a tres filosoffas de la historia de la filosoffa, asociadas a los
nombres de Kant, Hegel y Heidegger. Mds all4 de sus diferencias,
comparten la aniquilacién de }a historia, en cuanto tal, haciendo
coincidir alfa y omega, arché'y télos, pensamiento pasado con pen-
samiento presente que lo piensa mejor de lo que se pensé a si mis-
mo, segun la férmula de Kant que todo historiador de la flosoffa
reinventa esponténeamente en cuanto pretende dotar de sentido
Su propasito.

La visién arqueolégica de la historia de la filosoffa que propo-
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ne Kant espera de la <historia filosofante de la filosoffa» que susti-
tuya la génesis empifrica; atentatoria contra la dignidad del sujeto
pensante, por la géhesistrlaséendental; que reemplace el «orden
cronolégico de los libros» por el «orden natural de las ideas que
sucesivameénte deben desarrollarse a partir de la razén humanan.
Con esta condicién, en efecto, puede la historia de la filosoffa ma-
nifestarse en su verdad de historia de la razén, de devenir 16gi-
co por medio del cual adviene a la existencia la verdadera filosoffa,
es decir, el criticismo en tanto que superacién del dogmatismo
y el escepricismo.”” La filosoffa realizada, terminada, se presenta
a sf misma como lo que permite pensar de manera filoséfica, es
decir perfectamente ahistérica, todas las filosoffas del pasado, y
aprehenderlas como opciones esenciales, basadas en la naturaleza
misma del espiritu humano, de las que la filosofia critica deduce
la posibilidad.

Asf queda justificada una historia # priori que sélo puede es-
cribirse & posteriori cuando ha surgido, como ex nikil, la filosofia
final y dltima que cierra, concluye y corona, sin por ello deberle
nada, toda la historia empirica de las filosofias anteriores a las que
supera al tiempo que permite comprenderlas en su verdad: «Las
demds ciencias pueden ir creciendo poco a poco gracias a una se-
rie de esfuerzos conjugados y de adiciones. La filosofia de la razén

pura ha de ser establecida [entworfen] de una vez por todas porque
~ aqui se trata de determinar la naturaleza misma del conocimiento,
sus leyes generales y sus condiciones, y no de intentar juzgarlo al
buen tuntin.»® La filosoffa no tiene, ni puede tener, génesis: aun-
que no advenga hasta el final, es un comienzo radical, puesto que
surge de golpe en su totalidad: «Una historia filoséfica de la filoso-
fla no es posible empirica ni histéricamente, sino racionalmente,
es decir, # priori. Pues pese a establecer hechos de razén, no los
toma prestados. del relato histérico, sino que los saca de la razdn
humana, en tanto que arqueologia filoséfica.»®

La significacién social de la «brecha» entre lo emp1r1co y lo
trascendental, entre la experiencia como «hecho» y las formas que
se manifiestan en ella y que la reflexién trascendental convierte en
condiciones de la objetividad insctitas en el sujeto del conoci-
miento, nunca se hace patente de forma mis clara que en la dis-
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tincién entre la vulgar historia de las filosofias y la «arqueologfa fi-
loséfica» como «historia @ priori» que establece unos «hechos de
razdén» que no saca, contra toda apariencia, de los «hechos» brutos
de la experiencia histérica, sino sélo de la razén humana, hasta el
punto de que no queda mds remedio que preguntarse si, de forma
mds general, de igual modo que la «arqueologfa filosSficar, histo-
ria deshistoricizada por la sublimacién filoséfica, lo trascendental
no es siempre una especie de empirico filoséficamente transfigura-
do y, por ello, negado.

Sélo en Hegel alcanza su pleno desarrollo la filosoffa propia-
mente filoséfica de Ja historia de la filosoffa: la dldma de las filo-
soffas es, efectivamente, la filosofia Gltima, el término y objetivo
de todas la filosofias anteriores, el fin de la historia y de la historia
de la filosoffa. «La filosoffa cabal, la actual, la tltima, contiene
todo el producto del trabajo de milenios; es ¢l resultado de todo
lo que la ha precedido. Este desarrollo de la filosofta, considerado
histéricamente, es la historia de la filosofia.»® El fin de la historia
de la filosofia es la propia filosoffa que se hace al hacer la histo-
ria filoséfica de esa historia, para sacar a la luz la Razén: «La filo-
sofia tiene su origen en la historia de la filosoffa, y 2 la inversa. La
filosoffa y la historia de la filosoffa son la imagen la una de la otra.
Estudiar esta historia es estudiar la filosofia en sf y, en particular,
la 16gica.»® Pero si se identifica la filosoffa con su historia no es
para reducitla a la historia histérica de la filosoffa, y menos-atn a
la historia a secas, sino para incorporar la historia a la filosofia y
convertir el curso de la historia en un inmenso _curso de filosofia:
«Fl estudio de la historia de la filosoffa es el estudio de la filosofia
en si y no puede ser de otro modo.»* Nunca habfamos estado
mds cerca, al menos en apariencia, de una historia banalmente
histdrica de la filosoffa, y nos quedamos, sin embargo, separados
de ella toto ceelo; como solfa decir el fildsofo, puesto que esta histo-
ria absolutamente particular es, de hecho, ahistérica.

El orden cronolégico del desarrollo de las filosofias es también
un orden l8gico, y el necesario hilo conductor entre las filosoffas,
que es el del Espiritu al desarrollarse segiin su propia ley, tiene pri-
macia sobre la relacién secundaria entre las diferentes filosoffas y
las sociedades donde han surgido: «La relacién de la historia poli-
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tica con la filosoffa no consiste en ser la causa de la filosofia.»® La
historia filoséfica de la filosoffa es una reapropriacién que se efec-

tda en y por medio de una toma de conciencia selectiva y unifica- -

dora que supera y conserva los principios de todas la filosoffas del
pasado; en tanto que Erinnerung, es redencién tedrica, teodicea,
que salva el pasado al integrarlo en el presente dltimo y, por consi-
guiente, eterno del saber absoluto. «Sélo como una sucesién fun-
damentada en razén de unos fenémenos que contienen y desvelan
lo que es la razén se revela esta historia como algo razonable [...]:
Y precisamente a la filosofia le corresponde reconocer que, en la
medida en que su propio fenémeno forma parte de la historia,
ésta sdlo se halla determinada por la Idea.»* Las filosoffas del pa-
sado, con todas las determinaciones que deben a su arraigo en una
época determinada de la historia, son tratadas como meras etapas
del desarrollo del Espiritu, es decir, de la filosoffa: «La historia no
nos presenta el devenir de cosas ajenas, sino nuestro devenir, ¢l de-
venir de nuestra ciencia.»®® Y uno acaba preguntindose si, al me-
nos en el caso de quien fue una de las encarnaciones supremas del
profesor (alemdn) de filosofia, la historia filoséfica de la filosoffa
no habrd sido el fundamento de la filosofia de Ia historia.

Queda la teorfa del regreso al origen, que convierte al filésofo
(0 al profesor de filosoffa) en custodio e intérprete de los textos sa-
grados de la filosofia —papel a menudo reivindicado también por
los filélogos—, y le asigna la misién de desvelar lo que se entregé
en su verdad en el comienzo. Este modelo de la historia de la filo-
soffa como elucidacién de la verdad revelada en ¢l origen (arché)
alcanza su pleno desarrollo con la teorfa heideggeriana de la ver-
dad como «des-velamiento» y anamnesis, que confiere su justifica-
cién mds alta a una de las formas mds prestigiosas de la précrica ti-
picamente docente del comentario: autoriza y estimula al Zector a
pensarse como auténtico aucter, profeta o heresiarca que, por me-
dio de un regreso a la pureza de los origenes (griegos), mds alld de
la era de la metafisica y de Platén, ‘que la inaugura, revela a sus
contempordneos la verdad, largo tiempo obnubilada y olvidada,
de una revelacién de verdad, inscrita en una historia que nada tie-
ne de accidental, sino que pertenece a la «historia del Sers.

Asf, la ambicién de ser uno mismo su propio fundamento es
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inseparable del rechazo a levantar acta de la génesis empirica de
esta ambicién y, mds generalmente, del pensamiento y sus catego-
rfas. Estd claro, en efecto, que la resistencia a la historicizacién
arraiga no sélo en los hdbitos de pensamiento de todo un cuerpo,
adquiridos y reforzados por el aprendizaje y el ejercicio ruunarios
de una prictica ritualizada, sino también en los intereses relacio-
nados con una posicién social. Tanto es asi, que para combatir
este olvido de la historia (digno del «olvido del Ser» heideggeria-
no), que, como se fundamenta en la fe, es poco accesible a los ar-
gumentos de la razén, me siento tentado a oponer la autoridad a
la supersticién y remitir a los adeptos de la hermenéutica filos6fi-
ca, lectura estrictamente «filoséfica» de los textos consagrados por
la tradicién como filoséficos, a los diferentes pasajes del Tracratus
donde Spinoza define ¢l programa de una verdadera ciencia de las
obras culturales. Pide, en efecto, a los intérpretes de los libros pro-
féricos que rompan con la rutina de las exégesis hermenéuticas
para someter esas obras a una «investigacién hist6rica» con el pro-
pésito de determinar no sélo «la vida y las costumbres del autor
de cada libro, el fin que se proponfa, quién fue, en qué ocasién,
en qué época, para quién y, para terminar, en qué lengua escri-’
bié», sino también «[el libro] en qué manos cay6 [...], quiénes de-
cidieron admitirlo en el canon, cémo los libros reconocidos como
canénicos fueron reunidos en un cuerpo».® Este programa mag-
nificamente sacrilego, que apenas empicza ahora a ser aplicado en
el 4mbito del andlisis de los textos filoséficos, contradice punto
por punto todos los presupuestos de la lectura litdrgica, la cual,

por otra parte, en cierto sentido no es tan absurda como podrfa
patecer desde el punto de vista de una razén un poco estrecha,
puesto que permite asegurar a los textos candnicos la falsa eterni-
zacién de un embalsamamiento ritual.
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2. Las tres formas del error escolastico




Si hay que recordar las condiciones sociales de la formacién
de la disposicién escoldstica, no es con un propésito estéril y ficil
{por ser siempre algo placentero) de denuncia. No se trata de en-
juiciar esa situacién de retraimiento o de retiro desde un punto de
vista ético o polftico —como se ha hecho con frecuencia en el pasa-
do al condenar ésta o aquella tradicién, el idealismo alemdn, por
ejemplo, como «filosofia de profesoress—, y menos atin de deni-
grar o condenar ¢l modo de pensamiento que la hace posible, fru-
w0 de un prolongado proceso histérico de liberacién colectiva y
que ha propiciado las conquistas mds excelsas de la humanidad. Se
trata tan sdlo de intentar determinar si y en qué medida afecta al
pensamiento que la hace posible y, en consecuencia, a la forma y
el contenido mismos de lo que pensamos. La ldgica en que se si-
tia esta evocacidn es la de la interrogacién epistemolégica, no la
del cuestionamiento politico (que casi siempre ha permitido ob-
viar Ja primera): interrogacién fundamental, puesto que hace hin-
capié en la postura epistemoldgica en si y en los presupuestos ins-
critos en ¢l hecho de estar en disposicién de retirarse del mundo
para pensarlo.

A pesar de ello, el andlisis de las consecuencias que conlleva la
ignorancia de los efectos de la universalizacidn inconsciente de la
visién del mundo asociada a la condicién escoldstica no es un ejer-
cicio gratuito de mera especulacién: el «autématar escoldstico que
es el producto de la asuncién (y, con ello, del olvido) de los cons-
trefiimientos de la condicién escoldstica es un principio sistemdti-
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co de error, v ello en el orden del conocimiento (o de la ciencia),
en ¢l de la ética (o del derecho, y la politica) y en el de la estética,
tres 4mbitos de la prictica que se han constituido en campos al li-
berarse de las urgencias del mundo prictico y disociarse asimismo
de la filosoffa. Las tres formas de error, al estar basadas en un mis-
mo principio, la universalizacién de un caso particular, es decir, de
la visién del mundo que propicia y autoriza una condicién social

particular, y en el olvido o la inhibicién de esas condiciones socia-,

les de posibilidad, se hallan unidas por un parentesco de familia y
se sostienen y caucionan mutuamente, lo que las vuelve mds ro-
bustas y capaces de resistir la critica.

EL EPISTEMOCENTRISMO ESCOLASTICO

Tras haber tomado buena nota de la diferencia, ignorada o re-
primida, entre ¢l mundo corriente y los mundos doctos, puede
uno dedicarse, sin nostalgia «primitivista» ni exaltacién «populis-
ta», a la tarea de pensar verdaderamente lo que sigue siendo casi
inaccesible a todo pensamiento escoldstico digno de este nombre:
la légica de la prictica; y ello tratando de llevar hasta el final ¢l
andlisis que incluso los mds intrépidos filésofos detienen a menu-
do a medio camino, es decir, en el momento en que se toparia con
lo social. Para lograrlo, hay que volver del revés el movimiento
que exalta el mito de la caverna, ideologia profesional del pensa-
dor profesional, y regresar al mundo de la existencia cotidiana,
pero pertrechado con un pensamiento cientifice lo suficientemen-
te consciente de sf mismo y de sus limites para ser capaz de pensar
la préctica sin aniquilar su objeto. En términos menos negativos,
se trata de comprender, en primer lugar, la comprensién primera
del mundo que va vinculada a la experiencia de la inclusién en
este mundo; después la comprensién, casi siempre errénea y de-
formada, que el pensamicnto escoldstico tiene de esta compren-
sién prictica, y, por dltimo, la diferencia, esencial, entre el conoci-
miento prictico, la razén razonable, y el conocimiento docto, la
razdén razonante, escoldstica, tedrica, que se engendra en los cam-
pos auténomos.
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Los efectos de Ja distorsién escoldstica son tanto mds impor-
tantes y mds ruinosos cient{ficamente cuanto mds alejados estin
de los universos escoldsticos, en sus condiciones de existencia,
aquellos objetos que la ciencia toma como objcto, tanto si se trata
de los miembros de las sociedades tradicionalmente estudiadas por
la etnologia (que, al no objetivar su inconsciente escoldstico, a
menudo estd menos liberada de lo que parece, y lo que cree, de los
presupuestos esencialistas de la evocacién que hace Lévy-Bruhl de
Ja «mentalidad primitiva») como de los ocupantes de las posicio-
nes inferiores del espacio social. En efecto, en cuanto se dispensa
del anilisis de la postura «teérica» que adopta frente a su objeto,
de las condiciones sociales que la hacen posible, y del desfase entre
estas condiciones y las que constituyen la base de las pricticas que

~ analiza, o, mds sencillamente, cuando olvida que, como recuerda

Bachelard, «el mundo en el que se piensa no es el mundo en el
que se vive», el etnélogo encerrado en su etnocentrismo escoldsti-
co puede vislumbrar una diferencia entre dos «mentalidades», dos
naruralezas, dos esencias, como Lévy-Bruhl —y otros, m4s discreta-
mente, después de é—, alli donde, en realidad, sélo se enfrenta a
una diferencia entre dos modos, socialmente construidos, de cons-
truccién y comprensién del mundo: el primero, escoldstico, que
tdcitamente erige en norma; el segundo, prictico, que comparte
con unos hombres y unas mujeres al parecer muy alejados de él en
el tiempo y ¢l espacio social, y en el que no sabe reconocer el
modo de conocimiento prictico (2 menudo miégico, sincrético, en
una palabra, prelégico) que también es el suyo en los actos y las
vivencias (las de los celos, por ejemplo) mds corrientes de la exis-
tencia corriente. El etnocentrismo escoldstico lleva a anular la es-
pecificidad de la [égica préctica, ora asimildndola a la 1égica esco-
ldstica, pero de forma ficticia y puramente tedrica (es decir, sobre
el papel y sin consecuencias pricticas), ora remitiéndola a la alteri-
dad radical, a la no existencia y al no valor de lo «bdrbaro» o lo
«wulgar», que, como oportunamente recuerda la nocién kantiana
de «gusto bdrbaro», no es mis que lo bérbaro de lo interior.

En las «elecciones» no efectuadas de la prictica cientifica co-
riente, mds que en las profesiones de fe epistemoldgicas o deon-
tolégicas (que, sobre todo cuando se es etndlogo, prohiben cual-

73



quier manifestacién de altavoz social), es donde se manifiesta el
inconsciente escoldstico, y la «teorfa del conocimiento de especta-
dor», que, como dice Dewey, imiplica: al poner en cierto modo su
pensamiento pensante en la mente de los agentes actuantes, el in-
vestigador da por bueno que el mundo tal como €l lo piensa (es
decir, como objeto de contemplacién, de representacién, de es-
pectdculo) es el mundo tal como se presenta para aquellos que no
tienen la libertad (o el deseo) de retiratse de él para pensarlo; colo-

ca en la base de las pricticas de dichos agentes actuantes, es decir,

€n su «conciencia», sus propias representaciones, espontineas o
elaboradas, o, peor atin, los modelos que ha tenido que elaborar (a
veces en contra de su propia experiencia sincera) para dar razén de
dichas pricticas.

En este aspecto, estamos tan separados de nuestra propia ex-
periencia prictica como de la de los demds. En efecto, por el mero
hecho de detenernos a pensar en nuestra prictica, de volvernos
hacia ella para considerarla, para describirla, para analizarla, en
cierto modo, nos distanciamos de ella y tendemos a sustituir el
agente actuante por el «sujeto» reflexionante, ¢l conocimiento
prictico por el conocimiento cientifico que selecciona los rasgos
significativos y los indicios pertinentes {como en los relatos auto-
biogrificos) y, mds profundamente, provoca en la experiencia una
alteracion esencial (aquella que, segin Husserl, separa la retencién
del recuerdo, la protensién del proyecto). El olvido de esta trans-
mutacién inevitable, y de la frontera que establece entre el «mun-

~do en el que sc piensa» y el «mundo en el que se vives, es tan na-

tural, tan profundamente consustancial al pensarmento pensante,
que resulta poco probable que alguien que esté inmerso en el «jue-
go del lenguaje» escoldstico pueda ser capaz de recordar que el he-
cho mismo de pensar y discurrir sobre la préctica nos separa de
ella. Hace falta, por ejemplo, toda la energfa subversiva de un
Wittgenstein para sugerir que el enunciado «/ #m in pain», inclu-
so cuando se presenta en forma de aserto, no es, sin duda, mds
que una variedad de comportamiento de dolor, como el gemido o
el grito. '

Lo cual significa claramente que la ciencia no ha de proponer-
se como fin la recuperacién por cuenta propia de la légica pricti-
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ca, sino la reconstruccién teérica de esa légica incluyendo en la
teorfa la distancia entre la légica prictica y la teérica, o incluso en-
tre una «teoria pricticar, folk knowledge o folk theory, como dicen
Schiitz, y los etnometodélogos después de él, y una teorfa cientifi-
ca. Y ello mediante un esfuerzo constante de introspeccién, tinico
medio, asimismo escoldstico, de luchar contra las inclinaciones es-
coldsticas. Se suele ignorar, en efecto, que la descripcién de las
descripciones o las teorias espontdneas supone, a su vez, una rup-
tura escoldstica con la actividad registrada que hay que inscribir en
la teorfa; y que formas aparentemente humildes y sumisas de la la-
bor cientifica, como la thick deseription, llevan implicito e impo-
nen a lo real un modo de construccién preconstruido que no es
mids que la visién escoldstica del mundo: resulta claro, en efecto,

_que en su «descripcién rigurosa» de una pelea de gallos, Geertz

atribuye «generosamente» a los balineses una mirada hermenéuti-
ca y esteta que no es otra que la suya. Y resulta después normal
que, por no haber inscrito explicitamente en su descripcién del

‘mundo social la dliteraturizacién» a la que su descripcién lo ha so-

metido, [leve hasta sus tltimas consecuencias su error por omisién
al afirmar, en contra de toda razén, en su prefacio a The Interpre-
ration of Culture, que el mundo social y el conjunto de las relacio-
nes y los hechos sociales tan sélo son «textos».!

A semejanza de la razén que, segun Kant, tiende a situar el
principio de sus juicios no en sf misma sino en la naturaleza de
sus objetos, el epistemocentrismo escoldstico engendra una antropo-
logfa totalmente irreal (e ideal): al imputar a su objeto lo que per-
tenece, de hecho, a la manera de aprehenderlo, proyecta en la
prictica, como la rational action theory, una relacién social impen-
sada que no es més que la relacién escoldstica con el mundo. Al
adoptar formas diversas segiin las tradiciones y los 4mbitos de
andlisis, sitia un metadiscurso (la gramdtica, producto tipico
del punto de vista escoldstico, come en Chomsky) en el origen del
discurso, o lo metaprictico (el derecho, como en numerosos etné-
logos, siempre propensos al juridicismo, o las reglas de parentesco,
gracias a los juegos de palabras acerca de los diferentes significados
de la palabra regla, que Wittgenstein nos ensefid a distinguir,
como en Lévi-Strauss) en el origen de las pricticas.
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Como ignora qué la define propiamente, el cientifico imputa
a los agentes su propia visién, y, en particular, un interés de cono-
cimiento puro y comprensién pura que, salvo excepciones, les re-
sulta ajeno. Esto se traduce en el «filologismo», que, segiin Bakh-
tine, impulsa a tratar todas las lenguas como lenguas muertas,
hechas tan sélo para ser descifradas, o en el intelectualismo de los
semidlogos estructuralistas, que consideran el lenguaje més como
un objeto de interpretacién o de contemplacién que como un ins-
trumento de accidn y poder. Y también en el epistemocentrismo
de la teorfa hermenéutica de la lectura (o, z fortiors, de la teorfa de
la interpretacién de las obras de arte concebida como «ecturas):
mediante una indebida universalizacién de los presupuestos ins-
critos en ¢l status de leczor y la scholé escolar, condicién de posibi-
lidad de esta forma muy particular de lectura que, profusamente
efectuada, y casi siempre repetida, estd orientada de manera meté-
dica hacia la extraccién de un significado intencional y coherente,
se tiende a concebir cualquier comprensién, incluso prictica,
como una interpretacion, es decir, como un acto de desciframiento
consciente de sf mismo (cuyo paradigma es la traduccién).

Al someterse a una forma injustificable de «proyeccién propia
en los otros», como solfan decir los fenomendlogos, que se funda-
menta en el mito profesional de la lectura como «recreacién, se
lee a los auctores del presente o del pasado como lo hacen los Jecto-
res. El modo en que se presenta la obra, es decir, como opus opera-
tum totalizado y canonizado en forma de «obra completar, desga-
jada de la época en que se elaboré y susceptible de ser recorrida en
todos los sentidos, oculta la manera como se elaboré la obra y, so-
bre todo, el modus operandi del que es fruto; lo que lleva a obrar
como si la légica que desprende la lectura retrospectiva, toralizan-
te y destemporalizante, del /eczor hubiera estado en el origen de la
accién creadora del auctor, y ello desde el principio. Se ignora asf
la [égica especifica del proceso de invencién, que, incluso en el
caso de las investigaciones mds formales, es siempre la aplicacidn
de una disposicién del sentido prictico que s6lo se descubre y se
comprende cuando se desvela a si misma en la obra en la que se
lleva a cabo.?
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Ldgicas prdcticas

‘La visién escoldstica prescinde de la interrogacién metédica
acerca de la diferencia entre los puntos de vista tedrico y prictico
que se impone, al margen de cualquier intencién de especulacién
pura, en la forma de plantear las operaciones mds concretas de la
investigacién en ciencias sociales: maneras de conducir una entre-
vista, descripcién de una préctica, establecimiento de una genea-
logfa, etcétera. Para llevar a cabo la conversién de la mirada que
exige una correcta comptrensién de la prictica captada en su légica
propia, hay que adoptar un punto de vista tedrico sobre el punto
de vista tedrico y sacar todas las consecuencias tedricas y metodo-
légicas del hecho, en cierto sentido demasiado evidente, de que ¢l
cientffico (etnélogo, socilogo, historiador) no estd, frente a la si-
tuacidn y a los comportamientos que observa y analiza, en la posi-
cién de un agente actuante, implicado en la accién, metido en el
juego y sus apuestas: por ejemplo, ante tal o cual matrimonio re-
gistrado en las genealogfas que recopila, no estd en la posicién de
un padre o una madre que desea casar, y bien, a su hijo o su hija.
Pero es infrecuente que esta diferencia en los puntos de vista, y en
los intereses asociados a ellos, sea tenida en cuenta en el andlisis. Y
ello incluso en el caso del etndlogo, a quien, sin embargo, no fal-
tan motivos para considerarse excluido del juego, por su condi-
cién de extranjero, y, por consiguiente, condenado, quiéralo o no,
a un punto de vista casi teérico (aunque tal vez encuentre un esti-
mulo para olvidar los lfmites inherentes a su punto de vista en sus
esfuerzos mds o menos-afortunados para-«participar» y, sobre
todo, en la complicidad de que le hacen sentirse participe a menu-
do sus informadores —sobre todo los «ancianos— cuando les im-
pone, sin saberlo, el punto de vista escol4stico, en particular me-
diante preguntas que los inclinan y los estimulan a adoptar un
punto de vista te6rico sobre su propia préctica). Y la experiencia
de la alteridad ajena, tan poderosa y fascinante, es, sin duda, lo
que le lleva a olvidar, en la complacencia literaria del exotismo,
que él no es menos ajeno a su propia prictica que a las pricticas
extrafias que observa o, mejor dicho, que su propia prictica no le
resulta menos ajena, en su verdad de préctica, que las précticas
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ajenas mds extrafias, como los comportamientos rituales, con los
que comparte esa cosa esencial, pero tan dificil de pensar, en su
evidencia trivial, que esla 16gica de la practica.

Basta situarse con el pensamiénto, gracias a un esfuerzo tedri-
co y empfrico (y no mediante la magia de alguna forma de intui-
cién o participacién afectiva), en el punto de vista del agente im-
plicado de manera prictica en unos universos donde lo esencial de
la circulacién del capital econémico ¥: sobre todo, simbélico pasa
por los intercambios matrimoniales para que sea posible pensar
que comportamientos como las précticas asociadas al matrimonio,
desde las negociaciones iniciales hasta el ritual final, estdn orienta-
dos por estrategias (y no por reglas) pensadas para optimizar los
beneficios materiales y simbélicos que proporciona dicha institu-
cién, La misma conversién teérica de la mirada tedrica lleva a des-
cubrir que la accién ritual (al igual que la recitacién mitica), que
la antropologia objetivista sitta del lado de Ja légica y el 4lgebra,
estd mucho mds cerca, en realidad, de una gimnasia o un baile
que saca partido de todas las posibilidades que oftece la «geo-
metrfa» corporal, derecha/izquierda, arriba/abajo, delante/detris,
encima/debajo, etcétera, y orientada hacia fines muy serios ya
menudo muy acuciantes. Platén recordaba que «el filésofo es mi-
télogos; pero también resulta cierto que el mitdlogo (en €l sentido
de analista de los mitos) es a menudo filésofo, lo que le lleva a ol-

vidar que los sistemas simbélicos, como la préctica ritual, son co- .

herentes y significantes, pero sélo hasta cierto punto; porque de-
ben someterse a una doble condicién: poner de manifiesto, por
una parte, una constancia determinada en el uso de los simbolos y
Jos operadores miticos y, por otra, seguir siendo pricticos, es decir,
econdmicos, ficiles de manejar y orientados hacia fines pricticos,
hacia la realizacién de deseos, de anhelos, con frecuencia vitales,
para el individuo y, sobre todo, para el grupo.

Asf que hasta que no se ha conseguido, a costa de un aprendi-
z3je de los otros y su prictica —que, todo hay que decirlo, no fun-
ciona sin un aprendizaje de uno mismo ¥ su propia prdctica—,
prestar mds atencién y ser mds receptivo a la préctica tal como se
practica, no se tiene alguna posibilidad de observar y registrar
ciertos rasgos de los comportamientos rituales que el logicisme es-

78

tructuralista, apoyado por toda la légica social del universo esco-
lstico, empapado de légica légica, de modelos —matemdticos pre-
ferentemente—, llevarfa a ignorar o descartar como nieros errores o
fallos, carentes de sentido e interés, del dlgebra mitica. Se trata de
actos ambiguos, de objetos polisémicos, subdeterminados o inde-
terminados, de dobletes autorizados por la indeterminacién rela-
tiva de los actos y los sfmbolos, por no mencionar las contradic-
ciones parciales y la irresolucidn fruto de la abstraccién incierta
que anima todo el juego y le confiere su coherencia prictica, es
decir, también su flexibilidad, su apertura; en pocas palabras, todo
aquello que hace que el juego resulte «prictico» y, por lo tanto,
esté predispuesto a responder con el minimo costo (particular-
mente ¢n investigacién légica) a los apremios de la existencia y la
prictica.?

Aunque hay multitud de ejemplos, sélo mencionaré las ambi-
giedades del ritual de la ltima gavilla de los bereberes de la Cabi-
lia. Dicho ritual, como si se dudara entre un ciclo de la resurrec-
cién de la simiente y un ciclo de la muerte y la resurreccién del
campo, trata la dltima gavilla, segtin los lugares, como personifica-
cién femenina del campo (se habla entonces de fa «novia» y se in-
voca, para que caiga encima de ella, a la lluvia, masculina, a veces
personificada con el nombre de Anzar), 0 como simbolo masculi-
no, fdlico, del «espiritu del grano», condenado a regresar durante
un tiempo a la sequia y la esterilidad antes de iniciar un nuevo ci-
clo de vida al derramarse en forma de lluvia sobre la tierra sedien-
ta. Y, asimismo, las ambigiiedades que rodean-a la 1luvia, que, por
su origen celeste, forma parte de la masculinidad solar a la vez que
evoca, en otro aspecto, la feminidad himeda y terrestre, de modo
que puede ser tratada, segiin las circunstancias, como fecundan-
te o fecundada. Lo mismo sucede con un operador como el esque-
ma de Ja hinchazén, que tanto se asocia a la virilidad flica y la
simiente, que provocan la hinchazén, como a la tierra o el vien-
tre de [a mujer, que se hinchan, al igual que las habas o el trigo en
la olla. :

Entre las condiciones pricticas del funcionamiento de la 18gi-
ca prictica, una de las mds determinantes estriba, sin duda, en el
hecho de que fas acciones, hasta las mis ritualizadas ¥ repetitivas,
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estdn necesariamente vinculadas al tiempo por su movimiento y
su duracién. Ahora bien, por no percatarse de que la- coberencia
econdmica que Convienc a UNOS.COMPOTtaMientos necesariamente
sometidos al apremio de los fines pricticos resulta posible gracias
al hecho de que se desarrollan en el tiempo, la hermenéutica obje-
tivista destroza esta [6gica mediante la elaboracién de esquemas y
modelos que chocan de frente con los momentos sucesivos de la
préctica (por ejemplo, el obsequio y el contraobsequio): considera

«monotéticamenter, por utilizar la terminologia de Husserl, es de- -

cir, en la simultaneidad, unas concatenaciones de précricas simbo-
licas que desarrollan «politéticamente, es decir, en la sucesién y la

discontinuidad, unos simbolos miticorrituales polisémicos, res-

guardados asf de la confrontacién y la contradiccién con las que
uno se topa en cuanto procede a una recopilacién sistemdtica (por
ejemplo, al tratar de reconstituir el calendario de las pricticas y
los ritos agrarios, culinarios, etcétera), y que juegan con las conno-
taciones y los arménicos de los simbolos en funcién de los apre-
mios y las exigencias de la situacién, para lo que sacan partido de
las libertades légicas que proporciona el escalonamiento en el
tiempo (lo que suprime la sincronizacién tedrica, la misma que
utilizaba Sécrates como arma para conseguir que sus interlocuto-
Ies incurrieran en contradicciones).

En cuanto al principio de esta coherencia mfnima, sélo puede
ser fa prictica analégica basada en la transferencia de esquemas, que
se efectia sobre la base de equivalencias adquiridas que facilitan la
sustituibilidad y la sustitucién de un comportamiento por otro y
permite dominar, mediante una especie de generalizacién practi-
ca, todos los problemas semejantes que puedan plantearse en si-
tuaciones nuevas. Este buen uso de la polisemia, de lo difuso, de
lo vago, de lo aproximativo, y este arte de enlazar unas pricticas
vinculadas por un «parentesco familiar» m4s o menos demostrado
no son, por lo demds, exclusivos de los mundos arcaicos. A riesgo
de sorprender a mds de uno, podrfa mencionar aquf ciertas formas
de la l6gica prictica a las que, aunque no las tomemos en conside-
racién en nuestras teorfas, a menudo nos sometemos, particular-
mente en el orden de la politica —por ejemplo, cuando utilizamos
conjuntos difusos de metdforas imprecisas y conceptos aproxima-
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tivos: liberalismo, liberacién, liberalizacién, flexibilidad, adaptabi-
lidad, desregulacién, etcétera—, pero también en el orden intelec-
tual, donde han prosperado y siguen prosperando pensamientos
sincréticos, plasmados mediante una dosificacién —variable segiin
los receptores, las circunstancias, las ocasiones—, de temas y esque-
mas adoptados de diferentes pensadores —como entre los «revolu-
cionarios conservadores» alemanes de los afos treinta: degenera-
cién, descomposicién, totalidad, etcétera—, que ofrecen a cada
uno de sus usuarios la posibilidad de proyectar sus pulsiones o sus
intereses mds corrientes haciéndose la ilusién de ser tremenda-
mente original.

La barrera escoldstica

- Al igual que la investigacién etnolégica, la sociolégica produ-
ce distorsiones que no son mds que una forma particular de los
malentendidos estructurales que se instauran cada vez que un pro-
fesional, abogado o médico, catedritico o ingeniero, se relaciona
con un profano, ajeno a la visién escoldstica, sin tener conciencia
de enfrentarse no sélo a un lenguaje diferente, sino a otro modo
de elaboracién de lo que estd en juego (el litigio o el malestar, por
ejemplo), lo que supone la puesta en marcha de un sistema de dis-
posiciones profundamente distinto. Muchos de los fracasos que
ocurren entonces en fa comunicacién son imputables a la dificul-
tad que hay para pasar de la nocién dependiente de la préctica co-
tidiana a la nocidn sabia, jurfdica, médica o matemdtica, es decir,
para adoptar la disposicién que supone su utilizacién adecuada en
el campo considerado y que lleva a acentuar determinadas conno-
raciones de los términos exigidos por ese campo (la connotacién
matemdtica, socioldgica o artistica que puede tener, por ejemplo,
la palabra «conjunto») e incluso a darles cardcter absoluto. Cuan-
do esos lenguajes (que, como los del derecho o la filosoffa, sélo
son parcialmente independientes respecto al lenguaje corriente)
vayan dirigidos a oyentes y usuarios preparados para adoptar, aun
sin saberlo, el principio de seleccién entre las diferentes connota-
clones que estd en vigor en el campo (y que se enuncia en las tau-
tologfas fundadoras: hay que leer filoséficamente los textos filoss-
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ficos, hay que contemplar estéticamente —y no religiosa o erdtica-
mente, etcétera— las obras de arte; etcétera), no hard falta precisar

en qué sentido s¢ han'de tomar.

Pero el desfase reaparece en cuanto este acuerdo de las disposi- -

ciones ya no estd garantizado: por ejemplo, cuando se trata de
convertir una gueja, entendida como mera expresién del dolor, la
insatisfaccién o el descontento, en denuncia en el sentido juridi-
co, en exposicién de un perjuicio o una injusticia ante una inst-
tucién jurfdica o en reivindicacién universal ante un delegado, un
diputado o un portavoz. La decepcién que experimentan a- menu-
do los pobres cuando acuden a los tribunales no es m4s que Ja ma-
nifestacién de la frustracién estructural a la que estén condenados
en sus relaciones con las instituciones burocrdticas. La dificultad
no es menor, aunque no lo parezca, cuando una necesidad, una
expectativa o una vaga aspiracién tienen que exponerse respetando
las formas, como una solicitud formal, ante un organismo de ayuda
social o cualquier otra institucién asistencial. ;Y qué decir de la
transformacién, aparentemente tan banal, que supone la plasma-
cién en forma jurfdica de una promesa? Por ejemplo, la que se lle-
va a cabo, en cierto modo por su propia inercia, y casi al margen
de los interesados, por mediacién de un agente juridico como el
notario, garante de la conformidad a las reglas de las formalidades
obligadas, de la escritura del contrato, del registro y la autentifica-
cién de las firmas, del sellado y rubricado del documento, de la
exposicién casi sacramental de las cldusulas, etcétera. Como el sa-
cerdote en su esfera, el «funcionario publicon es el agente de una
transformacién misteriosa y arriesgada que confiere la categorfa de
derecho a un acto singular, coyuntural, y lo convierte asf en acto
juridico para que a partir de ese momento sea considerado (en
particular por aquellos agentes juridicos que tengan que tomar co-
nocimiento de €él) capaz de producir todos los efectos juridicos
vinculados con la categorfa de actos en la que formalmente ha
sido inscrito (arrendamiento, compra, venta, ctcétera).

Lo que estd en juego, en todos estos casos (y lo mismo valdrfa
para la relacién entre el enfermo y el médico), no es sélo el domi-
nio de un lenguaje docto y, especialmente, de un vocabulario: es
también la profunda transformacién que exige imperativamente el
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hecho de cruzar la frontera escoldstica. Transformacién que, aun-
que ignorada por la reflexién epistemolégica y metodoldgica, estd
presente, en mayor o menor grado, en la relacién entre ef investi-
gador y el investigado. Sucede con mucha frecuencia que, por no
haber cuestionado el cuestionario o, mds profundamente, Ia posi-
cién de quien lo redacta o lo evalda —alguien que estd en disposi-
cién de liberarse de las evidencias de la existencia ordinaria para
plantearse cuestiones extraordinarias o para plantear de manera ex-
traordinaria cuestiones ordinarias—, se pide a las personas interro-
gadas que sean sus propios. sociélogos y se les plantean de buenas
a primeras las cuestiones que Jos sociGlogos se plantean respecto a
ellas. (Estoy pensando en preguntas que han sido hechas y aproba-
das cientos de veces, por lo menos técitamente, por los guardianes

de la ortodoxia metodolégica, del tipo: «Cree que existen las cla-

ses sociales?» o «;Cudntas clases sociales hay, en su opinién?) Peor
aun, habrd encuestadores (mds bien entre los especialistas en son-
deos) capaces de plantear preguntas a las que los encuestados.
siempre pueden responder con una respuesta minima —sf o no—,
pero que 1o se habfan planteado nunca antes de que se las impu-
sieran y sélo podrian plantearse realmente (es decir, producir por
sus propios medios) si estuvieran dispuestos y preparados por sus
condiciones de existencia para adoprar acerca del mundo social ¥
de su propia prictica el punto de vista escoldstico a partir del cual
han sido producidas; es decir, si fueran algo por completo distinto
de lo que son, cuando es lo que son, precisamente, lo que se trata
de comprender. Y Ia trampa que las preguntas escoldsticas tienden
a quien las plantea con absoluta ingenuidad positivista resulta tan-
to mds temible por cuanto a veces pueden recibir, aparentemente,
respuestas (un s{ o un no), las cuales, sin embargo, cuando no son
meras concesiones de la indiferencia o los buenos modales, 2 me-
nudo son fruto de las disposiciones pricticas del habitus, desenca-
denadas por la referencia técita a una situacién que por su singula-
ridad es personal (una pregunta de alcance general sobre el
porvenir de la formacién profesional puede, por ejemplo, recibir
una respuesta concebida en funcién de los problemas directamen-

 te encontrados en ese campo por el hijo o la hija de la persona in-

terrogada). -
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La reflexién sobre la prictica de las entidades que realizan
sondeos ha representado una gran ayuda para.mi, asf como el and-
lisis de las condiciones del acceso a la postura escoldstica, para to-
mar conciencia de los efectos del desfase entre la intencién del
encuestador y las preocupaciones extraescoldsticas de los encuesta-
dos, que es la fuente de fas distorsiones que lleva a cabo la interro-
gacién ciega de por sf de los doxdsofos (sabios aparentes de las
apariencias que sélo engafian a otros «listillos», periodistas o poli-
ticos, porque se engafian a sf mismos). El método adoptado en Ia
encuesta cuyos resultados se presentan en Lz Mistre du monde se
proponfa, en primer lugat, tratar de neutralizar, a costa de un es-
fuerzo permanente de introspeccion, las distorsiones que el desfase
estructural inherente a determinadas formas de Ia relacién de en-
cuesta puede introducir en la comunicacién. Preocupados por evi-
tar obrar como si fuera universal la disposicién para contemplar la
experiencia y la prictica propias como un objeto de conocimiento
acerca del cual es posible pensar y hablar, nos impusimos la tarea
de integrar en el orden del discurso, es decir, de elevar a un status
casi tedrico, las experiencias vividas por personas que no tienen
acceso a las condiciones en las que se adquiere la disposicién esco-
l4stica; v no sblo tratando de no introducir un sesgo escoldstico
mediante preguntas epistemocéntricas que remitieran a la disposi-
cién escoldstica, sino también asesorando a los encuestados mas
alejados de la condicién escoldstica en un esfuerzo de compren-
sién y conocimiento de si mismos que, como la «preocupacién
por la propia persona» que presupone, suele estar reservado al
mundo de la scholé. - .

He tomado estos ejemplos mds de la etnologfa y la sociologia
que de la lingiifstica y, sobre todo, de la economia, en la que la
ilusién escoldstica se impone de modo apabullante gracias al olvi-
do de las condiciones econémicas de la obediencia a las leyes del
mundo econémico, que la teoria erige de este modo en norma
universal de las pricticas. Bastardn, creo, para poner de manifiesto
que la inconsciencia de todo lo que estd implicado en el punto de
vista escoldstico lleva al error que consiste en meter «a un sabio
dentro de la mdquina» (parodiando un titulo famoso de Ryle)
al atribuir a los agentes la razén razonante del sabio razonante a
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propésito de sus pricticas (y no la razén prictica’ del sabio que
obra en la existencia cotidiana); o, con mayor precisién, haciendo
como si las elaboraciones (teorfas, modelos o reglas) que hay.que
producir para que las pricticas o las obras se vuelvan inteligibles
para un observador que sdlo puede percibirlas desde fuera y 2 pos-
teriori (gracias a unos instrumentos del pensamiento cuya utiliza-
cién requiere tiempo, como las genealogfas o la estadistica) consti-
tuyeran el principio efectivo y eficiente de esas practicas.

DIGRESION. CRITICA DE MIS CRITICOS

He dudado mucho antes de evocar aquf las lecruras equivoca~

~das que con frecuencia se hacen de mi obra. Y si he superado la

tentacién de ignorarlas, por mds que el partidismo que las anima
me haya parecido a menudo tan evidente y capaz de denunciarse a
sf mismo que no ha de pasar inadvertido para ningiin lector de

-buena fe, ha sido, sobre todo, por llegar hasta el fin en mi afén de

explicar y de explicarme.

He tratado de mostrar en qué condiciones y a costa de qué es-
fuerzo se puede poner en prictica realmente el famoso «principio
de caridad» (que preferirfa llamar «principio de generosidad») en
la confrontacién con un autor del presente o el pasado.’ Y como
estoy convencido de que todo productor cultural, sin distincién,
tiene derecho a un trato igualitario, me siento autorizado a reivin-
dicarlo para mi propia obra (generosidad no significa en modo al-
guno complacencia, y las criticas mds descarnadas, cuando se fun-
damentan en un conocimiento y una comprensién verdaderos,
son, sin duda, las mds fecundas, y si no temiera, a mi vez, dejarme
llevar por la complacencia, me gustaria nombrar a todos aquellos
que mediante sus criticas, privadas o publicas, me han ayudado a
descubrir —y, creo yo, a superar— los limites de mi investigacién).
Procedentes a menudo de aspirantes ansiosos por promocionarse
que, como en todos los campos, ven en la interpelacién de los
competidores mds consagrados, a veces reducida a alguna forma
de difamacién (por ¢jemplo, mediante insultos que encasillan,
como «marxista», <holista», «determinista», etcétera), una especie
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de arajo méds comodo para darse a conocer que la produccién de
una obra propia, las criticas que buscan el mayor menoscabo par-
ten casi smmpre de dos principios: la desrealizacidn teoricista aso-
ciada a la visién escoldstica de lector y la deshistoricizacién resul-
tante de la incapacidad para situar un pensamiento en el espacio
de los posibles respecto al cual se ha elaborado, o la negativa a ha-
cerlo. 7 ,
La lectura de lector se empefia en encontrar fuentes, siempre
parciales, y 2 menudo imaginarias (que recuerdan a esos historia-
dores del arte que transponen ciertas actitudes relativas a la-repre-
sentacién de las imdgenes a épocas en las que ya no se justifican y
rivalizan a ver quién hace mayor alarde de cultura ¢ imaginacién
en la enumeracién de las referencias —a la pintura cldsica, a las
imdgenes populares contempordneas, a las fotografias de época,
etcétera— que evoca para ellos tal cuadro de Manet), con la inten-
cién, tan tipica de la #cademica mediocritas, de asimilar lo desco-
nocido a lo ya conocido, variante académica del manido «nada
nuevo bajo el sol» tan caro al pensamiento conservador, y conver-
tir a los autores «conocidos» en simples lctores, como todos ellos,
poco innovadores y no siempre honrados, de otros autores conoci-
dos. {Pienso en quienes se las han ingeniado para inventariar los
usos anteriores de la nocién de habitus, no con el afin de destacar
la originalidad de su dltimo uso —principio, sin embargo, de su in-
tervencién—, sino de menospreciatlo, a los que me gustarfa recor-
dar la respuesta, citada a menudo, que Pascal —aunque muy criti-
co, como es sabido, con Descartes— daba a quienes pretendian
atribuir el cogito a San Agustin: «En verdad, estoy muy lejos de
afirmar que Descartes no sea su auténtico autor, incluso aunque lo
hubiera aprendido de la lectura de ese gran santo; pues sé cudnta
diferencia hay entre escribir una palabra a la aventura, sin mayor
ni mds amplia reflexién, y descubrir en esa palabra una sucesién
admirable de consecuencias, que prucba la distincién de las natu-
ralezas material y espiritual, y convertirla en principio firme y du-
radero de una fisica entera, que es lo que Descartes pretendié ha-
cer. Pues, sin examinar si ha alcanzado eficazmente su propésito,
supongo que lo ha hecho, y a partir de este supuesto afirmo que
esa palabra tiene en sus escritos un sentido muy diferente que en
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los de otros que la han dicho como de pasada, tan diferente como
un hombre lleno de vida y fuerza de un hombre muerto.»® Una
manera muy elegante de recordar que ciertas criticas no son mds
que una forma irreprochable de asesinato.) :
Pero la tergiversacién mds manifiesta nace del hecho de que Ia
lectura de Jector es para si misma su propio fin y se interesa por los
textos, as{ como por las teorias, los métodos o los conceptos que
vehiculan, no para hacer algo con ellos, es decir, para hacerlos en-
trar, como instrumentos Wtiles y perfectibles, en un uso pricrico,
sino para glosarlos, relaciondndolos con otros textos (ocasional-
mente, con el pretexto de la epistemologia o la metodologfa).” Ast
pues, con esa lectura se esfuma lo esencial, es decir, no sélo los
problemas que los conceptos propuestos trataban de scfialar y re-
solver —comprender un ritual, explicar las variaciones de los com-
portamientos en materia de crédito, ahorro o fecundidad, dar
cuenta de {ndices diferenciales de éxito escolar o frecuentacién de
los museos, etcétera—, sino también el espacio de los posibles tes-

ricos y metodolégicos que ha facilitado que esos problemas pue-

dan ser planteados en ese momento preciso y en esos términos
(por cjemplo, la alternativa del objetivismo y el subjetivismo en-
carnada, en un momento concreto, por tal o cual representante
cjemplar del estructuralismo y la fenomenologfa), espacio que es
imprescindible reconstruir mediante una labor histérica, en parti-
cular porque puede que haya sido transformado por las nuevas so-
luciones que los textos sometidos a la critica han aportado a esos
problemas.

La propia légica del comentario, que somete el opus operatum,
totalidad definitivamente totalizada y siempre casi péstuma, a una
sincronizacién y una descontextualizacién artificiales, lleva a igno-
rar, o incluso a anular, el movimiento y el esfuerzo mismos de la
investigacién, con sus titubeos, sus esbozos, sus arrepentimientos,
y la 1égica especifica de un sentido prictico de la orientacién ted-
rica (o, si se prefiere, de un habitus cientifico) que, en cada mo-
mento, lanza, con una mezcla de intrepidez y de prudencia, con-
ceptos provisionales, condenados a construirse precisindose y
corrigiéndose a través de los hechos que permitirdn producir,
y todo ello-de modo insensible, mediante retoques y revisiones su-
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cesivos v sin necesidad de proceder a autocrticas tan clamorosas
como los errores que pretenden corregir.

El mejor ejemplo estribaria, sin duda, en la nocién de estrate-
gia, que para mf prevalecié cuando buscaba soluciones para pro-
blemas muy concretos de etnologfa (las estrategias matrimoniales)
y sociologfa (las estrategias de reproduccién), y que ha desempe-
fiado un papel determinante en el progreso de los estudios hist4ri-
cos dedicados al parentesco en las sociedades europeas al sefialar

una clara ruptura con el léxico estructuralista de la regla y la teorfa’

de la accién como ejecucién que vehiculaba. ;Cémo habrfa podi-
do ignorar que introduciendo una de las palabras clave de la teorfa
de los juegos y Ja visién «intencionalista» de la accién en un para-
digma diametralmente opuesto iba a convertirme en blanco de to-
das las interrogaciones criticas suscitadas por un concepto -despla-
zado, y por ende inestable, incierto, y siempre como en falso?
Pienso que una lectura mds «prdcticas, por ser guiada por la nece-
sidad de los instrumentos de investigacién que mis textos propo-
nian, y al mismo tiempo mds exigente y a Ja vez més indulgente
que la critica «magistral», habrfa podido apoyarse, paradéjicamen-
te, en esa ambigiledad consciente y controlada para superar la al-
ternativa de la conciencia y la inconsciencia, y tratar de analizar
las formas especficas de conocimiento ¢ incluso de reflexién que
implica la prictica.

Pero ;qué hace, en definitiva, la lectura escoldstica? Al ignorar,
en beneficio de genealogfas estériles, el espacio de los posibles res-
pecto al cual un concepto se ha afirmado, y que proporcionarfa
una jdea mds ajustada de su funcién teérica, acentiia, hasta el li-
mite, hasta el absurdo, el aspecto que ya habia tenido que acen-
tuar, a veces de modo algo excesivo, para romper con la represen-
tacién dominante (o las representaciones dominantes) «llevando el
agua al propio molino». En contra de la ilusién escoldstica que
tiende a situar un objetivo intencional en el fundamento de cada
accién, y en contra de las teorfas socialmente mds poderosas del
momento que, como la economia neomarginalista, aceptan sin la
menor discusién esa filosoffa de la accién, el concepto de habitus
tiene como funcién principal la de hacer hincapié en que nuestras
acciones se fundamentan mds a menudo en el sentido préctico
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que en ¢l cdlculo racional, o en que, en contra de la visién discon-
tinuista y actualicista que comparten. las filosoffas de la conciencia
(con la excepcién paradigmdtica de la obra de Descartes) y las filo-
sofias mecanicistas (con el binomio-estimulo-respuesta), el pasado
sigue presente y activo en las disposiciones que ha producido; o
también en que, en contra de la visién atomistica que propone
una psicologia experimental concreta, empefiada en analizar unas
aptitudes o unas actitudes separadas (estéticas, afectivas, cogniti-
vas, etcétera), y en contra de la representacién {autentificada. por
Kant) que opone los gustos nobles, llamados «puros», a los gustos
elementales, o alimentarios, los agentes sociales tienen, mds 4 me-
nudo de lo que cabria esperar, unas disposiciones (unos gustos, por
ejemplo) mds sistemdticos de lo que se podria pensar. '

Basta con exagerar estos rasgos hasta el limite extremo, pre-
sentando el habitus como una especie de principio monolitico
(cuando en numerosas ocasiones he hecho mencién, particular-
mente a propésito de los subproletarios argelinos, de la existencia
de habitus escindidos, desgarrados, que muestran en forma de
tensiones y contradicciones la huella de las condiciones de forma-
cién contradictorias de las que son fruto), immutable (cualesquiera
que sean los grados de refuerzo o inhibicién que haya recibido),
fatal (que confiere al pasado el poder de determinar todas las ac-
ciones futuras) y exclusivo (que en ningdn caso deja el menor res-
‘quicio a la intenci6n consciente), para ponerse los guantes con los
que derrotar sin esfuerzo al adversario caricaturesco que uno mis-
mo ha dibujado. ;Cémo no ver que el grado respecto al cual un
habitus es sistemdtico (o, por el contrario, estd dividido, es contra-
dictorio) y constante (o fluctuante y variable) depende de las con-
diciones sociales de su formacion y su ejercicio, y que puede y, por
lo tanto, debe ser calibrado y explicado empfricamente? ;O que
uno de los puntos de interés de la teorfa del habitus estriba en re-
cordar que la probabilidad de acceso a una accién «racional», le-
jos de poderse determinar # priori mediante la imposicién de
cualquiera de las teorfas simplificadas de la accién cuya confron-
tacidn hace las delicias del homo academicus, depende de unas
condiciones sociales susceptibles de investigacién empirica, es de-
cir, de las condiciones sociales de produccién de las disposicio-
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nes y las condiciones sociales, orgdnicas o criticas, de su ejercicio?

En cualquier caso, esta critica de los criticos y sus criticas
pone de manifiesto lo’ dificil que resulta discernir, en las mencio-
nadas tergiversaciones, Jo imputable a la malevolencia intencional,
que una mirada superficial llevarfa sin duda 2 sobrestimar, y lo
que incumbe a las tendencias inherentes a la Iégica de Ia compe-
tencia dentro de un campo o a las todavia mds fuertes que conlle-
van la situacién escoldstica y las disposiciones profundamente
arraigadas de la visién escoldstica del mundo. De lo que cabria
concluir que la introspeccién critica puede, también en este caso,
aportar no s6lo un conocimiento mayor, sino también algo asi
como un inicio de sabidurfa.

EL MORALISMO COMO UNIVERSALISMO EGOISTA

Multitud de profesiones de fe universalistas o de prescripcio-
nes universales son sélo fruto de la universalizacién (inconsciente)
del caso particular, es decir, del privilegio constitutivo de la condi-
cion escoldstica. Si no va acompafiado de una evocacién de las
condiciones econdmicas y sociales excluidas del acceso a lo univer-
sal y de una accién (politica) que trate de universalizar préctica-
mente estas condiciones, dicha universalizacién puramente tedrica
conduce a un universalismo ficticio. Ororgar a todos, pero de ma-
nera meramente formal, la <humanidad» significa excluir, con

apariencias de humanismo, a todos aquellos que carecen de los

medios para realizarla,
Asf, la representacién de la vida politica que propone Haber-
mas, a partir de una descripcién del nacimiento del «espacio pu-

blico» tal como surgié en las grandes naciones curopeas en el si-

glo xvin, con las diversas instituciones (periédicos, clubs, cafés,
ctcétera) que acompaian el desarrollo de una cultura civica y lo
sosticnen, oculta y excluye la cuestién de las condiciones econé-
micas y sociales que deberian cumplirse para que se instaurara la
deliberacién piiblica propia que condujera 2 un consenso racional,
es decir, a un debate en que todos los intereses particulares que
compiten merecieran la misma consideracién y los participantes,
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sometiéndose a un modelo ideal de «actuacién comunicacional»,
trataran de comprender el punto de vista de los demds y otorgarle
el mismo peso que al suyo.® ;Cémo ignorar, en efecto, que, inclu-
so en el dmbito de los mundos escoldsticos, los intereses de cono- -
cimiento arraigan en unos intereses sociales, estratégicos o instru-
mentales, que la fuerza de los argumentos carece de eficacia contra
los argumentos de la fuerza (o incluso contra los deseos, las nece-
sidades, las pasiones y, sobre todo, las disposiciones) y que en unas

-relaciones sociales de comunicacién la dominacién siempre estd

presente? :

Pero temerfa exponerme a faltar al principio de generosidad si
me limitara a una critica, necesariamente rdpida y superficial, de
un pensamiento complejo, en constante evolucién y enraizado en
una larga tradicién histérica, al que, para hacerle justicia, habria
que considerar sin prisas (como la teorfa de la deliberacién pibli-
ca, teorizada mds tarde como «razén comunicativa», que conserva
una variante de la distincién, tan cara a Kant —y a Rousseau—, en-
tre Willkiin, o «voluntad general», y Wille, o «voluntad de todos»,
como agregacién de voluntades particulares, distincién ampliada
por Rousseau, quien insistia en el carcter argumentativo de la
elaboracién de la «voluntad general»). Por este motivo, prefiero
tratar de aclarar lo que, a mi parecer, constituye la fdrmula genera-
dora del pensamiento de Habermas en materia politica, con el fin
de hacerla merecedora no de un comentario o una critica teéricos,
sino de una confrontacién con la experiencia, a la que, todo hay
que decirlo, no se presta espontdneamente. Me parece, en efecto, que,
proximo en este aspecto de la lusién caracteristica de a filosofia
alemana tal como la describié Marx,” Habermas somete las rela-
ciones sociales a una doble reduccién o, lo que viene a ser lo mis-
mo, a una doble despolitizacién, que lleva, sin que lo parezca, a
replegar la polftica al terreno de la ética: Habermas reduce las
relaciones de fuerza politicas a relaciones de comunicacién (y a
«la fuerza sin violencia del discurso argumentativo que permite
conseguir el entendimiento y suscitar el consenson), es decir, a re-
laciones de «didlogo» a las que ha vaciado pricticamente de las
relaciones de fuerza, que tienen lugar en ellas de una forma trans-
figurada."” El andlisis de esencia del lenguaje y la «intercompren-
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sién», entendida como el #élos que légicamente le serfa inmanente,
se lleva a cabo en una teorfa llamada «sociolégica» de la comuni-
cacién «no violenta» (Zwanglas) y en una «ética comunicacional»
que, mera reformulacién ‘del principio kantiano de la universali-
zacién del juicio moral, ya nada tiene que ver con lo que des-
cubre una sociologfa de las relaciones de poder simbélico y, so-
bre todo, implica, lisa y llanamente, la desaparicién de la cuestién

de las condiciones que han de cumplirse, tanto en el orden de

las relaciones interindividuales como en el orden politico, para
que pueda instaurarse el verdadero «reino de los fines» (Reich
der Zwecke, como dice Kant en Grundlegung zur Memphysik der
Sizzen)* que se describe con el nombre de «actuacién comunica-
cional».

Y basta entonces con volver al «espacio pitblicor tal como es en
realidad para comprender que la ilusién epistemocéntrica que Ile-
va a convertir la universalidad de la razén v la existencia de intere-
ses universalizables en fundamento del consenso racional se basa
en la ignorancia (o el rechazo) de las condiciones de acceso a la
esfera politica, asi como de los factores de discriminacion (por
ejemplo, €l sexo, la instruccidn o los ingresos) que limitan dichas
posibilidades de acceso no s6lo, como se afirma a menudo —y refi-
riéndose, en especial a las mujeres—, a unas posiciones en el campo
politico, sino, mds profundamente, a la opinién politica articulada
(«opinar [doxdzein] significa hablar», decfa Platén) y, por ende, al
campo politico. :

En efecto, si, considerando los sondeos como una ocasién de
aprehender empiricamente las condiciones de acceso a la opinién
ptiblica, se muestra interés no sélo por las respuestas, como suele
hacerse habitualmente, sino también por las posibilidades de dar o
no una respuesta, sea ésta la que sea, y por sus variaciones en fun-
cién de diferentes criterios, se descubre que la capacidad de adop-
tar la postura necesaria para responder de forma verdaderamente
pertinente a la problemdtica escoldstica que imponen, sin saberlo,
los «encuestadores» no estd, al contrario de lo que cabria pensar,

* Versién castellana: Fundamentacidn de la merafisica de las costumbres,
trad. de Luis Martinez Velasco, Madrid, Espasa-Calpe, 1990. (M. def T.)
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repartida al azar —o por un igual-, sino que depende de diferentes
factores, como el sexo, la profesién o el grado de instruccién. La
propensién y la aptitud para responder (sobre todo a preguntas
complejas, préximas a las que se plantean los comentaristas polfti-
cos y los politélogos), siempre netamente mds reducidas entre las
mujeres, tienden a disminuir, en beneficio de la abstencién y el
abandono, 2 medida que se desciende en la jerarqufa de las profe-
siones, los ingresos y los grados de instruccién.!! Este hecho,
como se ve, plantea un problema tan decisivo para la ciencia
como para la politica, aunque es ignorado olimpicamente por la
«ciencia politica» (sin duda porque el descubrimiento de esta espe-
cie de cense invisible choca con la buena conciencia «democratica»
o, mds profundamente, con la creencia en los valores sagrados de -
la «persona»): el problema de las condiciones econdmicas y socia-
les del acceso a la opinién politica en su definicién legftima (y es-
coldstica) de discurso articulado y general sobre el mundo.

Resulta profundamente escandaloso comprobar que la pro-
pensién y la aptitud para expresar con palabras los intereses, las
experiencias y las opiniones, para formular juicios coherentes y
fundamentarlos en principios explicitos y explicitamente politicos,
depende en primer lugar del capital escolar (y, de modo secunda-
rio, del peso relativo del capital cultural en relacién con el capiral
econémico). Y mi tinico temor estriba en que quienes estdn ape-
gados a sus hdbitos de pensamiento «democriticos», o incluso
«gualitarios», y no saben diferenciar una constaracién de un de-
seo, un aserto verificativo de-un- juicio-de actuacién, -interpreten
estos andlisis que hacen justicia a los desposefdos —al reconocerles,
por lo menos, ¢l hecho de su desposesién—, como sutiles atentados
conservadores contra el «puebloy, sus «luchas» y su «cultura».’? La
desigualdad, clamorosa, en las posibilidades de acceso a la opinién
llamada personal vulnera la buena conciencia democrdtica, la bue-
na voluntad ética de aquellos que obran mds por ostentacién que
por verdadero altruismo y también, mds profundamente, el uni-
versalismo intelectualista que es el nicleo fundamental de la ilu-
sién escoldstica. ;Acaso hay algdn filésofo que en su afén de hu-
manidad y humanismo no acepte ¢l dogma central de la fe
racionalista ¥ la creencia democrdtica, el de que la faculrad de
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«juzgar correctamente», como decfa Descartes, es decir, de discer-
nir ¢l bien del mal, lo verdadero de lo falso, mediante un senti-
miento interior, espontdneo € inmediato, es innata y tiene aplica-
cién universal? : ' : '

Elaboradas en el siglo Xvil en contra de Ia Iglesia en tanto
que institucion que pretendfa el monopolio de la produccién legi-
tima de juicios sobre el mundo, las ideas de «opinién» y «toleran-
Cia» —que es solidaria de aquélla en cuanto afirma que todas las
opiniones, cualesquiera que sean sus productores, son equivalen-
tes— expresaban, en primer lugar, la reivindicacién del derecho a la
produccién libre para los nuevos pequerios productores culturales in-
dependientes que eran los escritores y los periodistas, cuyo papel
crecfa de modo paralelo a la formacién de campos especializados y
al desarrollo de un mercado para los productos culturales nuevos,
primero, y para la prensa y los partidos, después, como instancias
de produccién de las opiniones propiamente politicas. Sélo entre
algunos de los fundadores de la 11 Reptiblica, en Francia, la idea
de opinién personal, herencia del Siglo de las Luces, esti asociada
de modo explicito a la de instruccién laica y obligatoria, presunta-
mente necesaria para dar un fundamento real a {a universalidad
del acceso al juicio que se supone que se expresa mediante el su-
fragio universal. Esta relacién entre la instruccién y la opinién,
que al principio resultaba evidente ranto para los partidarios como
para los detractores del sufragio universal, se ha ido olvidando, o
reprimiendo, paulatinamente. :

Los presupuestos inscritos en esta génesis sobreviven en la .

dixa «democrdtica» que sostiene el pensamiento y la préctica poli-
ticos. Esta dixa hace de la eleccién polftica un juicio, y un juicio
puramente politico, al utilizar principios explicitamente politicos
~¥ 1o los esquemas précticos del érbos por ejemplo~ para dar una
respuesta articulada a un problema entendido como politico, lo

que equivale a suponer que todos los ciudadanos poseen en un’

mismo grado el dominio de los instrumentos de produccién poli-
tica, instrumentos necesarios para identificar la cuestién politica
como tal, comprenderla y responder a ella conforme a sus intere-
ses politicos y mediante una respuesta congruente con el conjunto
de las elecciones engendradas a partir de los principios polfticos
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ajustados a esos intereses. El sondeo de opinién, que exige de to-
das las personas encuestadas, sin distincién, que produzcan una
«opinién personal» {como muestran los «Segin usted», «En su

.opiniény, «;Y qué piensa usted?» que salpican los cuestionarios) o

que elijan por sus propios medios, sin ninguna ayudd, entre varias
opiniones preestablecidas, pone de manifiesto los presupuestos
constitutivos de la ddxa politolégica (ddxa tan profundamente
protegida por su evidencia que cualquier cuestionamiento tedrico
de los presupuestos del inconsciente democratico corre el peligro
de ser inmediatamente tachado de atentado contra la democra-
cia). Y permite observar, de acuerdo con las variaciones de los in-
dices de no respuesta segiin diferentes variables econémicas ¥ s0-
bre todo, culturales, los efectos simbélicos de desconocimiento

- que se producen, sin necesidad de desearlo, o de saberlo, al reco-

nocer a todos un mismo derecho a la opinién personal sin propor-
cionar a todos los medios reales de ejercer ese derecho formalmen-
te universal. '

La ilusi6n intelectualista, propiamente escoldstica, que sostie-

ne el pensamiento y la accién. politicos se ve acrecentada, en este

caso, por los efectos del culto y la cultura escolares de o personal
y la «personar. Y no me costarfa nada demostrar que la oposicién
entre lo que se supone «personal> —ddeas personales», «estilo per-
sonals, «opiniones personales»— y todo lo que es impersonal —el
«das Man» heideggeriano, lo corriente, lo trivial, lo colectivo, lo
tomado prestado— estd en el centro mismo de la déxz ética y esté-
tica que fundamenta los juicios escolares, y que dicha ddxz se ins--
cribe con toda naturalidad en el sistema de oposiciones paralelas
que, con otro conjunto organizado en torno a la oposicién entre
lo rico y lo pobre, sirven de base para todo el orden simbélico,
con la divisidn entre o raro, lo distinguido, lo selecto, lo tnico, lo
exclusivo, lo diferente, lo original, lo incomparable, por un lado, y
lo corriente, lo vulgar, lo banal, lo insustancial, lo ordinario, lo
mediocre, lo comuin, por otro, ast como para las divisiones afines
entre lo brillante y lo mortecino, lo fino y lo basto, lo refinado y
lo tosco, lo elevado y lo bajo. No sélo en literatura, como decia
Gide, «nada vale salvo lo personal». Asf pues, ignorando las sutile-
zas (analizadas en otro lugar) de las diferentes formas, en particu-
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lar burguesas y pequefioburguesas, que adopta la pretensién a la
«opinién personal», quisiera, sencillamente, indicar que el univer-
salismo intelectualista, mediante el cual el pensador universal atri-
buye a todos los humanos el acceso a lo universal, arraiga de
modo muy profundo, en este caso, en la fe, extremadamente eli-
tista, en la opinién personal, que sélo puede coexistir con la cre-
encia en la universalidad del acceso al «4juicio ilustrado» a costa de
" un colosal rechazo de las condiciones de acceso a esa opinién dis-
tintiva y distinguida.’? L '

(Basta con relacionar este «descubrimientos, que afecta a la
vez a la realidad social y a la «ciencia» y su inconsciente, con el
que hice en mis primeras investigaciones sobre Argelia, al princi-
pio de la década de los sesenta, para ver que, como ol acceso a la
opinién, ¢l acceso a la eleccién econdmica ilustrada, en el acto de

- compra, préstamo o ahorro, tiene unas condiciones econémicas
de posibilidad, y que la igualdad en fibertad y «racionalidad» es
igual de ficticia en ambos casos. En efecto, estableci empiricamen-
te que, por debajo de determinado nivel de seguridad econémica,
proporcionado por la estabilidad del empleo y la posesién de un
minimo de ingresos regulares, capaces de garantizar un minimo
de poder sobre el presente, los agentes econémicos no pueden
concebir ni ejecutar la mayor parte de los comportamientos que
suponen un esfuerzo para ejercer algiin poder sobre el fururo,
como la gestién razonada de los recursos en el tiempo, el ahorro,
la utilizacién mesurada del crédito o el control de la fecundidad.
Hay, pues, unas condiciones econémicas y culturales de acceso al
comportamiento econémico considerado racional. Aungue se tra-
te de un problema tipicamente econémico, la ciencia econdmica,
al no plantear de forma sencilla el problema de estas condiciones,
considera algo natural, como un don universal de la naturaleza, fa
disposicién prospectiva y calculadora respecto al mundo y el tiem-
po, la cual, como sabemos, es fruto de una historia individual y
colectiva absolutamente particular.)'*

Deben darse unas condiciones histéricas para que surja la ra-
z6n. Y toda representacién, con pretensiones cientificas o sin ellas,
que se base en el olvido o la ocultacién deliberada de esas condi-
ciones tiende a legitimar el monopolio mds injustificable, es decir,
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el monopolio de lo universal. Por lo tanto, aun a costa de expo-
nerse a su fuego cruzado, hay que enfrentarse tanto a los partida-
rios de un universalismo abstracto que silencia las condiciones del
acceso a lo universal ~los privilegiados desde el punto de vista del
sexo, la etnia o la posicién social, que, ademds de detentar, de he-
cho, el monopolio de las condiciones de apropiacién de lo univer-
sal, se otorgan ef derecho de legitimar su monopolio —como a los
defensores de un relativismo cinico y desencantado. Tanto en las
relaciones entre las naciones como dentro de éstas, el universalis-
mo abstracto sirve a menudo para justificar el orden establecido,
el reparto vigente de los poderes y losprivilegios —es decir, la do-
minacién del hombre, heterosexual, euroamericano (blanco), bur-
gués—, en nombre de las exigencias formales de un universal

~abstracto (la democracia, los derechos del hombre, ercétera) diso-

ciado de las condiciones econémicas y sociales de su realizacién
histérica o, peor atin, en nombre de la condena ostentatoriamente
universalista de cualquier reivindicacién de un particularismo y; al
mismo tiempo, de todas las «comunidades» establecidas de acuer-
do con una particularidad estigmatizada (mujeres, homosexua-
les, negros, etcétera) y sospechosas o acusadas de excluirse de las
unidades sociales mds globalizadoras («nacién», «humanidads»).
Por su parte, el repudio escéptico o cinico de cualquier forma de
creencia en lo universal, en [os valores de verdad, de emancipa-
cién, de Aufklirung,* en una palabra, asf como de cualquier afir-
macién de verdades y valores universales, en nombre de una for-
ma elemental de relativismo que tacha todas las profesiones de fe
universalistas de trampas farisaicas destinadas a perpetuar una he-
gemonia, constituye una forma —en cierto sentido mds peligrosa,
porque puede darse aires de radicalismo— de aceprar las cosas
como son. ‘

No hay contradiccién, pese a las apariencias, en luchar «
vez contra la hipocresia engafiosa del universo abstracto y 2 favor
del acceso universal a las condiciones de acceso a lo universal, ob-
jetivo primordial de todo auténtico humanismo y que tanto la
predicacién universalista como la (falsa) subversién nihilista olvi-

* Tustracién. (N, del T7)
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“dan: Condicién de una Aufhliirung permanente de la Aufklirung,
“la'critica de la critica formalmente universalista se impone de
modo tanto mds imperativo cuanto que la-propensién a la univer-
salizacién del caso particular, ‘que constituye el fundamento de
cualquier forma de etnocentrismo, presenta, en este caso, todas las
apariencias de la generosidad y la virtud. El imperialismo de lo uni-
versal implicito en la anexién asimiladora del universalismo ver-
bal, puede ejercerse en las relaciones de dominacign en el seno de
una nacién mediante una universalizacién de las exigencias esco-
lésticas que no va acompafiada de una universalizacién semejante
de los medios para satisfacerla. La institucién escolar, en la medi-
da en que es capaz de imponer €l reconocimiento casi universal de
la ley cultural aun cuando esté muy lejos de ser capaz de repartir
con la misma amplitud el conocimiento de Ia suma de saberes
universales necesario para somererse a ella, proporciona un funda-
mento falaz, pero socialmente muy poderoso, a la sociodicea!s
epistemocratica. :

La violencia anexionista también puede ejercerse en las rela-
ciones de dominacién simbélica entre los Estados y las sociedades
con acceso desigual a las condiciones de. produccién y recepcién
de lo que las naciones dominantes estin en disposicién de impo-
nerse a si mismas (y, por lo tanto, a sus dominados), y de imponer
a los demds, como universal en materia de politica, derecho, cien-
cia, arte o literatura. En ambos casos, la manera de ser dominante,
tdcitamente erigida en norma, en realizacién.cabal de la esencia de
la humanidad (todos los racismos son esencialismos), tiende a

~efirmarsecon apariericias de naturilidad mediante la universaliza-
cién que erige ciertas particularidades fruto de I discriminacién
histérica (las masculinas, blancas, etcétera) en atributos no mar-
cados, neutros, universales, y relega las otras a la condicién de
«naturalezas» negativas, estigmatizadas. Definidas como carencias
vinculadas a una «mentalidad» («primitivas, «femeninan, «popl-
lar»), es decir a una naturaleza (a veces reivindicada como tal, de
manera insensata, por las victimas de esta naturalizacién) o a una
cuasinaturaleza cuyo cardcter histérico estd estigmatizado, las pro-
piedades distintivas del dominado («negro», particularmente «4ra-
be», en la actualidad) dejan de patecer imputables a las particula-
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ridades de una historia colectiva e individual marcada por una re-
lacién de dominacién. :

Y, mediante una mera inversién de las causas y los efectos, se
puede asf «culpar a la victima» imputando a su naturaleza la res-
ponsabilidad de las desposesiones, las mutilaciones o las priva-
ciones a las que se la somete. Entre miles de cjemplos, los mds
notorios son, sin duda, los que generaba la situacién colonial; des-
tacaremos una perla que tomamos de Otto Weininger, quien, en
una obra que invoca la autoridad de la filosoffa kantiana, describe
a los judios y las mujeres como las encarnaciones mds perniciosas
de la amenaza de heteronomia y desorden a la que estd expuesto el
proyecto de Aufklirung: considerando el apellido v el apego a éste
como «una dimensidn necesaria de la personalidad humana, re-
procha a las mujeres la facilidad con que abandonan el Suyo y to-
man el .de su marido, para concluir, con toda soberbia, que «la
mujer carece de apellido por esencia porque carece, por naturale-
23, de personalidad».'® Nos encontramos aquf ante el paradigma
de todos los paralogismos del odio racista, de los que se pueden
encontrar ejemplos a diario en los discursos y las practicas respec-
to a todos los grupos dominados y estigmatizados —mujeres, ho-
mosexuales, negros, inmigrantes, menesterosos—, a los que de este
modo se declara responsables del destino al que se les somete o se
les llama al orden de lo «universal» en cuanto se movilizan para
reivindicar los derechos a la universalidad que, de hecho, se les
niegan.

Pascal nos pone en guardia contra «dos excesos: excluir la ra-
26n, admitir sélo la raz6n»."” La poca razén que, al cabo de dilata-
das luchas histéricas, se ha instituido en la historia ha de ser de-
fendida sin tregua, en primer lugar, mediante una critica incesante
del fanatismo de la razén razonadora y los abusos de poder que
ésta justifica y que, como apuntaba Hegel, engendran el irraciona-
lismo; luego, y sobre todo, mediante las luchas de una Realpolitik
de la razén que, para resultar eficaces, no pueden, como vere-
mos, limitarse a los enfrentamientos codificados de un didlogo ra-
cional, que no conoce ni reconoce mis fuerza que la de los argu-
mentos.
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LAS CONDICIONES IMPURAS DE UN PLACER PURO

La tercera dimensién de la ilusidn escoldstica es el universalis-

mo estético, cuya expresion mds pura formulé Kant en una inte-
rrogacién sobre las condiciones de posibilidad del juicio estético
que silencia Jas condiciones sociales de posibilidad de este juicio:
las que a todas Iuces supone el «juego desinteresado de la sensibili-
dad» o el «ejercicio puro de la facultad de sentirs; en pocas pa-
labras, el llamado uso trascendental de la sensibilidad. EJ placer
estético, ese «placer puro que todo hombre dede poder experimen-
tam, como dice Kant, es el privilegio de quienes tienen acceso a
las condiciones en las que la disposicién llamada «pura» puede
constituirse. Mds concretamente, se fundamenta en dos conjuntos
de -condiciones: por un lado, la aparicién, al cabo de una dilata
evolucién, de un universo auténomo, el campo artistico, liberado
de las trabas econémicas y politicas, ¥ sin sujecién a otra ley que la
que €l mismo se ha autoprescrito, es decir, a del arte sin m4s fin
que el propio arte; por otro lado, la ocupacién, en el seno del
mundo social, de posiciones en las que la disposicién «pura» que
da acceso al placer «puron, es decir, puramente estético, puede for-
marse, especialmente mediante la educacién familiar o escolar, y
en las que, una vez formada, puede ¢jercerse y, al mismo tiempo,
cultivarse y perpetuarse,

(Podrfa decirse exactamente lo mismo, dicho sea de paso, de
la eleccién econdmica racional o ilustrada, que supone, por un
lado, la existencia de un cosmos econémico adecuado para posibi-
litar el cdlculo y la previsién y estimular el desarrolio y el ejercicio
de las disposiciones para el cdlculo y para la previsién, que son la
condicién de su funcionamiento, ¥ por otro lado, el acceso a las
condiciones en las que las disposiciones prospectivas y calculado-
tas pueden formarse, ejercerse y, por lo tanto, fortalecerse.)

En efecto, toda reflexién estética ha de adoptar como punto de
partida la estadistica, sin duda algo trivial, segiin la cual la esperanza
matemdtica de tener acceso al museo estd estrechamente vinculada
con el nivel de instruccién, o, para ser mds exactos, con el nimero
de afios pasados en la escuela, la cual, como es sabido, sélo reserva,
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por lo menos en Francia, un espacio muy reducido a [a 'educa'cién
artfstica propiamente dicha, lo que obliga a suponer la.e}_.ustcncxa de
un efecto especifico de la situacién escoldstica. La funcién de este
darum indiscutible es recordarnos que la propension a buscar y ex-
perimentar un goce estético ante unos objetos consagrados como
obras de arte por su exposicién en esos espacios separados, sa}gra_dos
y sacralizadores que llamamos museos, y que son como la institu-
cionalizacién desde el punto de vista constituyente (7dmos) del
campo artistico, nada tiene de natural ni de universal. Por ser fruto
de unas condiciones particulares, esta propensién es, de h.echo, mo-
nopolio de unos pocos privilegiados (aunque nada autorice a reser-
var para unos pocos, con el mito del «ojo», una capacidad potenaal_
de reconocer la belleza y experimentar el placer estético que puede
hallar o no sus condiciones sociales de realizacién).

En el extremo opuesto de la tradicién abiertamente aristo_crética
que, desde Platdn a Heidegger, ratifica de modo tedrico la d1feren—
cia entre los elegidos y los excluidos en materia de pensamiento,
arte o moral y la legftima mediante una sociodicea rnéfs O menos ex-
plicita, €l humanismo universalista reconoce en apariencia el dere-
cho de todos a la suma de saberes universales de la humanidad; pero
eso sblo significa que toma por una caracterizacién del «sujetq» en
su universalidad una analitica de la experiencia del «sujeto» sapiente
en su particularidad (cientifica, ética o _estética); por lo tanto, ratifi-
ca también la diferencia, pero mds disimuladamente, por la mera
omisién de las condiciones sociales que la hacen factible, y al mis-
mo tiempo convierte en norma de toda prictica posil.)le a aquella
que se ha beneficiado de esas condiciones olvidad_as o 1gno.rada:';. Y
hay muy pocas posibilidades de que esta ratificacién sea dlS.CutId.:?.:
por fuerza ha de satisfacer a aquellos que, al tener como Pa.mculan—
dad la universalidad (en este 4mbito 0 en otro), se consideran con
derecho a sentirse universales y a exigir el reconocimiento universal
de este universal que encarnan con tanta perfeccién y que a menu-
do justifican, en particular ante sus propios ojos, mediante un pro-
selitismo cultural que, por lo demds, puede coexistir con un anhf:fo
por marcar o mantener la diferencia; pero esta ratificacién tamblf:n
serd aceptada, paraddjicamente (quiérase o no, hay muy poca aresis-
tencia» en éstos temas), por todos aquellos que, como estdn exclui-
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dos de las condiciones de acceso a lo universal, han interiorizado, a
menudo con suficiente profundidad, Ia ley vigente, constituida
{particularmente gracias 4 la accién de la escuela) en norma univer-
sal y, por lo tanto, generadora de exigencias y carencias, para sentir-
se, si no privados, desposeidos, por lo menos en algunas ocasiones,
o incluso mutilados y, en cierto modo, disminuidos,
Recordar las condiciones sociales de posibilidad muy particu-
lares de este juicio «que aspira a la validez universal» que es, seglin
Kant, el juicio estético obliga a limitar sus pretensiones a la uni-
versalidad y, al mismo tiempo, las de la estética kantiana. Si bien
cabe conceder 2 esta estética una validez limitada, a tfrulo de ang-
lisis cuasifenomenolégico de la experiencia estética accesible a de-
terminados «sujetos» cultos de determinadas sociedades histéricas,
debe afiadirse inmediatamente que la universalizacién inconscien-
te del caso particular que lleva a cabo al olvidar sus propias condi-
ciones histéricas de posibilidad, es decir, sus propios limites, tiene
el efecto de convertir una experiencia particular de la obra de arte
(0 del mundo) en norma universal de toda experiencia estética po-
sible, asi como de legitimar tdcitamente a quienes tienen el privi-
legio de vivirla. :
" El esteticismo populista que induce a atribuirle al pueblo una
«estética» o una «cultura popular» es otro efecto, el més inespera-
do, sin duda, de la ilusién escoldstica: lleva a cabo una universali-
zacién ticita del punto de vista escoldstico que no va acompafiada
por ninguna intencién real de universalizar sus condiciones de po-
sibilidad. Al no tener en cuenta las condiciones sociales de la sus-
pension de los intereses practicos que supone un juicio estético
«puro», s¢ concede, por implicacion t4cita, a todo el mundo pero
de forma ficticia y sélo sobre e] papel, el privilegio econémico ¥ so-
cial que hace posible el punto de vista estético. En efecto, no se
puede, sin contradiccién, exponer {0 denunciar) las condiciones
de existencia poco humanas a que se sujeta ciertas personas y al
mismo tiempo suponer que quienes las padecen pueden lograr la
realizacién plena y real de unas potencialidades humanas como la
capacidad de adoprar la postura gratuita y desinteresada que tdci-
tamente asociamos, porque va asociada socialmente, a nociones
como las de «cultura» o «estéticay. '
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Es comprensible, y loable, el afin de rf,’/ml?ilz'tzzr.‘ si’n duda, era
ese afdn ¢l que me inspiraba cuando, por qemp'lo, traté de den}os-
trar que las instantdneas, de apariencia convencional y estereotipa-
da, que suelen tomar los aficionados a la fotograffa con menos re-
cursos, en particular para solemnizar los momentos culr{'unfmtes
de la existencia familiar, o los juicios sorprendlc‘los 0 mfilgﬂ:i—
dos que hacen acerca de las fotografias con pretensiones artisticas,
obedecen a unos principios coherentes, pero dlarr.letralment_e
opuestos a los de la estética kantiana (lo que no autoriza a ccl);m-
derarlos una estética, a menos que se ponga entre comillas).’® El
mismo afén movfa a William Labov en su esfuerzo por demostrar
que ¢l lenguaje de los adolescentes de los guetos negros p_ue.de
conllevar andlisis teoldgicos tan refinados como el discurso sabia-
mente verboso y eufemistico, a veces voluntariamente oscuro, de
los estudiantes de Harvard.! Pero ello no debe hacernos olvidar,
por efemplo, que, a diferencia del discurso de. los alumnos de las
escuelas de dlite, el lenguaje imaginativo y subido .de tono ~y, por
lo tanto, adecuado para proporcionar intensas satisfacciones esté-
ticas— de los adolescentes de Harlem sigue careciendo totalmel?te
de valor en los mercados escolares y en la mayoria de las situacio-
nes sociales, empezando por las entrevistas a la hora _de buscar_em-
pleo. El mundo social, con sus jerarquias que se resisten a dejarse
relativizar tan ficilmente, no es relativista...

El culto de la «cultura popular» no es, a menudo, mds que
una inversién verbal, ineficaz y, por lo tanto, falsamente revolu-
cionaria, del racismo de clase que reduce las pricticas 'p(?pulares a
la barbarie o la vulgaridad: del mismo modo que determmadas. ce-
lebraciones de la feminidad no hacen mis que reforzar la domina-
cién masculina, esta manera, en definitiva muy cémoda, de respe-
tar al «pueblo» y aparentar exaltarlo, pero que en realic%ad lo que
hace es encerrarlo o hundirlo atin més, al convertir la privacién en
eleccién o en manera libremente elegida de realizarse, proporciona
todos los beneficios de una ostentacién de generosidad subversiva
y paraddjica y deja fas cosas como estén: a unos con su cultura (_0
su lengua) auténticamente culta y capaz de absorber su propia
subversién distinguida, y a los otros con su cultura o su lengu:a ca-
rentes de cualquicr valor social o sujetas a brutales devaluaciones
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(como el brpten, english del que habla Labov), por mds que se las
rehabilite de forma ficticia mediante Inoperantes escritog tedricos.

Lo cual significa que Tas «politicas culturales, dirigidas a los
mds desfavorecidos estén condenadas a vacilar entre dos formas de
hipocresia (como pone de manifiesto el trato que reciben en [a ac.
tualidad las minorias étnicas, en particular los inmigrantes): por
un lado, en nombre de yp fespeto a la vez condescendiente ¥y sin

(culturales) en bucna parte Impuestos y padecidos, que de este
modo acaban convertidos en algo elegido —pienso, por ejemplo,

en el empleo que hace determinado conservadurismo de] «IESPero .

a la diferenciay, o en €se invento inimitable de determinados espe-
cialistas americanos en guetos, la nocién de «cultura de la pobre-

les los medios reales para realizar sus posibilidades mutiladas; por
otto lado, se impopen universalmente (como hace Ja institucién

IC, ¢ registra y se rarifica ejerciendo para colmo, ¥ a partir de la
escuela, la violencia simbélica asociada 3 los efectos de [a desigual-
dad real dentro de [a igualdad formal,

(Una comprobacién bastante descorazonadora, en verdad,
cuando se sabe que, por lo menos en los Esrados modernos, la po-

sibilidad de que los dominados recuperen algo de su cultura pro-

entre las cuales figura en primer lugar Ia institucign escolar, bas-
tante eficiente a la hora de destruir las tradiciones culturales mar-
ginales —con la colaboracidn de los medios de comunicacién de
Masas—, pero incapaz de facilitar up amplio acceso a la culrura
central.)

De este modo, el olvido de las condiciones sociales de posibi-
lidad —ignoradas o rechazadas— de Ia cxperiencia de lo bello, asf
como de las condiciones de sy universalizacién real, basta por si

giadas, de su experiencia estética con pretensién universal. Pero de
la' Critik der Urteilskrafi* se desprende otra confesidn, mds directa:
la construccién arquitecténica rigurosa de la teorfa del juicio esté-
tico, la tnica que el comentario espontdneamente cémplice de los
lectores es capaz de vislumbrar, oculta un discurso soterrado, el del
inconsciente escoldstico, en el que se proclama la aversién por el
«gusto bdrbaron, «gusto de la lengua, el paladar ¥ la garganta» que
es la antitesis puramente sensible del gusto «puros, dotado de to- -
dos los atributos de la universalidad. Y tal vez haya que reconocer
que subyace unz confesién similar Y aparentemente igual de para-
déjica en quienes empiezan a preocuparse por la defensa def uni-
versalismo sélo cuando surgen movimientos eficaces de protesta
contra las contradicciones mds escandalosas del universalismo, in-
mediatamente denunciados como disidencias particularistas.

LA AMBIGUEDAD DE LA RAZON

El mero hecho de recordar [as condiciones sociales del desa-
rrollo de los universos en los que se engendra lo universal no per-
mite caer en el optimismo ingenuamente universalista de [ tem-
prana Aufklirung: €l desarrollo de la razon es inseparable de la
progresiva autonomizacién de microcosmos soctales basados en el
privilegio, en los que paulatinamente se han ido inventando mo-
dos de pensamiento y de accign tedricamente universales, pero en
la pricrica monopolizados por unos pocos. La ambigiiedad resul-
wante de ello explica que se pueda caer de modo simultdneo o al-
ternativo en el desprecio aristocrdtico de lo «ulgar, considerado
una barbarie doméstica, o en un moralismo universalista ¥ mos-
trar una generosidad sin condiciones hacia una «humanidad» sin
condicidn, ex6tica o doméstica, :

Se observa la misma ambigiiedad en la relacién entre las na-
ciones dominantes y las dominadas —o [as provincias y las regiones
anexionadas al Estado central, a su lengua, a su cultura, etcétera-.

* Version castellana: Criticg del Juicio, Madrid, Espasa-Calpe, 1990,
(N. del T.)
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Asf; quienes elevaron al Estado (francés) a un grado de universali-
dad superior al de la mayoria de las naciones contemporineas
(con el Cédigo Civil, el sistema métrico, ia moneda decimal y

tantos otros inventos «racionales»), los revolucionarios de 1789,

ofrecieron inmediatamente su fe universalista a un imperialismo
de lo universal puesto al servicio de un Estado nacional (o nacio-
nalista) y sus dignatarios. De modo que pudieron suscitar unas re-
acciones tan -opuestas, aunque igualmente comprensibles, como ¢l
entusiasmo universalista de quienes —Kant, por ¢jemplo— presta-
ban atencién al aspecto luminoso del mensaje o el nacionalismo
surgido como rechazo, cuyo tedrico fue Herder, Y se comprende
mejor, en cualquier caso, la mfstica reaccionariz de la nacién, en
su aspecto mds antipdtico para la conviccién universalista, asi
como el énfasis irracionalista que a menudo la acompafa, si se es
capaz de vislumbrar en ello una réplica distorsionada a la ambigua
agresién que representa el imperialismo de lo universal (réplica
cuyo homélogo podrfa ser hoy dfa cierto integrismo islamista).

El oscyrantismo de las Luces puede adoptar la forma de un feti-
chismo de la razén y un fanatismo de lo universal cerrados a todas
las manifestaciones tradicionales de creencia ¥ que, como pone de
manifiesto, por ejemplo, la violencia refleja de algunas denuncias
del integrismo religioso, son de naturaleza tan oscura ¥ opaca para
si mismos como lo que denuncian. Pero, sobre todo, en la medida
en que resulta posible gracias al privilegio, un privilegio que se ig-
nora, la razén contiene en sf la virtualidad de un abuso de poder:
producida en unos campos (juridico, cientifico, etcétera) basados
en la scholé ¢ implicados objetivamente (en particular a través de
sus vinculos con la institucién escolar) en la divisién de la labor de
dominacién, posee una extrafia virtualidad que hace que siempre
tienda a funcionar como capital (cultural o informacional), y tam-
bién, en la medida en que las condiciones econémicas y sociales
de su produccién no ven reconocido su justo valor, como capital
simbélico; por lo tanto, es a la vez fuente de beneficios materiales
y simbélicos ¢ instrumento de dominacién y legitimacién. Ofrece
incluso la forma de legitimacién por antonomasia, con la ruciona-
lizacién (en el doble sentido de Freud y Weber) o, mejor atn, la
universalizacién, sociodicea suprema: la formalizacién, juridica o
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matemdtica, que materializa la fractura escoldstica mediante una
barrera de simbolismo opaco y necesario, y permite formular pro-
posiciones vdlidas para un x cualquiera, universal, puede prestar a
los contenidos mds arbitrarios la apariencia de la mds irresistible
universalidad. -

(Pese al respeto que pueda despertar en el Homo scholasticus
que yace dentro de mi la construccién teérica de John Rawls, no
puedo adherirme a un modelo formal en el que las «cosas de la !6-
gica» ocultan o aplastan de forma demasiado manifiesta la «égica
de las cosas».*® ;Cémo no ver, en efecto, que, segiin se ha sugerido
muchas veces, el cardcter dogmdtico de la argumentacién de Rawls
a favor de Ia prioridad de las libertades de base se explica por el
hecho de que atribuye técitamente a los interlocutores en la posi-
cién original un ideal Jatente que no es otro que el suyo, el de un

- Homo scholasticus apegado a una visién ideal de la democracia es-

tadounidense??" ;Y cémo olvidar, sobre todo, las condiciones que
han de cumplirse para que el autor y sus lectores puedan aceptar
los presupuestos escoldsticos de este andlisis de los presupuestos
del contrato social, en particular, el que consiste en privar a los
contratantes de cualquier informacién respecto a las propiedades
sociales respectivas, es decir, en reducirlos al estado de individuos
intercambiables, segin ¢l modelo de las teorfas neocldsicas?
:Cémo prestar algo mds que una adhesién decisoria y cuasilidica
a esta especie de experiencia mental tipicamente escoldstica que,
como en Habermas —muy préximo a Rawls, pese a los desacuer-
dos aparentes, imputables en lo esencial al desfase entre las tradi-
ciones tedricas—, tiende a reducir una cuestién de politica, bastan-
te irreal por lo demds, a un problema de ética racional: imaginar
que tratamos de organizar unas instituciones sociales y econémi-
cas con unas personas cuyo acuerdo debemes obtener, pero plan-
teando como hipétesis que nada sabemos de las aficiones, talentos
¢ intereses de ambas partes, de la posicién social que unos y otros
van a ocupar ni de la sociedad en la que van a vivir? Y es dificil no
pensar que lo que Rawls llama «el velo de ignorancias, es decir, la
idea de que una teorfa de la justicia debe decir cudles serfan nues-
tros derechos y nuestras reglas de cooperacién en la hipétesis de
que ignordramos todo lo que habitualmente se opone a la impar-
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cialidad perfecta, es una evbcacién muy bella, muy ddl a fin de
cuentas, de la abstraccién en la que se basa, siempre sin saberlo, la
ortodoxia econémica cuyo modo de pensar adoptd John Rawls.)

La nobleza de Estado encuentra en la escuela y los titulos aca-
démicos supuestas garantfas de su competencia, el principio de su
sociodicea. La burguesia del siglo X1x basaba su legitimidad y su
buena conciencia en la distincién entre los «pobres que hacfan
méritos para ser ayudados» (deserving poor) y los otros, condena-
dos moralmente por su imprevisién y su inmoralidad. La nobleza
de Estado también tiene sus «pobres» (o, como se dice ahora, sus
«excluidos»), que, expulsados del trabajo, fuente de medios de
subsistencia pero también de justificaciones para existir, estdn
condenados (a veces también a sus propios ojos) en nombre de lo
que supuestamente ha de determinar y justificar de ahora en ade-
lante la elecci6n y la exclusién segtin unas vias racionales y unjver-
sales, es decir, la competencia, razén de ser y razén de estar en el
poder que, supuestamente, sélo la escuela garantiza. El mito del
«don natural» y el racismo de la inteligencia ocupan el centro de
una sociodicea, vivida intimamente por todos los dominantes,
mds all4 de las diferencias en los compromisos éticos o politicos
proclamados, que erige la «inteligencia» (medida escolarmente) en
principio supremo de legitimacién y ya no imputa la pobreza y e
fracaso —en una civilizacién de los «resultados», en la que hay que
tener éxito en todo- a la pereza, la imprevisién y el vicio, sino a la
estupidez. .

Cualquier proyecto de reforma del entendimiento, si sélo
cuenta con la fuerza de la predicacién racional para hacer progre-
sar la causa de la razdn, sigue prisionero de la ilusién escoldstica.
Por lo tanto, no queda mds remedio que recurrir a una Realpolitik
de lo universal, forma especifica de fucha politica orientada a de-
fender las condiciones sociales del ejercicio de la razén y las bases
institucionales de la actividad intelectual, y a proporcionar a la ra-
zén los instrumentos que constituyen la condicién de su realiza-
cién en la historia. Una politica de estas caracteristicas que tome
buena nota del desigual reparto de las condiciones sociales del ac-
ceso a lo universal, desafio o desmentido a la predicacién huma-
nista, puede proponerse impulsar por doquier, y por cualquier
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~medio, el acceso de todos a los instrumentos de produccién y

consumo de los logros histéricos que la 18gica de las luchas inter-
nas de los campos escoldsticos erige en un momento dado del
tiempo como universales (procurando no convertirlos en fetiches,
as{ como liberarlos, mediante una critica implacable, de todo lo
que deben Unicamente a su funcién social de legitimacién).
‘También puede tratar de rehabilitar la razén prdctica y sub-
vertir, en las representaciones y los comportamientos, la divisién
social entre la teorfa y la prictica. Esta oposicién, profundamente
arraigada en el inconsciente escoldstico, domina todo el pensa-

smiento. Dado que funciona como un principio de divisidén abso-

luto, impide descubrir, por ejemplo, que, como recuerda Dewey,
la prdctica adquirida (hablar una lengua o montar en bicicleta) es
un conocimiento ‘¢ incluso contiene una forma absolutamente
particular de reflexién. Se impone al pensamiento y la préctica
mediante las jerarquias a las que sirve de base, incluso en la vida
intelectual y artistica (las distinciones entre lo «puro» y lo «aplica-
do», lo «cientificon y lo «téenicon, lo «artisticor y lo «decorativor,
etcétera) y también mediante numerosas dicotomias del discurso
docto, como la distincién kantiana entre el entendimiento y la
sensibilidad, que impide ver que no hay uso de la sensibilidad que
no implique el ejercicio de las capacidades intelecruales.

Esta oposicién, constantemente reforzada por el pundonor es-
coldstico, que, con todas las formas del logicismo y la «accién ra-
cional», inscribe, por ejemplo, la razén razonante en la universali-
dad de una naturaleza, es lo que obstaculiza la elaboracién de un
racionalismo ampliado y realista de lo razonable y lo prudente (en
el sentido aristotélico de phronésis), capaz de defender las razones
especificas de la razén prictica sin caer en la exaltacién de la pric-
tica y la tradicidn que cierto populismo irracionalista y reacciona-
rio enfrenta al racionalismo, y capaz también de imponer el reco-
nocimiento efectivo (es decir, sancionado escolarmente) de la
pluralidad de las formas de «inteligencia», asi como de combatir
por todos los medios el auténtico efecto de destino que ejercen a
diario unos veredictos escolares basados tinicamente en el recono-
cimiento de las formas mds formales de esta capacidad polimorfa.
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. DIGRESION. UN LIMITE «HABITUAL» DEL PENSAMIENTO «PURO»

- Para que se note lo diffcil que resulta superar esa frontera entre
la teorfa y la prictica que impide producir un conocimiento ade-
cuado del conocimiento préctico y fundamentar una teorfa de la
razén capaz de darle cabida, quisiera citar aquf un texto de Husserl
donde queda claro €l reto que este conocimiento «in conciencia»
representa para los filésofos mejor predispuestos y preparados para
reconocer la légica especifica de la experiencia primera: «Nuestro
mundo de vida es, en esa originariedad misma que sélo puede po-
nerse de manifiesto mediante la destruccién de estas capas de senti-
do, no sélo un mundo que resulta de operaciones légicas, no sélo
el lugar donde primero se fundamentan los objetos como sustratos
posibles de juicios, como temas posibles de la actividad cognitiva,
sino también el mundo de la experiencia en el sentido plenamente
concreto que va ligado a la palabra “experiencia”. Y este sentido co-
rrier.lte no estd en modo alguno ligado lisa y llanamente al compor-
tamiento cognitivo; tomado en su mayor generalidad, mds bien
estd ligado a una habitualidad [Hubsrualitis] que garantiza a quien
la posee, a quien “ticne experiencia”, la seguridad en la decisién yla
accidn en las situaciones corrientes de la vida [...] al mismo tiempo
que, mediante esta expresién, también sentimos que nos concier-
nen los progresos individuales de Ia “experiencia” mediante la cual
se adquiere esa habitualidad. Asi, este sentido comun, familiar y
concreto de la palabra “experiencia” designa un modo de compor-
tamiento mds prictico y evaluativo que especificamente cognitivo
y judicativo.»?? Pese a reconocer la especificidad de lo que, en otra
tfadjcién, se llama knowhvedge by acquaintance, y de la «experien-
cla» que proporciona, y a vincularla explicitamente a la Habimg-
litit (pero tal vez precisamente por esta razén), Husserl le niega el
estatuto de conocimiento: hay que considerarlo, en su opinién, un
modo de comportamiento mds «pricticamente activo y evaluativo»
que «cognitivo y judicativos. Es como si la aceptacién inconsciente
de la oposicién entre la teoria ¥ la prictica y, sobre todo, tal vez, el
rechazo del modo de explicacién trivialmente genético fueran mds
poderosos que su voluntad de volver sobre las cosas en sf y le
prohibieran traspasar el limite sagrado.
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‘Con lo que nos vemos abocados a preguntarnos si la causa de
que sean, sobre todo, pensadores conservadores y hostiles a la tra-
dicién racionalista, como Heidegger, Gadamer y, ed otra tradi-
cién, Michael Oakeshott,” los que han podido enunciar algunas
de las propiedades del conocimiento prictico, con un propésito
de rehabilitacién de la tradicién contra la fe exclusiva en la razén,
no serd que los movian a ello pulsiones sociales lo suficientemente
fuertes para darles motivo para superar la repulsién respecto a
todo lo que va asociado con lo préctico. El interés del pensamien-
to de Oakeshotrt estriba en que establece explicitamente el vincu-
lo, por lo general oculto o tdcito, entre el interés por el conoci-
miento prictico y la hostilidad politica a la tendencia racionalista
a devaluar las tradiciones pricticas en beneficio de las teorfas ex-

plicitas —lo que €l llama ideologias—, o a considerar superior lo

conscientemente planificado y con deliberacién ejecutado a lo que
se ha ido estableciendo de modo inconsciente con el transcurso

del tiempo.

LA FORMA SUPREMA DE LA VIOLENCIA SIMBOTICA

Mediante oposiciones como la de la teorfa y la practica todo
el orden social estd presente en el pensamiento de dicho orden.
De ahf que las ciencias antropolégicas estén condenadas a propo-
nerse como fin no sélo el conocimiento de un objeto, como las
ciencias de la naturaleza, sino el conocimiento del conocimiento,
prictico o docto, de este o aquel objeto de conocimiento, e inclu-
so de cualquier objeto de conocimiento posible. Lo que no signifi-
ca que con ello pretendan, al modo de una filosofia, que suele
asignarse una misién de esta indole, ocupar una posicién absoluta,
sin mds alld, de modo que no puedan a su vez convertirse en obje-
tos de conocimiento, sobre todo, para una forma particular de co-
nocimiento histérico. No tienen mds cleccidn que esforzarse por
conocer unos modos de conocimiento y por conocerlos histérica-
mente, historicizindolos, al someter a la critica histérica el cono-
cimiento que les aplican.

La racionalidad, a la que las ciencias histéricas dicen pertene-
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cer al reivindicar el status de ciencia y al distinguirse del status de

mero «discurson (al que &l propio Foucault pretendia reducirlas),
es, légicamente, un reto crucial de las luchas histéricas, y lo es
porque la razén, o, por lo menos, la racionalizacién, tiende a con-
vertirse en una fuerza histdrica'cada veg mds decisiva; [a forma por
antonomasia de la violencia simbélicy e cl poder que, mis all4 de
la oposicién ritual engre Habermas y Foucaulr, se ejerce por medip
de las vias de ln comunicacign racional, es decir, con la adhesién
(forzada) de aquellos que, por ser los productos dominados de un
orden dominado por las fuerzas que se amparan en la razén
(como las que actdan mediante los veredictos de ]a institucidn es-
colar o las imposiciones de los expertos econdmicos), no tenen
mids remedio que Ctorgar su consentimiento z Ja arbitrariedad de
la fuerza racionalizada, '

Habrd que movilizar, sin duda, cada vez m4s justificaciones y
Tecursos técnicos y racionales para dominar, y los dominados ten-
drdn que udilizar cada vez mis la razén para defenderse de las for-
mas cada vez mds racionalizadas de dominacién (pienso, por
ejemplo, en la utilizacién politica de los sondeos como instrumen-
tos de demagogia racional). Las ciencias sociales, [as Unicas en dis-
posicién de desenmascarar y contrarrestar las estrategias de domj-

racionalizada, o analizar racionalmente la dominacién, en especial
la contribucign que ¢l conocimiento racional puede aportar 4 I
monopolizacién de hecho de fos beneficios de la razén universal.
La conciencia y €l conocimiento de Jas condiciones sociales de esta
especx:e de escindalo légico y politico que es la monopolizacién de

112

CASO PRACTICO: ;COMO LEER A UN AUTOR?

Sospecho que mi critica de la lectura de Jeczor puede ser victi-
ma de la neutralizacién desrealizadora que, precisamente, esa lec-
tura lleva a cabo. Y, a sabiendas de que en este punto me enfrento
al nticleo fundamental de la creencia escoldstica, no sélo me gus-
tarfa hacer comprender, o demostrar, sino hacer sentir, experimen-

. tag, y vencer de este modo las nitinas, u obviar las renuencias, uti-

lizando, como una especie de pardbola, el caso de Baudelaire, que,
de lectura en relectura, ha sido victima, mds que nadie, de los
efectos de la canonizacién, eternizacidén que deshistoriciza, y des-
realiza, al tiempo que impide volver 2 aprehender «la inimitable
grandeza de los comienzos», de la que hablaba, a propésito de
algo completamente distinto, Claude Lévi-Strauss,

Nos encontramos, con Baudelaire, ante un problema de azn-
tropologia histdrica tan dificil como los que plantea al historiador o
el etndlogo descifrar una sociedad desconocida, Pero, debido a
una falsa familiaridad, fruto de un dilatado trato académico, no lo
sabemos. Uno de los tépicos mas manidos del discurso de celebra-
cién de los «cldsicosy, que tiene como efecto relegarlos al limbo,
como si estuvieran fuera del tiempo y el espacio, muy lejos, en
cualquier caso, de los debates y los combates del presente, estriba
paradéjicamente en describitlos como nuestros contempordneos y
nuestros projimos més allegados; tan contempordneos y préximos
que ni por un instante ponemos en duda la comprensién en apa-
riencia inmediata (en realidad, mediatizada por toda nuestra for-
macién) que pensamos tener de sus obras.
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cer al reivindicar el status dé ciencia y al distinguirse del status de
" mero «discurso» (al que el propio Poucault prete.ndia' reducirlas},
es, légicamente, un reto qrucial de las_ luch_as l‘1fstér.1cas, y lo es
porque la razén, o, por lo menos; la racxonahzaggn, tiende a con-
vertirse én una fuerza histérica cada vez mds decisiva: la forma por
antonomasia de la violencia simbdlica es el poder que, mis alld de
Ia oposicién ritual entre Habermas y Foucault, se ejerce por medio
de las vias de la comunicacion racional, es decir, con la adhesién
(forzada) de aquellos que, por ser los productos dominados de un
orden dominado por las fuerzas que se amparan en la razén
(como las que acttian mediante los veredictos de la institucién es-
colar o las imposiciones de los €xpertos econdmicos), no tienen
mds remedio que otorgar su consentimiento a la arbitrariedad de
la fuerza racionalizada.

Habrd que movilizar, sin duda, cada vez mds justificaciones y
recursos técnicos y racionales para dominar, y los dominados ten-
drdn que utilizar cada vez mds la razén para defenderse de las for-
mas cada vez mds racionalizadas de dominacién (pienso, por
ejemplo, en la utilizacién politica de los sondeos como instrumen-
tos de demagogia racional). Las ciencias sociales, las tnicas en dis-
posicién de desenmascarar y contrarrestar las estrategias de domi-
nacién absolutamente inéditas que ellas mismas contribuyen a
veces a inspirar y desplegar, tendrdn que elegir con mayor claridad
que nunca entre dos alternativas: poner sus instrumentos raciona-
les de conocimiento al servicio de una dominacién cada vez mds
racionalizada, o analizar racionalmente la dominacién, en especial
la contribucién que ¢l conocimiento racional puede aportar a la
monopolizacién de hecho de los beneficios de la razén universal.
La conciencia y el conocimiento de las condiciones sociales de esta
especie de escindalo légico y politico que es la monopolizacién de
lo universal indican de forma inequivoca los fines y los medios de
una lucha politica permanente por la universalizacién de las condi-
ciones de acceso a lo universal.
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tar, y vencer de este modo las rutinas, u obviar las renuencias, uti-
lizando, como una especie de pardbola, el caso de Baudelaire, que,
de lectura en relectura, ha sido victima, mds que nadie, de los
efectos de la canonizacién, eternizacién que deshistoriciza, y des-
realiza, al tiempo que impide volver a aprehender «la inimitable
grandeza de los comienzos», de la que hablaba, a propésito de
algo completamente distinto, Claude 1.¢vi-Strauss.

Nos encontramos, con Baudelaire, ante un problema de an-
tropelogia histdrica tan dificil como los que plantea al historiador o
el emdlogo descifrar una sociedad desconocida. Pero, debido a
una falsa familiaridad, fruto de un dilatado- trato académico, no lo
sabemos. Uno de los tdpicos mds manidos del discurso de celebra-
cién de los «cldsicos», que tiene como efecto relegarlos al limbo,
como si estuvieran fuera del tiempo y el espacio, muy lejos, en
cualquier caso, de los debates y los combates del presente, estriba
paradéjicamente en describirlos como nuestros contemporineos y
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que ni por un instante ponemos en duda la comprensién en apa-
riencia inmediara {en realidad, mediatizada por toda nuestra for-
macién) que pensamos tener de sus obras.
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Pero, sin sabetlo, somos absolutamente ajenos al universo so-
cial en el que estaba inmerso Baudelaire, y muy particularmente al
mundo intelectual en el que se formd y contra el que se formd, y
al que, a cambio, transformé profundamente, revoluciond incluso,
al contribuir a producir el campo literario, mundo radicalmente
nUevo, pero que, para nosotros, resulta obvio. Ignorando nuestra
ignorancia, obviamos lo mds extraordinario de la vida de Baude-
laire, es decir los esfuerzos que tuvo que hacer para que se hicie-
ra realidad algo extra-ordinario: el microcosmos literario como
«mundo (econémico) invertidor. Como Manet, otro gran here-
siarca, Baudelaire ha sido victima del éxito de la revolucién que
llevé a cabo: las categorfas de percepcién que aplicamos a sus ac-
ciones y sus obras, las cuales son producto del mundo surgido de
esa revolucién, hacen que nos parezcan normales, naturales, evi-
dentes, de modo que las rupturas mds heroicas se han convertido
en privilegios heredados por una casta y actualmente estdn al al-
cance de cualquier plumifero que se las da de transgresor o de
cualquier servidor del culto académico del antiacademicismo, por
mediocre que sea.

Por mds que esto sea, efectivamente, lo que ocurre, la sociolo-
gia (la historia social), a la que siempre se acusa de ser «reductoras
y de destruir la originalidad creadora del escritor o el artista, pue-
de, por el contrario, hacer justicia a la singularidad de las grandes
rupturas que la historiograffa corriente anula: la historia, reducida
a una rapsodia de detalles nimios reunidos sin principio de perti-
nencia, queda dispensada del ingente esfuerzo necesario para ela-
borar el universo social de relaciones objetivas respecto a las cuales
el escritor ha tenido que definirse para elaborarse, relaciones que
no se reducen por fuerza a las que registra la historiograffa, es de-
cir, a las interacciones reales, con escritores y artistas que realmente
ha conocido y tratado, pues Hugo, Gautder o Delacroix tienen
tanta importancia en este espacio como Charles Assclineau, Ban-
ville, Babou, Champfleury o Pierre Dupont.

Esta exhortacién a una auténtica antropologia histérica de
Baudelaire puede defenderse con un texto del propio Baudelaire,
quien en su primer articulo sobre la Exposicién Universal de 1855
escribid: «[...] le pregunto a todo hombre de buena fe, siempre
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que haya pensado y viajado un poco, ;qué harfa, qué diria un
Winckelmann moderno (los hay a montones, abundan en el pafs,
a los perezosos les encantan), qué dirfa frente a un producto chi-
no, producto extrafio, curioso, de forma sinuosa, de intenso colo-
rido y, a veces, de una delicadeza que produce vértigo. Se trata de
una muestra de la belleza universal, sin duda; pero, para compren-
derla, el critico, o el espectador, debe llevar a cabo dentro de si
una transformacién harto misteriosa y, mediante un fenémeno de
la voluntad que se ¢jerce sobre la imaginacién, ha de aprender por
s{ mismo a integrarse en el medio que ha alumbrado tan insélita
floracién. Pocos hombres poseen al completo esta gracia divina
del cosmopolitismo; pero todos pueden adquirirla en grados di-
versos. Los méds dotados al respecto son los viajeros solitarios [...].
Ningtin filtro escolar, ninguna paradoja universitaria, ninguna

" utopia pedagdgica se ha interpuesto entre ellos y la compleja ver-

dad. Conocen la admirable, la inmortal, la inevitable relacién en-
tre la forma y la funcién. No critican: contemplan, estudian. Si,
en vez de un pedagogo, tomo a un hombre de mundo, a un ser
inteligente, y lo traslado a una comarca lejana, estoy seguro de
que, aunque no salga de su extrafieza y su asombro tras desembar-
car, aunque tarde mds o menos en acostumbrarse, y esta adapta-
cién resulte mds o menos laboriosa, la simpatia tarde o temprano
acabard siendo tan fuerte, tan penetrante, que creard dentro de él
un mundo nuevo de ideas, mundo que formard parte integrante
de su propio ser y lo acompafiar4, en la forma de recuerdos, hasta
la muerte. Esas formas arquitecténicas que al principio contraria-
ban su mirada académica (todo pueblo es académico cuando juzga
a los demds, todo pueblo es birbaro cuando es juzgado), [...] todo
ese mundo de armonfas nuevas entrard poco a poco dentro de su
ser, lo impregnard pacientementel[...].»*

Baudelaire, el auctor por antonomasia, formula con claridad
los principios de una lectura que deberfa incitar a los lectores que
siempre somos a proceder, aunque sea a trancas y barrancas, a un
andlisis reflexivo de la posicién social de lector y a convertir la cri-
tica de la «mirada académica» en algo previo a cualquier lectura, y,
muy especialmente, a la de los auctores.” El lector nunca se halla
tan expuesto al contrasentido cultural como cuando se las tiene
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que ver con el auctor auctorsim, con el escritor que ha invenrado al
escritor. En este caso, los efectos de la ignorancia de la distancia
histérica y cultural entre el mundo literario que Baudelaire encon-
rd y el que nos legd se ven multiplicados por los efectos de la dis-
tancia social entre el lector y el auctor: la desrealizacién, la des-
historicizacién y la «banalizacién», como dice Max Weber, a
propésito del tratamiento sacerdotal del carisma proférico, que
son consecuencia de la repeticién rutinaria y programada del co-
mentario escolar, tienen el efecto de convertir en soportable lo
que setfa insoportable, de hacer aceptar universalmente lo que se-
tfa inaceptable; para algunos, por lo menos.

A tirulo de ilustracién préctica de lo que podria ser el efecto
de «resurreccién» (los bereberes de la Kabilia dicen que «citar es
resucitar») producido por una verdadera historicizacién, me gus-
tarfa proponer un modo de lectura algo particular de un texto
de Baudelaire sacado de un comentario del Prométhée délivré de
Senneville (seudénimo de Louis Ménard): «Esto es poesia filo-
sofica. —;Qué es la poesfa filoséfica? —;Qué es el sefior Edgar
Quiner? —;Filésofo? —Ejem! ;Ejem! —;Poeta? —;Oh! ;Oh!»?¢ Basta,
para reactivar la violencia, absolutamente extraordinaria, de este
texto, con trasladario a la actualidad (como en los ejercicios de los
viejos libros de gramdtica en los que habia que «poner en presen-
ten tal o cual frase), con un poco de intuicién de las homologias.
«Esto es poesta filoséfica. —;Qué es Ja poesia filoséfica? —;Qué es
el sefior X (ponga el Jector aqui el nombre de un poeta filésofo de
hoy) o el sefior Y (un filésofo poeta o un filésofo periodista con-
tempordneo)? —Filésofo? —Ejem! ;Ejem! —;Poeta? —Oh! ;Oh!» El
efecto de «desbanalizacién» resulta sobrecogedor, hasta el punto
de que no podrfa citar los nombres propios que estin en la mente
de todos sin parecer un poco escandaloso o grosero. De este
modo, la actualizacién —entendida como el hecho de volver pre-
sente, actual— que Hleva a cabo la historicizacién estructural consti-
tuye una verdadera reactivacién: contribuye a proporcionar al tex-
to y a su autor una forma de transhistoricidad cuyo efecto, al
contrario que la desrealizacién asociada a la eternizacién por me-
dio del comentario académico, estriba en volverlos activos y efi-
cientes, y disponibles, llegado el caso, para nuevas aplicaciones, en
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especial las que efectia ¢l auctor, capaz de resucitar en la pricrica
un modus operandi prictico, para producic un epus operatum sin
precedente. '

Pero ;cémo se dlsnngue una lectura de estas caracterfsticas de
la proyeccién salvaje, basada en vagas analogias supuestas, en la
que cae tan a menudo el /ector (sobre todo cuando quiere ddrselas
de auctor y piensa y vive su lectura como una segunda «creacién»)?
El esfuerzo para ponerse en el lugar del autor sélo estd fundamenta-
do si se dispone de los medios para establecer ese lugar como lo
que es, es decir, como una pesicidn, un punto {principio de un
punto de vista) en un espacio social que no es mis que el campo
literario dentro del cual estd situado el autor. Entonces, en pala-
bras de Baudelaire, «el critico, ¢l espectador», estd en disposicién
de llevar a cabo «dentro de s{ una transformacién harto misterio-

" sa» y, «mediante un fenémeno de la voluntad que se ¢jerce sobre

la imaginacién», puede aprender a «inzegrarse en el medio que ha
alumbrado tan insélita floracién». Incluso puede, como he hecho

-en mi ejercicio de gramdtica socio—légica, enunciar-denunciar una

estrategia que puede observarse en estados diferentes de los cam-
pos de produccién cultural, y que consiste en tratar de acumular,
jugando con dos barajas, las propiedades y los beneficios asociados
a la pertenencia a dos campos diferentes (el filoséfico y el literario,
o el filoséfico y el periodistico, etcétera) sin reunir las competen-
cias ni asumir los costes correspondientes (lo que expresan de una
manera terriblemente lacdnica el «jEjem! {Ejem! y el «Oh! ;Ohl»
de Baudelaire).

De este modo, para estar en disposicién de comprender efec-
tivamente la obra de Baudelaire y poder -participar activamente,
sin verdadera o falsa modestia de fector, en la actividad «creadora»,
hay que dotarse de los medios de «integrarse en el medio que ha
alumbrado» tan insélita obra, es decir, en el universo literario en
el cual y contra el cual se ha formado el «proyecto creador» y, mds
concretamente, en el espacio de las posibilidades artisticas (poéti-
cas) propuestas objetivamente por el campo en el momento en
que ¢l autor se ocupa de definir su propésito artistico. Momento
inaugural, en el que se tienen mds posibilidades de aprehender los
principios histéricos de la génesis de la obra, que, una vez haya in-
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ventado y afirmado su diferencia, se desarrollard, segtin su légica
-interna, mds independiente de las circunstancias.
El campo en el cual y contra ¢l cual se formé Baudelaire ests

dominado, a mi parecer, por una oposicién principal, segtin el

grado de autonomia respecto a las demandas externas, particular-
mente cticas: por un lado, una poesa «puras, muy auténoma, que
aﬁr_n‘la su indiferencia respecto al compromiso politico y moral o
al hn:smo personal de las experiencias fntimas, como en Théophile
Gautier (especialmente con el prefacio de Mademoiselle de Maupin
y Emauzx et camées), asi como su rechazo de las efusiones liricas o
Ia' expresion de las preocupaciones seglares, como en Leconte de
Lisle; en el otro extremo, una poesia mis abierta al mundo, con
los espiritualistas, vates moralizadores de la naturaleza, como Vic-
tor de Laprade, poeta lamartiniano y ctistiano convertido en ado-
rador panteista del mundo,? y, en el polo opuesto de los anterio-
res, y en segundo término, la «escuela moderna», asociada al
nombre de Maxime Du Camp (v a la Revue de Paris), que,-en sus
Chants modernes, ensalza la industria, el progreso, etcétera, y re-
chaza explicitamente el culto a la forma y los efectos pictéricos de
Théophile Gautier. :
Baudelaire se opone a esas dos posiciones extremas, sin dejar
por ello de tomar de cada una de ellas, de modo consciente, aque-
llo que la enfrenta més direcramente a la otra: en nombre d,el cul-
to a la forma pura, que lo sitda en el ala radical de la literatura au-
tonoma, rechaza Ia sumisién a unas funciones externas v ¢l respeto
a las normas oficiales, tanto si se trata de los preceptos moraliza-
dores del orden burgués para-los -poetas espiritualistas como del
culto al trabajo para la «escucla moderna». Pero, del mismo modo
también rechaza el repliegue social de los sectarios defensores de la;
form_a pura (a los que hay que afiadir la «escuela pagana» o el «poe-
ta gricgo, el sefior de Banville») en nombre de la exaltacién de la
fu.m.:lén mdgica de la poesia, de la imaginacién critica, de la com-
plicidad entre la poesia y [a vida, y del «sentimiento moderno»
como dice Asselineau. ,
. Mediante esta combinacion inédira de tomas de posicién so-
cialmente exclusivas, alumbra, en uz lugar de alta tension, una
posicién hasta entonces imposible, fruto de la unién de los, van-
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guardismos estético y ético, dos posturas disociadas e incluso casi
inconciliables. Y, como si quisiera vivir dolorosamente su dificul-
tad de vivir, se niega ranto a convertitla en un propdsito estético
deliberado, al estilo de los romdnticos, o peor atn, de la bohemia,
como a huir de ella refugidndose en «la contemplacién serena de
las formas divinas», que era lo que hacfan los poetas del Parnaso;
rechaza tanto la huida que hace abandonar el presente y la reali-
dad a los «muy doctos anticuarios» (entre ellos el pintor Gérdme,
«espiritu curioso del pasado y dvido de instruirse», «que prefiere la
diversién de una pdgina erudita a los deleites de la pintura
pura»)?® como el anhelo de «ensefiar» y; al igual que Hugo, «a ex-
presién de verdades morales», «la herejia moderna capitals, segiin

Edgar Allan Poe.”
Del mismo modo habria que mostrar todo el dmbito de las

' relaciones consideradas negativas, caracterizadas por rechazos y ra-

bietas y dirigidas a menudo contra dos escritores a la vez, contra
dos ideas irreconciliables de la poesfa, el arte, la literatura; dobles
rechazos que, por la «coincidencia de los opuestos» que implican,
resultan tanto mds wiolentos e incomunicables, inaceptables, in-
comprensibles, para aquel que los formula y los experimenta, y
que se ve obligado a pensarse y sentirse como una especie de ano-
malfa anormal o —bien hay que encontrar un lenguaje— «demonia-
ca». («Lo que quiero decir es que el arte moderno tiene una ten-
dencia esencialmente demoniaca.»)® -

Todo ello, me objetardn, es de sobra conocido. ;Cémo iba a
ser de otro modo después de tantisimos comentarios, de tantisi-
mas santas «lecturas» v de plos lectores? Pero ;se trata sélo de una
cuestién de decturar, como plantea en principio el lector, que pre-
supone que los autores y los lectores plantean cuestiones de «lec-
tura», y no de vida y muerte? En parte porque su modesto status
de humilde servidor intercambiable de la palabra proférica (tal es
la definicién weberiana del sacerdocio) se lo prohibe, y en parte
porque también sus disposiciones y la légica de la competencia
con sus pares lo inclinan a las prudentes minucias de una erudi-
cién, que, incapaz de aprehender como tal el campo de batalla, di-
suelve la virulencia de los enfrentamientos desesperados y doloro-
sos de la creacién en la enumeracién infinita de las rencillas
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mezquinas y los altercados menores, el lector por fuerza ha de olvi-
dar que, para Baudelaire, la cuestién de la poesfa, de la vida, del
arte de vivir del poeta, es objeto de una entrega absoluta, total, sin
feservas; es una empresa a'la que-uno s lanza en cuerpo y alma, a
sab1e.r1das de que corre el peligro de perderse. Lo cual plantea la
cuestién _de la perdicién controluda, de la cautela en la perdicién, y,
en especial, por lo que se refiere al uso de las drogas, simbol; C’
Instrumento de una nueva relacién entre el arte y la existencia,
Es’ta nueva relacién se afirma en la transgresion ética como realiza-
cién de un arte que rechaza la ejemplaridad moral y s6lo reconoce
1slus propias leyes, o en el «talento tenebroso y desolado»®! de aque-
idoesalaixu:;a; 2&;:2, como Edgar Allan Poe, van «a la bisqueda de un
Y. habria que reconsiderar en este punto toda la critica artfsti-
cay literaria de Baudelaire, en la cual, y por medio de la cual, el
auctor auctorum se empefia en producirse (cabe decir, por una vez
Cn Crearse) como awuctor, y en la que los lectores, incluso cuandc;
hablan Fie «critica de autor» (con bastante condescendencia), no
han sabido ver m4s que una critica de Jector. Lo que supon,dria
que se pudicra reconstruir, para volver a situar en ¢l 2 Baudelaire
el campo de la critica que estaba en proceso de constitucién, po;
un lado con la critica académica, que consideraba la pintura mero
PIetexto para una escritura orientada hacia la exhibicién del saber,
¥ por otro lado con los pequefios plumiferos poligrafos sin espe-,
cialidad (Ze Petir Journal), que, por encima de todo, pretendian
;gradar ala bL.lrguesia, aunque fuera recurrieﬁdo al sarcasmo y la
1 urla. Baudelaire sei‘iala,-- a-partir de 1846; una ruptura radical con
0§ presupuestos ticitos de este universo cuyas disensiones aparen-
tes ocultaban un profundo consenso. Ruptura a la vez, e insepara-
blemente, prictica (Baudelaire no s limita a hablar del arte, vive
el personaje del artista) y tedrica: pide a la critica que se som,eta a
lé.l loglca_l tnterna de la obra, que «trate de comprender sin prejui-
SL.OS la intencién profunda de cada pintor» y que restituya me-
1nte una evocacién especifica el lenguaje especifico —el de las
f‘O{I“IlaS ¥ los colores— de la pintura, en vez de «tratar de asombrar
ut.lh_zando_medios ajenos al arte en cuestiény. Serfa indil tratar de
averiguar, para poderlo afirmar, si, con ello, transpone y generaliza
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la idea de la poesia auténoma que estd en trance de inventar
(como podrfa hacer creer su reivindicacion del derecho del escri-
tor a juzgar a los grandes pintores y los grandes muisicos: «me pa-
recfa que esa musica [la de Wagner] era lz mia») o si busca, y en-
cuentra, en la obra y la vida de los artistas, y en los andlisis qﬁe de
éstas hace, la justificacién y, sobre todo, la inspiracién de su es-
fuerzo heroico para construir el personaje del artista como creadpr.

Prisionero de su aversién por fa temdtica histdrica o filoséfica

de la pintura académica, asf como de su no menor aversién por la
representacién lisa y llana de la realidad al estilo de Courbet y los
paisajistas o de la pintura de género, se esfuerza initilmente por
imaginar, a costa de muchas contradicciones y confusidén, una su-
peracién de esa alternativa. Esa superacién, que no podia hallar en
el 4mbito de la pintura, donde, pese a su deseo de identificarse con
el punto de vista del auctor, se veia reducido al status de fector, la
encontrard en una poesfa despojada de los ornamentos y de los
preciosismos del neoacademicismo parnasiano y capaz de librarse,
por su intensa sencillez, tanto del «rococé del romanticismo» como
de las trivialidades de las evocaciones realistas o sentimentales.

De este modo, contra la deshistoricizacién que produce, para-
déjicamente, la erudicién histérica, la reconstruccién histdrica,
apenas esbozada aqui, de la estructura del espacio literario, asi
como de las posibilidades. e imposibilidades que éste propone,
pone de manifiesto la posicidn imposible en que Baudelaire se colo-
ca a s{ mismo, por razones, sin duda, debidas en parte a los pade-
cimientos, a la vez psicolégicos y sociales, que-le causé con su ex-
periencia del microcosmos familiar, condensada en su relacién
con su madre, origen de su actitud hacia la institucién familiar y,
m4s ampliamente, hacia rodo el orden social. El es el autor, inclu-
so cabe decir el inventor, de esa posicién generadora de una ex-
traordinaria zemsidn y una increible violencia al enfrentarse a posi-
ciones enfrentadas y tratar de unir, sin concesiones conciliadoras,
propiedades y propésitos profundamente enfrentados y social-
mente incompatibles. :

Si, como creo, este modelo resulta vélido para todos los auto-
res de grandes revoluciones simbélicas, ello se debe, sin duda, a que
comparten la circunstancia de encontrarse ante un espacio de lo
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posible ya establecido que, para ellos, y sélo para ellos, designa,
por defecto, un posible por hacer. Los autores procuran hacer exis-
tir este imposible posible, a la vez rechazado y requerido por ese
espacio que lo define, pero como vacfo, como carencia, y ello a
pesar y en contra de todas las renuencias que el surgimiento de lo
posible excluido estructuralmente provoca en la estructura que lo
excluye y entre quienes se han asegurado la posesién de las posi-
ciohes constitutivas de esa estructura y no desean verse despojados

de ellas.
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3. Lios fundamentos. histéricos de la razon



:No se cierne sobre el sociélogo la amenaza de una especie de
esquizofrenia, en la medida en que estd condenado a explicar la
historicidad y la relatividad mediante un discurso que pretende la
universalidad y la objetividad, a proctamar la certidumbre me-
diante un andlisis que implica la suspensién de cualquier adhesién
ingenua, a someter la razén escoldstica tanto a una critica inevita-
blemente escoldstica, tanto en sus condiciones de posibilidad
como en sus formas de expresidn, es decir a echar por tierra, al
menos en apariencia, la razén con una argumentacién racional, a
la manera de esos pacientes que comentan lo que dicen o lo que
hacen mediante un metadiscurso que lo contradice? ;O se trata
s6lo de una ilusién, fruto de la repugnancia a aceptar la historici-
dad de la razén, cientifica o juridica?

Tradicionalmente, historizar significa relativizar, y, de hecho,
histéricamente, la historicizacién ha sido una de las armas mds efi-
caces en todas las luchas de la Aufklirung contra el oscurantismo,
el absolutismo y, de forma mds general, cualquier forma de abso-
lutizacién o naturalizacién de los principios histdricos —y, por lo
tanto, contingentes y arbitrarios—, de un universo social particular.
Ahora bien, paradéjicamente, tal vez someter la razén a la prueba
de la historicizacién mds radical, en particular echando por tierra
la ilusién del fundamento al recordar lo arbitrario del origen y
mediante la critica histérica y sociolégica de los instrumentos de
la propia ciencia histérica y socioldgica, sea la manera de liberarla
de la arbitrariedad y la relativizacién histérica. Sobre todo, tratan-
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do de modo especial de comprender cémo, y en qué condiciones,
pueden instituirse en las-cosas y los cuerpos las reglas y las regula-
ridades de unos jucgos sociales capaces de obligar a las pulsiones y

los intereses egoistas a superarse en el conflicto reglado y por me-
dio de él.

LA VIOLENCIA Y LA LEY

«La costumbre es la ley por la sencilla razén de que ha sido
heredada: ésta es el fundamento mistico de su autoridad. Quien
trata de averiguar su principio, la aniquila. Nada hay mds falible
que esas leyes que reparan las faltas. Quicn las obedece porque son
justas, obedece a la justicia que ¢l imagina, pero no a la esencia de
la ley. Esta se halla replegada sobre sf misma. Es ley, y nada mis.
Quien quiera examinar el motivo, lo encontrard tan débil ¥ tan
frégil que, si no estd acostumbrado a contemplar los prodigios de
la imaginacién humana, se admirard de que el mundo la haya tra-
tado con tanta pompa y reverencia. El arte de atacar a los Fstados,
de socavar sus cimientos, consiste en hacer afiicos tas costumbres
establecidas llegando hasta su rafz, para sefialar su falta de aurori-
dad y de justicia [...]. Conviene que [el pueblo] no sienta la ver-
dad de la usurpacién; al haber sido introducida antiguamente sin
razén, ha flegado a ser razonable. Es preciso hacerla pasar por au-
téntica, eterna, y ocultar su origen, si no se quiere que Hegue
pronto a su fin.»! G

De este modo, el fundamento posible de la ley sélo puede
buscarse en la historia que, precisamente, aniquila cualquier for-
ma posible de fundamento. En el principio de la ley no hay mds
que arbitrariedad y artificiosidad, la «verdad de Ia usurpaciénn, la
violencia sin justificacién. La amnesia del génesis, producto de la
habituacién a la costumbre, oculta lo que se enuncia en la tauto-
logfa brutal: «La ley es la ley, y nada més.» Quien quiera «exami-
nar el motivor, la razén de ser, y profundizar en ella «hasta la
raiz», es decir, fundamentar la ley remontdndose hasta sus inicios,
como hacen los fildsofos, jamds descubrird-otra cosa que esa espe-
cie de principio de sinrazén suficiente.
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En el origen no hay mds que costumbre, es decir, la arbitrarie-
dad histérica de [a institucién histérica que se hace olvidar en tan-
to que tal tratando. de fundarse en razén mitica, con las teorfas del
contrato, verdaderos mitos de origen de las religiones democrdti-
cas (que con A Theory of Justice, de John Rawls,? han recibido su
lustre de racionalidad), o, mds banalmente, naturalizdndose, y
consiguiendo asi un reconocimiento arraigado en el desconoci-
miento: «;Qué son nuestros principios naturales, sino nuestros
principios acostumbrados? [...]»* No hay nada mds vano, por lo
tanto, en estas materias, que la ambicién de la razén que pretende
fundamentarse a s{ misma procediendo por rigurosa deduccién a
partir de «principios»: «[...] Los fildsofos han pretendido, sin em-
bargo, llegar hasta clla, y es ahf donde todos han fracasado. Es lo
que ha dado lugar a esos titulos tan corrientes, De los principios de
las cosas, De los principios de la filosofia, y otros parecidos, tan fas-
tuosos en sus efectos, aunque menos en apariencia, como este otro
que agrede a los ojos: De omni scibili.»*

Pascal, a todas luces, piensa en Descartes. Sin embargo, al
establecer una divisién estricta entre el orden del conocimiento
y el de la politica, entre la escoldstica «contemplacién de la ver-
dad» (contemplatio veritatis) y el «uso de la viday (usus vitae), el au-
tor de los Principia philosophiae, por lo demds tan intrépido, reco-
noce que, fuera del primer 4mbito, la duda no es de recibo: al
estilo de todos los sectarios modernos del escepticismo, desde
Montaigne a Hume, siempre se abstuvo, para pasmo de sus co-
mentaristas, de extender a la politica —sabemos con qué prudencia
habla de Maquiavelo— ¢l modo de pensamiento radical que habfa
inaugurado en el orden del saber. Tal vez porque presentia que se
habria visto condenado, al igual que le ocurrié a Pascal, al descu-
brimiento final, ideal para echar por tierra la ambicién de funda-
mentarlo todo en la razén, de que «la verdad de la usurpacién»;
[...]<introducida antiguamente sin razén ha llegado a ser razo-
nable».

Pero la fuerza de la costumbre nunca anula completamente la
arbitrariedad de la fuerza, sostén de todo el sistema, que siempre
amenaza con manifestarse. De este modo, la policfa recuerda por
su mera existencia la violencia extralegal sobre la que se basa el or-
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den: legal (y que los filésofos del derecho, en particular Kelsen,
con su teorfa de Ia «ley fundamental», pretenden ocultar). Ocurre
lo' mismo, aunque de forma mds insidiosa, con las rupturas criti-
cas en el curso sin historia del «orden de las sucesiones» que intro-
ducen los golpes de Estado, acciones extremas de violencia ex-
traordinaria que rompen el ciclo de la reproduccién del poder, o,
de modo mds trivial, los momentos inaugurales en los que un
agente socialmente destinado al gjercicio legitimo de la violencia
fisica o simbdlica (rey, ministro, magjstrado, profesor, etcétera) es
investido (con un nuevo mandato). Con el golpe de Estado, tanto
entendido en el sentido cldsico (que recuerda Louis Marin al co-
mentar a Naudé) de accién excepcional a la que un gobierno recu-
Ite para garantizar o que concibe como la salvacién del Estado, o
en ¢l sentido moderno, mis restringido, de iniciativa violenta me-
diante a cual un individuo o un grupo se apodera del poder o
cambia la constitucién, la violencia y la arbitrariedad del origen ¥,
al mismo tiempo, la cuestién de la justificacién del poder resurgen
en «el estallido, la violencia, el choque del absoluto de la fuerza»,
como asimismo dice Louis Marin; es la ruptura con el ¢jercicio
«legitimo» del poder en tanto que representacién de la fuerza ca-
paz de hacerse reconocer por el mero hecho de darse a conacer, de
mostrarse sin ejercerse.” La exhibicién de la fuerza en el desfile mi-
litar, pero también en el ceremonial judicial —tal como lo analiza
E. P Thompson—,° implica, en efecto, una exhibicién del dominio
de la fuerza, que se mantiene asi en el status de fuerza en potencia,
~que se podria urilizar, pero que no se utiliza: mostrarla significa
que se es lo suficientemente fuerte y se est4 lo suficientemente se-
guro de sus efectos para obviar el paso a la accién. Es una dene-
gacion (en el sentido verdadero de Verneinung) de la fuerza, una
afirmacién de la fuerza que es a la vez su negacién; eso es preci-
samente lo que define una fuerza de policta civilizada, capaz de ol-
vidarse y hacer olvidar en tanto que fuerza y convertida asf en
fuerza legftima, desconocida y reconocida, en violencia simbélica.
(Si, como el golpe de Estado, las «violencias policiales» provocan
el escindalo, tal vez se deba a que ponen en peligro la creencia
prictica que constituye la «fuerza puiblicar, fuerza reconocida
como legftima porque es capaz de ejercerse —en particular no ejer-
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ciéndose en realidad— precisamente en favor de aquellos que la pa-
decen.) '

EL «NOMQS» ¥ TA «ILLUSIO»

La arbitrariedad estd asimismo en el origen de todos los cam-
pos, hasta los més «puros», como los mundos artistico y cientifico:
cada uno tiene su ey fundamental», su ndmaos (palabra que suele
traducirse por «ley», aunque serfa mejor decir «constitucién», que
recuerda mejor el acto de institucién arbitraria, o «principio de vi-
sién y divisién», mds préximo de su etimologfa).” Nada hay que
decir de esta ley, salvo, como Pascal, que «la ley es la ley, y nada -
mds». Sélo se enuncia, cuando tal cosa excepcionalmente sucede,
en forma de tautologfas. Irreducrible ¢ inconmensurable con cual-
quier otra ley, tampoco cabe relacionarla con Iz ley de otro campo
ni con el régimen de verdad que éste impone: ello resulta particu-
larmente evidente en el caso del campo artistico, cuyo ndmos, tal
como se afirmé en la segunda mitad del siglo xix («el arte por el
arte»), es la inversion del campo econdémico («los negocios son los
negocios»). Se da la misma incompatibilidad, como sefiala Bache-
lard,? entre el «espiritu jurfdico y el «espiritu cientifico, el recha-
zo de cualquier aproximacion, el propésito de abolir a toda costa
la imprecisién, generadora de litigios, que pueden levar, por
ejemplo, al jurista a evaluar el precio de un solar determinando su
valor hasta el dltimo céntimo, cosa que resulta absurda para el
cientifico. o

Lo que significa que una vez se ha aceptado el punto de vista
constitutivo de un campo, no cabe adoptar un punto de vista ex-
terior: «tesis» que, como jamds se plantea como tal, no puede con-
tradecirse, el #dmos carece de antitesis; principio de divisién legiri-
ma que puede aplicarse a todos los aspectos fundamentales de la
existencia, como define lo pensable y lo impensable, lo prescrito y
lo proscrito, sélo puede permanecer impensado; crisol de todos
los planteamientos pertinentes, no puede producir los plantea-
mientos capaces de replantearlo.

Cada campo, como el orden pascaliano, encierra asi a los
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agentes en sus envites progiios que, a partir de otro punto de vista,
es decir, desde el punto de vista de otro juego, se vuelven invisi-
bles o, por lo menos, insignificantes o incluso ilusorios: «Todo el
esplendor de las grandezas no significa nada para la gente que se
ocupa en las biisquedas del espiritu. La grandeza de la gente de es-
piritu es invisible a los reyes, a los ricos, a los capitanes, a todos los
grandes por la carne. La grandeza de la sabiduria [...] es invisible a
los carnales y a las gentes de espiritu. Son tres érdenes diferentes
de género.»” Basta, para comprobar las proposiciones pascalianas,
con observar dénde dejan de ser perceptibles y atractivos los envi-
tes y los beneficios propuestos por cada uno de los diferentes cam-
pos {ésa es una de las maneras de comprobar sus limites): por
ejemplo, las ambiciones profesionales del alto funcionario pueden
dejar al cientffico indiferente, y las inversiones a fondo perdido
del artista o la lucha de los periodistas por acceder a la «portada»
resultan pricticamente ininteligibles para el banquero (las dificul-
tades de los artistas y los escritores hijos de padre burgués no son
un mero t@as de la hagiografia) y también, sin duda, para todas
las personas ajenas al campo, es decir, 2 menudo, para los observa-
dores superficiales.

DIGRESION. EL SENTIDO COMUN

De lo que resulta que el mundo del sentido comtn merece,
en efecto, su nombre: es ¢l Unico lugar verdaderamente comiin

~donde pueden encontrarse, por excepcién, y hallar, como suele

decirse, dmbitos de entendimicnto, los que ya estén instalados en
é, a falta de tener acceso a la disposicién escoldstica y a las con-
quistas histéricas de los mundos cientificos, y los que forman par-
te de uno u otro de los universos escoldsticos (y a los cuales ofrece,
ademds, el tnico referente y el tinico lenguaje comunes para ha-
blar entre ellos de lo que sucede dentro de cada uno de esos uni-
versos aislados por su idiosincrasia y su idiolecto). El sentido co-
miin es un fondo de evidencias compartidas por todos. que
garantiza, dentro de los limites de un universo social, un consenso
primordial sobre el sentido del mundo, un conjunto de lugares
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comunes {(en sentido Jato), técitamente aceptados, que posibilitan
la confrontacién, el didlogo, la competencia, incluso el conflicto,
y entre los cuales hay que reservar un Iugar para los principios de
clasificacion tales como las grandes oposiciones que estructuran la
percepcién del mundo.

Estos esquemas clasificadores (estructuras estructuranteé) son,
en lo esencial, producto de la incorporacién de las estructuras de
las distribuciones fundamentales que organizan el orden social (es-
tructuras estructuradas). Al ser, por consiguiente, comunes al con-
junto de los agentes insertados en este orden, son lo que posibilita
el acuerdo dentro del desacuerdo de agentes situados en posicio-
nes opuestas (altas/bajas, visibles/oscuras, raras/comunes, ricas/
pobres, etcétera) y caracterizados por unas propiedades distintivas,

‘a su vez diferentes u opuestas en el espacio social. Dicho de otro

modo, son lo que permite que todos puedan referirse a las mismas
oposiciones (por ejemplo, alto/bajo, distinguido/vulgar, raro/
comun, ligero/pesado, rico/pobre, etcétera) para pensar el mundo
y su posicién en este mundo, y al mismo tiempo conferir a veces
signos y valores opuestos a los términos que oponen, ya que unos
modales libres pueden ser percibidos por unos como descaro,
mala educacién, groserfa, y por otros como desenvoltura, senci-
llez, informalidad, franqueza.

El sentido commin es, en gran parte, nacional porque hasta la
fecha la mayorfa de los grandes principios de divisién han sido in-
culcados o consolidados por las instituciones escolares, cuya mi-
sién principal consiste en construir la nacién en tanto que pobla-
cién dotada de unas mismas «categoriasy y, por lo tanto, de un
mismo sentido comun. La profunda perplejidad que se experi-
menta en un pafs extranjero, y que no se supera del todo ni aun
dominando la lengua, se debe en gran parte a los innumerables
pequefios desfases entre el mundo como se presenta en cada mo-
mento v el sistema de disposiciones y expectativas constitutive del
sentido comtin. La existencia de campds transnacionales (cientifi-
cos, en particular) crea sentidos comunes especificos que ponen
en tela de juicio el sentido comun nacional y propician que surja
una visién escoldstica del mundo (m4s o menos} comun a todos
los scholars de todos los paises.
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UNOS PUNTOS DE VISTA INSTITUIDOS

El proceso de diferenciacién del mundo social que conduce a
la existencia de campos auténomos concierne a la vez al ser y al
conocer: al diferenciarse, el mundo social produce la diferencia-
cién de los modos de conocimiento del mundo; 2 cada campo le
corresponde un punto de vista fundamental sobre el mundo que
¢rea su objeto propio y que halla en su propio seno los principios

¢ comprensién y explicacién convenientes a este objeto. Decir,
como Saussure, que «el punto de vista crea el objeto» es decir que

-una misma «realidad» es objeto de una pluralidad de representa-

ciones socialmente reconocidas, pero en parte irreductibles unas a
otras —como los puntos de vista socialmente instituidos en el cam-
po del que son fruto—, aunque tengan en comun su pretensién a
la universalidad. (Debido a que cada campo, en cuanto «forma de
vida», es sede de un «juego de lenguaje» que permite el acceso a
aspectos diferentes de la realidad, cabe interrogarse sobre la exis-
tencia de una racionalidad general, que trascienda las diferencias
regionales, y, por muy intensa que pueda ser la nostalgia de la reu-
nificacién, no queda, sin duda, m4s remedio que renunciar, como
Wittgenstein, a la busca de algo asf como un lenguaje de todos los
lenguajes.)

Los principios de visién y divisién, v el modo de conocimien-
to (religioso, filos6fico, juridico, cientifico, artfstico, etcétera) en
USe en un campo, en. asociacién con una forma especfica de ex-
presién, sélo pueden conocerse y comprenderse en relacién con la
legalidad especific de ese campo como microcosmos social. Por
cjemplo, el «juego de lenguaje» que llamamos loséfico sdlo pue-
de ser descrito y explicado en su relacién con el-campo filoséfico
en cuanto «forma de vida» dentro de la cual estd en uso. Las es-
tructuras del pensamiento del filésofo, el escritor, el artista o el
cientifico, y, por lo tanto, los lfmites de lo que sc les plantea como
pensable o impensable, siempre dependen en parte de las estruc-
turas y su campo, s deciz, de la historia de las posiciones constitu-
tivas de este campo y las disposiciones que éstas propician. El in-
consciente epistémico es la historia del campo. Se comprende asf
que para dotarse de alguna posibilidad de saber en propiedad lo
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que se hace, hay que tratar de desarrollar lo que se halla implicito
en las diferentes relaciones de implicacién en las que el pensador y
su pensamiento estdn contenidos, es decir, los presupuestos que
implica y las inclusiones o las exclusiones que lleva a cabo sin sa-
berlo. _ l

Cada campo es la institucionalizacién de un punto de vista en
las cosas y los habitus. El habitus especifico, que se impone a los
recién llegados como un derecho de entrada, no es mas que un
modo de pensamiento especifico (un e#dos), principio de una ela-
boracién especifica de la realidad, basado en una creencia prerre-
flexiva en el valor indiscutido de los instrumentos de elaboracién
y los objetos elaborados de este modo (un éthoes). (En realidad, lo
que el recién llegado tiene que adquirir con el juego no es el habi--
tus que se exige ticita o explicitamente en él, sino un habitus
compatible en la prictica, tanto como sea posible, y, sobre todo,
moldeable y susceptible de ser convertido en habitus conforme o,
en pocas palabras, congruente y décil, es decir, abierto a la posibi-
lidad de una reestructuracién. Por este motivo las operaciones de
cooptacién prestan tanta atencién a los signos de competencia
como a indicios apenas perceptibles, las mds de las veces corpora-
les: comportamiento, actitud, modales, disposiciones para ser y,
sobre todo, para convertirse en lo que sea, ya se trate de seleccio-
nar a un jugador de rugby, un profesor, un alto funcionario o un
policia.)

Por citar un tinico ejemplo, la disposicién estética, tdcitamen-
te exigida por el campo artistico (y sus productos), e inculcada por
sus estructuras y su funcionamiento, que hace que se propenda a
aprehender las obras de arte como éstas lo requieren, es decir, esté-
ticamente, en tanto que obras de arte (y no en tanto que meros
objetos del mundo), es inseparable de una competencia especifica:
al funcionar como un principio de pertenencia, ésta lleva a discer-
nir y a tratar como distintos unos rasgos ignorados o tratados
como idénticos por otros principios de elaboracién, asi como a
descubrir unas propiedades comunes en unas realidades diferentes
¥ por lo tanto, a proclamar equivalentes las realidades caracteriza-
das por estas propiedades, con lo que se definen unas clases de
equivalencia definidas, m4s o menos rigurosamente, como Jos es-
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tilos (gdtico, rococd), las escuelas (impresionistas, simbolistas) o
las caracteristicas estilisticas de un artista. (La descripcién, asimis-
mo, podria aplicarse al habitus religioso,'® periodistico, médico,"
pugilistico,'? cientifico: Kuhn habla, en 7he Structure of Scientific
Revolutions,* de disciplinary matrix, «constelacién de creencias, va-
lores, técnicas, etcétera, que comparte una comunidads.)

Como el campo artfstico, cada universo docto tiene su dixa

especifica, conjunto de presupuestos inseparablemente cognitivos
y evaluativos cuya acepracién resulta implicita por el hecho de
pertenecer a ¢l. Como en el caso de las grandes oposiciones obli-
gadas, que, paraddjicamente, unen lo que oponen, puesto que hay
que compartir el hecho de admitirlas para estar en condiciones de
oponerse 2 ellas, o por medio de ellas, y de producir asi unas to-
mas de posicién inmediatamente reconocidas como pertinentes y
sensatas por aquellos mismos a los que se oponen y que se oponen
a elfas. Estos pares de oposiciones especificas (epistemoldgicas, ar-
tisticas, etcétera), que, asimismo, son pares de oposiciones sociales
entre adversarios complices en el seno del campo, delimitan, in-
cluso en politica, el espacio de discusién legitima y excluyen como
absurdo, ecléctico o, lisa y llanamente, ‘impensable cualquier in-
tento de producir una posicidn no prevista (tritese de la incrusién
absurda o fuera de lugar del «candidos, el «aficionado» o el auto-
didacta, o de la gran innovacién subversiva del heresiarca, refigio-
$0, artistico o incluso cientifico). Son las oposiciones mds funda-
mentales, y mds profundamente arraigadas, las que subvierten o
destruyen los autores de las grandes revoluciones simbélicas;
como Manet, por ejemplo, que revoca las oposiciones candnicas
de la pintura académica entre Aantiguo 'y contemporineo, entre
«boceto» y «acabado.

Las oposiciones consagradas acaban por parecer implicitas en
la naturaleza de Jas cosas, aun cuando el mds minimo examen cri-
tico, sobre todo si se lleva a cabo con conocimiento del campo
{elaborado como tal), obliga a descubrir a menudo que cada una
de las posiciones opuestas carece totalmente de contenido al mar-

* Versién castellana: Lz estructura de las revoluciones clentificas, trad, de Au-
gusto Contin, FCE, Madrid, 1990. (N. de/ T.)
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gen de la relacién con la posicién antagénica, de la que a veces tan
sélo constituye la inversién racionalizada. Es lo que ocurre, a to-
das luces, con multitud de pares de oposiciones actualmente vi-
gentes en las ciencias sociales: individuo y sociedad, consenso y
conflicto, consentimiento ¢ imposicién, o, entre los anglosajones,
wtructure and agency», y, de forma mds manifiesta adin, con las di-
visiones en «escuelas», «movimientos» 0 «Corrientes»: «estructura-
lismo» y «constructivismo», «modernismo» y «posmodernismon»,
etiqueras con apariencia de conceptos que apenas tienen mds au-
tonomia respecto a unas oposiciones entre posiciones sociales que
las divisiones de las mismas caracteristicas en uso en el campo lite-
rario o artfstico (como, en el literario, a finales del siglo pasado, la
oposicién entre naturalismo y simbolismo). '

La disposicién constitutiva —a la vez arbitraria, o incluso fuera
de lugar e irrisoria, desde el punto de vista de otro campo, y nece-
saria, por lo tanto imperativamente exigida (so pena de groserfa,
ridfculo, etcétera), desde ¢l punto de vista de la legalidad especifi-
ca del campo considerado~ es esa adhesion tdcita al ndmos, esa for-
ma particular de creencia, la illusio, que exigen los campos escolds-
ticos y que supone la suspensién de los objetivos de la existencia
corriente en beneficio de nuevas apuestas, planteadas y producidas
por el propio juego. Como pone de manifiesto el escindalo que
suscita cualquier contestacién de las evidencias fundadoras, esta
creencia primordial estd mucho mds profundamente arraigada, es
mds «visceral» y, debido a ello, resulta mds dificil de desarraigar
que las creencias explicitas y explicitamente profesadas en-el cam-
po (religioso, por ejemplo). : :

Las filosoffas de la sabidurfa tienden a reducir todas las espe-
cies de llusio, hasta las mds «puras», como la libido sciends, a me-
ras ilusiones de las que hay que liberarse para tener acceso a la li-
bertad espiritual en relacién con las apuestas mundanas que
proporciona una suspension de las formas de inversién. Lo mismo
hace Pascal cuanido condena como «diversién» las formas de «con-
cupiscenciar» asociadas a los 6rdenes inferiores, de Ia carne o el es-
piritu, porque producen el efecto de apartar de la Unica creencia
verdadera, la que se engendra en el orden de la caridad.

La #llusio como adhesién inmediarta a la necesidad de un cam-
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po tene posibilidades tanto menores de aflorar a la conciencia
cuanto mds a cubierto queda, en cierto modo, de la discusién: a
titulo de creencia fundamental en el valor de las apuestas de la dis-
cusién y en los presupuestos implicitos en el hecho mismo de dis-
cutir, constituye la condicién indiscutida de la discusién. Para
plantear la discusién de los argumentos, hay que creer que son
dignos de ser discutidos, asi como creer, en cualquier caso, en las
bondades de la discusién. La #llusio no pertenece al orden de los
principios explicitos, de las tesis que se.plantean y se defienden,
sino a la accién, la rutina, las cosas que sc hacen, y se hacen por-
que se hacen y porque siempre se han hecho asf. Todos los que es-
tdn implicados en el campo, partidarios de la ortodoxia o la hete-
rodoxia, comparten la adhesién tdcita 2 la misma ddxz que
posibilita su competencia y asigna a ésta su limite (el hereje no es
mds que un creyente que predica la vuelta a formas de fe mis pu-
ras): esa ddxa prohibe, de hecho, cuestionar los principios de Ja
creencia, lo que pondrfa en peligro la existencia misma del campo.
A los planteamientos sobre las razones de la pertenencia y la im-
plicacién visceral en el juego los participantes nada tienen que res-
ponder, en definitiva, y los principios que cabe invocar en un caso
scmejante no son mds que racionalizaciones post Jestum para justi-
ficar, tanto ante si mismo como ante los demds, una inversién in-
justificable.

DIGRESION. DIFERENCIACION DE LOS PODERES
Y CIRCUITQOS DE LEGITIMACION

A medida que se constituyen unos campos relativamente au-
16nomos, nos alejamos de la indiferenciacién politica y la solidars-
dad mecdnica entre poderes intercambiables (como los ancianos de
las unidades cldnicas o los notables de las sociedades aldeanas), o
de una divisidn de la tarea de dominacién reducida a un exiguo nii-
mero de funciones especializadas, incluso a un par de poderes an-
tagénicos, como los guerreros, bellazores, y los sacerdotes, oratores.
Al dejar de encarnarse en personas o instituciones especializadas,
el poder se diferencia y se dispersa (segtin parece, eso es lo que
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pretendfa sugerir Michel Foucault, en contra, sin duda, de la vi-

sién marxista del aparato centralizado y monolitico, con la mets-

fora algo imprecisa de la «capilaridad»): sélo s realiza y se mani-

fiesta a través. de un conjunto de campos unidos por una

verdadera solidaridad orgdnica 'y, por lo tanto, diferentes e interde-

pendientes a la vez. Mds precisamente, se ¢jerce, de forma invisi-

ble y anénima, mediante acciones y reacciones, andrquicas en apa-

riencia, pero, de hecho, impuestas estructuralmente, de agentes e
instituciones incluidos en campos a la vez competidores y comple-

mentarios, como, por ejemplo, el econdmico y el escolar, e im-

plicados en circuitos de intercambios legitimadores cada vez mds

dilatados y complejos y; por lo tanto, cada vez mds eficaces simbé-

licamente, pero que asimismo dejan, en medida creciente, cada-
vez mds espacio, al menos en potencia, a los conflictos de poder y
auroridad.

Una forma de separacién de poderes, harto diferente de la que
preconizaba Montesquieu, se halla implicita en los hechos en for-
ma de diferenciacién de los microcosmos y de los conflictos actua-
les o potenciales entre los poderes separados que resultan de ellos.
Por una parte, los poderes que se ejercen en los diferentes campos
{en parricular, aquellos en que estd en juego una especie particular
de capital cultural, como el médico, o el juridico) pueden, sin
duda, resultar opresivos desde un punto de vista determinado y en
¢l orden que les es propio y, por lo tanto, aptos para suscitar re-
nuencias legftimas, pero disponen de una autonomia relativa en
relacién con los poderes politicos y econémicos, gracias a lo cual
ofrecen la posibilidad de una libertad respecto a ellos. Por otra
parte, aunque quienes ocupan posiciones dominantes en los dife-
rentes campos estdn unidos por una solidaridad objetiva basada en
la homologfa entre esas posiciones, también estdn enfrentados, en
el seno del campo del poder, por relaciones de competencia y con-
flicto, en particular, a propésito del principio de dominacién do-
minante y el «tipo de cambio» entre las diferentes especies de capi-
tal en las que se basan las diferentes especies de poder. De lo que
resulta que los dominados siempre pueden sacar provecho o bene-
ficio de los conflictos entre los poderosos, que, con frecuencia, ne-
cesitan su colaboracién para triunfar. Muchos de los grandes en-
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frentamientos histdricos considerados momentos culminantes de
la «lucha de clases» no han sido, de hecho, mds que la extensidn,
mediante la légica de las alianzas con los dominados, de luchas
entre los dominantes en el seno del campo del poder, luchas que,
porque se dotan, con fines de legitimacién o movilizacién, de es-
trategias de universalizacién simbélica de los intereses particulares,
pueden, sin embargo, hacer progresar lo universal y, debido 2 ello,
el reconocimiento, al menos formal, de los intereses de los domi-
nados. - . '

- Los progresos en la diferenciacién de los poderes son otras
tantas protecciones contra la imposicién de una jerarquia Gnica y
unilineal basada en una concentracién de todos los poderes en
manos de una tnica persona (como en el cesaropapismo) o de un
tnico grupo y, mds generalmente, contra la #iraniz entendida
como una intrusién de los poderes asociados a un campo en el
funcionamiento de otro campo: «La tirania consiste en ¢l deseo de
dominacién universal y fuera de orden. [...] La tiranfa consiste en
querer conseguir por un medio aquello que sélo se puede conse-
guir por otro. Se rinden diferentes homenajes a los distintos méri-
tos: homenaje de amor al consentimiento, homenaje de temor a la
fuerza, homenaje de fe a la ciencia.»’® Hay tiranfa, por ejemplo,
cuando el pader politico o el econémico intervienen en el campo
cientffico o el literario; directamente ¢ por medio de un poder
mids especifico, como el de las academias, los editores, las comisio-
nes o el periodismo (que en la actualidad cada vez tiende mds a
ejercer su dominacién sobre diferentes campos, en particular el
politico, el intelectual, ¢l jurfdico ¥ el cientifico), para imponer
sus jerarquias y reprimir la afirmacién de los principios de jerar-
quizacién especificos.™ :

Las ambiciones tirdnicas, que tratan de absolutizar uno de los
principios de visién y divisién y constituirlo en fundamento lti-
mo e insuperable de todos los demds, son, paradéjicamente, rei-
vindicaciones de legitimidad, a veces inconsecuentes. De este
modo la fuerza no puede afirmarse como tal, como violencia sin
frases, como arbitrariedad que es lo que es, sin justificacién; y la
experiencia demuestra que sélo puede perpetuarse en forma de
derecho, ya que la dominacién sélo puede imponerse de modo
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duradero en la medida en que consigue obtener ¢! reconocimien-
to, que no es mds que el desconocimiento de la arbitrariedad de
su principio. Dicho de otro modo, desea estar justificada (y, por
lo tanto, reconocida, respetada, honrada, considerada), pero sélo
tiene alguna posibilidad de conseguirlo si renuncia a ejercerse
(cualquier recurso a la fuerza con el propésito de obtener su reco-
nocimiento sélo puede aportar un incremento, simbélicamente
autodestructivo, de la arbitraricdad). De lo que resulta que unocs
poderes basados en la fuerza (fisica o econémica) sélo pueden es-
perar alcanzar su legitimacién de unos podetes de los que no que-
pa la sospecha de que obedecen a la fuerza; v que la eficacia legiti-
madora .de un acto de reconocimiento (homenaje, muestra de
deferencia, manifestacién de respeto) varfa en funcién de la inde-
pendencia, mayor o menor, de quien lo otorga, agente o ins‘,titu-
cién, respecto de quien lo recibe (y también del reconocimiento
del que goce de por si). Es casi nula en el caso de la autoconsagra-
cién (Napoleén al coger la corona de manos del Papa para coro-
narse) o la autocelebracién (un escritot que hiciera su propio pa-
negirico); es escaso cuando los actos de reconocimiento los llevan
a cabo mercenarios (la claque en el teatro, los publicitarios, los
propagandistas), cémplices o incluso persorias préximas o allega-
das, sobre cuyos juicios pesa la sospechs de qué son fruto de algu-
na forma de complacencia egoista o ceguiera afectiva, o cuando
€s0$ actos entran en unos circuitos de ifitefcambios condenados a
ser tanto mds transparentes cuanto mds directos son y mds corto
es el intervalo temporal que media entte ellos (los <hoy por ti, ma-
fiana por mi» entre autores de resefias, por ejemplo). En el otro
extremo, el efecto de legitimacidén alcanza su punto mdximo cuan-
do toda relacién real o visible de interés material o simbdlico entre
las instituciones o los agentes implicados desaparece y el autor del
acto de reconocimiento cuenta a su vez con un amplio reconoci-
miento.

As pues, no hay mds remedio que utilizar la fuerza para redu-
cir la fuerza a sus justos limites y conseguir que se produzca esa
fuerza justificada que es el derecho. La eficacia simbdlica de la ta-
rea de legitimacién se halla estrechamente relacionada con el gra-
do de diferenciacién de dicha tarea y, por lo tanto, con el peligro
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de desviacién resultante. El principe sélo puede obtener de sus
poetas, sus pintores o sus juristas un servicio simbélico de legiti-
macién realmente eficaz en’ tanto que les concede la autonomia

(relativa) que es la condicién de un juicio independiente, pero que

también puede ser fuente de un cuestionamiento critico. En efec-
t0, aunque una autonomia aparente o una dependencia no reco-
nocida puedan tener los mismos efectos que una independencia
real, la eficacia simbélica, que requiere cierta independencia de la
instancia legitimadora respecto de la legitimada, presenta como
contrapartida pricticamente inevitable un riesgo proporcional de
que dicha instancia desvie en beneficio propio su poder delegado
de legitimacién. Asi, ya desde el nacimiento de un cuerpo de ju-
ristas profesionales, en la Bolonia del siglo Xu1, asistimos al estable-
cimiento de una ambigiiedad en la relacién entre el poder tempo-
ral y el cultural (como en otros tiempos entre bellatores y oratores):
la autonomizacién del campo juridico proporciona al principe,
como mostré Kantorowicz, unos poderes de nuevo cufio, y mds
legftimos, porque se basan en la autoridad que el cuerpo juridico
ha conquistado y afirmado contra él; pero también da pie a las rei-
vindicaciones que los juristas le oponen y a las luchas de poder en
las que quienes detentan el monopolio de la manipulacién legiti-
ma de los textos pueden invocar la autoridad especifica del dere-
cho en contra de la arbitrariedad del poder del principe.

De igual modo, las artes y la literatura pueden, sin duda, ofre-
cer a los dominantes unos instrumentos de legitimacién muy po-
derosos, de manera directa, mediante la glorificacién que otorgan,
o indirecta, en’particular por medio del culto del que son objeto y
que, asimismo, consagra a sus oficiantes. Pero también puede suce-
der que artistas y escritores sean, directa o indirectamente, fuente
de revoluciones simhdlicas de gran alcance (como, en el siglo x1x,
el estilo de vida de los artistas, hoy en dia, las provocaciones sub-
versivas de los movimientos feminista y homosexual), capaces de
trastocar las estructuras méds profundas del orden social, como las
familiares, mediante la transformacién de los principios de divisién
fundamentales de la visién del mundo (como la oposicién masculi-
noffemenino) y el cuestionamiento correlativo de las evidencias del
sentido comiin.’®
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A medida que el campo del poder se diferencia y, correlativa-
mente, los circuitos de intercambios legitimadores se van volvien-
do cada vez mis largos y mds complejos, ¢l coste en energfa ‘social
empleada de la [abor de legitimacién aumenta, y también se incre-
mentan las amenazas de crisis. El progreso en la eficacia simbélica
que lleva aparejada la creciente complejidad de_ los circuirtos Fle le-
gitimacién y, muy especialmente, la intervenac')r'i de mecanismos
tan complejos y ocultos como los de la institucién escola.r, tiene
como contrapartida un considerable incremento de las posibilida-
des de desviacién subversiva del capital especifico asociado a la
pertenencia a uno u otro de los campos surgidos del proceso de
diferenciacién (por ejemplo, los factores de transformacién vincu-
lados al sistema de ensefianza, desde la insatisfaccién individual y
colectiva engendrada de modo particular por el descenso de posi-
cién estructural resultante de la «devaluacién» de los titulos acadé-
micos y los desfases entre el titulo y el puesto conseguidos, hasea
los grandes movimientos subversivos, como el de 1968).

Los profesionales del discurso, capaces de expresar el mupdo y
dar forma (religiosa, juridica, etcétera) a experiencias précticas a
menudo dificiles de explicar (malestares, indignaciones, rebel.m-
nes), asf como de llevar a cabo una determinada univqsalizaaén
de lo que expresan por el mero hecho de hacerlo publico, con l.o
que le dan una suerte de reconocimiento oficial y una apariencia
de razén y razén de ser (con, por ejemplo, la cuasisisternatizacién
profética), son propensos estructuralmente a una desviacién bfisa—
da en la absolutizacién de una razén social entre otras (domina-
cién recnocratica, republica de los jueces, teocracia, etcétera).

UN HISTORICISMO RACIONALISTA

Pero las ciencias histéricas no estén condenadas a la mera ase-
veracién (pascaliana), en si salutifera y liberadora, de la arbitrarie-
dad original. También pueden tomar sobre si la tarea de comprer-
der y explicar su propia génesis y, mas generalmente, la génesis de
los campos escoldsticos, es decir, los procesos de desarrollo (o f:le
autonomizacién) de que son fruto, as{ como la génesis de las dis-
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posiciones que se han ido inventando a medida que los campos se
constitufan, y que han ido penetrando paulatinamente en los
cuerpos en el transcurso del proceso de aprendizaje. A estas cien-
cias corresponde propiamente fundar no en razén, sino, por asf
decirlo, en historia, en razdén histérica, la necesidad o la razén de
ser propiamente histdrica de los microcosmos separados (y privile-
giados) donde se elaboran unos enunciados con pretensién uni-
versal sobre el mundo. El conocimiento asi alcanzado contiene la
posibilidad de un dominio reflexivo de esa historia doble, indivi-
dual y colectiva, y de los efectos no deseados que puede cjercer so-
bre el pensamiento.

- Si admitimos que la razén cientifica es un producto de la his-
toria y que siempre se afirman mds y mds a medida que se incre-
menta la autonomia relativa del campo cientffico respecto a impo-
siciones y determinaciones. externas, es decir, a medida que este
campo impone con mayor soberania sus leyes de funcionamiento
especificas, en particular en materia de discusién, de critica, ctcé-
tera, nos vemos abocados a recusar los dos términos de la alterna-
tiva habitualmente admitida: el absolutismo «logicista», que pre-
tende dar «fundamentos légicos»  priori al método cientffico, yel
relativismo «historicistas o «psicologista», que, en la formulacién
que le da Quine, por ejemplo, sostiene que el fracaso del intento
de reducir las matemdticas a la légica no permite mis salida que la
de «naturalizar la epistemologia» relacionindola con la psico-
logfa.'¢ - '

Foucault, a su vez héroes epénimos de dos «movimientos», llama-
dos «moderno» v «posmodernan: por un lado, la concepcién juri-
dicodiscursiva de Habermas, que, al afirmar la fuerza auténoma
del derecho, entiende basar la democracia en la institucionaliza-
cién legal de las formas de comunicacién necesarias para la forma-
cién de la voluntad racional; por ¢l otro, la analitica foucauldiana
del poder, que, atenta a las microestructuras de dominacién y las
estrategias de lucha por el poder, conduce a excluir los universales
¥, en particular, la biisqueda de cualquier especie de moralidad
universalmente aceptable.
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Tampoco hay que escoger entre los dos técminos de la nueva -
‘alternidtiva simbolizada hoy dia por los nombres de Habermas y

i
i
I
N
I,

De igual modo, si hay que repudiar la ilusién objetivista de la
«view from nowhere» (como dice Thomas Nagel), certeza precritica
que acepta sin discusién la objetividad de un punto de vista no
objetivado, no es para caer en la ilusién de ubicuidad de la «view
from everywhere» que pretende la introspeccién nartcisista en su
forma «posmoderna», critica del fundamento que oculta la cues-
tién del fundamento (social) de la critica, «desconstruccién» que
omite «desconstruir» al «desconstructorr. En incesante movimien-
to, sobrecogedor e inasible, ¢l filésofo sin lugar ni entorno, 4zpos,
pretende librarse, segiin la metdfora nietzscheana de la danza, de
cualquiier localizacién, cualquier punto de vista fijo de especta-
dor inmévil y cualquier perspectiva objetivista, y afirma ser capaz
de adoptar, frente al texto sometido a la «desconstruccién», un
ndmero infinito de puntos de vista inaccesibles tanto para ¢l au-
tor como para el critico; siempre volando al acecho para dejar-
se caer por sorpresa, cazador inaprensible, que sélo en aparien-
cia ha renunciado al suefio de trascendencia, maestro en el juego
del cazador cazado, en particular con las ciencias sociales, que
absorbe para desafiarlas mejor, para «superarlas» y denostarlas,
siempre estd seguro de cuestionar los cuestionamientos méds ra-
dicales y, cuando ya nada mds le queda a la filosoffa, de dar fe
de que nadie puede desconstruir mejor la filosoffa que el propio
filésofo. _

Es propio de esas alternativas, que no son més que la proyec-
cién de las «ideas» de las divisiones sociales de los campos, crear la
ilusién de que el pensamiento estd encerrado sin remisién en una
eleccién absolutamente arbitraria. «Si tengo que escoger entre dos
males», decfa Karl Kraus, «no escojo ninguno.» Tanto de un lado
como del otro, el esfuerzo de pensamiento (y de pensamiento del
pensamiento) alcanza su limite en el hecho que, victima de una
forma de Aybris aristocrdtica, Unicamente puede concebirse como
el propésito solitario de un pensador que sélo espera su salvacién
intelectual de su lucidez singular. Y no es éste el Gnico rasgo co-
mun que esas visiones tedricas en apariencia totalmente opuestas
deben a su comin pertenencia a los supuestos escoldsticos. Asf, de
igual modo que es dificil no reconocer el fetichismo lingiifstico
del lecror en la teorfa de la «accién comunicacional», transfigura-
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cién legitimadora de la relacién escoldstica con el lenguaje, el feri-
chismo tipicamente escoldstico del texto autonomizado impulsa a

muchos de los que se incliyen en la lista de los «posmodernos» a

conferir a todas las realidades culturales, y al propio mundo social,
el status de rextos autosuficientes y autoengendrados, merecedores
de una critica estricamente interna: es lo que ocurre, por ejem-
plo, con una critica feminista concreta que tiende a convertir el

cuerpo femenino, la condicién femenina o el status inferior de la’

mujer en un mero producto de la construccién social ejecutiva, y
que, olvidando que no basta con cambiar el lenguaje, o la teorfa,
para cambiar la realidad, segtin la ilusién tipica del fector; otorga
sin discusién a la critica textual una eficacia politica. Pero aunque
no esté de mds recordar que el sexo, la nacién, la etnia o la raza
son construcciones sociales, es ingenuo y, por lo tanto, peligroso,
creer y dejar creer que basta con «deconstruir» estos artefactos so-
ciales, en una celebracién meramente ejecutiva de la «resistencian,
para destruirlos; significa, en efecto, ignorar que, aunque la catego-
rizacién segiin el sexo, la raza o la nacién es, sin duda, un «inven-
to» racista, sexista, nacionalista, est4 arraigada en la objetividad de
las instituciones, es decir, de las cosas y los cuerpos. Como ya in-
dicaba Max Weber, no hay mayor peligro para un movimiento,
obrero o de cualquier otro tipo, que el de «los objetivos enraizados
en el desconocimiento de las relaciones realess. Y, en cualquier
caso, cabe la duda acerca de la realidad de una resistencia que hace
abstraccién de la resistencia de la «realidads. '

LAS DOS CARAS DE LA RAZON CIENTIEICA

Aungue prohtba superar, ficticiamente, los limites insupera-
bles de la historia, una visién realista de la historia lleva a exami-
nar c6mo y en qué condiciones histéricas pueden extraerse de la
historia verdades irreductibles a la historia. Hay que admitir que
la razén no cayé del cielo, como un don misterioso y condenado a
permanecer inexplicable, y, por lo tanto, que es histérica de cabo
a rabo; pero no estamos obligados en modo alguno a llegar a Ja
conclusién, como suele hacerse, de que es reductible a la historia.
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En la historia, y sélo en ella, hay que buscar el principio de la in-
dependencia relativa de la razén respecto a la historia de la que es
fruto; o, con mayor precisién, en la Iégica propiamente histérica,
pero absolutamente especifica, segtin la cual se han instituido los
universos de excepcién donde se lleva a cabo la historia singular
de la razén. ' '

Estos universos basados en la scholé y la distancia escoldstica
respecto ‘a la necesidad y la urgencia, en particular econdmicas,
propician unos intercambios sociales en los que las imposiciones
sociales adoptan la forma de imposiciones légicas (y viceversa). Si
resultan propicios para el desarrollo de la.razén, es porque para
hacerse valer en ellos hay que hacer valer unas razones; para triun-
far en ellos, hay que hacer triunfar unos argumentos, unas demos--
traciones o unas refutaciones. Los «méviles -patolégicos» de los
que habla Kant, y de los que los agentes comprometidos en los
universos «puros» del pensamiento escoldstico no estdn, en modo
alguno, exentos (como ponen de manifiesto, por ejemplo, los pla-
gios o los robos de descubrimientos en el universo cientifico), sélo
pueden resultar eficaces en esos universos si se someten 2 las reglas
del diglogo metddico y la critica generalizada.

Pero que nadie se llame a engafio: estamos tan lejos en este
caso de Ia visién irénica, invocada por Habermas, de un intercam-
bio intelectual sometido a la «fuerza del mejor argumento» (o de
la descripcién mertoniana de la «comuinidad cientifica») como de
la representacién darwiniana o nietzscheana de la ciudad docta
que, en nombre del eslogan «power/knowledge», en el que con de-
masiada frecuencia suele condensarse la obra de Foucault, reduce
drdsticamente todas las relaciones de sentido (y de ciencia) a rela-
ciones de fuerza y luchas de intereses. Cabe perfectamente afirmar
la especificidad y la autonomia del discurso cientifico sin salir de
los limites del 4mbito cientffico y sin necesidad de recurrir a las
diferentes especies de deus ex machina que tradicionalmente sue-
len invocarse en casos semejantes. Los campos cientificos, esos mi-
crocosmos que, desde una perspectiva concreta, son mundos so-
ciales como los demds, con concentraciones de poder y capital,
monopolios, relaciones de fuerza, intereses egoistas, conflictos, et-
cétera, también son, desde una perspectiva distinta, universos de ex-

145



cepcién, algo milagrosos, donde la necesidad de la razén estd im-
plicita en grados diversos en la realidad de las estructuras y las
disposiciones. No existen universos transhistéricos de la comuni-
cacién, como pretenden Apel o Habermas, pero si-formas social-
mente instituidas y garantizadas de comunicacién, las cuales, al
igual que las que se imponen de becho en el campo cientifico, con-
fieren su eficacia plena a mecanismos de universalizacién como los
controles mutuos que la Iégica de la competencia impone mis efi-
cazmente que cualquier exhortacién a la «imparcialidad» o la
«neutralidad étican. : :

De este modo, el campo cientifico, en su dimensién genérica,
contradice [a visién hagiogréfica que rinde culto a la ciencia como
excepcién a las leyes comunes de una teorfa general de los campos
o de la economia de las précticas. La competicién cientffica presu-
pone y produce una forma especifica de interés que sélo parece
desinteresada por comparacién con los intereses corrientes, que
buscan, sobre todo, el poder y el dinero, la cual estd dirigida a la
conquista del monopolio de la autoridad cientifica, en la que
competencia técnica y poder simbélico se confunden de modo
inextricable. Pero, en su dimensién cientifica, se distingue de los
demds campos (en grados diferentes segiin su nivel de autonoma,
que varfa de acuerdo con las especialidades, las sociedades y las
€pocas) por la forma organizada y reglamentada que en él adopta
la competicién, por las imposiciones légicas y experimentales a las
que ésta se halla sometida y los fines de conocimiento que per-
sigue. En consecuencia, un poco al estilo de las «imdgenes am-
biguas» de la teorfa de la forma, se presta, debido a su dualidad
intrinseca, a dos lecturas simultdneas: la bisqueda de la acumula-
cién de saberes y conocimientos es, inseparablemente, biisqueda
del reconocimiento y el deseo de hacerse un nombre; la compe-
tencia técnica y el conocimiento cientifico funcionan de manera
simultdnea como instrumentos de acumulacién de capital simbé-
lico; los conflictos intelectuales también son siempre conflictos de
poder; las polémicas de la razén, luchas de rivalidad cientifica, et-
cétera. :
Quienes se basan en que una proposicién es la conclusién de
un proceso de desarrollo histérico para poner en tela de juicio su
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contenido de verdad o quienes, como Rorty,” afirman que las re-
laciones de fuerza cpistémicas se reducen a relaciones de fierza
politicas, que la ciencia no difiere de las demds formas de conoci-
miento desde el punto de vista epistemolégico, sino, sobre todo,
por su capacidad de imponer sus definiciones mediante la persua-
sién retorica, y que, en una palabra, lo que determina la verdad de
tal o cual forma de conocimiento es el mero poder que, al estruc-
turar los «juegos de lenguaje», orienta nuestras preferencias hacia
unas metdforas concretas, y no hacia otras, olvidan lo esencial: es
indudable que cualquier proposicién que tenga pretensiones cien-
tificas sobre el mundo fisico es una construccién que se afirma en
contra de otras, y que las diferentes visiones confrontadas de este
modo en el seno de los campos cientfficos deben parte de su fuer-
za relativa, incluso en los campos mds auténomos, a la fuerza so-
cial (o la posicién) de quienes las defienden y a la eficacia simbéli-
ca de sus estrategias retéricas. Lo que no quita que, pese a todo, la
lucha siempre se desarrolla bajo el control de las normas consti-
wtivas del campo y sélo con las armas autorizadas en d y que,
al pretender aplicarse a las propiedades de las propias cosas, a sus
estructuras, sus efectos, etcétera, y al reivindicar, por lo tanto, el
estatuto de verdades, las proposiciones implicadas-en esa lucha se
reconocen de forma ticita o explicita como susceptibles de la
prueba de la coherencia y el veredicto de la experiencia. Con lo
que la mera observacién de un mundo cientifico, donde la defen-
s2 de la razén queda en manos de una labor colectiva de confron-
tacién critica y colocada bajo el control de los hechos, obliga a ad-
herirse a un realismo crftico y reflexivo, en ruptura a la vez con el
absolutismo epistémico y el relativismo irracionalista.

CENSURA DEL CAMPO Y SUBLIMACION CIENTIFICA

No hay gran cosa que ganar, salvo algunos beneficios simbéli-
cos de dudaso valor, si se pasa de la visién hagiogrifica a otra «re-
duccionista» (llamada a veces «programa fuerte» en sociologfa de
la ciencia} que, al insistir sobre el hecho, indiscutible, de que los
universos sociales estdn construidos sin cesar por definiciones eje-
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cutivas y operaciones de clasificacién, reduce los intereses y las es-
trategias de conocimiento 2 estrategias ¢ intereses de poder y hace
desaparecer asi, lisa y llanamente, una de las dos caras, indisocia-
bles, de la realidad de los campos escoldsticos. Por ello, tras plan-
tear con claridad esa dualidad intrinseca del universo de la ciencia
y todo lo que participa de é}, hay que acentuar la dimensién espe-
cifica, hay que mostrar cémo la pulsidn especifica engendrada por
el campo es llevada a sublimarse para que se pueda realizar dentro
de los limites y bajo la coercién de la censura del campo: '

El enfrentamiento andrquico de las inversiones y los intereses
individuales sélo se transforma en didlogo racional en la medida
(y sélo en la medida) en que el campo es lo suficientemente auté-
nomo (y, por lo tanto, cuenta con barreras de entrada lo suficien-
temente dificiles de franquear) para excluir la introduccién de ar-
mas no especificas, politicas o econémicas en particular, en las
luchas internas, es decir, en la medida en que los participantes se
ven obligados a recurrir sélo a instrumentos de discusién o verifi-
cacién conformes a las exigencias cientificas de la materia (como
el «principio de caridad») y, por lo tanto, obligados a sublimar su
libido dominandi en una libido sciendi que sélo puede triunfar en-
frentando una refutacién a una demostracién, un hecho cientifico
a otro hecho cientifico.

Las imposiciones capaces de inducir acciones que contribuyan
al progreso de la raz6n no tienen, las mds de las veces, que adoptar
la forma de reglas explicitas: estdn implicitas en los procesos ins-
titucionalizados que regulan la entrada en el juego (seleccién y
cooptacién), en las condiciones del intercambio (forma y espacio
de la discusién, problemdtica legitima, etcétera), en los mecanis-
mos del campo, que, al funcionar como un mercado, aplica san-
ciones, positivas o negativas, a las producciones individuales seglin
unas leyes absolutamente especificas, irreductibles a las que rigen
los universos econémico o politico, y, por dltimo, y sobre todo, en
las disposiciones de los agentes fruto de este conjunto de efectos,
ya que la propensién y la aptitud para llevar a cabo la «ruprura
epistemoldgica» estdn implicitas, por cjemplo, en la 14gica del
funcionamiento del campo auténomo, capaz de plantear sus pro-
pios problemas en vez de recibirlos, ya planteados, del exterior.
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(En el caso de las ciencias sociales, la instauracién de las con-
diciones sociales de ruptura y autonomfa resulta particularmente
necesaria y particularmente dificil. Debido a que su objeto y, por
lo tanto, lo que dicen al respecto es una apuesta politica -lo que
las pone en situacién de competencia con todos aquellos que pre-
tenden hablar con autoridad sobre el mundo social: escritores, pe-
riodistas, politicos, religiosos, etcétera—, estdn particularmente ex-
puestas al peligro de «politizacién»: siempre es posible introducir
o imponer en ¢l campo fuerzas y formas externas, generadoras de
heteronomia y capaces de contrarrestar, neutralizar y, a veces, ani-
quilar los logros de la investigacién liberada de los presupuestos.)

Asi, a medida que crecen los recursos cientificos acumulados
colectivamente y, de modo correlativo, s eleva el derecho de eni-
trada en el campo, con lo que se excluye, de derecho o de hecho, a
los pretendientes desprovistos de la competencia necesaria- para
participar con eficacia en la competencia, los agentes y las institu-
ciones comprometidos en la competencia siempre tienden cada
vez mds a tener sélo como destinatarios o «clientes» potenciales a
sus competidores mds temibles: las «reivindicaciones de validez»
(validity claims) se ven obligadas a enfrentarse a reivindicaciones
competidoras, tan bien dotadas cientificamente como ellas, para
obtener el reconocimiento; los autores de descubrimientos sélo
tienen posibilidades de ser comprendidos y reconocidos por aque-
llos de sus colegas que son a la vez mds competentes y menos pro-
pensos a las complicidades complacientes y, por consiguiente, los
mds aptos y mds inclinados a comprometer los recursos especificos
acumulados en el decurso de la historia del campo en una eritica
de esos descubrimientos adecuada para hacer que la razén progre-
se mediante refutaciones, correcciones o afiadidos.

La lucha cientifica es una contienda entre adversarios que po-
seen armas tanto mds poderosas y eficaces cuanto mds importante
es el capital cientifico acumulado colectivamente en y por ef cam-
po (y, por lo tanto, asimilado por cada uno de los agentes) y estén
de acuerdo, por lo menos, en aceptar, como una especie de arbi-
traje final, el veredicto de la experiencia, es decir, de lo «real». Esta
«realidad objetivan, a la que todo el mundo se refiere de forma ex-
plicita o técita, no es mds, en definitiva, que lo que los investiga-
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dores implicados en el campo en un momento determinado del
presente coinciden en considerar como tal, y sélo se manifiesta en

el campo mediante las representaciones que dan de ella quienes in-

vocan su arbitraje. Puede que también se dé el caso en otros cam-
pos, como ¢l religioso o el politico, en los que, en particular, los
adversarios luchan para imponer unos principios de visién y de
divisién del mundo social, unos sistemas de clasificacién en clases,
regiones, naciones, etnias, etcétera, y no cesan de poner por testi-

go, en cierto modo, al mundo social, de llamarlo a declarar para’

pedirle que confirme o invalide sus diagndsticos o sus pronésticos,
sus visiones y sus previsiones. Pero la especificidad del campo
cientifico estriba en que los competidores coinciden en unos prin-
cipios de comprobacién de la conformidad con lo «real», en unos
métodos comunes de validacién de las tesis y las hipdtesis, es de-
cir, en el contrato ticito, inseparablemente politico y cognitivo,
que fundamenta y rige la labor de objetivacién. Por ende, lo que se
enfrenta en el campo son construcciones sociales competidoras,
representaciones (con todo lo que la palabra implica de exhibicién
teatral pensada para hacer ver y hacer valer una manera de ver),
pero representaciones realistas, que pretenden estar basadas en una
realidad dotada de los medios para imponer su veredicto por me-
dio de un arsenal de métodos, instrumentos y técnicas de experi-
mentacién acumulados y empleados colectivamente, bajo la coer-
cién de las disciplinas y las censuras del campo y también gracias
al poder invisible de la orquestacién de los habitus.

Lo que significa que el campo es la sede de un régimen de ra-

cionalidad instituido en forma de imposiciones racionales que,
objetivadas y manifestadas en una estructura determinada del in-
tercambio social, suscitan la complicidad inmediata de las disposi-
ciones que los investigadores han adquirido, en gran parte, gracias
a la experiencia de Jas disciplinas de la comunidad cientifica. Estas
disposiciones los sitdan en estado de construir el espacio de los
posibles especificos implicitos en el campo (la problemdtica) en
forma de un estado de la discusién, de la cuestién, del saber, en-
carnado a su vez por agentes e instituciones, figuras destacadas,
conceptos terminados en -ismo, etcétera. Estas disposiciones les
permiten hacer que funcione el sistema simbélico propuesto por
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el campo de conformidad con las reglas que lo definen, las cuales
se les imponen con toda la fuerza de una imposicién a /z vez logi-
ca y social. La experiencia de la trascendencia de los objetos cienti-
ficos, matemticos sobre todo, que invocan las teorfas esencialistas
es una forma particular de illusio que surge de la relacién. cntre
agentes dotados del habitus socialmente exigido por el campo y
sistemas simbélicos capaces de imponer sus exigencias a quienes
los aprehenden y los hacen funcionar y que estdn dotados de una
autonomia estrechamente vinculada a la del campo (asf se explica
que el sentimiento de necesidad trascendente sea tanto mds agudo
cuanto mayor es el capital de recursos acumulados y m4s elevado
el derecho de entrada). :

- (Quienes describen los objetos culturales, y muy particular-
mente las entidades matemdticas, como esencias trascendentes,
precxistentes a su aprehensién —descrita entonces, al estilo de las
ciencias naturales, como un descubrimiento—, olvidan que la fuer-
za coercitiva de los procesos matemdticos —o de los signos con los
que se expresan— procede, por lo menos en parte, del hecho de
que se aceptan, adquieren y utilizan en y por medio de disposi-
ciones duraderas y colectivas: la necesidad y la cvidencia de esos
«seres» trascendentes sélo se impone, en efecto, a quienes han ad-
quirido, tras largo aprendizaje, las aptitudes necesarias para «reci-
birlos» —la historia social de la mistica, tal como la describe Jac-
ques Maitre, miiestra que ese principio también es vélido, y por
razones parecidas, para la experiencia de los «seres» sobrenaturales
de la religion, que también supone unas disposiciones. adquiridas,
al menos en parte, en un campo que posee una tradicién especifi-
ca—. A la vez intemporales e histéricos, trascendentes e inmanen-
tes, los signos matemdticos, como los sfmbolos religiosos, los cua-
dros o los poemas, sélo adquieren vida y actividad —pero de
acuerdo con su legalidad especifica, que se impone como un siste-
ma de exigencias, y, por lo tanto, con una pretensién de existir se-
glin un modo de existencia determinado: estético, juridico, mate-
mdtico, etcétera— en relacién con un espacio de agentes 2 la vez
propensos y aptos para dar vida activa a este espacio simbélico au-
ténomo y hacerlo funcionar segin las reglas que lo definen. .

De este- modo la historicizacién libera de esa forma de feti-
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chismo que es la ilusién platénica de la autonomia del mundo de
las ideas —matemdticas, en particular, pero también juridicas o li-
terarias— y que se expresa, en formas mds o menos idénticas, en los
diferentes campos. Esta ilusién se inscribe en la experiencia de la
necesidad que surge del encuentro, siempre un poco milagroso,
entre un universo de simbolos, de operadores, de reglas, y un
agente que los ha incorporado y al que se imponen imponiéndole
los usos que cabe hacer de ellos y, por lo tanto, los productos, a
veces inesperados, de su funcionamiento. No hay un mds alld de
la historia, y, aun a costa de provocar la desesperacion de quienes
han volcado en las obras artfsticas, literarias o, a veces, incluso

cientificas su nostalgia de absoluto, las ciencias sociales han de se-

guir buscando en la l6gica especifica de los campos escoldsticos
—mundos paradéjicos, que son capaces de imponer e inspirar los
«intereses» mds desinteresados— el principio de la existencia de las
obras artfsticas, cientificas o literarias en lo que tienen de histéri-
co, pero también de transhistdrico.)

LA ANAMNESIS DEL ORIGEN

Las ciencias sociales, ciencias sin fundamento, obligadas a
aceptarse como histéricas de cabo a rabo, echan por tierra cual-
quier ambicién fundadora y obligan a aceptar las cosas como son,
es decir, surgidas por entero de la historia. Recordar que todo es
hisiérico —incluidas las disposiciones cognitivas comunes que,
producto de las coerciones que las regularidades del mundo han
impuesto, durante milenios, a un ser vivo obligado a adaptarse
para sobrevivir, hacen que el mundo sea inmediatamente cognos-
cible— no significa, como se afirma a veces sin reflexionar, profesar
un reduccionismo historicista o sociologista. Significa negarse a
reemplazar el Dios creador de las «verdades y los valores eternos»
por el Sujeto creador y devolver a la historia, y a la sociedad, lo
que se ha atribuido a una trascendencia o un sujeto trascendental.
Significa, mds precisamente, renunciar a la mitologfa del «creador»
increado, del que Sartre ha dado una formulacién ejemplar con la
nocién autodestructiva de «proyecto original»,'® expresién del de-
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sco de ser causa sui que va parejo con el horror del pensamiento
genético, y admitir que el verdadero «sujeton de las obras humanas
mds cabales no es mds que el campo en el que, es decir gracias al
que y contra el que, alcanzan su realizacién (o, lo que viene a ser
lo mismo, una posicién particular en ese campo, asociada a una
constelacién particular de disposiciones, que pueden formarse
parcialmente en otro lugar que no sea dicho campo). Es correcto
afirmar que «el arte nace de la imposicién», pero de la que ejerce
la estructura objetiva de las posibilidades y las imposibilidades im-
plicitas en un campo o que, para ser més preciso, surgen de la re-
lacién entre un habitus y un campo.

Asi, por un lado, contra el fetichismo platonizante que se ciet-
ne sobre cualquier pensamiento escoldstico, la ciencia social trata
de establecer la genealogia de las estructuras objetivas de los cam-
pos escoldsticos (y, en particular, del cientifico) y las estructuras
cognitivas que son, a la vez, fruto y condicién de su funcio-
namiento: analiza la 16gica especifica de los diferentes espacios so-

ciales donde se producen sistemas simbélicos que pretenden la

validez universal, asi como las estructuras cognitivas correspon-
dientes, y vincula las leyes, consideradas absolutas, de la légica
con las imposiciones inmanentes de un campo (o una «forma de
vida») y, en particular, con la actividad socialmente regulada de .
discusi6n y justificacién de los enunciados. Por otro lado, en con-
tra del reduccionismo relativista, demuestra que, aunque no se
distinga de forma absoluta de los demds campos por las motiva-
ciones que lo impulsan a obrar, el campo cientifico. se.separa com-
pletamente de ellos desde el punto de vista de las imposiciones
{por ejemplo, el principio de contradiccién, implicito en la nece-
sidad de someterse a la prueba de la controversia) a las que hay
que plegarse para que triunfen en é las pasiones o los intereses
propios, por ejemplo, las de la censura impuesta por el control
cruzado que se ejerce mediante la competencia armada. Una nece-
sidad absolutamente especifica que a su vez es fruto de una his-
toria absoluramente especifica en la légica casi teleoldgica de su
desarrollo. _

El largo proceso de emergencia histérica en el transcurso del
cual se afirma de modo progresivo la necesidad especifica de cada
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campo no es una especie de partenogénesis- continuada de la ra-
z6n que se fecunda a sf misma, reducible (retrospectivamente) a
una larga retahila de razones que imagina la visién intelectualista
(y la historia de las ideas, en particular, la de las cientificas o filo-
séficas). Pero tampoco se reduce a una mera concatenacién de ca-
sualidades, como sugiere a veces Pascal para combatir ‘mejor la
arrogancia de la razén triunfante. Debe su 16gica especifica, pro-
piamente sociolGgica, al hecho de que las acciones que se produ-
cen en un campo estdn doblemente determinadas por la necesidad
especifica de este campo: en cada momento, la estructura del es-
pacio de las posiciones que resulta de toda la historia del campo,
cuando es percibida por unos agentes condicionados en sus dispo-
siciones por las exigencias de esa estructura, se les presenta como
un espacio de los posibles capaz de orientar sus expectativas y sus
- proyectos gracias a sus solicitaciones e incluso de determinarlas,
por lo menos negativamente, por sus imposiciones, lo que propi-
cia acciones adecuadas para contribuir al desarrollo de una estruc-
tura mds compleja. El artista, el escritor, el cientffico, todo el
mundo, cuando pone manos a la obra, se encuentra como el com-
positor ante el piano, que ofrece a la invencién, mediante la escri-
tura —y en la ejecucién—, unas posibilidades en apariencia ilimi-
tadas, pero que le impone también las coerciones y los limites
inherentes a su estructura (por ejemplo, la extensién del teclado
impone cierta tesitura), estructura determinada, a su vez, por su
factura; imposiciones y Ifmites que también estdn presentes en las
disposiciones del artista, a su vez tributarias de las posibilidades
del instrumento, aunque sean ellas las que ponen de manifiesto y
las hacen existir de forma mds o menos completa.

La opacidad de los procesos histéricos se debe a que las accio-
nes humanas son el producto no aleatorio y, sin embargo, nunca
racionalmente dominado de innumerables encuentros oscuros de
por si entre habitus condicionados por la historia de la que son
fruto y universos sociales (en particular, campos) en los que reali-
zan sus potencialidades, pero, bajo la coercién de la estructura de
€s0s universos, reciben de esa doble necesidad su légica especifica-
mente histérica, a medio camino entre la razén légica de las «ver-
dades de razén» y la contingencia pura de las «verdades de hechow,
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la cual no se deja deducir, pero puede resultar comprensible e in-
cluso necesaria. -

Llegados a este punto, me objetardn, sin duda, que me salgo
por arte de birlibirloque de la antinomia entre lo positivo y lo
normativo y propongo una descripeion prescriptiva del campo cien-
tifico que, en tanto que explicacién de la verdad de su funciona-
miento, permite un conocimiento de la necesidad objetiva de di-
cho campo que ofrece la posibilidad: de una libertad respecto a
dicha necesidad y, por lo tanto, de una ética prictica que se pro-
pone incrementar esa libertad. Y, de hecho, no hay aserto consta-
tativo referido a ese campo que no pueda ser objeto de una lectura
normativa: es el caso de la observacién de que, en ciertas condi-
ciones, la competicion propicia el progreso del conocimiento; o

de la constatacién de que la apuesta del juego cientifico es, a su

vez, una apuesta del juego cientifico y, por consiguiente, no hay,
en el campo, jueces que no sean también partes (lo que se pone
especialmente de manifiesto cuando ocurren rupturas revolu-
cionarias: ;quién serd competente para juzgar una teorfa o un mé-
todo que ponen en tela de juicio la definicién establecida de la
competencia tedrica o metodoldgica?). ;Acaso esta visién perfor-
mativa® no reintroduce una forma de normatividad al plantear
que la verdad y la objetividad son ¢] producto obligado de un me-
canismo social de lucha no violenta, pero no desinteresada? ;Aca-
50, al cxponerla, el «sujetor de esta representacion performativa no
se sitda, en cierto modo, fuera del juego, que aprehende como tal,
a partir de una posicién exterior.y.superior, . y-afirma. .con. ello la
posibilidad de un punto de vista soberano, totalizador, objetivo, el
del espectador neutral ¢ imparcial? S

No se abandona con tanta facilidad la égica performativa del
lenguaje, que, como no he dejado de recordar, contribuye siempre
2 hacer (o a hacer existir) lo-que afirma, en particular por medio
de la eficacia constructiva inseparablemente cognitiva y politica de
Jas clasificaciones. No se puede negar que el andlisis introspectivo
sociohistdrico de la ciencia tiende a producir y a imponer, de for-

* Del inglés performative: «Enunciado que constituye simultdneamente el
acto al que se refieres (N. del T7) ’
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ma absolutamente circular, sus propios criterios de cientificidad.
Pero ;se puede salir —sin recurrir a un deus ex machina— de un cfrcu-
lo que existe en la realidad, y no sdlo en el andlisis? Es, en efec-
to, la autonomizacién del campo cientifico lo que hace posible la
instauracién de leyes especificas, que, a cambio, contribuyen al
progreso de la razén y, con ello, a la autonomizacién del campo.

Y, para acabarlo de complicar, ;cémo evitar (suponiendo que

ello sea realmente deseable) que la descripcién de estados mds

avanzados, es decir, mds auténomos, del campo cientifico parezca
contener una critica de estados menos avanzados; y muy particu-
larmente del campo de las ciencias sociales, en el que se engendra?
Es indudable que el conocimiento de las grandes tendencias de la
evolucién cientifica —elevacién progresiva de los derechos de en-
trada, incremento de Ja homogeneidad entre los competidores,
disminucién de la distancia entre las estrategias de conservacién v
las de subversién, sustitucién de las grandes revoluciones periédi-
cas por miltples pequefias revoluciones permanentes, liberadas
de las causas y Jos cfectos polfticos externos, etcétera— implica e
induce una definicién normativa de la ley fundamental de un
campo realmente cientifico, es decir, el consenso sobre los objetos
legitimos del disenso y los medios legitimos de zanjarlo. Resulta
igual de indudable que propone un verdadero criterio de la dife-
rencia entre los falsos acuerdos de una ortodoxia religiosa, filosé-
fica o politica (o de una falsa ciencia), que se basan en una com-
plicidad @ priori y unas formas socialmente preestablecidas de
validacién (la communis doctorum opinio); y los verdaderos desa-
cuerdos, que pueden calificarse de cientificos porque se basan en
un acuerdo limitado a la apuesta del desacuerdo y 2 los medios de
zanjarlo, y que pueden, por lo tanto, conducir a un auténtico
acuerdo, por lo demds, necesariamente provisional.

No hay mds verdad, si existe alguna, que la que afirma que la
verdad nace de la lucha. Y ello es asf incluso en el campo cientifi-
co. Pero las luchas que se desarrollan en él tienen su ldgica propia,
que las libera del juego de espejos que se reflejan hasta el infinito
de un perspectivismo radical. La objetivacién de estas luchas, y el
modelo de la correspondencia entre el espacio de las posiciones y
el de las tomas de posicién que pone al descubierto su légica, son
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fruto de una labor que cuenta con instrumentos de totalizacién y
andlisis {como la estadistica) y va dirigida hacia la objetividad, ho-
rizonte postrero, pero que se aleja sin cesar, de un conjunto de
pricticas colectivas que cabe describir, con Gaston Bachelard,
como «un esfuerzo constante de desubjetivaciény. \

INTROSPECCION Y DOBLE HISTORICIZACION

La opci6n de la introspeccién no procede de una intencién
puramehte tebrica, Que constituirfa un fin.de por si, sino de dos
convicciones, validadas por la experiencia: en primer lugar, el -
principio de los errores o las ilusiones mds graves del pensamien-
to antropoldgico (tan corrientes entre los especialistas en ciencias
sociales —historiadores, sociélogos, etnélogos— como entre los filé-
sofos), y, en particular, la visién del agente como individuo {o «u-
jeto») consciente, racional e incondicionado, reside en las condi-
ciones sociales de la produccién del discurso antropolégico, es
decir, en la estructura y el funcionamiento de los campos donde se
produce el discurso sobre «cl hombre»; en segundo lugar, es posi-
ble que un pensamiento de las condiciones sociales del pensa-
miento ofrezca a éste la posibilidad de una verdadera fibertad res-
pecto a esas condiciones.

La exploracién y la explicitacién de todas las adhesiones y las
adherencias asociadas a los intereses y los hdbitos de pensamiento
vinculados 2 la ocupacién de una posicion {por conquistar o por
defender) en un campo son tareas, en realidad, infinitas. Creer en
la posibilidad de adoptar un punto de vista absoluto sobre ¢l pun-
to de vista propio serfa caer, una vez mds, en una forma de la ilu-
sién escoldstica de la omnipotencia del pensamiento. El imperati-
vo de introspeccién no es una especie de pundonor algo vano,
propio del pensador que se pretendiera capaz de ocupar un punto
de vista trascendente respecto a los puntos de vista empiricos de
los agentes corrientes y sus competidores en el mundo intelectaal,
y sc sintiera separado de forma radical y definitiva, como por una
fractura inicidtica, de su propio punto de vista empirico de agente
empirico, implicado en los juegos y las apuestas de su universo.
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Asimismo, son sus h4bitos y sus ambiciones de pensamie:}to
lo que impulsa a algunos fildsofos a denunciar en el anhelo de in-
trospeccién la ambicién de-alguien que pretende acceder al lugar
inexpugnable de un saber absoluro y asegurarse la posicién inata-
cable de unarazén autoritaria, detentadora exclusiva de la verdad.
En realidad, la introespeccién incumbe al conjunto de quienes es-
tdn implicados en el campo cientifico; y se realiza, por medio del
juego de la competencia que los une y los enfrenta, cuando se
cumplen las condiciones para que esta competencia se someta a
los imperativos de la polémica racional y cada uno de los partici-
pantes estd interesado en subordinar sus intereses «egofstas» a las
reglas de la confrontacién dialogfstica. '

No hay conquista individual de la introspeccién {por cjem-
plo, el descubrimiento de la ilusién escoldstica) que no esté con-
denada por la 16gica de la competencia a convertirse en un arma
en la lucha cientifica y a imponerse asf a todos los que estén im-
plicados en ella. Nadie puede forjar unas armas que puedan ser
utilizadas contra sus adversarios sin exponerse a que sean esgtimi-
das inmediatamente contra él, por ellos o por otros, y asi hasta el
infinito. De esta légica, propiamente social, ¥ no de cualquier
deontologia ilusoria y farisaica, cabe esperar un progreso hacia una
mayor introspeccién, impuesto por los efectos de la objetivacién
mutua y no por un mero retorno, mds o menos narcisista, de las
subjetividades sobre si mismas. De este modo la explicacién cien-
tifica de la Iégica del funcionamiento del campo cientifico puede

contribuir, al volverla mds consciente y sistemdtica, al estableci-

miento de la vigilancia mutua que se ejerce dentro del campo y a
reforzar asf su eficacia, lo que no excluye la posibilidad de utiliza-
ciones cinicas del conocimiento asi ofrecido.

Practicar la introspeccién significa poner en tela de juicio el
privilegio de un «sujeto» conocedor arbitrariamente excluido de la
labor de objetivacién. Significa tratar de dar cuenta del «sujeton
empirico de la prictica cientifica en los propios términos de la ob-
jetividad elaborada por el «sujeto» cientifico —en particular, al si-
tuarlo en un punto determinado del espacio-tiempo social- y de
dotarse con ello de una conciencia mis aguda y de un dominio
mds amplio de las imposiciones que pueden ejercerse sobre el «su-
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jeto» cientifico por medio de los vinculos que lo unen con el «su-
jeto» empirico y sus intereses, sus pulsiones, sus presupuestos, y
que tiene que romper para constituirse. ;Cémo no reconocer, en
efecto, que las «elecciones» del «sujeton «libre» y «desinteresadon»
que exalta la tradicién nunca son totalmente independientes de la
mecdnica del campo y, por lo tanto, de la historia de la que es re-
sultado y que permanece grabada en sus estructuras objetivas v,
por medio de ellas, en sus estructuras cognitivas, sus principios de
visién y divisién, sus conceptos, sus teorfas y los métodos que uti-
liza, nunca totalmente independientes de Ia posicién que ocupa
en ese campo y los intereses que se solidarizan con ella?

Ya no cabe limitarse a buscar en el «ujeto», como ensefa la fi-
losoffa cldsica (kantiana) del conocimiento (o, atin hoy, la etno- -
metodologia o el idealismo «constructivista» en todas sus formas),
las condiciones de posibilidad y los limites del conocimiento obje-
tivo. Hay que buscar en el objeto elaborado por la ciencia (el espa-
cio social o el campo) las condiciones sociales de posibilidad del
«sujeto» y su actividad de elaboracién del objeto (v por ende, de la
scholé y toda la herencia de problemas, conceptos, métodos, etcé-
tera) y revelar de este modo los limites sociales de sus actos de ob-
jetivacién. Con lo cual se puede renunciar al absolutismo del
objetivismo cldsico sin condenarse al relativismo: en efecto, a cual-
quier progreso en el conocimiento de las condiciones sociales de
produccién de los «ujetos» cientfficos corresponde un progreso
en el conocimiento del objeto cientifico, y viceversa. Ello nunca
resulta mds manifiesto que cuando la investigacién se. propone
como objeto el propio campo cientifico (por ejemplo, aquella cu-
yos resultados he proporcionado en Homo academicus), es decir, el
verdadero sujeto del conocimiento cientifico: a nadie se le escapa
que las condiciones de posibilidad del conocimiento cientifico y
su objeto son una misma cosa.

Asf pues, aunque las ciencias histdricas echen por tierra la ilu-
sién de la trascendencia de una razén transhistérica y transperso-
nal, sea en la forma clésica que le daba Kant o en la forma renova-
da que le da Habermas cuando incluye en el lenguaje las formas
universales de la razén, permiten prolongar y radicalizar la inten-
cién critica del racionalismo kantiano y dotar de toda su eficacia
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al esfuerzo por separar la razén de la historia y contribuir a esta-
blecer sociolégicamente el ejercicio libre y generalizado de una
critica epistemoldgica de todos por todos, que emana del propio
campo, es decir, de la cooperacién conceptual, pero reglamentada,
que la competencia impone en él.

No hay nada desesperante, mds bien todo lo contrario, en el
hecho de tener que esperar las verdades y los valores Hamados

-eternos no de una forma de revelacidn mds o menos hibilmente

secularizada, sino de una especie muy particular de lucha en la
que-cada cual puede y debe, para triunfar, implicar las mejores ar-
mas producidas por y para el estado anterior de la lucha y que, al
proponerse como apuesta decir la verdad acerca del mundo —y
acerca del propio mundo donde se desarrolla—, acepta como arbi-
traje la sancién misma de lo real, al que los partidarios de posicio-
nes diferentes pueden y deben referirse. Al tomar nota de este he-
cho y tratar de poner de manifiesto las condiciones histéricas y
sociales de posibilidad, individuales y colectivas, de la produccién
y la recepcién de las obras culturales, con los limites que les son
correlativos, las ciencias histéricas no pretenden, en modo alguno,
desacreditar a esas producciones reduciéndolas a la contingencia o
al absurdo; pretenden, por el contrario, incrementar y fortalecer
los medios de sacarlas de esa situacién haciendo descubrir los efec-
tos cientificamente indeseables de las imposiciones econdmicas y
sociales que pesan sobre los campos de produccién cultural. Al
volver contra s{ mismas, y, en particular, contra los universos so-
ciales en los que los producen, los instrumentos de conocimiento
que producen, las ciencias histdricas se dotan de los medios para
librarse, al menos en parte, de los efectos de los determinismos
econdmicos y sociales que sacan a la luz, asi como para conjurar la
amenaza de relativizacién historicista que hacen pesar en primer
Jugar sobre si mismas.

Lejos de ser, como a veces se finge creer, una denuncia polé-
mica con el fin de desvalorizar la razén, el andlisis de las condicio-
nes en fas que se lleva a cabo la labor del pensamiento es un
instrumento privilegiado de la polémica de la razén. Al tratar de in-
tensificar la conciencia de los limites que el pensamiento debe a
sus condiciones sociales de produccién y desarraigar la ilusién de
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la ausencia de limites o de la existencia de una libertad respecto a
todas las determinaciones que deja al pensamiento sin defensa
contra esas determinaciones, se estd esforzando en ofrecer la posi-
bilidad de una libertad real respecto-a las- determinaciones que

one de manifiesto. En efecto, hacer progresar el conocimiento
realista de la comunidad cientffica, con sus relaciones de fuerza,
sus efectos de dominacién, sus tiranfas y sus clientelas, es hacer
progresar al mismo tiempo los medios tedricos y pricticos para
dominar los efectos de las imposiciones, tanto externas (por cjem-
plo, las que se producen hoy en dfa por mediacién del periodis-
mo) como internas, que asumen €l relevo de su eficacia {(como las
de la competencia por la notoriedad, pero también por los presu-
puestos, los contratos, piiblicos o privados, etcétera), y que tam-
bién pueden, paradéjicamente, debilitar la capacidad de resisten-
cia 2 la heteronomia. :

Asi, paradéjicamente, precisamente hoy, -cuando parece que
proporcionan sus mejores armas a una denuncia irracionalista de
la ciencia que se disfraza de denuncia de cientificismo y el positi-
vismo, unas ciencias sociales que asumieran abiertamente la histo-
ricidad radical de la razén y estuvieran templadas por la prueba de
Ja historicizacién permanente podrian convertirse en el sostén mds
seguro de un racionalismo historicista o un historicismo raciona-
lista. Una vez repudiada la bisqueda ilusoria de un fundamento
ontolégico cuya nostalgia todavia se manifiesta en su nihilismo
antirracionalista, la Iabor colectiva de introspeccién critica tendrfa
que permitir a la razén cientifica controlarse cada vez mejor a s
misma, en y mediante la cooperacién conflictiva y la critica mu-
tua, e irse aproximando asi, poco a poco, a la independencia total
respecto a unas imposiciones y unas contingencias, a una especie
de focus imaginarius, como decia Kant, al que aspira y con el que
se mide la conviccién racionalista.

LA UNIVERSALIDAD DE LAS ESTRATEGIAS DE UNIVERSALIZACION

La légica estd, sin duda, inmersa en una relacién social de dis-
cusién reglada, posible gracias a la referencia a unos referentes co-
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munes, 0, mejor ddn, mediante un intercambio racional basado
en la adopcién por todos los participantes de un mismo punto de
vista, constitutivo de la perténencia al universo, y, por lo tanto,
asimismo de las divergencias y lds convergencias que se expresan
en él. Lo que no significa, sin embargo, que la ideal speech situa-
tion, en la que todos los participantes tienen unas mismas posibi-
lidades de defender su posicidn, iniciar o proseguir la discusién,
exponer libremente sus sentimientos y sus juicios, pedir explica-
ciones y justificaciones, se instaure siempre y en todas partes tni-
camente mediante su propia fuerza. Y el propio Grice, que for-
mulé el «principio de cooperacién» («Que tu contribucién a la
conversacion sea, en el momento de intervenir, acorde con el ob-
jetivo o la direccién aceprados del intercambio verbal en el que es-
tds implicado»), observa que éste casi nunca es respetado (cabria
decir lo mismo del principio propuesto por Habermas, segiin el
cual, el consenso se ha de alcanzar tinicamente mediante la fuerza
de los argumentos). Lo que significa que la mdxima de Grice, lejos
de ser una ley sociolégica que da cuenta del comportamiento efec-
tivo de unos interlocutores reales realmente implicados en una
conversacion, es, de hecho, una especie de presupuesto implicito
de toda conversacién, variante especifica del principio de recipro-
cidad, que, pese a estar sometido 2 una transgresién constante,
puede ser invocado en todo momento, contra el hecho mismo de
la transgresién, a titulo de recuerdo del orden ideal técitamente
admitido, o de referencia implicita a lo que ha de ser una conver-
sacion para ser un verdadero didlogo.

Pero, al aparentar decir lo que una cosa es en realidad; lo que

es en verdad, siempre se expone uno a decir lo que ha de ser para
ser realmente lo que es; y, al mismo tiempo, a deslizarse de lo po-
sitivo a lo normativo, del ser al deber ser. Hay que tomar nota de
la universalidad del reconocimiento oficialmente otorgado a los
imperativos de universalidad, especie de «pundonor espiritualista»
de la humanidad: imperativos de universalidad cognitiva que im-
ponen la negacién de lo subjetivo, lo personal, en beneficio de lo
transpersonal y lo objetivo; imperativos de universalidad ética que
requieren la negacién del egofsmo y el interés particular en benefi-
cio del desinterés y la generosidad. Pero también hay que tomar
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nota de la universalidad de la transgresién efectiva de esas normas.
Y hay que sustituir el andlisis de esencia por el histérico, dnico ca-
paz de describir ese mismo proceso cuyo resultado registra, sin sa-
berlo, el andlisis de esencia, és decir, el movimiento segiin el cual
el deber ser progresa a través del desarrollo de universos capaces de
imponer précticamente las normas de universalidad ética y cogni-
tiva y conseguir de modo real los comportam1entos sublimados
conformes al ideal l6gico y moral.

Si lo universal avanza, es porque existen microcosmos sociales
que, pesc a su arnbiguedad intrinseca, ligada a su encastillamiento
en el privilegio y el egofsmo satisfecho de una separacién gracias a
su status, son la sede de luchas cuya apuesta es lo universal y en las
que agentes que poseen, en grados diferentes segtin su pos1c16n y

su trayectoria, un interés particular en lo universal, en la razén, la

verdad, la virtud, intervienen utilizando como armas tan sélo las
conquistas mds universales de las luchas antériores. Asf sucede en
el campo juridico, sede de luchas cuyas apuestas no son, ni mucho
‘menos, siempre conformes al derecho, pero que, precisamente
cuando pretenden transformar las reglas del derecho (como, en la
actualidad, en el 4mbito del derecho mercantil), han de hacerlo se-
giin esas reglas 19

Asi, los juristas, que, mediante una labor colectiva de siglos,
han inventado el Estado, sélo han podido crear, verdaderamente
ex nibilp, un conjunto de conceptos, procesos, procedimientos y
formas de organizacién aptas para servir al interés general; al pi-
blico, a la cosa piblica, en la medida en que, al hacerlo, se hacfan
a si mismos, en tanto que ostentadores o depositarios de los pode-
res asociados al ejercicio de la funcién publica, y se aseguraban asf
una forma de apropiacién privada del servicio piblico que no se
basaba en la cuna, sino en la instruccién y el mérito. En otras pa-
labras, la ascensién luminosa de la razén y la epopeya liberadora
que culminé con la Revolucién Francesa, encabezaba por la visién
jacobina, tiene un reverso oscuro, el auge progresivo de los deten-
tadores de capital cultural, y en particular de las gentes de toga,
quicnes, desde los canonistas medievales hasta los tecnécratas con-
tempordneos; pasando por los abogados y los catedrdticos del si- -
glo x1%, han conseguido, gracias a la Revolucién, en particular,

163



meto episodio de und lucha prolongada e incesante, ocupar el lu-
gar de la antigua nobleza y convertirse en nobleza de Estado.

: -La ambigiiedad de Ta usurpacion civilizadora, monopolizacién
universalizadora, se reproduce en cada uno de los usos del derecho
que implica que se privilegie, al menos en apariencia, la deduc-
cién (a partir de principios o precedentes) en detrimento de la in-
duccién, y la afirmacién «pura» de los principios de la ética uni-
versal en detrimento de la transaccién realista (sociolégica, cabria

decir) con las realidades. Y la prudencia extrema de los juristas

~sobre todo, en las mis altas instancias— procede de que no pue-
den olvidar que cada acto jurfdico contribuye a sentar jurisprudencia
al crear un precedente y que nunca cesan, en cierto modo, de vin.
cularse con sus decisiones y, en particular, con la parte de raciona-
lidad universal con la que las han de adornar, con las «racionaliza-
ciones» de apariencia deductiva que esgrimen posteriori para
justificarlas, pero que podrdn convertirse en el principio de deci-
siones absolutamente opuestas a las que han justificado.

La unificacién y la universalizacién relativas que van asociadas
al desarrollo del Estado son inseparables de la monopolizacién por
unos pocos de los recursos universales que éste produce y propor-
ciona (Weber, como Elias tras ¢, han ignorado el proceso de cons-
titucién de un capital estatal y el proceso de monopolizacién de
este capital por la nobleza de Estado que ha contribuido a produ-
cirlo, 0, mejor dicho, que se ha producido como tal producién-
dolo). Pero este monopolio de lo universal sélo puede obtenerse a
costa de una sumisién (por lo menos aparente) de quienes lo os-
tentan a las razones de la universalidad, es decir a una representa-
cién universalista de la dominacién. Aquellos-que, como Marx,
invierten la imagen oficial que la burocracia de Estado pretende
dar de si misma y describen a los burécratas como usurpadores de
lo universal, que actdan en tanto que propietarios privados de los
recursos publicos, no andan equivocados. Pero ignoran los efectos
absolutamente reales de la referencia obligada a los valores de neu-
tralidad y entrega desinteresada al bien piblico que se impone con
una fuerza creciente a los funcionarios del Estado a medida que
progresa la historia de la dilatada labor de elaboracién simbélica,
al término de la cual se inventa ¢ impone Ja representacién oficial
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del Estado como encarnacién de la universalidad y el servicio del
interés general. : .

Asi, el escdndalo politico, igual que la revelacién, por fa pren-
sa, de una transgresién ética llevada a cabo por una personalidad
eminente, recuerda la regla de la entrega al interés general, ‘es de-
cir, del desinterés, que se imponé a todos los personajes designa-
dos para ser la encarnacién oficial del grupo. Como si el privilegio
de encarnar la cosa publica implicara la renuncia a todo lo que
protege el secreto de la vida privada, la divulgacién de informacio-
nes privadas sobre los hombres llamados «piblicos» es tolerada
(mientras que, cuando se trata de personas privadas, es condena-
da, en grados diversos segun las tradiciones juridicas). En particu-
lar, cuando ha quedado demostrado que, dedicados y te6ricamen-
te entregados a lo pl’iblico, han transgredido la frontera entre lo
privado y lo publico al poner medios piiblicos al servicio de fines .
privados, dado que el secreto sobre lo privado ha servido, de he-
cho, para ocultar un uso privado de lo piblico.

Hay universos, como el campo politico y, sobre todo, el buro-
critico, que exigen con mayor insistencia la sumisidn, por lo me-
nos externa, a lo universal, aunque no sea posible ignorar el desfa-
se entre la norma oficial que impone la obligacién de desinterés y
la realidad de la prictica, con las infracciones a esta obligacién que
son los casos de «utilizacién privada del servicio publico», de des-
vio de bienes o servicios publicos, de corrupcién o trifico de in-
fluencias, de favoritismos de tolerancias administrativas, de dero-
gaciones, de tecomendaciones, todo ello encaminado a sacar
provecho de la no aplicacién del derecho o la transgresién de sus
normas. Debido a su légica paradéjica, estos universos (como los
campos de produccién cultural) propician la aparicién de disposi-
ciones desinteresadas mediante las recompensas que otorgan al .-
terés en el desinterés.

Lo universal es objeto de un reconocimiento universal y el
reconocimiento universal otorgado al sacrificio de los intereses
egofstas (muy en especial econémicos) favorece universalmente,
mediante [os beneficios simbélicos indiscutibles que proporciona,
las estrategias de universalizacién. No hay nada que los grupos re-
conozcan y recompensen de modo mds incondicional y exijan de
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manera mds imperativa que la manifestacién incondicional del
respeto respecto al grupo en tanto que grupo {que se afirma, sobre
todo en los rituales, en apariencia perfectamente anodinos, de la
«religidn civil»), y por ello confieren un reconocimiento social al
reconocimiento, aunque sea simulado e hipécrita, de la regla que
implican las estraregias de universalizacién. Los beneficios de uni-
versalidad representan una de las mayores apuestas de las luchas
simbélicas, en las que la referencia .a lo universal constituye el
arma por cxcelencia: ponerse en regla, «regularizar» (una situacién
de liecho), significa tratar de ponerse al grupo de su parte al afir-
mar ¢l propio reconocimiento de la regla del grupo y, por lo tan-
to, de éste; y la sumision al orden del grupo es asimismo el origen
de las estrategias, sinceras o hipdcritas, tendentes a universalizar
précticas que pueden tener principios muy poco universales me-
diante la formulacién de férmulas universales (son las «racionali-
zaciones»), el disimulo y la represién de los intereses y los benefi-
cios privados, la invocacién de principios, de razones o de motivos
supuestos, mds o menos ficticios, pero que impliquen la renuncia
a la afirmacién arbitraria de la arbitrariedad, maneras de actuar
que los grupos, en su realismo, saben reconocer en su justo valor y
recompensar en tanto que «piadosas hipocresfas» y «honores que
el vicio rinde a la virtuds.

Y se tiene la tentacién de decir, contra el moralismo ejempla-
rizante de la intencién pura, que estd bien que asf sea. Ya nadie
puede creer que la historia tiene la razén por principio; y si la ra-
zén progresa, por poco que sea, y también lo universal, tal vez se
deba a que hay beneficios de racionalidad y universalidad y las ac-
ciones que hacen progresar la-razén y lo universal favorecen al
mismo tiempo los intereses de quicnes las realizan.

En cuanto se acepra reconocer; dejando de negar la evidencia
histérica, que la razén no estd arraigada en una naturaleza antihis-
térica y, en tanto que invento humano, sélo puede afirmarse en
relacién con unos juegos sociales aptos para propiciar su aparicién
y su gjercicio, es posible utilizar las condiciones histéricas de su
desarrollo para tratar de fortalecer todo fo que por naturaleza fa-
vorece, en cada campo, el reino exclusivo de su légica especifica,
es decir, la independencia respecto a cualquier clase de poder o
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autoridad extrinsecos: tradicién, religién, Estado, fuerzas del mer-
cado. Asi, desde esta perspectiva, cabrfa tratar la descripcién realis-
ta del campo cientifico como una especie de utopia razonable de
lo que podna ser un campo politico conforme a la razén democrd-
tica. O, més exactamente, como un modelo que, por la confronta-
cién con la realidad observada, permitirfa deducir los principios
de una accién encaminada a promover en el seno del campo poli-
tico el equivalente de lo que se observa en el cientifico en sus for-
mas mds auténomas, es decir, una competicion regulada, que no
se controla a s{ misma mediante la intervencién de una deontolo-
gfa, especie de coartada de la buena conciencia, invocada ritual-
mente en los coloquios y las «llamadas a la reflexién», sino por
medio de l2 mera légica inmanente, a través de los mecanismos
sociales capaces de obligar a los agentes a comportarse de modo
«racional» y a sublimar sus pulsiones. :

Si se pretende ir mds all4 de la predicacién, hay que Hlevar a la
préctica, en efecto, recurriendo a los medios corrientes de la ac-
cién polftica —creacién de asociaciones y movimientos, manifesta-
ciones y manifiestos, etcétera— la Realpolitik de la razén a fin de
instaurar o fortalecer, en el seno del campo politico, los mecanis-
mos capaces de imponer las sanciones, a ser posible automdticas,
adecuadas para desalentar las infracciones a la norma democrdtica
(como la corrupcién de los mandatarios) y estimular o imponer
los comportamientos conformes con ella, lo cual favorece rambién
la instauracién de estructuras sociales de comunicacién no distor-
sionadas entre quienes detentan ¢l poder y los ciudadanos, en par-
ticular mediante una lucha constante contra el control de los ins-
trumentos de produccién y difusién de la informacién a gran
escala.

No ignoro lo decepcionante que puede resultar la «filosoffa
moral» que sustenta esta Realpolitik, y me temo que a todos los
que proclaman sin cesar su fe en el didlogo democritico, la érica
de la comunicacién y el universalismo racional les falte tiempo
para denunciar el realismo cinico de una descripcién de los fun-
cionamientos reales sobre la cual, pese a que no implica ni la mds
remota forma de resignacién, pesa la sospecha de ratificar lo que
denuncia. En realidad, so pena de caer, en el mejor de los casos,

167



en un utopismo irresponsable, que con frecuencia carece de otro
fin y efecto que el de proporcionar la euforia pasajera de las her-
mosas esperanzas humanistas, casi siempre tan breve como la ado-
lescencia, y que tiene efectos tan funestos en la vida de la investi-
gacidn como en la vida politica, hay que volver, creo, a una visién
«realistar de los universos donde se engendra lo universal. Limirar-
nos, como podriamos estar tentados de hacer, a conferir a lo uni-
versal el status de «idea reguladora», apta para sugerir principios
de accion, significaria olvidar que hay universos donde se convier-
te en principio «constitutivo», inmanente, de regulacién, como el
campo cientifico y, en menor medida, el burocritico y el juridico.
Y que, mds generalmente, en cuanto se expresan y se proclaman
oficialmente unos principios que aspiran a la validez universal (los
de la democracia, por ¢jemplo), ya no hay situacién social donde
no puedan emplearse, por lo menos como armas simbélicas en las
luchas de interés o como instrumentos de critica por quienes es-
tdn interesados en la verdad o la virtud (como, actualmente, quie-
nes, en particular en ¢l seno de la pequefia nobleza de Estado, tie-
nen intereses en los logros universales asociados al Estado o al
derecho). .

Todo lo que acabamos de exponer se aplica de manera priori-
taria al Estado, que, como todos los logros histéricos vinculados a
la historia mds o menos auténoma de los campos escol4sticos, se
caracteriza por una profunda ambigiiedad: puede ser descrito y
tratado a un mismo tiempo como transmisor; relativamente autd-

nomo, sin duda, de unos poderes econémicos y polfticos_poco |

preocupados por los intereses universales, y como una instancia
neutral que, por el hecho de conservar, en su propia estructura, fas
huellas de las luchas anteriores cuyos logros registra y garantiza, es
capaz de cjercer una especie de arbitraje, siempre un poco sesgado,
sin duda, pero menos desfavorable, en definitiva, para los intereses
de los dominados, y para lo que cabe lamar la justicia, que lo que
cxaltan, enarbolando la falsa bandera de la libertad y el liberalis-
mo, los partidarios de dejar que las cosas sigan su curso, es decir,
del ejercicio brutal y tirdnico de la fuerza econémica.
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Se plantea la cuestién del sujeto debido a la propia existencia

de las ciencias que toman como objeto lo que suele llamarse el

«sujeto, ese objeto para el que hay objetos, ciencias que implican,
precisamente por ello, unos presupuestos filoséficos opuestos por
completo a los que propugnan las «filosoffas del sujeto». Siempre
habrd, incluso entre los especialistas en las ciencias sociales, quien
niegue el derecho de objetivar otro sujeto, de producir su verdad
objetiva. Y serfa ingenuo creer que quepa tranquilizar a los parti-
darios de los derechos sagrados de la subjetividad dando garantias
de cientificidad y haciendo observar que los asertos de las ciencias
sociales, que se basan en una labor especifica, provista de mérodos
e instrumentos especialmente elaborados, y sometida al control
colectivo, no tienen nada en comtin con los veredictos perentorios
de la existencia cotidiana, basados en una intuicién parcial e inte-
resada, habladurfas, insultos, calumnias, rumores, halagos, que
son moneda corriente hasta en la vida intelectual. Muy al contra-
rio. Es la propia intencién cientifica lo que se rechaza como una
intromisién insoportable, una usurpacién tirdnica del derecho im-
prescriptible a decir la verdad que todo «creador» reivindica por
definicién para si —sobre todo, cuando el objeto no es otro que él,
en su singularidad de ser irrcemplazable, o sus semejantes (como
muestran los gritos surgidos de la solidaridad herida que provoca
cualquier intento de someter a escritores, artistas o fildsofos a la
investigacién cientifica en su forma corriente). En determinadas
regiones del mundo intelectual, puede incluso suceder que quie-
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nes se muestran m4s preocupados por la dimensién espiritual de
la «personan, tal vez porque confunden los procesos metédicos de
la objetivacién con las éstrategias retéricas de la polémica, el pan-
fleto o, peor atin, la difamacién o la calumnia, no dudan en consi-
derar los enunciados del sociélogo como «denuncias» que se creen
en el derecho y el deber de denunciar, o como juicios que ponen
de manifiesto una pretensién” propiamente diabdlica de usur-
par un poder divino y convertir el juicio de la ciencia en el juicio
final. o '

De hecho, aunque algunos a veces lo olviden y se dejen llevar
por las facilidades del proceso retrospectivo, los historiadores o los
socidlogos s6lo pretenden establecer unos principios de explica-
cién y comprensién universales, vdlidos para cualquier «sujeton,
incluso, evidentemente, para quien los enuncia, quien no puede
ignorar que podrd ser sometido a la critica en nombre de esos
principios: expresiones de la légica de un campo sometido a la
dialéctica impersonal de la demostracién y la refutacién, sus expo-
siciones siempre estardn sujetas a la critica de los competidores
y la prueba de lo real, y, cuando se aplican a los propios mun-
dos cientificos, todo el movimiento del pensamiento cientifico se
realiza gracias a ellas, en este retorno sobre sf mismo y por medio
de él.

Dicho lo cual, soy perfectamente consciente de que el propio
propésito de definir objetivamente, mediante categoremas por
fuerza categéricos, y, peor ain, de explicar, y explicar genética-
mente, aunque sea con todas las prudencias metodolégicas y légi-
cas del razonamicnto y el lenguaje probabilistas (por desgracia,
con frecuencia muy mal comprendido), estd condenado a parecer
especialmente escandaloso cuando se aplica a los mundos escolds-
ticos, es decir, a unas personas que se sienten fundadas por su sta-
tus mds para «fundar» que para ser fundadas, mds para objetivar
que para ser sometidas a la objetivacién, y que no ven razén algu-
na para delegar lo que perciben como un poder discrecional de
vida y muerte simbélicas (que, por lo demds, les parece normal
ejercer, de modo cotidiano, sin las cautelas que proporciona la dis-
ciplina cientifica). Se comprende que los filésofos siempre hayan
estado en los puestos de vanguardia en el combate contra la ambi-
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cién cientifica de explicar, cuando se trata del «<hombre», y hayan
limitado las «ciencias del hombre», segiin la vieja distincién de
Dilthey, a la «comprensién», mds comprensiva, en apariencia, con
su libertad y su singularidad, o la <hermenéutica», que, por las tra-
diciones vinculadas a sus origenes religiosos, se adapta mejor al es-
tudio de los texvos sagrados de la produccién escoldstica.!

Para salir de este debate interminable, basta con adoptar como
punto de partida una constatacién paraddjica, condensada en una
hermosa férmula pascaliana, que lleva mds alld de la alternativa
entre objetivismo y subjetivismo: «[...] por el espacio, el universo
me comprende y me absorbe como un punto; por el pensamiento,
yo lo comprendo.»* El munde me comprende, me incluye como
una cosa entre las cosas, pero, cosa para la que hay cosas, un mun-
do, comprendo este mundo; y ello, hay que afiadir, porgue me
abarca y me comprende: en efecto, mediante esta inclusién mate-
rial —a menudo inadvertida o rechazada—y lo que trae como coro-
lario, es decir, la incorporacién de las estructuras sociales en forma
de estructuras de disposicidn, de posibilidades objetivas en for-
ma de expectativas y anticipaciones, adquiero un conocimiento y
un dominio précticos del espacio circundante (sé confusamente lo
que depende y lo que no depende de mi, lo que «es» 0 «no es para
mi», 0 «no es para personas como yo», lo que es «razonable» para
mi hacer, esperar, pedir). Pero sélo puedo comprender esta com-
prensién préctica si comprendo lo que la define propiamente, por
oposicién a Ja comprensién consciente, cientifica, y las condicio-
nes (ligadas a unas posiciones en el espacio social) de estas dos for-
mas de comprension. :

El lector habrd comprendido que he ampliado ticitamente la
nocién de espacio para hacer caber en ella, ademds del fisico, en el
que piensa Pascal, lo que yo llamo el espacio social, sede de la coe-
xistencia de posiciones sociales, de puntos mutuamente exclusivos
que, para sus ocupantes, originan puntos de vista. El «yo» que
comprende en la prictica el espacio fisico y el espacio social {suje-
to del verbo comprender, no es necesariamente un «sujeto» en el
sentido de las filosoffas de la conciencia, sino mds bien un habi-
tus, un sistema de disposiciones) estd comprendido, en un sentido
completamente distinto, es decir, englobado, inscrito, implicado,
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~ De esta relacién [‘)aradéjica de doble inclusién puedeﬁ dedu-
cirse Fodas las paradojas que Pascal reunia bajo el epigrafe de Ia
miseria y [a grandeza, y sobre las cuales deberfan meditar quienes

naciones (grandeza) y esforzarse por superarias. Paradojas que se
originan en el privilegio de la introspeceidn: «[...] el hombre sabe
que es miserable. Es, puyes, miserable, porque o es; pero es gran-
de, porque 1o sabe.»® Y agn dice mis: «...] la debilidad del hom-
bre es mds evidente en quienes no saben que son débiles que en
quienes lo saben.»* En efecto, no cabe, sin duda, esperar grandeza,
Por lo menos cuando se tratq del pensamiento, si ng es del cono-
cimiento de la «miseriay. Y, tal vez, segiin [a misma dialéctica, tipi-
camente pascaliana, de la inversién del pro y el contra, la sociolo-
gia, forma de pensamiento denostada por los “pensadores» porque
abre el acceso al conocimiento de las determinaciones sociales que
pesan sobre ellos y, por Jo tanto, sobre su pensamiento, esrg capa-
citada para ofrecerles, mejor que las rupturas de apariencia radjcal
que, a menudo, dejan las cosas como estaban, la posibilidad de e
capar de una de las formas m4s comunes de la miseria y la debili-

«ANALYSIS SITUS»

~ En ranto que cUeIpo y que individuo biolégico, estoy, con el
mismo titulo que Jas cosas, situado en un lugar y OCupo un sito
en los espacios fisico y social. No estoy dtopos, sin lugar, como de-
cfa Platén de Sécrates, o «sin ataduras ni raicess como dice, un
poco a la ligera, quicn es considerado 2 veces uno de los fundado-
res de Ja sociologia de los intelectuales, Karl Mannheim. Tampoco
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estoy dotado, como en los cuentos, de la ubicuidad fisica y social
(con la que sofiaba Flaubert) que me permitiria hallarme en varios
lugares y varias épocas a la vez, ocupar simultineamente varias
posiciones, fisicas y sociales. (E] lugar, #pos, puede definirse ab-
solutamente como el espacio donde una cosa o un agente «tiene
lugars, existe, en una palabra, como localizacién o, relacionalmen-
te, topolégicamente, como una posicién, un rango dentro de un
orden.) : :

La idea dé individuo separado se basa, de forma absolutamen-
te paraddjica, en la aprehensién ingenua de lo que, como dice
Heidegger en una leccién de 1934, «es percibido de nosotros des-
de fuerar, y «se puede coger y es s6lido, es decir, el cuerpo: «Nada
nos resulta més familiar que la impresién de que el hombre es un
ser vivo individual entre otros y que [a piel es su lmite, que su es-
pacio mental es la sede de las experiencias, que tiene experiencias
del mismo modo que tienc estomago y que estd sometido a in-
fluencias diversas a las que, por su parte, responde.» Este materia-
lismo espontdneo, el mds ingenuo, el que, como cn Platén, sélo
quiere conocer lo que puede ser tocado «con ambas manos» (Zas
Handgreifliche, como dice Heidegger); podtia explicar la tenden-
cia al fisicalismo que, al tratar el Cuerpo como una cosa que se
puede medir, pesar, contar, pretende transformar la ciencia del
«hombre», como cierta demografia, en ciencia de la naturaleza,
Pero también podria explicar, mds paraddjicamente, a la vez Ja
creencia «personalistar en la unicidad de la persona, fundamento

+ de la oposicién, cientfficamente devastadora, entre individuo ¥ so-

ciedad, y la propensién al «mentalismon, que cs incorporado a la
teorfa husserliana de la intencionalidad como noesis, acto de con-
ciencia, que contiene noemas, contenidos de conciencia.

(Que el personalismo sca el principal obstdculo a la construc-
¢ién de una visién cientifica del ser humano y uno de los focos de
la resistencia, pretérita ¥y presente, a la imposicién de una visién
de esta fndole, se debe, sin duda, a que es un compendio de todos
los prejuicios tedricos —mentalismo, espiritualismo, individualis-
mo, etcétera—~ de Ja filosofia espontdnea mds comun, por fo me-
nos, en las sociedades de tradicién cristiana, ¥, en especial, en las
regiones mds favorecidas de estas sociedades. Y también a que
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cuenta con la complicidad inmediara de todos los que, empefia-
dos en pensarse como «creadores» tinicos de singularidad, estdn
siempre dispuestos a entonar nuevas variacionies sobre la antigua
melopea conservadora de lo cerrado y lo abierto, ¢l conformismo
y el anticonformismo, o a reinventar, sin saberlo, la oposicién, ela-
borada por Bergson contra Durkheim, entre las «drdenes impues-
tas por unas exigencias sociales impersonaless y los «lamamientos
hechos a la conciencia de cada uno por determinadas personas,
santos, genios, héroes.> Dirigidos desde un principio, a menudo a
costa de mutilaciones indiscurtiblemente cientificistas, contra [a vi-
sién religiosa del mundo, las ciencias sociales han llegado a consti-
tuirse en baluarte central del campo de las Luces ~en particular,
con la sociologfa de la religién, ndcleo central del propdsito dur-
kheimiano y de las reticencias que ha suscitado— en la lucha poli-
tico-religiosa a propésito de la visién del <hombre» y su destino. Y
la mayor parte de las polémicas en las que periddicamente se en-
zarzan no hacen mds que extender a la vida intelectual fa légica de
las luchas politicas. Por este motivo surgen en ellas todos los temas
de las viejas luchas en las que se enzarzaron, en el siglo pasado, los
escritores, los Barrés, Péguy o Maurras, pero también Bergson, o
los jévenes reaccionarios airados, como Agathon, seudénimo de
Henri Massis y Alfred de Tarde, contra el «cientificismon de Taine
y Renan y la «Nueva Sorbona» de Durkheim y Seignobos.® Basta-
ria con cambiar los apellidos para que esa incombustible cantinela
sobre ¢l determinismo y la libertad, sobre la. irreductibilidad del
genio creador a cualquier explicacién de tipo socioldgico, o aquel

-grito del alma de Claudel =Pé5 fin salfa del mundo repugnante

de un Taine o un Renan, de esos horribles mecanismos goberna-
dos por leyes inflexibles que, para colmo, se pueden conocer y
aprenderh—, pudieran ser atribuidos a uno u otro de quienes, hoy
en dfa, se erigen en defensores de los derechos del hombre o en
profetas inspirados del «retorno al sujetor.)

La visién «mentalista, que es inseparable de la creencia en ¢
dualismo del alma y el cuerpo, el espiritu y la materia, se funda-
menta en un punto de vista casi anatémico y, por lo tanto, tipica-
mente escoldstico, sobre el cuerpo como exterioridad. (Del mismo
modo que la visién perspectiva se encarnaba en la camerz obscura
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de la Dioptrigue cartesiana, este punto de vista se€ materializa, en
cierto modo, en el anfiteatro circular; dispuesto alrededor de una
mesa de diseccién para las clases de anatomfa, que se puede visi-
tar en la Universidad de Uppsala.) «Un hombre es un agente»,
escribié Pascal, «pero gsi se lo anatomiza, serd ese agente la cabeza,
¢l corazén, las venas, cada vena, un trozo de vena, la sangre, cada
humor de la sangre?» Este cuerpo-cosa, conocido desde fuera como
mera mecdnica, cuyo limite es el caddver que se va a diseccionar,
desguace mecanicista, o el crineo de érbitas vacias de las vanida-
des pictéricas, y que se opone al cuerpo habitado y elvidado, senti-
do desde el interior como apertura, impulso, tensién o deseo, y
también como eficiencia, connivencia y familiaridad, es fruto de
la extensién al cuerpo de una relacién de espectador con el mun-
do. El intelectualismo, esa teoria del conocimiento de espectador
escoldstico, tiene asi que plantear al cuerpo, o a propdsito del
cuerpo, unos problemas de conocimiento, como los filésofos car-
tesianos que, sintiéndose en la imposibilidad de dar cuenta de la
eficacia cjercida sobre el cuerpo, de tener un conocimiento inte-
lectual de la accién corporal, se ven obligados 2 atribuir Ja accién
humana a una intervencién divina; y la dificultad crece con el len-
guaje: cada acto de lenguaje, en tanto que sentido incorporal ex-
presado mediante sonidos materiales, constituye un auténtico mi-
lagro, una especie de transubstanciacién.

Por otra parte, la evidencia del cuerpo aislado, distinguido, es
lo que impide tomar nota del hecho de que este cuerpo funciona
indiscutiblemente como un principio de individuacién (en la me-
dida en que localiza en el tiempo y el espacio, separa, afsla, etcéte-
ra), ratificado y fortalecido por la definicién juridica del individuo
en tanto que ser abstracto intercambiable, sin cualidades, es tam-
bién, en tanto que agente real, es decir, en tanto que habitus, con
su historia, sus propiedades incorporadas, un principio de «colec-
tivizacién» (Vergesellschafiung), como dice Hegel: al tener la pro-
piedad (bioldgica) de estar abierto al mundo y, por lo wanto,
expuesto al mundo y, en consecuencia, susceptible de ser condi-
cionado por el mundo, moldeado por las condiciones materiales y
culturales de existencia en las que est4 colocado desde el origen, se
halla sometido a un proceso de socializacién cuyo fruto es la pro-
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pia individualizacién, ya que la singularidad del «yo» se forja en
las relaciones sociales y por medio de ellas. (Se podria hablar,
como hace P. E Strawson, pero en un sentido que tal vez no ses
exactamente ¢l suyo, de «sitbjetivismo colectivistar.)”

EL ESPACIO SOCIAL

Mientras que el espacio fisico se define, segin Strawson,® por
la exterioridad reciproca de las posiciones (otra manera de deno-
minar «el orden de las coexistencias», del que hablaba Leibniz), el
espacio social se define por la exclusién mutua, o Ia distincidn, de
las posiciones que.lo constituyen, es decir, como estructura de
yuxtaposicién de posiciones sociales (a su vez definidas, segin ve-
femos, como posiciones en la estructura de la distribucién de las
diferentes especies de capital). Los agentes sociales, y también las
cosas, en la medida en que los agentes sc apropian de ellas y, por
lo tanto, las constituyen como propiedades, estin situados en un
lugar del espacio social, fugar distinto y distintivo que puede ca-
racterizarse por la posicién relativa que ocupa en relacién con los
otros lugares (por encima, por debajo, en situacién intermedia, et-
cétera) y por la distancia (llamada a veces «respetuosar: ¢ longin-
quo reverentia) que lo separa de ellos. Por ello, son susceptibles de
un analysis situs, de una topologf2 social (aquello precisamente
que constitufa el objeto de mi obra titulada La Distinction,*y que
estd muy alejado, como vemos, de la interpretacién poco com-
prensiva que, aunque se-desmienta de antemano, se ha dado a me-
nudo a ese libro, a partir, sin duda, del mero titulo, y segtin la cual
la busqueda de la distincién serfa el principio de todos los com-
portamientos humanos). _

El espacio social tiende a reproducirse, de manera més o me-
nos deformada, en el espacio fisico, en forma de una determinada
combinacién de los agentes y las propiedades. De lo que resulta

* Versién castellana: 74 distineidn, trad. de Marfa del Carmen Ruiz de El-
vira, Taurus, Madrid, 1991. (N, Jef T )
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que todas las divisiones y las distinciones del espacio SOf:ial ’(a_rri—
ba/abajo, izquierda/derecha, etcétera) se expresan real y mmb(?hca—
mente en ¢l espacio fisico apropiado como espac.:io social codifica-
do (por ejemplo, con la oposicién entre los barrios elegann?s, calle
del Faubourg-Saint-Honoré o Quinta Avenida, y los bartios po-
pulares y los suburbios). Este espacio se define por la correspon-
dencia, mds o menos estrecha, entre un orden determinado. de
coexistencia (o de distribucién) de los agentes y un orden deter-
minado de coexistencia (o de distribucién) de las propiedades. Por
lo tanto, no hay nadie que no esté caracterizado por el lugar don-
de estd situado de forma mds o menos permanente (no tener «casa
ni hogar» o «domicilio fijo significa carecer de existencia social;
ser «de la alta sociedad» significa ocupar los niveles mds altos del
mundo social), Se caracteriza también por la posicién relat%va Vs
por lo tanto, por la rareza, generadora de rentas materiales o simbd-
licas, de sus localizaciones temporales (por ejemplo, los lugares de
honor y las precedencias en todos los protocolos)' 2 sobre todo,
permanentes {(domicilios particular y profesional, sitios rese‘rvados,
buenas vistas, exclusivas, prioridades, etcétera). Y, por dltimo, se
caracteriza por la extensién, por el espacio que ocupa (por deref—
cho) en el espacio gracias a sus propiedades (casas‘, tierras, etcé-
tera), que son mas o menos «devoradoras de espacion . (space con-
suming).

LA COMPRENSION

Lo que estd comprendido en el mundo es un cuerpo para. el
cual hay un mundo, que estd incluido en el mundo, pero de-
acuerdo con un modo de inclusién irreductible a la mera inclu-
si6n material y espacial. La #lusic es una manera de estar en el
mundo, de estar ocupado por el mundo, que hace que el agente
pueda estar afectado por una cosa muy a_lejadaz 0 i;.lcluso ausente,
pero que forma parte del juego en el que estd 1.rnp11cado. El cuer-
po estd vinculado a un lugar por una relacién dlrectal, de contacto,
que no es mds que una de tantas maneras de relacionarse con el
mundo. El agente estd vinculado a un espacio, el del campo, den-
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tro del cual la proximidad no se confunde con la proximidad en ¢]
espacio fisico (incluso, aunque, por lo demds, todas las cosas per-

manezcan iguales, hay siempre una especie de privilegio prictico

de lo que se percibe directamente). La iljusio que constituye el
campo como espacio de juego es lo que hace que los pensamien-
tos y las acciones puedan resultar afectados y modificados al mar-
gen de cualquier contacto fisico ¢ incluso de cualquier Znzeraccion
simbélica, en particular, en la relacién de comprensién y por me-
dio de ella. El mundo es comprensible, estd inmediatamente dota-
do de sentido, porque el Cuerpo, que, gracias a sus sentidos y su
cerebro, tiene la capacidad de estar presente fuera de si, en el
mundo, y de ser impresionado y modificado de modo duradero
por €, ha estado expuesto largo tiempo (desde su origen) a sus re-
gularidades. Al haber adquirido por ello un sistema de disposicio-
nes sintonizado con esas regularidades, tiende a anticiparlas y estd
capacitado para ello de modo prictico mediante comportamien-
tos que implican un conocimiento por el cuerpo que garantiza una
comprensién prictica del mundo absolutamente diferente del acto
intencional de desciframiento consciente que suele introducirse en
la idea de comprensién. Dicho de otro modo, el agente tiene una
comprensién inmediata del mundo familiar porque las estructuras
cognitivas que pone en funcionamiento son el producto de la in-
corporacién de las estructuras del mundo en el que actda, porque
los instrumentos de elaboracién que emplea para conocer el mun-
do estdn elaborados por el mundo. Estos principios pricticos de
organizacién de lo dado se elaboran a partir de la experiencia de

situaciones encontradas 2 menudo y son susceptibles de ser revisa-

dos y rechazados en caso de fracaso reiterado,

(No ignoro la critica, ritual ¥; por o tanto, ideal para facilitar
grandes beneficios simbdlicos a cambio de un bajo coste de refle-
xién, de los conceptos relacionados con las «disposiciones». Pero,
en el caso particular de la antropologfa, no se ve cémo se podria,
sin negar la evidencia de los hechos, evitar tener que recurrir a es-
tas nociones: hablar de disposicién significa, lisa y llanamente, to-
mar nota de una predisposicién narural de los cuerpos humanos,
la tnica, segin Hume —de acuerdo con la lectura de Deleuze-,?
que una antropologfa rigurosa estd autorizada a presuponer, la
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condicionabilidad como capacidad natural de adquirir capacidades
no naturales, arbitrarias. Negar Ja existencia de disposiciones ad-
quiridas significa, hablando de seres vivos, negar [a existencia del
aprendizaje como transformacién selectiva y duradera del cuerpo
que se lleva a cabo por reforzamiento o debilitamiento de las co-
nexiones sindpticas. ) '

Para comprender la comprensién prictica hay que situarse
mds all4 de la alternativa de la cosa y la conciencia, el materialis-
mo mecanicista y el idealismo constructivista; es decir, con mayor
exactitud, hay que despojarse del mentalismo y del intelectualis-
mo que inducen a concebir la relacién practica con el mundo
COMO una «percepcién» y esta percepcién como una «sintesis
mental», y ello sin ignorar, por lo demds, la labor préctica de ela-
boracién que, como observa Jacques Bouveresse, «pone en funcio-
namiento formas de organizacién no conceptuales»'! y que nada
deben a la intervencién del lenguaje. '

En otras palabras, hay que elaborar una teorfa materialista ca-
paz de rescatar del idealismo, siguiendo el deseo que expresaba
Marx en las Thesen siber Feuerbach, «el aspecto activor del conoci-
miento prictico que fa tradicién materialista ha. dejado en su po-
der. Esta es, precisamente, la funcién de la nocién de habitus, que
restituye  la gente un poder generador y unificador, elaboradory -
clasificador, y le recuerda al mismo tiempo que esa capacidad de
elaborar I realidad social, a su vez socialmente elaborada, no es la
de un sujeto trascendente, sino la de un cuerpo socializado, que
invierte en la préctica de los principios organizadores._socialmente
elaborados y adquiridos en el decurso de una experiencia social si-
tuada y fechada. :

DIGRESION SOBRE LA CEGUERA ESCOLASTICA

-Que todas estas cosas tan sencillas scan, en definitiva, tan difi-
ciles de pensar se debe, en primer lugar, a que los errores descar-
tados, que habrfa que recordar en cada fase del anglisis, van por
pares (sélo nos libramos del mecanicismo gracias a un constructi-
vismo sobre el cual pesa la amenaza inmediata de caer en o idea-
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lismo), y 2 que las tesis opuestas, que hay que recusar, siempre es-
tdn dispuestas a renacer de sus cenizas, resucitadas por los intere-
ses polémicos, porque corresponden a posiciones opuestas en el
campo cientifico y el espacio social; también se debe, en parte, a
que estamos dominados por una larga tradicién terica sostenida
y reactivada de modo permanente por la situacién escoldstica, que
s¢ perpettia mediante una mezcla de reinvencién y reiteracién y,
en lo esencial, no es mds que una laboriosa teorizacién de la «filo-
soffa» semicientifica de la accién. Veinte siglos de difuso platonis-
mo y lecturas cristianizadas del Fedén inclinan = considerar ]
CUCrpo no como un instrumento del conocimiento, sino como un
obstéculo para el conocimiento, y a ignorar la especificidad del
conocimiento practico, tratado ora como un mero obsticulo para
el conocimiento, ora como una ciencia que todavia est4 en man-
tillas.

La rafz comtin de las contradicciones y las paradojas que el
pensamiento banalmente escoldstico cree descubrir en una des-
cripcidn rigurosa de las légicas pricticas no es m4s que la filosoffa
de la conciencia que implica, la cual no puede concebir la espon-
tancidad y la creatividad sin la intervencién de una intencién
creadora, la finalidad sin la Proyeccién consciente de fines, Ja re-
gularidad al margen de la obediencia a unas reglas, la significacién
en ausencia de intencién significante. Una dificultad suplementa-
tia de esta-filosofia es que se apoya en el lenguaje corriente ¥y sus
giros gramaicales dispuestos de antemano para la descripcién fi-
nalista, asf como cn las formas convencionales de narracién, por
cjemplo, la biografia, el relato histérico o Ia novela, que, en los si-
glos XVIII y XIX, se identifica, paulatina y completamente, como
observa Michel Butor, con la narracién de las aventuras de un in-
dividuo, y que casi siempre adopta la forma de concatenaciones
de «acciones individuales decisivas, precedidas. por una delibera-
cién voluntaria, que se determinan unas a otrasy.12

La idea de «deliberacién voluntaria», que ha dado lugar a tan-
tas disertaciones, lleva a suponcr que toda decisién concebida
como eleccién tedrica entre posibles tedricos constituidos como
tales supone dos operaciones previas: - primero, establecer la lista
completa de las elecciones posibles; después, determinar las conse-

182

cuencias de las diferentes estrategias y valorarlas comparativamen-
te. Esta representacién totalmente irrealista de laraccié_n corr’ien-te,
que implica de modo mds o menos explicito a la teorfa econdmica
y se basa en la idea de que toda accién va precet.:hda de un props-
sito premeditado y explicito, es, sin duda, particularmente tipica
de la visién escoldstica, de este conocimiento que se desconoce
porque ignora el privilegio que lo inclina a privilc'giar el punto de
vista teérico, la contemplacién desinteresada, alejada de lats preo-
cupaciones pricticas y, segdn la expresién de Heidegger, diberada
de sf misma como estando en el mundon.

HABITUS E INCORPORACION

Una de las funciones mayores de la nocién de habitus consiste
en descartar dos errores complementarios nacidos de la visién es-
coldstica: por un lado, el mecanicismo, que sostiene que la accién
es el efecto mecdnico de la coercién por causas externas; por otro
lado, el finalismo, que, en particular con la teoria de la’aCf:ién ra-
cional, sostiene que ¢l agente actiia de forma libre, consciente, ¥,
como dicen algunos utilitaristas, with full understanding, ya que la
accién es fruto de un cilculo de las posibilidades y los beneficios.
En contra de ambas teorfas hay que plantear que los agentes socia-
les estdn dotados de habitus, incorporados a los cuerpos a través
de las experiencias acumuladas: estos sistemas de esquemas de per-
cepcidn, apreciacidn y accién permiten llevar a cabo actos de co-
nocimiento prdctico, basados en la identificacién y ¢l reconoci-
miento de los estimulos condicionales, y convencionales a los que
estdn dispuestos a reaccionar, asi como engend'rar, stn posicién ex-
plicita de fines ni cdlculo racional de los medios, unas estrategias
adaptadas y renovadas sin cesar, pero dentro de Jos limites de las
imposiciones estructurales de las que son producto y que los de-
finen. o
El lenguaje de la estrategia, que nos vemos .ob.hgados a em-
plear para designar las secuencias de acciones objetivamente diri-
gidas hacia un fin que se observan en todos los campos, no debe
llamar a engaiio: las estrategias mds eficaces, sobre todo en campos
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dominados por valores de désinterés, son las que, al ser fruro de
disposiciones moldeadas por la necesidad inmanente del campo,

tienden a ajustarse espontdneamente, sin propdsito expreso ni cdl- -

culo, 2 esta necesidad. Lo que significa que el agente no es nunca
del todo el sujeto de sus practicas: mediante las disposiciones y Ia
creencia que originan la implicacién en el juego, todos los presu-
puestos constitutivos de la axiomdtica del campo (la déxa episté-
mica, por ejemplo) se introducen incluso en las intenciones en
apariencia mds licidas.

El sentido prictico es lo que permite obrar como es debido (s
def, decia Aristételes) sin plantear ni ejecutar un «debe ser» (kan-
tiano), una regla de comportamiento. Las disposiciones que actua-
liza, maneras de ser resultantes de una modificacién duradera del
cuerpo llevada a cabo por la educacién, pasan inadvertidas mien-
tras no se convierten en acto, y tampoco entonces, debido a la evi-
dencia de su necesidad y su adaptacién inmediata a la situacién.
Los esquemas del habitus, principios de visién y divisién de apli-
cacién muy general que, al ser fruro de Ia incorporacidn de [as es-
tructuras y las tendencias del mundo, se ajustan, por lo menos de
forma burda, a éstas, permiten adaptarse sin cesar a contextos par-
cialmente modificados y elaborar la situacién como un conjunto
dotado de sentido, en una operacién préctica de anticipacién casi
corporal de las tendencias inmanentes del campo y los comporta-
mientos.engendrados por los habitus isomorfos con los que, como
en un equipo bien conjuntado o una orquestd, estdn en comuni-
cacién inmediata porque espontdneamente estdn en sintonfa con
ellos, o e

(No es infrecuente que los defensores de Ja «teorfa de la ac-
cién racional» reivindiquen alternativamente, en un mismo texto,
la visién mecanicista, que estd implicada en el recurso a modelos
tomados de la fisica, y la visién finalista, ambas arraigadas en la al-
ternativa escoldstica de la conciencia pura y el cuerpo-cosa —pien-
so en Jon Elster,”” que tiene el mérito de decir claramente que
identifica la racionalidad con Ia lucidez consciente y considera
cualquier ajuste de los descos 2 las posibilidades mediante oscuras
fuerzas psicolégicas como una forma de irracionalidad-); de este
modo puede explicarse la racionalidad de las pricticas, indistinta-
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mente, mediante la hipdtesis de que los agentés actdan bajo la
coercidn directa de causas que el sabio estd en disposicién de de-
sentrafiar, o mediante la hipétesis, en apariencia absolutamente
opuesta, de que los agentes acttian, por asf decirlo, con conoci-
miento de causa y son capaces de hacer por si mismos lo que el sa-
bio hace en su lugar en la hipétesis mecanicista.

Si resulta tan ficil pasar de una a otra de estas posiciones
opuestas, ello se debe a que el determinismo mecanicista externo,
por las causas, y el determinismo intelectual, por las razones —del
«interés bien entendido»—, se unen y se confunden. Lo que varfa
es la propensién del sabio, calculador casi divino, a atribuir 0 no a
los agentes su conocimiento perfecto de las causas o su conciencia
clara de las razones. Para los fundadores de la teorfa utilitarista; en
particular Bentham, cuya obra principal se titula An Introduction
to the Principles of Morals and Legislation, la teorfa de la economia
de los placeres era explicitamente normativa. En la rational action
theory también lo es, pero se cree positiva: toma un modelo nor-
mativo de lo que el agente debe ser si quiere ser racional —en el
sentido del sabjo— por una descripcién del principio explicativo
de lo que hace realmente."* Ello es inevitable cuando no se quiere
reconocer como principio de las acciones razonables mds que la
intencidn racional, ¢l propésito ~purpose—, el proyecto, cuando no
se acepta mds principio explicativo de las propias acciones que la
explicacién mediante razones o causas que son eficientes en tanto
que razones, ya que el interés bien entendido —y la funcién de uti-
lidad~ no es, en rigor, mds que el interés de la gente tal como se le
presenta a un observador imparcial o, lo que viene a ser lo mismo,
2 un agente que obedezca a unas «preferencias absolutamente pru-
dentes»,' es decir, absolutamente informado.

Lste interés bien entendido no estd tan lejos, como se ve, del
«interés objetivo» que invoca una tradicién tedrica en apariencia
radicalmente opuesta y que sustenta la idea de «conciencia de cla-
se imputada» —fundamento de la idea, igual de fantasiosa, de «fal-
sa concienciar— tal como la expresa Lukdcs, es decir, «las ideas, los
sentimientos, etcétera, que los hombres, en una situacién determi-
nada, tendrfan si fueran capaces de captar esa situacién en su con-
junto {es decir, desde un punto de vista escoldstico...], asi como
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los intereses que se derivan de esa situacion, los cuales conciernen
ala vez a la accién inmediata v a la estructura de Ia sociedad que
corresponderia a esos intereses».'® De lo que se deduce que los in-
tereses escoldsticos no necesitan ser unos intereses bien entendidos
para ser moneda corriente entre Jos scholars...)

Podriamos, haciendo un juego de palabras heideggeriano, de-
cir que la disposicién es exposicién. Y ello es asi porque el cuerpo
estd (en grados desiguales) €Xpuesto, puesto en juego, en peligro
en el mundo, enfrentado al tiesgo de la emocién, la vulneracién,
el dolor, fa muerte, a veces, ¥» por lo tanto, obligado a tomar en
setio el mundo (y no hay cosa m4s serja que la emocién, que llega
hasta lo mds hondo de los dispositivos orgdnicos). Por ello est4 en
condiciones de adquirir disposiciones que también son apertura al
mundo, es decir, a las estrucruras mismas del mundo social del
que son la forma incorporada.

La relacién con el mundo es ung relacién de presencia en el
mundo, de estar en el mundo, en el sentido de pertenecer al mun-
do, de estar poseido por él, en la que ni el agente nj el objeto se
plantean como tales. El grado en el que se invierte e cuerpo en
esta relacion es, sin duda, uno de los determinantes principales del
interés y la atencién que sc implican en él y de [a importancia
—mensurable por su duracién, su intensidad, etcétera— de las mo-
dificaciones corporales resultantes, (Cosa que olvida la visién inte-
lectualista, directamente relacionada con el hecho de que los unj-
versos escoldsticos tratan el cuerpo y todo lo relacionado con d, ¥,
en particular, la urgencia vinculada con I3 satisfaccién de las nece-
sidades y la violencia fisica, efectiva o potencial, de ral modo que
en cierta forma queda fuera de juego.)

Aprendemos por el cuerpo. El orden social se inscribe en log
CUCrpos a través de esta confrontacidn permanente, mds o menos
dramdtica, pero que siempre otorga un lugar destacado a la afecti-
vidad y, mds precisamente, a las transacciones afectivas con el en-
torno social. Evidentemente, sobre todo después de la obra de Mi-
chel Foucauly, el lecror pensard en la normalizacién ejercida por la
disciplina de las instituciones, Pero no hay que subestimar Ja pre-
sidbn o la opresién, continuas y a menudo inadvertidas, del orden
ordinario de las cosas, los condicionamientos impuestos por las
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condiciones materiales de existencia, por las veladas conminacio-
nes y la «violencia inerte» {como dice Sartre) de las estructuras
econdémicas y sociales y los mecanismos por medio de los cuales se
reproducen. . .

Las conminaciones sociales mds serias no van dirigidas al inte-
lecto, sino al cuerpo, tratado como un recordatorio. Lo esencial del
aprendizaje de la masculinidad y la feminidad tiende a inscribir la
diferencia entre los sexos en los cuerpos (en particular, mediante
la ropa), en forma de maneras de andar, hablar, comportarse, mi-
rar, sentarse, etcétera. Y los ritos de institucidn no son msds que el
limite de todas las acciones explicitas mediante las cuales los gru-
pos se esfuerzan en inculcar los limires sociales o, lo que viene a
ser lo mismo, las clasificaciones sociales (la divisién mascalino/
femenino, por ejemplo), en naturalizarlas en forma de divisiones
en los cuerpos, las héxis corporales, las disposiciones, respecto 2 las
cuales se entiende que son tan duraderas como las inscripciones
indelebles del tatuaje, y los principios de visién y divisién colecti-
vos. Tanto en [a accién pedagégica diaria («ponte derechon, «coge
el cuchillo con Ia mano derecha») como en los ritos de institucién,
esta accién psicosomdtica se ejerce a menudo mediante Ja emo-
cién y el sufrimiento, psicolégico o incluso fisico, en particular, ?l
que se inflige inscribiendo signos distintivos, mutilaciones, escari-
ficaciones o tatuajes, en la superficie misma del cuerpo. El frag-
mento de In der Strafkolonie donde Kafka cuenta que graban en el
cuerpo del transgresor todas las letras de la ley que ha transgredi-
do «radicaliza y literaliza con una brutalidad grotesca», como su-
gicre E. L. Santner," la cruel mnemotécnica a la que, como traté
de mostrar, recurren a menudo los grupos para naturalizar o arbi-
trario y —otra intuicién kafkiana (o pascaliana)~ conferidle de ese
modo la necesidad absurda e insondable que se oculta, sin mds
alld, tras [as instituciones mds sagradas.

UNA LOGICA EN ACCION

El desconocimiento, o el olvido, de la relacién de inmanencia
a un mundo que no se percibe como mundo, como objeto coloca-
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do ante un sujeto perc':epto}, conscier_lte de si mismo, en f;anto que
espectdculo o representacion s_uspepuble de ser aprehel?d}do de un
vistazo, constituye, sini duda, la forma elemental, y original, de la
flusién escoldstica. El principio de la comprensién prictica no es
una conciencia conocedora (una conciencia trascendente, como
en Husserl, o incluso un Dasein existencial, como en Heidegger),
sino el sentido prictico del habitus habitado por el mundo que
habita, pre-ocupado por el mundo donde interviene activamente,
en una relacién inmediata de implicacién, tensién y atencién, que
elabora el mundo y le confiere sentido.

El habitus, manera particular, pero constante, de encablar re-
lacién con el mundo, que implica un conocimiento que permite
anticipar el curso del mundo, se hace inmediatamente presente,
sin distancia objetivadora, al mundo y al porvenir que se anuncia
cn-€él (lo que lo distingue de una mens momentanea sin historia).
Expuesto al mundo, a la sensacién, el sentimiento, el sufrimiento,
etcétera, es decir, implicado en el mundo, empefiado y en juego
en el mundo, el cuerpo (bien) dispuesto respecto al mundo ests,
en la misma medida, orientado hacia el mundo y hacia lo que se
ofrece inmediatamente en €l a la vista, la sensacién y el presenti-
miento; ¢s capaz de dominarlo ofreciéndole una respuesta adapta-
da, de influir en él, de udilizarlo (v no de descifrarlo) como un ins-
trumento que se domina, que s¢ tiene por Ja mano (segin el
famoso andlisis de Heidegger) y que, jamds considerado como tal,
es traspasado, como si fuera transparente, por la tarea que permite
llevar a cabo y hacia la que estd orientado.

El agente implicado en la prictica conoce el mundo, pero con
un conocimiento que, como ha mostrado Merleau-Ponty, no se
instaura en la relacién de exterioridad de una conciencia conoce-
dora. Lo comprende, en cierto sentido, demasiado bien, sin dis-
tancia objetivadora, como evidente, precisamente porque se en-
cuentra inmerso en €l, porque forma un cuerpo con él, porque lo
habita como si fuera un hdbito o un hdbitar familiar. Se siente
como en casa en el mundo porque ¢l mundo estd, a su vez, dentro
de ¢l en la forma del habitus, necesidad hecha virtud que implica
una forma de amor de la necesidad, de amor futi.

La accién del sentido préctico es una especie de coincidencia
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necesaria ~Jo que le confiere la apariencia de la armonia preesta-
blecida— entre un habitus y un campo (o una posicién en un cam-
po): quien ha asumido las estructuras del mundo (o de un juego
particular) «se orienta» inmediatamente, sin necesidad de delibe-
rar, y hace surgir, sin siquiera pensarlo, «cosas que hacer» (asuntos,
prdgmata) y que hacer «como es debido, programas de accién
que parecen dibujados mediante trazos discontinuos en la situa-
cién, a tftulo de potencialidades objetivas, -de urgencias, y que
orientan su prictica sin estar constituidos en normas o imperati-
vos, claramente perfilados por la conciencia y la voluntad y para
cllas. Para estar en condiciones de utilizar un instrumento (u ocu-
par un puesto), y de hacerlo, como suele decirse, felizmente —una
felicidad a la vez subjetiva y objetiva, tan caracterizada por la efi-
cacia y la soltura de la accién como por la satisfaccion y la felici-
dad de quien la lleva a cabo-, hay que haberse adaptado a € me-
diante un uso prolongado o, a veces, mediante un entrenamiento
metédico, haber adoptado los fines que le son propios, como un
modo de empleo técito; en pocas palabras, haberse dejado utilizar,
incluso instrumentalizar, por el instrumento. Con esta condicién
pucde alcanzarse la destreza de la que hablaba Hegel y que hace
que se acierte sin tener que calcular, haciendo exactamente lo que
es debido, como es debido y en el momento debido, sin gestos
indtiles, con una economia de esfuerzos y una necesidad a I vez
sentidas intimamente y perceptibles desde fuera. (Cabe pensar en
lo que Platén describe como orthé ddxa, 1a opinién correcta, «doc-
ta ignorancia» que acierta, sin deberle nada al azar, mediante una
especic de ajuste con la situacién no pensado ni propuesto como
tal: «Gracias a ella», dice, «los hombres de Estado gobiernan las
ciudades con éxito; en lo que a la ciencia se refiere, en nada difie-
ren de los profetas y los adivinos, pues éstos dicen a menudo la
verdad, pero sin saber de lo que hablan.»)'®

En tanto que es fruto de la incorporacién de un némos, un
principio de visidn y divisién constitutivo de un orden social o un
campo, el habitus engendra pricticas inmediatamente ajustadas a
este orden y, por lo tanto, percibidas y valoradas, por quien las lle-
va a cabo, y también por los demds, como justas, correctas, hdbi-
les, adecuadas, sin ser en modo alguno consecuencia de la obe-
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diencia a2 un orden en ¢l sentido de imperativo, a una norma o a
las reglas del derecho. Esta intencionalidad préctica, que no obe-
dece a ninguna tesis, que nada tiene en comiin con una cogitatio
(o una noesis) conscientemente orientada hacia un cogitatum (un
noera), arraiga en una manera de mantener y llevar el cuerpo
(una héxis), una manera de ser duradera del cuerpo duraderamen-
te modificado que se engendra y se perpetta, sin dejar de transfor-
marse, continuamente (dentro de ciertos limites), en una relacién
doble, estructurada y estructuradora, con el entorno. El habitus
elabora el mundo mediante una manera concreta de orientarse ha-
cia €, de dirigir hacia él una atencién que, como la del atleta que
se concentra, es tensién corporal activa y constructiva hacia el
porvenir inminente (la allodéxia, error que se comete cuando, es-
perando a alguien, se cree reconocerlo en todos los que llegan, da
una idea correcta de esta tensién). .

(El conocimiento prictico se exige y es necesario de forma
muy desigual, pero también es suficiente, y se adapta, de forma muy
desigual, segiin las situaciones y los 4mbitos de actividad. A Ia
inversa de los mundos escoldsticos, algunos universos, como los
del deporte, la musica o la danza, requieren una implicacién pric-
tica del cuerpo y, por lo tanto, una movilizacién de la «inteligen-
cia» corporal, adecuada para determinar una transformacién, e in-
cluso una inversién, de las jerarqufas ordinarias. Y habria que
recopilar metédicamente las anotaciones y las observaciones dis-
persas, en particular en la diddctica de esas practicas corporales,
los deportes, por supuesto, y, muy especialmente, las artes marcia-
les, pero también las actividades teatrales y'la prictica de los ins-
trumentos de musica, que aportarfan valiosas contribuciones a
una ciencia de esa forma de conocimiento. Los entrenadores
deportivos tratan de encontrar medios eficaces para hacerse enten-
der por el cuerpo, en las situaciones, que todo el mundo ha ex-
perimentado, en las que se comprende con una comprensién
intelectual el gesto que hay que hacer o no hay que hacer, sin es-
tar en condiciones de hacer efectivamente lo que se ha compren-
dido, por no haber alcanzado una verdadera comprensién por el
cuerpo.”” Y muchos directores teatrales y cinematogréficos recu-
Iren a pricticas pedagégicas que comparten el hecho de tratar de
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determinar la suspensién de la comprensién intelectual y discursi-
va y conseguir.que cl actor, mediante una larga serie de ejercicios,
segin el modelo pascaliano de la produccién de la creencia, en-
cuentre de nuevo unas posturas corporales que, rebosantes de ex-
periencias mneménicas, sean capaces de despertar pensamientos,
emociones, imaginaciones.) :

De igual modo que no es ese ser instantdneo, condenado a la
discontinuidad cartesiana de los momentos sucesivos, sino, en el
lenguaje de Leibniz, una vis insitz que asimismo es lex nsita, una
fuerza dotada de una ley y; por lo tanto, caracterizada por cons-
tantes y constancias (2 menudo reiteradas por principios explicitos
de fidelidad a uno mismo, constantia sibi, como los imperativos de
honor), el habitus no es, de ninguna manera, ¢l sujeto aislado, -
egoista y calculador de la tradicidn utilitarista y los economistas
(s siguiendo sus huellas, los «individualistas metodolégicos»). Es
sede de las solidaridades duraderas, de las fidelidades incoercibles
porque se basan en leyes y vinculos incorporados, las del espiriu
de cuerpo (del que el espiritu de familia es un caso particular),
adhesién visceral de un cuerpo socializado al cuerpo social qug lo
ha formado y con ef que forma un cuerpo. Por ello, constituye el
fundamento de una colusidn implicita entre todos los agentes que
son fruto de condiciones y condicionamientos semejantes, y tam-
bién de una experiencia practica de la trascendencia del grupo, de
sus formas de ser y hacer, pues cada cual encuentra en el compor-
tamiento de sus iguales la ratificacién y la legitimacién («se hace
asi») de su propio comportamiento que, a cambibo, ratifica ¥, llega-
do el caso, rectifica el comportamiento de Jos demds. Acuerdo in-
mediato en las maneras de juzgar y actuar que no supone la.co-
municacidn de las conciencias ni, menos atn, una decisién
contractual, esta collusio fundamenta una intercomprensién pric-
tica, cuyo paradigma podrfa ser la que se establece entre los juga-
dores de un mismo equipo y también, pese al antagonismo, entre
el conjunto de jugadores implicados en un partido.

El principio de cohesién ordinaria que es el espfritu de cuerpo
alcanza su méximo con los adiestramientos disciplinarios que im-
ponen los regimencs despéticos mediante ejercicios y rituales for-
malistas o la uniformizacién, con el fin de simbolizar el cuerpo
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{(social) como unidad y diferencia, pero también de dominarlo
imponiéndole un uniforme determinado {por ejemplo, la.sotana,
recordartorio permanente de la condicién eclesidstica), o también
mediante las grandes manifestaciones de masas, como los espec-
tdculos gimndsticos o los desfiles milicares. Estas estrategias de
manipulacién pretenden moldear los cuerpos para hacer de cada
uno de ellos un componente del grupo (corpus corporatum in cor-
paré corporato, como decfan los canonistas) e instituir entre el gru-
po y el cuerpo de cada uno de sus miembros una relacién casi md-
gica de «posesi6n», de «complacencia somdricas, una sujecidn
mediante la sugestién que domina los cuerpos y hace que funcio-
nen como una especie de autémata colectivo.

Unos habitus espontdneamente armonizados entre s y ajusta-
dos por anticipado a las situaciones en las que funcionan y de las
que son fruto (caso particular, pero particularmente frecuente}
tienden a producir conjuntos de acciones que, al margen de cual-
quier acuerdo o coneertacién voluntarios, estdn, a grandes rasgos,
sintonizadas entre si y son conformes a los intereses de los agentes
implicados. El ejemplo mds sencillo es el de las estrategias de re-
produccién que producen las familias privilegiadas, sin concertar-
se y sin deliberar al respecto, es decir, por separado y a menudo en
competencia subjetiva, con el propésito de contribuir (con la co-
laboracién de mecanismos objetivos tales como la 16gica del cam-
po juridico o el campo escolar) a la reproduccién de las posiciones
adquiridas y el orden social. :

La armonizacién de habitus que, por ser fruto de unas mis-
mas condiciones de existencia y unos mismos condicionamientos
(con ligeras variaciones, ligadas a las trayectorias singulares), pro-
ducen espontdneamente comportamientos adaptados a las condi-
ciones objetivas y adecuados para satisfacer los intereses individua-
les compartidos, permite, de este modo, dar cuenta, sin recurrir a
actos conscientes y deliberados y sin dejarse llevar por el funciona-
lismo de lo mejor o lo peor, de la apariencia de teleologfa que se
observa a menudo a nivel de las colectividades y que se suele im-
putar 2 la «voluntad (o la conciencia) colectiva», o incluso a la
conspiracién de entidades colectivas personalizadas y tratadas
como sujetos que plantean colectivamente sus fines (la «burgue-
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sfan, la «clase dominante», etcérera): pienso, por ejemplo, en las
estrategias de defensa del cuerpo que, efectuadas a ciegas y a titulo
estrictamente individual, sin propésito expreso ni concertacién
explicita, por los catedriticos de ensefianza superior franceses, en
un perfodo de crecimiento espectacular de la poblacién escolariza-
da, han permitido reservar el acceso a las posiciones mds elevadas
del sistema de ensefianza a recién llegados que estuvieran lo mds
conformes posible con los principios de reclutamiento antiguos,
es decir, lo menos diferentes posible del ideal del normalien, agré-
g¢* y varén.®® Y también es la armonizacién de los habitus lo que
permite no caer en las paradojas, inventadas de cabo a rabo por el
individualismo utilitarista, como el free rider dilemma: la inver-
sién, la creencia, la pasién, el amor fari, que se inscriben en la rela- .
cién entre el habitus y el mundo social {0 el campo) del que es
fruto, hacen que haya cosas que no se pueden hacer en situaciones
determinadas («no se hace asf») y otras que no pueden no hacerse
(todo lo que impone el principio «nobleza obliga» podria consti-
tuir el ejemplo por antonomasia de ello). Entre esas cosas hay
toda clase de comportamientos que la tradicién utilitarista es inca-
paz de explicar, como las lealtades o las fidelidades respecto a per-
sonas o grupos, y, mds ampliamente, todos los comportamientos
de desinterés, cuyo limite es el pro patria mori, analizado por Kan-
torowicz, el sacrificio del ego egoista, reto absoluto para todos los
calculadores utilitaristas.

LA COINCIDENCIA

Por imprescindible que sea para romper con la visién escolds-
tica de la visidn corriente del mundo, la descripcién fenomenold-
gica, aunque acerque a lo real, amenaza con convertirse en un
obstdculo para la comprensién completa de la comprensidn pric-
tica y la propia préctica, porque es totalmente antihistérica e in-
cluso antigenética. Por lo tanto, hay que rehacer el andlisis de la
presencia en el mundo, pero historicizindolo, es decir, planteando

* Cartedrdrico por oposicién de instituto o universidad. (V. el T7)
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el problema de la elaboracién social de las estructuras o log esque-
mas que el agente pone en funcionamiento para claborar el mun-
do (y que excluyen tanto una antropologia trascendente de. tipo
kantiano como una_eidética 2 la manera de Husserl y Schiiez y,
tras ellos, la ctnometodologfa, o incluso el andlisis, por lo demds
muy ilustrativo, de Merleau-Ponty), y examinando después el pro-
blema de las condiciones sociales absolutamente particulares que
hay que cumplir para que sea posible la experiencia del mundo so-
cial en tanto que mundo evidente que la fenomenologfa describe
sin dotarse de los medios para dar razén de él. ,

La experiencia de un mundo donde todo parece evidente su-
pone el acuerdo entre Jas disposiciones de los agentes y las expec-
tativas o las exigencias inmanentes al mundo en el que estin inser-
tos. Pero esta coincidencia perfecta de los esquemas pricticos y las
estructuras objetivas s6lo es posible en el caso particular de que los
esquemas aplicados al mundo sean fruto del mundo al que se
aplican, es decir, en el caso de la experiencia ordinaria del mundo
familiar (por oposicién a los mundos extrafios o exdticos). Las
condiciones de un dominio inmediato de estas caracteristicas per-
manecen invariables cuando nos alejamos de la experiencia de]
mundo del sentido comun, que supone el dominio de instrumen-
tos de conocimiento accesibles a todos ¥ susceptibles de ser adqui-
ridos mediante la prictica corriente del mundo ~por lo' menos,
hasta cierto punto-, para dirigirmnos hacia la experiencia de los
mundos escoldsticos o los objetos que se producen en ellos, como
las obras artfsticas, literarias o cientificas, los cuales no resultan in-
mediatamente accesibles para cualquiera. e

El indiscutible encanto de las sociedades estables y poco dife-
renciadas, sede por antonomasia, segin Hegel, que tvo sobre e
particular una intuicién muy penetrante, de la libertad concrera
como «estar-en-casa» (bei sich sein) en lo que es,”' se basa en la
coincidencia casi perfecta entre los habjrus y el hdbitat, entre los
esquemas de la visién mitica del mundo ¥ la estructura del espacio
doméstico, organizado seglin las mismas oposiciones, 0, tam-
bién, entre las expectativas y las posibilidades objetivas de llevarlas
a cabo. En las propias sociedades diferenciadas, toda una serie de
mecanismos sociales tienden a garantizar el ajuste de las disposi-
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ciones con las posiciones ¥ ofrecen con ello a quienes se benefician
de ellas una experiencia vana (o engafiosa) del mundo social, Se
observa asf que, en universos muy diferentes (patronal, episcopa-
do, universidad, ercétera), la estructura del espacio de los agentes
distribuidos segiin las propiedades adecuadas para caracterizar
unos habitus {origen social, formacién, titulos, etcétera) vincula-
dos a la persona social cotresponde bastante estrechamente 4 la es-
tructura del espacio de las posiciones o los puestos (empresas,
obispados, facultades y disciplinas, etcétera)-distribuidos segin sus
caracteristicas especfficas (por ¢jemplo, para las empresas, el volu-
men de negocio, el ndmero de empleados, la antigiiedad, el status
juridico).

Asf pues, siendo el habitus, como el propio término indica, el
producto de una historia, los instrumentos de elaboracién de Io
social que invierte en el conocimiento préctico del mundo y la ac-
cion estdn socialmente elaborados, es decir, estructurados, por el
mundo que estructuran. De lo que resulta que ¢l conocimiento
prictico estd informado por partida doble por el mundo que in-
forma: estd coaccionado por la estructura objetiva de la configura-

-ci6n de propiedades que le presenta; tambicn estd estructurado

por €l a través de los esquemas, fruto de Ia incorporacién de sus
estructuras, que uriliza en la seleccion. o la elaboracion de estas
propiedades objetivas. Lo que significa que la accién no es «mera-
Mente reactivay, segiin la expresién de Weber, ni meramente cons-
ciente y calculada. Por medio de las estructuras cognitivas y moti-
vadoras que pone en juego (y que siempre dependen,-en parte, del
¢ampo, que acttia como campo de fuerzas formadoras, del que es
fruto), el habitus contribuye a determinar las cosas que hay o no
hay que hacer, las urgencias, etcétera, que desencadenan la accién,
Asf, para dar cuenta del impacto diferencial de un acontecimiento
como la crisis de Mayo del 68 tal como Io registran unas estadfsti-
cas que se reficren a 4mbitos muy diversos de la prictica, estamos
abocados a suponer la existencia de una disposicién general que
podemos caracterizar como sensibilidad a orden y el desorden (o
a la seguridad), y que varfa seglin las condiciones sociales y los
condicionamientos sociales asociados. Esta disposicién hace que
unos cambios objetivos a los que otros permanecen insensibles
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(crisis econémica, medida administrativa, etcétera) puedan tradu-
cirse en determinados agentes en modificaciones de los comporta-
mientos en diferentes dmbitos-de la prdcrica (hasta en las estrate-
gias de fecundidad).” . :

Se podrfa extender asi 2 la explicacién de los comportamien-
tos humanos una propuesta de Gilbert Ryle: de igual modo que
no hay que decir que 1a copa se ha roto porque una piedra la ha
golpeado, sinc que se ha roto, cuando la piedra la ha golpeado,

porque era rompible, timpoco hay que decir, como se ve de forma-

particularmente manifiesta cuando un acontecimiento insignifi-
cante, en apariencia fortuito, desencadena enormes consecuencias,
capaces de parecer desproporcionadas a todos aquellos que estdn
dotados de habitus diferentes, que un acontecimiento histérico ha
determinado un comportamiento, sino que ha tenido ese efecto
determinante porque un habitus susceptible de ser afectado por
ese acontecimiento le ha conferido esa eficacia. La atzribution
theory establece que las causas que una persona asigna a una expe-
riencia (y que, cosa que la teorfa no dice, dependen de su habirus)
son uno de los determinantes importantes de la accién que va a
emprender como respuesta a esa experiencia (por ejemplo, tratdn-
dose de una mujer maltratada, volver con su marido en unas con-
diciones que quienes la asesoran consideran intolerables). Lo que
no ha de llevar a decir (como Sartre, por ejemplo) que el agente
elige (con «mala fe») lo que lo determina, pues, si cabe decir que
se determina, en la medida en que elabora la situacién que lo de-
termina, queda claro que no ha elegido el principio de su elec-
cién, es decit, su habitus, y que los esquemas de elaboracién que
aplica al mundo también han sido elaborados por el mundo.

Siguiendo la misma lgica, también se podria decir que el ha-
bitus contribuye a determinar lo que lo transforma: si admitimos
que el principio de la transformacién del habitus estriba en el des-
fase, experimentado como sorpresa positiva o negativa, -entre las
expectativas y la experiencia, hay que suponer que la amplitud de
este desfase y la significacién que se le asigne dependerdn del habi-
tus, ya que la decepcién de uno puede significar la satisfaccién
inesperada de otro, con los efectos de refuerzo o inhibicién corres-
pondientes.
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Las disposiciones no conducen de manera determinada a una
accién determinada: sélo se revelan y se manifiestan en. unas cir-

~cunstancias apropiadas y en relacién con una situacién. Puede,

por lo tanto, suceder que permanezcan siempre en estado virtual,
como el valor del soldado en perfodo de paz. Cada una de ellas
puede manifestarse mediante prdcticas diferentes, incluso opues-
tas, segtin la situacién: por ejemplo, la misma disposicién aristo-
critica de los obispos de origen noble puede expresarse mediante
précticas en apariencia opuestas en contextos histéricos diferentes,
como el de Meaux, pequefia ciudad de provincias, en los afios
treinta, y el de Saint-Denis, en el «cinturén rojo» de Paris, en los
afios sesenta. Dicho lo cual, la existencia de una disposicién
{como lex insita) permite prever que, en todas las circunstancids.
concebibles de una especie determinada, un conjunto determina-
do de agentes se comportard de una forma determinada.

El habitus como sistema de disposiciones a ser y hacer es una
potencialidad, un deseo de ser que, en cierto modo, trata de crear
las condiciones de su realizacién y, por lo tanto, de imponer las
condiciones mds favorables para lo que es. Salvo un trastornoe de
consideracién {un cambio de posicién, por ejemplo), las condicio-
nes de su formacidén son también las de su realizacién. Pero, en
cualquier caso, el agente hace todo lo que estd en su mano para
posibilitar la actualizacién de las potencialidades de que estd dota-
do su cuerpo en forma de capacidades y disposiciones moldeadas
por unas condiciones de existencia. Y muchos comportamientos
pueden comprenderse como esfuerzos para mantener o producit

~ un estado de mundo social o un campo que sea capaz de ofrecer a

tal o cual disposicién adquirida ~el conocimiento de una lengua
muerta o viva, por ejemplo— las posibilidades y la ocasién de ac-
tualizarse. Constituye éste uno de los principios mayores {con los
medios de realizacién disponibles) de las elecciones cotidianas en
materia de objetos o personas: impulsado por las simpatias y las
antipatfas, los afectos y las aversiones, los gustos y las repulsiones,
uno se hace un entorno en el que se siente «en casa» y donde pue-
de llevar a cabo esa realizacién plena del deseo de ser que se iden-
tifica con la felicidad. Y, de hecho, se observa (en forma de una re-
lacién estadistica significativa) una sintonfa, llamativa, entre las
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caracteristicas de las disposiciones (y las. posiciones sociales) de
los agentes y las de los objetos de.los que se rodean —casas, mo-
biliario, ajuar doméstico, etcétera— o las personas con las que se
asocian mds o menos duraderdmente —conyuges, amigos, cono-
cidos.

Las paradojas del reparto de la felicidad, cuyo principio enun-
cié La Fontaine en la fibula del zapatero y el financiero, se ex-
plican bastante bien: como el deseo de realizacién estd, a grandes
rasgos, adaptado a las posibilidades de realizacién, el grado de sa-
tisfaccidn intima que experimentan los diferentes agentes no de-
pende tanto como se podria creer de su poder efectivo en cuanto
capacidad abstracta y universal de satisfacer necesidades y deseos
abstractamente definidos para un agente indeterminado; depende,
mids bien, del grado en que el modo de funcionamiento del mun-
do social o del campo en el que estdn insertos propicia el pleno
desarrollo de su habitus.

EL ENCUENTRO DE DOS HISTORIAS

El principio de la accién no es, por lo ranto, ni un sujeto que
se enfrentara al mundo como lo haria con un objeto en una rela-
cién de mero conocimiento, ni tampoco un «medio» que ejerciera

sobre el agente una forma de causalidad mecdnica; no estd en el

fin material o simbélico de la accién, ni rampoco en las imposi-
ciones del campo. Estriba en la complicidad entre dos estados de
lo social, entre la historia hecha cuerpo y la historia hecha cosa, o,
mds precisamente, entre fa historia objetivada en las cosas, en for-
ma de estructuras y mecanismos {(los del espacio social o los cam-
pos), y en historia encarnada en los cuerpos, en forma de habitus,
complicidad que establece una relacién de participacién casi md-
gica entre estas dos realizaciones de la historia. El habitus, produc-
to de una adquisicién histdrica, es lo que permite la apropiacién
del logro histérico. De igual modo que la letra sélo abandona su
estado de letra muerta por medio del acto de lectura, que supone
una aptitud adquirida para leer y descifrar, la historia objetivada
(en. unos instrumentos, unos monumentos, unas obras, unas téc-
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nicas, etcétera) sélo puede convertirse en historia actuada y ac-
tuante si la asumen unos agentes que, debido a sus znversiones an-
teriores, tienen tendencia a interesarse por ella y estdn dotados de
las aptitudes necesarias para reactivarla.

En la relacién entre el habitus y el campo, entre el sentido del
juego y el juego, se engendran las apuestas y se constituyen unos
fines que no se plantean como tales, unas potencialidades objeti-
vas que, pesc a no existir fuera de esa relacién, se imponen, dentro
de ella, con una necesidad y una evidencia absolutas. El juego,”
para quien estd «metido» en él, absorto en él, se presenta como un
universo trascendente, que impone sin condiciones sus fines y sus
normas propios: si lo sagrado sélo existe para ¢l sentido de lo sa-
grado, éste, no obstante, lo asume con plena trascendencia, y la
illusio s6lo es ilusidén o «diversién», como sabemos, para quien
aprehende el juego desde fuera, desde el punto de vista del «espec-
tador imparcial».

Dicho esto, la correspondencia que se observa entre las posi-
ciones y las tomas de posicién nunca tiene cardcter mecdnico y fa-
tal; en un campo, por ejemplo, sélo se establece mediante estrate-
gias practicas de agentes dotados de habitus y capitales especificos
diferentes y, por lo tanto, de un dominio desigual de las fuerzas de
produccién especificas legadas por las generaciones precedentes y
capaces de aprehender el espacio de las posiciones como espacios
de posibles mds o menos abiertos donde se anuncian, de forma
mds o menos imperativa, las cosas que se imponen como «por ha-
cer». (A quienes traten de i imputar esta constatacidén a una especie
de preju1c1o «eterminista», quisiera expresarles solamente la
sorpresa, siempre renovada, que he experimentado en multiples
ocasiones ante la necesidad que la [égica de la investigacién me
llevaba a descubrir; y ello no para disculparme por alguna imper-
donable infraccién contra la libertad, sino para animar a quienes
se indignan ante tamafia determinacién por poner de manifiesto
ciertos determinismos que llevan a abandonar ¢l lenguaje de la de-
nuncia metafisica o la condena moral, a que se sittien, en la medi-
da de lo posible, en el terreno de la refutacién cientifica.) -

El cuerpo estd en el mundo social, pero el mundo social estd
en el cuerpo (en forma de héxis y de eidos). Las propias estructuras

199



del mundo-estdn presentes en las estructuras (o, mejor aun, en los
esquemas cognitivos) que los agentes utilizan para comprenderlo:
cuando una misma historia concurre en el habitus y el hébitat, en
las disposiciones y la posicién, en’el rey y su corte, en el empresa-
1io y su empresa, en el obispo y su dicesis, la historia, en cierto
modo, se comunica consigo, se refleja en si misma. La relacién
déxica con el mundo natal es una relacién de pertenencia y pose-
sién en la que el cuerpo poseido por la historia se apropia de for-
ma inmediata de las cosas habitadas por la misma historia. Sélo
cuando la herencia se ha apropiado del heredero puede éste apro-
piarse de aquélla. Y esta apropiacién del heredero por la herencia,
condicidn de la apropiacién de ésta por aquél (que nada tiene de
fatal), se'lleva a cabo por el efecto combinado de los condiciona-
mientos inherentes a la condicién de heredero y la accién pedagé-
gica de los predecesores, propietarios apropiados.

El heredero heredado, apropiado a la herencia, no necesita
querer, es decir deliberar, elegir y decidir conscientemente para ha-
cer lo apropiado, lo conveniente para los intereses de la herencia,
de su conservacién y su incremento. En realidad, no puede saber
lo que hace ni lo que dice y, sin embargo, no puede hacer ni decir
nada que no sea conforme a las exigencias de la perpetuacién de la
herencia.

(Sin duda, asf se explica el lugar que ocupa Ja herencia profesio-
nal, en particular mediante los procedimientos, en gran parte oscu-
ros para s mismos, de cooptacién de los cuerpos —en el sentido de
grupos organizados: el habitus heredado y, por lo tanto inmediata-
mente ajustado, y la coercidn que ejerce el cuerpo por medio de él,
es ¢l aval mds seguro de una adhesién directa y total a las exigencias,
a menudo implicitas, de los cuerpos sociales. Las estrategias de re-
produccién que engendra constituyen una de las mediaciones gra-
cias a las cuales se lleva a cabo la tendencia del orden social para
perseverar en ¢l ser, es decir, lo que podria llamarse su conatus,)

Luis XIV estd tan plenamente identificado con la posicién
que ocupa en el campo de gravitacién cuyo sol es, que resultarfa
tan vano tratar de determinar lo que, entre todas las acciones que
surgen enl el campo, es 0 no es fruto de su voluntad como, en un
concierto, distinguir lo que es obra del director de orquesta y lo
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que lo es de los miisicos. Su propia voluntad de dominar es fruto
del campo que domina y que hace que todo redunde en su benefi-
cio: «Los privilegiados, apresados en las redes que se echaban mu-
tuamente, se mantenfan, por asi decirlo, en sus posiciones unos a
otros, aunque sélo soportaran el sistema a regafiadientes. La pre-
sién que los inferiores o los ménos privilegiados ejercian sobre
ellos les obligaba a defender sus privilegios. Y viceversa: la presién
de los de arriba incitaba a los de abajo a librarse de ella imitando a
quienes habfan aleatorizado una posicién mds favorable; en otras
palabras, entraban en el circulo vicioso de la rivalidad de rango.»**

Asf, un Estado que se ha convertido en el sfmbolo del absolu-
tismo y presenta en su grado mds alto, para el propio monarca
{«El Estado soy yo»), el mds directamente interesado en esa repre-

sentacién, las apariencias del «Aparatos, oculta, en realidad, un

campo de luchas en el que ¢l detentador del «poder absoluto» tie-
ne que implicarse, por lo menos lo suficiente, para favorecer y ex-
plotar las divisiones y movilizar asi en beneficio propio la energfa
engendrada por el equilibrio de las tensiones. El principio del mo-
vimiento perpetuo que agita ¢l campo no estriba en un primer
motor inmévil —en este caso el Rey Sol-, sino en la propia lucha
que, producida por las estructuras constitutivas del campo, tiende
a reproducir sus estructuras, sus jerarquias. Reside en las acciones
y las reacciones de los agentes: éstos no tienen mds eleccién que
fuchar para conservar o mejorar su posicién, es decir, conservar o
aumentar el capital especifico que sdlo se engendra en el campo;
de este modo contribuyen a imponer a los demds las coerciones, a
menudo experimentadas como insoportables, fruto de la compe-
tencia (salvo, claro estd, si se excluyen del juego mediante una re-
nuncia heroica que, desde el punto de vista de la illusio, es la
muerte social y, por lo tanto, una opcién impensable). En resu-
men, nadie puede aprovecharse del juego, ni siquiera los que lo
dominan, sin implicarse en él, sin participar en €l: es decir, no ha-
bria juego sin la adhesion (visceral, corporal) a €, sin el interés en
él como tal que origina los intereses diversos, incluso opuestos, de
los diferentes jugadores, asf como de las volintades y las expectati-
vas que los estimulan, las cuales, producidas por el juego, depen-
den de la posicién que ocupan en él.
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De este modo, la historia objetivada sélo se convierte en ac-
tuada y actuante si el puesto, mds o menos institucionalizado, con
el programa de accién, mds 6 menos codificado, que contiene, en-

cuentra, como si fuera una prerida de vestir, una herramienta, un

libro 0 una casa, a alguien a quien le resulte titil ¥ s€ reconozca en
€l lo suficiente para hacerlo suyo, utilizarlo, asumirlo-y, al mismo
tiempo, dejarse poseer por él. El camarero no juega a ser camare-
ro; como pretendfa Sartre.” Al ponetse el uniforme, concebido

para expresar una forma democratizada y casi burocrdrica de la .

dignidad servicial del criado de casa sefiorial, y realizar el ceremo-
nial de la diligencia y la solicitud, que puede ser una estrategia
para ocultar retrasos u oividos, o endosar un producto de mala ca-
.lldad., no se convierte en cosa (o «en si»). Su cuerpo, donde figura
Inscrita una historia, se fimde con su funcién, es decir, con una
historia, una tradicién, que sélo ha visto hasta entonces encarnada
en cuerpos, o, mejor dicho, en esas prendas de vestir habitadas
por un habitus concreto que se suele llamar camarero. Lo que no
significa que haya aprendido a ser camarero imitando a otros ca-
mareros, constituidos asi en modelos explicitos. Se mete en la piel
del personaje del camarero no como un actor que interpreta un
papel, sino mds bien como un nifio que se identifica con su padre
y adopta, sin siquiera necesitar «hacer ver», una manera de fruncir
los labios al hablar o de desplazar los hombros al caminar que le
parece constitutiva del ser social del adulto hecho v derecho. Ni
siquiera cabe decir que se toma por camarero: estd metido tan de
lleno en la funcién a la que socio-légicamente estaba abocado —en
tanto que, por ejemplo, hijo de tendero que ha de ganar o sufi-
ciente para instalarse por su cuenta—. En cambio, basta con colo-
car a un estudiante en su posicion (como se vefa a veces después
del 68, en algunos restaurantes de «vanguardia») para ver cémo
marca, de mil maneras, la distancia que pretende mantener, simu-
landf) precisamente interpretarla como un papel, respecto a una
funcién que no corresponde a la idea (socialmente constituida)
que tiene de su ser, es decir, de su destino social, o sea, respecto a
una profesién para la que no se siente nacido, y en la que, como
dice el consumidor sartriano, no piensa «dejarse atrapar»,

Y como prueba de que el intelectual no toma mayor distancia
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que el camarero respecto a su puesto, y a lo que lo define propia-
mente en tanto que intelectual, es decir, la ilusién escoldstica de la
distancia respecto a todos los puestos, basta leer como un documen-

to antropoldgico el andlisis mediante el cual Sartre prolonga y «uni-

versaliza» la famosa descripcién: «Por mucho que realice las fun-
ciones de camarero, sélo puedo serlo de modo neutralizado, como
el actor es Hamlert, haciendo mecdnicamente los gestos #ipicos de
mi estado y tratando de verme como camarero imaginario a través

- de estos gestos tomados como andlogén. Lo que trato de realizar es

un ser en sf de camarero, como si no estuviera en mi poder confe-
xir su valor y su urgencia 2 mis obligaciones y mis derechos de es-
tado, como si no dependiera de mi libre albedrio levantarme todas
las' mafianas a las cinco o quedarme en la cama, aunque me despi-
dieran. Como si por el hecho de dar vida a este papel no lo tras-
cendiera por todas partes, no me constituyera como un mds alld
de mi condicién. Sin embargo, no hay duda de que so3 en un sen-
tido, camarero: si no, ¢no podria de igual modo llamarme diplo-
mdtico, o periodista?»*® .

Habria que detenerse en cada palabra de esta especie de pro-
ducto milagroso del inconsciente social que, aprovechando el do-
ble juego (o el doble yo) autorizado por un empleo gjemplar del
yo fenomenolégico y la identificacién «comprensiva» con el otro
(Sartre la ha practicado mucho), proyecta una conciencia de inte-
lectual en una prictica de camarero, o en el andlogon imaginario
de esta prictica, y produce una especie de quimera social, un
monstruo con cuerpo de camarero y cabeza de filésofo: ;hay que
tener, acaso, la libertad de quedarse en la cama sin ser despedido
para aprehender a quien se levanta a las cinco de la madrugada
para barrer los locales y poner en marcha la cafetera antes de la lle-
gada de los clientes como liberindose (jlibremente?) de la libertad
de quedarse en la cama, aunque lo despidan? El lector habri reco-
nocido la légica, la de la identificacién con una entelequia, seglin
la cual otros, tomando la relacién «intelectuals con la condicién
obrera por la relacién del obrero con esa condicién, han podido
producir un obrero comprometido por entero. en las «luchas» o,
por el contrario, por mera inversién, como en los mitos, desespe-
radamente resignado a no ser mds que lo que es, a su «ser en si» de
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tuada y actuante si el puesto, m4s o menos institucionalizado, con
el programa de accién, mds o menos codificado, que contiene, en-

cuentra, como si fuera una prenrida de vestir, una herramienta, un-

libro o una casa, a alguien a quien le resulte il y se reconozca en
él lo suficiente para hacerlo suyo, utilizarlo, asumirlo y, al mismo
tiempo, dejarse poseer por él. El camarero o juega a ser camare-
fo, como pretendia Sartre.” Al ponerse el uniforme, concebido
para expresar una forma democratizada y casi burocrdtica de la
dignidad servicial del criado de casa sefiorial, y realizar el ceremo-
nial de la diligencia y la solicitud, que puede ser una estratcgia
para ocultar retrasos u olvidos, o endosar un producto de mala ca-
lidad, no se convierte en cosa (0 «en si»). Su cuerpo, donde figura
inscritz una historia, se Junde con su funcién, es decir, con una
histotia, una tradicién, que sdlo ha visto hasta entonces encarnada
en cuerpos, o, mejor dicho, en esas prendas de vestir habitadas
por un habitus concreto que se suele llamar camarero. Lo que no
significa que haya aprendido a ser camarero imitando a otros ca-
mareros, constituidos asf en modelos explicitos. Se mete en la piel
del personaje del camarero no como un actor que interpreta un
papel, sino més bien como un nifio que se identifica con su padre
¥ adopta, sin siquiera necesitar «hacer vem, una manera de fruncir
los labios al hablar o de desplazar los hombros al caminar que le
parece constitutiva del ser social del adulto hecho y derecho. Ni
siquiera cabe decir que se toma por camarero: estd metido tan de
lleno en Ia funcién a la que socio-logicamente estaba abocado —en
tanto que, por ejemplo, hijo de tendero que ha de ganar lo sufi-
ciente para instalarse por su cuenta—. En cambio, basta con colo-
car a un estudiante en su posicién (como se vefa a veces después
del 68, en algunos restaurantes de «anguardia») para ver cémo
marca, de mil maneras, la distancia que pretende mantener, simu-
lando precisamente interpretarla como un papel, Iespecto a una
funcién que no corresponde a la idea (socialmente constituida)
que tiene de su ser, es decir, de su destino social, o sea, respecto a
una profesién para la que no se siente nacido, y en la que, como
dice el consumidor sartriano, no piensa «dejarse atrapar.
Y como prueba de que e intelectual no toma mayor distancia
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que el camarero respecto a su puesto, y a lo que lo define propia-
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mente en tanto que intelectual, es decir, la ilusién escoldstica de la

distancia respecto a todos los puestos, basta leer como un documen-

o antropoldgico el andlisis mediante el cual Sartre prolonga y «uni-

versaliza» la famosa descripcién: «Por mucho que rea.lice las fun-
ciones de camarero, s6lo puedo serlo de modo neutralizado,'corno
el actor es Hamlet, haciendo mecdnicamente l.os gestos tpicos d’e
mi estado y tratando de verme como camarero imaginario a través

- de estos gestos tomados como andlogén. Lo que trato de realizar es

un ser en sf de camarero, como si no estuviera en mi poder confe-
rir su valor y su urgencia a mis obligaciones y mis derechos de es-
tado, como si no dependiera de mi libre albedrio [evantarme tod_a}s
las mafianas a las cinco o quedarme en la cama, aunque me despi-
dieran. Como si por el hecho de dar vida a este papel no lol tras-
cendiera por todas partes, no me constituyera como un mds alld
de mi condicién. Sin embargo, no hay duda de que soy, en un sen-
tido, camarero: si no, ;no podria de igual modo llamarme diplo-
mdtico, o periodista?»®® . '

Habrfa que detenerse en cada palabra de esta especie de pro-
ducto milagroso del inconsciente social que, aprovechz.mdo el do-
ble juego (o el doble yo) autorizado por un empl.eo ¢jemplar del
yo fenomenolégico y la identificacién «comprensiva» con el otro
{Sartre la ha practicado mucho), proyecta una conciencia de_ inte-
lectual en una prictica de camarero, o en el :zmz?’ogan imaginario
de esta préctica, y produce una especie de quimera social, un
monstruo con cuerpo de camarero y cabeza-de filésofo:- éhay--que
tener, acaso, la libertad de quedarse en la cama sin ser despedido
para aprehender a quien sc levanta a las cinco de la madrugada
para barrer los Jocales y poner en marcha la cafetera antes d«_e lalle-
gada de los clientes como liberdndose (;libremente?) de la hE)ertad
de quedarse en la cama, aunque lo despidan? El lector hal_ara rec’o—
nocido la légica, 1a de la identificacién con una entelequia, seguin
la cual otros, tomando la relacién «intelectual» con la condxqon
obrera por la relacién del obrero con esa condicién, han podido
producir un obrero comprometido por entero en la.s.«luchas» 0,
por el contrario, por mera inversién, como en los mitos, dese’spe—
radamente resignado a no ser més que lo que es, a su «ser en si» de
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obrero, carente de [a libertad que confiere ¢] hecho de contar en-
tre sus propios posibles unag posiciones como la de diplomdtico o
periodista. '

LA DIALECTICA DE LAS DISPOSICIONES 'Y LAS POSICIONES

~ En los casos de coincidencia mis o menos perfecta entre Ia
“vocacién» y la «misiGny, entre las «expecrativas colectivass, como
dice Mauss, inscritas las mds de las veces de manera implicita en |5
pf)sicic’)n, y las €xXpectativas o Jag eSperanzas introducidas ep las
dfs.posiciones, entre las estrucruras objetivas y las- estructuras cog-

p.récticas, se debe al efecto de Jas posiciones y lo que es fruro de las
dm_posiciones que los agentes aportan a ellas, las cuales rigen su re-
la.u:m'n con el mundo y, en particular, sy percepcion y su valora-
<ién de la posicién; por lo tanto, rigen tambi¢n gy manera de ocy-
parla y, por ende, I «realidad» misma de esy posicién.

Sélo hay accién, e historia, y conservacign O transformacién
de las estrucruras, porque hay agentes que no se reducen a lo que
¢l sentido comun, ¥ tras €l el «individualisme metodoldgicos, in-
troducen en la nocign de individuo y que, en ranto que cuerpos

¥ jugar a él con mds o menos éxito.

Sélo recurriendo 3 Jas disposiciones se puede comprender
realmente, sin establecer [ hipéresis devastadors def cdleulo racio-
n‘al de todos los pormenores de la accign, Ja comprensién inme-

tructura del propio mundo 4 que las aplican; sélo este recurso
permite dar cuenta de ese sentimiento de evidencig que, de modo
paradsjico, oculta de forma particularmente eficaz, incluso para
quienes lo describen mejor, como Husserl ¥ Schiitz, las condicio-

nes‘ p:elruculares (v, sin embargo, relativamente frecuentes) que lo
posibilitan.
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Pero los casos de ajuste de las disposiciones a las situaciones
constituyen, ademds, una de las demostraciones mds sobrecogedo-
ras de la inanidad de [a oposicién preelaborada entre el individuo
y la sociedad o entre lo individual ¥ lo colectivo. Que esta oposi-
cién pseudocientifica sea tan.resistente a las refutaciones se debe a
que la sostiene la fuerza meramente social de las rutinas de pensa-
miento y los automatismos de lenguaje; la sostiene la légica de las
oposiciones escolares que subyacen en los temas de disertacién
y las lecciones magistrales (Tarde —o Weber. contra Durkheim,
conciencia individual contra conciencia colectiva, individualismo
metodolégico contra holismo, RATS —partidarios de la Rational
Action Theory— contra CATS ~partidarios de la Collective Action
Theory-, etcétera); la sostiene la tradicidn literariofiloséfica de la
disidencia libertaria contra los poderes sociales y, en particular,
contra el Estado; finalmente, ¥ sobre todo, la sostiene Ia fuierza y
constancia de las oposiciones politicas subyacentes (liberalismo
contra socialismo, capitalismo contra colectivismo), que los «ted-
Yicos» poco sagaces y poco escrupulosos se apresuran a asumir ha-
ciéndolas suyas en forma, a veces, apenas eufemizada.?”

La nocién de habitus permite liberarse de esta alternativa letal
¥ al mismo tiempo, superar la oposicidn entre ¢l realismo, para el
cual sélo existe el individuo (o el grupo como conjunto de indivi-
duos), y el nominalismo radical, para el cual las «realidades socia-
les» no son més que palabras. Y ello, sin hipostasiar lo social en
una entidad como la «conciencia colectivay durkheimiana, falsa
solucién a un problema real: en cada agente, es decir, en ¢l estado
individuado, existen disposiciones supraindividuales que son ca-
paces de funcionar de forma armonizada ¥: sl se quiere, colectiva
{la nocién de habirus permite, como hemos visto, dar cuenta de
procesos sociales colectivos y dotados de una especie de finalidad
objetiva —como la tendencia de los grupos dominantes a asegurar
SU propia perpetuacién— sin recurrir a colectivos personificados
que plantean sus propios fines, ni a la agregacién mecdnica de las
acciones racionales de los agentes individuales, ni a una concien-

cia 0 una voluntad central, capaz de imponerse por mediacién de
una disciplina). '

Debido a que lo social se instituye también en los individuos
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biolégicos, hay, en cada individuo socializado, una parte de lo co-
lectivo y, por lo ranto, unas propiedades vilidas para toda una cla-
se de agentes, que gracias a la estadistica se pueden conocer. El ha-
bitus entendido como individuo o cuerpo bioldgico socializado, o
como ente social biolégicamente individuado a través de la en-
carnacién en un cuerpo, es colectivo, o transindividual, y, por lo
tanto, es posible elaborar clases de habitus caracterizables estadisti-
camente. Por ello, el habitus est4 en condiciones de intervenir efi-
cazmente en un mundo social o un campo con el que esté ajusta-
do genéricamente. _ -
Pero no por ello la colectivizacién del individuo biolégico que

lleva a cabo la socializacién hace desaparecer todas las propieda-

des antropoldgicas relacionadas con el soporte biolégico. También
hay que tomar nota de todo fo que lo social incorporado —piénse-
- se, por ejemplo, en el capital cultural en estado incorporado—
debe al hecho de estar ligado al individuo biolégico y, por lo tan-
to, de ser dependicnte de las debilidades v los fallos del cuerpo: el
leeterioro de las facultades, mneménicas en particular, o la posible
tmbecillitas del heredero de la corona, o la muerte. Y también
tod(-) lo que debe a la légica especifica del funcionamiento del or-
ganismo, que no cs la de un mecanismo sencillo, sino la de una
estructura basada en la integracién de niveles de organizacién
cada vez mds complejos, y a la que hay que recurrir para dar cuen-
ta de algunas de las propiedades més caracterfsticas del habitus,
como la tendencia a la generalizacién y la sistematicidad de sus
disposiciones. : S
~ La relacion entre las disposiciones y las posiciones no Siempre
adopta la forma del ajuste casi milagroso y; por ello, condenado-a
pasar inadvertido, que se observa cuando los habitus son fruto de
estructuras variables, precisamente aquellas en las que se actuali-
Zzan; en este caso, al estar los agentes abocados a-vivir en un mun-
do que no es radicalmente diferente del que ha moldeado su habi-
tus primario, la armonizacién se efectda sin dificultad entre la
posicién y las disposiciones de quien la ocupa, entre la herencia 4
el heredero, entre el puesto y su detentador. Debido en particular
a Fransformaciones estructurales que suprimen o modifican deter-
minadas posiciones, y asimismo a [a movilidad inter o intragene-
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racional, fa homologfa entre ¢l espacio de las posiciones y el de las
disposiciones nunca es perfecta y siempre existen agentes en falso;
desplazados, a disgusto- en su lugar y también, como suele decirse,
«dentro de su piel». De la discordancia, como les ocurrfa a los «ca-
balleros» de Port-Royal, puede surgir una disposicién a la lucidez
y la critica que lleva al rechazo de aceptar como evidentes las ex-
pectativas o los requerimientos del puesto y, por ejemplo, a cam-
biar el puesto de acuerdo con las exigencias del habitus en vez de
ajustar el habitus a las expectativas del puesto. No hay caso mds
ilustrativo de la dialéctica entre las disposiciones y las posiciones
que el de las posiciones situadas en zonas de incerridumbre del es-
pacio social, como las profesiones todavia mal definidas, tanto por
sus condiciones de acceso como por sus condiciones de gjercicio
(educador, animador cultural, asesor de comunicacidén, etcétera).
Debido a que estos puestos mal delimitados y mal garantizados,
pero «abiertos» y, como se dice a veces, «con mucho porvenir», de-
jan a sus ocupantes la posibilidad de definirlos introduciendo la
necesidad incorporada que es constitutiva de su habitus, su futuro
dependers mucho de lo que hagan sus ocupantes, o, por lo me-
nos, aquellos que, en las luchas internas de la «profesiény y las
confrontaciones con las profesiones préximas y competidoras,
consigan imponer la definicién de la profesién més favorable para
lo que son., : :

Pero los efectos de la dialéctica entre las inclinaciones inscritas
en los habitus y las exigencias implicadas en la definicién del
puesto no son de menor importancia en los sectores mds regula-
dos y rigidamente estructurados de la estructura social, como las
profesiones mds antiguas y mejor codificadas de la funcién piibli-
ca. Asi, Icjos de ser un producto mecsnico de la organizacién bu-
rocrdtica, algunos de los rasgos mds caracteristicos del comporta-
miento de los pequefios funcionarios, la tendencia at formalismo,
el fetichismo de la puntualidad o la rigidez en la relacién con el
reglamento constituyen la manifestacién, en su situacién particu-
larmente favorable a su actualizacién, de un sistema de disposicio-
nes que se expresa también, al margen de la situacion burocrdtica,
en todas las pricticas de la existencia, y que bastarfa para predis-
poner a los miembros de la pequefia burguesfa para las cualidades
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requeridas por el orden burocrdtico y exaltadas por la ideologfa
del wervicio publicos: probidad, minuciosidad, rigorismo y pro-
pensién a la indignacién moral. La tendencia del campo burocri-
tico, espacio relativamente auténomo de relaciones (de fuerza y
lucha) entre unas posiciones explicitamente constituidas y codifi-
cadas (es decir, definidas en su 7ango, su competencia, etcétera), a
«degeneran» y convertirse en «institucién total» que exige la identi-
ficacién completa y mecdnica del «funcionario» con su funcién y
la ejecucién estricta y mecdnica de las reglas de derecho, regla-
mentos, directrices, circulares, no va mecinicamente ligada a los
efectos morfolégicos que la estatura y el nimero pueden ejercer
sobre las estructuras {por ejemplo, mediante las coerciones im-
puestas a la comunicacién): sélo puede realizarse en la medida en
que cuenta con la complicidad de las disposiciones. :

Cuanto més nos alejamos del funcionamiento habitual de los
campos para dirigirnos hacia los Ifmites, jamds alcanzados, sin
duda, donde, con la desaparicién de toda lucha y toda resistencia
a la dominacién, el espacio de juego se hace mds rigido y se redu-
ce a una «institucion total» en el sentido de Goffman o, ahora en
un sentido riguroso, a un aparato, mds tiende la institucién a con-
sagrar a unos agentes que todo lo dan a la institucién (al partido,
a la iglesia 0 a la empresa, por ejemplo), y que efecttian esta obls-
¢idn con mayor facilidad cuanto menos capital poseen al margen
de la institucién (los detentadores de «diplomas de la casa», por
¢jemplo) y, por lo tanto, menos bertad tienen respecto a clla y
respecto al capital y los beneficios especificos que la institucién
ofrece. El appardrchik que lo debe todo al aparato es el aparato he-
cho hombre, dispuesto a darlo todo a un aparato que le ha dado
todo: se pueden poner en sus manos, sin temor, las més altas res-
ponsabilidades, puesto que nada puede hacer para hacer progresar
sus intereses sin que, precisamente por eso mismo, satisfaga tam-
bién las expectativas y los intereses del aparato; como el oblato,
estd predispuesto a defender Ja institucién, con plena conviccién,
de las amenazas que representan para ella las desviaciones heré-
ticas de aquellos a los que un capital adquirido al margen de Ja
institucién permite tomar distancias respecto a las creencias y las
jerarquias internas, o incluso los inclina a hacerlo.
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DESFASES, DISCORDANCIAS Y FALLOS

El hecho de que las respuestas que engendra el habitus sin
cdlculo ni propdsite parezcan, las mis de.las veces, adecuadas, co-
herentes ¢ inmediatamente inteligibles, no ha de llevar a conver-
tirlos en una especie de instinto infalible, capaz de producir al ins-
tante milagrosas respuestas ajustadas a todas las situaciones. La
concordancia anticipada entre el habitus a las condiciones objeti-
vas €s un caso particular, particularmente frecuente, sin duda (en
los universos que nos son familiares), pero que no hay que univer-
salizar. ' _ '

(Sin duda, a partir del caso particular de la concordancia entre
el habitus y la estructura se ha entendido con frecuencia como un-
principio de repeticién y conservacién un concepto que, como el
de habitus, se me impuso inicialmente como el dnico medio de
dar cuenta de los desfases que se observaban en una economia
como la de la Argelia de los afos sesenta —y que todavia se observa
en muchos paises considerados «en vias de desarrollos— entre las
estructuras objetivas y las incorporadas, entre las instituciones
economicas importadas e impuestas por la colonizacién —o im-
puestas por el mercado en la actualidad- y las disposiciones eco-
némicas introducidas por unos agentes procedentes directamente
del mundo precapitalista. Esta situacién casi experimental produ-
cfa el efecto de hacer que aparecieran en negativo, en todos los
comportamientos que solian describirse entonces como quebran-
tamientos de la «racionalidad» y «resistencias a la modernidads, y
que solfan imputarse a misteriosos factores culturales, como el is-
fam, las condiciones ocultas del funcionamiento de las institucio-
nes econdmicas, es decir, las disposiciones econdmicas que los
agentes han de poseer para que las estructuras econémicas puedan
funcionar armoniosamente, tan armoniosamente que hasta esa
condicién misma de su buen funcionamiento pase inadvertida,
como en las sociedades donde las instituciones y las disposiciones
econdmicas han seguido un desarrollo paralelo.

Me vi asi abocado a poner en tela de juicio la universalidad de
las disposiciones econdémicas llamadas racionales y, al mismo
tiempo, a plantear el problema de las condiciones econdmicas —y
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culturales— de acceso a estas disposiciones, problema que, joh pa-
radojal, Jos economistas omiten plantear, con lo que aceptan
como universales antihistéricos nociones que, como las de accién
racional o preferencias, de hecho, se determinan econémicamente
y se moldean socialmente. No menos paradéjico resulta que pue-
da recurrirse a Bergson para recordar una evidencia histdrica que
la deshistoricizacién asociada a la familiaridad suele hacer olvidar:
«Hacen falta siglos de cultura para producir un utilitarista como
Stuart Mill»,?® es decir, lo que los economicistas que se remiten al
fundador del utilitarismo consideran como una naturaleza univer-
sal. Lo mismo cabria decir de todo lo que el racionalismo prima-
rio inscribe en la razén. La légica es el inconsciente de una socie-
dad que ha inventado la 1égica. La accién légica, en la definicién
que de ella da Pareto, o la accién racional, segiin Weber, es una
accién que, al tener el mismo sentido para quien la lleva a cabo y
para quien la observa, no tiene exterior, carece de excedente de
sentido, salvo que ignora las condiciones histéricas y sociales de
esa transparencia perfecta para consigo misma.)

El habitus no estd necesariamente adaptado ni es necesaria-
mente coherente. Tiene sus grados de integracién, que cotrespon-
den, en parricular, a grados de «cristalizacién» del status ocupado.
Se observa asf que a posiciones contradicrorias, aptas para ejercer
sobre sus ocupantes «dobles coerciones» estructurales, correspon-
den a menudo habitus desgarrados, dados a la contradiccién y la
divisién contra si mismos, generadora de suftimiento. Ademds,

aunque las disposiciones puedan deteriorarse o debilitarse debido _

a una especie de «desgaster relacionado con la ausencia de actuali-
zacién (correlativa, én particular, con un cambio de posicién y
condicién social), o debido al efecto de una toma de conciencia
asociada a una labor de transformacién {como la correccién de los
acentos, de los modales, etcétera), hay una inercia (o una histéresis)
de los habitus que tienen una tendencia espontdnea (insctita en la
biologia) a perpetuar unas estructuras que corresponden a sus
condiciones de produccién. En consecuencia, puede ocurrir que,
segn ¢l paradigma de don Quijote, las disposiciones estén en de-
sacuerdo con el campo y las «expectativas colectivas» que son
constitutivas de su normalidad. Sucede, en particular, cuando un
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campo experimenta una crisis profunda y sus regularidades (inclu-
so sus reglas) resultan profundamente trastocadas. A la inversa de
lo que ocurre en Jas situaciones de concordancia, cuando fa evi-
dencia unida al ajuste hace que se vuelva invisible el habitus que
lo posibilita, el principio de legalidad y regularidad relativamente
auténomo que constituye el habitus surge entonces con claridad
meridiana.

Pero, mds generalmente, la diversidad de las condiciones, la.
diversidad correspondiente de los habitus y la multiplicidad de los
desplazamientos intra e intergencracionales de ascensién o declive
hacen que los habitus puedan encontrarse enfrentados, en muchos
casos, a condiciones de actualizacién diferentes de aquellas en las
que fueron producidos: asf ocurre, particularmente, en todos los
casos en que los agentes perpetian disposiciones que se han vuelto
obsoletas debido a las transformaciones de las condiciones objeti-
vas (envejecimiento social), o que ocupan posiciones que requie-
ren disposiciones diferentes de aquellas que deben a su condicién
de origen, sea de modo duradero, como los nuevos ricos, o coyun-
tural, como los mds necesitados cuando tienen que afrontar situa-
ciones regidas por las normas dominantes, como determinados
mercados econémicos o culturales.

Los habitus cambian sin cesar en funcién de las experiencias
nuevas. Las disposiciones estdn sometidas a una especie de revi-
sién permanente, pero que nunca es radical, porque se lleva a
cabo a partir de las premisas instituidas en el estado anterior. Se
caracterizan por una combinacién de constancia y variacién .que
cambia segiin los individuos y su grado de agilidad o rigidez: si,
recuperando la distincién de Piaget a propésito de la inteligencia,
la adaptacién se impone demasiado, surgen habitus rigidos, cerra-
dos sobre si mismos y demasiado integrados (como ocurre con los
ancianos); si lo que se impone es la acomodacidn; el habitus se di-
suelve en el oportunismo de una especie de mens momensanea, y
es incapaz de conectar con el mundo y tener un sentimiento inte-
grado de s{ mismo. :

En las situaciones de crisis o cambio dréstico, y, en particular,
las que se observan en los casos de contactos de civilizacién rela-
cionados con la situacién colonial o los desplazamientos muy ré-
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pidos en el espacio social, los agentes tienen, a menudo, dificulta-
des para mantener unidas las disposiciones asociadas a estados o
etapas diferentes, y algunos, con frecuencia-los que, precisamente,
estaban mejor adaptados al estado anterior del juego, tienen difi-
cultades para ajustarse al nuevo orden establecido: sus disposicio-
nes se vuelven disfuncionales, y los esfuerzos que pueden hacer
para perpetuarlas contribuyen 2 hundirlos m4s profundamente en
el fracaso. Es el caso de los herederos de «grandes familias» bearne-
sas que estudié- durante los afios sesenta, los cuales, impulsados
por antiguas disposiciones y estimulados por madres protectoras y
apegadas a un orden en vias de extincién, se condenaban al celiba-
to y una especie de muerte social;”® también es el caso de los elegi-
dos de las escuelas de élite que, siempre durante los afios sesenta,
perpetuaban, de forma insensata, una imagen de la realizacién
universitaria, en particular a propésito de la tesis de doctorado,
que los condenaba a ceder su sitio a los recién llegados, a menudo
con mucho menos curriculum académico, pero que sabian adop-
tar los nuevos cdnones, menos exigentes, del rendimiento acadé-
mico o abandonar la via real para tomar arajos (dirigiéndose por
ejemplo hacia el CNRS —Centre national de la recherche scientifi-
que—, la Escuela de altos estudios o las nuevas disciplinas}.”® Re-
sultarfa ficil extraer de la historia innumerables ejemplos de aris-
t6cratas que, por no querer, o no poder, rebajarse (habitus
—de nobleza— obliga), dejaron que su privilegio se convirtiera en
desventaja en Ja competencia con grupos sociales menos lina-
judos.

De manera mds general, ¢l habitus tiene sus fallos, sus mo-
mentos criticos de desconcierto y desfase: la relacién de adapta-
cién inmediata queda en suspenso en un instante de vacilacién en
el que puede insinuarse una forma de reflexién que nada tiene que
ver con la del pensador escoldstico y que, por medio de los movi-
mientos del cuerpo (por ejemplo, el que calibra con la mirada o el
ademdn, como un tenista que repite una jugada fallida, los efectos
del movimiento realizado o el desfase entre éste y el movimiento
que hay que realizar), mantiene la mirada puesta en la prictica y
no en quien la realiza. :

¢Hay que plegarse a los hdbitos de pensamiento que, como la

212

dicotomia de lo consciente y lo inconsciente, abocan a plantear el
problema de la parte que corresponde, en la determinacién de las
practicas, a las disposiciones del habitus o a los propésitos cons-
cientes? Leibniz daba, en Monadologia,* una respuesta extrafia,
que dene el mérito de otorgar un espacio, de importancia, a la
«razén prictica»: «Los hombres obran como los animales, en ranto
que las consecuciones de sus percepciones sélo se logran por me-
dio de la memoria; se parecen a los médicos empiricos, que tienen
una mera prictica sin teorfa; y s6lo somos empiricos en las tres
cuartas partes de nuestras acciones.»?! Pero, en realidad, la distin-
cién no es ficil, y muchos de los que han reflexionado sobre lo
que significa seguir una regla han observado que no hay regla que,
por precisa y explicita que sea (como la regla juridica, o la mate-
mitica), pueda prever todas las ¢ondiciones posibles de su ejecu-
cién y, por lo tanto, no deje, inevitablemente, cierto margen de
juego o interpretacién, reservado a las estrategias pricricas del ha-
bitus {cosa que deberfa plantear algunos problemas a quienes pos-
tulan que los comportamientos regulados y racionales son necesa-
riamente resultado de la voluntad de someterse a reglas explicitas
y reconocidas). Pero, a la inversa, las improvisaciones del pianista
o las figuras llamadas libres del gimnasta nunca se producen sin
cierta presencia de espiritu, como suele decirse, cierta forma de
pensamicnto o incluso de reflexidn prdctica, reflexién en situacién
y accién que es necesaria para valorar en el acto la accidn o el ges-
to realizado y corregir una mala posicién del cuerpo, rehacer un
movimiento imperfecto (z fortiors, lo mismo vale para las conduc-
tas de aprendizaje).

Ademis, el grado en el que cabe dejarse llevar por los automa-
tismos del sentido prictico varia, evidentemente, segin las situa-
ciones y los 4mbitos de actividad, pero también segin la posicién
ocupada en el espacio social: es probable que aquellos que estdn
«en su lugar» en el mundo social puedan dejarse llevar mds y mds
completamente o fiarse de sus disposiciones (la famosa «soltura»
de las personas de buena familia) que los que ocupan posiciones

* Versién castellana: Monadelogia, trad. de Pere Arnau ¢ Hilari Montaner,
Madrid, Alhambra, 1989. (N. del T7)
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en falso, como los nuevos ricos o quienes han descendido de cate- 5. Violencia simbdélica y luchas polfticas
gorfa social; pero éstos tienen mds posibilidades de tomar concien- _

cia de lo que, para otros, resulta evidente, pues estdn obligados a
controlarse y a cotregir de modo consciente los «primeros movi-
mientos» de un habitus generador de comportamientos poco
adaptados o desplazados.
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5. Violencia simbélica y luchas politicas
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La adquisicién del habitus primario en el seno de la familia
no tiene nada que vér con un proceso mecdnico de mera incul-

cacién, andlogo a la impresién de un «cardcter» impuesta por la

coercién.' Lo mismo sucede con la adquisicién de las disposicio-
nes especificas exigidas por un campo, que se lleva a cabo en la re-
lacién entre las disposiciones primarias, mds o menos alejadas de
las que suscita el campo, y las imposiciones inherentes a la estruc-
tura de éste: la labor de socializacién especffica tiende a favorecer
la transformacién de la libido original, es decir, de los afectos so-
cializados constituidos en el campo doméstico, en alguna de las
formas de la libido especifica, para lo que saca provecho, en parti-
cular, de la transferencia de esa libido-a unos agentes o institucio-
nes que pertenecen al campo (por ¢jemplo, en el campo religioso,
a las grandes figuras simbélicas, como Jesucristo o la Virgen, en

sus diferentes figuras histéricas),

LIBIDO E «ILLUSIO»

Los recién llegados aportan al campo disposiciones constitui-
das con anterioridad en el seno de un grupo familiar socialmente
situado y que, por lo tanto, ya estdn mds o menos ajustadas (en
particular, debido a la autoseleccién, experimentada como «voca-
cién», o a la herencia profesional) a las exigencias expresas o tici-
tas de aquél, a sus presiones o sus solicitaciones, y son mds o me-
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nos «sensibles» a los signos de reconocimiento Y consagracién que
implican una contrapartida de reconocimiento respecto al orden
que los otorga. Sélo mediante una serie de transacciones imper-
ceptibles, compromisos-semiconscientes Y operaciones psicolégi-
cas (proyeccién, identificacién, transferencia, sublimacién, etcétera)
estimuladds, sostenidas, canalizadas e incluso organizadas social-
mente, estas disposiciones se transforman poco a poco en disposi-
ciones especificas, al cabo de innumerables ajustes infinitesimales
necesarios para «estar a la altura» o, por ¢l contrario, «bajar ¢ lis-
tén» que van parejos con las desviaciones infinitesimales o bruscas
Y traumdticas que constituyen una trayectoria social. En este pro-
ceso de transmutacién, los ritos de institucién, y muy en especial
los que prevé la instirucién escolar, como las pruebas inicigticas de
preparacién y selectividad, en todo similares en sy légica, v sus
efectos, a las de las sociedades arcaicas, cumplen un papel deter-
minante al propiciar la inversién inicial en el juego.

También podrfa decirse, a este respecto, indiferentemente,
que los agentes sacan partido de las posibilidades que ofrece un
Campo para-expresar o saciar sus pulsiones, sus deseos o, incluso,
sus neurosis, o que los campos utilizan los impulsos de los agentes
para obligarlos a someterse o sublimarse a fin de plegarse a sus es-
tructuras, asf como a los fines que les son inmanentes, De hecho,
ambos efectos se observan en cada Caso, en proporciones desigua-
les, sin duda, segtin los campos y los agentes; desde esta perspecti-
va, podrfa describirse cada forma singular de habitus especifico
(de artista, escritor o cientifico, por ejemplo} como una «forma-
cién de compromison {en el sentido de Freud). '

El proceso de transformacién por el que alguien se convierte
€n minero, campesino, miisico, profesor o empresario es largo,
continuo e imperceptible, y, precisamente porque estd sancionado
por ritos de institucién (como, en el caso de a nobleza escolar, la
larga separacién preparatoria y la prueba mdgica de la oposicidn),
excluye, salvo excepciones, las conversiones repentinas y radicales:
se inicia desde la infancia, a veces incluso antes del nacimiento {en
la medida en que, como se aprecia con particular claridad en lo
que se llama a veces las «dinastiasy ~de miisicos, empresarios, in-
vestigadores, etcétera—, implica el deseo —socialmente elaborado—
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del padre, la madre o, a veces, rodo un linaje) y se desarrolla, las
mds de las veces, sin crisis ni conflictos. Ello no significa que no
haya sufrimientos morales o fisicos, los cuales, en tanto que prue-
bas, forman parte de las condiciones del desarrollo de Ia #fusio; en
cualquier caso, nunca resulta posible determinar si es el agente ¢}
que escoge la institucién, o viceversa, es decir, si el buen alumno
escoge la escuela o ésta le escoge a 4, porque todo en su compor-
tamiento ddcr/ revela que €] la escoge. : :

La forma original de la illusio es la inversién en el espacio do-
méstico, sede de un complejo proceso de socializacién de lo sexual
y sexualizacién de lo social. Y la sociologfa y el psicoandlisis debe-
rian aunar sus esfuerzos (aunque para ello habrian de superar sus
prevenciones mutuas) a fin de analizar la génesis de la inversién
en un campo de relaciones sociales, constituido asf en objeto de
interés y preocupacién, en el que el nifio se encuentra cada vez
més implicado y que constituye el paradigma, asi como el princi-
pio, de la inversién en el juego social. {C6mo se efectiia el paso,
que describe Freud, de una organizacién narcisista de la libido, en
la que el nifio se toma a s{ mismo (0 a su cuerpo) como objeto de
deseo, a otro estado en el que se orienta hacia otra persona y entra
de este modo en el mundo de las «relaciones de objeto», en forma
de un microcosmos social original, y se convierte en uno de los
protagonistas del drama que se representa en &l?

Cabe suponer que, para obtener ¢ sacrificio del «amor pro-
pio» en beneficio de otro objeto de inversién, e inculcar asi la dis-
posicién duradera a invertir en el jucgo social que-es uno de los
requisitos previos de todo aprendizaje, la labor pedagdgica, en su
forma elemental, se basa en uno de los motores que figurarin en
el.origen de todas las inversiones ulteriores: la biisqueda del recono-
cimiento. La inmersién feliz, sin distanciamiento ni desgarto, en el
campo familiar puede describirse como una forma extrema de rea-
lizacién o, por el contrario, como una forma absoluta de aliena-
cién: perdido, por ast decirlo, en los demis, perdido de los demds,
cl nifio sélo podrd descubrir a los demds como tales a condicién
de descubrirse a s{ mismo como «sujetor para el que existen «obje-
tos» que tienen la particularidad de poder considerarlo, a su vez,
«objeto». De hecho, estd continuamente abocado a adoptar acerca

219



de sf mismo el punto de vista de los demds, a adoptar el punto de
vista de los otros para descubrir y evaluar de antemano c¢6mo lo

van a considerar y definir: su ser es un «ser percibido», un ser con-

denado a ser definido en su verdad por la percepcién de los de-
mds,

Esta podria ser la rafz antropolégica de la ambigiiedad del ca-
pital simbdlico —gloria, honor, crédito, reputacién, notoriedad-,
principio de una bisqueda egoista de las satisfacciones del «amor
propio» que, simultdéneamente, es busqueda fascinada de la apro-
bacién de los demds: «La mayor bajeza del hombre es la bisqueda
de Ia gloria, pero, al mismo tiempo, es la mayor senal de su exce-
lencia; porque, sea cual sea la posesién que tenga én la tierra, sca
cual sea su salud y comodidad esencial, no le satisface si no es
apreciado por los hombres.»? El capital simbélico proporciona
formas de dominacién que implican la dependencia respecto a
aquellos que permite dominar: en efecto, sélo existe en y por me-
dio de la estima, el reconocimiento, la fe, el crédito y la confianza
de los demds, y s6lo puede perpetuarse mientras logra obtener la
fe en su existencia.

El motor principal de la accién pedagdgica inicial, en especial
cuando ésta trata de desarrollar fa sensibilidad a una forma part-
cular de capital simbdélico, estriba en esta relacién original de de-
pendencia simbélica: «La gloria. La admiracién echa a perder
todo desde la infancia. ;Oh, qué bien dicho estd esol, jqué bien
hechol, jqué sabio es!, etcétera. Los nifios de Port-Royal, a los que
no se les da ese aguijén de desco y de gloria, caen en la indolen-
cia.»® La labor de socializacién de las pulsaciones se basa en una
transaccién permanente en la que el nifio acepta renuncias y sacri-
ficios a cambio de manifestaciones de reconocimiento, considera-
cién o admiracidn {Qué bien se portal»), a veces explicitamente
solicitadas («Papd, miramel»). Este intercambio, en la medida en
que implica el compromiso total de ambos participes, sobre todo
del nifio, por supuesto, pero también de los padres, tiene una car-
ga muy alta de afectividad. El nifio incorpora lo social en forma
de afectos, pero con un contenido de color y calificacién social, ya
que, sin duda, las drdenes, las prescripciones o las condenas pater-
nas estdn particularmente indicadas para ejercer un «efecto de

220

Edipo» (utilizando una expresién de Popper)* cuando proceden,
como en un caso analizado por Francine Pariente,’ de un padre
ingeniero de la Escuela Politécnica que, por su propio éxito, habfa
quedado relegado al status de personaje inaccesible e inimitable.
Pero los efectos sociales del fatum familiar, entendido como el
conjunto de juicios, positivos o negativos, emitidos sobre el nifio,
exposiciones performativas del ser del nifio que hacen que exista
lo que exponen, ¢, de manera mds sutil, y mds aviesa, el conjunto
de las censuras silenciosas impuestas por la propia légica del orden
doméstico como orden moral, no serfan tan poderosos, ni tan
dramdticos, si no contuvieran una carga exagerada de deseo y si,
propiciados por la represién, no estuvieran sepultados en lo mds
profundo del cuerpo donde estén grabados en forma de culpabili- -
dades, de fobias, o, en una palabra, de pasién.®

(Dado que, en el estado actual de la divisién del traba}0 entre
los sexos, todavia suelen proponerse prioritariamente a los chicos
apuestas simbélicas tales como el honor, la gloria o la celebridad,
sobre ellos se ejerce de forma privilegiada la accién educativa des-
tinada 2 agudizar la sensibilidad a estas apuestas; especialmente es-
timulados para adquirir la disposicién para entrar en la #/fusio ori-
ginal cuya sede es el universo familiar, al mismo tiempo serdn mds
sensibles al hechizo de los juegos sociales que les estdn socialmente
reservados y que tienen como apuesta una u otra de las diferentes
formas posibles de dominacién.)

UNA COERCION POR CUERPOS

El andlisis del aprendizaje y la adquisicién de las disposiciones
conduce al principio propiamente histérico del orden politico.
Del descubrimiento de que en el origen de la ley no hay mds que
arbitrariedad y usurpacién, de que es imposible fundamentar el
derecho en la razén y el derecho y de que la constitucién, lo que
mds se parece, sin duda, en el orden politico, a un primer funda-
mento cartesiano, no es mds que una ficcion fundadora pensada
para ocultar el acto de violencia fuera de la ley que constituye el
principio de la instauracién de la ley, Pascal saca una conclusién
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tipicamente maquiavélica: ya que es imposible hacer participe al
pueblo de la verdad liberadora sobre el orden social («veritatem
qua libereturs), porque ello sélo podria poner en peligro o echar a
perder ese orden, hay que «engafiarlo», ocultarle la «verdad de la
usurpacidn», es decir, la violencia inaugural en la que se basa la
ley, haciendo «que la considere auténtica, eternar.

De hecho, no hace falta ninguna accidn engafiosa de esa in-
dole, como creen quienes atn imputan la sumisién a la ley y el
mantenimiento del orden simbélico a una accién deliberadamen-
te organizada de propaganda o a la eficacia (sin duda, nada des-
preciable) de «aparatos ideoldgicos de Estado» puestos al servicio
de los dominantes. Por lo demis, el propio Pascal observa también
que «la costumbre hace toda la autoridad», ademds de recordar sin
cesar que el orden social no es mds que el orden de los cuerpos: la
habituacién a la costumbre y la ley que la ley y la costumbre pro-
ducen por sus propias existencia y persistencia basta en lo esencial,
y al margen de cualquier intervencién deliberada, para imponer
un reconocimiento de la ley basado en el desconocimiento de la
arbitrariedad que preside su origen. La autoridad que el Estado
esté en condiciones de ejercer se halla, sin duda, reforzada por el
«augusto aparator que despliega, en particular mediante la institu-
cién judicial; pero la obediencia que obtiene se.debe en una parte
esencial a las disposiciones que inculca por medio del propio or-
den que establece (y asimismo, mds especificamente, por medio
de la educacién escolar). De modo que los problemas mds funda-
mentales de la filosofia politica sélo pueden plantearse y resolverse
realmente volviendo a las observaciones triviales de la sociologfa
del aprendizaje y la educacién.

A diferencia del mando, accién sobre una mdquina o un auté-
mata que funciona por vias mecdnicas, susceptibles de un andlisis
fisico, 1a orden sélo se vuelve eficiente por mediacién de quien la
ejecuta; fo que no significa que suponga necesariamente, por parte
del ejecutante, una eleccién consciente y deliberada, que implica-
tia, por ejemplo, la posibilidad de la desobediencia. Las mds de las
veces, puede basarse en lo que Pascal llama el «autémara», es decir,
en unas disposiciones preparadas para reconocerla pricticamente,
lo que le confiere su apariencia «automdtica» y puede inclinar a
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interpretarla desde un punto de vista mecanicista. La fuerza sim-
bélica, como la de un discurso performativo y, en particular, una
orden, es una forma de poder que se ejerce directamente sobre los
cuerpos y de un modo que parece mdgico, al margen de cualquier
coercién fisica; pero la magia sélo funciona si se apoya en disposi-
ciones previamente constituidas, que «lanza» como muelles. Lo
que significa que sélo es una excepcién aparente de la ley de la
conservacién de la energfa (o del capital): sus condiciones de posi-
bilidad, y su contrapartida econémica (en un sentido amplio del
término), residen en la ingente labor previa que resulta necesaria
para llevar a cabo una transformacién duradera de los cuerpos y
producir las disposiciones permanentes que la accién simbélica
despierta y reactiva. (Esta accién transformadora resulta tanto mds
poderosa en cuanto sc cjerce, en lo esencial, de forma invisible ¢ '
insidiosa, mediante la familiarizacién con un mundo fisico estruc-
wurado simbélicamente y la experiencia precoz y prolongada de
interacciones caracterizadas por las estructuras de dominacién.)

Fruto de la incorporacién de una estructura social en forma
de una disposicién casi natural, a menudo con todas las aparien-
cias de lo innato, el habitus es la vis #nsita, Ja energla potencial, la
fuerza durmiente y el lugar de donde la violencia simbdlica, en
particular la que se ejerce mediante los performativos, deriva su
misteriosa eficacia. Asimismo, constituye el fundamento de una
forma particular de eficacia simbélica, la «influencia» (de una per-
sona —clas malas influencias»—, un pensamiento, un autor, etcéte-
ra), a la que a menudo se adjudica el papel de virtud dormitiva,
pero que pierde todo su misterio en cuanto se refacionan sus efec-
tos casi mdgicos con las condiciones de produccién de las disposi-
ciones que predisponfan a padecerla.

De manera general, la eficacia de las necesidades externas se
apoya en la eficacia de una necesidad interna. Asf pues, al ser el re-
sultado de la implantacién en el cuerpo de una relacién de domi-
nacién, las disposiciones son el verdadero principio de los actos
técticos de conocimiento y reconocimiento de la frontera mdgica
entre los dominantes y los dominados que la magia del poder sim-
bélico, que acttia como un gatillo, no hace mds que disparar. El
reconocimiento practico a través del cual los dominados contribu-
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yen, a menudo sin saberlo y, a veces, contra su voluntad, a su pro-
pia dominacién al aceptar técitamente, por anticipado, los limites
impuestos, adquiere a meriudo la forma de la emocidn corporal
(vergiienza, timidez, ansiedad, culpabilidad), con frecuencia aso-
ciada a la impresién de regresar hacia relaciones arcaicas, las de la
infancia y el universo familiar. Se revela en manifestaciones visi-
bles, como el sonrojo, la turbacién verbal, la torpeza, el temblor...,
otras tantas maneras de someterse, incluso a pesar de uno mismo
y contra lo que le pide el cuerpo, al juicio dominante, otras tantas
maneras de experimentar, a veces en el conflicto interior y la «frac-
tura del yo», la complicidad oculta que un cuerpo que se sustrae a
las directrices de la conciencia y la voluntad mantiene con la vio-
lencia de las censuras inherentes 2 las estructuras sociales.

Todo esto queda perfectamente reflejado en fa lectura de la si-
guiente cita de James Baldwin, en la que evoca las meditaciones
por medio de las cuales el nifio negro aprende y comprende la di-
ferencia que hay entre los blancos y los negros y los limites que és-
tos tienen asignados: «Antes de que el nifio negro haya percibido
esa diferencia, y mucho antes aiin de que la haya comprendido, ha
empezado a reaccionar a ella, a estar dominado por ella. Todos los
esfuerzos de sus padres para prepararlo para un destino del que no
pueden protegerlo lo determinan secretamente, en el temor, a em-
pezar a esperar, sin sabetlo, su castigo misterioso e inexorable, Ha
de ser bueno, no sélo para complacer a sus padres y evitar que
ellos lo castiguen; mds alld de la autoridad de sus padres, hay otra,
andnima e impersonal, infinitamente m4s dificil de satisfacer y de
una terrible crueldad."Y éllo se insintia en la conciencia del nifio
por medio del tono de la voz de sus padres cuando le exhortan, lo
castigan o lo miman; en el tono de miedo, repentino e incontrola-
ble, que trasluce la voz de su padre o su madre cuando se extravia
mds all§ de un limite cualquiera. No sabe dénde estd ese limite ni
en qué consiste, lo cual ya de por si es atemorizador, pero el mie-
do que nota en la voz de sus padres resulta mds atemorizador to-
davia.»’

La violencia simbélica es esa coercién que se instituye por me-
diacién de una adhesién que el dominado no puede evitar otorgar
al dominante (y, por lo tanto, a la dominacién) cuando sélo dis-
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pone, para pensarlo y pensarse o, mejor atin, para pensar su  rela-

cién con él,-de instrumentos de conocimiento que comparte con
él y que, al no ser mds que la forma incorporada de la estructura
de la relacién de dominacién, hacen que ésta se presente como na-
tural; o, en otras palabras, cuando los esquemas que pone en fun-
cionamiento para percibirse y evaluarse, o para percibir y evaluar a
los dominantes (alto/bajo, masculino/femenino, blanco/negro, et-
cétera), son fruto de la incorporacién de las clasificaciones, que as{
quedan naturalizadas, cuyo fruto es su ser social.

Por lo tanto, sélo cabe pensar esta forma particular de domi-
nacién 'si se supera la alternativa de la coercién que ejercen unas
fuerzas y el consentimiento a unas rzzones, de la coercién mecdni-
ca 'y la sumisién voluntaria, libre, deliberada. El efecto de la domi-
nacién simbdlica (de un sexo, una etnia, una cultura, una lengua,
etcétera) no se ejerce en la légica pura de las conciencias cogniti-
vas, sino en la oscuridad de las disposiciones del habitus, donde
estdn inscritos los esquemas de percepcién, evaluacién y accién
que fundamentan, mds acd de las decisiones del conocimiento y
los controles de la voluntad, una relacién de conocimiento y reco-
nocimiento prdcticos profundamente oscura para s{ misma. As{
pues, sélo puede comprenderse la 16gica paradéjica de la domina-
cién masculina, forma por antonomasia de la violencia simbélica,
y la sumisién femenina, respecto a la cual cabe decir que es a la
vez, y sin contradiccibn, espontdnea y extorsionada, si se advierten
los efectos duraderos que el orden social ejerce sobre las mujeres, es
decir, las disposiciones espontineamente concedidas a este orden
que la violencia simbdlica les i impone. '

El poder simbélico sélo se ejerce con la colaboracmn de quie-
nes lo padecen porque contribuyen a establecerlo como tal. Pero
no ir mds alld de esta constatacién (como el constructivismo idea-
lista, etnometodolégice, o de otro tipo) podria resultar muy peli-
groso: esa sumisién nada tiene que ver con una relacién de «servi-
dumbre voluntaria» y esa complicidad no se concede mediante un
acto consciente y deliberado; la propia complicidad es el efecto de
un poder, inscrito de forma duradera en el cuerpo de los domina-
dos, en forma de esquemas de percepcién y disposiciones (a respe-
tar, 2 admirar, a amar, etcétera), es decir, de creencias que vuelven
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sensible a determinadas manifestaciones simbélicas, tales como las
representaciones ptiblicas del poder. Estas disposiciones, es decir,
mds o menos, todo lo que Pascal engloba en el concepto de «ima-
ginacién», son las que, como también dice, distribuyen la «eputa-

cién» vy la «gloria, otorgan «el respeto y la veneracidn a las perso-

nas, las obras, las leyes, los grandes». Son las que confieren a las
«togas rojas» v los «armifios», a los «palacios» de los magistrados y
las «flores de lis», a las «sotanas» y las «mulas» de los médicos, a los
«bonetes cuadrados» y las «togas demasiado amplias» de los docto-
res, la autoridad que ejercen sobre nosotros;® pero, para producir-
las, ha sido necesaria la accién prolongada de innumerables pode-
res que todavia nos siguen gobernando a través de ellas. Y Pascal
recuerda claramente, para animarnos a neutralizarlos, que los efec-
tos de «imaginacién» que producen el «aparato augusto» y la «au-
téntica ostentacién» que por fuerza van parejos con el ejercicio de
todos estos poderes (los ejemplos a los que alude son otros tantos
«cargos u oficios» detentados por la nobleza de escuela o de Esta-
do) remiten a la costumbre, es decir, a la educacién y el adiestra-
miento del cuerpo. :
Estamos muy lejos del lenguaje de lo «imaginario» que se uti-
liza a veces hoy, un poco sin ton ni son, y que nada tiene que ver,
a pesar de la coincidencia verbal, con lo que Pascal incluye en el
-término de «imaginacién» (o de «opinidny), es decir, a la vez ¢l so-
porte y el efecto en los cuerpos de la violencia simbélica: esta su-
misién, que por lo demds el cuerpo puede reproducir simuldndo-
la, no es un acto de conciencia dirigido a un correlato mental, una
mera representacién mental (de las ideas «que uno tiener) suscep-
tible de ser combatida por la mera «fuerza intrinseca de las ideas
verdaderas», o lo que se suele englobar en el concepto de «ideolo-
gia», sino una creencia tdcita y prictica que se ha vuelto posible
gracias a la habituacién fruto del adiestramiento del cuerpo. Y
también es efecto de la ilusidn escoldstica describir la resistencia a
la dominacién en el lenguaje de la conciencia —como hace la tra-
dicién marxista, y también esas tedricas feministas que, dejdndose
llevar por los hdbitos de pensamiento, esperan que la liberacién
politica surja del efecto automdtico de la «toma de conciencian—
ignorando, a falta de una teorfa disposicional de las pricticas, la
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extraordinaria inercia que resulta de la inscripcién de las estructu-
ras sociales en los cuerpos. Si bien la explicacién puede ayudar,
s6lo una auténtica labor de contraadiestramiento, que implique la
repeticién de los ejercicios, puede, como el entrenamiento del
atleta, transformar duraderamente los habitus.

EL PODER SIMBOLICO

~ La dominacién, incluso cuando se basa en la fuerza mds cru-
da, la de las armas o el dinero, tiene siempre una dimensién sim-
bélica, y los actos de sumisién, de obediencia, son actos de cono-
cimiento y reconocimiento que, como tales, recurren a estructuras
cognitivas susceptibles de ser aplicadas a todas las cosas del mun-
do y, en particular, a las estructuras sociales. Estas estructuras es-
tructurantes son formas histéricamente constituidas, arbitrarias, en
el sentido de Saussure y Mauss, cuya génesis social puede recons-
truirse. Generalizando la hipétesis durkheimiana segiin la cual las
«formas primitivas de clasificacién» corresponden a las estructuras
de los grupos, cabe indagar su origen en el efecto de la incorpora-
cién «automdtica» de las estructuras sociales, multiplicada por la
accién . del Estado, que, en las sociedades diferenciadas, estd en
condiciones de inculcar de manera universal, a escala de un de-
terminado dmbito territorial, un principio de visién y divisién
comiin, unas estructuras cognitivas y evaluativas idénticas o pare-
cidas: constituye por ello el fundamento de un «onformismo [4-
gico» y un «onformismo moral» (las expresiones son de Durk-
heim), de un consenso prerreflexivo, inmediato, sobre el sentido
del mundo, que constituye el origen de la experiencia del mundo
como «mundo del sentido comin». Lo que significa que la teorfa
del conocimiento del mundo social es una dimensién fundamen-
tal de la teorfa politica y que es posible, a condicién de «poner en
suspenso» la «suspensién» de la dimensién politica que la preten-
sién de aprehender la esencia universal de la «experiencia original
de lo social» les induce a efectuar, apoyarse en los andlisis fenome-
nolégicos de la «actitud naturab», es decir, de la aprehension pri-
mera del mundo social como algo que cae por su propio peso, na-
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tural, evidente, para recordat la extraordinaria adbesidn que el or-
den establecido logra obtener, en grados diferentes, sin duda, se-

gun las formaciones sociales y la fase (orgdnica o critica) en que se-

encuentran, con efectos politicos diferentes segdn los fundamen-
tos de ese orden y los principios de su perperuacién. Recordarlo

resulta tanto mds necesario cuanto que el voluntarismo y el opti-

mismo decisorios que definen la visién populista del «pueblo»
como lugar de subversién o, por lo menos, de «resistencia» se ai-
nan, para relegar las constataciones realistas, con el pesimismo, a
veces apocaliptico, de la visién conservadora de las «masas» como
fuerza bruta y ciega de la subversién.

El andlisis fenomenolégico, tan bien «neutralizado» polftica-
mente que cabe leetlo sin extraer ninguna consecuencia politica,
tiene la vircud de volver visible todo lo que todavia concede al or-
den establecido la experiencia politica mds para-ddjica, mis critica,
en apariencia, la mds resuelta a efectuar la «gpoché de la actitud na-
tural», como decfa Schiitz (es decir, a llevar a cabo la suspensién
de la suspensién de la duda sobre la posibilidad de que el mundo
social sea diferente que estd implicada en la experiencia del mun-
do como «algo que cae por su propio peso»). Como las disposicio-
nes son fruto de la incorporacidén de las estrucruras objetivas y las
expectativas tienden a ajustarse a las posibilidades, el orden insti-
tuido tiende siempre a dar la impresién, incluso a los m4s desfavo-
recidos, de que cae por su propio peso, de que es necesario, evi-
dente, més necesario, mds evidente, en cualquier caso, de lo que
cabrfa creer desde ef punto de vista de aquellos que, al no haber
sido formados en condiciones tan crudas, por fuerza han de sen-
tirlas esponténeamente insoportables e indignantes. Desde este
enfoque, la relectura del andlisis fenomenoldgico (como, en un re-
gistro completamente distinto, la del andlisis spinozista del oése-
quinim, esa «woluntad constante», producida por el «condiciona-
miento mediante el cual el Estado nos moldea a su conveniencia y
que le permite conservarse») tiene la virtud de recordar lo que mds
particularmente se ignora o se inhibe, sobre todo en universos
donde la gente suele concebirse como libre de los conformismos y
las creencias, es decir, la relacién de sumisidn, a menudo insupera-
ble, que une a todos los agentes sociales, les guste o no, al mundo
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social del que son fruto para lo mejor y lo peor. Y sihay que hacer
hincapié en esta verdad, incluso con la exageracién nec;saria para
despertar del letargo déxico «llevando el agua al propio molino,
no €s para negar, por supuesto, la existencia de estrategias de resis-
tencia, individual o colectiva, ordinaria o extraordinaria, ni para
excluir la necesidad de un andlisis sociolégico diferencial de las re-
laciones con el mundo social o, mds precisamente, de las variacio-
nes de la extensién del drea de la ddxa —en relacién con el drea de
las opiniones, ortodoxas o heterodoxas, expresadas, constituidas,
explicitadas— segiin las sociedades (y, en particular, segiin su grado
de homogeneidad y su estado, orgdnico o critico) y segtin las posi-
ciones ocupadas en esas sociedades. '

Pero, incluso en las sociedades mds diferenciadas y mds some-
tidas al cambio, los presupuestos de la ddxaz ~por ¢jemplo, aque-
llos que amparan la eleccidn de las formulas de cortesfa— no se re-
ducen a un conjunto de «tesis» formales y universales como las
que enuncia Schiitz: «En a actitud natural, considero que cae por
su propio peso que los demds existen y actdan sobre mi como yo
actiio sobre ellos, que la comunicacién y la comprensién mutuas
pueden establecerse entre nosotros ~por lo menos en cierta medi-
da—, todo ello gracias a un sistema de signos y simbolos y en el
marco de una organizacién y de instituciones sociales' que no son
obra mfa.»” Se podria mostrar sin dificultad que lo que ticitamen-
te se impone al reconocimiento por medio de la «violencia inerte»
del orden social va mucho mds all4 de estas pocas constataciones
antropolégicas generales y antihistéricas, como demuestran las in-
numerables manifestaciones (malestar, culpabilidad o silencio ver-
gonzante) de la sumisidn ante la cultura y {a lengua legftimas. La
creencia politica primordial es un punto de vista particular, el de
los dominantes, que se presenta y se impone como punto de vista
universal. Es el punto de vista de quienes dominan directa o indi-
rectamente el Estado y, por medio de él, han constituido su punto
de vista en punto de vista universal, al cabo de luchas contra visio-
nes rivales. Lo que se presenta hoy en dfa como evidente, asu-
mido, establecido de una vez por todas, fuera de discusién, no
siempre lo ha estado y sélo se ha ido imponiendo como tal paula-
tinamente: la evolucién histdrica es lo que tiende a abolir la histo-
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ria, en particular al remitir al pasado, es decir, al inconsciente, los
posibles laterales que han sido descartados y hacer olvidar de este
modo que la «actitud naturab» de la que hablan los fenomendlo-
gos, es decir, la experiencia primera del mundo como algo que cae
por su propio peso, constituye una relacion socialmente elaborada,
como los esquemas perceptivos que la posibilitan.

Los fenomendlogos, que han explicitado esta primera expe-
riencia, y los etnometodélogos, cuyo proyecto consiste en descri-
birla, no se dotan de los medios para dar razén de ella: por mucho
que tengan razon al recordar, en contra de la visién mecanicista,
que los agentes sociales elaboran la realidad social, omiten plan-
tear ¢l problema de la elaboracién social de los principios de ela-
boracién de esa realidad que los agentes emplean en dicha labor
de elaboracién, individual y también colectiva, y asimismo inte-
rrogarse sobre la contribucién del Estado a esa elaboracién. En las
sociedades poco diferenciadas, mediante la organizacién espacial y
temporal de la organizacién de la vida social, y también mediante
los ritos de instizucidn que establecen diferencias definitivas entre
quienes se han sometido al rito (por ejemplo, la circuncisién) y
aquellos (0 aquellas) que no se han sometido (las mujeres), se ins-
tituyen en los cuerpos, en forma de esquemas pricticos (mds que
de categorias), los principios de visién y divisién comunes {cuyo
paradigma es la oposicién entre lo masculino y lo femenino). En
nuestras sociedades, el Estado contribuye en una parte determi-
nante a la produccién y la reproduccién de los instrumentos de
elaboracién de la realidad social. En tanto que estructura orga-
nizadora e instancia reguladora de las précticas, ¢jerce de modo
permanente una accién formadora de disposiciones duraderas,
mediante las imposiciones y las disciplinas a las que somete uni-
formemente al conjunto de los agentes. Impone en particular, en
la realidad y las mentes, los principios de clasificacién fundamen-
tales —sexo, edad, «competencia», etcétera— mediante Ia imposi-
cién de divisiones en categorfas sociales —como activos/inactivos—
que son fruto de la aplicacién de «categorias» cognitivas, de este
modo cosificadas y naturalizadas, y constituye el fundamento de
la eficacia simbélica de rodos los ritos de institucién, por ejemplo,
de los que constituyen el fundamento de la familia, y también de
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los que se ejercen mediante el funcionamiento del sistema escolar,

ue instaura, entre los elegidos y los climinados, diferencias sim-
bélicas duraderas, 2 menudo definitivas, y umversalmente recono-
cidas dentro de los limites de su 4mbito.

La construccién del Estado va pareja con'la elaboracién de
una especie de sublimacién histérica comtin que, al cabo de un
dilatado proceso de incorporacién, se vuelve inmanente a todos
sus «sujetos». Por medio del marco que impone a las prdcticas, el
Estado instituye ¢ inculca formas simbélicas de pensamiento co-
munes, marcos sociales de la percepcién, el entendimiento o la
memoria, formas estatales de clasificacién o, mejor atin, esquemas
pricticos de percepcién, evaluacién y accién. (Al multiplicar deli-
beradamente, como hago aqui; y en otras partes de este texto, las

formulaciones equivalentes, salvo en lo que a la tradicién tedri-

ca se refiere, quisiera contribuir a derribar las falsas fronteras en-
tre universos tedricos artificialmente separados —por ejemplo, la
filosofia neokantiana de las formas simbdlicas propuesta por Cas-
sirer, y la sociologfa durkheimiana de:las formas primitivas de
clasificacién— y matar as{ dos pdjaros-de un riro, acumular sus lo-
gros y aumentar al mismo tiempo las posibilidades de ser com-
prendido.) :

Por esta via, el Estado crea las condiciones de una sintoniza-
cién inmediata de los habitus que constituye a su vez el funda-
mento de un consenso sobte este conjunto de evidencias compar-
tidas que son constitutivas del sentido comnin. Asi por ejemplo,
los ritmos del calendario social y, en particular, los de las vacacio-
nes escolares, que determinan las grandes «migraciones estaciona-
les» de las sociedades contempordneas, garantizan, a la vez, refe-
rentes objetivos comunes y principios de divisién subjetivos
armonizados que aseguran, mds alld de la irreductibilidad de los
tiempos vividos, unas «experiencias internas del tiempo» lo sufi-
cientemente concordantes para posibilitar la vida social. Otro
ejemplo es la divisién en disciplinas del mundo universitario, que
se inscribe en forma de habitus disciplinarios generadores de un
acuerdo entre los especialistas responsable incluso de sus desacuer-
dos y la forma en que se expresan, y que también implica todo
tipo de limitaciones y mutilaciones en las précticas y las represen-

231



taciones, asf como de distorsiones en las relaciones con los repre-
sentantes de otras disciplinas. '

Pero, para comprender realmente la sumisién inmediata que
logra el orden estaral, hay que romper con el intelectualismo de la
tradicién kantiana y percibir que las estructuras cognitivas no son
formas de la conciencia, sino disposiciones del cuerpo, esquemas
prdcticos, y que la obediencia que otorgamos a los preceptos estata-
les no puede comprenderse como sumisién mecénica a una fuerza
ni como consentimiento consciente a una orden. El mundo social
estd sembrado de Mamadas al orden que sélo funcionan como tales
para los individuos predispuestos a percibirlas, y que, como la luz
roja al frenar, ponen en funcionamiento disposiciones corporales
profundamente arraigadas sin pasar por las vias de la conciencia y
el cdlculo. La sumisién al orden establecido es fruto del acuerdo
entre las estructuras cognitivas que la historia colectiva {filogénesis)
¥ la individual (ontogénesis) han inscrito en los cuerpos y las es-
tructuras objetivas del mundo al que se aplica: si la evidencia de los
preceptos del Estado se impone con tanta fuerza, es porque ha im-
puesto las estructuras cognitivas segtin las cuales es percibido.

Pero hay que superar la tradicién neokantiana, incluso en su
forma durkheimiana, en otro punto. Indudablemente, al privile-
giar el opus operatum, el estructuralismo simbélico como el de
Lévi-Strauss o del Foucault de Zes Mots et les Choses) se condena a
ignorar la dimensién activa de la produccién simbélica, mitica en
particular, es decir, la cuestién del modus operand;, de 1a «gramdti-
ca generativar, en cl lenguaje de Chomsky, v, sobre todo, de su gé-
nesis y, por lo tanto, de sus relaciones con unas condiciones socia-
les de produccién particulares. Pero tiene el inmenso mérito de
tratar de poner de manifiesto la coherencia de los sistemas simbd-
licos, considerados como tales. Y es que esa coherencia constituye
uno de los principios esenciales de su eficaria especifica, como se
ve con toda claridad en el caso del derecho, donde es buscada de
modo deliberado, pero también en el del mito y la religién: en
efecto, el orden simbélico se basa en la imposicién al conjunto de
los agentes de estructuras estructurantes que deben parte de su
consistencia y su resistencia al hecho de que son, en apariencia, al
menos, coherentes y sistemdticas, y s€ ajustan a las estructuras ob-
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' jétivas del mundo social {es el caso, por ejemplo, de la oposicién

entre lo masculino y lo femenino, atrapada en la tupida red de
oposiciones del sistema miticorritual, a su vez inscrito en los cuer-
pos y las cosas). Este ajuste inmediato y técito (en todo opuesto a
un contrato explicito) fundamenta la relacién de sumisién déxica
que nos liga al orden establecido mediante las ataduras del incons-
ciente, es decir, de la historia que se ignora como tal. El reconoci-
miento de la legitimidad no es, como cree Max Weber, un acto li-
bre de la conciencia clara, sino que arraiga en el ajuste inmediato
entre las estructuras incorporadas, convertidas en esquemas pricti-
cos, como los que organizan los ritmos temporales {por ¢jemplo,
la divisidn en horas, absolutamente arbitraria, de la agenda esco-
lar), y las estructuras objetivas. :

En cuanto se abandona la tradicién intelectualista de las filo-
soffas de Ia conciencia, la sumisién déxica de los dominados a las
estructuras objetivas de un orden social de las que son fruto sus
estructuras cognitivas deja de ser un profundo misterio y se aclara
de repente. En la nocién de «falsa conciencias, a la que recurren
algunos marxistas para dar cuenta de los efectos de la dominacién
simbdlica, lo que sobra es «conciencia», y hablar de «ideologia» es
situar en el orden de las representaciones, susceptibles de ser trans-
formadas por esa conversién intelectual que llamamos «toma de
concienciar, lo que se sitda en el orden de las creencizs, es decir, en
lo més profundo de las disposiciones corporales.

(Cuando se trata de dar razén del poder simbélico y la di-
mensién propiamente simbélica del poder estatal, ¢l pensamiento
marxista representa mds bien un obstdculo que una ayuda. Cabe,
por el contrario, recurrir a la contribucién decisiva que Max We-
ber aportd, en sus escritos sobre la religién, a la teorfa de los sis-
temas simbdlicos, al reintroducir los agentes especializados y sus
intereses especificos. En efecto, aunque, como Marx, demuestra
menor interés por la estructura de los sistemas simbélicos —que,
por cierto, no denomina asi— que por su funcién, Max Weber tie-
ne el mérito de llamar la atencién sobre los productores de estos
productos particulares —los agentes religiosos, en el caso que le in-
teresa— y sobre sus interacciones —conflicto, rivalidad, etcétera—. A
diferencia de los marxistas, que, aunque quepa invocar algiin texto
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de Engels a propésito del cuerpo de juristas, tienden a silenciar la
existencia de agentes especializados de produccién, recuerda que,
para comprender la religién, no basta con estudiar las formas sim-
bélicas de tipo religioso, como Cassirer o Durkheim, y ni siquiera
la estructura inmanente del mensaje religioso o el corpus mito-
légico, como los estructuralistas: dedica su atencién a los pro-
ductores del mensaje religioso, los intereses especificos que los

impulsan, las estrategias que emplean en sus luchas, como la exco-

munidn. _ o o

Al aplicar, mediante una nueva ruptura, el modo de pensa-
miento estructuralista —que es del todo ajeno a Max Weber— no
sélo a las obras y las relaciones entre las obras —como el estructu-
ralismo simbélico—, sino también a las relaciones entre los pro-
ductores de bienes simbdlicos, puede establecerse en cuanto ral no
s6lo la estructura de las producciones simbélicas o, mejor atin, e/
espacio de las tomas de posicidn simbélicas en un dmbito de la prdc-
tica determinada —por ejemplo, los mensajes religiosos—, sino tam-
bién la estructura del sistema de los agentes que los producen
—por cjemplo, los sacerdotes, los profetas y los brujos— o, mejor
aun, el espacio de las posiciones que ocupan —lo que llamo el campo
religioso, por ejemplo— en la rivalidad que los enfrenta: nos dota-
mos asf del medio para comprender esas producciones simbélicas,
a la vez, en su funcién, su estructura y su génesis, sobre la base de
la hipétesis, validada empiricamente, de la homologfa entre am-
bos espacios.) ‘ : '

El ajuste prerreflexivo entre las estructuras objetivas y las in-
corporadas, y no la eficacia de la propaganda deliberada de Tos
aparatos, o el libre reconocimiento de la legitimidad por los ciuda-
danos, explica la facilidad, en definitiva realmente asombrosa, con
la que, a lo largo de la historia, y exceptuando contadas situacio-
nes de crisis, los dominantes imponen su dominacién: «Nada re-
sulta mds asombroso para quienes consideran los asuntos huma-
nos con mirada filoséfica que ver la facilidad con la que la
mayorfa (the many) es gobernada por la minorfa (the few) y obser-
var la sumisién implicita con que los hombres revocan sus propios
sentimientos y pasiones en beneficio de sus dirigentes. Cuando
nos preguntamos por qué medios se lleva a cabo esta cosa tan sin-
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gular, encontramos que, como la fuerza siempre estd del lado de
los gobernados, los gobernantes no cuentan con mds apoyo que la
opinién. Por lo tanto, el gobierno se basa dnicamente en la opi-
ni6n, y esta mdxima es extensible tanto a los gobiernos mds des-
poéticos y militares como a los mds libres y populares.»'® ,

El asombro de Hume plantea ¢l problema fundamental de
toda filosoffa politica, problema que se suele ocultar, paradéjica-
mente, planteando un problema escoldstico que nunca se plantea
realmente como tal en la existencia corriente: el de la legitimidad.
En efecto, lo que plantea un problema es que, en lo esencial, el or-
den establecido no plantea ningtin problema; que, al margen de
situaciones de crisis, ¢l problema de la legitimidad del Estado, y el
orden que instituye, no se plantea. El Estado no necesita por fuer-
za dar drdenes, ni ejercer una coercidn fisica, o disciplinaria, para
producir un mundo social ordenado, al menos mientras esté en
condiciones de producir estructuras cognitivas incorporadas que
se ajusten a las estructuras objetivas y garantizar asf la- sumisién
déxica al orden establecido. : '

{(Ante este vuelco, tan tipicamente pascaliano, de la visién no
del todo sabia, que se equivoca al asombrarse de lo que se asom-
bra, ;c6mo no citar a Pascal? «El pueblo tiene opiniones muy sa-
nas [...}. Los no del todo sabios se burlan de ellas y triunfan, pues
con ello muestran la locura del mundo; pero, por una razén que
no alcanzan a ver, tiene razén.»'! Y la verdadera filosofia se burla
de la filosofia de «aquellos que, entre estos dos extremos, [...] se
hacen los entendidos» y se burlan del pueblo, so pretexio de que
no se asombra lo suficiente de tantas cosas muy dignas de asom-
bro. A falta de interrogarse sobre «la razén de los efectos» que sus-
citan sus asombros, contribuyen al desvio de las realidades mds
dignas de provocar asombro, como «la sumisién implicita con la
que los hombres revocan sus sentimientos y pasiones en beneficio
de sus dirigentes» —o, en el lenguaje del 68, la docilidad con que
sacrifican sus «deseos» a las exigencias «represivas» del orden «do-
minante»—. Muchas reflexiones de apariencia radical sobre lo poli-
tico y el poder arraigan en las rebeliones de adolescentes estetas
que hacen calaveradas para denunciar las coerciones del orden so-
cial, identificadas, las mds de las veces, con la familia —«Familias,
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os aborrezcol»— o con el Estado —con la temdtica «izquierdista» de
la «represién» que «a todas luces» inspiré a los filésofos franceses,
después de 1968—. No son mds que una manifestacidn entre otras
muchas de esa dmpaciencia ante los limites», de la que hablaba
Claudel, que no predispone demasiado a adentrarse cn Ia com-
prensién realista y atenta —sin por ello ser resignada— de las coer-
ciones sociales. Y puede leerse como un programa de trabajo cien-
tifico y politico el famoso texto sobre «la razén de los efectos»:
«Cambio continuo del pro af contra. Y hemos demostrado, pues,
que el hombre es vano por la estima que tiene de cosas que no son
en absoluto esenciales. Y todas esas opiniones han sido destruidas.
Hemos demostrado después que todas esas opiniones son muy sa-
nas, y que, por lo tanto, al estar rodas esas vanidades perfectamen-
te fundadas» —estamos aquf muy cerca de la definicién durkhei-
miana de la religién como «delirio bien fundador—, «el pueblo no
€S tan vano como se dice. Y asi hemos destruido la opinién que
destruia la del pueblo. Pero ahora es preciso destruir esta tltima
proposicién y demostrar que sigue siendo verdad que el pueblo es
vano, aunque sus opiniones sean sanas, ya que no ve dénde ests Ia
verdad, y, al ponerla donde no estd, sus opiniones son siempre
muy falsas y muy malsanas».)12 '

LA DOBLE NATURALIZACION Y SUS EFECTOS

Las pasiones del habitus dominado (desde el punto de vista
del sexo, la cultura o la lengua), relacién social somatizada, ley del
cuerpo social convertida en ley del cuerpo, no son de las que pue-
den suspenderse mediante un mero esfuerzo de Ia voluntad, basa-
do en una toma de conciencia liberadora, Quien es victima de la
timidez se siente traicionado por su Cuerpo, que reconoce prohibi-
ciones y llamadas al orden paralizadoras donde otro, fruto.de con-
diciones diferentes, verfa incitaciones o conminaciones estimulan-
tes. Resulta del todo ilusorio creer que la violencia simbélica
puede vencerse s6lo con las armas de la conciencia v la voluntad:
las condiciones de su eficacia estin duraderamente inscritas en los
cuerpos en forma de disposiciones que, particularmente en los ca-
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sos de las relaciones de parentesco y otras relaciones sociales con-
cebidas segiin este modelo, se expresan y se sienten en la légica del
sentimiento o el deber, a menudo confundidos en la experiencia
del respero, la devocién afectiva o el amor, y que pueden sobrevi-
vir mucho tiempo después de la desaparicién de sus condiciones
sociales de produccién. - ' '

Y en ello estriba, asimismo, la vanidad de las tomas de posi-
cién religiosas, éticas o politicas que consisten en esperar una ver-
dadera transformacién de las relaciones de dominacidn {o de las
disposiciones que son, por lo menos en parte, su producro) de
una mera «conversién de los espiritus» (de los dominantes o los
dominados), fruto de la predicacién racional y la educacién o,
como a veces piensan de forma ilusa los maestros, de una amplia
logoterapia colectiva cuya organizacién corresponderia a los inte-
lectuales. Es conocida la vanidad de todas las acciones que traran
de combatir dnicamente con las armas de la refutacién 1égica o
empirica tal o cual forma de racismo —de etnia, clase o sexo— que,
en el polo opuesto, se nutre de los discursos capaces de halagar las
disposiciones y las creencias {a menudo relativamente indetermi-
nadas, susceptibles de diversas explicaciones verbales y oscuras
para si mismas) al dar la sensacién o crear la ilusién de expresarlas.
El habitus, indudablemente, no es un destino, pero la accién sim-
bélica no puede, por si sola, y al margen de cualquier transforma-
cién de las condiciones de produccién y fortalecimiento de las
disposiciones, extirpar las creencias corporales, pasiones y pulsio-
nes que permanecen por completo indiferentes a las.conminacio-
nes o las condenas del universalismo humanista (que, 2 su vez, por
lo demds, rambién arraigan en disposiciones y creencias).

Pi¢nsese, por ejemplo, en la pasién nacionalista, que puede
manifestarse, en formas diversas, en Jos ocupantes de las dos posi-
ciones opuestas de una relacién de dominacién, irlandeses protes-
tantes o catélicos, canadienses angl6fonos o francéfonos, etcétera.
La «verdad primeran, a la que se aferran los protagonistas y que re-
sultard demasiado fécil considerar un «error primero», una mera
ilusién de la pasién y la ceguera, estriba en que la nacién, la «raza»
o la «identidad», como se dice ahora, estdn inscritas en las cosas
—en forma de estructuras objetivas, segregacién de hecho, econd-
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mica, espacial, etcétera— y en los cuerpos —en forma de gustos y
aversiones, simpatfas y antipatfas, atracciones y repulsiones, a ve-
ces tachadas de viscerales—. Nada mds ficil, para la critica objeriva
(y objetivista), a la hora de denunciar la visién naturalizada de la
regién o la nacidén, con sus fronteras «naturales», sus «unidades
lingiifsticas», y demds, y tampoco le cuesta mostrar que todas esas
entidades sustanciales no son mds que elaboraciones sociales, arte-
factos histéricos que, a menudo fruto de luchas histéricas andlogas
a las que supuestamente han de zanjar, no son reconocidos como
tales, sino equivocadamente aprehendidos como datos naturales.

Pero la critica del esencialismo nacionalista (cuyo limite es el

racismo), amén de constituir a menudo un medio de afirmar a

bajo costo la propia distancia respecto a las pasiones comunes, si-
gue siendo del todo ineficaz (y, por lo tanto, susceptible de ser le-
gitimamente sospechosa de obedecer a otras motivaciones). De-
nunciadas, condenadas, estigmarizadas, las pasiones mortales de
todos los racismos (de etnia, sexo o clase) se perpetdan porque es-
tén insertas en los cuerpos en forma de disposiciones y también
porque la relacién de dominacién de la-que son fruto se perpettia
en la objetividad y refuerza continuamente la propensién a acep-
tarla que, salvo ruptura critica (la que lieva a cabo el nacionalismo
«reactivor de los pueblos dominados, por ejemplo), es tan fuerte
entre los dominados como entre los dominantes.

Si paulatinamente he acabado por eliminar el empleo del tér-
mino «ideologfa», no es sélo por su polisemia y los equivocos re-
sultantes. Es, sobre todo, porque, al hacer referencia al orden de
las ideas, y de la accién por medio de las ideas y sobre las ideas,
tiende a olvidar uno de los mecanismos mds poderosos del mante-
nimiento del orden simbélico, a saber, la doble naruralizacion que
resulta de la inscripcién de lo social en las cosas y los cuerpos (ran-
to de los dominantes come de los dominados, segiin el sexo, la et-
nia; la posicién social o cualquier otro factor discriminador), con
los efectos de violencia simbélica resultantes. Como recuerdan no-
ciones del lenguaje corriente tales como las de «distincién naturab»
o «don», la labor de legitimacién del orden establecido se ve ex-
traordinariamente facilitada por el hecho de que se efectia de for-
ma casi automdtica en la realidad del mundo social.
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Los procesos que produceny reproducen el orden social, tan-
to en las cosas, los museos, por ejemplo, o los mecanismos objeti-
vos que tienden a reservar el acceso a ellos a los mejor provistos
de capital cultural heredado, por ejemplo, como en los cuerpos,
mediante los mecanismos que garantizan la transmisién heredita-
ria de las disposiciones y su olvido, proporcionan a la percepcién
abundantes evidencias tangibles, a primera vista indiscutibles, 6p-
timas para conferir a una representacién ilusoria todas las aparien-
cias de un fundamento en lo real. En pocas palabras, ef orden so-
cial, en lo esencial, produce su propia sociodicea. De modo que
basta con dejar que actien los mecanismos objetivos, o que ac-
ttien sobre nosotros, para otorgar al orden establecido, sin siquiera
saberlo, su ratificacién. Y quienes salen en defensa del orden sim-
bélico amenazado por la crisis o la critica, pueden limitarse 2 in-

" vocar las evidencias del sentido comuiin, es decir, la visién de sf

mismo que, salvo que ocurra una incidencia extraordinaria, el
mundo social fogra imponer. Podrfa decirse, haciendo un chiste
ficil, que si el orden establecido estd tan bien defendido, es por-
que basta con un tonto para defenderlo.

(En esto estriba, por ejemplo, la fuerza social, casi insupera-
ble, de los doxésofos y sus sondeos basados en un prejuicio, ni si-
quiera consciente, de dejarse guiar, en la eleccién y la formulacién
de las preguntas, en la elaboracién de las categorias de andlisis o Ia
interpretacién de sus resultados, por los hébitos de pensamiento y
las evidencias del «sentido comiin».)

La ciencia social, que estd condenada a la ruptura critica con
fas evidencias primeras, no dispone de mejor arma para llevar a
cabo esta ruptura que la historicizacién que permite neutralizar,
en el orden de la teorfa, por lo menos, los efectos de la naturaliza-
cién v, en particular, la amnesia de la génesis individual y colectiva
de un dato que se presenta con todas las apariencias de la natura-
leza y exige ser aceptado sin discusiones, taken for granted, Pero —y
en ello estriba la dificultad extrema de la investigacién antropolé-
gica— el efecto de naturalizacién también se ejerce, no hay que ol- .
vidarlo, sobre ¢l propio pensamiento pensante: la incorporacion
del orden escoldstico en forma de disposiciones puede, como he-
mos visto, imponer al pensamiento presupuestos y limitaciones
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que, por haberse hecho cuerpo, estdn enterrados y ocultos al mar-
gen de las romas de conciencia.

En la existencia corriente, las operaciones de clasificacién me-
diante las cuales los agentes sociales elaboran el mundo tienden a

hacerse olvidar como tales al realizarse en las unidades sociales que

producen —familia, tribu, regién, nacién—, las cuales cuentan con
todas las apariencias de las cosas (como la trascendencia y la resis-
tencia). De igual modo, en los campos de produccién cultural, los

conceptos que empleamos (poder, prestigio, trabajo) y las clasifi- -

caciones que implicamos explicita (mediante las definiciones.y las
nociones) o ticitamente (en particular, mediante las divisiones en

disciplinas o especialidades), nos utilizan tanto como los utiliza-

mos, y la «automatizacién» es una forma especifica de represién
que remite al inconsciente los propios instrumentos del pensa-
miento. Sélo la critica histérica, arma capital de la introspeccién,
puede liberar el pensamiento de las imposiciones que se ejercen
sobre él cuando, dejdndose llevar por las rutinas del autémata, tra-
ta como si fueran cosas unas construcciones histéricas cosificadas.
Hasta este punto puede resultar funesto el rechazo de la historici-
zacidn que, para muchos pensadores, es constitutivo del propio
propdsito filoséfico y deja el campo libre a los mecanismos histd-
ricos que simula ignorar. '

SENTIDQ PRACTICO Y LABOR POLITICA

Asi pues, sélo puede describirse realmente la relacién éntre los
agentes y el mundo a condicién de situar en su centro €l cuerpo, y
el proceso de incorporacién, que tanto el objetivismo fisicalista
como el subjetivismo marginalista ignoran. Las estructuras del es-
pacio social (o de los campos) moldean los cuerpos al inculcarles,
por medio de los condicionamientos asociados a una posicién en
ese espacio, las estructuras cognitivas que dichos condicionamien-
tos les aplican. Mds precisamente, el mundo social, debido a que
es un objeto de conocimiento para quicnes estin incluidos en ¢,
es, en parte, ¢l producto, cosificado o incorporado, de todos los
actos de conocimientos diferentes (y rivales) de los que es objeto;
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pero esas tomas de posicién sobre el mundo dependen, en su con-
tenido y su forma simbélica, de la posicién que quienes las produ-
cen ocupan en él, y solo el analysis situs permite establecer esos
puntos de vista como tales, es decir, como visiones parciales toma-
das a partir de un punto (situs) en el espacio social. Y ello sin olvi-
dar que esos puntos de vista determinados también son determi-
nantes: contribuyen, en grados diferentes, a hacer, deshacer y
rehacer el espacio, en la lucha de los puntos de vista, las perspecti-
vas, las clasificaciones (piénsese, por ejemplo, en la lucha por las
distribuciones o, con mayor precisién, por «la igualdad en las dis-
tribuciones» —én tais dianomats—, como decfa Aristételes, para de-
finir la justicia distributiva).

El espacio social no se reduce, pues, a un mero awareness con-.
text {contexto de conciencia), en el sentido del interaccionismo, es
decir, a un universo de puntos de vista que se reflejan unos a otros
indefinidamente.’® Es el espacio, relativamente estable, de la coe-
xistencia de los puntos de vista, en ¢l doble sentido de posiciones
en la estructura de la disposicidn del capital (econdmico, de la in-
formacidn, social) y los poderes correspondientes, pero también
de reacciones prdcticas a ese espacio o representaciones de ese espa-
cio, producidas a partir de esos puntos mediante fos habitus es-
tructurados, y doblemente informadas por la estructura del espa-
cio y la de los esquemas de percepcién que se le aplican.

Los puntos de vista, en el sentido de tomas de posicién estruc-
turadas y estructurantes acerca del espacio social o un campo parti-
cular, son, por definicién, diferentes, y rivales. Para explicar que to-
dos los campos son espacio de rivalidades y conflictos, no hace falta
invocar una «naturaleza humana» egoista o agresiva, o vaya usted a
saber qué «oluntad de poder»: ademds de la inversién en las apues-
tas que define la pertenencia al juego y que, comiin a todos los ju-
gadores, los opone y los implica en la competencia, es Ja propia es-
tructura del campo, es decir, la estructura de la distribucién
(desigual) de las diferentes especies de capital, Ja que, al engendrar la
excepcionalidad de determinadas posiciones y los beneficios corres-
pondientes, propicia las estrategias que tienden a destruir o reducir
esa excepcionalidad, mediante la apropiacién de las posiciones ex-
cepcionales, 0 a conservarla, mediante la defensa de esas posiciones.
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El espacio social, es decir, la estructura de las distribuciones,

¢s, a la vez, el fundamento de las tomas de posicién antagonistas

sobre el espacio, es decir, en particular, sobre la distribucién, y
una apuesta de luchas y confrohtacién entre los puntes de vista
(que, hay que decirlo y repetirlo hasta la saciedad para no caer en
la ilusién escoldstica, no son necesariamente representaciones, to-
mas de posicién explicitas, verbales): esas luchas por imponer la
visién y la representacién legitimas del espacio, la orto-doxia, que,
en el campo polftico, recurren a menudo a la profecia o la previ-
sidn, tratan de imponer unos principios de visién y divisién —et-
nia, regién, nacién, clase, etcétera— que, mediante el efecio de self
Sulfilling prophecy, pueden contribuir a formar grupos. Tienen un
efecto inevitable, sobre todo, cuando se instituyen en un campo

politico (a diferencia, por ejemplo, de las luchas soterradas entre

los sexos de las sociedades arcaicas): el de permitir el acceso a la
explicacién, es decir, al estado de opinidn constituida, de una frac-
cién mds o menos amplia de la ddxa sin conseguir jamds, incluso
en las situaciones mds criticas de los universos sociales mds crfti-
cos, el desvelamiento total que constituye el propésito de la cien-
cia social, es decir la suspensién total de la sumisién dox1ca al or-
den establecido.

Cada agente tiene un conocimiento prictico, corporal, de su
posicién en el espacio social, un «ense of ones place», como dice
Goffman, un sentido de su lugar (actual y potencial) convertido en
un sentido de la colocacién que rige su propia experiencia del lugar

ocupado, definido absoluta y, sobre todo, relacionalmente, como

puesto, y los comportamientos que ha de seguir para mantenerlo
(«conservar su puesto»), y mantenerse en €l («quedarse en su lu-
gar», ctcétera). El conocimiento préctico que proporciona este
sentido de la posicién adopta la forma de la emocién (malestar de
quien se siente desplazado, o sensacién de bicnestar asociada a la
conviccidn de estar en el lugar que corresponde), y se expresa me-
diante comportamientos como evitar o ajustar de modo incons-
ciente ciertas practicas, por ejemplo, cuidar la elocucién (en pre-
sencia ‘de una persona de rango superior) o, en situaciones de
bilingiiismo, clegir la lengua adaptada a la situacién. Este conoci-
miento orienta las intervenciones en las luchas simbélicas de la
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existencia cotidiana que contribuyen a la elaboraciéin del mundo
social de forma menos visible, pero igual de eficaz, que las luchas -
propiamente tedricas que se desarrollan en el seno de los campos
especializados (politico, burocrdtico, jurfdico y cientifico, en par-
ticular), es decir, en el orden de las representacmnes 51mb611cas, las
mas de las veces discursivas.

Pero, en tanto que sentido prictico, este sentido de la coloca-
cién actual y potencial estd, como hemos visto, disponible para
muiltiples explicaciones. De ello se deriva la independencia relati-
va, respecto a la posicién, de la toma de posicién explicita, la opi-
nién enunciada verbalmente que abre la via para la accién propia-
mente politica de representacion: accién de portavoz, que eleva al
orden de representacién verbal o, por asi decirlo, teatral la expe- -
riencia supuesta de un grupo y puede contribuir a su existencia al
presentatlo como el que habla (con una sola voz) por medio de su
voz, o incluso puede hacerlo visible en cuanto tal por el mero he-
cho de exigirle que se manifieste en una exhibicion publica —co-
mitiva, procesién, desfile o, en la época moderna, manifestacién—
y que proclame de este modo ante todos su existencia, su fuerza
(ligada al nimero), su voluntad .

El sense of ones place es un sentido prictico (que nada tiene
que ver con lo que se suele incluir en la nocién de «conciencia de
clase»), un conocimiento prictico que no se conoce a sf mismo,
una «docta ignorancia» gque, en tanto que tal, puede ser victima de
esa forma singular de desconocimiento, de alloddxia, que consiste
en reconocerse equivocadamente en una forma particular de re-
presentacién y explicitacién piblica de la ddxa. El conocimiento-
que proporciona la incorporacién de la necesidad del mundo so-
cial, en especial en forma del sentido de los limites, es perfecta-
mente real, como la sumisién que implica y que se expresa a veces
en los asertos imperativos de la resignacién: «Eso no es para noso-
tros» (0 «para gernte COMO nOsotros») o, mds cominmente, «Es de-
masiado caro» (para nosotros). Hasta contiene (como traté de po-
ner de manifiesto al interrogar a los trabajadores argelinos sobre
las causas del desempleo) los primeros rudimentos de una explici-
tacién o incluso-de una explicacién.”” Y no excluye —;cémo puede
pensarse lo contrario?~ las formas de resistencia, ora pasiva e inte-
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rior, ora activa y, a veces, colectiva, en especial, mediante las estra-
tegias que intentan escapar de las formas mds desagradables del
trabajo o la explotacién (reduccién del ritmo de trabajo, despilfa-
rro de materiales, sabotaje). Pero permanece expuesto a la desvia-
cidn simbdlica, debido a la obligacién de someterse a los portavo-
ces, responsables exclusivos de esa especie de salto ontolégico que
supone el paso de la prdxis al lggos, del sentido prictico al discur-
s0; de la visién prdctica 2 la representacién, es decir, el acceso al
orden de la opinidn propiamente politica.

La lucha politica es una lucha cognitiva (prictica y tedrica)
por el poder de imponer la visién legitima del mundo social, o,
mds precisamente, por el teconocimiento, acumulado en forma de
capital simbélico de notoriedad y respetabilidad, que confiere au-
toridad para imponer el conocimiento legitimo del sentido del
mundo social, su significado actual y la direccién en la que va
y debe ir. La labor de worldmaking que, como observa Nelson
Goodman, «consiste en separar y unir, 2 menudo a un mismo
tiempo»,'® en unir y separar, tiende, cuando se trata del mundo
social, a elaborar ¢ imponer los principios de divisién adecuados
para conservar o transformar ese mundo transformando la visién
de sus divisiones y, por lo tanto, de los grupos que lo componen y
sus relaciones. Se trara, en cierto sentido, de una polftica de Ia
percepcién con el propésito de mantener o subvertir el orden de
las cosas transformando o conservando las categorfas mediante las
cuales es percibido, mediante las palabras con las que se expresa: el

esfuerzo por informar y orientar la percepcién y el esfuerzo por_

explicitar la experiencia prictica del mundo van parejos, puesto
que una de las apuestas de la lucha simbélica es el poder de cono-
cimienta, es decir, el poder sobre los instrumentos incorporados
de conocimiento, los esquemas de percepcién y evaluacién del
mundo social, los principios de divisién que, en un momento
dado del tiempo, determinan la visién del mundo (rico/pobre,
blanco/negro, nacional/extranjero, etcétera), y el poder de hacer
ver y hacer creer que este poder implica.

La institucién del Estado como detentador del monaopolio de
la violencia simbélica legftima pone, por su propia existencia, un
limite a la lucha simbdlica de todos contra todos por ese monopo-
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lio {es decir, por el derecho a imponer el propio piincipio de vi-
sién), y arrebata asi cierto nimero de divisiones y pr1nc1p1os de
divisién a esa lucha. Pero, al mismo tiempo, convierte al propio

. Estado en una de las mayores apuestas en la Jucha por el poder

simbélico. En efecto, el Estado es, por antonomasia, el espacio de
la imposicién del ndmos, como principio oficial y eficiente de cla-
boracién del mundo, por ejemplo, mediante los actos de consa-
gracién y homologacién que ratifican, legalizan, legitiman, «re-
gulanzan» situaciones o actos de unién (matrimonio, contratos
varios, etcétera) o de separacién (divorcio, ruptura de contraro),
elevados de este modo del estado de mero hecho contingente, ofi-
cioso, incluso oculto {un «lfo amoroso»), al status de hecho oficial,
conocido y reconocido por todos, publicado y publico.

La forma por antonomasia del poder simbdlico de elabora-
cién socialmente instituido y oficialmente reconocido es la autori-
dad juridica, pues el derecho es la objetivacién de la visién domi-
nante reconocida como legitima o, si'lo prefieren, de la visién del
mundo legitima, de la orto-doxia, avalada por el Estado. Una ma-
nifestacién ejemplar de este poder estatal de consagracién del or-
den establecido es el veredicto, ejercicio legitimo del poder de decir
lo que es y hacer existir lo que enuncia, en un aserto performativo
universalmente reconocido {por oposicién al insulto, por ejem-
plo); o, asimismo, las partidas (de nacimiento, de matrimonio, de
defuncién), otro aserto creador, andlogo al que lleva a cabo un in-
tuitus originarius divino, que, como ¢l pocta de Mallarmé, fija los
nombres, pone fin a la discusién sobre la manera de nombrar al
asignar una «identidad» (el carné de identidad) o, a veces, incluso
un #tulo, principio de constitucién de un cuerpo constituido.

Pero aunque el Estado reserve para sus agentes directamente
acreditados este poder de distribucién y redistribucién legftima de
las identidades, mediante la consagracién de las personas o las co-
sas (con los titulos de propiedad, por ejemplo), puede delegarlo en
formas derivadas, como el certificads, escolar o médico, de apti-
tud, incapacidad, invalidez, poder social reconocido que da acceso
legitimo (entitlement to) a ventajas o privilegios, o el diagndstico,
acta clinica de identificacién cientifica que puede estar dotada de
eficacia juridica por medio de la prescripcién médica y participar
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en la distribucién social de los privilegios, con lo que establece
una frontera social, la que discrimina a los derechohabientes. (Ha-
brfa que detenerse en este punto para reflexionar sobre ¢l aserto
sociolégico —por ejemplo, este que estoy haciendo— que, aunque
reivindique el status de protocolo experimental, corre el peligro de
ser percibido como una ratificacién, una homologacién, es decir,
un aserto subrepticiamente performativo que, con la apariencia de
decir sencillamente lo que es, tiende a decir de modo ticito, y por
afiadidura, que lo que es debe ser. Ambigiiedad que se expresa de
modo particular en el aserto estadistico: éste registra —segin unas
categorias estatales, cuando se trata de estadisticas oficiales~ unas
distribuciones que a su vez no hacen mds que registrar el resultado
de las luchas por la determinacién de la redistribucién legitima, es
decir, si se trata de la seguridad social, por ejemplo, por la defini-
cién o la redefinicién de la incapacidad legftima.)

El mundo social es, pues, fruto y apuesta, a la vez, de luchas
simbélicas, inseparablemente cognitivas y politicas, por el conoci-
miento y e} reconocimiento, en las que cada cual persigue no sélo
la imposicién de una representacién ventajosa de sf mismo, como
las estrategias de «presentacién de si mismo» tan espléndidamente
analizadas por Goffman, sino también el poder de imponer como
legitimos los principios de la elaboracién de la realidad social mds
favorables a su ser social (individual y colectivo, con las luchas
acerca de los limites de los grupos, por ¢jemplo}, asi como a la
acumulacién de un capital simbélico de reconocimiento. Estas lu-
chas se desarrollan tanto en el orden de la existencia cotidiana
como en el seno de los campos de produccién cultural que, aun-
que no estén orientados hacia ese énico fin, como ¢l politico, con-
tribuyen a la produccién y la imposicién de principios de elabora-
cién y evaluacién de la realidad social.

La accién propiamente politica de legitimacién se ejerce siem-
pre a partir de este logro fundamental que es la adhesién original
al mundo tal como es, y la labor de los guardianes del orden sim-
bélico, que van de la mano con el sentido comiin, consiste en tra-
tar de restaurar, en el modo explicito de la orto-doxia, las eviden-
¢ias primitivas de la ddxa. Por el contrario, la accién politica de
movilizacién subversiva trata de liberar la fuerza potencial de re-
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chazo que neutraliza el desconocimiento al efectuar, aprovechan-
do una crisis, un desenmascaramiento critico de la violencia fun-
dadora ocultada por el ajuste entre €] orden de las cosas y el orden
de los cuerpos. '

La labor simbdlica necesaria para liberarse de la evidencia si-
lenciosa de la ddxa y enunciar y denunciar la arbitrariedad que
ésta oculta supone unos instrumentos de expresién y critica que,
como las demds formas de capital, estdn desigualmente distribui-
dos. En consecuencia, todo induce a creer que no resultarfa posi-
ble sin la intervencién de profesionales de la labor de explicita-
cién, las cuales, en determinadas coyunturas histéricas, pueden
convertirse en portavoces de los dominados sobre la base de solida-
ridades parciales y alianzas de hecho basadas en la homologfa en-.
tre una posicién dominada en tal o cual campo de produccién
cultural y la posicién de los dominados en el espacio social: Apro-
vechando una solidaridad de estas caracteristicas, no carente de
ambigiiedad, puede llevarse a cabo una rransferencia de capital cul-
tural, por ejemplo, con los sacerdotes que colgaron la sotana du-
rante los movimientos milenatistas de la Edad Media, o con los
intelectuales («proletaroides», como dice Weber, u otros) de los
movimientos revolucionarios de la época moderna, que permite a
los dominados el acceso a la movilizacién colectiva y la accién
subversiva contra el orden simbélico establecido, y. que tiene
como contrapartida la virtualidad de la desviacidn que estd inscrita
en la coincidencia imperfecta entre los intereses de los dominados

"y los de aquellos entre los dominantes-dominados que se convier-

ten en portavoces de sus reivindicaciones o sus sublevaciones, so-
- bre la base de una analogfa parcial entre experiencias diferentes de
la dominacidn.

LA DOBLE VERDAD
No podemos limitarnos a la visién objetivista, que conduce al

fisicalismo, y para la que existe un mundo social en sf, que puede
tratarse como una cosa, pues el investigador estd en condiciones

 de tratar los puntos de vista, necesariamente partidistas y parcia-
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les, de los agentes como meras ilusiones. Tampoco podemos de-
clararnos satisfechos con la visién subjetivista, o marginalista, para
la cual el mundo social no es mids que el producto de la suma de
todas las representaciones y todds las voluntades. La ciencia social
no puede reducirse a una objetivacién incapaz de dar cabida ca-
balmente al esfuerzo de los agentes para elaborar su representacién
subjetiva de sf mismos y del mundo, a veces a pesar de todos los
datos objetivos; no puede resumirse en una recopilacién de las so-
ciologfas espontdneas y las folk theories, demasiado presentes en el
discurso cientifico, donde se cuelan de rondén.

De hecho, el mundo social es un objeto de conocimiento para
quienes forman parte de él, y que, comprendidos en €, lo com-
prenden, y lo producen, pero a partir del punto de vista que en ¢l
ocupan. No cabe, por lo tanto, excluir el percipere y el percipi, el
conocer y el ser conocido, el reconocer y el ser reconocido, que
constituyen el origen de las luchas por el reconocimiento y el po-
der simbélico, es decir, por la imposicién de los principios de di-
visién, conocimiento y reconocimiento. Pero tampoco puede ig-
norarse que, en estas luchas propiamente politicas para modificar
el mundo modificando sus representaciones, los agentes toman
posiciones que, lejos de ser intercambiables, como pretende el
perspectivismo fenomenista, dependen siempre, en realidad, de su
posicién en el mundo social del que son fruto y que, sin embargo,
contribuyen a producir.

Incapaces de declararnos satisfechos con la primera visién, y
tampoco con aquella a la que da acceso la labor de objetivacién,

sélo podemos tratar de mantener unidos, para integrarlos, tanto el

punto de vista de los agentes implicados en el objeto como el
punto de vista sobre ese punto de vista que la labor de andlisis
permite alcanzar al relacionar las tomas de posicién con las posi-
ciones desde donde se han tomado. Sin duda porque la ruptura
epistemoldgica supone siempre una ruptura social que, sobre todo
cuando permanece ignorada, puede inspirar una forma de despre-
cio del iniciado por el conocimiento comtn, tratado como un
obsticulo que hay que destruir y no como un objeto que hay que
comprender, es demasiado fuerte la tentacién —y muchos caen en
ella— de no ir mds all4 del momento objetivista y la visién parcial
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del distillo» que, llevado por el malévolo placer de desengaiiar,
omite introducir en su andlisis la primera visidn, la «verdad del
pueblo sana», como dice Pascal, contra la que se han alzado sus
elaboraciones. De modo que las renuencias que la objetivacién
cientifica suscita a menudo, y que se experimentan y se expresan
con una intensidad particular en los mundos de la investigacién,
preocupados por defender el monopolio de su propia compren-
sién, no son todas ni siempre totalmente injustificadas.

Los juegos sociales son, er todo caso, muy dificiles de describir
en su doble verdad. En efecto, a los implicados no les interesa de-
masiado la objetivacién del juego, y quienes no lo estdn a menudo
se encuentran mal situados para experimentar y sentir aquello que
sélo se aprende y comprende si se participa en él, de modo que-
sus descripciones, en las que la evocacién de la experiencia ma-
ravillada del creyente brilla por su ausencia, tienen muchas posi-
bilidades de pecar, en opinién de los participantes, de triviales y
sacrilegas a la vez. El distillo», ensimismado en el placer de desmi-
tificar y denunciar, ignora que aquellos a los que cree desengafiar,
o desenmascarar, conocen y rechazan a la vez la verdad que pre-
tende revelarles. No puede comprender, y tenerlos en cuenta, los
juegos de self deception, que permiten perpetuar la ilusién sobre
uno mismo y salvaguardar una forma tolerable, o soportable, de
«verdad subjetiva» frente a los llamamientos a las realidades y al
realismo, a menudo con la complicidad de alguna institucién (la
cual —la universidad, por ejemplo, no obstante su aficién a las cla-
sificaciones y las jerarqufas— ofrece siempre a los «camores propios»
satisfacciones compensatorias y premios de consolacién que sirven
para trastornar la percepcién y la valoracién de uno mismo y los
demds).

Pero las defensas que los individuos oponen al descubrimien-
to de su verdad no son nada comparadas con los sistemas de
defensa colectivos desplegados para ocultar los mecanismos mds
fundamentales del orden social, por ejemplo, los que rigen la eco-
nomia de los intercambios simbélicos. Asi, los descubrimientos
mis incontrovertibles, como la existencia de una poderosa correla-
cién entre el origen social y el éxito escolar, o entre el nivel de ins-
truccién y las visitas a los museos, o, también, entre el sexo y las
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probabilidades de alcanzar las posiciones més valoradas de los uni-
versos cientffico o artistico, pueden rechazarse en tanto que con-
traverdades escandalosas a las que se replicard con contraejemplos
que se plantean como irrefutables («El hijo de mi portera estudia
letras», o «Conozco 2 hijos de titulados superiores que son unos
zotes») o con negaciones que brotan, como lapsus, en las conver-
saciones elegantes y los escritos pretenciosos, y que esta luminosa
sentencia, cuyo autor es un miembro de edad provecta de la mis
distinguida burguesia, expresa en su forma canénica: «La educa-
cidn, sefior, es algo innato.» En la medida en que su labor de obje-
tivaci6n y descubrimiento lo lleva en muiltiples ocasiones a produ-
cir la negacion de una denegacidn, el socidlogo tiene que contar
con que sus descubrimientos van a ser a la vez anulados o rebaja-
dos en tanto que asertos triviales, conocidos desde tiempos inme-
moriales, y violentamente combatidos, por la misma gente, como
errores notorios sin mds fundamento que la malevolencia polémi-
ca o el resentimiento envidioso.

Dicho lo cual, no ha de escudarse en esas renuencias, muy pa-
recidas a las que ran bien conoce el psicoandlisis, pero tal vez mds
poderosas, porque las sostienen mecanismos colectivos, para olvi-
dar que la labor de represién y las elaboraciones mds o menos fan-
tasmagdricas que produce forman parte de la verdad, con el mis-
mo titulo que lo que tratan de ocultar. Recordar, como hace
Husserl, que «la arché originaria Tierra no se mueve» no significa
una invitacién a rechazar el descubrimiento de Copérnico para

sustituirlo, sin mds ni mds, por la verdad directamente experimen- .

tada (como hacen ciertos etnometodélogos, y demds defensores
constructivistas de «sociologfas de fa libertad», que rechazan los
logros de cualquier labor de objetivacién, con el aplauso inmedia-
to de todos los nostdlgicos del «regreso del sujeto» y el fin, tan es-
perado, de lo «social» y las ciencias sociales). Significa tan sélo in-
citar a mantener unidos el aserto de la objetivacién y el aserto,
igual de objetivo, de la experiencia primera, que, por definicién,
excluye la objetivacién. Se trata, méds precisamente, de imponerse
sin tregua ni descanso la labor necesaria para objetivar ¢l punto de
vista escoldstico que permite al sujeto objetivador adoptar un
punto de vista sobre el punto de vista de los agentes implicados en
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la préctica, y para tratar de adoptar un punto de visEa singular, ab-
solutamente inaccesible en la prictica: ¢l punto de vista doble, bi-
focal, de quien, al haberse reapropiado su experiencia de «ujeto»
empirico, comprendido en el mundo y por ello capaz de com-
prender el hecho de la implicacién y todo lo que le es implicito,
trata de inscribir en la reconstruccién teérica, inevitablemente es-
coldstica, la verdad de aquellos que no tienen ni el interés, ni la
oportunidad, ni los instrumentos necesarios para empezar a apro-
piarse de la verdad objetiva y subjetiva de lo que hacen y lo que

SOn.
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PRIMER CASO PRACTICO: LA DOBLE VERDAD
DEL OBSEQUIO

Sin duda, no hay caso ¢n que se imponga de modo mds impe-
rativo esta doble mirada que el de la experiencia del obsequio, que
forzosamente ha de llamar la atencién por su ambigiiedad: por un
lado, el obsequio se siente (o se pretende sentirlo) como rechazo
del interés, del cdlculo egofsta, y exaltacién de la generosidad gra-
tuita y sin reciprocidad; por otro lado; nunca excluye del todo Ja
conciencia de la légica del intercambio ni, por ende, el reconoci-
miento de los impulsos reprimidos que lo acompanan ni, intermi-
tentemente, la asuncién de otra verdad, denegada, del intercam-
bio generoso: su cardcter coercitivo y gravoso. De donde surge la
cuestidn, central, de la doble verdad del obsequio y las condiciones
sociales que posibilitan lo que podria describirse (de forma harto
inadecuada) como autoengafio, individual y colectivo.

El modelo que propuse en Esquisse d'une théorie de la pratique ... :

y Le Sens pratigue’™ toma nota y da cuenta del desfase existente
entre esas dos verdades y, paralelamente, entre la vision que Lévi-
Strauss, pensando en Mauss, llama «fenomenolégica» (en un sen-
tido bastante particular), y la visién estructuralista: el intervalo
temporal entre el obsequio y ¢l contracbsequio permite ocultar la
contradiccion entre la verdad pretendida del obsequio como acto
generoso, gratuito y sin reciprocidad, y la verdad que se desprende
del modelo, la que lo convierte en un momento de una relacién de

* Versién castellana: £l sentido prictice, trad. de Alvaro Pazos, Madrid,
Taurus, 1991, (N. del T7)
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intércambio trascendente a los actos singulares de intercambio. E.n
otras palabras, el intervalo que permite vivir el intercambio objeti-
vo como una serie discontinua de actos libres y generosos es lo

ue vuelve viable y psicolégicamente vivible el intercambio de ob-
jetos al facilitar y favorecer el autoengafio, condicién de la coe)fis-
tencia del conocimiento y el desconocimiento de la légica del in-
tercambio.

Pero es patente que el autoengafio individual sélo es posible
porque se sostiene en un autoengafio colectivo: el obsequio €5 uno
de esos actos sociales cuya légica social no puede convertirse en
commori knowledge, como dicen los economistas (se dice que una
informacién es common knowledge cuando todo el mundo sabe
que todo el mundo sabe... que todo el mundo la posce); o, mds .

exactamente, no puede hacerse publica y convertirse en public

knowledge, en verdad oficial, proclamada en piiblico, como los

randes lemas republicanos, por ¢jemplo. Este autoengano colecti-
vo sblo es posible porque la represidn que lo fundamenta (y cuya
condicién de posibilidad prictica es el intervalo temporal) estd
inscrita, a titulo de #lusio, en el fundamento de la economia de los
bienes simbélicos: esta economia antiecondmica {en el sentido
restringido y moderno del término «econémico») se basa en la ne-
gacion (Verneinung) del interés y el cdlculo, o, mds precisamente,
en una labor colectiva de mantenimiento del desconocimiento
con el propésito de perpetuar una fe colectiva en el valor de lo
universal, que no es mds que una forma de mala fe (en el sentido
sartriano de autoengafo) individual y colectiva. Dicho de otro
modo, se basa en una inversién permanente en unas mstiruciones
que, como el intercambio de obsequios, producen y reproducen la
confianza y, mds profundamente, la confianza en el hecho de que
la confianza, es decir la generosidad, la virtud, privada o civica,
serd recompensada. Nadie ignora, en realidad, la 18gica del inter-
cambio (aflora de modo constante a la explicitacién, por ejemplo,
cuando nos preguntamos si el presente serd considerado insufi-
ciente), pero nadie se niega a someterse a la regla del juego que
consiste en hacer como si se ignorara la regla. Cabrfa hablar de
common miscognition (desconocimiento compartido) para designar
este juego en el que todo el mundo sabe —y no quiere saber— que
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todo el mundo sabe —y no quiere saber— la verdad del inter-
cambio. :

Que los agentes sociales puedan dar la impresién de engafiar y
ser engafiados.a la vez, que pueda parecer que engafian y se enga-
fian a sf mismos acerca de sus (generosas) «intenciones», se debe a
que su engafio (del que también puede decirse, en un sentido, que
no engafia a nadie) estd seguro de contar con la complicidad de
los destinatarios directos de su acto, asf como con la de los terce-
ros que lo observan. Y ello es asi porque han estado, tanto los
unos como los otros, inmersos desde siempre en un universo so-
cial donde el intercambio de obsequios estd instizuido en forma de
una economia de los bienes simbélicos. Esta economia absoluta-
mente particular se basa, a la vez, en unas estructuras objetivas es-
pecificas y en unas estructuras incorporadas, unas disposiciones,
que esas estructuras presuponen y producen al presentar las condi-
ciones de su realizacién. Lo que significa, concretamente, que el
obsequio como acto generoso sélo es posible para unos agentes so-
ciales que han adquirido, en universos donde son esperadas, reco-
nocidas y recompensadas, disposiciones generosas ajustadas a las
estructuras objetivas de una economfa capaz de garantizarles una
recompensa (no sdlo en la forma de contraobsequios) y un reco-
nocimiento, es decir, si me permiten una expresién aparentemente
tan reductora, un mercado.

Este mercado de los bienes simbélicos se presenta en forma de
un sistema de probabilidades objetivas de beneficio (positivo o ne-
gativo) o, hablando como Marcel Mauss, de un conjunto de «ex-

pectativas colectivas» con las que se puede contar y hay que con-
tar.'® En un universo de estas caracteristicas, el que obsequia sabe
que su acte generoso tiene todas las posibilidades de ser reconoci-
do como tal {en vez de parecer una ingenuidad o un absurdo, un
«disparate») y obtener el reconocimiento {en forma de contraobse-
quio o gratitud) del beneficiario, en particular, porque los demds
agentes implicados en ese mundo y moldeados por su necesidad
también esperan que las cosas sucedan de ese modo.

En otras: palabras, en la base de la accién generosa, del obse-
quio inaugural (aparente) de una serie de intercambios, no estd la
intencién consciente (calculadora o no) de un individuo aislado,
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sino esa disposicién del habitus que es la generosidad, la cual tien-
de, sin propésito explicito y expreso, a la conservacién o el incre-
mento del capital simbdlico: como el sentido del honor {que pue-
de ser el punto de partida de una sucesién de crimenes sometidos
segtin la misma légica que el intercambio de obsequios), esta dis-
posicién se adquiere bien por la educacién expresa (como en el
caso del joven aristécrata mencionado por Norbert Elias, que de-
vuelve a su padre, intacta, la bolsa-de monedas que le habfz entre-
gado, y su progenitor reacciona tirdndola por la ventana), bien
por ¢l trato precoz y prolongado con universos donde constiruye
la ley indiscutida de las précticas. Para quien cuenta con las dispo-
siciones ajustadas a la l6gica de la economia de los bienes simbéli-
cos, €l comportamiento generoso no es fruto de una eleccién de la-
libertad y la virtud; de una decisién libre realizada al cabo de una
deliberacién que incluye la posibilidad de actuar de otro modo: se
presenta como «lo dnico que puede hacerse». | :

Sélo cuando, poniendo entre paréntesis la institucion ~y la la-
bor, sobre todo pedagégica, de la que es fruto~, se olvida que tan-
to quien obsequia como quien recibe estén preparados, gracias a la
labor de socializacién, para entrar sin intencién ni cdlculo de be-
neficio en el intercambio generoso, para conocer y reconocer el
obsequio por lo que es, es decir, en su doble verdad, y sélo enton-
ces, existe la posibilidad de hacer que surjan las paradojas, tan su-
tiles como insolubles, de una casufstica ética. Basta, en efecto, con
adoprar el punto de vista de una filosoffa de la conciencia e inte-
rrogarse acerca del sentido intencional del obsequio, y proceder de
este modo a una especic de «examen de conciencia» a fin de dilu-
cidar si ¢l obsequio, concebido como una decisién libre de un in-
dividuo aislado, es un obsequio verdadero, es de verdad un obse-
quio —o, lo que viene a ser lo mismuo, si es conforme a lo que el
obseqiio es en su esencia, es decir, en definitiva, a lo que tiene
que ser—, para que surjan unas antinomias insuperables y sea for-
zoso concluir que ¢l obsequio gratuito resulta imposible.

Pero si se llega incluso a afirmar que la intencién de obsequiar
destruye el obsequio, que lo anula como tal, es decir como acto
desinteresado, es porque, sucumbiendo a una forma particular-
mente aguda de la perspectiva escoldstica, y del error intelectualis-
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ta solidario con ella, se concibe a los dos agentes implicados en
el obsequio como a dos calculadores que se proponen el proyec-
to subjetivo de hacer lo que hacen objetivamente (segtn el mode-
lo lévi-straussiano), es decir, un intercambio sometido a la légica
de la reciprocidad. Dicho de otro modo, se coloca en la concien-
cia de los agentes el modelo que la ciencia ha tenido que clabo-
rar para dar razén de su practica {aqui, el del intercambio de ob-
sequios). Lo que equivale a producir una especie de monstruo
tedrico, efectivamente imposible, la experiencia autodestructiva
de un obsequio generoso, gratuito, que englobarfa el proyecto
consciente de obtener el contracbsequio, planteado como fin
posible.” -

Asi pues, s6lo puede comprenderse el obsequio si se abando-
nan la filosofia de la conciencia, que sienta como base de toda ac-
cién una intencién consciente, y el economicismo, que no conoce
mis economia que la del cilculo racional y el interés reducido al
interés econémico. De las consecuencias del proceso mediante el
cual el campo econémico se ha constituido como tal, una de las
mds nocivas, desde el punto de vista del conocimiento, es la acep-
tacién ticita de un determinado nimero de principios de divisién
cuya aparicién se correlaciona con la elaboracién social del campo
econdémico en tanto que universo separado (sobre la base del axio-
ma «Los negocios son los negocios»), tales como la oposicién en-
tre las pasiones y los intereses, principios que, porque se imponen
de manera subrepticia a todos los que estdn, desde la cuna, inmer-
sos en las frias aguas de la economia cconémica, tienden 2 gober-
nar la ciencia econémica, producto, a su vez, de esta separacién.”

(Sin duda, es porque aceptan, no siempre a sabiendas, la oposi--

cién histéricamente fundamentada, enunciada de modo explicito

en la distincién fundadora de Pareto entre las acciones logicas y
las no légicas, «residuos» o «derivaciones», por lo que los econo--

mistas tienden a especializarse en el andlisis del comportamiento

motivado tinicamente por el interés: «Muchos economistas», decia
Samuelson, «tienden a distinguir la economia de la saciologfa ba-

sindose en la distincién entre comportamiento racional e irracio

nal.»)?
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La economia del obsequio, a diferencia de la def toma y daca;’

se basa en una negacién de lo econémico (en sentido restringido),
en un rechazo de la l6gica de la optimizacién del beneficio econé-
mico, es decir, de la mentalidad calculadora y la biisqueda exclusi-
va del interés material (por oposicién al interés simbélico), recha-
zo que estd inscrito en la objetividad de las instituciones'y las
disposiciones. Se organiza con el fin de acumular capital simbéli-
co (como capital de reconocimiento, honor, nobleza, etcétera),
cosa que se realiza, en especial, mediante la transmutacién del ca-
pital econémico efectuada por la alquimia de los intercambios
simbélicos (intercambios de obsequios, palabras, desafios y ré-
plicas, asesinatos, mujeres, etcétera) y accesibles sélo a los agen-
tes dotados de las disposiciones adaptadas a la légica del «desin-
terés». ,

La economia del toma y daca es fruto de una revolucién sim-
bélica que se ha efectuado progresivamente, en las sociedades eu-
ropeas, por ejemplo, como consecuencia de los procesos insensi-
bles de descubrimiento y rechazo de los tapujos, de los que
quedan huellas en el «vocabulario de las instituciones indoeuro-
peas», analizado por Benveniste, los cuales han conducido del res-
cate {del prisionero) a la compra, del precio (por una proeza) al
salario, del reconocimiento moral al reconocimiento de una deu-
da, de la fe al crédito, de la obligacién notarial vilida a la obliga-

~ ¢ién ejecutoria ante un tribunal de justicia:*? esta «revolucién

grande y venerable» sélo pudo desvincular la sociedad de la eco-
nomfa del obsequio —respecto a la cual Mauss observa que era, «en
el fondo, en aquella época, antieconémicar— suspendiendo poco a

...poco la denegacién colectiva de los fundamentos econdémicos de
~'la existencia humana (salvo en algunos sectores que quedaron al

margen, la religion, el arte, la familia) y haciendo asi posible la

- emergencia del interés puro y la generacién del cdlculo y la men-
-_tf,thdad de cdlculo (propiciada por la invencién del trabajo asala-
‘riado y la utilizacién de la moneda).

La posibilidad que se ofrece asi de someter toda suerte de acti-

- vidades a la légica del cdlculo («En los negocios no caben los sen-
- timientos») tiende a legitimar esta especie de cinismo oficial que se

manifiesta particularmente en el derecho (por ejemplo, con los
contratos que prevén las eventualidades més pesimistas e inconfe-
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sables) y la teorfa econémica (que, en su origen, contribuy6 a ha-
cer esta economfa, como los tratados de los juristas sobre el Esta-
do contribuyeron a hacer el Estado que describen en apariencia,
los cuales hoy se leen a menudo como tratados de filosofia politi-
ca). Esta economfa, que demuestra ser altamente econdmica por-
que, en particular, permite prescindir de los efectos de la am-
bigiiedad de las précticas y los «costos de transaccidn» que gravan
de forma tan pesada la economia de los bienes simbdlicos (basta
con pensar en la diferencia entre un regalo personalizado, que se
constituye asf en mensaje personal, y un cheque de un importe
equivalente), desemboca en la legitimacién de la utilizacién del
cdlculo hasta en los émbitos mds sagrados (la compra de indulgen-
cias o0 los cilindros de oraciones) y la generalizacién de la disposi-
cidn calculadora, antitesis perfecta de la disposicién generosa, que
va parcja con el desarrollo de un orden econémico y sacial carac-
terizado, como dice Weber, por la calculabilidad y la previsibi-
lidad.

La dificultad particular con que nos topamos para pensar el
obsequio es consecuencia de que, a medida que la economfa del
obsequio tiende a no ser mds que un islote en el océano de la eco-
nomia del toma y daca, su significado cambia (la tendencia de
cierta etnograffa colonial a considerarla tan sélo una forma de cré-
dito no es mds que el limite de una propensién a la reduccién ct-
nocéntrica cuyos efectos atn son visibles en los andlisis en apa-
riencia mds reflexivos): dentro de un universo econémico basado
en la oposicién entre la pasién y el interés (o el amor loco y el ma-
trimonio de conveniencia), entre lo gratuito y lo retribuido, el ob-

sequio pierde su sentido verdadero de acto situado mds alld de la-

distincién entre la coercién y la libertad, entre la eleccién indivi-
dual y la presién colectiva, entre el desinterés y el interés, y acaba
convirtiéndose en mera estrategia racional de inversién orientada
hacia la acumulacién de capital social, con instituciones como las
relaciones ptblicas o el obsequio de empresa, o incluso en una es-
pecie de hazafia érica imposible en la medida en que debe ajustar-
se al ideal del-obsequio verdadero, entendido como acto perfecta-
mente gratuito y gracioso, concedido sin obligacién ni espera, sin
razén ni fin, a cambio de nada.

258

- Para acabar de una vez con la visién efnocéntrica; en la que se
basan las interrogaciones del economicismo y la filosoffa escoldsti-
ca, habria que examinar cémo la légica del intercambio de obse-
quios conduce a producir unas relaciones duraderas que las teorfas
econémicas basadas en una antropologfa ahistérica no pueden
comprender. Llama Ja atencién que los economistas que redescu-
bren de nuevo el obsequio® olvidan, como siempre, plantear el
problema de las condiciones econdmicas de esos actos «antiecond-
micos» {en el sentido restringido- del adjetivo) e ignoran la légica
especifica de la economia de los intercambios simbélicos que los
posibilitan. Asf pues, para explicar «cémo puede surgir la coopera-
cién» entre individuos supuestamente (por naturaleza) egoifstas,
«cémo hace la reciprocidad que surja la cooperacién» entre indivi- -
duos considerados —per definitionem— «s6lo motivados por el inte-
rés», «la economia de las convenciones», esta interseccién vacua de
la economia y la sociologfa sélo puede invocar la «convenciény,
artefacto conceptual que debe, sin duda, su éxito entre los econo-
mistas a que, como las construcciones de Tycho Brahe cuando tra-
taba de salvar el modelo tolemaico mediante «remiendos» concep-
tuales, permite prescindir de un cambio radical de paradigma
(«una regularidad es una convencién si todo el mundo la acepra y
todos esperan que los demds hagan lo mismo»; «Ja convencién es
el resultado de una deliberacién interior, que establece el equili-
brio entre unas reglas de accién moral y unas reglas de accién ins-
trumental»). Esta virtud dormitiva no puede dar verdadera cuenta

_de la cohesidn social, ni en las economias del obsequio, en las que

nunca se basa exclusivamente en la sintonizacién de los habitus y
siempre deja espacio para unas formas elementales de contrato, ni
en las economfas del toma y daca, en las que, aunque se base en
gran medida en las coerciones del contrato, descansa también en
buena parte en la sintonizacién de los habitus, asi como en un
ajuste de las estructuras objetivas y cognitivas (o las disposiciones)

~adecuado para fundamentar la concordancia de las anticipaciones

individuales y las «expectativas colectivas».

Ya ambigiiedad de una economia orientada hacia la acumula-
cién del capital simbélico se debe al hecho de que la comunica-
cién, indebidamente privilegiada por la visién estructuralisea,
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constituye una de las vias de la dominacién. El obsequio se expre-
sa mediante el lenguaje de la obligacién: obligado, obliga, hace
quedar obligado, «crea, como se dice, obligaciones»; instituye una
dominacién legitima. Y ello, entre otras razones, porque instituye

el tiempo, al constituir el intervalo que separa el obsequio del -

contraobsequio {o el delito de la venganza) en expectativa colectiva
del contraobsequio o el reconocimiento, o, con mayor claridad,
en dominacién reconocida, legftima, en sumisién aceptada o ama-
da. Eso es lo que expresa La Rochefoucauld, cuya posicidn en el
linde entre la economia del toma y daca y la del obsequio le pro-
porcioné (como a Pascal) una lucidez extrema, que ignora la etno-
logfa estructuralista, sobre las sutilezas del intercambio simbélico:
«la premura excesiva en saldar una obligacién consntuye una
suerte de ingratitud.» :

La premura, habitualmente indicativo de sumisidn, es aqui se-

fial de impaciencia de la dependencia y, por lo tanto, casi ingrati-
tud, a causa de la urgencia y la prisa que expresa; prisa por cum-
plir, por quedar en paz, por redimirse de la dependencia (sin verse
forzado, como les ocurria a algunos khammés —aparceros a la quin-
ta parte—, a recurrir a una huida vergonzosa), por librarse de una
obligacién, de un reconocimiento de deuda; prisa por reducir el
intervalo de riempo que distingue el intercambio de obsequios ge-

neroso del grosero toma y daca y que hace que uno esté obligado, -
mientras se sienta obligado a devolver, y por reducir asf a la nada,
al mismo tiempo, la obligacién que empieza a correr desde el mo

mento en que ¢l acto inicial de generosidad se ha llevado a cabo

que sélo puede ir en aumento a medida que el reconocimiento de
deuda, siempre susceptible de ser saldada, se va transformandoen .
reconocimiento incorporado, en inscripcién en los cuerpos —en

forma de pasién, amor, sumisién, respeto— de una deuda 1 1mp051
ble de saldar y, como se dice a2 menudo, eterna.

Las relaciones de fuerza simbélicas son relaciones de fuerza

que se instauran y se perpettian mediante el conocimiento y el re
conocimiento, lo que no quiere decir mediante actos de concien
cia intencionales: para que la dominacién simbélica se ipstituya.
es necesario que fos dominados compartan con los dominantes lo
esquemas de percepcién y valoracién segin los cuales son percibi
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dos por ellos y segdin los cuales los perciben, es decir, es necesario

' que s perciban como son percibidos. En otras palabras, es necesa-

rio que su conocimiento y su reconocimiento se fundamenten en
disposiciones pricticas de adhesién y sumisién que, como no pa-
san por la deliberacién y la decmén, escapan a la alternativa del
consentimiento y la coercién. :

Hermos alcanzado el punto central de la transmutacién que
fundamenta el poder simbélico, en tanto que poder que se crea, se

" acumula y se perpetda por mediacién de la comunicacién, del in-

tercambio simbdlico: porque, en cuanto tal, la comunicacién in-
troduce al orden del conocimiento y el reconocimiento (lo que
implica que sélo puede llevarse a cabo entre agentes capaces de
comunicar, de comprenderse, que estdn dotados, por lo tanto, de
los mismos esquemas cognitivos, y son propensos, por lo tanto, a
comunicar, a reconocerse mutuamente como interlocutores Jegiti-
mos, iguales en honor, a aceptar hablarse, a estar en speaking
terms), y convierte las relaciones de fuerza bruta, siempre insegu-

_ras y susceptibles de ser suspendidas, en relaciones duraderas de
poder simbdlico por medio de las cuales se estd obligado y a las
* que uno sc siente obligado; transfigura el capital econémico en ca-

pital simbélico, la dominacién econémica en dependencia perso-

~ nal (por ¢jemplo, con el paternalismo), incluso en devocién, pie-
- dad (filial) o amor. La generosidad es posesiva, y, sin duda, tanto
mds cuanto mds es y parece, como en los intercambios afectivos
. {entre padres e hijos, o incluso entre enamorados}, mds sincera-

mente generosa. «Es injusto que alguien se adhiera a mf, aunque

‘lo haga placentera y voluntariamente. Engafarfa a aquellos en
“quienes hiciera nacer ese deseo, porque no soy el fin de nadie y no
tengo con qué satisfacerlos. ;No estoy llamado a morir? Y asf el
‘objero de su afecto morird. Asi pues, del. mismo modo que serfa
cilpable de hacer creer una falsedad, aunque persuadiera suave-

ente a hacerla creer, y aunque fuera creida con gusto, y aunque
llo me complaciera, soy culpable de hacerme amar.»?* (Las crisis,
empre particularmente trdgicas, de la economia del obsequio

coinciden con la ruptura del hechizo que rebaja la 16gica del inter-
tambio simbélico 2l orden del intercambio econémico: «Despues

e todo lo que hemos hecho por ti...»)
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- Ademds, conlleva siempre, quiérase o no, la potencialidad del so

Una vez més, el tiempo desempefia un papel decisivo. El acto
inaugural que instituye la comunicacién (al dirigir la palabra,
ofrecer un obsequio, hacer una invitacién, retar a un desafio, etcé-
tera) siempre tiene algo de intrusién o incluso de cuestionamiento
(lo que implica que no se efecutia sin precauciones interrogativas,
como. observaba Bally: «;Puedo permitirme pedirle la hora?»),

metimiento, de la obligacién. Se me objetard que, a la inversa de
lo que cabria pensar del modelo mecdnico de los estructuralistas,
contiene una incertidumbre y, por lo tanto, ofrece una via de esca-
pe temporal: siempre puede optarse por no responder a la interpe-
lacién, la pregunta, la invitacién o el desafio, o por no responder
inmediatamente, por dilatar, por dejar en la incertidumbre. Lo
que no quita que la falta de respuesta también sea una respuesta
¥ que uno no se libre tan ficilmente del cuestionamiento ini-
cial, que actiia como una especie de fatum, de destino: sin duda, -
el sentido de la respuesta positiva, réplica vivaz, contraobsequio, -
contestacién inmediata, es inequivoco, en tanto que afirmacidén
de reconocimiento de la igualdad en honor que puede considerar-
se el punto de partida de una larga serie de intercambios; por el
contrario, la falta de respuesta es esencialmente ambigua y siem.
pre puede ser interpretada, por quien ha tomado la iniciativa del-
intercambio o por los terceros, como una negativa a responder y
una especie de desprecio, o como una forma de escurrir el bulto..
por impotencia o cobardfa, que cubre de oprobio a quien incurre
en ella.

len crear por su propia naturaleza relaciones de dependencia dura-
* deras, variantes eufemizadas de la esclavitud por deudas de las so-
ciedades arcaicas; tienden, en efecto, a inscribirse en-los cuerpos

en forma de fe, confianza, afecto, pasién, y cualquier tentativa de
rransformarlas mediante la conciencia o la voluntad choca con las
impdvidas resistencias de los afectos y las tenaces llamadas al or-
den de la culpabilidad. :
Aunque en apariencia todo los oponga, el etndlogo estructu-
ralista, que convierte el intercambio en el principio creador del
vinculo social, y el economista neomarginalista, que se interroga
con desesperacién sobre los principios prepiamente econémicos
de la cooperacidn entre agentes reducidos al estado de dtomos ais-
lados, comparten su ignorancia de las condiciones econémicas y -

_sociales en las que se producen y reproducen unos agentes histdri-

cos dotados (por su aprendizaje) de disposiciones duraderas que

‘hacen que sean aptos para introducirse en .unos intercambios,
iguales o desiguales, generadores de relaciones duraderas de de-
- pendencia, y que estén inclinados a hacerlo: tanto si se trata de la
* philfa que, por lo menos idealmente, rige las relaciones domésticas

como de la confianza otorgada a una persona o una institucién

“(una marca famosa, por ejemplo), estas relaciones de «confianza»
- o «créditor no se fundamentan necesariamente en un cdlcule eco-
~némico racional ni por medio de él {como suele suponerse cuan-
. do se trata de explicar la confianza otorgada a las empresas mds
. antiguas por el prolongado periodo de pruebas criticas que han te-
_nido que superar), y siempre pueden deber algo. a la. dominacién

El cardcter exdtico y extra- ordinario de los objetos 2 los que se
han aplicado los andlisis del intercambio, como el potlateh, rios ha
llevado a olvidar, en efecto, que las relaciones de intercambio mds
gratuitas y menos gravosas en apariencia, como tratar con solici
tud o amabilidad, prestar atencién o dar consejos, por no hablar
de los actos de generosidad sin devolucién posible, como la cari-
dad, cuando se establecen en condiciones de disimetria duradera
(en particular porque aquellos a quienes unen estin separados por
distancias econdmicas o sociales insuperables) y excluyen la posis
bilidad de contrapartida, la esperanza misma de una reciprocidad
activa, condicién de posibilidad de una verdadera autonomia, suer
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duradera que establece la violencia simbédlica.
-~ Habrfa que analizar desde esta perspectiva todas las formas de

Credistribucidn, necesariamente ostentosas, mediante las cuales cier-

tos individuos (casi siempre los mds ricos, por supuesto, como en
el:caso del evergetismo griego, analizado por Paul Veyne,? o de a
largueza real o principesca), o las instituciones o empresas (con
sus grandes fundaciones), o incluso el propio Estado, tienden a
staurar relaciones disimétricas duraderas de reconocimiento (en
el.doble sentido del término) basadas en el crédito otorgado a la
beneficencia. Habria que analizar también el dilatado proceso me-
diante el cual el poder simbélico, cuya acumulacién se realiza pri-
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mero en beneficio de una sola persona, como en el potlatch, deja

poco a poco de ser principio de poder personal (por medio de la

apropiacién personal de una clientela, mediante el reparto de ob-

sequios, prebendas, cargos y honores, como en la monarquia en la

era del absolutismo) para convertirse en principio de una auto-
ridad impersonal, estatal, por medio de la redistribucién burocrd-
tica que, pese a obedecer en principio a la regla de «el Estado
no hace regalos» (a personas privadas), no excluye nunca del todo,
con la corrupcién, ciertas formas de apropiacién personal y clien-
telismo. Asf pues, mediante la redistribucién, el impuesto entra en
un ciclo de produccién simbélica en el que el capital econémico
se transforma en capital simbdlico: como en el potlazch, la redis-
tribucién resulta necesaria para garantizar el reconocimiento de
la distribucién. Se tiende, evidentemente, como pretende la lec-
tura oficial, a corregir las desigualdades de la distribucién, y asi-
mismo, y sobre todo, se tiende también a producir el recono-
cimiento de la legitimidad del Estado, una de las muchas cosas
que olvidan en sus cdlculos miopes los adversarios del Estado del
bienestar.

Lo que se recuerda mediante el intercambio de obsequios, hi-
pocresia colectiva con la cual, y por medio de la cual, la sociedad
rinde homenaje a su suefio de virtud y desinterés, es el hecho de
que la virtud es algo politico, que no estd, ni puede estar abando-
nada, sin m4s recurso que una vaga «deontologia», en manos de
los esfuerzos singulares y aislados de las conciencias o las volunta-
des individuales, o los exdmenes de conciencia de una casuistica
de confesionario. La exaltacién del éxito individual, econémico,
sobre todo, que ha ido de la mano de la expansién del neolibera-
lismo ha hecho olvidar —en estos tiempos en que, como si se qui-
siera proporcionarse con mayor fundamento un medio para «cen-
surar a las victimas», se tende mds que nunca a plantear en
términos morales los problemas politicos— la necesidad de invertir
colectivamente en las instituciones que producen las condiciones
econdmicas y sociales de la vircud. O, con otras palabras, en las
instituciones que hacen que las virtudes civicas de desinterés y ab-
negacién, como obsequio hecho al grupo, sean estimuladas y re-
compensadas por el grupo. Hay que sustituir la cuestién, pura-
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mente especulativa y tipicamente escoldstica, de sabersi la genero-
sidad y el desinterés son posibles, por la cuestién politica de los
medios que se deben utilizar para crear universos en los que,
como en las economias del obsequio, los agentes y los grupos ten-
gan interés en el desinterés y la generosidad; o, mejor ain, puedan
adquirir una disposicién duradera respecto a esas formas univer-
salmente respetadas de respeto de lo universal.
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SEGUNDO CASO PRACTICO: LA DOBLE VERDAD
DEL TRABAJO

Al igual que el obsequio, ¢l trabajo sélo puede comprenderse
en su doble verdad, en su verdad objetivamente doble, si-se lleva a
cabo la segunda inversién que hace falta para romper con el error
escoldstico que consiste en omitir incluir en la teorfa la verdad
«subjetiva» con la que se ha tenido que romper, en una primera
inversién para-ddjica, para elaborar el objeto del andlisis. La coer-
cién objetivadora que ha sido necesaria para constituir el trabajo
asalariado en su verdad objetiva ha hecho olvidar que esta verdad
tuvo que conquistarse en contra de la verdad subjetiva, que, como
indica el propio Marx, sélo puede convertirse en verdad objetiva
si se dan unas situaciones de trabajo excepcionales:* la inversién
en el trabajo y, por lo tanto, el desconocimiento de la verdad obje-
tiva del trabajo como explotacién, que conduce a encontrar en €l
un beneficio intrfnseco, irreductible a la mera ganancia en dinero,
forma parte de las condiciones reales de la realizacién del trabajo,
asi como de la explotacién.

La légica de llevar las cosas hasta el l{mite (tedrico) hace olvi-
dar que esas condiciones se dan en contadisimas ocasiones y la si-
tuacién en que el tabajador sélo espera obtener un salario de su
trabajo se vive a menudo, por lo menos en ciertos contextos histé-
ricos (por ejemplo, en Argelia durarnte los afios sesenta), como algo
profundamente anormal. La experiencia del trabajo se sitda entre
dos limites: ¢l trabajo forzado, que estd determinado por una co-
ercién externa, y el trabajo escoldstico, cuyo limite es ia actividad
casi lidica del artista o el escritor; cuanto mds nos alejamos de di-
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cha coercién externa, menos directamente trabajamos por dinero
y mds aumenta el «interés» del trabajo, la gratificacién inherente al
hecho de realizar un trabajo, al igual que el interés ligado a los be-
neficios simbélicos asociados al renombre de }a profesién o el sta-
tus profesional, asf como a la calidad de las relaciones de trabajo,
que suelen ir parejas con el interés intrinseco de éste. (Como el
trabajo proporciona, en sf mismo, un beneficio, la pérdida del
empleo implica una mutilacién simbdlica, imputable tanto a la
pérdida del salario como a la pérdida de las razones de ser asociadas
al trabajo y al mundo del trabajo.) Los trabajadores pueden con-
tribuir 4 su propia explotacién por medio del esfuerzo que llevan a
cabo para apropiarse su trabajo, el cual los vincula a él a través de
Jas libertades, a menudo infimas y casi siempre «funcionales», que.
les son permitidas y por efecto de la competencia fruto de las dife-
rencias ~fespecto a los obreros especializados, los inmigrantes, los
jovenes, las mujeres— constitutivas del espacio profesional que
funciona como campo.?” Eso es lo que sucede, en particular, cuan-
do disposiciones como las que Marx denomina «prejuicios de vo-
cacién profesionab» («conciencia profesional», «respeto por las he-
rramientas de trabajo», etcétera), que.se adquieren en condiciones
concretas (mediante Ia herencia profesional, especialmente), en-
cuentran las condiciones de su actualizacién en unas caracterfsti-
cas determinadas del propio trabajo, ya se trate de la competencia
en el seno del espacio profesional, representada, por ejemplo, por
las primas o los privilegios simbélicos, o de la concesién de un
margen de maniobra determinado en la organizacién de las tareas
que permite que el trabajador se reserve unos espacios de libertad
¢ invierta en su trabajo todo ese sobrante no previsto en el contra-
to de trabajo que la huelga de celo trata precisamente de negar y
retirar.

Por lo tanto, es hcxto suponer que la verdad subjetiva estard
tanto mds alejada de la verdad objetiva cuanto mayor sea el domi-
nio del trabajador sobre su trabajo (asi, en el caso de los artesanos
subcontratados o los campesinos que trabajan pequefias parcelas y
estén sometidos a las industrias agroalimentarias, la explotacién
puede adoptar la forma de la autoexplotacién), y que lo mismo
ocurre, y en tanto mayor medida, cuanto mds funciona el lugar de
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trabajo (oficina, servicio, empresa, etcétera) como un espacio de.

competencia donde se generan apuestas irreductibles a su dimen-
sién estrictamente econémica; apuestas aptas para producir inver-
siones desproporcionadas en telacién con los beneficios econémi-

cos recibidos a cambio (por ejemplo, mediante las nuevas formas

de explotacién de los detentadores de capiral cultural, en la inves-
tigacién industrial, la publicidad, los medios de comunicacién
modernos, etcétera, asi como mediante las diversas formas de
pago en beneficios simbélicos, poco costosos econdmicamente, ya
que una prima al rendimiento puede actuar tanto por su efecto
distintivo como por su valor econémico).

Por 1tiltimo, el efecto de estos factores estructurales depende,
evidentemente, de las disposiciones de los trabajadores: la propen-
sion a invertir en el trabajo y desconocer su verdad objetiva es, sin
duda, tanto mayor cuanto més completamente sintonizan las ex-
pectativas colectivas inscritas ¢n el puesto de trabajo con las dispo-
siciones de sus ocupantes (por cjemplo, en el caso de los funciona-
rios de control subalternos, Ia buena. voluntad, el rigorismo,
etcétera). De este modo, lo mds «subjetivon v lo mds «personal» en
apariencia forman parte integrante de la realidad cuyo andlisis ha
de dar cuenta en cada caso mediante modelos capaces de integrar
las representaciones de unos agentes que, unas veces realistas, a
menudo ficticias, otras fantasiosas, pero siempre parciales, son
siempre parcialmente eficientes.

En las situaciones de trabajo mds coercitivas, como el trabajo
en cadena, [a inversién en el trabajo tiende a variar en razén inver-
sa de la coercién externa sobre el trabajo. De lo que se deduce
que, en muchas situaciones de trabajo, el margen de libertad que se
deja al trabajador (fa parte difusa en la definicién de las tareas que
da alguna posibilidad de juego) representa una apuesta primor-
dial: introduce el riesgo de haraganeria o incluso de sabotaje, des-
pilfarro, etcétera, pero también posibilita lz inversién en el trabajo
¥ la autoexplotacién. Ello depende, en gran parte, de laforma en
que se perciba, se valore y se comprenda (; por lo tanto, de los es-
quemas de percepcién y, en particular, de las tradiciones profesio-
nales y sindicales, y también del recuerdo que se tenga de las con-
diciones en las que se adquirié o se conquistd, y de la situacién
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anterior). ParadGjicamente, porque se la perc;i?e como uria con-
quista (por ejemplo la libertad de fumar un pitillo, fie dte‘sp azarse,
etcétera), o incluso un privilegio (otorgado a lo§ mds an-uguos,_ola
los mds calificados), es por lo que puede contribuir a d1s1mllxlar a
coaccién global que le confiere t.odo su valor. Esa’nadt;ria a-1 a qu:
tanta importancia se da hace olvidar todo lo demds (asf, en1 oz ase1
los, las pequefias ventajas de los veteranos haf:fen ql(lie se d: vi c?’n
asilo y desempefian en ¢l proceso fie- «asilacién», de-a lptaqoi‘
progresiva al asilo, tal como lo dc—:sc-nbeT Goffma.n, unlpa[:')e palrezcel
do al de las pequefias conquistas, mdn-fldualcs o colectivas, en
proceso de «fabrilizacién»). Las estrategias d? 1o.s <.:lom1riantesdpue-
den ampararse en lo que cabrfa llamar :el principio de las ca egi
de Sécrates, que consiste en alternar el incremento de la c:oac:c:xoa_l
y Ia tensién con }a relajacién parcial, lo que hace que el re;ir.eso :
estado anterior parezca un privilegio, y v::l.mal menor un bien (y
que coloca a los mds veteranos, y  los dirigentes sindicales, guar-
dianes del recuerdo de esas alternancias y sus e‘ffectos, en una posi-
cién ambigua, generadora de tomas de posicion en apariencia, a
nservadoras).?®
Vecejis(;opues, la libertad de juego-que se garantizan Jos agentes ()i’
que las teotfas llamadas de la «resistencia» aplaud.en-cor.l entuma;s
mo, en un afdn rehabilitador, COIDO muestras de mxrenuv? .pu‘z ne
significar la condicién de su contribucion a su propia (claxp ota;:sas.
Amparindose en este principio, la moderna gestion de emp mo;
aun velando por la conservacién del con‘trol de los_mstniln:ie >
de beneficio, deja en manos de los tr?ba}adores_ I liberta b_re o J
ganizarse el trabajo, con lo que contribuye a aumentar su 1en§i :
tar, pero también a desplazar su in.ter‘és del beneficio c:xterfn;1 dd
trabajo (el salario) hacia el beneﬁf:m interno. Las nuevas tleli: icas
de gestién de empresas, y, en particular, t.0fio lf) que se 1‘;1(: y :
la denominacién de «management participativo», pueden cc&m
prenderse como un intento por sacar provecho de _foima merddica
y sistemitica de todas las posibilidades que la ambigiiedad del ta-
bajo ofrece objetivamente a las escrat’es‘gias patronale.s. Eil'ggjoii:
cién, por ejemplo, al carisma bul:ocratlco que perrlmte : ;rz o e
negociado obtener que sus subordmac'los s autoexp ;)te'r} 0 ando
su productividad, las nuevas estrategias de manipuiacién —
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quecimiento de las tareas», estimulo de la innovacién y la comuni-
cacién de la innovacién, «circulos de calidad», evaluacién perma-
nente., autocontrol—, que se- proponen favorecer la inversién en el
trabajo, estin enunciadas explicitamente y elaboradas consciente-
mente de acuerdo con estudios cientificos, generales o aplicados a
la empresa particular. :

Pero la ilusién, que a veces cabria albergar, de que, por lo me-
nos en algunos sitios, debe haberse conseguido realizar la utopfa
del dominio total del trabajador sobre su propio trabajo no ha de
h_accr olvidar fas condiciones ocultas de la violencia simbélica ejer-
cida por la gestién de empresas moderna. Aunque excluya el re-
curso a las coerciones mds brutales y mds visibles de los modos de
gestlfin anteriores, esta violencia suave sigue basndose en una
relacién de fuerza que aflora en la amenaza del desempleo y el te-
mor, mds o menos sabiamente alimentado, relacionado con la pre-
Cfl}'!edad de la posicién ocupada. De ahf que surja una contradic-
cién, cuyos efectos cran sobradamente conocidos por el personal
d.mgen,te desde hace tiempo, entre los imperativos de la violencia
simbélica, que imponen una labor de ocultacién y transfiguracién
de la verdad objetiva de la relacién de dominacién, y las condicio-
nes estructurales que posibilitan su ejercicio. Una contradiccién
que resulta atin mds evidente porque el recurso a las supresiones
de empleos como técnica de ajuste comercial y financiero tiende a
poner de manifiesto la violencia estructural.

EL CONOCIMIENTO DE 1LOS MODOS DE CONOCIMI_ENTO

La labor realizada en un campo cientifico permite liberarse
tanto del conocimiento de primer grado, conocimiento inmediato
(que no se conoce) del sentido del mundo, como del conocimien-
t0 de segundo grado —subjetivista, en especial con la fenomenolo-
gfa de la experiencia primera, u objetivista, con el andlisis. de las
estructuras y las regularidades estadisticas—, para alcanzar un co-
nocimiento de tercer grado, capaz de integrar las dos primeras for-
mas .de conocimiento baséndose en el conocimiento de la légica
propia de esos dos modos de conocimiento vy la diferencia que
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media entre ellos. Este conocimiento de tercer orden no es, ni

- mucho menos, un conocimiento absoluto impartido 2 unos pocos
seres escogidos. Es una conquista progresiva, y colectiva, cuyo «su-

jeton, si no hay mds remedio que emplear este lenguaje, no es un
ego singular —por muy irremplazable que pueda ser el papel de los
grandes fundadores-, sino la légica de un campo cientffico que ha
alcanzado cierto grado de acumulacion y realizacidn y se enrique-
ce en cada momento con todos sus logros anteriores, mediante la
relacién de complicidad conflictual entre las imposiciones, cada
vez miés rigurosas, que impone por el efecto mismo de su funcio-
namiento y las disposiciones de los agentes a los que moldea y
provee conforme a sus exigencias de cada momento. Las ciencias
sociales, aunque su ansiedad por quedar relativizadas les impida
casi siempre sacar el mdximo provecho de €l tienen el privilegio
de poder utilizar lo que han adquirido en el conocimiento del ob-
jeto (en particular, de la teorfa de la relacién entre el habitus y el
campo) para conocer mejor al sujeto conocedor y, por lo tanto,
para dominar mejor los limites (en especial, escoldsticos) de sus
operaciones de conocimiento del objeto. Por ello, estas ciencias,
que las filosoffas del «sujeto» consideran la peor amenaza para un
status del «sujeto» supuesramente universal e inmediatamente
concedido a todos, son, sin duda, las mds capaces de producir y
ofrecer los instrumentos de conocimiento del mundo y de si mis-
mo que permitan llevar a cabo una aproximacién real a lo que ge-
neralmente se engloba con el término de «sujeton.
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6. El ser social, el tiempo v el sentldo
de la existencia




La situacién escoldstica implica, por definicién, una relacién
particularmente libre con lo que se suele llamar el tiempo, ya que,
en tanto que suspensién de la urgencia, la prisa y la presién de las
cosas por hacer, de los negocios, inclina a considerar «el tiempo»
como algo con lo que se mantiene una relacién de exterioridad, de
sujeto frente a objeto. Visidn reforzada por los hdbitos del lengua-
je corriente, que convierten el tiempo en algo que se tiene, se gana
o se pierde, de lo que se carece, con lo que no se sabe qué hacer,
etcétera. Como el cuerpo-cosa de la visién idealista a la manera
cartesiana, el tiempo-cosa, tiempo de los relojes o tiempo de Ia
ciencia, es fruto de un punto de vista escoldstico que ha encontra-
do su expresién en una metafisica del tiempo y la historia que
considera el tiempo como una realidad preestablecida, en s, ante-
rior y exterior a la prdctica, o como el marco (vacio), 4 priori, de
cualquier proceso histérico, Se puede romper con este punto de
vista restableciendo el punto de vista del agente que actiia, de la
prictica como «temporalizacidny, y poner de manifiesto de este
modo que la prictica no estd ez el tiempo, sino que Aace el tiempo
(el tiempo propiamente humano, por oposicién al tiempo biols-
gico o astrondémico). :

No se puede constituir una realidad ain inactual como centro
de interés actual, «presentificarlar, como dice Hussetl, sin «despre-
sentificar» lo que se acaba de actualizar, devolviéndolo a lo inac-
tual, al estado de segundo término inadvertido, de telén de fondo,
dentro de los mdrgenes tratados y que podrdn tratarse de nue-
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0.! En consecuencia, interesarse, constituir cualquiera realidad
en centro de interds, significa poner- en movimiento el proceso
de «presentificacidn-despresentificacidn», «actualizacién-inactua-
lizacién, «interés-desinterés», es decir, «cemporalizarse», hacer el
tiempo, en una relacién con el presente directamente percibido
que nada tiene que ver con un proyecto. Por oposicién a la indife-
rencia que aprehende el mundo como carente de interés, de im-
. portancia, la #fusio {0 el interés por €] jucgo) es lo que da sentido

(en el doble sentido) a la existencia al llevar a invertir en un juego |

y en su porvenir en las fusiones,” las posibilidades, que propone a
quicnes estdn inmersos en el juego y esperan alguna cosa de €l (lo
que confiere un fundamento a la creencia de que basta con consti-
tuir la #/usio como ilusién, con suspender el interés, y la huida ha-
cia adelante, en la diversién, que determina, para suspender el
tiempo). -
Y, para estar en condiciones de restituir en su verdad la expe-
riencia corriente de la pre-ocupacién y la inmersién en un porve-
nir donde el tiempo pasa inadvertido, también hay que poner en
tela de juicio la visidén intelectualista de la experiencia temporal
que lleva a no reconocer mds relacién con el futuro que el proyec-
to consciente, que se propone fines o posibles planteados como
tales. Esta representacidn tipicamente escoldstica se basa, como
siempre, en la sustitucién de la visién practica por una visién re-
flexiva. Husserl, en efecto, establecié claramente que el proyecto,
como propdsito consciente de futuro en su verdad de futuro con-
tingente, no ha de confundirse con la prosensién, propésito prerre-
flexivo de un porvenir que se presenta como un cuasipresente
dentro de lo visible, como las caras ocultas de un cubo, es decir,
con el mismo status de creencia {la misma modalidad déxica) de
lo que se percibe directamente; y sélo cuando es recuperada en Ja
reflexién escoldstica puede parecer la protensién, retrospectiva-
mente, un proyecto, lo que no es de verdad en la prictica (todas
las paradojas a propésito de los futuros contingentes son fruto del
hecho de que se plantean a la prdctica unos problemas de verdad
—lo que mafiana serd verdadero o falso ha de ser ya verdadero
o falso hoym que se plantean al observador, pero que, salvo en
las situaciones de crisis. en las que el proceso de «actualizacién-
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inactualizacién» se suspende, permanecen ignorados por el agente
cuyo sentido del juego se ajusta inmediatamente al porvenir del
juego).®

El porvenir inminente estd presente, inmediatamente visible,
como una propiedad presente de las cosas, hasta el punto de ex-
cluir la posibilidad de que no advenga, posibilidad que existe, en
teorfa, mientras no haya advenido. Ello se pone particularmente
de manifiesto en la emocién, el miedo, por ejemplo, que, como
prueban las reacciones del cuerpo, en particular las secreciones in-
ternas, parec1das a las que provocaria la situacién anticipada, vive
el porvenir inminente, el perro amenazador, el auromévil que sur-
ge de improviso, como algo que ya estd aqui, irremediable (Es-
toy listol», «;Estoy muertol»).? Pero, excepto en estas situaciones li~
mite ‘en las que, al estar realmente en peligro en el mundo, el
cuerpo es engullido por el porvenir del mundo, lo que nos propo-
nemos con la accién corriente no es un future contingente: el
buen jugador es aquel que, segiin ¢l ejemplo pascaliano, «oloca
mejor la pelota o, en vez de situarse donde estd la pelota, se sitia
donde va a caer. En ambos casos, el porvenir respecto al cual se
determina el buen jugador no es un posible que puede suceder o
no, sino algo que estd ya en la configuracién del juego y las posi-
ciones y las posturas presentes de sus compafieros y sus adversa-
rios.

LA PRESENCIA EN EL PORVENIR -

Asf pues, la experiencia del tiempo se engendra en la relacién
entre el habitus y el mundo social, entre unas disposiciones a ser y
hacer y las regularidades de un cosmos natural o social (o de un
campo). Se instaura, mds precisamente, en la relacién entre las ex-
pectativas o las esperanzas pricticas que son constitutivas de una
illusio como inversién en un juego social, y las tendencias inma-
nentes a ese juego, las probabilidades de realizacién que ofrecen a
esas expectativas o, con mayor precision, fa estructura de las espe-
ranzas matemdticas, Jusiones, que es caracteristica del juego consi-
derado. La anticipacién prictica de un porvenir inscrito en el pre-
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sente inmediato, protensién, pre-ocupacién, es la forma mds co-
mun de la experiencia del tiempo, experiencia paradéjica, como Ja
de a evidencia del mundo familiar, puesto que en ello el tiempo
no se percibe y pasa, en cierto modo, inadvertido {cuando uno ha
estado absorto en alguna ocupacién, dice a veces: «Ha pasado el
tiempo sin darme cuenta.»)

- El-tiempo (o; por lo menos, lo que llamamos asi) sélo se per-
cibe realmente cuando quiebra [a coincidencia casi automdrica en-
tre las esperanzas y las posibilidades, la illusio v las fusiones, las ex-
pectativas y el mundo que las cumple: se experimenta entonces
directamente Ia ruptura de la colusién técita entre el curso del
mundo, entendido como movimientos astronémicos {(como el ¢i-
clo de las estaciones) o biolégicos (como el envejecimiento), o
procesos sociales (como los ciclos de vida familiares o la carrera
burocrética), sobre los cuales se tiene poco o ningtin poder, y los
movimientos internos que se refieren a ellos (illusio). Del desfase
entre lo que se anticipa v la 1gica del juego respecto al cual se ha
formado esa anticipacién, entre una disposicién wubjetivar (lo
que no significa interior, mental) y una tendencia objetiva, nacen
relaciones con el tiempo como la espera o la impaciencia —situa-
cién en la que, como dice Pascal, «anticipamos el futuro como
algo que tarda demasiado en llegar, como para apresurar su cur-
so»—, el lamento o 2 nostalgia ~sentimiento experimentado cuan-
do ya no contamos con Ja presencia de lo deseado, o corre e peli-
gro de desaparecer, y cuando «recordamos el pasado para retenerlo
como algo demasiado fugaz»—3 el tedio o e «descontentos, en el
sentido de Hegel (en la lectura de Eric Weil), insartisfaccidn causa-
da por el presente que implica la negacién del presente y la pro-
pensién por esforzarse a superarlo.

(La inmersién en el Porvenir como presencia en el fururo que
1o se experimenta como tal se opone a determinadas formas de [a
experiencia del «tiempo libres —particularmente apreciadas por los
ejecutivos estresados—, como fa que consiste en vivir la scholé tem-
poral de las vacaciones como una existencia liberada del tiempo,
en cuanto liberada de la i/usio, de Ia pre-ocupacién, mediante la
suspension de la insercién en el campo —se suele hablar de «cam-
biar el ambiente» o de «desconectap ¥> llegado el caso, mediante
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la insercién en un universo sin competencia, como la familia o de-
terminados clubs de vacaciones, universos sociales- ficticios, que
se suclen vivir como. «liberados» y liberadores porque en ellos se
juntan desconocidos sin apuestas comunes, despojados de sus in-
versiones sociales, y no sélo de sus vestidos y sus atributos jerdr-
quicos, como pretende fa visién periodistica. De hecho, salvo em-
pefio especial, el «tiempo libre» dificilmente COnSigue sustraerse a
la l6gica de la inversién en las «cosas que hay que hace, la cual,
aunque no llegue al anhelo explicito de «conseguir que las vaca-
ciones sean un éxiton, segdn los preceptos de las revistas femeni-
nas, prolonga la competencia por la acumulacién de capital sim-
bélico en diversas formas: bronceado, recuerdos que contar .o
ensefiar, fotografias. o peliculas, monumentos, museos, paisajes,
lugares por visitar o por descubrir o, como se dice a veces, <hacers
en el sentido de recorrer —«<Hemos hecho Greciar— siguiendo las
sugestiones imperativas de las gufas turisticas.) -

Lo que pretende la pre-ocupacién del sentido practico, pre-
sencia anticipada a lo pretendido, es un porvenir ya presente en el
presente inmediato y no constituido como futuro. Fl proyecto,
por el contrario, o la premeditacién, plantea el fin como tal, es de-
cir, como un fin escogido entre todos los demds y tributario de la
misma modalidad, la del futuro contingente, que puede ocurrir o
1o ocurrir. Si se acepta la demostracién hegeliana seglin la cual el
propdsito, el proyecto (Vorsarz), supone la representacion (Vorste-
llung), y la intencién (Absichs), que, 2 su vez, supone la abst_rac—
cién, la separacién del sujeto y el objeto, se ve perfectamente que
estamos en cl orden de lo consciente y lo pensado, de la accién
que se piensa en su verdad objetiva de actualizacién de un
posible.®

El presente es el conjunto de aquello en lo que se estd presen-
te, es decir, interesado (por oposicién a indiferente, o ausente), As{
pues;, no se reduce a un instante puntual (que sélo surge, creo, en
los momentos criticos en que el porvenir estd suspendido, cuestio-
nado, objetiva o subjetivamente): engloba las anticipaciones y las
Tetrospecciones practicas que estdn inscritas como potencialidades
o huellas objetivas en aquello que se hace inmediatamente presen-
te al espiritu, sin construccién ni claboracién. Ei habitus es esa
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presencia del pasado en el presente que posibilita la presencia en

¢l presente del porvenir. De lo que resulta, en primer lugar, que, al _

contener en si mismo su légica (lex) y su dindmica (vis) propias,
no estd sometido mecdnicamente 2 una causalidad externa, por lo
que permite cierta libertad respecto a la determinacién directa e
inmediata por las circunstancias presentes, en contra del instanta.
neismeo mecanicista. La autonomfa respecto al acontecimiento in-
mediato, desencadenante mds que determinante, que confiere el

habitus (y que salta por los aires cuando un estimulo, fortuito o

insignificante, como la media parda de 7 zhe Lighthouse,* suscita
una reaccién desproporcionada)’ es correlativa de la dependencia
respecto al pasado que introduce, la cual orienta hacia un cierto
porvenir concreto: el habitus engloba en un mismo propdsito un
pasado y un porvenir que tienen en comin que no se plantean
como tales. El porvenir ya presente sélo puede leerse en el presen-
te a partir de un pasado que nunca es propuesto como tal {puesto
que el habitus como experiencia del pasado es presencia del pasa-
do —o en el pasado- y no memoria del pasado).

La capacidad de anticipar y ver por adelantado que se adquie-
re con la prictica y la habituacién a un campo, y por medio de
ellas, no tiene nada que ver con un conocimiento susceptible
de ser movilizado deliberadamente a costa de un esfuerzo de Ja
memoria: sélo se manifiesta cuando se da la situacién, ¥ va uni-
da como por una relacién de soficitacion mutua a la ocasién que la
suscita y la hace existir como posibilidad que hay que coger al
vuelo (cuando otros Ja dejarfan pasar inadvertida). El interés toma
la forma de un encuentro con Ia objetividad de las cosas «llenas de
interés». «Estamos repletos de cosas que nos empujan hacia fuera»,
dice Pascal. «El instinto nos dice que debemos buscar la felicidad
fuera de nosotros. Nuestras pasiones nos empujan hacia fuera aun
cuando no haya objetos que se ofrezcan para excitarlas, Los obje-
t0S eXLernos nos ticntan por s{ mismos y nos llaman, aunque no
pensemos en ellos. Por eso, por mds que los filésofos no se cansan
de decir: “Recogeos en vuestro interior, encontrardis en ¢l vuestro

* Versién castellana: A7 faro, trad. de José Luis Lépez Mufioz, Alianza, Ma-
drid, 1993. (N, del T)
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bien”, nadie los cree, y quienes lo creen son los mids vacios y los
mids necios.»® Las cosas que hay que hacer, los asuntos (pragmata)
que son €l correlato del conocimiento prictico, se definen en la
relacién entre la estructura de las esperanzas o las expectativas
constitutivas de un habitus y la estructura de las probab1l_1dgdes,
que es constitutiva de un espacio social. Lo que §igniﬁca que las
probabilidades objetivas sélo se vuelven deterrr}mantes para un
agente dotado del sentido del juego como capacidad de anticipar
el porvenir del juego. (Esta a.nticipaaén se l.aasa en una pre-cate-
gorizacién prictica fundada en el funcionamiento de l?S esquemas
del habitus que, fruto de la experiencia de las regulandade§ ’de la
existencia, estructuran las contingencias de la vida en ﬁmC}on de
la experiencia anterior y permiten anticipar de modo’ préctico los

porvenires probables previamente clasificados como fastos o nefas-

tos, portadores de satisfacciones o frustracioneis. Este sefltido pric-
tico del porvenir nada tiene que ver con un cdlculo racional .dc.l’as
posibilidades —como evidencian los deffz}ses entre l’a apreciacién
explicita de las probabilidades, y la anticipacién Pracnca, mucho
mds precisa y rdpida, o las famosas ‘obsc'rvacmnes d’e Amos
Tversky y Daniel Kahneman, o {a experiencia, tan comin, de la
sensacién de sorpresa que sentimos cuando Un ascensor, en vez de
bajar hasta la planta baja, se detiene en el_ primer piso porque al-
guien lo ha llamado, lo que pone de manifiesto que tenemos una
medida incorporada de la duracién habitual del trayecto, una me-
dida imposible de expresar con exactitud en s_egundc'ns, aunque sea
muy precisa, puesto que el desfase entre el primer piso y la planta
baja es de unos segundos tan sélo.) El sentido del juego es este
sentido del porvenir del juego, de lo que hay que hacer («Era lo
tinico que cabifa hacer», o «Ha hecho lo que debia») a.ﬁn de que
advenga el porvenir que se anuncia en ejl para un _habitus predlls—
puesto a anticiparlo, este sentido de la historia del juego, que sol.o
se adquiere mediante la experiencia del juego, por lo cua% la inmi-
nencia y la preeminencia del porvenir tienen como co.ndxczon una
disposicién que es fruto del pasado. Las estrategias orientadas por
el sentido del juego son anticipaciones practicas de las tenc%e.naas
inmanentes del campo, nunca expresadas en forma de previsiones
explicitas, y. menos atin de normas o reglas de comportamiento;
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sobre todo en los campos donde las estrategias mds eficaces son las
que parecen mds desinteresadas. El juego, que suscita y supone a
la vez la inversién en el juego, ¢l interés por el juego, produce el
porvenir para quien espera algo del juego. Inversamente, la inver-
sién; o el interés, que supone la posesién de un habitus, o de un
capital, susceptible de garantizar unos beneficios minimos, es lo
que le hace entrar en ¢l juego y el tempo que le es propio, es de-
cit, el porvenir y las urgencias que propone. Sigue los avatares del
capital como fuente potencial de beneficios, y se anula cuando las
posibilidades de apropiacién bajan por debajo de un umbral de-
terminado. -

(Como el porvenir, el pasado es fruto de la inversién en el
presente, es decir, en el juego y las apuestas constitutivas de un
campo. Lo que de verdad deberfa sorprendernos, no es que un ob-
jeto cultural del pasado —monumento, mueble, texto, cuadro, et-
cétera— se conserve en su materialidad, como los fésiles, las ruinas
o los «archivos» olvidados en los desvanes, sino que haya sido res-
catado de la muerte simbdlica, del estado de letra muerta, y sea
mantenido con vida, es decir en ese status ambiguo que define al
objeto histérico, a la vez fuera de uso, desgajado de su uso inicial,
de su campo original —como las herramientas, las mdquinas o los
objetos de culto convertidos en- piczas de museo~, y, sin. embargo,
continuamente utilizado y reactivado en tanto que objeto de con-
templacién y especulacién (en los dos sentidos), de disertacién o
meditacién. Hay que reconocerle a Heidegger el mérito de haber
planteado este problema-en el andlisis de lo que hace que las «anti-
giiedades» que se conservan en los museos sean «pistass. Aunque
si aborda la cuestién de saber si esos objetos son histdricos en tan-
to que «objetos de un interés historiogrifico de la arqueologfa y la
etnologia», es para descartarla inmediatamente con uno de esos
vuelcos tan suyos, que le permite situarse, como siempre, mds alld
de la «antropologfa ingenua»: no es el interés presente de los histo-
riadores por la historia lo que hace el objeto histérico, sino que es
la historicidad del Dasein, objeto propio del andlisis existencial, lo
que hace la historicidad y el interés histdrico. De hecho, como re-
cuerda la creencia de los bereberes de la Kabilia en que fas posibi-
lidades que tiene un hombre de sobrevivir a su desaparicién fisica
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dependen del niimero y la calidad de los descendientes que haya

producido y de que recuerden su nombre, para de este modo resu-

citarlo al decirlo, ‘es en el presente donde reside el principio de la-
supervivencia selectiva del pasado: los objetos técnicos o culturales
s6lo pueden alcanzar el status de obras antiguas, merecedoras de
ser conservadas y duraderamente admiradas, en la medida en que
se convierten en la apuesta de la competencia por ¢l monopolio
de la apropiacién, material o simbélica, interpretacién, «lectura»,
¢jecucién, considerada como legitima en un momento determina-
do del tiempo. Asi pues, los escritos heredados —trdtese de textos
esotéricos cuya supervivencia se debe exclusivamente a los conflic-
tos de especialistas o de grandes obras proféticas, religiosas o poli-
ticas, capaces de movilizar a los grupos al modificar los esquemas
perceptivos y; con ello, las précticas, en nombre de la fe que se les
otorga— nunca constituyen las causas reales ni los pretextos puros
de los conflictos que suscitan, aunque siempre se actic como si el
valor de la apuesta no estuviera fundamentado en el juego, sino en
las propiedades intrinsecas de la apuesta.) '

As{ pues, los agentes sociales se temporalizan con la préctica
por medio de la préctica, gracias a la anticipacién préctica que im-
plica. Pero sélo pueden «hacer» el tiempo en la medida en que es-
tén dotados de habitus ajustados al campo, es decir, del sentido
del juego (o la inversién) como capacidad de anticipar de forma
préctica unos porvenires que se dan en la estructura misma del
juego, o, dicho de otro modo, en la medida en que hayan sido
constituidos de este modo, en que estén dispuestos a aprehender
en la estructura presente unas potencialidades objetivas que se les
imponen como cosas que hay que hacer. Fl tiempo, como preten-
dfa Kant, es, efectivamente, fruto de un acto de elaboracién, que,
sin embargo, no atafie a la conciencia pensante, sino a las disposi--
ciones y la prictica. :

«EL ORDEN DE LAS SUCESIONES»

La inversién va asociada a la incertidumbre, pero a una incer-
tidumbre limitada y, en clerto modo, regulada (lo que explica la
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pertinencia de la analogfa con ¢l juego). En efecto, para que se
instaure esta relacién particular entre las expectativas subjetivas y
las posibilidades objetivas ‘que define la inversidn, el interés, la
illusio, es necesario que las posibilidades objetivas se sitden entre
la necesidad absoluta y la imposibilidad absoluta, que el agente
disponga de posibilidades de ganar que no sean cero (siempre se
pierde) ni absolutas (siempre se gana), o, dicho de otro modo, que
nada sea seguro y que, no obstante, todo sea posible. Es necesario
que haya en el juego una parte de indeterminacién, de contingen-
cia, de «juego», pero también cierta necesidad en la contingencia
¥ por lo tanto, la posibilidad de un conocimiento, de una forma
de anticipacién razonable, la que garantiza la costumbre o, en su
defecto, la «regla de las decisiones», que Pascal traté de elaborar, y
que permite, como dice, «trabajar para'lo incierto». (Y, de hecho,
el orden social se sitiia entre dos limites: por un lado, el determi-
nismo radical, logicista o fisicalista, que no deja espacio para lo
«inciertoy; por otro lado, la indeterminacién total, credo, fustiga-
do por Hegel’ con el nombre de «ateismo del mundo moral», de
aquellos que, en nombre de la distincién cartesiana entre lo fisico
y lo mental, niegan al mundo social la necesidad que conceden al
mundo natural, como Donald Davidson, por no citar més que un
ejemplo entre mil, que afirma que sélo puede haber leyes «estric-
tas» y predicciones «precisas» basadas en un determinismo «serio»,
en el 4mbito fisico.)!° .

S6lo en la relacién con las tendencias inmanentes de un uni-
verso social, y con las probabilidades inscritas en sus regularidades
y sus reglas, o en'los mecanismos que garantizan la estabilidad de
las distribuciones y los principios de redistribucién y, por lo tanto,
de las posibilidades de ganar en los diferentes «mercados», pueden
constituirse las disposiciones (las preferencias, las aficiones) a la
vez no indiferentes al juego y capaces de establecer diferencias en
él, y sélo en esa relacién pueden engendrar tales disposiciones es-
peranzas o desesperanzas, expectativas o impaciencias, asi como
las demds experiencias mediante las cuales experimentamos el
tiempo. M4s precisamente, el habitus puede garantizar una adap-
tacién minima al curso probable de este mundo, por medio de Jas
anticipaciones «razonables», ajustadas a grandes rasgos (al margen
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de cualquier cdlculo) a las posibilidades objetivas, y adecuadas

para contribuir al reforzamiento circular de esas regularidades (y

dotar de este modo de los visos de un fundamento a los modelos,

econémicos, en particular, basados en la hipétesis de la accién ra-

cional)'! porque es fruto de una confrontacién duradera con an
mundo social que presenta unas regularidades indiscutibles.

- El mundo social no es un juego de azar, una serie discontinua
de jugadas perfectamente independientes, como las de la ruleta
(cuyo atractivo se explica, como sugiere Dostoievski en £/ juga-
dor* por el hecho de que permite pasar en un instante de lo més
bajo a lo mds alto de la escala social). Quienes hablan de igualdad
de posibilidades olvidan que los juegos sociales, como el econémi-
co, pero también los culrurales (campo religioso, campo juridico,
campo filoséfico, etcétera), no son fair games: sin estar propia-
mente amafada, la competencia recuerda una carrera con hands-
caps que se corriera desde hace generaciones, 0 a unos’juegos en
los que cada jugador dispusiera de las ganancias positivas o negati-
vas de todos sus antecesores, es decir de los tanteos acumulados
por sus antepasados. Asi que mds valdria compararlos con juegos
en que los jugadores acumulan progresivamente beneficios positi-
vos 0 negativos, es decir, un capital méds o menos importante que,
con las tendencias (a la prudencia, la audacia, etcétera) inherentes
a su habitus y relacionadas, en parte, con el volumen de su capital,
orienta sus estrategias del juego. S

El juego social tiene una historia y, por ello, es sede de una di-
ndmica interna, independiente de las conciencias y las voluntades
de los jugadores, de una especie de conarus vinculado a 1a existen-
cia de mecanismos que tienden a reproducir la estructura de las
probabilidades objetivas, o, mis precisamente, fa estructura de la
distribucién del capital y las posibilidades de beneficio correlati-
vas. Hablar de tendencia o conatus significa que, como Popper, se
consideran los valores que toman las funciones de probabilidad
como medidas de la intensidad de la propensién a producirse de
los acontecimientos correspondientes (lo que Leibniz llamaba su

* Yersién castellana, trad. de Juan Lépez-Morillas, Madrid, Alianza, 1993.
(N. del T') '
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pretentio-ad existendum). Pc')r.ello, para designar la Iégica ter_nporal
‘de este cosmos social, cabria hablar de «orden de las sucesiones:
en efecto, gracias al doble sentido del término «sucesién», la defi-
nicién leibniziana del tiempo evoca también la légica de la repro-
duccién social, las regularidades y las reglas de la transmisién de
los poderes y los privilegios que-es fa condicién de la permanencia
del orden social como distribucién regular de las fusiones, las pro-
babilidades o las esperanzas objetivas. '

¢Qué es lo que determina esta redundancia del mundo social
¥ que; al limitar el espacio. de los posibles, hace que sea habitable,
susceptible de ser previsto précticamente mediante la induccién
prictica del habitus? Se trata, por una parte, de las tendencias in-
manentes a los agentes en forma de habitus (en su mayor parte)
coherentes y (relativamente) constantes (en el tiempo) y (mds o

menos precisamente) orquestados que tienden (estadisticamente)

a reconstituir [as estructuras de las que son fruto; y, por otra parte,
de las tendencias inmanentes a los universos sociales, en particular
a los campos, que son fruto de mecanismos independientes de las
conciencias y voluntades, o de reglas o cédigos explicitamente es-
tablecidos con el fin de garantizar la conservacién del orden esta-
blecido (pues las sociedades precapitalistas dependen, sobre todo,
de los habitus para su reproduccién, mientras que las sociedades
capitalistas dependen principalmente de mecanismos objetivos,
como los que tienden a asegurar la reproduccién del capital eco-
némico y cultural, a los que hay que sumar todas las formas de

coerciones organizacionales —piénsese en el funcionario de correos

que evoca Alfred Schiitz—'? y codificaciones de las practicas —cos-
tumbres, convenciones, derecho—, algunas de las cuales han sido
expresamente establecidas, como observa Max Weber, con el fin
de garantizar la previsibilidad y la calculabilidad). '

LA RELACION ENTRE LAS ESPERANZAS Y LAS POSIBILIDADES
He razonado hasta el momento como si las dos dimensiones
constitutivas de la experiencia temporal, las esperanzas subjetivas y

las posibilidades objetivas (es decir, més precisamente, el poder ac-
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tual o potencial aplicable a las tendencias inmanentes del mundo
social que rige las posibilidades ~me gustarfa decir las «poten-
cias»— vinculadas a un agente —o a su posicién—, fueran idénticas
para todos; como si, en otras palabras, todos los agentes tuvieran a
la vez unas mismas posibilidades de beneficio material y simibdlico
(% por lo tanto, en cierto modo, dependieran del mismo mundo
econdmico .y social) y unas mismas. disposiciones que invertir.
Pero los agentes tienen unos poderes (definidos por el volumen y
la estructura de su capital) muy desiguales. En cuanto a sus expec-
tativas y aspiraciones, también se hallan muy desigualmente repar-
tidas (pesc a los casos en que se va por delante de las capacidades
de satisfaccién), en virtud de la ley que establece que, por media-
cion de las disposiciones del habitus (a su vez ajustadas, las m4s de
las veces, a las posiciones), las esperanzas tienden universalmente a
acomodarse a las posibilidades objetivas.

Esta ley tendencial de los comportamientos humanos, merced
a la cual la esperanza subjetiva de beneficio tiende a guardar pro-
porcion con la probabilidad objetiva de beneficio, rige la propen-
sién a invertir (dinero, trabajo, tiempo, afectividad, etcétera) en
los diferentes campos. De este modo la propensién de fas familias
y los nifios a invertir en educacién (que constituye, a su vez, uno
de los factores importantes del éxito escolar) depende del grado en
que dependen del sistema. de ensefianza para la reproduccién de
Su patrimonio y su posicién social, y de las posibilidades. de éxito
a las que pueden aspirar esas inversiones partiendo del volumen
de capital cultural que poseen, pues ambos conjuntos de factores
sc acumulan y determinan las considerables diferencias en las acti-
tudes respecto a la escuela y el éxito escolar (las que separan, por
cjemplo, al hijo de un profesor del hijo de un obrero, o incluso al
hijo de un maestro del hijo de un tendero).

Siempre llama la atencién ver hasta qué punto se ajustan las
voluntades a las posibilidades, los deseos al poder de satisfacerlos,
y descubrir que, al contrario de lo que afirman los tépicos, la pleo-
nexiz, ¢l deseo de tener siempre mis, del que hablaba Platén,
constituye la excepcién (excepcion que puede, por lo demds, com-
prenderse, como veremos, en funcién de la ley fundamental); y
ello en unas sociedades en las que, con la generalizacién de la es-
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colaridad, generadora de una pérdida de posicién estructural vin-
culada a la devaluacién de los tftulos escolares, y la generalizacién
de la inseguridad salarial, el desajuste entre esperanzas y posibili-
dades resulta mds frecuente. Cada vez que las disposiciones que las

producen son, a su vez, fruto de condiciones idénticas o parecidas

a aquellas en las que se ¢jercen, las estrategias que los agentes em-
plean para defender su posicién actual y potencial en el espacio
social y, en sentido mds general, su imagen de sf mismos ~siempre
mediatizada por los demds— estdn objetivamente ajustadas a csas
condiciones, lo que no significa que sean los mds conformes a los
intereses de sus autores. Por ello, las disposiciones realistas, incluso
resignadas o fatalistas, que llevan los miembros de las clases domi-
nadas a conformarse con unas condiciones objetivas susceptibles
de ser consideradas intolerables o indignantes por agentes con
otras disposiciones, sélo tienen la apariencia de la finalidad si se
olvida que, mediante una paradéjica contra-finalidad de la adap-
tacién a lo real, contribuyen a reproducir las condiciones de la
opresién. '

Asi pues, el poder (es decir, el capital, la energfa social) go-
bierna las potencialidades que objetivamente se ofrecen a cada ju-
gador, sus posibilidades y sus imposibilidades, sus grados de ser en
potencia, de potencia de ser, y, con ello, su deseo de potencia,
que, fundamentalmente realista, se ajusta, grosso modo, a sus «po-
tencias». La insercién precoz y duradera en una condicién definida
por un grado determinado de poder tiende, mediante la experien-
cia de las posibilidades oftecidas o rechazadas por esa condicién,
a instituir de modo duradero en los cuerpos unas disposiciones a
medirse (tendencialmente} con esas potencialidades. El habitus
es ese «poder ser» que tiende a producir pricticas objetivamente
ajustadas a las posibilidades, en especial, orientando la percepcién
y la evaluacién de las posibilidades inscritas en la situacién pre-
sente.

Para comprender el realismo de este ajuste, hay que tener en
cuenta el hecho de que a los efectos automdricos de los condicio-
namientos impuestos por las condiciones de existencia se suman
las intervenciones propiamente educativas de la familia, el grupo
de iguales y los agentes escolares (valoraciones, exhortaciones,
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conminaciones, consejos), que tienden de modo deliberado a pro-
piciar el ajuste de las aspiraciones a las oportunidades, de las nece-

_sidades a las posibilidades, asi como la anticipacién y la acepra-

cién de los limites visibles o invisibles, explicitos o tdcitos. Al
disuadir de tener aspiraciones dirigidas a objetivos inaccesibles,
que de este modo quedan constituidos en pretensiones ilegitimas,
esas llamadas al orden tienden a multiplicar o anticipar las sancio-
nes de la necesidad, y a orientar las aspiraciones hacia objetivos
mds realistas, es decir, mds compatibles con las posibilidades ins-
critas en la posicién ocupada. El principio de toda educacién mo-
ral se enuncia de este modo: en lo que eres (y lo que tienes que
ser) socialmente, haz lo que debes hacer, lo que te incumbe o te
pertenece propiamente —el #f autodi prdstein platénico—, auténtico-

deber ser que puede inducir a la superacién de si mismo («Noble-

za obliga»} o a recordar los limites de lo razonable («Eso no es
para ti»).

Los ritos de institucién, donde la manipulacién social de las
aspiraciones se manifiesta con toda claridad, porque estd menos
disimulada por las funciones de aprendizaje técnico, no son mds
que el limite de todas las acciones de sugestidn, en el sentido re-
presivo del término, que el grupo familiar tiende a ejercer. En tan-
to que arrestos domiciliarios y solemnes advertencias, otorgan una
forma colectiva y publica a un acro reformativo extraordinario de
institucién (del muchacho en tanto que muchacho, por ejemplo,
con la circuncisién) que condensa en una intervencién disconti-
nua de grandisima intensidad social todas las intervenciones con-
tinuas, infinitesimales y, a menudo, inadvertidas que el grupo
ejerce colectivamente sobre sus nuevos miembros; me estoy refi-
riendo, en particular, a las conminaciones y los vetos —por ejem-
plo, los que estdn implicados en todos los actos de nomigacidn,
términos de referencia o términos de habilidad— que, implicitos,
insinuados o, sencillamente, inscritos en el estado prctico en las
interacciones, se dirigen al nifio y contribuyen a determinar su re-
presentacién de su propia capacidad (genérica o individual) de ac-
tuar, de su valor, de su ser social.
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DIGRESION. ALGUNAS ABSTRACCIONES ESCOLASTICAS MAS

Sélo mediante una abstraccién capaz de impedir la compren-

., . . ‘e
sién real de los mecanismos implicados-se puede hablar, como

Max Weber, de «posibilidades tipicas» o «medias» (cosa que, por .

lo menos, tiene el mérito de explicitar muchos de los postulados
que la teoria gconémica utiliza ticitamente, cnrparticu.lar, cuanda
plantea que las inversiones tienden a ajustarse a los indices de be-

neficio esperados o realmente alcanzados en el perfodo anterior).’

Plantear la hipétesis de que existe una relacién inteligible de cau-
salidad entre las posibilidades genéricas «medias existentes objeti-
vamente» ¥ las «expectativas subjetivas»’? significa suponer, en pri-
mer lugar, que se puede prescindir de las diferencias entre los
agentes y los principios que los determinan, y en segundo lugar,
que los agentes actian de modo «racional» o «juicioso» es decir
refiriéndose a lo que es «objetivamente v4lido»'* o como si «hubie:
ran tenido conocimiento de todas las circunstancias, y de todas las
intenciones de los participantes»,'> como hace el investigador, que
es el dnico en condiciones de establecer mediante el cdleulo ~y, en
general, sélo & posteriori— el sistema de las posibilidades objetivas
respecto a las cuales deberfa ajustarse una accién realizada con
pleno conocimiento de causa.

La definicidn weberiana de la accién racional como «respuesta
racional» de un agente intercambiable e indeterminado respecto a
unas «ocasiones potenciales» ~por ejemplo, los indices medios de
b@[__lqﬁcio que ofrecen los diferentes mercados— constituye, en mi
opinién, un ejemplo tipico de irrealismo escoldstico: ;cémo neg:'ﬁi'
en efecto, que los agentes no estdn pricticamente nunca en c:ondij
ciones de reunir toda la informacién sobre la situacién que requeri-
rfa una decisién racional, y que, en cualquier caso, cuentan con
unas disposiciones en la materia muy desiguales? No basta, para sa-
lir del paso, con apuntalar el paradigma que se resquebraja hablan-
do, como Herbert Simon, de «bounded rationality», de racionalidad
c9nstreﬁ__ida por la incerddumbre ¢ imperfeccién de la informacién
disponible y los limites de fa capacidad de cdleulo de la mente hu-
mana (siempre en general...), y redefiniendo a la baja, como bus-
queda de «minimos aceptables», la intencién de maximizar.
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Tampoco cabe aceptar la teorfa de las «anticipaciones raciona-

les», pues, aunque a primera vista parezca mds préxima 2 los he-

chos porque plantea la correspondencia entre las anticipaciones y
las probabilidades, sigue siendo irreal y abstracta: al ignorar que
las expectativas y las posibilidades estdn desigualmente repartidas
y que este reparto corresponde a la distribucién desigual del capi-
tal, en sus diferentes especies, no hace méds que universalizar, sin
saberlo, el caso particular del investigador, que estd lo suficiente-
mente liberado de la necesidad para hallarse en condiciones de
afrontar de modo racional un mundo econémico caracterizado
por un alto grado de correspondencia entre las estructuras y las
disposiciones econémicas. De igual modo, aunque en apariencia
esté muy cerca de la teorfa del habitus como fruto de los condicio-
namientos que predisponen a reaccionar ante unos estimulos con-
vencionales y condicionales, la teorfa bayesiana'® de la decisién,
segin la cual cabe interpretar la probabilidad como un «grado ra-
cional de creencia» individual, no atribuye ningan efecto durade-
ro a la «condicionalizacién» (entendida como asimilacién de la
nueva informacién por la estructura de la creencia);'’ supone que
los grados racionales de creencia —las probabilidades subjetivas—
stribuidos a diferentes acontecimientos cambian de modo conti-
nuo (lo que no es erréneo) y por completo (lo que nunca es del
todo cierto) en funcién de los nuevos hechos. Y aunque se reco-
nozca que la accién depende de la informacién y que ésta no pue-
de ser completa, que la accién racional queda limitada por los
limites de la informacién disponible y que sélo la accién racional
bien informada mercce ser llamada «accién prudente» —pruden-
tial-, ello no quita que se piense la accién racional, entendida
como la que hace mds probables las mejores consecuencias, como
fruto de una decisién basada en una deliberacidn 'y, por lo tanto, en
el examen de las posibles consecuencias de la eleccién entre las
diferentes posibilidades de accién y la evaluacion de los méritos
de las diferentes acciones desde el punto de vista de sus conse-
cuencias. '

Como siempre, ante elaboraciones semejantes sélo cabe inte-
rrogarse sobre el status que conviene darles: ;Se trata de una teorfa
normativa (;c6mo hay que tomar una decisién?) o de una teorfa des-
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criptiva (;¢6mo deciden los agentes?) ;Se trata de una regla en el
sentido de regularidad (sucede habitualmente que) o en el sentido

con invocar el inconsciente o una misteriosa intuicién: «El proble-
ma no estriba en dilucidar si la gente manipula de modo cons-
ciente todo un aparato de teorfa formal de la decisién cuando
decide algo. De igual modo que una aprehensién intuitiva e in-
consciente de las leyes de Ja mecdnica sostiene Ja habilidad del ci-
clista o el fundmbulo, una comprension inconsciente e intuitiva
de los principios de la teorfa de la decisién puede sostener las de-
cisiones humanas.»™® Es en este caso, principalmente, cuando ca-
brfa hablar, me parece, de virtud dormitiva... Pero, ante todo,
mientras que Max Weber, al hablar de modo explicito el lenguaje
de las «posibilidades medias», tenfa, por lo menos, el mérito de to-
mar en cuenta de manera tdcita la desigualdad de las posibilida-
des, que situaba en el centro de su teorfa de la estratificacién, la
teorfa, tipicamente escoldstica, de la decisién racional ignora las
I desigualdades del capital econémico y cultural y las desigualdades
resultantes, tanto por lo que se refiere a las probabilidades obje-
tivas y las creencias como a la informacién disponible. De he-
cho, las estrategias no son respuestas abstractas a una situacién
abstracta, como un estado del mercado del trabajo o un indice de
: beneficio medio: se definen respecto a unas solicitaciones, inscri-
tas en el propio mundo en forma de indicios positivos o negativos
que no se dirigen a cualquicra, sino que sélo son «elocuentes» (por
; ] oposicién a todo lo que «no les dice nada») para unos agentes
) cailcterizados por la posesién de un capital y un habitus determi-
nados. :

:

UNA EXPERIENCIA SOCIAL: HOMBRES SIN PORVENIR

5 Asf se olvidan, por lo general, las condiciones econémicas ¥
5 sociales que posibilitan el orden corriente de las practicas, en par-
: tic.ular, las del mundo econémico. Ahora bien, en el mundo social
existe una categorfa, la del subproletariado, que recuerda estas
condiciones al hacer aflorar lo que sucede cuando la vida se trans-
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de norma (la regla es)? Y no bas'ta, para solucionar el problema,

forma en «juego de azar» (gmar), como decfa un parado argelino,

y el deseo de potencig limirada que es el habitus se anula, en cier-

to modo, ante la experiencia mds o menos duradera de la mds ab-

soluta impotencia: los psicélogos han observado que la pérdida de

las posibilidades asociada a las situaciones de crisis implica el hun-

dimiento de las defensas psicolégicas, y en el caso-que nos ocupa

ello se traduce en una especic de desorganizacién generalizada y

duradera del comportamiento y el pensamiento vinculada al des-

moronamiento de cualquier objetivo coherente relacionado con el

porvenir. Asi pues, mejor que cualquier «variacién imaginaria»,

este analizador obliga a romper con las evidencias del orden co-

rriente al hacer aflorar los presupuestos ticitamente implicados en

Ia visién escoldstica del mundo (que comparten tanto el andlisis-
fenomenoldgico como las teorizaciones de la rational action theory
o el bayesianismo).

Los comportamientos a menudo desordenados, incluso inco-
herentes, y contradichos sin cesar por el discurso, de estos hom-
bres sin porvenir, abandonados 2 lo que les depare el dfa a dfa y
abocados a la alternancia del onirismo y la abdicacién, de la huida
en lo imaginario y la sumisién fatalista a los veredictos inapelables
de la realidad, son la prueba de que, de este-lado de cierto umbral
de posibilidades objetivas, la disposicién estratégica, que supone la
referencia prictica a un porvenir, a veces muy alejado, como en el
control de la natalidad, no puede constituirse. La ambicién efecti-
va de dominar pricticamente el porvenir (y, « fortiori, el proyecto
de pensar y perseguir racionalmente lo que la_teorfa de las antici-
paciones racionales llama la subjective expected utility) se ajusta, de
hecho, de manera proporcional al poder efectivo de dominar ese
porvenir, es decir,‘en primer lugar, el presente. De modo que, en
vez de desmentir la ley de la correspondencia entre las estructuras
y los habitus, o entre las posiciones y las disposiciones, las ambi-
ciones sofiadas y las esperanzas milenaristas que expresan a veces
los mds menesterosos ponen de manifiesto, una vez mds, que, a
diferencia de esa demanda imaginaria, la demanda efectiva empie-
za, y también acaba, en el poder efectivo. Se descubre, en efecto,
al escuchar a los subproletarios, sean parados argelinos de los afios
sesenta o adolescentes sin porvenir de los grandes suburbios de los
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afios noventa, hasta qué punto la impotencia, al destruir las po-
tencialidades, destruye la inversién en apuestas sociales y estimula
que nazcan toda clase de ilusiones. El vinculo entre el presente y el
futuro parece roto, como ponen de manifiesto esos proyectos
completamente desconectados del presente e inmediatamente des-
mentidos por €l: sofiar con que llegue a la universidad una chiqui-
lla que ya ha abandonado la escuela, o crear un club de ocio en
Extremo Oriente cuando no se tiene dinero ni para el viaje..."”
Con el trabajo, los parados pierden también toda esa serie de
nimiedades por medio de las cuales se realiza y se manifiesta de
modo concreto una fincidn socialmente conocida y reconocida, es
decir, el conjunto de los fines planteados de antemano, al margen
de cualquier proyecto consciente, en forma de exigencias y urgen-
cias —citas «importantes», trabajos que hay que entregar, cheques
que hay que enviar, presupuestos que hay que preparar—, y todo el
porvenir visible ya en el presente inmediato, en forma de plazos,
fechas y horarios que hay que respetar: autobuses que hay que ro-
mar, ritmos de rendimiento que hay que conservar, trabajos que
hay que terminar... Privados de este universo objetivo de incitacio-
nes e indicaciones que orientan y estimulan la accién y, por ello,
toda la vida social, los parados sélo pueden experimentar el tiem-
po libre del que disponen como tiempo muerto, tiempo para
nada, carente.de sentido. Esta impresién de que el tiempo se dilu-
ye se debe a que el trabajo asalariado constituye el soporte, cuan-
do no el principio, de la mayor parte de los intereses, las expecta-
tivas, las exigencias, las esperanzas y las inversiones en el presente,
y también en el porvenir o el pasado que implica; en pocas pala-
bras, .es uno de los principales fundamentos de la ilfusio como im-
plicacién en el juego de la vida, en el presente, como inversién
primordial que —todas las sabidurfas asf lo han ensefiado siempre
al identificar el quedar fuera del tiempo con el abandono del

‘mundo— hace el tiempo, es el propio tiempo.

Excluidos del juego, esos hombres desposefdos de la ilusién
vital de tener una funcién o una misién, de deber ser o deber ha-
cer algo, pueden, para escapar del no-tiempo de una vida en la
que nada sucede y de la que nada se puede esperar, y sentirse exis-
tir, recurrir a actividades que, como las quinielas, el sotocalcio, el
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jogo do bicho y todos los juegos de azar de todos los barrios d.e cha-
bolas y todas las favelss del mundo, permiten salir del tiempo
anulado 'de una vida sin justificacién y, sobre todo, sin inversién
posible, al recrear el vector temporal, y reintroducir momer;t_ér}ea—
mente, hasta el final de la partida o hasta el domingo por la no-
che, la espera, es decir, el tiempo finalizado, que es de por sf fuen-
te de satisfaccién. Y para tratar de librarse de la sensacion, que tan
bien expresaban los subproletarios argelinos, de ser el juguete de
imposiciones externas («Soy como basura arrastrada por el agua»),
y tratar de romper con fa sumisién fatalista a las fuerzas del mun-
do, también pueden, sobre todo los mds jévenes, buscar en unos
actos de violencia que tienen mds —o igual— valor en s{ mismos
que los beneficios que proporcionan, o en los juegos con !a muer--
te que permiten ¢l coche ¥, sobre todo, la moto, un medio deses-
perado de existir ante los demds y para los demds, de alcanzar una
forma reconocida de existencia social, o; lisa y llanamente, de ha-
cer que suceda algo que rompa la monotonta.

De este modo, la experiencia limite de quienes, como los sub-
proletarios, estén excluidos del mundo (econémico) corriente pre-
senta las virtudes de una especie de duda radical: obliga a plantear
la cuestién de las condiciones econémicas y-sociales que posibili-
tan el acceso a la experiencia del tiempo como algo tan habitual
que pasa inadvertido. Es indudable, en efecto, que Ia experieljlcia
escoldstica, que, por principio, implica una relacién muy particu-
lar con el tiempo, basada en una libertad constituyente respecto a
la-Yégica corriente de la accidn, no predispone en .modo_alguno a
la comprensién de expetiencias diferentes del mundo y el tiempo,
ni a la comprensién de s{ misma en su particularidad, temporal,
en especial. . : _

La extrema desposesién del subproletario —tanto si ya estd en
edad de trabajar como si permanece todavia en esa especic de lu-
gar indeterminado entre la vida escolar y el desempleo o el sube_m—
pleo al que, con frecuencia por largas temporadas; se ve reducido
gran nimero de adolescentes de las clases populares— hace aflorar
la evidencia de la relacién entre el tiempo y el poder al poner de
manifiesto que la relacién prictica con el porvenir, en la'que se
engendra la experiencia del tiempo, depende del poder, y de las
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posibilidades objetivas que abre. Puede comprobarse asi, estadisti-
camente, que la inversién en el porvenir del juego supone unas
posibilidades minimas en el juego y por lo tanto, de poder sobre
el juego, sobre el presente del juego. Y que la aptitud para regular
las pricticas en funcién del futuro depende estrechamente de las
posibilidades efectivas de dominar el porvenir que estén inscritas
en las condiciones presentes. En pocas palabras, la adapracién a
las exigencias técitas del cosmos econémico sélo es accesible a
quienes tienen un minimo de capital econémico y cultural, es de-
¢ir, un minimo de poder sobre los mecanismos que deben domi-
nar. Recordarlo resulta tanto mds necesario por cuanto al efecto
de la condicién escoldstica, que, a la manera de la gravedad, afecta
a todo lo que pensamos aun permaneciendo invisible, se suma el
efecto propio del tiempo piiblico. Definido en términos matemi-
ticos o fisicos, este tiempo astrondmico estd naturalizado, deshis-
toricizado, desocializado, y se convierte en algo externo que fluye
«por s{ mismo y debido a su naturaleza», como decia Newron;
contribuye de este modo a ocultar bajo las apariencias del consen-
s.ob lque contribuye a producir los vinculos entre el poder y los po-
sibles.

LA PLURALIDAD DE LOS TIEMPOS

De hecho, para romper de verdad con la ilusién universalista
del andlisis de esencia (a la que he tenido que someterme cn parte
en la descripcion de la experiencia temporal que he opuesto a la
vision intelectualista de la decisién racional), habrfa que describir,
refiriéndolas a sus condiciones econémicas y sociales de posibili-
dad, las diferentes maneras de temporalizarse. El tiempo vacfo que
hay que matar se oponc al tiempo lleno (o bien aprovechado) de
quien estd sumido en sus quehaceres, y, como suele decirse, no se
da cuenta de que el tiempo pasa, mientras que, paradéjicamente,
la impotencia, que rompe la relacién de inmersién en lo inminen-
te, hace tomar conciencia del paso del tiempo, al igual que la es-
pera. Pero se opone asimismo a la scholé, tiempo empleado libre-
mente para fines libremente escogidos y gratuitos que, para el
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intelectual o el artista, por ejemplo, pueden ser los de un trabajo,
pero liberado, en su ritmo, su momento y su duracién, de cual-
quier imposicién externa y, en particular, de la que se impone me-
diante la sancién monetaria directa. Cuando se produce la inven-
ci6n de la vida del artista en tanto que vida de bohemia, como
prolongacién de la vida del aprendiz de artista o el estudiante; es
cuando se elabora esa temporalidad de marcos difusos, de ritmos
nictemerales invertidos, que ignora los horarios y la urgencia (ex-
cepto la autoimpuesta), relacién con el tiempo encarnada en Ja
disposicién poética como mera disponibilidad al mundo basada,
en realidad, en la distancia respecto al mundo y las mediocres pre-
ocupaciones de la existencia corriente de la gente corriente. Y, des-
de esta misma perspectiva, cabria mostrar que las garantias tempo- -
rales que son. constitutivas de la nocién de carrera, especie de
esencia leibniziana que contiene el principio del desarrollo de toda
una existencia sin sorpresas e, idealmente, sin acontecimientos,
pueden propiciar la experiencia por completo paradéjica del tiem-
po que permite la condicién universitaria, en particular, con la di-
fuminacién de la divisién habitual entre el trabajo y el ocio. Expe-
riencia singular, que puede relacionarse con uno de los efectos
mds constantes de la ilusién escoldstica, la suspension del tiempo,
correlativa a su vez, de la tendencia a transformar la privacién na-
cida de la exclusién del mundo de la prictica en privilegio cogniti-
vo mediante el mito del «espectador imparcial» —o el «extrafion,
segun Simmel—, beneficiario exclusivo del acceso al punto de vista
sobre los puntos de vista que abre perspectivas sobre el juego en
tanto que juego.

Comparadas con esos tiempos casi libres o con el tiempo anu-
lado de los subproletarios, experiencias tan diferentes como la del
obrero, el funcionario subalterno, el camarero o el ejecutiveo estre-
sado tienen algo en comiin: suponen, ademds de unas condiciones
generales, de las que ya hemos hablado, como la existencia de ten-
dencias constantes en el orden econdmico o social en el cual uno
estd inserto, y con el que puede contar, unas condiciones particu-
lares, como el hecho de tener un empleo estable y ocupar una po-
sicién social que implica un porvenir asegurado, o incluso seguir
una carrera como trayectoria previsible. Este conjunto de certi-

297



dumbres, de cauciones, ‘de garantias, que por sus propios efectos
se ocultan a la mirada, son la condicién de la constitucién de esa
relacién estable y ordenada con el porvenir que constituye el fun-
damento de todos los comportamientos llamados «razonables,
incluidos aquellos que se proponen la transformacién, mds o me-
nos radical, del orden establecido. La posesién de esas garantfas
minimas respecto al presente y al porvenir, inscritas en el hecho de
‘tener un empleo permanente y las seguridades asociadas a &, es,
en efecto, lo que confiere a los agentes que cuentan con ello las
disposiciones necesarias para afrontar activamente el porvenir,
‘bien entrando en el juego con unas aspiraciones que, a grandes
rasgos, se ajustan a sus posibilidades, bien incluso trarando de do-
minarlo, a escala individual, mediante un- plan de vida, o, a escala
colectiva, mediante un proyecto reformista o revolucionario, fun-
damentalmente diferente de un estallido de revelacién milena-
rista.?

Cuando los poderes estin desigualmente repartidos, el mundo
econémico y social no se presenta como un universo de posibles
igualmente accesibles a todo sujeto posible —puestos que ocupar,
estudios que hacer, mercados que conquistar, bienes que consu-
mif, posesiones que intercambiar, etcétera—, sino m4s bien como
un universo sefializado, lleno de conminaciones y prohibiciones,
de scfiales de apropiacién y exclusién, de direcciones prohibidas o
barreras infranqueables y, en una palabra, profundamente diferen-
ciado, en particular, en funcién del grado segtin el cual propone
posibilidades estables y adecuadas para propiciar y. cumplir expec-
tativas estables. El capital, en sus diferentes especies, constituye un
conjunto de derechos preferentes sobre el futuro; garantiza a unos
pocos el monopolio de una serie de posibles, no obstante estar ga-
rantizados oficialmente a todos (como el derecho a la educacion).
Los derechos exclusivos que consagra el derecho son sélo la forma
visible, y explicitamente garantizada, de ese conjunto de posibili-
dades apropiadas y posibles objeto de derecho preferente que, por
lo tanto, quedan convertidos, para los demds, en prohibiciones de
derecho o imposibilidades de hecho, y de ahf que las relaciones de

fuerza presentes se proyecten en el futuro al tiempo que orientan
las disposiciones presentes. :
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~ Asi pues, que la descripcion de la experiencia temporal como
inversién inmediata en el porvenir del mundo sea cierta para to-
dos aquellos-que, a diferencia de los subproletarios, ‘s dedican'a
sus quehaceres en el mundo porque tienen cosas que hacer en .el,
que se implican en el porvenir porque tienen porvenir, no es ébice
para que esa experiencia se especifique segtin 12.1 forma y el grado
de la urgencia con la que se imponen las necesidades c-lel {nundo.
El poder sobre las posibilidades objetivas rige las aspiraciones y,
por lo tanto, la relacién con el futuro. Cuanto mds pod.e_r se tiene
sobre el mundo, mds aspiraciones ajustadas a sus posibilidades de
realizacién se tienen, aspiraciones razonables, asi como estables y
poco sensibles a las manipulaciones simbdlicas. Por el contrario,
mds acd de un umbral determinado, las aspiraciones parecen. flo-
tar, estan desconectadas de la realidad y a veces resultan algo in-
sensatas, como si, cuando nada es verdaderamente posible, todo
pareciera posible, como si todos los discursos sobrf: el Porvenir,
profecias, adivinaciones, predicciones, proclamas milenaristas, no
ruvieran mds finalidad que colmar una de las necesidades, sin
duda, mds dolorosas: la falta de porvenir.

En el extremo opuesto de los subproletarios que, como su
tiempo no vale nada, tienen un déficic de bienes y un excedenFe
de ‘tiempo, los ejecutivos estresados tienen una sobreabunda.m.na
de bienes y un extraordinario déficit de tiempo. Los primeros tie-
nen tiempo. para vender y regalar, y a2 menudo lo «malgastan» en
chapuzas, ingeniosas hasta ¢l absurdo, a las que se dedican a-ﬁn de
prolongar a toda costa la duracién de los objetos o a producir esos
sustitutos hdbilmente apafiados de productos manufacturados que
se pueden ver en las calles o los mercados de muchos paises po-
bres. Los segundos, por el contrario, paraddjicamente, siempre:
van cortos de tiempo y estdn condenados a vivir de modo perma-
nente en la ascholfa, la prisa, que Platén oponia a la scholé f.iloséﬁ-
ca, y se ven desbordados por unos productos y unos servicios que
superan sus capacidades de consumir, productos y servicios que
«malgastan», en particular al renunciar a las labores de manteni-
miento y reparacién. Ello sucede porque tienen tantas y tan renta-
bles ocasiones de invertir, debido al valor econdmico y simbélico
de su tiempo (y su persona) en los diferentes mercados, que ad-
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quieren un sentido prictico de la escasez del tiempo que orienta
toda su experiencia, ' '

La escasez de tiempo de una persona ¥ por lo tanto, el valor
que se le otorga y, muy especialmente, el valor que se otorga al
tiempo que esa persona otorga, que es el don mds valioso que
puede otorgar, porque es el mds personal ~nadje puede otorgarlo
en su lugar, y otorgar el propio tiempo significa, en verdad, «en-
tregarse personalmentes—, es ung dimensién fundamental de] va-
lor social de esa petsona. Valor que se recuerda sin cesar, por una
parte, mediante las solicitudes, las esperas y los ruegos, y; por otra,
mediante contrapartidas como, evidentemente, €] valor otorgado
al tiempo de trabajo, ademis de contraprestaciones simbdlicas,

por cjemplo, las muestras de diligencia, forma de deferencia que se

concede a las personas «importantess, las cuales, como es sabido,
tienen prisa; y su tiempo es precioso. '

Los efectos del crecimiento de la escasez y el valor del tiempo
que va parejo con el aumento del valor dej trabajo (relacionado, a

todo inmediatamente, es incapacidad biolégica de consumirlo
todo. Asf se explica Ja paradoja del estrés de Jos privilegiados:
cuanto mds crece el capital econémico y cultural, tanto mds cre.
cen Ias posibilidades de éxito en los juegos sociales ¥ por consi-
guicnte, tanto mids crece Ja propensidn a invertir en eflog tiempo y

produccién y consumo mareria] y simbélico.

Este modelo también permite dar cuenta, de forma muy sim-
ple, de muchos de los cambios sociales que las filosoffas conser-
vadoras imputan a |a degradacién de Ias costumbres y a diversas
causas morales, como la desaparicién del estilo de vida «heidegge-
riano» de los campesinos de antafio, con sus productos «hechog 2
mano» y su uso contenido de |3 palabra, o la decadencia de yn sis-
tema de intercambios sociales basados mds en el arte de dedicar
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tiempo -a los nifios, los ancianos, los vecinos, los compafieros de
trabajo, los amigos, ercétera_ qQue en dar bienes —es decir, obse-
quios, o incluso dinero,?’ cuando resulta mys sencillo y expediti-
vo—. La dedicacién al mantenimiento de Jas relaciones sociales en-
tre iguales, o incluso entre desiguales, no puede menos que ir
menguando, porque supone un gasto considerable de tiempo —el
que hace falta para unir y «mantener la unién» de modo duradero,
mediante sentimientos de afecto, reconocimiento, gratitud, frater-
nidad, etcétera—, a medida que se incrementa, en el conjunto de la
sociedad o en una categoria particular, ¢l precio del tiempo (y se
desarrollan medios mis econdmicos de crear relaciones duraderas,
como la coercién econémica o el contrato). Y los que hablan de
«retorno al individualismon, como si se tratara de una fatalidad,
una moda o una ruptura electiva y universal con el aborrecible
«colectivismon, podrian indagar si no es el incremento de los re-
cursos disponibles la causa de! deterioro progresive de buen nt-
mero de solidaridades précticas y habituales, asi como de compro-
misos cooperativos o colectivos pensados para garantizar el reparto
de los bienes o los servicios, que s observa, de manera general, 2
medida que aumentan los Tecursos, monetarios, en especial, de los
individuos y los grupos.

TIEMPO Y PODER

El poder puede ejercerse sobre las tendencias objetivas del
mundo social, las que calibran las probabilidades objetivas, y, de
ahf, sobre las aspiraciones o [as expectativas subjetivas. Suele olvi-
darse, en efecto, por evidente, que el poder temporal es un poder
de perpetuar o transformar Jas distribuciones de las diferentes es-

contar, incluso en el riesgo. Por el contrario, la arbitrariedad abso-
luta es el poder de hacer que el mundo se vuelva arbitrario, Joco
(por ¢jemplo, con la violencia racista del nazismo, cuya culmina-
cidén es el campo de concentracién, donde todo resulta posible); la
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quieren un sentido prictico de la escasez del tiempo que orienta
toda su experiencia.

La escasez de tiempo de una persona y, ‘por lo tanto, el valor

que se le otorga y, muy especialmente, el valor que se otorga al
tiempo que esa persona otorga, que ¢s ¢l don mds valioso que
puede otorgar, porque es el mds personal —nadie puede otorgarlo
en su lugar, y otorgar el propio tiempo significa, en verdad, «en-
tregarse personalmentes—, es una dimensién fundamental del va-
lor social de esa persona. Valor que se recuerda sin cesar, por una
parte, mediante las solicitudes, las esperas y los ruegos, y, por otra,
mediante contrapartidas como, evidentemente, el valor otorgado
al tiempo de trabajo, ademds de contraprestaciones simbdlicas,
por ejemplo, las muestras de diligencia, forma de deferencia que se
concede a las personas «importantes», las cuales, como es sabido,
tienen prisa, y su tiempo es precioso.

Los efectos del crecimiento de la escasez y el valor del tiempo
que va parejo con el aumento del valor del trabajo (relacionado, a
su vez, con el crecimiento de la productividad) se multiplican a
causa de uno de los efectos directos del aumento de los beneficios
resultante, a saber: el crecimiento de las posibilidades ofrecidas al
consumo (de bienes y servicios), lo que también exige tiempo,
pues el limite de la omnipotencia social, que permitirfa tenerlo
todo inmediatamente, es la incapacidad bioldgica de consumirlo
todo. Asi se explica la paradoja del estrés de los privilegiados:
cuanto mds crece el capital econémico y cultural, tanto mds cre-
cen las posibilidades de éxito en los juegos sociales y, por consi-

guiente, tanto mds crece la propensi6n a invertir en ellos tiempo y S

energfa y tanto mds dificil resulta mantener dentro de los limites
de un tiempo bioldgico no extensible todas las posibilidades de
produccién y consumo material y simbélico.

Este modelo también permite dar cuenta, de forma muy sim-
ple, de muchos de los cambios sociales que las filosofias conser-
vadoras imputan a la degradacién de las costumbres y a diversas
causas morales, como la desaparicién del estilo de vida <heidegge-
riano» de los campesinos de antafio, con sus productos «hechos a
mano» y su uso contenido de la palabra, o la decadencia de un sis-
tema de intercambios sociales basados mds en el arte de dedicar
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tiempo —a los nifios, los ancianos, los vecinos, los compafieros de
trabajo, los amigos, etcétera— que en dar bienes —es decir, obse-
quios, o incluso dinero,? cuando resulta més sencillo y expediti-
vo—. La dedicacién al mantenimiento de las relaciones sociales en-
tre iguales, o incluso entre desiguales, no puede menos que ir
menguando, porque supone un gasto considerable de tiempo —el
que hace falta para unir y «mantener la unién» de modo duradero,
mediante sentimientos de afecto, reconocimiento, gratitud, frater-
nidad, etcétera—, a medida que se incrementa, en el conjunto de la
sociedad o en una categorfa particular, €l precio del tiempo (y se
desarrollan medios mds econémicos de crear relaciones duraderas,
como la coercién econémica o el contrato). Y los que hablan de
«retorno al individualismon», como si se tratara de una fatalidad,
una moda o una ruptura electiva y universal con el aborrecible
«colectivismon, podrian indagar si no es el incremento de los re-
cursos disponibles la causa del deterioro progresivo de buen ni-
mero de solidaridades prdcticas y habituales, as{ como de compro-
misos cooperativos o colectivos pensados para garantizar el reparto
de los bienes o los servicios, que se observa, de manera general, a
medida que aumentan los recursos, monetarios, en especial, e los
individuos y los grupos. : :

TIEMPO Y PODER

El poder puede ejercerse sobre las tendencias objetivas del
mundo social, las que calibran las probabilidades objetivas, y, de
ahf, sobre las aspiraciones o las expectativas subjetivas. Suele olvi-
darse, en efecto, por evidente, que el poder temporal es un poder
de perpetuar o transformar las distribuciones de las diferentes es-
pecies de capital por el hecho de mantener o transformar los prin-
cipios de redistribucién. Un mundo basado en principios de redis-
tribucién estables es un mundo previsible, con el que se puede
contar, incluso en ¢l riesgo. Por el contrario, la arbitrariedad abso-
luta es el poder de hacer que el mundo se vuelva arbitrario, loco
(por ejemplo, con la violencia racista del nazismo, cuya culmina-
cién es el campo de concentracién, donde todo resulta posible); la
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imprevisibilidad total crea un terreno propicio para todas las for-
mas de manipulacién de las aspiraciones {como los rumores), y el
desconcierto absoluto de las anticipaciones que impone propicia
esas estrategias del desespero {como el terrorismo) que rompen,
por exceso o por defecto, con las condiciones razonables del orden
ordinario. : :

El poder absoluto es el poder de volverse imprevisible y prohi-
bir a los demds cualquier anticipacién razonable, de instalarlos en
la incertidumbre absoluta, sin dejar asidero alguno a su capacidad
de prever. Un limite jamnds alcanzado, salvo en la imaginacién teo-
légica, con la omnipotencia injusta del Dios malvado, que libera a
quien posee ese poder de la experiencia del tiempo como impo-
tencia. El todopoderoso es aquel que no espera y, por el contrario,
hace esperar. ,

La espera es una de las maneras privilegiadas de experimentar
el poder, asi como el vinculo entre el tiempo y el poder, y habrfa
que inventariar, analizar, todas las conductas asociadas al ejercicio
de un poder sobre el tiempo de los demds, tanto por parte del po-
deroso (dejar para mds tarde, der largas, dilatar, entretener, apla-
zar, retrasar, llegar tarde; o, a la inversa, precipitar, sorprender)
como del «paciente», como suele decirse en el universo médico,
uno de los paradigmas de la espera ansiosa e impotente. La espera
implica sumisién: propésito interesado de algo particularmente
deseado, modifica de manera duradera, es decir, durante todo el
tiempo que dura la expectativa, la conducra de quien, como suele
decirse, estd pendiente de la decisién. esperada. De lo que resulta
que el arte de «tomarse su tiempo», de «dar tiempo al tiempon,
como dice Cervantes,? de hacer esperar, de diferir dando esperan-
zas, de aplazar, pero sin decepcionar por completo, lo que tendrfa
como consecuencia matar a la propia espera, forma parte inte-
grante del ejercicio del poder. Y muy especialmente cuando se tra-
ta de poderes que, como el universitario, se basan en gran medi-
da en la fe del «paciente» y se ejercen sobre las aspiraciones y por
medio de-ellas, sobre el tiempo y por medio de &, por medio del
dominio del tiempo y la cadencia de cumplimiento de las expecta-
tivas («tiene tiempo», «es joven» o «demasiado joven», «puede es-
perar», como dicen a veces, sin pararse en barras, algunos veredic-
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tos universirarios): arte de desestimar sin desalentar, de mantener
en vilo sin desesperar.?® : .

En Der Progess* de Kafka puede leerse el modelo de un uni-
verso social dominado por un poder absoluto € imprevisible de esa
indole y capaz de llevar a su paroxismo la ansiedad, al condenar a
una fortfsima inversién asociada a una inseguridad muy fuerte.
Pese a su apariencia de mundo extraordinario, el mundo social
que evoca esa novela podrfa no ser mis que el paroxismo de mu-
chos estados corrientes del mundo social ‘corriente o de situacio- -
nes particulares dentro de ese mundo, como la de algunos grupos
estigmatizados —los judfos del lugar y la época de Kafka, los ne-
gros de los guetos estadounidenses o los inmigrantes mds necesita-
dos en muchos paises— o aislados socialmente, a merced de la ar-
bitrariedad absoluta de un jefe, grande o pequefio, que suelen
darse, méds a menudo de lo que se cree, en el seno de las empresas
privadas o incluso publicas. (El andlisis de Joachim Unseld,** que
demuestra que el editor, cuyo veredicto es lo tnico que puede ha-
cer que una obra llegue a publicarse, es decir, a la existencia ptbli-
ca, ocupa en ¢l proceso y el desarrollo de produccidn literaria una
posicién andloga a la del juez, incita también a considerar Der
Prozess como un modelo muy realista de los campos de produc-
cién cultural, donde se ejercen poderes que, como los del orden

. universitario, tienen como principio el poder sobre el tiempo de

los demds.) :

- K. ha sido calumniado; al principio, hace como si no le afec-
tara; luego empieza a preocupatse y contrata a un abogado. Entra
en el juego y, por lo tanto, en el tiempo, la espera, la ansiedad. Ese
juego se caracteriza por un grado muy elevado de imprevisibili-
dad: uno no puede fiarse de nada. El conirato tdcito de que las co-
sas sigan su curso sin complicaciones, de que todo permanezca
constante, aquello que, precisamente, en la teologfa cartesiana,
estd garantizado por el Dios veraz, queda en suspenso. No hay se-
guridad ni certidumbre objetiva, ¥, por lo tanto, tampoco hay cer-
tidumbre subjetiva, ni remisién posible de uno mismo. Cabe es-

* Versién castellana: £/ proceso, trad. de Isabel Herndndez, Cdtedra, Ma-

drid, 1989. (N. el T)

303



perarlo todo; lo peor nunca estd excluido. No es ninguna casuali-
dad que la institucién habitualmente habilitada para limitar la ar-
bitrariedad, el tribunal; sea aqui el espacio por antonomasia de la
arbitrariedad, que se afirma como tal, sin siquiera tomarse la mo-
lestia de disimular. Por ejemplo, reprocha al acusado su retraso
cuando el propio tribunal siempre va retrasado, escarneciendo el
principio segiin el cual la regla también se aplica a quien la pro-
mulga, fundamento tdcito de toda norma universal. Resumiendo,

instituye la arbitrariedad y, por lo tanto, el azar, en el fundamento -

mismo del orden de las cosas.

El poder absoluto no tiene reglas, o, mds exactamente, tiene
como regla no tenerlas. O, peor aun, tiene la de cambiar de regla a
cada ocasi6n, o segtin le plazca, o en funcién de sus intereses: cara,
yo gano, cruz, td pierdes. En contraposicién con la banca; espacio
de una actividad razonable y eficaz, con procedimientos metédi-
camente organizados encaminados a fines definidos con claridad,
el tribunal tiene un funcionamiento por completo opaco, aleato-
110, tanto en sus procedimientos como en sus efectos: se retine en
cualquier momento y hace cualquier cosa; como los empleados de
la banca, sus miembros no tienen mds que nombres genéricos,
pero, en su caso, el empleo de esos nombres es tabd, y cuando K.
le pregunta a Titorelli ¢l nombre del juez que se ha puesto a dibu-
jar, le responde que no estd «autorizado a decirlon.

Frente a este desorden instituido, ;qué puede hacer K., quien,
indiferente al principio, pero paulatinamente cada vez mds impli-
cado, va descubriendo la extrema incertidumbre del juego? Fi
abogado, como la mayorfa de los personajes, es alguien que, en
nombre de su supuesto dominio del juego, manipula las esperan-
zas y las expectativas de K., lo adormece con difusas esperanzas
y lo atormenta con imprecisas amenazas. (Reducido de este modo
al estado de esbozo, ¢l abogado constituye el paradigma de una
clase muy amplia de agentes que, como los veteranos y el persona-
je subalterno de-todas las instituciones que son un mundo en sf
mismas —internado, prisién, asilo, cuartel, fibrica, campo de con-
centracién—, o, mds ampliamente, todos esos intermediarios in-
formados ‘que, en nombre de una presunta familiaridad con una
institucién a la vez poderosa y amenazadora —escuela, hospital,
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burocracia, etcétera—, pueden ejercer una influencia y una domi-
nacién a la medida de la ansiedad experimentada por el «pacien-
te», ddndole una de cal y una de arena, ora preocupé.ndolds ora
tranquilizindolos, y multiplicando asf la inversién en el juego y la
incorporacién de las estructuras inmanentes del juego.)

En las situaciones extremas; en las que la incertidumbre y la
inversién son llevadas simultdneamente a su grado mdximo, por-
que, como en un tégimen despético o un campo de concentra-
cién, ya no hay limites a la arbitrariedad y la imprevisibilidad,
todas las apuestas tltimas, incluidas la vida y la muerte, estdn'im-
plicadas en todo momento: cada cual estd expuesto sin defensa
(como K. o los subproletarios) a las formas mds brutales de mani-
pulacién de los temores y las expectativas. El poder de actuar so-
bre el tiempo, mediante el poder de modificar las posibilidades
objetivas (por ejemplo, al tomar medidas susceptibles de anular o
reducir las posibilidades impartidas a toda una caregorfa de perso-
nas, como una devaluacién monetaria, la instauracién de numerus
clausus o de limites de edad, o cualquier otra decisién encaminada
a transformar las «wocially expected durations», como dice Mer-
ton),%> hace posible (y probable) un ejercicio estratégico del poder
basado en la ma.mpulacxon directa de las aspiraciones.

Al margen de las situaciones de poder absoluto, los j Juegos con
el tiempo a los que se juega alld donde haya poder (entre el editor
que demora su decisién sobre un manuscrito y sus autores; entre
el director de una tesis que retrasa su decisién sobre la fecha de su
presentacién y el doctorando, entre ¢l jefe burocrdtico y sus su-
bordinados que esperan un ascenso, etcétera) sélo pueden instau-
rarse con la complicidad (extorsionada) de la victima y su inver-
si6n en el juego. En efecto, sélo se puede «tener cogida» a una
persona duraderamente (lo que otorga a quien lo consigue la po-
sibilidad de hacerla esperar, en ambos sentidos de la palabra, et-
cétera) en la medida en que esté atrapada por el juego y que se
pueda contar, en cierto modo, con la complicidad de sus disposi--
ciones.
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RETORNO A LA RELACION ENTRE LAS EXPECTATIVAS
Y LAS POSIBILIDADES

La «causalidad de lo probable», que tiende a propiciar el ajus-
te de las expectativas a las posibilidades, constituye, sin duda, uno
de los factores mds poderosos de la conservacién del orden social.
Por una parte, facilita la sumisién incondicional de los dominados
al orden establecido que implica la relacién déxica con el mundo,
adhesién inmediata que pone las condiciones de existencia mds
intolerables (desde el punto de vista de un habitus constituido en
condiciones diferentes) a cubierto del cuestionamiento y la con-
testacion. Por otra parte, propicia la adquisicién de disposiciories
que, al estar ajustadas a unas posiciones desfavorecidas, en declive,
en peligro de extincién o superadas, preparan mal para afrontar
las exigencias del orden social, especialmente en cuanto alientan
diferentes formas de autoexplotacién (pienso por ejemplo, en los
sacrificios que han tenido que hacer los empleados subalternos o
los mandos intermedios que, a base de costosos créditos, han con-
seguido ser propietarios de un piso o una casa).

Los dominados estdn siempre mucho mds resignados de lo
que la mistica populista cree e incluso de lo que permitirfa supo-
ner la mera observacién de sus condiciones de ‘existencia y, sobre
todo, de la expresién organizada, y mediatizada por las instancias
politicas o sindicales, de sus reivindicaciones. Como est4n resigna-
dos a las exigencias del mundo que los ha moldeado, aceptan
como algo natural y que cae por su propio peso la mayor parte de
su existencia. Ademds, debido, en especial, a que €l orden estable-
cido, incluso el mds penoso, proporciona unos beneficios de or-
den que no suelen sacrificarse a la ligera, la indignacién, la suble-
vacién y las transgresiones {en el inicio de una huelga por
¢jemplo) resultan siempre dificiles y dolorosas y, por lo general,
muy costosas, material y psicolégicamente.

Y ello, al contrario de lo que podrfa parecer, ocurre incluso
entre los adolescentes, a los que cabria creer en ruptura radical
con el orden social a juzgar por su actitud respecto a los «viejos»,
tanto en ¢l hogar como en la escuela o la fibrica.?” Asf pues, pese a
subrayar, con toda la razén, los actos de resistencia, con frecuencia
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andrquicos y proximos a la delincuencia, que los adolescentes de
las clases dominadas oponen a la institucién escolar, y también a
sus «mayotes», y, por medio de ellos, a las tradiciones y-los valores
populares, Paul E. Willis (cuyas investigaciones han acabado enca-
silladas en el bando de la «resistencia»; en- cuanto término antago-
nista de «reproduccién, en uno de esos pares de oposiciones a los
que tan aficionado es el pensamiento escolar) también evoca la ri-
gidez de ese munde duro y dedicado al culto de la dureza y la viri-
lidad (las mujeres sélo existen en él por medio de los hombres y
reconocen su subordinacién).?® Muestra perfectamente cémo este
culto de la fuerza viril, que culmina en la exaltacién de los «duros»
(otro crisol de la mitologfa populista, sobre todo, en materia de
lenguaje), se basa en la afirmacién de un mundo sélido, estable,
constante, garantizado de manera colectiva —por la banda o el gru-
po—y, sobre todo, profundamente encastillado en sus propias evi-
dencias y agresivo respecto a lo que es diferente. Como pone de
manifiesto un habla profundamente rigida, que rechaza la abstrac-
cién en beneficio de lo concreto y el sentido comtin, sostenida y
subrayada emocionalmente por imdgenes de gran impacto, por
interpelaciones .ad hominem y por reniegos de dramatizacién, y
también por todo un ritual —términos de interpelacién estereoti-
pados, apodos, peleas simuladas, empujones, etcétera—, esta visién
del mundo es de lo mds conformista, en particular en puntos tan
esenciales como todo o que se refiete a las jerarquias sociales, y no
sélo entre los sexos. (Y cabria sacar conclusiones completamente
similares de las investigaciones —sobre todo las de Loic Wacquant—
a propdsito de los negros de Jos guetos estadounidenses.)” La su-
blevacién, cuando se expresa, se detiene en Jos limites del universo
inmediato e, incapaz de ir mis all4 de la insubordinaci6n, la bra-
vata frente a la autoridad o el insulto, suele aplicarse contra las
personas y no contra las estructuras.”®

Para evitar naturalizar las disposiciones, hay que relacionar
esas maneras de ser duraderas —pienso, por ejemplo, en la fran-
queza o la rudeza y la brusca llaneza, tan conmovedora, de los
momentos de emocién— con las condiciones de su adquisicién.
Los habitus de necesidad son un mecanismo de defensa contra la
necesidad, que tiende, paradéjicamente, a liberarse de los rigores
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de la necesidad, anticipindola y contribuyendo con ello a su efica-
cia. Al ser fruto de un aprendizaje impuesto por las sanciones o las
conminaciones de un orden social que actda también como orden
moral, -esas disposiciones profundamente realistas (y cercanas, a
veces, al fatalismo) tienden a reducir las disonancias entre las anti-
cipaciones y las realizaciones mediante una renuncia mds o menos
total a cualquier horizonte. La resignacién es el efecto mds comiin
de esta forma de learning by doing, que constituye una formacién
impartida por el propio orden de las cosas al chocar sin interme-
diarios con la naturaleza social (en especial, en forma de las san-
ciones del mercado escolar o el mercado de trabajo), en relacién
con la cual las acciones intencionales de adiestramiento ejercidas
por los «aparatos ideoldégicos del Estado» tienen un peso mds bien
escaso. :

'Y la acrual ilusién populista que se alimenta de una retérica
simplista de la «resistencia» induce a ignorar uno de fos efectos
mds trigicos de la condicién de los dominados: la propensién a la
violencia que engendra la exposicién precoz y continua a elfa; hay
una ley de conservacion de la violencia, y las investigaciones médi-
cas, socioldgicas y psicolégicas ponen de manifiesto que el hecho
de estar sometido a malos tratos en la infancia (en especial, a las
palizas de los padres) se halla significativamente vinculado a unas
posibilidades mayores de ejercer 2 su vez la violencia sobre los de-
mds (y; 2 menudo, sobre los propios compaifieros de infortunio),
mediante crimenes, robos, violaciones; incluso atentados, ¥ tam-
bién sobre s{ mismo, en particular, mediante el alcoholismo y la
toxicomania. Por ello, si de veras se pretende reducir esas formas
de violencia visible y visiblemente reprensible, no hay mds camino
que reducir la cantidad global de violencia, en la que no suele
repararse, y que tampoco suele sancionarse, que se ejerce de modo
cotidiano en las familias, las fdbricas, los talleres, los bancos, las
oficinas, las comisarfas, las cdrceles o, incluso, los hospitales y las
escuelas, y que es, en Gltimo andlisis; fruto de la «violencia inerte»
de las estructuras econdémicas y los mecanismos sociales, fuente de
la violencia activa de los hombres. Los efectos de la violencia sim-
bélica, y, en especial, la que se ejerce sobre poblaciones estigmati-
zadas, no son siempre, como parecen creer los amantes de las pas-
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torales humanistas, propiciar el florecimiento de realizaciones ca-
bales del ideal humano. Y, sin embargo, los agentes siempre consi-
guen oponer a la degradacién impuesta por unas condiciones de-
gradantes unas defensas, individuales y colectivas, puntuales o
duraderas ~duraderas en cuanto inscritas de modo duradero en los
habitus, como la ironfa, el humor o lo que Alf Liidtke llama Ei-
gensinn, ¢l «empecinamiento obstinado», y tantas otras formas -
menospreciadas de resistencia—>' (Por eso resulta tan dificil hablar
de los dominados de una manera justa, y realista, sin exponerse a
dar la impresién de que se les hunde o se les exalta, sobre todo,
a ojos de csos apdstoles bienintencionados que, inducidos por
una decepcién o una sorpresa a la medida de su ignorancia, inter-
pretardn como condenas o alabanzas unas tentativas informadas
de decir las cosas como son.)

UN MARGEN DE LIBERTAD

Pero hay que guardarse muy mucho de llegar a la conclusién
de que el circulo de las expectativas y las posibilidades no puede
romperse. Por un lado, la generalizacién del acceso a la educacién
—con el consiguiente desfase estructural entre los titulos consegui-
dos, ¥, por lo tanto, las posiciones esperadas, y los puestos obte-
nidos— v la inseguridad profesional tiende a multiplicar las situa-
ciones de desajuste, generadoras de tensiones y frustraciones.
Aquellos universos en que la coincidencia casi perfecta de las ten-
dencias objetivas y las expectativas convertia la experiencia del
mundo en una continua concatenacién de anticipaciones confir-
madas se han acabado para siempre. La falta de porvenir, otrora
reservada a los «condenados de la tierra», es una experiencia cada
vez mis extendida, y, por ende, contingente. Pero también hay
que contar con la autonomia relativa del orden simbélico que, en
todas las circunstancias y, sobre todo, en los periodos en que las
expectativas y las posibilidades se desajustan, puede permitir cier-
to margen de libertad a una accién politica que se proponga rea-
brir el espacio de los posibles. Capaz de manipular las expectativas
y las esperanzas, en especial, mediante una exposicién performati-
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va mis o menos inspirada y exaltadora del porvenir —profecia,

prondstico o previsién—, el poder simbélico puede introducir algo

de juego en la correspondencia entre las expectativas y las posibili-
dades y abrir un espacio de libertad por medio del planteamiento,
mds o menos voluntarista, de posibles mds 0 menos improbables,
utopia, proyecto, programa o plan, que la mera iégica de las pro-
babilidades inducirfa a considerar pricticamente excluidos.

Sin duda, la fuerza del proceso de incorporacién que tiende a

constituir el habitus en un esse in firuro, principio duradero de in- -

_ versiones duraderas, reforzado por las intervenciones explicitas y
expresas de la accién pedagégica, hace que las acciones simbdélicas,
incluso las mds subversivas, tengan que contar, so pena de conde-
narse al fracaso, con las disposiciones y, por lo tanto, con las limi-
taciones que éstas imponen a la imaginacién y la accién innova-
doras. En efecto, sélo pueden alcanzar el éxito en la medida en
que, actuando como disparadores o, mejor atin, como detonantes
simbélicos capaces de mostrar la licitud de unos malestares o unos
descontentos difusos, de unos deseos mds o menos confusos insti-
tuidos socialmente, y de ratificarlos, mediante la explicitacién y la
publicacién, sean capaces de reactivar -unas disposiciones que las
acciones de inculcacién anteriores han-depositado en los cuerpos.

Pero comprobar que el poder simbélico sélo puede-operar en
la medida en que las condiciones de su eficiencia estdn inscritas en
las propias estructuras que trata de-conservar o transformar, no
significa negarle por completo la independencia respecto a esas es-
tructuras: al llevar unas experiencias difusas a la plena existencia
de la «publicacién, en cuanto oficializacién, este poder de expre-
sién, de manifestacién, interviene en ese lugar inseguro de la exis-
tencia social donde la prdctica se convierte en signos, simbolos,
discursos, e introduce un margen de libertad entre las posibilida-
des objetivas, o las disposiciones implicitas que se ajustan tdcita-
mente a ellas, y las- asplraaones explicitas, las representaaones, las
manifestaciones.

Un lugar donde se da una doble incertidumbre: & parte objec-
b, del lado del mundo, cuyo sentido, porque sigue abierto, como
el porvenir del que depende; se presta a diversas interpretaciones;
a parte subjecti, del lado de los agentes, cuyo sentido del juego
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puede EXpIesaIse O set expresado de diversas maneras o reconocer-
se en expresmnes diferentes. En este margen de libertad se basa la
autonomia de las luchas a propésito del mundo social, de su signi-
ficacién, su orientacién y su devenir, asf como su porvenir, una de
las apuestas principales de las luchas simbdlicas: la creencia de que
tal o cual porvenir, deseado o temido, es posible, probable o inevi-
table, puede, en determinadas coyunturas, movilizar a todo un
grupo y contribuir de este modo a propiciar o impedir ¢l adveni-
miento de ese porvenir. :

Mientras que la herejfa (lo dice la propia palabra, que implica
la idea de eleccién), y todas las formas de profecia critica, tienden
2 abrir el porvenir, la ortodoxia, discurso de mantenimiento del
orden simbélico; trata; por el contrario, como se aprecia perfecta-
mente en los perfodos de restauracién que siguen a las crisis, de
detener, en cierto modo, ¢l tiempo, o la historia, y volver a cerrar
el abanico de los posibles para intentar hacer creer que ya estd
todo decidido para siempre y anunciar, mediante un aserto per-
formativo disfrazado de verdad absoluta, el fin de la historia, in-
versién tranquilizadora de todas las utopias milenaristas. (Esta for-
ma de faralismo puede presentarse como un sociologismo que
hace de las leyes socioldgicas leyes férreas, casi naturales, o un pe-
simismo esencialista, basado en Ia creencia en una naturaleza hu-
mana inmutable.)

Estas acciones simbélicas no hacen mds que multiplicar las
operacionies, confiadas a menudo a rituales, que tratan,-en cierto
modo, de inscribir el porvenir en los cuerpos, en forma de habitus.
Es conocida la i 1rnportancxa, capiral, que s otorga, de forma gene-
ralizada, a los ritos de institucién por medio de los cuales los gru-
pos 0, mds precisamente, los cuerpos (constituidos) tratan de impri-
mir desde muy temprano, y para toda la vida, en los cuerpos de
aquellos a quienes erigen, a menudo de por vida, en miembros re-
conocidos, un pacto- irrevocable de adhesién inmediata a sus exi-
gencias. Estos ritos, que, en lo esencial, no hacen mds que reiterar
Ia accién automdtica de las estructuras, utilizan casi siempre la rela-
cién con el tiempo y tratan de fomentar el anhelo de la integracién
haciéndola esperar. Ademds, al investir solemnemente de un dere-
cho y una dignidad a quien consagran, incitan al beneficiario de
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ese trato excepcional (incluso cuando ello conlleva padecimientos,
a veces extremos) a dedicar toda su energfa psicolgica a esa digni-
dad, ese derecho o ese poder, 0-a mostrarse a la altura de la digni-
dad conferida con esa investidura («nobleza obliga»). Dicho de
otro modo, garantizan un status social (dignitas) duradero a cam-
bio del compromiso duradero —simbolizado por los rituales de n-
ceptio, de incorporacién {en todos los sentidos del término)— de
asumir con la mayor dignidad las obligaciones explicitas y, sobre

todo, implicitas del cargo (cuyo mejor aval es, como resulta evi- -

dente, un habitus conforme, precisamente lo que tratan de detectar
las operaciones de coopracidn). '

Pero la dependencia de toda accién simbélica eficaz respecto a

unas disposiciones preexistentes se recuerda, una vez mds, en los
discursos o las acciones de subversién que, como las provocaciones
y todas las formas de ruptura iconoclasta,”” tienen la funcién y, en
cualquier caso, el efecto de poner de manifiesto, en la prictica, que
es posible transgredir los limites impuestos y; en particular, los mds
inflexibles, Jos que estdn inscritos en las mentes; y ello en la medi-
da en que, atentos a las posibilidades reales de transformar la rela-
cién de fuerza, son capaces de actuar para llevar las aspiraciones
mds alld de las posibilidades objetivas a las que tienden a ajustarse
espontdneamente, pero sin superar el umbral a partir del cual em-
pezarfan a volverse irreales o peligrosas. La transgresién simbélica
de una frontera social tiene un efecto liberador porque, en la pric-
tica, hace realidad lo impensable. Pero sélo resulta posible, y sim-
bélicamente eficiente, y no acaba siendo- rechazada como un sim-
ple escdndalo que, como se suele decir, recae sobre su propio autor,
si s¢ cumplen ciertas condiciones objetivas. Para que un discurso o
una accién (iconoclasia, terrorismo, etcétera) que tratan de poner
en tela de juicio las estructuras objetivas tengan alguna posibilidad
de ser reconocidos como legftimos (cuando no como razonables) y
ejercer un efecto de ¢jemplaridad, es necesario que las estructuras
cuestionadas de ese modo estén a su vez en un estado de incerti-
dumbre y de crisis que favorezca la incertidumbre respecto a ellas y
la roma de conciencia critica de su arbitrariedad y su fragilidad.
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EL PROBLEMA DE LA JUSTIEICACION

Hay que volver a K. Su incertidumbre respecto del porvenir
constituye tan sélo otra forma de la incertidumbre respecto de lo
que es, de su ser social, de su «identidad», como se-dirfa hoy; des-
poseido del poder de dar sentido a su vida en el doble sentido de
expresar la significacién y la direccién de su existencia, estd conde-
nado a vivir en un tiempo orientado por los demds, alienado. Este
es, exactamente, el destino de todos los dominados, obligados a
esperarlo todo de los demds, poseedores del poder sobre ef juego y
sobre la expectativa objetiva y subjetiva de ganancias que puede
ofrecer, v, por lo tanto, duefios de jugar con la angustia que nace
inevitablemente de la tensién entre la intensidad de la espera y la

_improbabilidad de la satisfaccién.

Pero ;cudl es, en realidad, la apuesta de ese juego, sino el pro-
blema de la razdén de ser, la justificacién, de la existencia humana,
no en su universalidad, sino en su singular particularidad, que se
da cuenta de que ha sido cuestionada en su ser social mediante la
calumnia inicial, especie de pecado original sin origen, como los
estigmas racistas? La cuestidn de la legitimidad de una existencia,
del derecho de un individue a sentirse justificado de existir como
existe, €s una cuestion inseparablemente escatolégica y socioldgica.

Nadie puede proclamar realmente, ante los demds y, sobre
todo, ante sf mismo, que «prescinde de toda justificacién». Pero, si
Dios ha muerto, ;a quién pedirle esta justificacién? ;A quién, sino

-al juicio de los demds, principio de tremenda incertidumbre ¢ in-

seguridad, pero asimismo, y sin contradiccién, de certidumbre,
seguridad, consagracién? Nadie —excepto Proust, pero en un regis-
tro menos trdgico— ha sido capaz de evocar como Kafka la con-
frontacién de puntos de vista inconciliables, de juicios particulares
que pretenden todos la universalidad, el enfrentamiento perma-
nente de la sospecha y el desmentido, de la maledicencia y la ala-
banza, de la calumnia y la rehabilitacién, terrible juego de socie-
dad donde se elabora el veredicto del mundo social, producto
inexorable del juicio multiforme de los demds.

En esta especie de juego de la verdad, cuyo modelo propone
Der Prozess, Joseph K., inocente calumniado, busca encarnizada-
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mente el punto de vista de los puntos de vista, el tribunal supre-
mo, la dltima instancia. Recuérdese la escena en que Block le ex-
plica que su defensor comiin’se equivoca al incluirse entre los
«grandes abogados»: «Cualquiera puede, naturalmente, calificarse
de grande, si eso le complace, pero en esta cuestién lo que decide
son los usos del tribunal.» Y la cuestién del veredicto, juicio solem-
ne promulgado por una autoridad capaz de decirle a cada uno qué
es en. verdad, vuelve al final de la novela a través de las dlrimas

preguntas de Joseph K.: ;Dénde estaba el juez al que nunca ha--

bia visto? ;Dénde estaba el tribunal supremo al que nunca habfa
llegado?»

;Existe juego mds vital, mds total, que la lucha simbélica de
todos contra todos cuya apuesta es ¢l poder de nominacion o, si se
prefiere, de categorizacién, donde cada cual pone su ser en juego,
su valor, la idea que tiene de si mismo? Puede objetarse que nada
obliga a tomar parte en la carrera, que hay que prestarse al juego
para tener posibilidades de participar era él. Como muestra la re-
lacién que mantiene K. con cada uno de sus informadores, el abo-
gado, el pintor, el comerciante, el sacerdote, que son a la vez sus
intercesores, y tratan de ejercer un poder sobre él haciéndole creer
que tienen poder y sirviéndose de su presunto conocimiento para
animarlo a continuar cuando muestra deseos de abandonar, el me-
canismo s6lo puede ponerse en funcionamiento mediante la rela-
cién entre una expectativa, una inquietud, y la incertidumbre ob-
jetiva del porvenir deseado o temido: como si su funcién principal

_no estribara en defender a K., sino en impulsarlo a inwertir en su.

proceso, el abogado se las ingenia para «adormecerlo con nebulo-
sas esperanzas y atormentarlo con imprecisas amenazas». Si la es-
peranza o el temor, asociados 2 la incertidumbre objetiva y subje-
tiva sobre el resultado del juego, son la condicién de la adhesién a
éste, Block es el cliente ideal de la institucién judicial: «No se pue-
de pronunciar una frase sin que mires a la gente como si fuera a
dictarse tu veredicto definitivo.» Estd tan adaptado al juego, que
anticipa las sanciones del juez. El reconocimiento absoluto que le
otorga fundamenta el poder absoluto que la institucién tiene so-
bre él. De igual modo, K. sélo da pie a que el aparato de justicia
haga mella en él en Ia medida en que se interesa por su proceso, en
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que se preocupa por €l Al retirar a su-abogado la tarea de defen-
detlo, desbarata las estrategias mediante las cuales su defensor tra-
taba de suscitar su inversién en el juego y hacerlo depender de él.

Pero, por bueno que sea recordar que el poder del tribunal se
debe al reconocimiento que se le otorga, no se trata de hacer creer
que uno puede evitar los juegos cuya apuesta consiste en la vida y
la muerte simbdlicas. Como en Der Prozess, donde la calumnia
aparece ya en la primera frase, los categoremas mds categéricos es-
tdn presentes desde el origen, desde el ingreso en la vida, que
—Kafka, judio de Praga, lo sabe perfectamente— se inicia con una
asignacién de identidad que destina a una categorfa, una clase,
una etnia, un sexo o, para la mirada racista, una «raza». El mundo
social es esencialista, y uno tiene tantas menos posibilidades de-
evitar la manipulacidn de las aspiraciones y las expectativas subje-
tivas cuanto mds privado simbdlicamente, menos consagrado o
mds estigmatizado esté y, por lo tanto, peor situado en la-compe-
tencia por «la estima de los hombres», como dice Pascal, y conde-
nado a la incertidumbre sobre el propio ser social, presente y futu-
fo, que constituye la medida del poder o la impotencia. Con la
inversién en el juego y el reconocimiento que puede aportar la
competicién cooperativa con los demds, el mundo social ofrece a
los humanos aquello de lo que mds totalmente desprowstos estdn:
una justificacién para existir.

En efecto, no es posible comprender la atraccién que ejercen
casi universalmente los sonajeros simbélicos —condecoraciones,

. medallas, honores o bandas— y los actos de consagracién_que mar-

can y perpettian dichos honores, o incluso los sustentdculos mds
corrientes de la inversién en el juego social ~mandatos o misiones,
ministerios o magisterios—, sin tomar nota de un dato antropolé-
gico que los hdbitos de pensamiento inducen a remitir al orden de
la metafisica, a saber: la contingencia de la existencia humana y,
sobre todo, su finitud, respecto a la cual Pascal observa que, aun-
que sea la tinica cosa cierta en la vida, hacemos rodo lo que estd en
nuestra mano para olvidarla entregdndonos a la diversién o refu-
gidndonos en la «sociedad»: «Nos complace reposar en la sociedad
de nuestros semejantes: miserables como nosotros, impotentes
como nosotros, no nos ayudaran. Moriremos solos. Es preciso,
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pues, hacer como si estuviéramos solos. Y entonces ;construiria-
mos casas soberbias, etcétera? Buscariamos la verdad sin vacilar. Al
rechazar hacerlo, demostramos valorar mds la estima de los hom-
bres que la bisqueda de la verdad.»*

De este modo puede establecerse, sin someterse a la exaltacién
existencial del «S.-zum-Tode» un vinculo necesario entre tres he-
chos antropoldgicos indiscutibles e indisociables: el hombre es y
se sabe mortal, el pensamiento de que va a morir le resulea inso-
portable o imposible y, condenado a la muerte, fin (en e sentido
de #érmino) que no puede ser tomado como fin (en el sentido de
objetive), puesto que representa, segun la sentencia de Heidegger,
«la posibilidad de la imposibilidad», es un ser sin razén de ser, po-
sefdo por la necesidad de justificacién, legitimacion, . reconoci-
miento. Pero, como sugiere Pascal, en esa busca de justificaciones
para existir, lo que llama «el mundo», o «a sociedad», es la tinica
instancia capaz de rivalizar con el recurso a Dios.”

Se comprende, gracias a esta equivalencia, que lo que Pascal
describe como «miseria del hombre sin Dios», es decir sin razén
de ser, quede rubricado desde el punto de vista socioldgico en for-
ma de la miseria propiamente metafisica de los hombres y las mu-
jetes sin razén de ser social, abandonados a la insignificancia de

una existencia sin necesidad, a merced de su absurdidad. Y se

comprende también, a contrario, el poder casi divino de liberar de
la contingencia y la gratuidad que es patrimonio, quiérase o no,
del mundo social, y que se ejerce, en particular, mediante la insti-
tucién estatal: en tanto que banco central del capital simbélico, el
Estado estd en condiciones de otorgar esa forma de capital cuya
particularidad consiste en contener en s{ misma su propia justifi-
cacion.

EL CAPITAL SIMBOLICO

Por medio de los juegos sociales que propone, ¢l mundo so-
cial proporciona algo mds, y algo diferente, que las apuestas apa-
rentes: la caza, recuerda Pascal, cuenta tanto como Ja presa, si no
mds, y hay en la accién una felicidad que supera los beneficios pa-
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tentes (salario, precio, recompensa) y consiste en el hecho de salir
de la indiferencia (o la depresién), de estar ocupado, proyectado
hacia unos fines, y de sentirse dotado, objetivamente y, por lo tan-
10, subjetivamente, de una misién social. Ser esperado, requerido,
estar agobiado por las obligaciones y los compromisos, no signifi-
ca s6lo evitar la soledad o la insignificancia, sino también experi-
mentar, de [a forma mds continua y mds concreta, fa sensacién de
contar para los demds, de ser importante para ellos y, por lo tanto,
en si, y encontrar en esta especie de plebiscito permanente que
constituyen las muestras incesantes de interés ~ruegos, solicitudes,
invitaciones— una especie de justificacién continuada de existir.

Pero para poner de manifiesto, de manera tal vez menos nega-
tiva, y mds convincente, el efecto de consagracién, capaz de evitar -
el sentimiento de insignificancia y contingencia que provoca una
existencia sin necesidad, al conferir una funcién social conocida y
reconocida, se podria, releyendo Le Suicide®®* —donde Durkheim,
en su fe cientificista, llega incluso a la exclusién de la cuestién de
la razén de ser de un acto que plantea, en grado supremo, la cues-
tién de la razén de existir—, observar que la propensién a acabar
con la propia vida varfa en razén inversa a la importancia social
reconocida y que, cuanto mds dotados estdn los agentes sociales de
una identidad social consagrada, la de cényuge, padre o madre de
familia, etcétera, tanto menos €XpUEStos estdn a poner en cuestion
el sentido de su existencia (es decir, que los casados lo estdn me-
nos que los solteros, los casados con hijos menos que los casados
sin hijos, etcétera).-El mundo social confiere aquello que mds-es-
casea, reconocimiento, consideracidn, es decir, lisa y llanamente,
razén de ser. Es capaz de dar sentido 2 la vida y a la propia muer-
te, al consagrarla como sacrifico supremo. '

De todas las distribuciones, una de las mds desiguales y, sin
duda, en cualquier caso, la mds cruel, es la del gapital simbdlico,}

es decir, de la importancia social y las razones para vivir. Y es sabi-
do, por ejemplo, que incluso los cuidados y las atenciones que las
instituciones y los agentes hospitalarios dispensan a los moribun-

* Versién castellana: Ef suicidio, trad. de Lorenzo Diaz Sénchez, Akal, To-
rrején de Ardoz, Madrid, 1992. (N. def T7)
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dos estén en proporcién, de modo mds inconsciente que cons-
ciente, de su importancia social.’” En la jerarqufa de las dignida-
des y las indignidades, que nunca puede superponerse del todo a
la jerarqufa de las riquezas y los poderes, el noble, en su variante
tradicional o su forma moderna —lo que llamo la nobleza de Esta-
do—, se opone al paria estigmatizado que, como el judio en la épo-
ca de Kafka o, en la actualidad, el negro de los guetos, o el drabe o
el turco delos suburbios obreros de las ciudades europeas, lleva la
maldicién de un capital simbélico negativo. Todas las manifesta-
ciones del reconocimiento social que conforman el capital simbé-

240, G0, 1T ) Iy as-farrtas-mnani-
feseaciones dé 1a gracia (charisma) que evita a aquelios {o a aque-
llas) a los que toca la angustia de Ja existencia sin justificacién y les

- confiere no sélo una «teodicea de su privilegio», como la religién,
segtin Max Weber —lo que no setfa, ciertamente, poca cosa—, sino
también una teodicea de su existencia.

A la inversa, no hay peor desposesién ni peor privacién, tal
vez, que la de los vencidos en la Tucha simbélica por el reconoci-
miento, por-el acceso a un ser social socialmente feconiocido; es,
decir; e ina palabra, 2 la humanidad. Esta lucha no se reduce 2
un-combate goffmaniano para dar una representacion favorable de
si mismo: es una competencia por un poder que sélo puede obte-
nerse de otros rivales-que compiten por el mismo poder, un poder
sobre los demds que debe su existencia a los demds, a su mirada,a
su percepci6n y su evaluacién (al hacer que no haya que escoger
entre ¢l homo homini lupus de Hobbes y el homo homini Deus de
Spinoza), y, por lo tanto, un poder sobre un deseo de poder y so-

bre el objeto de este deseo. Pese a ser fruto de actos subjetivos de -

donacién de sentido {que no implican necesariamente la concien-
cia y Ia representacién), este poder simbélico, hechizo, seduccién,
carisma, parece como dotado de una realidad objetiva, como st
determinara las miradas que lo producen (como la fides tal como
la describe Benveniste o el carisma tal como lo analiza Max We-
ber, victima, a su vez, de los efectos de la fetichizacién y la tras-
cendencia fruto de la agregacién de las miradas y, sobre todo, de Ia
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concordancia de las estructuras sociales y las estructuras incorpo-
radas).

Toda especie de capital (econémico, cultural, social) tiende
{en dilérentes grados) a furicionar como capital simbélico (de

modo que tal vez valdiTa mas hablar en TIY0T, 47 ¢fectos simbdlicos a—

del capital) cuando obtiene un reconocimiento e¥plcito 6 practi-

coy el de un Kabitos estructiirado segiin las mismas estructuras que

(Ei_espacm en que se ha engendrado. En otras palabras; el capirat
stmbdélico (el honor masculine de [as sociedades mediterrdneas, la
honorabilidad del notable o ¢l mandarin chino, el prestigio del es-
critor famoso, etcétera) no es una especie particular de capital,
sino aquello en lo que sc convierte cualquier especie de capital
cuando no es reconocida en tanto que capital, es decir, en tanto
que fucrza, poder o capacidad de explotacién {(actual o potencial)
¥-porlo_tanto, reconocida-como tegftitia, Més precisamente, el

capital existe y actia como capieal simibslico (proporcionando be-
neficios, como expresa, por ejemplo, el aserto-precepto honesty is
the best policy) en la relacién con un habitus predispuesto a perci-
birlo como signo y como signo de importancia, es decir, a cono-
cerlo y reconocerlo en funcién de estructuras cognitivas aptas y
propensas a otorgarle €l reconocimiento porque concuerdan con
lo que es. Fruto de la transfiguracién de una relacién de fuerza en
relacin de sentido, el capital simbélico saca de la insignificancia
en cuanto carencia de importancia y sentido. .
Contar con el conocimiento y el reconocimiento significa
también tener el poder de reconocer, consagrar, decir, con éxito,
lo que merece ser conocido y reconocido, y, mds generalmente, de
decir lo que es, o mejor atin, en qué consiste lo que es, qué hay
que pensar de lo que es, mediante un decir (o un predecir) perfor-
mativo capaz de hacer que lo dicho sea conforme al decir (poder
del que la variante burocrética consiste en el acto juridico y la va-
riante carismdtica en la intervencidn profética). Los ritos’de insti-
tucidn, actos de investidura simbdlica destinados a justificar al ser
cofisagiado de ser lo que es, de existir como existe, completan lite-
ralmente la creacidn de aquel al que se aplican al evitarle el ejerci-
cio ilegal, la ficcién delirante del impostor (cuyo limite serfa el
loco que se toma por Napoleén) o la imposicién arbitraria del
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usurpador. Y ello proclamando pl’iblicamen. e que €5, e efecto, lo
: r lo que pretende, que

que pretende ser, que estd egitimado par2 se
estd habilitado para entrar en [a funcién, focion o IMpOStULe que,

ks -

ser piiblicamente proclamada ante todos como o

conocimiento universal, se coavieit® en una «dmpostufd legitima»,
ra . .

segtin la formulacién de Austin,® €S decir, menosprecmda, negada

como tal por todos, empezando por el propio impostor-
Al imponerle solemnemente €l nombre 0 ¢ dealo que lo defl.-
ne mediante una ceremonia inaugural de entronizacion, inceptio

del maestro medieval, ordenacion del sacerdote, acto en €l que s¢
arma al caballero o se corona al reys leccion inaugural, sesion de
apertura del tribunal, etcétera, 0> €0 un orden completamente dis-
tinto, circuncisién o boda, €sto$ actos de magia perform_ativa.per-
miten y prescriben, a la vez, QU€ el recipicndario se convierta en lo
que es, es decir, en lo que tiene que b que entre; €0 cuetpo ¥
?lma, en su funcién, es decin en ¢ fiecibn social, que asuma la
imagen o Ja esencia social que le es conferida en forma de nom-
bres, titulos, diplomas, puestos ¥ honores, ¥ Que Ja encarne €9

tanto que persona moral, miembro ordinario © extraordinario de

un grupo, a cuya existencia rambién contribuye a] conferirle una

encarnacién ejemplar.
Fl rito de institucién, aunque parezca impersonal, siempre €3

muy personal: ha de cumplirse €8 persond, en presencia de la pet-

sona (no se puede, salvo excepcion extraordinaria, mandar 2 a-

guien en representacién 2 ub? ceremonia de consagracion), ¥

quien estd instalado en fa dignidad, de la que s€ dice que punca
ignificar que sobrevivird al

muere (dignitas non moritur), para s | [
cuerpo de quien lo ostentd, iene, €N efecto, que asumirla en todo

su ser, es decir, con su cuerpo: con temof ¥ remblor, cOnt el sufri-
miento preparatorio © la prueba dolorosa. Ha de implicarse perso-
nalmente en su investidura, €5 decir, comprometet su devocion, su
fe, su cuerpo, darlos en prenda, y atestah con §u comportamiemo
y su.discurso —en eso estriba la funcion de las palabras riruales de

reconocimiento—, su fe en ]a funci6n ¥ el grupo que la otorga, ¥
4 - A
que sélo le confiere esa seguridad descomunal 3 condicién de con-

tar Fambién a sy vez con un : :
rantizada conmina a dar 2 cambio garantias de identidad {«noble-
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a seguridad total. Esta identidad ga-

1
1\

e

za obliga»), de conformidad con el ser que la definicion social pre-
suntamente produce, el cual ha de ser mantenido mediante una
labor individual y colectiva de representacion qué ha de hacer
existir al grupo en tante que grupo ha de producirlo d4ndolo a
conocer ¥ haciéndolo reconocet: "
En otras palabras: ol tito de ipvestidura existe para tranquili-
Jar al impetrador sobre su existencia en tanto que miembro de
pleno derecho del grupo- sobre su legitimidad, pero también para
ranquilizar al grupo sobre su propia existencia como grupo con-
sagrado y capaz de consagrar, asi como sobre la realidad de Jas fic-
ciones sociales que produce ¥ reproduce, nombres, titulos, hono-
res, y que € recipiendario hace existir al aceptar recibirlos. 1.a
representacion; mediante ta cual el grupo se yepresentds 00 puede
:ncumbir exclusivamente 2 unos agentes que, por estar encargados
de simbolizar al grupo al que representan €nl un sentido teatrals
pero cambién en sentido juridico, 2 cirulo de mandararios dotados
de la procuratio 1d omnia faciendd, han de estar comprometidos
con su cuerpo y dar garantias de un habitus ingenuamente inver-
rido en una creencia incondicional. (Mientras que una disposici('m
reflexiva, en particular 2 proposito del ritual de investidura y 1o
que instituys constituirfa una amenaza para la buena circulacién
del poder simbélico ¥ la autoridad, o incluso una especie de des-
viacion del capital simbélico en beneficio de una subjetividad
jrresponsable ¥ peligrosa.)39 Fn tanto que personas bioldgicas, los
plenipotenciarios, los mandatarios los delegados, los portavoces
estAn expuestos 2 la imbecilidad o 12 pasién, y son mortales. En
£anto que [epresentantes, forman parte de 12 ecernidad y la ubicui-
dad del grupo a cuyd existencia contribuyen €0 tanto que grupo
permanente, omnipresente, crascendente, y al que encarnan tem-
poralmente haciéndolo hablar por su boca y representéndolo con
su cuerpo, convertido en simbolo y emblema movilizador.

Como demuestra E1i L. Saptner 2 propdsito del caso, consa-
grado pof ol andlisis de Freud, del presidente Daniel Paul Schre-
ber, que fue presa de un acceso de delirio paranoico en el momen-
to de su nombramiento, €0 junio de 1893, como Senatsprésident;

residente de la sala rercera del Tribunal Supremo de Apelacion; la
posib'ﬂidad, o 1a amenaza, de una crisis siempre estd potencial-
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usurpador. Y ello proclamando piiblicamente que es, en efecto, lo
que pretende scr, que estd legitimado para ser lo que pretende, que
est4 habilitado para entrar en la funcién, ficcién o impostura que, al
ser ptblicamente proclamada ante todos como merecedora del re-
conocimiento universal, se convierte en una «impostura legftiman,
segtin la formulacién de Austin,* es decir, menospreciada, negada
como tal por todos, empezando por el propio impostor.

Al imponerle solemnemente el nombre o el titulo que lo defi-
ne mediante una ceremonia inaugural de entronizacidn, inceptio

del maestro medieval, ordenacién del sacerdote, acto en el que se

arma al caballero o se corona al rey, leccién inaugural, sesién de
apertura del tribunal, etcétera, o, en un orden completamente dis-
tinto, circuncisién o boda, estos actos de magia performativa pet-
miten y prescriben, a la vez, que el recipiendario se convierta en lo
que es, es decir, en lo que tiene que ser, que entre, €n CUerpo y
alma, en su funcién, es decir, en su ficcidn social, que asuma la
imagen o la esencia social que le es conferida en forma de nom-
bres, titulos, diplomas, puestos u honores, y que la encarne en
tanto que persona moral, miembro ordinario o extraordinario de
un grupo, a cuya existencia también contribuye al conferirle una
encarnacién ejemplar.

El rito de institucién, aunque parezca impersonal, siempre es
muy personal: ha de cumplitse en persona, en presencia de la per-
sona (no se puede, salvo excepcién extraordinaria, mandar a al-
guien en representacién a una ceremonia de consagracién), y
quien estd instalado en la dignidad, de la que se dice que nunca
muere (dignitas non moritur), para significar que sobrevivird al
cuerpo de quien lo ostenta, tiene, en efecto, que asumirla en todo
su ser, es decir, con su cuerpo, con temor y temblor, con el sufri-
miento preparatorio o la prueba dolorosa. Ha de implicarse perso-
nalmente en su investidura, es decir, comprometer su devocidn, su
fe, su cuerpo, darlos en prenda, y atestar, con su comportamiento
y su discirso —en eso estriba Ja funcién de las palabras rituales de
reconocimiento—, su fe en la funcién y el grupo que la otorga, y
que s6lo le confiere esa seguridad descomunal a condicién de con-
tar también a su vez con una seguridad total. Esta identidad ga-
rantizada conmina a dar a cambio garantfas de identidad («noble-
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za obliga»), de conformidad con ¢l ser que la definicién social pre-
suntamente produce, el cual ha de ser mantenido mediante una
labor individual y colectiva de representacién que ha de hacer
existir al grupo en tanto que grupo, ha de producirlo dindolo a
conocer y haciéndolo reconocer. o

En otras palabras, el rito de investidura existe para tranquili-
zar a] impetrador sobre su existencia en tanto que miembro de
pleno derecho del grupo, sobre su legitimidad, pero también para
tranquilizar al grupo sobre su propia existencia como grupo con-
sagrado y capaz de consagrar, asf como sobre la realidad de as fic-
ciones sociales que produce y reproduce, nombres, titulos, hono-
res, y que el recipiendario hace existir al aceptar recibirlos. La
representacién, mediante la cual el grupo se representa, no puede
incumbir exclusivamente a unos agentes que, por estar encargados
de simbolizar al grupo al que representan en un sentido teatral,
pero también en sentido juridico, a titulo de mandatarios dotados
de la procuratio ad omnia facienda, han de estar comprometidos
con su cuerpo y dar garantfas de un habitus ingenuamente inver-
tido en una creencia incondicional. (Mientras que una disposicién
reflexiva, en particular a propésito del ritual de investidura y lo
que instituye, constituirfa una amenaza para la buena circulacién
del poder simbélico y la autoridad, o incluso una especie de des-
viacién del capital simbélico en beneficio de una subjetividad
irresponsable y peligrosa.)” En tanto que personas biolégicas, los
plenipotenciarios, los mandararios, los delegados, los portavoces,
estdn expuestos a la imbecilidad o la pasién, y son mortales. En
tanto que representantes, forman parte de la eternidad y la ubicui-
dad del grupo a cuya existencia contribuyen en tanto que grupo
permanente, omnipresente, trascendente, y al que encarnan tem-
poralmente haciéndolo hablar por su boca y representdndolo con
su cuerpo, convertido en simbolo y emblema movilizador.

Como demuestra Eric L. Santner a propésito del caso, consa-
grado por el andlisis de Freud, del presidente Daniel Paul Schre-
ber, que fue presa de un acceso de delirio paranoico en el momen-
to de su nombramiento, en junio de 1893, como Senatspréisident,
presidente de la sala tercera del Tribunal Supremo de Apelacién, la
posibilidad, o la amenaza, de una crisis siempre estd potencial-
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mente presente, en especial en los momentos inaugurales, cuando
s hace mds patente la arbitrariedad de la institucién.® Que ello
sea posible se debe a que la apropiacién de la. funcién del impetra-
dor es asimismo apropiacidn del impetrador por la funcién: el -
tular sélo entra en posesién de su funcién si acepta dejarse poseer
por ésta en su cuerpo, como le exige el rito de investidura, que, al
imponer la adopcién de una indumentaria —con frecuencia, un
uniforme—, un lenguaje —a su vez estandarizado y estilizado, como
un uniforme- y una héxis corporal adecuada, trata de amarrarlo
duraderamente a una forma de ser impersonal y manifestar me-
diante esa suerte de caida en el anonimato que acepta el sacrificio,
a veces desorbitado, de la persona privada. Sin duda porque se la
presiente (o porque sc la descubre de repente, en la arbitrariedad
del inicio) esta apropiacién por la herencia, imprescindible para
tener derecho a heredar, no resutta evidente. Y los ritos de institg-
cidn, que estdn allf, condensados de rodas las acciones y todas las
palabras, innumerables, imperceptibles e invisibles, porque a me-
nudo son infimos, infinitesimales, tienden a llamar 2 cada cual al
orden, es decir, al ser social que el orden social le asigna {(«Es
hermana», «Eres el primogénito»), ¢l de hombre o mujet, ¢l de
primogénito o benjamin, y a garantizar as{ el mantenimiento de|
orden simbdlico regulando la circulacién del capital simbélico en-
tre las generaciones, dentro de la familia primero y en las institg-
ciones de todo tipo después. Al entregarse, en cuerpo y alma,
como suele decirse, a su funcién ¥, por medio de ella, a] cuerpo
constituido que la pone entre sus manos, wniversitas, collegium, so-
cietas, como dicen-los canonistas, el sucesor legitimo, dignatario o
funcionario, contribuye a garantizar la eternidad de la funcién
que le preexiste y le sobrevivird, y del cuerpo mistico que encarna,
y del que forma parte, y por ello forma parte de su eternidad.

Los ritos de institucién dan una imagen aumentada, particu-
larmente visible, del efecto de institucién, ser arbitrario que tiene
el poder de evitar la arbitrariedad, de conferir la razén de ser entre
las razones de ser, la que constituye la afirmacién de que un ser
contingente, vulnerable a la enfermedad, la invalidez y la muerte,
es digno de la dignidad trascendente e inmortal, como el orden
social, que se le imparte. Y los actos de nombramiento, desde los
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mds triviales del orden burocrdtico corriente, como la concesién
de un carné de identidad o un certificado de enfermedad o invali-
dez, hasta los mds solemnes, que consagran las noblezas, condu-
cen, al cabo de una especie de regresién al infinito, hasta esta es-
pecie de realizacién de Dios en la tierra que es el Estado, el ;ual
garantiza, en ltima instancia, la serie infinita de los actos de au-
toridad que certifican por delegacién la validez de los certificados
de existencia legitima (en tanto que enfermo,.invdlido, profesor o
sacerdote). Y la sociologia acaba convirtiéndose, asi, en una espe-
cie de teologia de la dltima instancia: investido, como el tribunal
de Kafka, de un poder absoluto para dictar veredictos y una per-
cepcién creadora, el Estado, semejante al intuitus originarius divi-
no, segtin Kant, hace existir nombrando y distinguiendo. Durk-
heim, por lo que se ve, no era tan ingenuo como pretenden
hacernos creer cuando decia, tal como hubiera podido hacer Kaf-
ka, que «la sociedad es Dios». '
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NOTAS

INTRODUCCION

1. P Bourdieu, «Célibat et condition paysanne», Erudes rurales,

5-6, abril-septiembre de 1962, pdgs. 32-136; Homo academicus,
Ed. de Minuit, Parfs, 1984.

2. Tanto si se trata de mis propios trabajos como de los de otros in-

vestigadores que me han resultado dtiles, me he limitado aquf a
las referencias que me han parecido imprescindibles para quienes
quisieran ampliar por su cuenta la investigacién; soy perfecta-
mente consciente de que el camino de en medio que he escogi-
do, tras muchas vacilaciones, entre las fargas enumeraciones de
nombres de filésofos, etndlogos, historiadores, economistas, psi-
cblogos, etcétera, que habrfa podido y tal vez hubiera debido in-
vocar en cada momento, y la ausencia total de referencias no es,

evidentemente, mds que un remedio para salir del paso.
. S. Mallarmé, «l.a musique et les lettres», (Euvres complétes, ed.

de H. Mondor y G. Jean-Aubry, Gallimard, «Bibliothéque de la
Pléiaden, Paris, 1970, pag. 647. He propuesto un andlisis de este
texto, que dard escalofrios a los pios servidores del poeta serdfico
de la ausencia, que lo ven a través de una nube, en P. Bourdieu,
Les Régles de lart. Genése et structure du champ littéraire, Ed. du
Seuil, Paris, 1992, pdgs. 380-384. (P Bourdieu, Las reglas del
arte. Génesis y estructura del campo literario, trad. de Th. Kanf,
Anagrama, Barcelona, 1995, pdgs. 406-410.)

. Pascal, Pensées et Opuscules, éd. Brunscvicg, Hachette, Parfs,

325



1912, 114. (Pascal, Pensainientos, trad. J. Llansd, Alianza, Ma-
drid, 1981.) ,

CAPITULO

1. Véase A. W. Gouldner, The Coming Crisis of Western Society, Ba-

sic Books, Nueva York, 1970

. La sociologia de la educacién, la de la produccién cultural y la

del Estado, a las que me he dedicado sucesivamente, han repre-
sentado de ese modo para mi tres momentos de una misma tarea
de reapropiacién del inconsciente social que no se reduce a las
tentativas proclamadas de «autoandlisis», como la que se presenta
aqui: Primer caso prctico: confesiones impersonales; o en un
antiguo ensayo de objetivacién reflexiva: véase P Bourdieu y

- J.-C. Passeron, «Sociology and Philosophy in France since 1945;

N
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Death and Resurrection of a Philosophy without Subject», Socéal
Research, XXXIX, 1, primavera de 1967, pdgs. 162-212.

. E.. E Keller, Reflections on Gender and Science, Yale University

Press, New Haven, 1985 (la oposicidn entre las ciencias llamadas
«duras» y las disciplinas llamadas «suaves», y, en particular, €l
arte y la literatura, todavia corresponde, bastante estrechamente,
a la divisién entre los sexos).

. Pascal, Pensées, Br., 252.
. Tdem.
. J. L. Austin, Sense and Sensibilia, Oxford University Press, Lon-

dres-Oxford-Nueva York, 1962, pdgs. 3-4. (] . L. Austin, Sentido
y percepeiom, trad. de Alfonso Garcfa Sudrez, Tecnos, Madrid,
1981.)

. H. Vajhingef, Die philosophie des Als ob. System der theoretischen,

praktischen und religidsen Fiktionen der Menschheit auf Grund ei-
nes idealistischen Positivismus. Mit einem Anbang itber Kant und
Nietzsche, 2, Felix Meiner Verlag, Leipzig, 1924.

. Platén, Téetero, 172-176c. Al distinguir a quienes, «criados en la

libertad y el ocio», ignoran «desde la juventud» el camino del
dgora, de quienes han sido «criados para la mentira y el inter-
cambio de injusticias», 0, como los pastores, son unos «bastos o

10.

11.

12.

13.

14.

unos ignorantes por falta de ocio», puede parecer-que Platén re-

laciona los modos de pensamiento que distingue con unos mo-

dos de vida o de formacién o incluso unas condiciones de exis-

tencia; lo que no le impide oponer unas virtudes, libertad,

desinterés, y unos vicios, egoismo, mentira, injusticia, basados

en una jerarquia social naturalizada, con lo que anticipa los and-

lisis que, como los de Heidegger, versardn sobre las condiciones

de existencia y los modos de vida («auténticos» o «inauténticos»)

como si se tratara de artes de vivir electivos.

Para un andlisis mds preciso de este efecto de «estudiantizaciénn,

véase P Bourdieu y P. Champagne, «Les exclus de l'intérieur», en

P Bourdieu (dir.), L& Misere du monde, Ed. du Seuil, Paris,

1993, pdgs. 597-603. :
Sobre este punto, y en particular sobre el hecho de que el lugar
otorgado a la interaccién didéctica y la libertad de la que dispo-

ne van creciendo a medida que se va avanzando en la evolucién
de las especies animales, véase J. S. Bruner, Toward a Theory of
Instruction, Harvard University Press, Cambridge, 1996; Poverty
and Childbood, Merrill-Palmer Institute, Detroit, 1970; Le Déve-
loppement de lenfant: savoir faire, savoir dire, PUE, Parfs, 1987

(2.2 edicién).

Proceso espléndidamente descrito en E. Cassirer, Individu et
Cosmos, Ed. de Minuit, Pacis, 1983.

J.-P. Sartre, Plaidoyer pour les intellectuels, Gallimard, Parfs,

1972. '

J. Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit. Untersuchungen
zu ciner Kategorie der biirgerlichen Gesellschafi, Hermann Luch-
terhand Verlag, Neuwied am Rhein-Berlin, 1965. (LEspace pu-
blic. Archéologie de la publicité comme dimension constitutive de
la société bourgeoise, trad. de M. B. de Launay, Parfs, Payot,
pigs. 157-198.)

Véase, en especial, M. Baxandall, Painting and Experience in Fif-
teenth Century Italy: A Primer in the Social History of Pictorial
Style, Clarendon, Oxford, 1972 (L'Eil du Quatirocento, trad. de
Y. Delsaut, Gallimard, Parfs, 1985); M. Biagioli, Galileo Cou-
rrier: The Practice of Science in the Culture of Absolutism, The
University of Chicago Press, Chicago, 1993.
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15

16.

17.

18.

19,

20.

21.

22.

23.

24.
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. E. Durkheim, L’Evolution pédagogique en France, PUE, Paris,
1938 (2. edicién, Quadrige, 1990), pdgs. 252-253.

Descartes, (Euvres et Lettres; Gallimard, «Bibliotheéque de la
Pléiader, Paris, 1953, pdgs. 205-216 v, especialmente, pdg. 207.
E. Panofsky, La Perspective comme forme symbolique, Ed. de Mi-
nuit, Parfs, 1975.

E. G. Schachtel, Metamorphosis, On the Development of Affect,
Pefcq)tion, Attention, and Memory, Basic Books, Nueva York,
1959. i -

L. Febvre, Le Probléme de Uincroyance an XVI® siécle, la religion
de Rabelais, Albin Michel, Paris, 1942; M. Balhtine, L (Envre de

Francois Rabelais et la culture populaire au Moyen Age et sous la

Renaissance, Parfs, Gallimard, 1970.

Sobre la solidaridad y la interdependencia entre el cuerpo y el es-
piritu en la tradicién china, véase J. Gernet, Llntelligence de la
Chine, le social et le mental, Gallimard, Paris, 1994, pdg. 271.
(Fan Shen, hacia el afio 500 de nuestra era, afirma la solidaridad
completa del cuerpo y el espiritu: «mis manos y todas las otras
partes de mi cuetpo [...] son otras tantas partes de mi espiritu.»
J. Gernet, op. cit., pags. 273-277.)

M. Weber, Die rationalen und sozilogischen Grundlagen der Mu-
sik, UTB/Mohr-Siebeck, Tubinga, 1972.

Sobre la. repugnancia hacia lo «ficil» y las satisfacciones orales
(y sexuales) como fundamento de la estérica kantiana, véase I
Bourdieu, La Distinction. Critique sociale du jugement de goilt,
Ed. de Minuit, Parfs, 1979, pdgs. 566-569. El propio Durk-
heim, como buen kantiano, identifica la cultura con la ascesis,
con la disciplina del cuerpo, del deseo, de los apetitos, presocia-
les y femeninos (véase E. Durkheim, Les Formes élémentaires de
la vie religieuse, PUF, Paris, 7.* edicién, 1985, pégs. 450-452).

R. Williams, «Plaisantes perspectives, Invention du paysage et
abolition du paysan», Actes de la recherche en sciences sociales, 17-
18, noviembre de 1977, pégs. 29-36.

Como pone de manifiesto la estadistica de la frecuentacién de
los museos, la aptitud para aprehender las obras de arte y, mds
generalmente, las cosas del mundo, como un espectdculo, una
representacién, una realidad sin mds fin que el de ser contempla-

8

25.

26.

27.

28.

da, estd repartida de modo muy desigual. Al depender estrecha-
mente de unas condiciones de adquisicién determinadas, fami-
liares v escolares, y de unas condiciones de ejercicio determina-
das, como la prictica turistica (inventada por la aristocracia y la
burguesfa inglesas, con la «gran gira» por las capitales artiseicas),
esta disposicién universalmente exigida a los visitantes de los
museos nada tiene de universal (véase P Bourdieu, LAmour de
Fart. Les musées dart enropéens et leur public, Ed. de Minuit, Pa-
tis, 1966}, '

‘Las reacciones escandalizadas que suscitan, tanto entre los obre-

ros como entre los campesinos, determinadas fotografias de arte,
violentamente rechazadas y condenadas por su cardcter gratuito
y su falta de significacién y funciones sociales reconocidas e in-
mediatamente reconocibles, se basan en un gusto que se puede
llamar «funcionalista» y que habitualmente se expresa en las pre-
ferencias de la existencia cotidiana por lo «préctico» y lo «subs-
rancial».

Véase P. Bourdieu, L' Ontologie politique de Martin Heidegger, Ed.
de Minuit, Parfs, 1988.

Puede leerse al respecto la obra de Jeffrey Andrew Barash, Hes-
degger et son sitcle. Temps de [étre, temps de histoire (PUE Paris,
1995), que evoca més concretamente el primerisimo periodo del
pensamiento de Heidegger y ¢l enfrentamiento del autor de Sein
und Zeit, especialmente en sus clases de los afios veinte, con las
ciencias histéricas y el problema de la historia; o también el and-
lisis pormenorizado de los textos (sobre todo de las clases) ante-
riores a Sein und Zeit que propone Theodore Kiesiel, 7he Genesis
of Heidegger’s Being and Time (University of California Press,
Berkeley, 1995). '

Se podria mostrar, como Louis Pinto {comunicacién oral), que
aquellos a los que ¢l llama los «<hermeneutas de lo cotidiano, y
cuyo primer representante fue Henri Lefebvre, momentinea-
mente seducido, como otros, por el Heidegger de Brief iiber den
Humanimus (véase P Bourdieu, LOntologie politique de Martin
Heidegger, op. cit., pags. 107-108), han encontrado, en el «andli-
sis» de la «sociedad de consumo» un medio de reanndar el vincu-
lo con un aristocratismo basado en la condena de las falsas nece-
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sidades, insaciables (es €l tema platdnico de la pleonexia) y andr-
quicas, del pueblo y en la pretensién a la lucidez desencantadora
de quienes saben descubrir unos signos en lo que para los demds
s6lo es engafio.

29. La identificacién de lo universal con lo «inauténtico» se expresa
de forma particularmente clara en la correspondencia con Elisa-
beth Blochmann: «La vida nueva que queremos, o, mejor dicho,

~ que quiere germinar dentro de nosotros, ha renunciado a ser
universal, es decir no auténtica, y extensiva (extensa superficial-
mente)» (véase M. Heidegger, Correspondance avec Karl Jaspers,
suivi de Correspondance avec Elisbaseth Blochmann, wad. de Pas-
cal David, Gallimard, Pa_rls, 1996, pdgs. 216-217 y también
267-268).

30. E. Husserl, La Crise des sciences européennes et la phénoménologie
trascendantale, trad. e introduccién de G. Granel, Gallimard, Pa-
tfs, 1976, pdg. 142,

31. C. Soulié, «Anatomie du gofit philosophiques, Actes de la recher-
che en sciences sociales, 109, octubre de 1995, pdgs. 3-28; y tam-
bién R. Rorty; J. B. Schneewind y Q. Skinner (eds.), Philosophy
in History: Essays on the Historiography of Philosophy, Cambridge
University Press, Cambridge, 1984.

32. Sobre la deshistoricizacién de la historia de la filosofia, véase: Se-
gundo caso prictico: el olvido de la historia.

33. Louis Marin, a quien dedico este caso prictico, ha desarrollado
magniﬁcamcnte, a propdsito de Pascal, la cuestién de saber

«quién es “yo’?» (véase Louis Marin, Pascal et Port- Roya:l PUE;

Paris, 1997, especialmente, pdg. 92y 31gu1entes)

34. He llevado a cabo esta labor en Lz Noblesse d’Etar. Grandes écoles
et esprit de corps, Ed. de Minuit, Parfs, 1989, pags. 19-182.

35. J.-L. Fabiani, Les Philosophes de la Reitvm’;lz’qﬂe, Ed. de Minuir,
Paris, 1988, pdg. 49.

36. Se encontrardn precisiones sobre este punto en P Bourdiey,
Homo academicus, op. cit., pig. 120 y siguientes, y C. Soulié,
op. cit.

37. Sobre este particular, véase la excelente obra de Lucien Braun,
Histoire de Dhistoire de la philo:op/az’e,-Ed. Ophrys, Parfs, 1973,
pdgs. 205-224; y también leonagraphie et philosophie. Essai er dé-
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38.

39.

40.

41.
42.
43.
44,
45,
40.

fenition d'un champ de recherche, Presses Universitaires de Stras-
bourg, Estrasburgo, 1996, 2 vols. _

B. Erdmann, Reflexionen Kants zur Kritik der reinen Vernunfi,
Leipzig, 1882-1884, citado por L. Braun, ap. cit., pag 235 y si-
guientes.

Véase Reike, Lose Blitter aus Kants Nachlass, 11, pdg. 278, citado
por L. Braun, ep. cit., pdg. 215. Sobre la distincién entre el or-
den 1égico y el cronolégico de los acontecimientos producidos
por la causalidad empirica como fundamento de una historia
priori de la filosoffa en Johann Christian Grohmann, véase tam-

‘bién L. Braun, ep. ciz., pdg. 235 y siguientes.

G. W. E Hegel, Legons sur Uhistoire de la philosophie, Introduc-
tion: systéme et histoire de la philosophie, trad. de J. Giblein, Galli-
mard, 8.” edicién, Parfs, 1954, pdg. 109.

Ibid, pdg. 110.

Ibid., pdg. 40.

Ibid., pag. 44.

Ibid., pag. 41.

1bid., pag. 30.

Spinoza, «Autorités théologiques et politiques», en (Euwres, Ga-
llimard, «Bibliothéque de la Pléiade», Parfs, pdgs. 716-717 y
725-726.

CAPITULO 2

1.

C. C. Geertz, The Interpretation of Culture. Selected Fsays, Basic
Books, Nueva York, 1973, y Bali. Interprétation d'une culture, trad.
de D. Paulme y L. Evrard, Gallimard, Paris, 1983, pdgs. 165-215.

Véase: Caso prictico: ;Cémo leer 2 un autor?

. Tan sélo evoco aqui unos andlisis que ya desarrollé pormenoriza-

damente en Le Sens pratigue, Fd. de Minuit, Parfs, 1980, espe-
cialmente, pags. 333-439.

Comeo he podido comprobar sometiendo a una segunda interro-
gacion sobre el sentido de sus respuestas a personas sometidas
previamente a un ¢jemplo estdndar de interrogacién escoldstica

{un cuestionario SOFRES).
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10.

11.
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Véase P Bourdieu, La reglas del arte, op. cit., y, en este libro,
Caso préctico: ;Cémo leera un autor?

Pascal, Arz de persuader, Br., pig. 193.

Siempre lamentaré que la reflexién epistemolégica sobre las
clencias sociales esté, en lo esencial, limitada a los propios espe-
cialistas en estas disciplinas, que no siempse poseen la competen-
cia espec1ﬁca yla seremdad necesarias, y que, salvo contadas ¥

notables excepciones —pienso, por ejemplo, en Jean-Claude Pa-

riente—, los filésofos se hayan mantenido al margen, por lo me- -

nos en Francia, sin duda, porque la barrera de casta entre las dis-
ciplinas es mds alta.

J. Habermas, Théorie de lagir communzmtzonnel Fayard, Paris,”

1987; Connaissance et intérét, Gallimard, Parfs, 1976.

Es imposible no pensar, al leer las descripciones habermasianas
de la «situacién ideal de discurso» y la «ética comunicacional»
que se engendra en ellas como por milagro, en las pdginas que
Marx dedica, en el Manifiesto del Partido Comunista, a los £iléso-
fos alemanes y al consumado arte con el que tranformaron «las
medidas mediante las cuales se manifestaba la voluntad de la
burguesfa francesa revolucionaria» en una expresién de las leyes
de la voluntad pura, de.la voluntad como debe ser, de la volun-
tad verdaderamente humana» (K. Marx, «Le Manifeste du Parti
Communiste», en (Fuvres, Gallimard, «Bibliothéque de la Pléia-
de», Parfs, 1963, pigs. 185-186). La analogfa es forzada y dema-
siado burda, y, como tal, simplificadora. Pero es indudable que,
aunque nunca se pueda reducir un pensamiento a sus usos y sus
efectos sociales, la obra de Habermas debié parte de su audiencia
universal al hecho de que otorgaba el marchamo de la gran filo-
soffa alemana a las pfas consideraciones sobre el didlogo demo-
crdtico, marcadas de modo demasiado evidente por las ingenui-
dades del humanismo cristiano (A. Wellmer, Fthik und Dialog.
Elemente des moralischen Urteils bei Kant in der Diskursethik,
Suhrkamp, Frankfurt, 1986).

He profundizado esta critica en Ce que parler veut dire. Lécono-
mie des échanges lingiiistiques, Fayard, Daris, 1982, y, sobre todo,
en Language and Symbolic Power, Polity Press, Cambridge, 1991.

He analizado con mayor precisién estas variaciones estadfsticas

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

en «Lopinion publique n'existe pas», en Questions de sociologie,
Fd. de Minuit, Parfs, 1980, pdgs. 222-235.

Comprobar que los mds desposeidos también carecen de los
«medios de produccién» politicos, en contra de todas las ilusio-
nes populistas, significa negar a las «leyes de bronce de las oligar-
qufas» la validez universal que les confiere el pensamiento con-
servador: la concentracién del poder en las manos de los
gobernantes es consecuencia de la desposesién y la dejacién in-
condicional del propio ser que propicia, y, por lo tanto, estd con-
denada a disminuir a medida que se generaliza, con la difusién
de la educacién, el acceso a los instrumentos de produccién de la
opinién politica.

Sobre las diferentes «filosoffas» espontdneas de la opinién, véase
P Bourdieu, «Questions de politique», Aetes de la recherche en
sciences sociales, 16, septiembre de'1977, pdgs. 55-89.

. Bourdieu ez al., Travail et travailleurs en Algerze, Mouton, Paris-
La Haya, 1964. :

En el sentido de justificacién de la sociedad, del orden estable-
dde.

Véase O. Weininger, Geschlecht und Charakter, Eine prinzipielle
Untersuchung, Matthes & Seitz, Munich, 1980, citado por E. L.
Santner, My Own Private Germany, Daniel Paul Schrebers Secret
History of Modernity, Princeton University - Press, Princeton,
1996, pdgs. 141-142.

Pascal, Pensées, Br., 253.

Véase P Bourdieu ez al., Un art moyen. Essai sur les usages sociaux
de la photographie, Ed. de Minuit, Parfs, 1965 (2. edicién,
1970).

. Labov, Le Parler ovdinaire. La langue dans les ghettos noirs des
Etats-Unis, trad. de A. Kihm, Ed. de Minuit, Parfs, 1978.

J. Rawls, A Theory of Justice, Harvard, Cambridge, Massachu-
setts, 1971 (Théorie de la justice, trad. de C. Audard, Fd. du
Seuil, Paris, 1987). Para hacerse una idea de la afinidad profun-
da que, mds all4 de las diferencias que manifiestan, une a Rawls
y a Habermas, puede leerse J. Habermas, «Reconciliation
through the Public Use of Reason-Remarks on Political Libera-
lismo, Journal of Philosaphy, n.° 3, 1995, pdgs. 109-131.
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21. Véase H. L. A. Hart, «Rawls on Liberty and its Priority», en
N. Daniels (ed.}, Rmdmg Rawls, Bas1c Books, 1975, Nueva
York, pdgs. 238-259. -

22. E. Husserl, Erfabrung und Urteil, Untermc}'mﬂgm zur Genealogie
der Logik, Felix Meiner Verlag, Hamburgo, 1972, pdg. 51 y si-
guientes. (Expérience et jugement. Recherches d'une généalogie de la

 logique, Parfs, PUE, 1991, pdgs. 60-61.) Hay que poner de ma-
nifiesto que, en sus dltimos trabajos, Husserl siempre oscilé en-
tre una teorfa trascendente del ego puro, en cuyo caso el habitus

* no es mds que una especie de constantia sibi del sujeto puro, ca-
paz de plantear «objetivos persistentes», constantes, y una teotfa
antropoldgica del ego empirico como Habitualitiir: los términos
habitus y Habitualitit, tal como él los emplea, son el espacio
propio de la tensién suscitada por los esfuerzos, algo desespera-
dos, que despliega para salvar al sujeto «puro» de la reduccién a
lo «empiricon, es decir a lo genético y lo histérico: «En el interior
de un flujo de conciencia monddica absoluto se presentan ahora
ciertas formaciones de unidad, que son, no obstante, completa-
mente diferentes de la unidad intencional del ego real y sus pro-
piedades. A este tipo pertenecen unidades como, por ejemplo,
los “objetivos persistentes” de un tnico y mismo sujeto. Cabe
llamarlos, en cierto sentido,“habituales”, aunque no se trate de
un habitus que remita al habito propiamente dicho, como si se
tratara del sujeto empirico que, por su parte, puede adquirir
unas disposiciones reales que llamamos habituales. El habitus del
que se trata aquf no pertenece al ego empirico, sino al ego puro»
(B. Husserl, Idées directrices pour une phénoménologie et une phi-
losophie phénoménologique pures. Livre second. Recherches phéno-
ménologiques pour la constitution, PUE Paris, 1982, pdgs. 164-
165).

23. M. Oakeshott, Rationalism in Polztzcs and Other Essays, Methuen
and Co., Londres, 1967.

24. C. Baudelaire, «Exposition Universelle de 1885», 1, (Ewwres
complétes, 11, ed. de C. Pichois, Gallimard, «Bibliothéque de Ia
Pl'é_iade», Paris, 1985, pag. 576 y siguientes.

25. Cabrfa, sin duda, encontrar numerosas muestras de esta critica
de la critica profesoral. Por ejemplo, en el mismo texto sobre la
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26.
27.

28.
29,
30.

Exposicién Universal, hiay una condena de la pedanteria» y la
serudiciény (C. Baudelaire, op. cit., pag. 579) de los «profesores
jurados» que ya aparecia en los «Etudes sur Poes: «Pero a los pro-
fesores jurados no se les ha ocurrido que, en el movimiento de Ja
vida, puede presentarse semejante complicacién, semejaﬁte com-
binacién, de modo totalmente inesperado para su sabiduria de
aprendices» (C. Baudelaire, «Ftudes sur Poe», ap. ciz., pag. 320).
-Y es sabido que Baudelaire condené en repetidas ocasiones el di-
dacticismo, asf en la pintura como en la critica artfstica (véase,
por ejemplo, C. Baudelaire, op. cit., pag. 6G40). -
C. Baudelaire, Euvres complétes, op. cit., 11, pag. 9.
Habrfa que citar aquf la carta de 1855 a Desnoyers sobre la na-
turaleza, en la que Baudelaire rechaza «la singular religién nue-
va» en nombre de la verdadera espiritualidad («para todo ser es-
piritual»} (C. Pichois y J. Ziegler, Bzzudelmre, Julliard, Paris,
1987, pdgs. 301-303).
C. Baudelaire, op. cit., 11, pdg. 640.
Ibid., 11, pdgs. 336-337.
1bid,, 11, pdg. 168.

31. 1bid,, 11, pag. 250.
32. Ibid, 11, pag. 337.
CAPITULO 3

1. Pascal, Pensamientos, Br., 294.

2. J. Rawls, A Theory of Justice, op. cit.

3. DPascal, Pemsamientos, Br., 92.

4. Pascal, Pensamientos, Br., 72.

5. L. Marin, «Pour une théorie baroque de I'action politique», pro-
logo a G. Naudé, Considérations politiques sur les coups dEtat,
Les Editions de Paris, Paris, 1989, pdgs. 7-65, especialmente,
pdgs. 19-20.

6. E. P Thompson, «Modes de domination et révolutions en An-
gleterres, Actes de la recherche en sciencies sociales, 2-3, 1976,
pdgs. 133-151.

7. Pienso exponer préximamente de forma mds sistemdtica la teo-
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11.

ria de los campos en una.obra. Mientras tanto pueden consultar
mi libro Las reglas del arte, op. cit., pags. 270-276. ‘ |
G. Bachelard, Le Nouvel esprit scientifique, Librairie Félix Alcan,
Paris, 1934, '

. Pascal, Pensées, Br., 793.

C. Suaud, La vocation, Ed. de Minuit, Parfs, 1978. o

1. Cassell, Expected Miracles. Surgeons at Work, Temple University
. Press, Filadelfia, 1991. .

12. L. Wacquant, «Corps et dme. Notes ethnographiques d’un ap-

prenti boxeur», Actes de la vecherche en sciences sociales, 80, 1989,
pdgs. 33-67.

13. TPascal, Persées, Br., 332. o ’
14. He descrito esta influencia en el caso de la televisién en Sur la t6-

lévision, Liber-Raisons d’Agir, Paris, 1966 (Sobre la television,
trad. de Th. Kauf, Anagrama, Barcelona, 1997).

15. R. S. Halvorsen y A. Prieus, «Le droit 2 I'indifférence: le mariage

homosexuel», Actes de la recherche en sciences sociales, 113, junio
1996, pdgs. 6-15. '

16. Véase W. V. O. Quine, «Epistemology Naturalized», en Ontolo-

gical Relativity and Other Essays, Columbia University Press,
Nueva York, 1969 (Relativité de ontologic et quelques autres
essais, trad. de J. Largeault, Aubier, 1977, Parfs, pdgs. 83-105).

17. R. Rorty, «Feminism and Pragmatism», Radical Philosaphy, 59,

1991, pags. 3-14.

18. .-P. Sartre, LEre et le néant, Gallimard, Paris, 1943, pdg. 648 v

siguientes. (El ser.y 1z nada, trad._de Juan Valmar, Alianza, Ma-

drid, 1989.)

19. Véase Y. Dezalay y B. Garth, «Merchants of Law as Moral En-

trepreneurs: Constructing International Justice out of the Com-
petition for Transnational Business Disputes», Law and Society

Review, 29(1), pags. 27-64.

CAPITULO 4

3

1. Como demuestra Griinbaum, en una critica cruel de las filoso-
fias llamadas «hermenéuticas», resulta curioso que, en nombre
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de una definicién estrechamente positivista, puesto que se basa
en distinciones, tfpicas del positivismo, entre teorfa y observa-
cién empirica, entre razones y causas, entre mental y fisico, etcé-
tera, y de una representacién a menudo un poco simplista de las
ciencias de la naturaleza, los partidarios del particularismo her-
menéutico condenen a las ciencias sociales, que con menos ya se
darfan por satisfechas, a un status de excepcidn y con ello cuel-

- guen el sambenito infamante de positivismo a cualquier forma

de esas ciencias que rechace ese status (véase A. Griinbaum, The
Foundation of Psychoanalysis. A Philosophical Critique, Betkeley,
California University Press, 1984, pags. 1-94).

. Pascal, Pensées, Br., 348.
. Pascal, Pensées, Br., 416.
. Pascal, Pensées, Br., 376.
. H. Bergson, Les Deux sources de la morale et de la religion, PUF,

Parfs, 1948 (58.% edicién), pdg. 85.

. Véase E K. Ringer, Fields of Knowledge: Academic Culture in

Comparative Perspective, Cambridge University Press, Cambrid-
ge, 1992,

. B E Strawson, Skepticism and Naturalism. Some Varieties,

Methuen and Co., Londres, 1985.

. B E Strawson, Les Individus. Essai de métaphysique descriptive,

trad. de A. Shalom y P Drong, Ed. du Seuil, Paris, 1973, espe-
cialmente, pdgs. 135-139 y 147-148.

. G. Deleuze, Empirisme et subjectivité, PUF, Paris, 1953, pig. 2.
10.

1.

J.-P. Changeux, L'Homme neu_ronm’, Fayard, Parfs, 1983.
J. Bouveresse, La Demande philosophique. Que veut la philosophie

et que peut-on vouloir delle?, Ed. de PEdlac, Parfs, 1996, pdg, 36.

12.
13.

14.

15.

M. Butor, Répertoire, 11, Ed. de Minuit, Paris, 1964, pdg. 214.

J. Elster, Le Laboureur et ses enfants. Deux essais sur la limite de la
rationnalité, trad. de A. Gerschenfeld, Ed. de Minuit, Parfs,
1987,

Véase |. Coleman, Foundations of Social Theory, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge, Massachusetts, 1991.

R. H. Hare, «Ethical Theory and Utilitarianism», en A. Sen y
B. Williams, Utilitarianism and Beyond, Cambridge University
Press, Londres-Cambridge, 1977. '
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25.
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27.

28.

29,

G. Lukdcs, Histoire et conscience de classe, Ed. de Minuit, Paris,
1960. :

E. L. Santner, gp. cit.

Platén, Mendn, 98¢,

Véase L. Wacquant, «Pugs at Work: Bodily Capital and Bodily
Labour Among Professional Boxers», Body and Society, 1-1, mar-
zo de 1996, pdgs. 65-94. '

A falta de poder evocar aqui pormenorizadamente, tal y como

habria que hacerlo, la sutileza, que el andlisis estadfstico pone de -

manifiesto, de las estrategias de sustitucion que se emplean, re-
mito a Homo academicus, op. cit., especialmente, pdgs. 180-198.
Véase B. Bourgeois, Hegel & Francfort ou Judaisme, Christianisme,
Hégélianisme, Paris, Vrin, 1970, pdg. 9.

Viéase P. Bourdieu, «.2 maison (kabyle) ou le monde renversés,
en Le Sens pratique, op. cit., pigs. 441-461.

Véase P. Bourdieu y A. Darbel, «La fin d’un malthusianisme», en
Darras, Le Partage des béndfices, Ed. de Minuit, Paris, 1966.

N. Elias, La société de cour, Calmann-Lévy, Patis, 1974, pégs.
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J.-P. Sartre, op. cit., pdg. 100.

1.-P. Sartre, ibid., pig. 242.

De este modo, en un texto particularmente ejemplar, Frangois

Bourricaud describfa el mundo cientffico como dividido en dos -

campos cuya designacién misma, «realismo totalitario» y «libera-
lismo individualista», pone claramente de manifiesto que la l6gi-
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cientifica (véase F. Bourricaud, «Contre le sociologisme: une cri-
tique et des propositions», Revue francaise de sociologie, suple-
mento de 1975, pdgs. 583-603).

H. Bergson, Les Deux sources de la morale et de la religion, op. cit.,
pég. 126. :

Véase D Bourdieu, «Célibat et condition paysannes, loc. cit.,
«Reproduction interdite, Etudes rurales, 113-114, enero-junio
de 1989, pigs. 15-36.

30. Véase P. Bourdieu, Howmo academicus, op. cit.
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10.

11.
12.
13.
14,

15.

16.

El hecho de que la nocién de habitus haya sido pensada médian-
te una representacion mecanicista del aprendizaje ha sido la cau-
-sa, sin duda, de que se la haya considerado una variante social de
'lo que se entendfa por «cardcter», un destino socialmente consti-
tuido, fijado y petrificado de una vez y para siempre. -

. Pascal, Pensamientos, Br., 404.
. Pascal, Pensamientos, Br., 151.

K. Popper, Misére de Uhistoricisme, Plon, Paris, 1956, pdg. 10.

. Francine Pariente, comunicacién oral
. Puede leerse, en cuanto documento ejemplar para un socioandli-

si.s de una determinada educacién burguésa, Fritz Zorn, Bajo ef
signo de Marte, trad. de Susana Spiegler, Anagrama, Barcelona,
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. ). Baldwin, The Fire Next Time, Vintage International, Nueva
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. A. Schiitz, Collected Papers. 1. The Problem of Social Reality, Mar-

tinus Nijhoff, La Haya, s. d., pdg. 145.
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Political Essays, ed. K. Haakonssen, Cambridge University Press,
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Pascal, Pensées, Br., 328.

B. G. Glaser y A. Strauss, Awareness of Dying, Aldine, Chicago,
1965, pdgs. 274-285.

Véase P Champagne, Fuire lopinion, Ed. de Minuit, Paris,
1990.

P.. Bourdieu, Travail et travaillenrs en Algérie, segunda parte, op.
cit., pag. 303 y siguientes; Algérie 60, Ed. de Minuit, Parfs,
1977, pag. 77 y siguientes. :

N. Goodman, Ways of Worldmaking, The Harvester Press, Has-
socks, 1978, pdg, 7. .
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17. P Bourdieu, Exqume d'une théovie de la pratique, Droz, Ginebra,
1972; Le Sens pratigue, op. cit.

18. Véase M. Mauss, (Fuwres, Ed. de Minuit, Paris, 1974, II,
pag. 117: «En la sociedad, rodos estamos a la espera de éste o
aquel resultado.»

19. Al plantearse la cuestién del obsequio verdadero, el obsequio
que es verdaderamente un obsequio —como la cuestién del respe-
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Derrida formula en términos nuevos el viejo problema kantiano -
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creto del amor propio» tras el mayor sacrificio, aquel que uno
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do de forma «conforme al debers. (Hay pruebas histéricas de in-
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leux», Annales ESC, julio-agosto de 1990, pdgs. 929-939). Si se
rechaza como meramente «conforme con la generosidad» cual-
quier accién basada en una disposicién generosa, se estd conde-
nando a negar la posibilidad de una accién desinteresada, del
mismo modo que Kant, en nombre de una filosoffa similar de la
conciencia o la intencién, no puede concebir ninguna accién
conforme al deber respecto a la cual no quepa la sospecha de que
obedece a determinaciones «patolégicas» (véase J. Derrida, Pas-
sions, Galilée, Paris, 1993, pdgs. 87-89; sobre el obsequio —ver-
dadero— como «deber mds alld del deber», «ley» y «obligacién sin
deber», véase J. Derrida, Donner le temps, 1. La fausse monnaie,
Galilée, Paris, 1991, pdg. 197).

20. Sobre la separacién que se lleva a cabo, en los siglos XvII y XviI,
entre las pasiones y los intereses, o los motivos exclusivamente
econémicos, véase A. Hirschman, The Passions and the Interests,
Princeton University Press, Princeton, 1977.

21. D A. Samuelson, Foundations of Economical Analysis, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts, 1947, pdg. 90.

22. E. Benveniste, Le vocabulaive des institutions indo-européennes,

Ed. de Minuit, Paris, 1969.
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24.
25.

26.

27.

28.

,Véase P Batifoulier, L. Cordonnier e Y. Zenou, <§L’emprunt dela
théorie économique 2 la tradition sociologique, le cas du don
contre-don», Revue économigue, 5, septiembre de 1992, pags.
917-946.

Pascal, Pensées, Br., 471.

D Veyne, Le pain et le cirque. Sociologie historique dun plumlzsme
politique, Ed. du Seuil, Paris, 1976, especialmente, pags. 185-373.

La nivelacién de las disparidades entre los fndices de beneficio
supone la movilidad de la fuerza de trabajo, lo que a su vez su-
pone, entre otras cosas, «la indiferencia del obrero respecto al
contenido [Irhalt] de su tabajo; la reduccién, llevada lo mds le-
jos posible, del trabajo a mero trabajo, en todos los dmbitos de la
produccién; el abandono, por parte de los trabajadores, de todos
los prejuicios de vocacién profesionals (K. Marx, Le capital, 111,

seccién 2.3, cap. X, Gallimard, «Bibhotheque de la Pléiade», 11,

Paris, 1985, pdg. 988).

También cabe observar, # contrario, las consecuencias de la au-
sencia del conjunto de Jas condiciones sociales de la experiencia
del trabajo como valorado y valorador (véase L. Duroy, «Embau-
ché dans une usine», Actes de la recherche en sciences sociales, 115,

diciembre de 1996, pdgs. 38-47).

El mismo principio sc aplica a nivel del colectivo de los asalaria-
dos de una empresa mediante las amenazas de reducciones de
plantilla (hay que suprimir treinta mil empleos), que hacen que

los despidos reales {cinco mil empleos, por ejemplo) parezcan un

favor o una conquista,

CAPITULO 6

1.
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E. Husserl, ldées directrices pour une phénoménologie, trad. de
P Ricceur, Gallimard, Paris, 1950, pdg. 141 y siguientes.
Lusiones es, con casus, alea, sors, fortuna, una de las palabras m4s
utilizadas por Huyghens para designar las posibilidades (véase
L Hacking, The Emergence of Probability. A Philosaphical Study
of Early ldeas about Probability, Introduction and Statistical Infe-
rence, Cambridge University Press, Cambridge, 1975).
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Véase ]. Vuillemin, Nécessité ou contingence, Laporie de Diodore et
les systemes philosophiques, Ed. de Minuic, Parfs, 1988.

Dado que no la trata como protensidn, anticipacion » dotada de
la modalidad déxica de la percepcidn, sino como proyecto con
vistas 2 un futuro contingente, Sartre no puede fundamentar la

seriedad de una emocién como el miedo, reducida de ese modo
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11.

12.
13.

14.
15.
16.
17.

18.

a una forma de «mala fe».
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. G. W. E Hegel, Principes de la philosophie du droit, trad. de

A. Kaan, Gallimard, Paris, edicién de. 1940, pdgs. 106-108. -
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nueva y E. Imaz, Fondo de Cultura Econémica, Méxu:o, 1950,
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. G. W. E Hegel, Principes de la philosophie du droit, op. cit.,
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Iégica segiin la cual los mecanismos sociales, lejos de desvelarse
por s{ mismos, sc ocultan tras ilusiones de finalidad, racionali-
dad o incluso libre albedrfo. Pues la ilusién escoldstica conduce 2
registrar mediante una descripcién inocente Jas realidades socia-
les tal como se presentan a una mirada a su vez cautiva, sin sa-
berlo, de los mecanismos. _
A. Schiitz, op. cit., I, pdg. 45.
Véase M. Weber, Fssais sur la théorie de la science, trad. de
J. Freund, Plon, Paris, 1965, pdg. 348.
M. Weber, ap. cit., pags. 335-336."
M. Weber, Fronomie et société, Plon, Parfs, 1967, 1, pdg. 6.
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R. C. Jeffrey, «Ethics and the Logic of Decisionn, The Journal of
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- Travail et travailleurs en Algérie, op. cit.; Algérie 60, ap. cit.).

V. Zelizer, The Meaning of Money, Basic Books, Nueva York,
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M. de Cervantes, Novelas ejemplares, Espasa-Calpe, Madrid, 17.2
edicién, 1990.
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J. Unseld, Franz Kafka. Une vie d'écrivain. Histoire de ses publica-
tions, Gallimard, Paris, 1982 (Franz Kafka. Una vida de escritor.
Historia de sus publicaciones, trad. de J. M. Minguez, Anagrama,
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R. Merton, «Socially Expected Durations: A Case Study of Con-
cept Formation in Sociology», en W. Powell y R. Robbins, Con-
census and Conflict, The Free Press, Nueva York, 1984, pdgs.
262-283.

Véase I Bourdieu et 2/, «Léconomie de la maisony, Actes de la
recherche en sciences sociales, 81-82, marzo de 1990.

M. Pialoux, «Jeunes sans avenir et travail intérimaires, Actes de la
recherche en sciences sociales, 26-27, 1979, pigs. 19-47.

P. E. Willis, Profane Culture, Routledge & Kegan, Londres,
1978; «L’école des ouvriers», Actes de la recherche en sciences socia-
les, 24, noviembre de 1978, pdgs. 50-61.

Véase Loic Wacquant, «The Zone: le métier de “hustler” dans le
ghetto noir américainy, Actes de la recherche en sciences sociales,
93, junio de 1992, pdgs. 38-58.

Entre los subproletarios argelinos observé la misma propensién a
denunciar o condenar mds a las personas que a las instituciones
o los mecanismos.

A. Lidtke, «Quvriers, Figensinn et politique dans I'Allemagne
du Xx° siéclen, Actes de la recherche en sciences sociales, 113, junio

de 1996, pdgs. 91-101.
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33.

34,
35.

36.
37.

38.

39.

40

P. Bourdieu, La Distinction, op. cit., pags. 109-185.

Véase O. Christin, Une révolution symbolique. Liconoclasme bu-
guenot et la reconstruction catholique, £d. de Minuit, Parfs, 1991.
Pascal, Pensées, Br., 211. '

Por ello, hablando como moralista, describe las consolaciones o
Jas consagraciones mundanas como un refugio falaz contra el de-
samparo v la soledad y una argucia de la mala fe para evitar el
enfrentamiento a cara descubierta con la verdad de la condicién

humana. -
E. Durkheim, Le Suicide. Frude de sociologie, PUE, Paris, 1981.
Véase B. G. Glasser y A. Strauss, Awareness of Dying, op. cit.;
Time for Dying, Aldine, Chicago, 1968.

J. L. Austin, Quand dire, cest faire, trad. G. Lane, Ed. du Seuil,
Paris, 1970, pdg. 40. ) :
Véase P Bourdieu, Lecon sur la lecon, ¥d. de Minuit, Paris,
1982.

. E. L. Sanener, ap. cit.
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fN_DICE TEMATICO*

accién (racional), 88-90, 184,
205, 210, 213, 285, 290-
292,

adaptacidn, véase ajuste.

adhesién (al orden establecido, a
la dominacién) (véase tam-
bién autoexplotacién; reco-
nocimiento; reproduccién),
223-228, 232-233, 242-243,
247, 260, 288, 305-306.

agente (véase también habitus),
74, 78, 89, 139, 177-179,
185, 188, 197-199, 218,
275-276, 286-287.

ajuste (acuerdo) (véase también
desfase, esperanzas), 32, 52,
55, 184, 189, 192, 194, 206,
209-211, 217-218, 228, 232-
233, 242, 287-280.

alloddxia, 190, 243,

amor (péase también familia),

237, 258, 260-261; — pro-
pio, 219, 249.

amor fati, 188, 193.

anamnesis, 40, 152.

anticipacién (wéase también cx-
pectativas; esperanzas), 180,
184, 188, 192, 209, 259,
278-285, 289, 291, 308.

antropologfa histérica, 114.

aparato, 208.

arbitrario (véase también violen-
cia), 125-126, 129, 138,
141, 166, 187, 222; — abso-
luta, 301-303; — del inicio,
322.

arte (wéase también campo artisti-
co), 16, 39, 140, 152, 154,
194, 297.

auctor, 115-116, 120-121.

autoandlisis (wdase también intros-
pecci6n; objetivacién), 13.

Este indice, y ¢l onomdstico que lo sigue, han sido confeccionados por

Paul Dirkx. -
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autoexplotacién, 266-270, 306.

autonomia, autonomizacién (vé-
ase tambifn campo; emer-
gencia), 29; 33, 34-37, 132,
136, 140, 142, 167.

autoridad, 11, 66, 126, 146,
222.

borroso, 79, 80.

calendario, 80, 231.

campo, 24-26, 72, 129, 132-
137, 166-167,: 179-180,
183, 208, 218, 242, 2806;
_ artfstico, 34-37, 100, 130,
133-135, 153; — burocritico,
165, 168, 208; — del poder,
véase poder; — econdmico,
35, 129-130, 137, 256; — es-
colar, véase escolar; — fami-
liar, doméstico, véase familia;

— filoséfico, 29, 34, 46, 56,
58, 63, 132, 285; — intelec-
tual (véase también intelec-
tual), 44, 53, 56; — juridico
~(péase- - también - derecho),
140, 163, 168, 285; — litera-
rio, 34, 114, 117, 135 — pe-
riodistico, 13(; — politico,
33, 92, 150, 165, 167, 241-
243; — religioso, 33, 150,
217, 233-234, 285; — uni-
versitario, 44, 47-48, 56,
303; campos cientificos, 29,
34, 142, 145-151, 154-156,
158-159, 167-168, 270-271;

campos de produccién cul-
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tural, 32, 34, 165, 246, 303;
‘campos doctos, escoldsticos,
25, 29-30, 32-38, 45, 106,
130, 135, 141, 153, 172,

194; campos transnaciona- -

les, 131; doble necesidad del
— 154,
capital, 149, 178, 208, 241, 282,

285.288, 291-292, 298; -

cultural (informacional}, 32,
36, 93, 106, 137, 286-287; —
econdémica, 78, 93, 286; —
escolar, 93; — especifico, 201,
208; — estatal, 164; — simbé-
lico, 78, 95, 146, 220, 259,
316, 319, 321; efecto simbé-
lico del —, 319.

categorias, véase esquEMas.

censura, 147, 153, 221, 224.

ciencias, véase introspeccién; ob-
jetivacién; objeto de las —
histéricas, 44, 141, 160; ob-
jeto de las — sociales, 42, 56,
153, 248.

cinismo, 53, 158, 167, 257.

clasificacién  (véase también es-

quemas), 155.

coercién (véase también cuerpo),
135, 154, 217, 224, 2068;
— artistica, 152; — cientifica,
150; — externa {versus inter-
na), 27, 32, 161; — por cuer-
pos, 222; coerciones sociales
y coerciones logicas, 145;
doble —, 210.

coincidencia, 193-194, 204.

colusién (collusio), 191.

competencia, 108, 133; — ¢ienti-
fica, 146, 149,

comprension (véase también co-
nocimiento), 172.

conatus, 200, 285.

conciencia (wéase también delibe-
racién; eleccién; proyecto;

voluntad), 11, 25, 88, 136,

184, 205, 232, 236, 25%
— de clase, 185, 243; bue-
ha — 108, 167; falsa — 183,
233.

confianza, 11, 220, 253, 263.

conocimiento (véase también cuer-
po; razdn; reconocimiento),
260, 270, 284; — cientffico,
146-147; — del —, 111; — préc-
tico (versus consciente, docto),
54, 7%, 110, 173, 180-184,
188, 190, 194, 2053, 242; —
«puron, 64.

consentimiento, végse coercion.

conservacién, véase reproduc-
cién; subversién.

constructivismo (véase también
estructuralismo), 135, 159,
181, 225, 250.

contraobsequio, véase obsequio.

contrato {social), 107, 127.

convenciones (economia de las),
259.

cooperacién {conflictual, critica),
145-148, 158-159, 161, 167,
172, 315-316,

costumbre, 26, 126, 226.

creencia (véase también illusio),

25-26, 29, 51, 125, 136, 183,

220, 234, 237-238; — artfsti-
ca, 10, 16; — colectiva, 16; —
filoséfica, 46; — préctica, 128.

cuerpo (véase también habiius; in-
corporacién), 26, 39, 126,
144, 174-179, 183-187, 197,
204, 221, 277, 320-321;
— constituido, 311; cuerpo-
cosa, 177, 184, 275; coercidon
por —, 221-226; conocimien-
to por —, 180, 187, 190; espi-
ritu de —, 35, 191; historia he-
cha —, 198, 202.

deconstruccidn, 143-144.
deliberacién (véase también con-
ciencia; eleccidn; proyecto;
voluntad), 90-91, 182, 189,
192, 200, 255, 291.
denuncia, 12, 15-16, 71, 106,
117, 161, 172, 199, 249.
dependencia (véase wmmbién de-
nominacién), 220, 263.
derecho (véase también campo
juridico), 16, 72, 75, 82,
138-139, 142, 163, 168,
232, 245, 257, 298; — y ra-
7z6n, 221,
desconocimiento (véase tambiér
reconocimiento), 95, 127,
139, 187-188, 222, 319-
320; — compartido, 253.
desempleo (véase también tiem-
po; trabajo), 267, 292-295.

 desfase, discordia, 209-212, 278.

deshistoricizacién, 48, 63, 65,
86, 113, 116, 121, 210.
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desinteréds (véase también interds;

obsequio), 25, 35, 102, 164,

184, 193, 257, 264; — cienti- - -

fico, escoldstico, 146.
desrealizacidn, véase deshistorici-
zacién. _
determinismo, 15, 174, 176,
197, 199, 284.
diferenciacién, véase autonomi-
zacidén; campo; emergencia;
— del orden econdémico y los
érdenes simbdlicos, 38-39; —
" de los poderes, 136.
disciplinas(s), 11, 53-54, 150,
231, 240. |
disposicién, 13, 25, 89, 131-
132, 151, 180, 186, 194,
210, 217-218, 222-223; —
artistica, 41, 132; —~ cientifi-
ca, 148-150, 152-153; — es-
coldstica; wéase escoldstico; —
filosofica, 46; — general, «co-
lectiva», 195, 206; — genero-
sa (véase también obsequio),
254, 258; originaria, prima-
ria, 217, 221; — «pura», 100.
distincién (véase también capital;
estrategia), 40, 178.
«docta ignorancia», 55, 189,
243,
dominacién (véase también resis-
tencia), 91, 137-138, 220-
223, 224-227, 268-269; —
masculina, 103, 224-225; —
simbolica, 224, 227, 260;
adhesién de los dominados a
la —, véase adhesidn.
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dixa, 24, 29, 42, 134, 136, 229,
242-243, 246-247; — «demo-
criticar, 94; -- epistemdtica,

" 29, 184; — escolar, 95.

doxésofos, 84, 239.

dualidad intrinseca (de los cam-
pos escoldsticos), 146-147.

dualismo: véase pensamiento dua-
lista.

duda radical, 23, 45, 47, 295.

economicismo, 256-258, 262.

eidos, 133, 199,

eleccidén (véase también concien-
cia; deliberacién; proyecto;
voluntad), 24, 35, 103, 143,
159, .182-183, 200, 255,
291; — econdmica, 96; — po-
litica, 94.

emergencia (de los campos) (véa-
se también autonomizacién;
campo), 30, 37, 94, 105,
153-154.

emocién (afecto, sentimiento),
30, 186-188, 220, 224, 242,
263,277,307.

eristico, 34.

escindalo (véase también subver-
sidn), 46, 93, 112, 135, 165,
172, 250, 312.

escolar, 29, 32, 41; sistema, insti-
tucién, mercado — {véase tam-
bién escuela), 23, 28-29, 32,
98, 103, 104, 106, 112, 131,
137, 141, 219, 287-288, 307;
tftulo —, véase tirulo.

escoldstico: véase lector; scholé:

ambigiiedad del pensamiento
(razdén) — 30, 105-106; aris-
tocratismo —, 41-42; barrera
escoldstica, 81-82; campos,
universos escoldsticos, véase
campo; disposicién escoldsti-
ca, 26-33, 40, 48-49, 71, 84,
89-90, 130; encierro —, ce-
guera escoldstica, 14, 30, 46,
59-60, 181; epistemocentris-
mo —, 72-73, 75, 92; exror —,
71-72, 266; dusién escoldsti-
ca, 47, 158, 188, 203, 226,
. 242, 255-256, 297; pensa-

miento —, razén escoldstica,
9, 28, 30, 41, 48, 84-85,
153; pundonor —, 41, 109,
157, 162; punto de vista —,
postura escoldstica, visién es-
coldstica, 27, 30, 37-38, 75,
81, 85, 132, 275-276; ruptu-
ra escoldstica, 30, 34, 107.

escuela (véase también sistema es-
colar), 28, 32, 34, 36, 52,
102, 108. '

espacio social (y espacio fisico),
173-174, 178-181.

esperanzas (y posibilidades) (véa-
se también ajuste; expectati-
vas; interés), 174, 194, 204,
277, 281, 284, 286-287,
300, 304-306, 315.

esquemas, 51, 56, 80, 131, 183,
194,

Estado, 12, 36, 104, 128, 163-
165, 168, 201, 205, 222,
227-231, 234-235, 244-245,

257, 318; — y ndmos, 245;
dominacién (simbélica) en-
tre Estados, 98, 105-106.

esteticismo populista: véase uni-
versalismo estético. -

estrategia, 44, 78, 183, 213,
281, 285, 288, 292; —de co-
nocimiento, 148; — de repro-
duccién, 88, 192, 200; — de
superacién, 45.

estrés (véase también desempleo,
tiempo), 278, 297, 299.

estructuralismo (véase también
constructivismo), 44, 78-79,
88, 135, 232-233, 252, 260-
263,

estructuras: — cognitivas, estiuc-
turantes (versus objetivas, so-

" ciales, estructuradas), 23-24,

59, 131, 153, 159, 173, 180,
194, 204, 209, 227, 232,
240; — de las distribuciones,
241.

éthos, 94, 133.

etnometodologia, 75, 159, 194,
225, 230, 250. ... . .

existit (justificacién de), 313,
315-318. .

expectativas (vdase también espe-
ranzas; interés), 131-132,
153-154, 194, 207, 228,
277, 281-282, 284, 290,
304-306, 309, 314; — colec-
tivas, 204, 210, 254, 259,
268.

explotacién: véase dominacién,
violencia.
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exposicidn (véase también dispd-
sicién), 180, 186G-188, 308. _

fallo (véase también desfase), 212.

familia, 121, 140, 192, 217-221,
224, 230-231, 235-236, 240,

- 279,287,288, 322,

feminismo, 140, 143, 226.

fenomenologia, 58, 76, 87, 193,
228, 230, 252, 293,

fetichismo, 14, 16, 151-152; —
de la razén, 106; — escoldsti-
co, 143-144, 153.

ficcién (social), 16, 221, 319-
321.

filosofia (véase también campo fi-
loséfico), 9-10, 16, 33-34,
44-45, 52, 55, 62-67, 71,
78, 81, 143, 240; — implicita
dela -, 48.

finitud, 42, 315.

fuerza, 11, 15-16, 91, 127, 138-
139, 319; — econdémica, 168;
— simbélica, 223.

gcnerosidad, véase obsequio.

gusto, 39-40; — «puro» (versus
bdrbaro, elemental), 39, 89,
105.

habitus (véase también agente),
83, 86, 88, 133, 150, 173,
177, 181, 183-184, 188-193,
194-200, 205-207, 209-213,
223, 237, 280-282, 284-
288, 291-292, 311; — cienti-
fico, 151; — conforme, 312; —
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de necesidad, 307; — desga-
rrado, estratificado, 89, 210;
. —disciplinario, 231; ~ especi-
fico, 25, 133, 218; — filoséfi-
<o, 50; — originario, primario,
25, 206; encuentro, relacidén
entte — y campo, 153-154,
189, 199, 277; histéresis de

los —, 210; sintonizacién de

los campos, 184, 192, 206,
231, 259.
herencia, 200, 212, 322.
heterodoxia: véase ortodoxia.
héxis, 187, 190, 199, 322,
hipocresia (véase también obse-
quio), 104, 166, 264.
historicismo, 141, 152, 161.
historicizacién (véase  también
deshistoricizacién, objetiva-
cidn, resistencia), 48, 111,
116, 151, 157, 194, 240,
homologia, 56, 116, 137, 207,
254, 247.
honor, 220, 221, 255, 321.

ideologia, 226, 233, 238..

Iglesia, 12, 94.

tlusio (véase también creencia;
inversién; némos), 25, 135-
136, 179-180, 201, 219,
276-278, 284, 294; — cienti-
fica, 151; — originaria, 219,
221.

implicacién, vdase implicito.

implicito, 11, 23-25, 55, 102,
133.

impostura legftima, 320.

incertidumbre, 29, 283, 302,
304, 310, 312-315.

inconsciente, inconsciencia (éa-.

se también conciencia), 11,
23,132,

incorporacién  (véase  también
cuerpo; naturalizacién; olvi-
do), 71, 131, 173, 180, 183,
185, 189, 223, 227, 231,
240, 310; — de las estructu-
ras de dominacién, 223; —
del grupo, 191.

indiferencia (véase también inte-
rés), 129, 276, 279, 284,
317.

individuo {y sociedad) (véase
también pensamiento dualis-
ta}, 204.

inhibicién, 15, 24, 32, 35, 96,
166, 173, 220-221, 240,
250; — de las condiciones de
acceso, de posibilidad, 92,
104; - originaria, 39-41.

institucidén (véase también esco-
lar; rito), 23, 107, 136, 139,
144, 186, 208, 218, 255,
304, 322.

intelectual, 10-11, 17, 35, 55,
203, 237, 297; — total, 53,
58, 59.

intelectualismo, 17, 39, 76, 95,
154, 177, 181, 186, 233,
255-256, 276.

interés (véase también esperanzas;
inversién), 126, 139, 208,
219, 257-258, 280, 284; —
de los dominados, 138; — en

el desinterés, 165; — escolds-
tico, 185-186; — politico, 94. -

intervalo {wéase también tiempo),
252-253, 259-260.

introspeccién (véase también re-
sistencia), 13, 23, 50, 75,
84, 90, 143, 157-158, 161,
174, 240.

inversidn (véuse también esperan-
zas; interés), 25, 135-136,
199, 241, 279, 282, 284,
294-295; — absoluta, extre-
ma, 120, 304; — en el traba-
jo, 268-269; — en la vida in-
telectual, 12; — inicial, 25,
219,

irresolucién, 79,

juristas, 140, 163, 234, 258.

lector (véase también scholé), 11,
66, 76, 86, 87, 105, 115-
121, 143; lectura del —, 113.

legitimacién (legitimidad), 9,
106, 135, 136-138, 233-

- -234;--3217 circaitos de —,
136-141.

lengua, 47, 131, 225.

ley, 126, 129, 221.

libertad (margen de), 309-310.

libids, véase illusio; interés; —
dominandi, 148; — especifica,
217; — inicial, 217; — sciendi,
25, 135, 148; transferencia
de—, 217, 219.

limites (véase tambicn campo;
némos), 24, 130, 132, 148,
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154, 183, 187, 208; — del

pensamiento, 11, 13, 160-
- negacién, 14:15, 128, 250; — de

161. .

literatura (véase también campo
liverario), 16, 140, 152, 154,
194.

lé'gica, 210; — cientifica, teédrica,
74-75; — (de la) prdctica, 72,
74-75, 77-78, BO.

lucha (véase también campo), 36,
47, 201; — cientfica, 148-
149, 156, 158, 160; — sim-
bélica, 155, 166, 242-246,
248, 311, 314, 318.

" lusiones (posibilidades), 277-278,

286.

magia, 30, 73, 78, 155, 192,
198, 223, 320.

maleatendido, 81, 87-88.

matrimonio, 77-78, 245, 238,
320.

mediacién (véase rambién cam-
po; habitus), 113, 120.

mérito, 36. .

modernismo, véase posmodernis-
mo.

moralismo, 12, 90, 166; — uni-
versalista, 105.

nacién, tradicién nacional, 11,
47, 54, 98, 105, 131, 237-
238, 240.

nacionalismo, 105-106, 144, 237.

naturalizacién (véase también in-
corporacién), 98, 125-126;
134, 187, 230; — de la domi-
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nacién, 225; doble —, 236,
238-239. :

lo econdmico, 33, 253, 256.
nobleza, 164, 318, 323; — de es-
pada, 12; — de Estado, 108,
164, 168, 226, 318; habitus

de —, 212; titulo de —, véuse _

titulo. -

nominacidn: véase poder.

nomes, 101, 129, 132-133, 135,
189.

obediencia, 11, 139, 182, 189-
190, 222,227, 232.

objetivacién (véase también his-
toricizacibn;  introspeccion;
resistencia), 12-13, 23, 51,
150, 156, 171-172, 250; ob-
jetivar la —, 24, 48, 158-159,
248-249,

objetivismo (véase también pen-
samiento dualista), 12, 18,
87, 143, 173, 238, 240,
247-249,270.

obligacién, 257, 259-260.

obsequio (véase también desinte-
rés; interds), 36, 80, 253,
254-265; doble verdad del —,
1252-255.

obsequium, 228.

ocio, véase scholé,

olvido (de la historia), 23, 41,
48, 62, 67.

opinién, 94, 235; — personal,

94, 96; — politica, 92-93, .

243, — «pliblica», 42‘

oposiciones (pares de), 47, 95,
134-135.

ortodoxia (véase también dixa),
136, 156, 189, 229, 2432,
246, 311.

pasado, véase habitus; porvenir.

paternalismo, 261.

periodismo, 130, 138, 161.

pensamiento: — dualista, 17, 40,
176, 181-185; — escoldstico,
wéase escoldstico; — «puron, 12,
15, 26, 47, 110; — sin limites
(véase también limites), 44.

performativo, 155, 221, 223,
245, 309, 311, 320.

personalismo, 175.

perspectiva, 38-40.

phronesis, 109,

placer, 38; — «puro», 100.

poder (véase también capital),
54, 112, 128, 136-141, 225,
235, 287-288; — absoluto,
301-305, 314; — de nomina-
cién, 314: — simbdlico, 10,
92, 146, 225, 227, 233, 245,
248, 261, 317-318, 321;
campo del -, 137, 141;
tiempo y —, véase tiempo.

politica, 54, 71, 90-93, 156, 167,
221, 227-228, 235-236.

popular {cultura): véase universa-
lismo estético.

porvenir (véase cdlculo; inver-
sién), 188, 190, 276-282,
292, 294-295, 298-299,

posibilidades (véase también espe-

ranzas; lusiones), 298; igual-
dad de las ~, 284-285.

posibles (espacio de los), wéase
campo.

posicién, 12, 23, 31, 44, 131,

178; correspondencia entre
espacio de posiciones y espa-
cio de tomas de —, 156-157,
174, 199, 234, 241-242;
dialéctica de las disposiciones
y las posiciones, 204-208,
213-214, 234, 267, 293.

posmodernismo, 11, 46-47, 60,
135, 142-144.

prictica, zdase accién; conoci-
miento; ldgica; razdn; sentido.

pre-ocupacion, 188, 219, 276. -

presente, véase habitus; porvenir.

presupuestos, véase esquemas; im-
plicito; principio de visién y
divisidn.

«principio de caridad», 17, 85,
148.

principio de visién y divisién
(véase también esquemas; es-
TrUCtUEas. cognitivas; némos),
129-131, 138, 140, 159,
184, 187, 189, 227, 242.

privilegio, 13, 105-106, 271.

probabilidad, 31, 277, 281, 283-
287, 291, 301.

profecfa, 67, 116, 119, 141,
242, 299, 309, 311,

protension (véase también pro-
yecto), 74, 276.

proyecto (véase también concien-
cia; deliberacién; eleccién;
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- voluntad), 74, 154, 185,
276,279, :

pulsién, 126, 148, 218, 220,

237.
punto de vista, 58, 241; — cons-

titutivo de un campo, vézse

ndmos; — de Tersites, 55; —
préctico (wersus tedrico), 77;
— sobre el —, 247-250.

racional, racionalidad (véase tam-
bién razonable), 30, 36, 112,
132, 164, 184, 210.

racionalizacién, 106, 164; — de
la dominacién, 112.

racismo (véase también sexismo),
99, 144, 301, 315; — de cla-
se, 103, 237-238; — de etnia,
237; — de la inteligencia,
108,

razdn, 26, G7, 99, 144-145, 167,
210; — analégica (versus 16gi-
ca), 33-34, 62, 64; — cientifi-
ca, 142, 144, 147; — de ser,
véase existir  (justificacién
de); — escoldstica, docta, véz-
se escoldstica; — - pracrica,
109, 213; — «puras, védse
pensamiento «puro»; — so-
cial, 62; Realpolitik de la —,
99, 167.

razonable (véase también racio-
nal), 126-127, 173, 185,
284, 290, 299; racionalismo
de lo =, 109.

reconocitmiento (véase también co-
nocimiento; desconocimien-
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to; legitimacién), 95, 109,
127, 138-141, 218, 220-

221, 260, 314-321; — abso-

luto, 314; ~ cientifico, 146,
149.

reflexién (préctica), 213.

regidn, véase nacion.

regla (versus regularidad), 36, 75,

126, 151, 163, 182, 211,

213, 284, 292, 304.
relativismo, 97, 142, 147, 153,
159.
religién (véase también campo re-
ligioso; Iglesia), 151, 232,
237.
representacién, 37, 74, 150,
233, 242; — politica, 242.
reproduccién (del poder, del or-
den establecido} (véase tam-
bién  adhesién;  reconoci-
miento), 128, 286, 307.
resentimiento, 12, 15, 250.
resistencia, 11, 137, 144, 228; —
a la dominacién, 226, 228,
244, 306, 308; — a la hetero-
nomia, 161; - a la objetiva-
cién, 50-51, 62, 67, 114,
248-249; — colectiva, 250.
retorno de lo inhibido (wéase
- también  inhibicidn; nega-
cidn; olvido), 14-15,
revohucién, véase simbdlico.
rito, ritual, 31, 33, 78-80, 166; —
de expulsién de lo social, 42;
— de iniciacién, 55; de insti-
weidn, 41, 52, 187, 218,
230, 289, 311, 319-323.

ruptura: — constitutiva del campo
écondmice, 34-35; — econd-
mica, 30; — epistemoldgica,
248; — escoldstica, véase esco-
ldstico; — soctal, 36, 60-61.

scholé (véase también escoldstico),
9, 16, 24, 26-29, 34, 43, 48,
60, 76, 84, 145, 159, 278,
296, 299.

sentido: — comun, 25, 130-131,
194, 204; — de la inversién,
54, 242-243, 277; — del jue-

o go, 25, 55, 199, 276, 281,

283, 309-310; — préctico,
11, 88-89, 183-184, 188-
189, 213, 243, 279.

sexismo (véase también racismo),
144, 237-238,

sexual (sexo), 24, 92, 219, 225,
233, 307, 315; heterosexual,
homosexual, 97, 140.

simbdlico: lucha simbdlica, véase
lucha; poder —, véuse poder;
revolucién simbdlica, 10-11,
33, 114, 121, 134, 140; vio-
lencia simbdlica, zéase vio-
lencia.

socializacién, véase incorporacién.

sociedad (e individuo), véase in-
dividuos; pensamiento dua-
[ista.

socloandlisis, 50.

soctodicea, 98, 101, 106-108,
239.

sociologfa, 13-16, 50, 114, 125,
171-177, 250; — y economia,

256, 259; — y filosofia, 46-
47, 60-61; — y psicoanilisis,
50-51, 219, 250; — y teolo-
gfa, 323; imagen de la —, 17.

sociologismo, 152, 311.

solidaridad (wéase zambién ho-
mologfa), 247.

sondeos, 83-84, 92, 95, 112,
239,

subjetivismo, véase objetivismo.

sublimacién, 12, 40, 218; — ar-
tistica, 36-37; — cientifica,
147-148, 167; — filoséficd,
65; - histérica, 231.

subproletarios, 89, 292-295, 297-
300, 305.

subversién (véase tambitn escin-
dalo), 16, 45, 56, 97, 103,
134, 156, 228, 247, 312.

sucesiones (orden de las), 128,
283, 286.

sufrimiento, 121, 186-188, 210,
219, 320.

tiempo, 80, 231, 259-262, 275-
286, 297, 313; — anulado,
294-295, 297; — en el campo
artistico, 36; — «ptiblicon, 42,
296; — y poder, 295, 301-
302, 305; obsequio del —,
300; tiempo-cosa, 275.

tiranfa, 138.

titulo, 245, 309, 320-321; — de
nobleza, 41; — escolar, 41,
108, 141, 288.

tolerancia (véase también opi-

nién), 94.

355



trabajo 29, 108; - asalariado,
256, 266, 294; — de domina-

cién, 106, 136; doble verdad

del —, 266-270.
trayectoria, 12, 24 44,192, 218.

universal {universalidad), 35-306,
101, 161-168, 172, 264; ac-
ceso a lo — 90, 108, 112,
209-210; imperialismo de lo
-, 96-97, 106; invencién de
lo —, 35-36; monopolio de
lo -, 96-97, 112, 164; punto
de vista -, véase punto de
vista escoldstico; Realpolitik
de lo —, 108.

universalismo, 90, 105; — estético
(véase también gusto; placer),
99.105; — intelectualista, abs-
tracto, 93-97; — racional,
167. L

universalizacién (del interés par-
ticular), 72, 90, 97-98, 101,
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106, 141, 164, 229, 291;
efectos de —, 71; estrategias.
de —, 138, 161, 166.

verdad (doble) (véase también
obsequio), 247-251.

violencia (véase también arbitra-
riedad; poder), 116, 119-
121, 127; — legitima, 128,
138-139, 244; — original,
128, 221-222; — simbélica,
10, 104, 111, 128, 187,
2253-224, 229, 236-237,
270, 308; ley de conserva-
cién de la —, 308.

visién, véase esquemas; principio
de visién y divisién; repre-
sentacion; visién escoldstica.

voluntad (véase también concien-
cia; deliberacién;  eleccién;
proyecto), 18, 25, 182, 189,
192, 205, 213, 236, 285;
«—de poder», 241.
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Las ciencias humanas a partlr dei nivel de reallzacron alcanzado tienen- la

obl:gacnon de desvelar la idea del-hombre que.esta implicada en su proceder i
y en los resultados conseguidos, pero que permanece, en su mayor parte, en-

_estado implicito. Es éste un-descubrimiento que resulta necesario tanto para
‘mejorar -la pOSIbIlEdad de hacer ciencia como para me]orar sy comprensmn Y
~ sU aceptacion.

Los cuestionamientos mas radicales del pensamlento dejan en efecto
jmpensada una condicién oculta o reprimida de todas las obras del espiritu: :
saber que se producen en estado de skhofé, es decir de ocio, de distancia
respecto al mundo y a la practica. Pero esta situacion es fuente de errores.”
sisternaticos, epistemologicos, et!cos 0 estetlcos que hay que someter a una
critica metddica.

Y cabe efectuar dicha critica colocandola bajo la tutela de Pascal porque su
refléxién antropoldgica versa sobre unos rasgos de la existencia humana que
la mirada escolastica no puede ignorar: fuerza, habito, automata, cuerpo,
imaginacién, contlngen(:la probabilidad; y porque -proporciona la palabra clave
de una especie de revolucién simbélica que las ciencias humanas han de

* llevar a cabo para completar su emanmpacmn <La verdadera filosofia se

mofa de la filosofia.»
Las ciencias humanas desembocan en efecto en una filosofia negativa que
pone en tela de juicio los presupuestos mas fundamentales, en especial el de
un «sujeto» libre y transparente para sf mismo, y gue renueva, gracias
asimismo a unos filésofos heréticos como Wittgenstein, Austin, Dewey o
Pierce, las interrogaciones tradicionales sobre la viciencia, el poder, el tiempo,
la historia, lo universal, y hasta el sentido de la existencia. De lo que se
desprende una imagen del hombre que sorprendera sin duda, que tal vez
chocard, porque es rupturista respecto a la vision esponténea, una visién que
la vision sabia ratifica mucho mas de lo que cree.
«Un libro mayor, sin ‘duda ninguna, unoc de estos libros de Ios que se sabe
de inmediato que van a convertirse en libros de referencia —de inspiracion,
de debates, de criticas— a escala internacional y para toda una generacion...
Una sintesis de los trabajos que Bourdieu ha emprendido desde hace

-cuarenta afios y una tentativa de profundizar y sistematizar la teoria de la

sociedad y del hombre en sociedad que habia ya esbozado en obras
anteriores» (Didier Eribon, Le Nouvel Observateur). :

«Se puede leer Med:tac:ones pascalianas como un libro balance, pero no
como un punto final sino como un esfuerzo para reunir y precisar los logros.
de una obra que, desde hace treinta afios, conmociona, literalmente, el
ambito de las ciencias sociales... Un verdadero trabajo de ruptura, una critica
radical del punto de vista escolastico» (Bastien Francgois, Les Inrockuptibles).
Pierre Bourdieu es profesor de sociologia en el Collége de France y director
de estudios de la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. Ditige Ia
revista Actes de la recherche en sciences sociales y la coleccion de
optsculos Liber-Raisons d’Agir. En esta coleccion. se han publicado Las
reglas del arte, Razones précticas, Sobre la television, Meditaciones
pascalfianas y Contrafuegos.




