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Luce Irigaray ha trabajado la nocién de la pluralidad de sexos en el cuer-
po femenino. La mujer tiene sexos, ha dicho la autora en sus multiples
trabajos.

Luce Irigaray en su texto EI cuerpo a cuerpo con la madre, el otro modo de
sentir, ha desarrollado el concepto de “lesbianismo primario” para designar
en el amor por la madre, lo propio de un deseo lésbico —reprimido por la
cultura- en la subjetividad femenina. La tesis de Irigaray surge, entre
otras investigaciones de una lectura feminista del mito griego La Orestia-
da. Irigaray propone la recuperacién de la madre como primer objeto de
amor en la historia de la constitucién de la subjetividad humana, amor
que fue excluido del relato cultural occidental estableciendo en su defec-
to la primacia de la figura totémica del padre desplazando a lamadreala
subalternidad simbélica.

La recurrencia al bosque original para expresar la fusién de cuerpos si-
tuados en un espacio imaginario al que es posible regresar en la expe-
riencia sexual, pertenece a una tépica del lenguaje erdtico femenino, que
como sefala Kristeva, corresponde a “la sensorialidad, fuertemente esti-
mulada en la nifiita en las fases pre-edipicas por el vinculo simbiético
con la madre.

En Sentido y sinsentide de la rebeldia, Julia Kristeva construye en la estruc-
tura de la psiquis femenina la experiencia previa al paso por el Edipo
directo, la que garantiza a la nif\a su individuacion erdtica en la hetero-
sexualidad en tanto mujer amante del hombre, pero Kristeva ha destaca-
do que para llegar a ello la nifia ha debido pasar por la exigencia de ab-
sorber los atributos del padre (al matarlo), v desear a la madre, a la cual
luego tendrd que rechazar para advenir al lugar de sujeto simbélico fe-
menino otorgado por la ley del padre. A la experiencia pre-edipica de
estar originalmente ligada a la madre por necesidad y deseo, la nifia, en
su paso por el Edipo, debe rechazarla y simultineamente desearla por la
identificacion con el padre, Es lo que Kristeva ha llamado “Una suerte de
homosexualidad endémica e ineluctable subyacente a la heterosexuali-
dad femenina”. Si para el varén “el convertirse en sujeto simbélico y en
sujeto deseante son una misma cosa. El destino de la nifa es otro”.

Es necesario seflalar que otros textos escritos por mujeres también han
trabajado la construccion de sujetos lesbianos. Entre ellos cabe destacar a
Diamela Eltit, Andrea Maturana, Teresa Calderon.

LA MONJA ALFEREZ O LAS
HUELLAS DEL DESEO

Olga Grau D.*

Mi interés en este ensayo' es reflexionar sobre las relaciones de vida
referidas por Catalina de Erauso, mas conocida como la Monja Alférez,
nacida en 1585 en Guiptizcoa, Espaia y fallecida en 1650 en lugar no tan
definido. Es considerada por el historiador Vicuita Mackenna como una
de las “heroinas de las armas de Chile”, después de haber servido en la
guerra de Arauco por mas de cinco anos combatiendo con temeridad y
astucia. Sus relaciones autobiograficas abren un atractivo campo de and-
lisis para indagar en las relaciones entre deseo, identidad, género sexual
v escritura, desde un terreno movedizo v de miltiples ambigiiedades.

Catalina de Erauso, sale de la institucion de la Iglesia espafiola y
de su lado ostensiblemente femenino, como monja, para transitar des-
pués de correrias por Espana, con su identidad sexual travestida, como
vagabundo, ladronzuelo y busca pleitos, al territorio bélico latinoame-
ricano, como soldado. Su viaje, territorial e identitario, ha dejado una
huella cultural significativa de la que dan cuenta numerosas lecturas,
versiones e interpretaciones. Sus relaciones autobiogrdficas son pro-
ducidas al término de la navegacion del retorno hacia Espana, escritas
por ella misma o dictadas y compuestas en 1625. Las rodea un aura de
sospecha: se le atribuyen, se le suponen en autoria, empero las afirma-
ciones de diferentes autores que han entregado versiones sucesivas de
su escritura, en su calidad de narracién verdadera.

José Maria de Heredia afirmara la verdad del relato pese a haber
sido escrito con mano advenediza a la escritura, y en una arquitectura
literaria cercana a la novela picaresca y de aventuras:

Aunque con todas las apariencias de un romance de capa y espada,
la historia de la Monja Alférez es verdadera.

Catalina de Erauso vivié una vida exasperada, como dicen los espa-
foles. La narracion que ella misma escribié, con mano més diestra
para manejar la espada que la pluma, sorprendio a sus contempora-
neos, v grandes historiadores han hecho ya mencion de esta mujer
extraordinaria®.
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A su narracion se refiere como escritura llana, simple y varonil:

Es una confesion atrevida, que principio a escribirla o a dictarla el 18
de Septiembre del afo 1624, cuando entré a Espana bajo el gale6n de
San José. Sentia ella, sin duda, una imperiosa necesidad de descar-
gar su conciencia i corazon no mui ligeros.

En la ociosidad forzosa de una navegacion, recorria en su memoria
las pasadas aventuras, la travesia de Los Andes, la querella, los com-
bates, los juegos, las arriesgadas aventuras, la vida errante i libre, Lo
ha hecho en un lenguaje claro, conciso y varonil.

Mui rara vez habla de si en femenino, solo en casos desesperados,
cuando cree morir i el infierno la espanta. Esta narracion sincera i
brutal refleja enteramente su alma i su vida.

La Historia de la Monja Alférez la edita en Paris, por primera vez,
José Maria Ferrer y Cafranga, espaiol de la misma localidad de Gui-
puizcoa, refugiado en la capital francesa por causas politicas, al igual
que otros emigrados coterrdneos. Ferrer dedicé parte de su tiempo a la
bibliofilia y, sin duda, la singularidad del relato de la Monja Alférez, su
caracter novelesco, la condicion femenina del personaje y sus aventu-
ras masculinas, le motivan a la publicacién en las prensas de Julio Di-
dot, el mejor impresor parisiense de la época, en el aiio 1829. En el
prologo a la primera edicion Ferrer explicita el recorrido y los traspa-
so0s del relato original: encuentra un manuscrito entre las curiosidades
que posee su amigo Felipe Bauz4, copia a su vez de uno que poseia
Juan Bautista Mufioz, quien en una nota dice que la copi6 en Sevilla en
1784 de un tomo de papeles varios que tenia por esos tiempos el poeta
Céndido Maria Trigueros, poeta de poca monta interesado en el teatro
de Lope.

Menéndez y Pelayo, quien escribird su propia version del persona-
je en cuestion, sospecha vehementemente de la autobiografia de la
Monja Alférez y a la narracidn le supone como autor verdadero al poe-
ta Candido que habria escrito su novela valiéndose de las relaciones
impresas en el siglo XVII y algunos otros documentos. Esas relaciones,
seguin me consta, son breves de acuerdo a una copia que existe de ellas
en el Archivo Medina de la Biblioteca Nacional y no tan extendidas
como sus versiones noveladas.

José Berruezo, que entrega una nueva edicion de La Monja Alférez,
en 1959, basandose en la edicion de Ferrer, se habia inclinado por la
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opinion de Menéndez v Pelayo de que “el manuscrito original era un
‘pastiche’ debido a la pluma de Trigueros”. Pero la “vehementisima
sospecha” de Menéndez y Pelayo y que él habia adoptado como pro-
pia, se ve refutada y desvanecida posteriormente por el trabajo critico
que realiza el investigador estadounidense Malcom K. Burke quien ha
encontrado documentos suficientes para probar la existencia y ubica-
cion de mas de cien personas sin relieve histérico y que aparecen men-
cionadas en la obra. Berruezo afirma que “sélo quien los conoci6 per-
sonalmente pudo incluir sus nombres y circunstancias profesionales y
familiares en el relato”.

Las sospechas no s6lo se refieren al relato autobiogrifico, sino a la
identidad misma de la Monja Alférez. Se encuentran alusiones a que el
nombre de Catalina de Erauso habria sido usurpado por una mujer
soldado que la conocié. Segtin consta en algunos documentos, se ha
llegado a afirmar que Catalina, la novicia, pas6 a las Indias, conocié a
la mujer soldado y le cont6 su historia. Al morir Catalina, la mujer sol-
dado habria usurpado la identidad de la ex- novicia. En 1607, habria
huido del convento Catalina de Erauso y en 1608, la mujer soldado
servia en el Estado de Arauco de manera muy notable como guerrero
de bastante experiencia. S6lo en 1620 se hizo piiblica la condicién fe-
menina de la mujer soldado v alli tuvo una buena ocasion de vestirse
con otro nombre. Estas especulaciones dan lugar a articulos como el de
Julio Lanzarotti, quien bajo el titulo Ni Monja ni Alférez. La extraiia histo-
ria de Catalina de Erauso, acusa su condicion incierta.

Berruezo apela, finalmente, a un documento hallado en el Archivo
General de la Diputacion de Guiptzcoa que le permite identificar a
Catalina de Erauso como la Monja Alférez, documento en que se la
menciona bajo el nombre de Don Antonio de Erauso, alias Alférez Monja
y firmado por ella misma como Alférez Dofa Catalina de Erauso. El
nombre de Antonio de Erauso es el dltimo nombre que adopté en su
travesia masculina: Francisco Loyola cuando recién abandona el con-
vento, Alonso Diaz (o Ramirez) de Guzmdn en sus correrfas por las
tierras americanas y Antonio de Erauso a su regreso a Espania hasta su
muerte que ocurre en algun lugar de México. Llama curiosamente la
atencion, algo por lo demds coincidente con el cardcter ambiguo de su
figura, que en el testamento de su padre es mencionada como mujer, y
la madre, en cambio, no la incluye entre las hijas sino entre los hijos
varones. En el “Pedimento”, escritura donde Erauso renuncia a los bie-
nes de herencia de su padre y madre, por su peticién de pension real,
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se le nombra como el Alférez Catalina de Herauso, y las referencias a
ella son siempre con el pronombre o articulo masculino.

Con todo, cuando hablamos de Catalina de Erauso, estamos frente
a un personaije histérico dudoso, donde puede haber ocurrido una su-
plantacién o usurpacién de nombre e identidad, un texto autobiogréfi-
co supuesto o atribuido, y una identidad doble que juega permanente-
mente con lo travestido de la mujer monja militar.

En medio de la duda, me interesa relevar o recuperar la huella del
deseo de Catalina de Erauso como deseo de aventura, no sélo de aven-
turarse en la tierra latinoamericana, tierra que moviliza deseos y enso-
faciones, sino de aventurarse en hacer verosimil otra identidad sexual
para si y los otros y vivirla intensamente como propia. Su deseo cobra
vida al robar las llaves del convento, en el mirar hacia atrds con el gesto
libre del abandono sin pesar, y emprender el viaje de la simulacién
cosiendo la tela de sus ropas intimas de monja, costureando otra iden-
tidad, haciendo manifiesta la apariencia que siempre ésta tiene. Catali-
na seca sus senos con emplastos, se dice, corta su pelo, se apropia de
los gestos varoniles, se inviste con las armas del guerrero y combate a
otros cuerpos que dejan huellas en el suyo. La monja hace manifiesto
su deseo de ser hombre, adviniendo a la simulacién y a la verosimili-
tud del cuerpo sexual del que se diferencia fundamentalmente por la
genitalidad, marcandolo con la aventura de la conquista.

El hilo, es el elemento material que cose su deseo. Coser una faz de
la identidad, frunciéndola, ajustindola, dar otra forma a la tela, al gé-
nero. En el caso de la Monja Alférez, el deseo oculta a los ojos, esconde,
la visibilidad de la condicion material genital del cuerpo femenino, y
cotidianamente se producen y reproducen las condiciones de la mas-
culinidad. La identidad, segun testimonian algunos textos, se altera en
un montecillo, a solas, en lo que podemos ver un acto de transforma-
cién y metamorfosis casi animal; se ensaya, tal vez, la voz, se teatrali-
zan los gestos, se realiza la impostura; la juventud facilita la operacion
de la simulacién. Catalina nos relata:

Sali del coro, tomé una luz, fuime a la celda de mi tia, y alli cogi unas
tijeras, hilo y una aguja: tomé unos reales de a ocho que alli estaban,
las llaves del convento y sali, fui abriendo puertas y emparejando-
las, y en la dltima que fue la de la calle, dejé mi escapulario y me sali
a la calle sin haberla visto, ni saber por donde echar, ni a dénde irme:
tiré no sé por donde y fui a dar a un castafar que esta fuera, y cerca
4 las espaldas del convento, y acojime alli, estuve tres dias trazando,

acomodandome y cortando de vestir. Corté e lucime de una basqui-
fa de pafio azul con que me hallaba, unos calzones de un fandallin
verde de perpetuan, que traia debajo, una ropilla y polainas: el hibi-
to me lo dejé por alli, por no ver que hacer con él. Cortéme el cabello
y lo tiré por ahi, parti la tercera noche y eché no sé por donde, fui
calando caminos y pasando lugares por alejarme y vine a dar a Vito-
ria, que dista de San Sebastidn cerca de veinte leguas, a pie y cansa-
da, sin haber comido mas que yerbas que topaba por el camino.

Se arrojan fuera, como despojos, los rasgos mads externos de la iden-
tidad de monja y de muijer, el hdbito y el cabello, y se produce una
nueva exterioridad cosiendo las telas que han estado en un contacto de
mayor intimidad con el propio cuerpo déndoles forma de traje mascu-
lino. Sin embargo, en otra referencia, segtin confesion hecha al Fray
Agustin de Carvajal, obispo de Huamanga, quien protege al alférez
después de haber sido perseguido y herido (1623), le declara:

Soy mujer, naci en San Sebastidn, hija del Capitin Miguel de Erauso
y de Maria Pérez Galarraga v Arce, me entraron al convento de cua-
tro afos con mi tia: alli me crié, tomé el habito y estando para profe-
sar me sali, me fui a un montecillo donde estuve escondida dos dias
y en ellos corté mi cabello y cosi un vestido de hombre del habito de
monja: parti aqui y aculld, me embarqué, aporté, trajiné, maleé, corre-
teé, hasta venir a parar en lo presente, a los pies de Su Tlustrisima’,

El hdbito, segiin consta en este documento, no ha sido por tanto
abandonado, sino usado en la nueva vestimenta.

Se dice de ella haber utilizado emplastos para aplanar sus pechos,
usado remedios para secarlos y dejarla llana, no sin dolor (Pedro de la
Valle, que la conocié en Italia). Con ello deja en su cuerpo las huellas
mads evidentes de su deseo de similitud por aquello que suponia, pero
no sentia, como el sexo opuesto.

Un retrato escrito, hecho en 1625 por Pedro de la Valle en una carta
desde Roma a un amigo y que define su apariencia una vez sabido su
“verdadero sexo”, nos revela un complejo entramado de ambivalen-
cias de género que produce la Monja Alférez:

He visto por primera vez a la Alférez Catalina de Erauso, vizcaina,
que ha llegado la vispera de Espana. Es una mujer mas o menos de
treinta i cinco o cuarenta anos. Su fama alcanzome hasta la India
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Oriental. Mi amigo el padre Rodrigo de San Miguel, compatriota de
ella, fue quien me la trajo. Le di a conocer varias sefioras y caballe-
ros, lo que a ella le ha agradado mucho.

El pintor Francesco Crescentio la ha retratado alta i gruesa de talle,
el aspecto més bien masculino, sin mds garganta que la de una mu-
chachuela. Su fisonomia, sin ser fea, estd destruida. Sus cabellos son
negros i cortos como acostumbran los hombres, peinados con mele-
na a la moda del dia. Su aire mds que de mujer es el de un eunuco.
Viste de hombre a la espanola, lleva la espada con valor. En una pa-
labra: tiene todo el aire de un soldado. Solamente su mano hace dudar
del sexo i quizis la expresion tiene algo de femenino (el subrayado es mio).

Podemos advertir aqui un conjunto de supuestos en este texto a
partir de la observacion que hace su autor respecto del gesto y expre-
sion que no serian coherentes con la masculinidad de la apariencia au-
toproducida por la Monja Alférez. Podemos adivinar que el gesto de la
mano que “hace dudar del sexo” del soldado es el gesto quebrado, de
una articulacién laxa que si bien puede empudar diestramente y con
fuerza la espada, da cuenta también de mayores finezas, las necesarias
para tomar, finalmente, la pluma y escribir la propia historia. Pero, con
relacion a este punto, cabe la pregunta de qué es lo que, entonces, nos
hace dudar del sexo y cudl es el sexo verdadero. Al parecer, la duda
respecto del sexo se fundamenta en la disonancia, en la falta de corres-
pondencia de las partes con el todo ~de la total apariencia-, o del todo
con una parte, la genital, que ha sido sobredimensionada en la deter-
minacion del destino sexual y erético. Un detalle equivoco puede in-
troducir la sospecha, y quién no tiene algun detalle, traicionando la
completa apariencia de la identidad y su pretension de totalidad. A
este soldado, siguiendo la légica de la cita anterior, antes de sabérsele
con genitalidad femenina, se le supone un pene, pero la mano quebra-
da revela una falla, un yerro en la apariencia masculina, detalle que
podria, incluso, haber hecho adivinable su genitalidad femenina.

Nuestra Monja Alférez, segtin consta en un estudio del doctor Ni-
colds Leén y que fue publicado en los Anales del Museo Nacional de
Arqueologia, Historia y Etnografia, en México en 1923 (segtn Berrue-
20), no tuvo inclinacién por los hombres ni demasiada simpatia por
ellos. Mds bien le agradaban las mujeres, pero especialmente las de
buenas caras. A éstas perseguia, coquetedndoles y enamordndolas. Y un
juicio enuncia con respecto a ella: “En mi concepto Catalina era un pseu-
do hermafrodita hypospadico”.
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En la presentacion que hace Michel Foucault del texto escrito por
Herculine Barbin llamada Alexina B., se pregunta si verdaderamente
tenemos necesidad de un sexo verdadero “en un orden de cosas donde
s6lo cabe imaginar la realidad de los cuerpos y la intensidad de los
placeres”*. La majadera respuesta positiva a esa pregunta ha sido, a su
juicio, un asunto de la modernidad y, pese a que se han debilitado los
simplismos reductores, “la idea de que, al fin y al cabo, se debe tener
un sexo verdadero esta lejos de haber desaparecido por completo”. Si
bien existiria una mayor tolerancia -y entiéndase tolerancia y no admi-
sibilidad- con determinadas practicas que transgreden los érdenes y
las leyes, se sigue pensando, en opinién de Foucault, como un insulto a
la verdad una muijer viril o un hombre pasivo, 0 como un error a las
personas del mismo sexo que se aman entre si.

La dualidad inquieta y amenaza el principio de la unidad, de lo
uno y distinto del sexo verdadero. Lo quebrado, lo que se vira y mues-
tra el otro lado, lo que se altera, lo que se hace otro de lo previsible,
desconcierta e introduce la duda. Se rompe, se da vuelta, el concepto
de identidad cerrada, definida y categorizada segun el principio de no
contradiccion, principio que ha articulado grandes enunciados de las
ciencias. Los limites prefijados se desajustan, se desbaratan, y son di-
bujados segtin figuras que extrafan al sentido comiin que pareciera
orientarse en lo que permanece idéntico a si mismo. En la légica de las
oposiciones, se es hombre o se es mujer y las atribuciones masculino/
femenino se pretenden distintas y correspondientes a uno y otro, y se
las supone complementarias. Por tanto, ingresamos de inmediato, des-
de el trazado binario, a la representacion heterosexual que domina en
la perspectiva dual y complementana (la “pareja humana”). La inquie-
tud y la sospecha, el humor écido, se perciben respecto de mujeres
masculinizadas y hombres feminizados -términos asimismo atrapa-
dos y presos por la misma logica binaria- en sus gestos, en sus vesti-
mentas, en sus re-quiebres,

Hace un tiempo proponia la posibilidad de pensar en una episte-
me de lo singular, en el sentido de no olvidar las marcas de la expe-
riencia y el contexto particular donde tiene lugar esa experiencia.
Una episteme que pensara lo singular requiere del pensamiento di-
vergente y exige a la imaginacion que insista en las variables, en los
detalles, en los miltiples condicionamientos y recorridos biograficos.
En ese sentido la categoria de género sexual puede ser ella misma una
categoria que oculta los diversos despliegues del modo de estar en el
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mundo, las diversas figuras que no pueden ser asimiladas por la logica
categorial que piensa desde polos e identidades cerradas. Sin embar-
go, no podemos desconocer que la categoria de género y los estudios
teéricos que la incorporan, quebraron, en su momento, y siguen que-
brando, la ciencia tradicional propiciando preguntas inquietantes y
perspectivas que ensancharon el horizonte limitado y estrecho de un
orden representacional y simbélico de caracter androcéntrico.

Quisiera recordar aqui, y es algo que muchas veces se olvida o no
se conoce, que la categoria género (gender) fue acufada por quienes
desde la ciencia psiquidtrica o psicolégica investigaban el problema de
la identidad en personas que presentaban hermafroditismo o que ha-
bian sido socializadas como teniendo el sexo contrario al que bioldgi-
camente tenian (Stoller y Money). La categoria género mostro el cardc-
ter psicolégico y cultural construccionista de las valoraciones y signifi-
caciones de lo femenino y lo masculino que pueden llegar a ser inde-
pendientes del sexo bioldgico. De ese modo, sexo y género no se co-
rresponden necesariamente. La definicion médica y judicial de la iden-
tidad sexual, como en el caso de Alexine Herculine —caso rescatado por
Foucault a partir del relato autobiogrifico que ella escribe antes de poner
fin a su vida-, puede ser pavorosa para quien ha creido ser mujer, ama
a una jovencita y se le asigna, desde determinados dispositivos de po-
der, la identidad sexual masculina, exiliandola de su propia historia.
Desde esta dramitica experiencia, puede ser requerida una episteme
del género de lo quebrado, que admite los desdibujamientos de figuras
enteras, conforme a los modelamientos y hornos de las identidades de
género, y que piensa a partir de los cuerpos y sus deseos.

La figura del llamado seudo hermafrodita o la del soldado eunuco,
estd contenida dentro de las posibilidades que ofrece la realidad de lo
humano. En este sentido, es interesante como en el prélogo de la na-
rracion de la Monja Alférez, José Maria Ferrer hace una disquisicion
respecto de la enorme variedad de seres existentes en la naturaleza
como asimismo de la diversidad en los comportamientos humanos.
Pareciera decirnos que la imaginacién queda rebasada por la ilimita-
da realidad. Por su parte, él se propone anadir una pdgina a las histo-
rias de las mujeres hombres, inmensamente mds escrita que la de los
hombres muijeres, que forma parte, siguiendo su pensamiento, de los
acontecimientos comunes. El interés en publicar la obra de la Alférez
es transmitir a la posteridad “un nuevo ejemplar que aumenta la colec-
cioén de estos fendmenos raros, que asi merecen excitar la imaginacién
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del fisidlogo y del filésofo, como la del hombre piiblico”. Se produce,
de este modo, una relacién muy particular entre lo raro y lo comuin,
lo ordinario y lo extraordinario que desestabiliza la percepcion y las
representaciones dominantes, que tienden a uniformizar la realidad.
Lo raro puede ser mds comiin de lo que pensamos y, lo que preten-
demos comtin mds raro de lo que creemos, de tal modo que el campo
de la visibilidad y de la experiencia se nos amplia, asi como el de sus
valoraciones.

Lo atractivo de la figura de la Monja Alférez es la ambivalencia y la
zona fronteriza de su personalidad. La mayor parte de su historia, des-
de los catorce o quince anos, Catalina de Erauso la vivid en vestimenta
masculina y en acciones varoniles asociadas a las rifas, duelos, bata-
llas e incluso, conquistas femeniles. Su ropaje, pegado tan comodamente
a su propia piel le hace, finalmente, solicitar al Papa Urbano VIII, una
vez declarada su condicion sexual de muijer, seguir vistiendo a la usan-
za masculina, en hdbito de hombre. El traje queda como otra huella de
su deseo de trasgresion de codigos genérico sexuales, como su fijacion
mas externa y publica. Su peticion es aceptada y, con ello, legitimada y
autorizada. El traje autorizado por rey y Papa coincide con el iltimo de
los nombres masculinos que se da a si misma, Antonio de Erauso. Los
nombres han variado en el transcurso de sus recorridos v mudanzas
geograficas en el traspasar los limites de ir siempre mas alla con la
aventura en el &nimo. Destrezas y audacias alimentan la identidad dual
de la Monja Alférez, la monja de armas tomar.

Finalmente, respecto de su muerte también surgen dudas, tanto en
el lugar en que habria terminado sus dias como en la forma de su muerte.
Berruezo especula en base a un estudio realizado por un investigador
mexicano, que la lipida que habria indicado el lugar exacto de sus res-
tos habria sido sacada en la reposicién del pavimento de la capilla del
Sagrado Corazon de Jesus de Orizaba, o quedado definitivamente oculta
bajo éste. La muerte, en este caso, no ha dejado huella, o en la ausencia
de vestigio, su mayor presencia. Solo queda la escritura como rastro de
un deseo que otros pueden recorrer’.

* Universidad de Chile, CEGECAL



