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PROLOGO

La aparicién del Islam en la historia de la humanidad constituye un fenémeno de
primer orden. Hoy es una potencia espiritual, econémica y polftica que influye dfa tras
dfa en el destino del mundo. Varios centenares de millones de creyentes se encomien-
dan, en ocasiones por medio de ritos divergentes, a la palabra de dios, revelada al pro-
feta Mahoma y transcrita por €l en una «recitacién», el Cor4n, cuya autoridad es re-
conocida por todos. M4s de cuarenta estados, de los 170 que pertenecen a la ONU, se
identifican con esta cultura. Pese a ello, su esplendor dista de haber sido continuo, pre-
visible y sencillo: los ocho o nueve siglos de su historia, que recorre el presente libro,
constituyen el sorprendente testimonio de este fenémeno.

La revelacién espiriiual que interpreté el drabe Mahoma a principios del siglo vii
debe su originalidad al hecho de haber aparecido en el punto de encuentro de los tres
grandes conjuntos culturales y religiosos de los mundos de Occidente y Oriente Préxi-
mo: el mundo cristiano, en el que destacaba por su esplendor el Imperio bizantino, he-
redero, al menos parcialmente, del Imperio grecorromano de la Antigiiedad y centro de
confluencia de los saberes antiguos; el Imperio persa sasdnida, donde el culto zorois-
trico y varios grupisculos cristianos mantenfan vivos el ideal monotefsta y la 1lama del
pasado caldeo o iranio y, por ltimo, las comunidades judfas, dispersas desde los co-
mienzos de la era cristiana alrededor del Mediterrédneo y en las ciudades, pero cuya cul-
tura y religién segufan dotadas de gran poder de seduccién y esperanza. Este conjunto
territorial, que se extiende desde la penfnsula griega o Africa del norte hasta el Indo y
el borde de los desiertos asiéticos, se caracterizaba por unos suelos que sin duda adole-
cfan de graves carencias en agua, madera y hierro, pero contenfan riquezas indudables,
como oasis exuberantes o cultivos en terrazas, rebafios y minas de oro. Hacfa siglos que
en su vida urbana se concentraba el grueso de las poblaciones sedentarias, que renun-
ciaron a sus tierras estériles en beneficio de las caravanas y los némadas.

Sin embargo, estas semejanzas enmascaran notablemente las oposiciones polfti-
cas y las rivalidades econémicas. Es posible que la «explosién» musulmana se viera
apuntalada por la evidente sencillez del mensaje profético, pero su éxito se debi6 en
buena medida a contingencias coyunturales: la oposicién secular entre «griegos» y
«persas», la aspiraci6n constante a la independencia de las viejas tierras de Africa del
norte, o futuro Magreb, aiin nimida y escenario del Egipto etemo. Explotando estas
tensiones, ganando a su causa a pueblos que iban arrebatando a los griegos, persas o
godos, y que sometfan a una autoridad muy leve y tolerante, los &rabes crearon, en
cien afios, un imperio de tipo militar y fiscal cuyos tinicos elementos unitarios eran el
empleo preponderante de la lengua corénica y un culto inspirado en los judios y cris-
tianos, pero que se abstuvieron de imponer.
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Seré durante los tres primeros siglos de su existencia, de la muerte de Mahoma a
mediados o finales del siglo X, cuando el Islam vivird su apogeo. Su extensién territo-
rial es, sin lugar a dudas, el rasgo que antes salta a la vista. Entre 635 y 750, los com-
batientes del Islam redujeron a cenizas el Imperio persa, arrebataron a Bizancio Asia
menor, Oriente Préximo y Africa del norte, y a los godos Espafia y el Languedoc. A
mediados del siglo viil, esta primera oleada fue contenida por los francos en la Galia
del sur, por los griegos bajo las murallas de Constantinopla y por los chinos en Tran-
soxiana. De hecho, si hablamos de «frabes» en esta época es por mera comodidad. La
mayorfa de los principes o jefes militares todavia proceden de esta etnia, pero los sol-
dados y el grueso de la poblacién es bereber, espafiola, egipcia, siria, turca o kurda; el
gobiemo de las ciudades esté en gran parte en manos de los dhimmis, los «sometidos»,
«gentes del Libro» —léase «la Biblias—, es decir, judfos y cristianos no conversos, y
son sobre todo los judfos quienes controlan el comercio. De hecho, pronto no habrd
uno sino tres «imperios» o califatos: uno, el de los omeyas, en Cérdoba y de tenden-
cia liberal; el segundo, fatimi, en El Cairo y herético; el ultimo, abasf, en Bagdad y
apegado a una estricta ortodoxia. Pero es sin duda entre 750 y 1050, por este contacto
con las tradiciones de los pueblos incorporados, cuando la civilizacién musulmana
brilla con mayor esplendor: caravaneros y vendedores de esclavos, doctores de la fe y
copistas de textos antiguos, acuiiadores de monedas de oro y marinos consumados, los
musulmanes son los amos del mar, el desierto y el pensamiento.

Hay que distinguir una segunda fase en la historia del mundo musulmén, entre
950 6 1000 y 1200 6 1250. Se produce un repliegue, primero territorial: se pierde
précticamente Espaiia y luego Cércega y después Sicilia; las costas de Asia menor,
primero reconquistada por los griegos y més adelante recuperada por los turcos, deja-
rén de ser musulmanas; los «francos» se implantan brutalmente en numerosas regio-
nes del norte de Africa o de Siria y Palestina durante dos siglos; més al este, los tur-
cos islamizados empiezan a retroceder ante el avance de los némadas mongoles,
impfos. Aunque todavfa tenga poderosos arrebatos defensivos tanto en Espaiia como
en Jerusalén, y aunque su prestigio cultural parezca intacto, el Islam padece cada vez
con mayor agudeza la presién cristiana; el oro africano escapa en parte a su control;
los comerciantes italianos parecen ubicuos y el Mediterrdneo ha dejado de ser un
«mar drabe». Ademds, la situacién econémica se modifica: el gigantismo de las ciu-
dades mata el campo y los desgarros religiosos acaban arruinando a los pueblos alza-
dos en armas: uno tras otro, los tres califatos desaparecen.

La brutal conquista mongol que lleva a las tribus asifticas hasta el Mediterréneo
y Europa central asesta al Islam un golpe casi mortal, pues las hordas tértaras despre-
cian la civilizacién urbana tanto como la unicidad de la fe; entre 1250 y 1350, el Islam
se retrae hacia el sur, Africa o el Indo, y pierde la hegemonfa cultural durante siglos.
Pese a todo, el vigor de este gran organismo herido no ha desaparecido, ya que la fe
musulmana se extiende poderosamente en esas nuevas direcciones: el Africa negra o
el mundo de las Indias. Ain més: después de 1350, los turcos otomanos franquean el
Bésforo e inundan los Balcanes eslavos. Tras 1500, este nuevo Islam de semblante
turco extender4 su control a una gran parte de las tierras musulmanas de Africa y las
tierras cristianas del Danubio, pero se trata ya de un Islam sin brillo cultural ni vigor
econémico: es un «<hombre enfermo» acechado por el expansionismo europeo.

ROBERT FosSIER
Paris, 15 de enero de 2001



Capitulo 1

DEL MODELO HEGIRIO
AL REINO ARABE

(siglo VII - mediados del siglo VIII)*

El mundo isldmico de los primeros siglos medievales se define no tanto por
una comunidad de estructura econémica social o técnica sino més bien por el pre-
dominio absoluto de un sistema de valores y de un modelo polftico y cultural que
arrolla los «conjuntos» que le han precedido en el espacio geogréafico oriental y
mediterrdneo, que aniquila su recuerdo y llega a reducir y enquistar los restos de
los mismos. Pero este mundo en elaboracion y en construccién presenta las mis-
mas caracteristicas generales que los mundos bizantino y sasanida a los que susti-
tuye: sus economias y sociedades, cuando pueden ser objeto de estudio y puede
analizarse su evolucién, no constituyen entidades auténomas cuyo sistema politi-
co y cultural serfa un mero reflejo de las mismas; la conquista musulmana no
superpone simplemente un lenguaje .comin a los mundos que unifica ni impone
s6lo un cédigo fiscal como sfmbolo de una dependencia efectiva. El Estado, al
igual que en la Antigiiedad, es al mismo tiempo un espejo de las desigualdades
y un instrumento represivo que las codifica e inmoviliza; es también el motor de
la circulacién de bienes y valores. En funcién de este Estado se establece una
clase de privilegiados, casi de funcionarios, constituida en un principio por la to-
talidad del pueblo musulmén que se ha lanzado a la conquista y, més tarde, por
los grupos sectarios o las clientelas dindsticas; gracias al Estado funciona una eco-
nomfa monetaria en la que la tinica funcién del metal es reforzar la jerarqufa me-
diante una imposicién fija sobre la produccién de las pequeiias unidades campe-
sinas.

Al igual que el mundo antiguo, del que la Ddr al-Isldm (conjunto de paises
musulmanes) constituird un reflejo no sélo de sus grandes rasgos sino incluso de
sus més pequefios detalles, el mundo nuevo se presenta como una totalidad; to-

* La transcripcién de los términos drabes de este capftulo ha sido realizada por Julio
Sams6, catedrético de drabe de la Universidad de Barcelona.
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dos los elementos se telacionan y, en él, 1a adhesién es profunda y vital: la duda
constituye el enemigo principal, y es un riesgo de anarqufa social y de maldicién
que aniquila la personalidad. Poder, facciones, familia y pensamiento religioso
son los motores de la evolucién social. La propiedad de los medios de produccién
o el lugar que se ocupa en la circulacién de bienes son factores secundarios ya
que dependen, en primer lugar, del ejercicio de un poder del Estado que va siem-
pre acompaiiado de una adhesi6n ideolégica total a una dinastfa gobernante, que
constituye la garantfa de la justicia, la armonfa y la salvacién. El modelo teocré-
tico encarnado por el Profeta ejercerd una misma influencia sobre todas las expe-
riencias revolucionarias o conservadoras que surgirdn en el futuro. Serén, no obs-
tante, el pensamiento antiguo y, sobre todo, la gnosis los encargados de articular
en programas politicos esta sed de unidad y de salvacién asf como la esperanza
apocalfptica. Analizar las mutaciones del mundo isldmico entre los siglos vi y
X1 aplicando esquemas de conflicto entre burgueses y militares «feudales» puede,
evidentemente, llegar a aclarar ciertos aspectos de una realidad que se ha renova-
do repetidamente, pero sin duda también contribuiré a oscurecer una originalidad
y una permanencia sorprendentes.

UN ORIENTE PROXIMO DESGARRADO ANTE UNA REVOLUCION RELIGIOSA

En el ailo 610, en el momento en que comienza la profecfa isldmica, el Orien-
te Préximo se encuentra dividido en dos grandes imperios, dos sociedades mon4r-
quicas provistas de una aristocracia de Estado y de un clero centralizado pero
carentes de una unidad ideolégica o religiosa: la monarqufa y la dinastfa se iden-
tifican, en efecto, con un pueblo dominante y con una cultura hegemoénica. El
Oriente Préximo bizantino somete, a la autoridad de los griegos y a la ortodoxia
establecida en el 451 en el concilio de Calcedonia, a toda una serie de naciones
antiguas semihelenizadas cuyas opciones religiosas, las «herejfas», intentarén re-
forzar la originalidad de los grupos nacionales bebiendo en el manantial de las
polémicas teolégicas. La persecucién melkita (en nombre del rey, el emperador
bizantino) no fue siempre uniforme, ni las opciones heréticas resultaron, tal como
se ha visto, un simple reflejo de las peculiaridades lingifsticas y de las tradiciones
étnicas. En Egipto, en donde los melkitas son poco numerosos y la opinién se
aglutina en torno a la iglesia monofisita, la lengua copta constituye un elemento
unificador eficaz asf como un signo de oposici6n a los griegos. Hacia el 610 surge
en este pafs un clima de terror tras el exilio del patriarca Benjamin y la apostasfa
forzosa de los obispos, sacerdotes y monjes, obligados a adoptar la soluci6én im-
puesta por Heraclio (638) al problema cristolégico, el «monotelismo». Sirios y
mesopotamios, de lengua aramea y siriaca, se encuentran por el contrario dividi-
dos en tres confesiones: los melkitas son numerosos entre la aristocracia de Jeru-
salén, donde un solo patriarca mantiene la ortodoxia griega; los monofisitas, que
se identifican con la tendencia «jacobita» definida por Severo de Antioquia y lue-
go implantada por Jacobo Baradai, un predicador itinerante, se agrupan en torno
al patriarca de Antioqufa y su fuerza se apoya esencialmente en una base monés-
tica; tenemos, finalmente, el grupo constituido por la cristiandad iraquf e irania
cuyos obispos eligieron, desde el 484, la teologfa de Teodoro de Mopsuente y
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establecieron, en el 485, un catholicos nestoriano en Ctesifén. Cuando, hacia el
afo 491, el emperador Zen6n expulsé a todos los nestorianos del Imperio, sélo
logré reforzar la posicién de esta Iglesia semioficial para todos los cristianos del
imperio persa. Si los jacobitas de Siria se sienten en comunién con los coptos de
Egipto, se encuentran, por otra parte, separados de los siriacos de Mesopotamia
asf como de los armenios, los cuales, por su parte, abrazan mayoritariamente la
Iglesia oficial; la misma separacién existe, por otra parte, con respecto a los mo-
notelitas de Antioquia, agrupados en torno al monasterio de San Marén.

El imperio sasdnida tampoco se encuentra sélidamente unificado: ademés de
las divisiones «horizontales» entre la aristocracia persa y los pueblos vencidos y
sometidos del Iraq y de Armenia, el mundo iranio en sf mismo s6lo se ha conver-
tido de manera aparente a la ortodoxia zoroastriana. Si bien se han apagado los
fuegos sagrados de las restantes ramas herederas del antiguo mensaje del Avesta,
el zorvanismo y otros movimientos heréticos subsisten en el inconsciente o en el
fervor popular, se enraizan en el seno de la corte y agitan las masas. El principe
Mani habfa predicado, en el siglo 111, un sincretismo y una moral de la verdad
absoluta, de la divisién de los principios buenos y malos, del rechazo de la carne
y de cualquier obra de muerte. Ejecutado en el afio 276, Mani dej6é una amplia
herencia ideol6gica que qued6 inerme ante la represién. Hacia el aiio 500, en
tiempo del shdh Kubadh, el fildsofo Mazdak arrastr6 al imperio a una guerra de-
sastrosa: apoyado en un principio por el mayor de los principes herederos, provo-
c6 luego su cafda y facilit6 el acceso al poder del més joven de estos principes,
Cosroes 11 (Jusrdw II). Todo el nordeste del imperio se escapa, asf, a la religi6n
zoroastriana: en torno a Balj (Bactria), la Bactriana y los antiguos pafses irania-
nos situados més alld del Oxus o Amu Darya, la Fargina y la Ushrusana en la
montaiia, los principados sogdianos de Samarcanda y Bujara se convirtieron pro-
fundamente al budismo. En Balj se encuentran més de cien pagodas (viharas),
asf como 3.000 monjes y, sobre todo, el «nuevo Vihara», en Nawbihar, cuyo prior
serd el antepasado de la poderosa familia de visires Barmakfes, en tiempo de los
califas abbasfes.

Estas debilidades son, por consiguiente, estructurales: oposicién larvada de
enormes masas campesinas, s6lidamente apoyadas por una red de monasterios y
de predicadores errantes; resistencia moral y fiscal combinada en provincias ente-
ras; finalmente, divisiones teol6gicas de los medios politicos y religiosos de las
cortes reales, los cuales se mostraban siempre dispuestos a buscar una solucién
de conjunto o a seguir una «herejfa». Durante los aiios 600-610 se aifiade a esta
situacion el agotamiento debido a la guerra encarnizada entre los dos imperios:
ésta se desarrolla en buena parte con ayuda de guerreros pertenecientes a los dos
principados 4drabes/vasallos, ambos cristianos, el de los gassénfes, situado en los
confines de Siria, y el de los lajmies de las riberas del Eufrates. De esta manera
los 4rabes, hasta entonces recluidos en la reserva de valores y principio de liber-
tad que constituye el desierto, se introducen de manera gradual en el gran conflic-
to teol6gico y polftico de Oriente.

Estos 4drabes son, fundamental y etimol6gicamente, némadas. Al sur se en-
cuentran los drabes «puros» y al norte los «arabizados», todos ellos unidos y fe-
derados por el centro caravanero y religioso de La Meca, custodiado por la tribu
de Quraysh. Al norte encontramos un mundo de pastores, conservador, aferrado
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a los valores de la libertad que impone la estructura tribal o el estado de guerra
permanente entre los grupos; al sur se halla un mundo urbano, aislado de la evo-
lucién religiosa y cultural de los pafses semfticos debido a la barrera del desierto
de Arabia, orgulloso de su tradicién de libertad (se trata del Gnico pueblo semf-
tico auténomo) y provisto de estructuras sociales y culturales arcaizantes (ciuda-
des-estado, panteones locales). Las guerras, que lanzan nuevas fuerzas al asalto
del Yemen, detienen el proceso evolutivo del reino yemenf de Himyar que avan-
za hacia un imperio militar y hacia un monotefsmo judaizante. Por otra parte, se
refuerza la solidaridad de los 4rabes meridionales y septentrionales: en el 525 los
etfopes de Axum, empujados por los bizantinos, conquistan Yemen y acaban con
la monarqufa himyarf; no obstante, los supervivientes se alfan con las tribus del
norte y dan nueva fuerza a una confederacién, centrada en La Meca, que acabara
con la ocupacién etipica en el 571. Esta resistencia cristaliz6 en torno al orgullo
que los drabes sentfan por su originalidad lingilfstica y cultural. Asimismo valori-
26 un «humanismo tribal», con su énfasis en el honor y su ética de libertad y
virilidad, aunque subray6 también sus contradicciones con las exigencias de mo-
notefsmo.

Mahoma

Si las debilidades o la crisis, que se definen a posteriori, no pueden constituir
el unico factor determinante de la cafda de los imperios del Oriente Préximo,
ello se debe a que el Islam se presenta, ante todo, como una revolucién. No se
trata de una revolucién social, ya que el Islam no atribuye ningtin valor especial
a la pobreza, por mis que la expansién musulmana pudo verse acompaiiada, es-
porddicamente, de venganzas y ajustes de cuentas. Tampoco es una revolucién
«nacional» de pueblos minoritarios sometidos a los grandes imperios. Se trata,
en cambio, de una revolucién religiosa, lo cual implica que afecta, a la vez, los
planos politico, intelectual y filos6fico, y estd centrada en una nueva apelacién a
la fundamental unidad de lo divino y marcada por la experiencia inefable de la
profecfa, o sea de la relaci6n directa con Dios. La llamada desde La Meca a una
mutacién de valores y a una ruptura con el paganismo que se estd organizando
hace surgir la extraordinaria fuerza del monotefsmo. El perfodo durante el cual
Mahoma reside en Medina dar4 lugar, en cambio, a una corriente profética que
se disciplina y se canaliza hacia la creacién de un Estado, cuya estructuracién no
se terminard nunca pero que constituird el modelo ideal incierto de su legitimi-
dad, a medida que se vea agitado por las fuerzas explosivas que surgen y son
suscitadas por la llamada del Profeta. En veinte aiios se forja el conjunto de prin-
cipios en los que se apoya una cultura, una fe y una ley, frente a un Estado que
siempre se pone en tela de juicio.

Podemos extrafiarnos de la inmensa adhesién del mundo cristiano de Asia y
de Africa o del conjunto de pafses dominados por el orden zoroastriano-sasénida
a una religién defendida por un grupo, numéricamente muy modesto, constituido
por los drabes del Hidjz, que no se caracterizaban por una capacidad filoséfica
particular ni por mantener relaciones estrechas y sostenidas con los grandes cen-
tros de cultura — Antioqufa, Alejandrfa, Harrdn, Ctesifén o Djundishapur— en
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los que se habfa producido la fusién entre la herencia clésica y las grandes corrien-
tes religiosas monotefstas. El «escdndalo» intelectual del nacimiento del Islam fue-
ra de las dreas ya convertidas al monotefsmo recuerda, de hecho, el carédcter tam-
bién subversivo y marginal de la mayorfa de estas tendencias religiosas en sus ori-
genes: el Islam redescubre la radicalidad del judafsmo o del cristianismo primiti-
vos frente a los panteones y a las construcciones filos6ficas complejas de su tiem-
po. En el Islam, la cultura semitica de expresi6n griega encuentra, por vez prime-
ra, su originalidad y su verdad: abandona las expresiones extranjeras que la aho-
gaban asf como las teologfas filoséficas, por mis que las recupere més tarde.

‘En el momento en que empieza la predicacién de Mahoma (Muhammad) en
La Meca, la Arabia central sigue experimentando la tensién provocada por la
invasién del Yemen por los etfopes cristianos, tal vez en represalia por las perse-
cuciones de las que fueron objeto los cristianos drabes de los oasis a manos de
los principes yemenies judaizantes. El valor simbélico de la victoria que obtiene
la coalicién drabe en el Aiio del Elefante (571) ante La Meca es enorme. El san-
tuario abriga, en efecto, los idolos clénicos y tribales, reunidos, bajo la custodia
de la tribu de Quraysh, en el «recinto de Abraham», en torno a la Ka‘ba, el
«cubo», la primera casa, narto rudimentaria, de Isméa-il, el hijo de Abraham. En
ella cristaliza la relacién con los orfgenes mismos del monoteismo y justifica la
elaboracién de una via original, propiamente drabe al culto del Dios tnico a tra-
vés de los hanifs, hombres piadosos cuya fe en Dios contiene referencias explici-
tas a Abraham. Por otra parte, dado el cardcter de santuario federal, aunque in-
formal, que tiene la Ka‘ba, La Meca espera y desea la aparicién de un profeta
capaz de estructurar un panteén jerarquizado, para que pueda consolidarse la he-
gemonfa de las tribus y de los qurayshfes. El poder de estos iiltimos se encontraba
en auge debido a los cambios sufridos por las vias comerciales: la decadencia de
los transportes marftimos a través del mar Rojo y la de las rutas caravaneras hacia
el codo del Eufrates, debido a la guerra entre persas y bizantinos, habfa estimu-
lado el desarrollo de una nueva ruta caravanera que pasaba por los oasis del Hid-
j4z, entre el Yemen, productor de plantas arométicas e importador de especias
indias, y Siria. El enriquecimiento y la irrupcién de la economfa monetaria ame-
nazaban el equilibrio tradicional de las estructuras cldnicas y de las relaciones en-
tre clanes; el dinero iba a sustituir a los valores del <humanismo» tribal: virilidad,
generosidad y solidaridad agnitica. Esta es la razén por la cual el movimiento
iniciado por la predicacién de Mahoma tiene, por una parte, el cardcter de revo-
lucién debido a su adhesién radical a una nueva moral familiar y, por otra, cons-
tituye una restauracién de los valores fundamentales del monotefsmo que, a lo
largo de la historia del Oriente Pr6ximo, habia mostrado su creciente decadencia.
Construccién de una fe «total» y, al mismo tiempo, revolucién drabe que logre
el retorno triunfante del Dios unico a los templos de los que habfa sido expulsado
debido al olvido del pacto fundamental de los hombres con El, por paganismo o
por la complejidad de las disquisiciones de los te6logos, empeiiados en conocer
la naturaleza divina. Mahoma se sitia, desde un principio, en la tradicién de
los grandes profetas del judafsmo y de las restantes ramas de la revelacion: los
Shu’ayb, Salih, HOd, los profetas de Moab y de los pueblos drabes del norte de-
sempeifian un papel fundamental en el Cordn y evocan la omnipotencia divina y
la inminencia del Juicio.
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De la predicacién a las armas

La ruptura protagonizada por este mercader, rico, responsable en el seno de
su comunidad (administraba la reconstruccién de la Kaba) y monégamo, ha sido
comparada con otros destinos misticos: se trata de una aventura que, en un prin-
cipio, tiene un cardcter individual y cristaliza en predicaci6n tras un largo perfodo
de meditacién. En un principio el Profeta procede, sin duda, a una bisqueda per-
sonal de salvacién: la revelacién del 610 constituye, para €l, un mensaje que con-
mueve a un alma exigente, un mensaje espiritual, una llamada a la justificacién
y al respeto de los imperativos de la vieja moral clénica, aunque depurada de su
orgullo y de su egofsmo. Al condenar el matrimonio consangufneo y maldecir el
asesinato de las nifias recién nacidas, Mahoma tendfa a destruir la sociedad tribal
por explosién demogréfica o por ruptura de la solidaridad de clan. En esta prime-
ra etapa la revelacién profética se deja arrastrar por la propia evolucién de la
sociedad mekf, sin tratar de remodelarla pero sin integrarse tampoco en ella.
Mahoma se niega a vestirse como un adivino (kdhin) o a asumir sus funciones;
sus contactos con otros hanlifs, incluso la competencia con otro profeta (Masla-
ma), el hecho de que se reinan en torno a €l «j6venes y débiles» excluidos de la
sociedad tribal, son un conjunto de hechos que cambian gradualmente su funcién:
del mensaje que afirma la preeminencia del Dios de salvacién, Mahoma pasa pro-
gresivamente a la reforma politica y social.

Los qurayshfes no se equivocan cuando le ofrecen el liderazgo de un movi-
miento de reforma y le sugieren que sea, a la vez, el Licurgo y el Hesiodo llama-
do a establecer un nuevo pante6n. El Profeta acepta en un principio la tarea de
fijar la genealogfa de los dioses pero pronto se echa atrés ante una doble presién:
por una parte es consciente de que Dios habla por su boca y, por otra, el rechazo
de la idea por sus primeros conversos. Sélo le protege la moral tribal de la soli-
daridad a pesar de las condenas que lanza contra el orgullo y la violencia de las
familias qurayshfes. Insertado gradualmente en la tradicién monotefsta, su men-
saje se cristaliza por la adhesién de los primeros fieles, las «gentes de la Casa»,
sus parientes Jadidja, su tnica esposa, “Ali, a la vez sobrino y yerno, el liberto
Zayd, un verdadero hijo adoptivo, més tarde algunos vecinos como el omeya
cUthmén y ‘Umar ibn al-Jattdb, y finalmente personajes mas humildes como Bi-
141, el esclavo negro perseguido por su amo y rescatado por Mahoma. El mensaje
profético, que durante mucho tiempo permanece difuso, se integra en el rito de
la oracién cotidiana y constituye, hacia el 619, una primera comunidad de natura-
leza particular, igualitaria y revolucionaria. A la muerte de su tfo Abd Talib, que
ha protegido al grupo de creyentes sin sumarse a la nueva religién, el Profeta
decide una ruptura sin precedentes: para escapar a la persecucién se impone la
emigracién y las mujeres y nifios parten en direccién a la Etiopfa cristiana. Esto
confirma la existencia de lazos con el cristianismo en un momento en el que sur-
gen versfculos cordnicos que exaltan a la Virgen y recuerdan la concepcién de
Jesis por obra del Espfritu, con lo que adquiere un lugar excepcional en la linea
profética. Mahoma entabla contactos con los hanifs y con los clanes 4rabes de
Yathrib, la ciudad por excelencia en el momento en que el Profeta se establezca
en ella (Madina, Medina). Allf se encuentran también varias tribus judfas y se le
ofrece el papel de arbitro. Su emigracién (hidjra, ‘hégira’) hacia el refugio, el 24
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de septiembre del 622, funda el Islam como comunidad universal: es la «hégira»,
la emigracién provisional, ruptura y exilio voluntario. El Islam, religién de la
duda en la que nada puede escapar a la omnipotencia divina, se afirma por estc
acto original como una religién del exilio que obliga a abandonarlo todo y a de-
pender tnicamente de la voluntad divina.

La acogida por parte de los medinfes, los denominados «auxiliares», a los in-
migrantes que han llevado a cabo la hégira (los muhddjiran), seguida de la con-
versién a la fe musulmana, bastante rdpida, de los primeros, da lugar a la consti-
tucién de la primera comunidad, la umma, pacto de solidaridad total, adhesi6n
intima y familiar a la sombra de lo divino omnipresente; pues Dios estd hablando
por boca de su Profeta con menos solemnidad en Medina que durante los prime-
ros tiempos de la revelacién. Se comprende mejor, de esta manera, la extraordi-
naria nostalgia que suscita en toda la historia del Islam esta comunidad musulma-
na de la hégira, en la ddr al-hidjra, ‘casa de la emigracién’, expresién con la que
se denomina a Medina. Cada siglo ser4 testigo de las tentativas, incluso sectarias,
de volver a la pureza de las relaciones entre los hombres, y entre éstos y Dios,
a esta simplicidad del Estado, simple caja comiin alimentada por las contribucio-
nes voluntarias de cada ciudadano o por el botin de guerra obtenido en la lucha
contra los infieles. Se trata de un pueblo armado, al que se reine con facilidad,
que vive en una igualdad que traduce la igualdad fundamental de la oracién. Este
«modelo» sostendra siempre la marcha ofensiva del Islam en sus fronteras, estre-
chamente ligado a la «vocacién» de las almas por Dios, menos preocupado por
la conversién que por la conquista, menos predicador que defensor activo de los
derechos de Dios. Serd el modelo que animar4 todos los movimientos de retorno
a un Islam primitivo, desde las secesiones jéridjfes hasta las insurrecciones cdrma-
tas, la «vocacién» fatimf{ y, con el transcurso de los siglos, volver4 a encontrar-
se en el mahdismo sudanés del siglo Xi1x o en la Sandsiyya de la Libia contempo-
rdnea.

Medina es también el laboratorio en el que se definen las relaciones del Islam
con las religiones monotefstas: el contacto con el judafsmo en esta ciudad resulta
fructiffero para el Profeta, que adopta sin reservas las costumbres judfas, las
prohibiciones alimentarias, el ayuno (fijado entonces en el dfa 10 del mes de
muharram) y refuerza los lazos de su doctrina con la religién de la ley. El Islam
escapa de esta manera a la atraccién de un cristianismo que resulta tinicamente
moralizante e incapaz de fundar un Estado, mientras que los elementos judaizan-
tes se ponen inmediatamente al servicio de la lucha militar que la umma ha em-
prendido en contra de los paganos de La Meca. Estos subrayan, al igual que la
oracién comunitaria dirigida hacia Jerusalén, la unidad de los musulmanes «com-
batientes» de la fe y de la ley. No obstante, este hecho se produce debido a un
malentendido extraordinario: Mahoma se considera un profeta dentro de la linea
que une a Noé, Abraham y Moisés con Jesus; liga su mensaje con las llamadas
y la visién de Dios de sus predecesores y afirma inmediatamente su carédcter uni-
versal con lo que rompe con la nocién de «pueblo elegido». Para los judios o
judaizantes de Medina, Mahoma era tnicamente un profeta drabe, destinado a
difundir en 4rabe y para los 4rabes una especie de religién paralela al judafsmo.
Tras un perfodo de colaboracién militar eficaz se producird la ruptura en dos eta-
pas: expulsién de las tribus judfas en el 625 y, mds tarde, aniquilacién de los
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Qurayza en el 627 tras haber sido acusados de traicién. El profetismo de Mahoma
apela, entonces, de manera més estrecha al personaje de Abraham y al de su hijo
Ismacil y reafirma el papel central de la Ka‘ba de La Meca. Es el momento en
el que se modifica la direccién de la oracién, que apunta ahora a La Meca, y en
el que el ayuno se endurece y extiende a un mes lunar entero de abstinencia de
alimentos y continencia diurnas: se trata del mes de ramaddn (ramadén), que re-
cuerda el aniversario de la primera profecfa. Finalmente, se abandonan las pres-
cripciones alimentarias aunque se conserven las interdicciones més tradicionales
relativas al cerdo o a los animales muertos. El horror por el consumo de la san-
gre, de origen judfo e implantado en Medina, marcar4 igualmente al musulmén.

Los principales resultados de la hégira son, no obstante, la militarizacién de
la comunidad y la vida basada en el botfn que obtiene una umma hegeménica y
combatiente: en enero del 624, sin respetar las treguas sagradas establecidas en
torno a la Kaba durante tres meses cada afio, Mahoma inicia una campafia de
guerrillas contra los mekies, atacando a las caravanas y llegando a cambiar la na-
turaleza misma de la guerra. La «guerra elegante», cuya finalidad era hacer pri-
sioneros y someter a las tribus bajo la apariencia de una dependencia familiar, es
sustituida por el Profeta por una guerra total, sin piedad, que pretende la destruc-
ci6én de las estructuras polfticas o religiosas del mundo mekf. La derrota sufrida
en el afio 627 por el ejército qurayshf, bajo el mando de los omeyas Jalid y “Amr,
implica el hundimiento moral de la tribu. Sin renunciar a su militarizacion, el
organismo medinf insistird, a partir de este momento, en el retorno a los valores
fundamentales del pueblo 4rabe: tras la conversién al Islam de los generales ome-
yas se llega a un acuerdo entre La Meca y Medina, en el 628, que permite que
los musulmanes de Medina tengan, el aiio siguiente, la vfa abierta para efectuar
la peregrinacién a la Ka®ba. Mahoma procede entonces a una recuperacién y sa-
cralizacién de los ritos, restableciendo su significado dentro de la historia de
Abraham: siete circunvalaciones en torno a la Kaba, siete carreras entre Safé y
Marwa, detencién para rezar en el monte “Arafit, lapidacién de Satan en el valle
de Mind y, finalmente, la Pascua, la «fiesta grande» que conmemora, de manera
ain més exclusiva que las pascuas judia y cristiana, el sacrificio fundamental de
Abraham. La peregrinacién pacifica del afio 629 garantiza a los qurayshfes, por
consiguiente, que La Meca siga siendo el centro politico y comercial de Arabia
a pesar de la islamizacién definitiva del santuario. Por otra parte, las expediciones
medinfes habfan ampliado el 4mbito de influencia musulmana que, limitada en
un principio a las tribus del Hidjaz, se extendfa ahora a amplias zonas del sur y
de los confines siro-palestinos. En el aiio 630 un’gran ejército de 10.000 musulma-
nes comparece para realizar la peregrinacion: el hadjdj se convierte en una entra-
da victoriosa, se destruyen los fdolos y se restablece la unidad entre la tribu de
quraysh y el més ilustre de sus hijos. Al afio siguiente se prohibe definitivamente
la peregrinacion a los no-musulmanes y se opera una identificacién entre el Islam
y el marco sagrado que le precedi6. No obstante, la capital del Estado isldmico
no serd nunca La Meca: entre el 630 y el 632, fecha de la muerte del Profeta, al
igual que bajo los primeros califas, la capitalidad se asociar4 sélidamente con Me-
dina, que seguird siendo el principio de legitimidad, el centro de insurrecciones
eventuales de varios anticalifas y la residencia predilecta de los parientes mas pré-
ximos del Profeta, los descendientes de °Ali.
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EL MODELO DE ESTADO MEDIN{

El estado medin{ se encarna en el monumento por antonomasia del Islam pri-
mitivo, la primera «mezquita», el masdjid de Medina: se trata de un «santuario»
privilegiado (no en vano el mundo entero es el santuario de Dios) que dar4 forma
a un prototipo de edificio cultual musulmén, la mezquita con patio, lugar de ora-
cién y centro politico en el que se reine la comunidad para trabajos y ceremonias
colectivas. En un terreno ligeramente irregular, el Profeta dispuso un gran patio
cuadrado rodeado de una pared de ladrillos con tres entradas; un tejadillo, sus-
tentado por columnas risticas formadas por troncos de palmera, bordeaba el
muro norte, que seiialaba la direccién de Jerusalén y, més tarde, después del 624,
el muro norte, la alquibla, dirigido hacia La Meca. Fortin de defensa, lugar de
reunién polftica y militar, espacio encerrado en sf mismo al igual que la casa mu-
sulmana, el santuario de Medina se encuentra dominado por la sede del Profeta,
su almimbar, y comprende su casa y un rosario de habitaciones dispuestas a lo lar-
go del muro este. A la hora de la oracién la comunidad igualitaria de los musul-
manes se dispone en una serie de filas, paralelas al muro de la alquibla, y sélo
queda aislado el imdm (imén), el «gufa» de este culto de alabanza y adoracién.
Pero, tras la muerte de Mahoma, ;quién mantendr4 el contacto entre el Dios tras-
cendente y la comunidad de sus adoradores? ;C6émo llevar a cabo la unidad de los
creyentes y responder a las nuevas preguntas que se planteen? ;C6mo se podra
desarrollar y defender el mensaje divino ya que unicamente el Profeta se encon-
traba en relacién directa con Dios y daba testimonio de la voluntad divina me-
diante sus juicios, sus hadices, asi como mediante, el ejemplo mismo de su vida?

El Estado recluido integramente dentro de la mezquita

El ejemplo de la mezquita muestra tanto la unidad de funcién en el seno de
una organizacién unica de la sociedad-Estado de los musulmanes, como el conser-
vadurismo de un sistema que reproducird d6cilmente el modelo de Medina en
todo el Ddr al-Isldm. Por todas partes los musulmanes construyen santuarios que
conservan la forma cuadrada del prototipo, su espacio prohibido y cerrado, la
asimetrfa de su organizaci6n, asi como los grandes rasgos de su mobiliario: el
almimbar, estrechamente relacionado con la oracién del viernes a mediodia, que
expresa la solidaridad militante del pueblo en armas, es el lugar desde el que ¢l
predicador, también armado y vestido ritualmente, proclama la legitimidad de la
dinastfa que ocupa el poder; es la ceremonia de la jutba, que une a la comunidad.
Un nicho vacio, el mihrdb, seiala la «direccién espiritual» de la oracién y estd
situado junto al pulpito del predicador; en este mihrdb ha querido verse un resi-
duo de una capilla reservada al califa, pero se trata de una hip6tesis a descartar
sin que ello implique perder de vista el estrecho vinculo que une la mezquita con
el palacio, tanto si se trata del palacio califal como el del gobernador. Debe ex-
ceptuarse el caso de Jerusalén, donde la Ciipula de la Roca constituye una remi-
niscencia del lugar del sacrificio, consagrado ya por el templo de David, y la mez-
quita al-Aqsd es la iltima mezquita, la del juicio y del fin de los tiempos. En
todos los demés casos, la mezquita aljama (djdmi€) o mezquita del viernes se en-
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cuentra junto al palacio, unida a €l por un pasadizo que desemboca en el espacio
cerrado llamado mags@ra, aislado de la parte piblica, donde reza el titular de la
autoridad. Como en Medina, estas mezquitas asumen durante mucho tiempo las
funciones de lugar de reunién del ejército, de hospital, de tribunal y de tesoro
publico: tal es el caso de Damasco, donde el edfculo del tesoro se alza sobre una
columna en un 4ngulo de la mezquita de los Omeyas.

En el afio 632, a la muerte del fundador, se han establecido- ya los grandes
principios de un Estado y de una sociedad. Tenemos, en primer lugar, «los cinco
pilares del Islam»: la profesién de fe monotefsta, la oracién, el ayuno del Rama-
dén, la peregrinacién y, finalmente, la limosna'legal del diezmo (zakdt, azaque),
engranaje esencial del Estado. Por otra parte, aparecen las «buenas costumbres»,
establecidas por el ejemplo del Profeta y por sus «dichos», los hadices, manifes-
tacién en tono menor de la funcién profética, pronunciados en Medina con moti-
vo de la organizacién de la vida secular. Los multiples hadices seran jerarquizados
en la préctica consuetudinaria de los musulmanes y, més tarde, discutidos y orga-
nizados en corpus por los primeros doctores de la ley. Estos corpus constituirdn
la sunna o tradicién, que sigue en importancia al Cordn (Qur’dn), recitacién que
contiene la revelacion divina, en la enumeracién de las fuentes del derecho mu-
sulmén. Entre las buenas costumbres antes aludidas, una de ellas, el djihdd, «es-
fuerzo» militar contra los paganos y contra los que desconocen los derechos de
Dios, adquirird pronto una jerarqufa casi igual a la de los Cinco Pilares. Otras
tradiciones, mas o menos islamizadas, se reintroducen en la vida religiosa y en la
organizacién de la familia: la circuncisién, por ejemplo, la obligatoriedad del velo
femenino que el Profeta s6lo recomendaba a las mujeres de su casa y a las espo-
sas de los creyentes; también, pese a haber sido condenada por Mahoma, la en-
dogamia, que constitufa un signo de nobleza en una sociedad basada en el linaje
y era una garantfa contra la dispersién de los patrimonios que podfa traer consigo
la legislaci6én medini sobre la herencia (una parte para cada hijo, media parte
para cada hija); finalmente la poligamia, autorizada por los miltiples matrimo-
nios del Profeta, uniones tanto politicas como amorosas, que fue estrictamente
limitada por la doctrina a cuatro esposas cuyos derechos debfan ser iguales y res-
petados, incluso en el plano de la sensualidad, cuyos valores son asumidos por el
Islam.

La restauracién de las costumbres de la aristocracia mek{ y su difusién como
modelo en el conjunto de la Ddr al-Isldm es el signo de un compromiso entre la
sociedad igualitaria de los creyentes —siempre horizontal, teocrética y enteramen-
te dependiente de la voz de Dios en su administracién o su justicia— y la sociedad
mek{ cuyos valores anclados en un pasado lejano, como la pureza del linaje fami-
liar, la jerarqufa tribal o la solidaridad agnética, constituyen un instrumento ex-
traordinario de poder pero también un riesgo de inestabilidad. El sistema tribal
se impone, en efecto, al ejército musulmén y colonizar4 el Estado omeya: se apo-
ya sobre una red eficaz de dependencias y adhesiones y constituye una «repiblica
de primos» basada en un principio aristocratico. A la muerte del Profeta, el Is-
lam, conducido por los generales omeyas, seré el vehiculo de transmisién del po-
der de las grandes familias. En todas partes se impondrd un modelo genealégico
que redescubrird las viejas costumbres agnéticas mediterréneas patrilineales. La
poligamia, por su parte, funcionard como un poderoso disolvente de las socieda-
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des vencidas, obligadas a entregar a sus mujeres. La guerra de conquista y el de-
recho familiar constituyen, por consiguiente, de manera sorprendentemente para-
déjica y en buena parte extraiia a la profecfa, una sociedad original cuya gestién
impondré un considerable esfuerzo de interpretacién y de reflexién. Pero desde
el momento mismo de su constitucién, e incluso antes de su triunfo sobre sus
enemigos, la tinica sin costura del Islam medinf se desgarra en «escuelas», divi-
didas en temas como los principios de la devolucién del poder, las relaciones en-
tre el libre arbitrio y la omnipotencia divina, y el vinculo entre la fe y la reflexién
humana.

La «familia» ante los poderes

El «asunto de familia» que constituye la sucesién del Profeta, con sus episo-
dios tréagicos, sus nimiedades y sus luchas de facciones, revela la debilidad funda-
mental del Islam durante muchos siglos: la dificultad de definir la legitimidad del
poder. Esta dificultad trae consigo la elaboracién de muiltiples doctrinas politicas
y, por tanto, religiosas, siempre profundizadas, enriquecidas por aportaciones ex-
teriores y que con frecuencia se encuentran al borde de la herejfa, aunque sélo
sea bajo forma de «exageraci6én», algo muy frecuente en el Islam. A la muerte
del Profeta, una solucién conservadora y eficaz permite confiar el poder a viejos
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musulmanes respetados y unidos por lazos de matrimonio a la familia de Maho-
ma: AbG Bakr y “‘Umar que inician el perfodo de las grandes conquistas. Al hacer
esto, se descarta a otros parientes mas préximos del Profeta: su tfo “Abbas, cuyos
descendientes destacardn més tarde sus méritos y derechos y, sobre todo, su so-
brino Ali, el primer converso después de Jadidja, creyente escrupuloso y activo
en torno al que cristaliza un partido cuando, a la muerte de “‘Umar, un tercer
«lugarteniente» (jalifa, ‘califa’) se instala en el poder: se trata de “‘Uthmén, un
omeya apoyado por su clan y que empieza a colonizar el Estado. Este provoca
la oposicién de los creyentes a la antigua usanza, fieles a la vieja umma, o la de
los testigos de la Revelacion, los «recitadores» del Corén: al ordenar el estableci-
miento de una vulgata o versién unica del libro de la Revelacién, de la que se
han censurado las maldiciones lanzadas en un principio contra su clan, “‘Uthmén
se precipita hacia su propio asesinato que tendra lugar en 656.

Ali, por consiguiente, llega muy tardfamente al poder, en medio de una at-
mosfera de intrigas y venganzas. Acusado por el gobernador de Siria, Mutawiya,
de haber instigado el asesinato de su pariente ‘Uthmén, Ali contemporiza y pier-
de a sus partidarios. Forzado a una guerra civil entre sus hombres, agrupados en
Kaufa, y el ejército de Siria, evita un choque sangriento al aceptar, en Siffin, so-
meterse a un arbitraje que establecerd su responsabilidad eventual en el asesina-
to. Esta debilidad provoca, no obstante, el furor de los que protestan contra un
juicio humano en un asunto de esta fndole. A partir de este momento el Islam
sufrird una divisién en tres partidos: de entre los antiguos partidarios del yerno
de Mahoma, algunos salen de la umma inicial; son los jdridjfes, intransigentes y
rigoristas, que denuncian a los imanes pecadores o a los creyentes relapsos y pre-
conizan que la pureza de conciencia es el tinico camino posible. En torno a Ali
s6lo permanece un grupo de creyentes, que pronto serdn sectarios y que no lo-
gran protegerle del cuchillo de un jaridji. El hijo mayor del califa asesinado re-
nuncia a luchar, pero el menor, Husayn, se alza contra Mu‘awiya y los omeyas:
su martirio en Karbal4>, en el aio 680, provoca la creacién de un «partido»
(shica) pro-°Ali, el de los shi‘fes, legitimistas y minoritarios, refugiados en una
atmoésfera de arrepentimiento tragico y teatral. En cambio, en torno a Mu®awiya,
el vencedor, se retinen los moderados, los oportunistas, los indiferentes y los am-
biciosos que aceptan apoyar este poder militar reflejo de Quraysh y de las tribus
antiguas: han llegado los Omeyas.

En conjunto, no obstante, las doctrinas filoséficas y politicas que se elaboran
en el 4mbito musulmén, resultan bastante desfavorables a los Omeyas: el escén-
dalo de Siffin, la desposesién y el martirio de la familia de °Ali suscitan la refle-
xién sobre la validez del imamato, sobre la responsabilidad del hombre e incluso
sobre la naturaleza del Cordn o los atributos divinos. La razén, especificamente
musulmana para estos tiempos, reflejada en el kaldm (teologia dogmatica), afir-
ma la libertad humana contra la «coaccién», defendida implicitamente por los
Omeyas, y contra la predestinacién. Los que insisten en la inaccesibilidad de Dios
y en su unidad forman una gran corriente de pensamiento, el «mu‘tazilismo»: se
trata de una organizacién clandestina, que lucha contra el antropomorfismo y
contra la inmoralidad de los califas omeyas y defiende la obligatoriedad de un
«gobierno del bien» y de rebelarse contra los jefes injustos o impuros. Estas doc-
trinas abren camino a la propaganda de los descendientes de Abbés que se infil-
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tran en el seno del movimiento muc‘tazil. Alejados de los jaridjies en el tema de
la condicién del musulmén pecador, los mu‘tazilfes se aproximan a éstos en
la idea de un imén justo y que pueda ser destituido por los creyentes, mientras
que en el plano propiamente filos6fico se encuentran més cercanos a los medios
shifes.

La elaboracién del Islam es, pues, principalmente, una profundizacién, una
reflexién racional sobre los elementos de la fe. Los contactos, los préstamos de
otras culturas y las polémicas resultan limitados. Desde luego, el Islam queda so-
metido a los ataques de los te6logos cristianos de las escuelas sirias como Juan
Damasceno y AbQ Qurra, pero la reflexién musulmana va fundamentalmente di-
rigida contra el escepticismo radical de los «libertinos», los zindfgs, herederos del
dualismo iranio. El problema del mal les motiva mucho més que el del logos he-
lénico del que hablan los cristianos de Siria. Las tesis mu‘tazilfes excluyen cual-
quier responsabilidad divina en la existencia del mal cuyo origen se encuentra
unicamente en el libre arbitrio humano; su doctrina de un «Cor4n creado» tiene
como finalidad desechar los argumentos de los adversarios del Islam que habfan
encontrado imperfecciones en el texto sagrado, que es palabra divina. En esta
atmésfera de profundizacién intelectual, las opciones filoséficas implican siempre
una aplicacién politica inmediata. El Islam, religién y Estado, impone una res-
ponsabilidad a este respecto a cada musulmén. La cristalizacién de los partidos
y, en particular, el de los seguidores de °Ali, trae consigo la introduccién de ideo-
logias que, en un principio, eran totalmente extraiias al Islam.

Por méas que el movimiento de partidarios de “Ali se mantiene durante mucho
tiempo como una tendencia familiar, dirigida por los miembros més antiguos de
este linaje, y como un partido legal, surgen pronto sectarios que introducen o
desarrollan en él gérmenes de «exageracion»: esperanzas milenaristas que les con-
ducen a atribuir una funcién profética a los imanes y, en particular, a esperar la
aparicién del «bien guiado» (el mahdi). El fracaso en las empresas llevadas a cabo
por los imanes, reconocidos sucesivamente como mahdis, llevé al grupo a adoptar
la idea de la clandestinidad en espera del retorno de un mahdi salvador que serfa
descendiente de °Ali; de este modo acabaron reconociendo, en la cadena de los
imanes ocultos, las encarnaciones de la divinidad, lo que les indujo a aceptar los
temas helenfsticos de la metempsicosis y a empezar a reflexionar sobre la gnosis
del mundo cristiano. Hacia el 760, en los medios shifes de Kafa el profetismo y
el milenarismo, protegidos por el recuerdo de los tiempos de Medina y de La
Meca, se prolongan en una pléyade de sectas siempre en ebullicién: partidarios
de °Alf y creyentes en su probable retorno mesidnico; partidarios de su hijo
Muhammad ibn al-Hanafiyya; partidarios de Abd Héshim; devotos de la descen-
dencia de Husayn; activistas reagrupados en torno a la rama de Hasan, dentro
de la familia de °Ali, y partidarios fervientes de una oposicién militar (los zay-
dfes). Fronteras inciertas separan el «partido» legal de la shi‘a, engarzado con
frecuencia en revueltas violentas y effmeras, de los grupisculos de caracter exage-
radamente mistico, que se ven finalmente obligados a refugiarse en una clandes-
tinidad impotente. De este modo, incluso antes de haber logrado alcanzar la m4-
xima cantidad posible de su cosecha, el Islam vefa crecer la cizaiia.
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LA COSECHA DEL ISLAM

El gobiemo de los Omeyas se elabora, por tanto, en una atmdsfera de conflic-
to permanente —polftico, ideolégico, familiar— entre las distintas facciones que
surgen en el seno del pueblo drabe. El mundo del Islam, que gracias a la conquis-
ta adquirird dimensiones similares a las de los mayores-imperios de la Antigle-
dad, podré ser administrado al descubrirse soluciones al triple problema del po-
der en la comunidad, de las relaciones entre vencedores y vencidos y de la defi-
nicién de las doctrinas jurfdicas. El fracaso final de la dinastfa no debe movernos
a subestimar su capacidad creativa, que lleg6 a expresar una sfntesis entre ele-
mentos contradictorios, entre el mensaje igualitario y universalista y las realida-
des de una estructura jerdrquica y de la existencia de clientelas dentro del pueblo
4rabe. Los Omeyas no son, evidentemente, simples generales de la aristocracia
qurayshf: siempre serdn considerados responsables de la ruptura con los partida-
rios de “Ali, més prestigiosos, y se les acusaréd ficilmente de inmoralidad y amor
al lujo; deben tenerse en cuenta, no obstante, las necesidades que les impuso la
construccién de un centro de poder, de una corte y de servicios administrativos
privados que les separaron de un pueblo armado, indécil y nostélgico. Por otra
parte, siempre tuvieron conciencia tanto de sus deberes con respecto a la comu-
nidad —deberes de ejemplo moral, generosidad y justicia— como de su legitimi-
dad incierta o, por lo menos, compartida con las restantes ramas de la familia.
Con ellos la represién de las insurrecciones no alcanzard jamés la ferocidad de
las represalias abbasfes posteriores: la jornada fatal de Karbal&, en la que murié
Husayn, hijo y heredero de °Ali, es la tinica excepcién.

Desde el Turquestdn hasta Libia

La construccién del Estado medin{ y la diffcil sucesién de Mahoma se sitiian
sobre un trasfondo de expansién, conquista y fundacién de un imperio universal.
Los acontecimientos se suceden rdpidamente: si las primeras expediciones, en
vida del Profeta y bajo Abd Bakr, logran que las tribus se alfen con el Islam y
se asocien a los primeros conversos en una empresa militar comiin, los éxitos ex-
traordinarios de los generales qurayshfes traen consigo, menos de seis afios des-
pués de la muerte del Profeta, la construccién de un nuevo imperio que trastorna
las fronteras tradicionales del Oriente Préximo.

En el afio 636 la batalla de QAadisiyya marca la caida brutal de la dinastfa sa-
sdnida: bastardn pocos afios para que la dominacién musulmana llegue al Zagros
(642), al Fars y al Jurdsin (651). En el otro extremo del Creciente Fértil la toma
de Damasco (635) y, tras la batalla de Yarm@k (636), la de Jerusalén, abren a la
ambicién de los conquistadores, casi sin resistencia, el camino de Egipto, la alta
Mesopotamia y Armenia (641). Debe subrayarse que fueron los mekfes, aliados
tardfamente al Islam, y en particular los Omeyas qurayshfies, de fuerte tradicién
tribal y militar, quienes se hicieron cargo de las expediciones y, més tarde, de la
administracién de los territorios conquistados: Mu®awiya fue gobernador de Siria
desde el 637, mientras que Jalid y “Amr gobernaron las provincias de Irén y Egip-
to. Crearon las condiciones de una autonomfa muy amplia de los gobernadores
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locales, que se incrementé ain méas dada la diversidad de pactos concluidos con
las distintas poblaciones. La existencia de estas fuerzas tribales y de estos mandos
descentralizados subraya la importancia del consenso politico y religioso sobre el
que se apoya el Estado musulmén: una unidad ideol6gica en la que ha hecho
mella, no obstante, la dura lucha en torno a la legitimidad del poder.

Lo esencial del imperio isldmico, Egipto, Siria, Iraq e Irdn, ha sido ya con-
quistado en 656, cuando estalla la gran querella (fitna) entre “Ali y los herederos
de “Uthmén. La expansi6én continia en el Jurdsén y en el Sidjistan, alcanza las
marcas iranias del nordeste, limftrofes con el pafs de los turcos, y las avanzadillas
del imperio chino. Violentos enfrentamientos tribales acompafian la reduccién
progresiva de estos viejos pafses iranios de la Transoxania, mosaico de principa-
dos zoroastrianos o budistas que, en un principio, fueron sometidos a tributo y,
mas tarde, suprimidos. El ejército de conquista, puramente 4rabe, trasladado des-
de Kofa y Basra, se divide muy pronto en partidos que se enfrentan en torno al
problema del reparto del botin entre los guerreros y la administracion central de
los Omeyas: los BanQ Qays, que se encontraban al frente de un grupo de tribus
del Hidjdz, llegan a apoyar a los adversarios de los Omeyas para pasar, después
del 691, incluso a aliarse con estos iltimos en contra de los 4rabes de origen ye-
menf. Muy pronto todas estas tribus se llenan de «clientes» (mawdlf): soldados
de ocasién, antiguos esclavos iranios, prisioneros de guerra. Su manumisién viene
acompaiiada por un deber de fidelidad y entrega a la tribu de la que formaran
parte en lo sucesivo, aunque dentro de una categorfa inferior (mawla indica la
relacién de subordinacién entre el sefior y el subordinado). Son contingentes de
mawadll, o sea, iranios arabizados, los que participan, después del perfodo 705-
715, en la conquista de Bujira, de Samarcanda, del Jwérizm y de los altos valles
de Fargina que abren la via de entrada a la China. En el afio 731, 1.600 infantes
mawadlfes y un millar de conversos de Samarcanda serédn los que ayuden al ejército
regular drabe, formado probablemente por unos 40.000 hombres, a terminar con
la amenaza del jdn turco de Turgesh. Ahora la frontera est4 bien defendida y los
chinos, que intentan una contraofensiva para recuperar el control de sus antiguos
tributarios de la Transoxania, son rechazados en el rfo Talas (751): es cferto, por
otra parte, que el Islam no parece preparado para adentrarse més en las tierras
del imperio chino. M4s all4 de los lfimites que se han alcanzado, tanto si se trata
del pafs de los turcos, del Cducaso o de las montaiias situadas al sur del mar
Caspio, del Afganistdn o de Nubia, se encuentra el «pafs de la guerra» y de las
razzias o algazias: En €l actian los «voluntarios de la fe» junto al ejército regular.
Poco a poco, la sedentarizacién de los drabes y el menor papel que desempeiian
los soldados oficiales dard un mayor relieve a estos voluntarios, los gdzis o guerri-
lleros. Su prestigio crecerd sin cesar y, en época “abbésf, veremos que los gdzis
de la frontera irania acuden en ayuda del ejército tribal drabe que se encuentra
en dificultades en el Taurus, frente a Bizancio.

Por este lado, al igual que en las islas del Mediterrdneo oriental, la conquista
habia proseguido bien en un principio, pero cuando surge la reivindicacién de un
imperio universal, ésta va unida a una fascinacién acerca del papel sagrado que
desempeiia la nueva Roma. Se cree que la toma de Constantinopla acabar4 con
ciertos secretos escatol6gicos y coronaré el triunfo del Islam. El esfuerzo que lle-
van a cabo los Omeyas es inmenso: no obstante, en tierra, una vez agotado el
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Las grandes expediciones tras la muerte del Profeta
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impulso de las primeras victorias casi milagrosas, el armamento y la tictica musul-
mana se encuentran, en pleno pafs griego de Asia Menor, en equilibrio con las
fuerzas bizantinas a las que se habfa barrido facilmente de otros pafses cristianos,
como Egipto o Siria, pero que resultaban tremendamente coridceas en Constan-
tinopla. En este momento la guerra debe abrir paso a la caballerfa pesada, a un
armamento constituido por sables, lanzas y corazas costosos, y a una articulacién
cuidadosa entre los distintos cuerpos del ejército. Resulta cara y produce escasos
beneficios: de acuerdo con la evolucién de los conflictos, los Omeyas se veran
obligados a desmovilizar contingentes del ejército regular y a tacharlos de los re-
gistros de soldada, atrayéndose con ello terribles oposiciones. En el mar, los 4ra-
bes dominaron bastante de prisa las técnicas de construccién de navfos asf como
las de la guerra naval: desde el 648 llevan expediciones a Chipre, en el 655 obtie-
nen una victoria decisiva en la «batalla de los méstiles» y, menos de 20 aiios des-
pués, se presentan ante Constantinopla, entre el 673 y el 680. Este primer «ase-
dio», que no lo es en realidad, se renueva con mayor seriedad en 717-718. No
obstante, fracasa dos veces ya que los 4rabes no habfan tenido en cuenta la for-
midable posicién bizantina asf como la eficacia de la nafta, el «fuego griego», que
permite a los bizantinos incendiar los barcos enemigos, liberar la ciudad y recu-
perar, al menos hasta aproximadamente 825-826, una verdadera hegemonfa ma-
ritima.

Y desde Libia hasta Aquitania

Los propésitos iniciales de los Omeyas no inclufan, probablemente, ir més all4
de las arenas libias: una campaiia relimpago de ‘Abd Allah, hijo de al-Zubayr,
hasta Cartago en el 647, habfa revelado claramente la extrema fragilidad de las
guarniciones bizantinas de Ifrigiy4, pero también las dificultades que existfan para
llegar a controlar a los bereberes del Atlas de los que se decfa que Dios, en el
reparto inicial, les habfa dado la turbulencia, la ceguera, el amor al desorden y
a la violencia. ;Llegé “Uqgba ibn NAfi® a cruzar a la velocidad del rayo toda la
Berberfa hasta llegar al sur del wddi Sebu y penetrar a caballo en ¢l Atlantico
(681-683)?: tal vez no, pero, por lo menos, puede atribufrsele la fundacién de un
campamento, detrds de Cartago, denominado al-Qay-rawin, a pesar de la hosti-
lidad de las tribus bereberes vecinas. Después de 692 empieza una conquista me-
tédica poderosa (se habla de 40.000 hombres). Cartago cay6, al igual que las res-
tantes plazas griegas, bajo el ataque de Hass4n ibn al-Nu‘mén. ;Existié realmente
una resistencia organizada en los montes Awrds bajo el liderazgo de una mujer
de la tribu de los Djardwa, la «K&hina»? Hoy en dfa se tienen ciertas dudas, pero,
por lo menos, se sabe que hicieron falta mas de diez afios para que resultara se-
guro el camino que llevaba de Qayrawén a Volubilis. Por otra parte, los goberna-
dores del Magrib, como Mdsa ibn Nusayr, juguetean con la independencia, sin-
tiéndose seguros dada la lejanfa del centro de poder.

El episodio ibérico sigue ain suscitando hip6tesis: ;pidieron ayuda Ids griegos
y judfos levantinos contra la presién visigética?, ;se tratarfa de una transacci6n
comercial?, ;aventura personal de un mawia bereber de Mosa, Tariq ibn Ziyad?
La usurpacién de Rodrigo en la Bética y los sobresaltos de la corte de Toledo
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pudieron tentar a codiciosos y oportunistas. En el verano del 711 Tariq cruza el
estrecho, dando su nombre a la montaiia que domina su orilla septentrional (Dja-
bal Térig, Gibraltar), dispersa el ejército de Rodrigo y mata al rey en el rfo Bar-
bate. Al afio siguiente se le une M@sa, acompaiiado esta vez de drabes que se
apoderan de Sevilla, Mérida, Toledo y Zaragoza. Las resistencias son raras, las
huidas alocadas; esta conquista «fulminante», que dura como méaximo dos o tres
afios, resulta caracteristica tanto de la prudencia como de la audacia de los musul-
manes. Hacia el 714 la avalancha musulmana llega al pie de la cordillera cantabri-
ca, en la que se han refugiado algunos guerreros, y hacia el 720 se desborda hacia
el Rosell6n y Narbona. La rapidez y ulterior duracién de esta «revolucién occi-
dental» exigen, no obstante, explicaciones mas completas que las que recurren a
la fuerza o a la sorpresa explotadas con habilidad.

En realidad, los ejércitos musulmanes encontraron en este pafs una situacién
agitada que debe relacionarse con una crisis muy profunda del orden sociopolitico
de tradicién romana que existfa tanto en el Africa bizantina como en la mayor
parte de Espafia. Las estructuras impuestas por Roma ya habfan desaparecido
practicamente de varias regiones, como los Pirineos vascos, la zona cadntabro-as-
tur y, sobre todo, el Africa bereber ante la reconstitucién de formas sociales de
tipo tribal o «segmentario» que parecen enlazar con los modos de organizacién
anteriores a la romanizacién. La manifestacién mas visible de esta degradacién
de la herencia romana es, al igual que en el resto de Europa occidental, la deca-
dencia o desaparicién de las ciudades, evolucién que no afecta s6lo a las franjas
de la romanidad que se encuentran més amenazadas desde el punto de vista eco-
16gico, como sucede en las zonas predesérticas del norte de Africa que van siendo
recuperadas para la vida tribal. En las mismas riberas del antiguo mare nostrum,
el «mar romano» de los textos drabes, los centros de actividad urbana antigua e
intensa situados en la costa mediterrdnea de la peninsula ibérica, como Sagunto
y Cartagena, han decaido de tal manera, entre la crisis del siglo 11 y la invasi6n
musulmana, que estas ciudades, a principios del siglo vitl son simples aldeas insig-
nificantes. Las luchas entre visigodos y bizantinos hasta principios del siglo vii
pudieron contribuir a esta decadencia —Cartagena fue destruida par los sobera-
nos de Toledo— pero no bastan para explicar una evolucién de conjunto que ter-
mina con la desaparicién de la tercera gran metrépolis romana de la costa levan-
tina, Tarragona, que desaparece por completo del mapa entre su destruccién du-
rante la conquista musulmana y la repoblacién del solar llevada a cabo por los
catalanes en el siglo xi1. Las antiguas ciuflades romanas de la costa africana han
desaparecido también, con la excepcién de algunas plazas del estrecho de Gibral-
tar en las que la presencia bizantina se mantuvo durante més tiempo: es el caso
de Ténger y Ceuta.

JAgonta del mar latino?

En definitiva es el mar el que aparece como el espacio de combates més en-
carnizado y mas duradero. La desurbanizacién preisldmica del Occidente medite-
rrdneo viene acompaiiada por una decadencia de las relaciones marftimas norma-
les que afecta a toda la cuenca occidental. Este espacip que antes tenfa un trafico
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tan intenso, se convierte en una zona de vacfo politico y econémico entregada a
las empresas de pirateria; la situacién se prolongaré hasta que se produzca el len-
to renacimiento del trifico maritimo a partir de fines del siglo'1x y, sobre-todo,
en el siglo x. La situacién de las regiones maritimas, a pesar de su entrada en el
mundo musulmén, sélo se modificard muy lentamente dado su mediocre interés
politico y econémico que los centros de poder principales del Occidente musul-
mén —ninguno de los cuales es una ciudad marftima antes del siglo XI— no te-
nfan excesivos deseos de controlar. No existe ninguna ciudad digna de este nom-
bre en las costas andalusfes y magribfes entre la conquista musulmana y el siglo
X si exceptuamos los puntos de paso obligados entre la Europa meridional y la
costa africana, o sea, el Mediterrdneo central por una parte y la zona del estrecho
de Gibraltar por otra. Entre Nékur y Tinez sélo se encuentran ruinas de ciudades
romanas Yy la situacién no es mucho mejor al norte de Mélaga, en la costa medi-
terranea de la penfnsula. Sélo Tortosa, dada su importancia militar frente a los
francos, conserva cierta significacién, sin que pueda descubrirse en ella actividad
comercial alguna antes del siglo x. Al igual que las grandes metrépolis, todos los
centros urbanos que, como consecuencia de su integracion en el 4rea de civiliza-
cién isldmica, empiezan a animar la vida politica, econémica, social y cultural del
Magrib central y occidental y de la Hispania del Sur —el pafs de los vdndalos
(al-Andalus)— se sitian en las zonas interiores: es el caso de Tubna, Msila, As-
hir, Tahert, Tremecén, al-Basra, Sidjilmasa, Sevilla, Toledo o Zaragoza.

El caso de las Baleares puede ilustrar bien esta situacién de vacio politico y
de depresion de la vida urbana y de los intercambios comerciales. Sometidas, en
un principio, en el afio 707, por la flota de Tinez que acababa de crearse, se
mantienen luego independientes de cualquier poder polftico exterior durante casi
dos siglos. En el afio 798 son atacadas por piratas procedentes, probablemente,
de las costas andalusies; el poder de Cérdoba considera que gozan de una tregua
(sulh) cuya ruptura provocard, en 848, una expedicién punitiva de caricter semio-
ficial. En el afio 902 las Baleares son consideradas, todavfa, un pafs de guerra
santa ya que en esta fecha un rico ciudadano obtiene un permiso del emir de
Coérdoba para organizar un djihdd privado con el fin de conquistarlas. Es el mo-
mento en el que se islamizan las islas, pero todavia durante unos 30 aiios consti-
tuyen una especie de emirato auténomo que sélo se integrard a la administracién
cordobesa tras la proclamacién del califato en el 929. Sélo después de la conquis-
ta del 902 se producird el renacimiento de la vida urbana en Mallorca, con la
fundacién de Palma (Madina Mayirqa) que tiene un répido desarrollo, en un Me-
diterrdneo occidental en el que se reanima el trafico internacional.

El mismo esquema se repite en el este: cuando en el 723 Willibaldo quiere di-
rigirse a Oriente, encuentra navfos disponibles en Gaeta, Népoles e incluso en Si-
cilia, para llegar al Egeo y a Chipre, isla que ha obtenido un estatuto de tributario
de los Omeyas y que sigue manteniendo relaciones con Bizancio. No obstante,
apenas ha desembarcado en Siria, es detenido junto con la tripulacién chipriota,
acusado de espionaje, y s6lo un anciano podré dar testimonio de que se trata de
un peregrino. Liberado, detenido de nuevo, liberado por segunda vez gracias,
ahora, a un converso espaiiol, deber4 esperar durante mucho tiempo la llegada de
un barco que le lleve directamente de Tiro hasta Constantinopla. No se han cor-
tado, desde luego, todas las relaciones, pero puede comprobarse cuédntos peligros
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y obstdculos rompen, en esta época, lo que habfa sido la unidad del mar y el gran
comercio de lujo mediterrdneo. S6lo los chipriotas parecen ser capaces de atrave-
sar el bloqueo naval y ello no es fruto de un objetivo econ6mico sino una conse-
cuencia de la recuperacién de la superioridad griega en el mar hasta el aio 826
que dard como resultado una decadencia de los centros urbanos de la costa siria
y una progresiva escasez de viajes maritimos, para no hablar, como hacfa Pircn-
ne, de cierre total a la navegacién. La primera consecuencia desastrosa de la gue-
rra omeya parece ser, pues, una «continentalizacion» del imperio 4rabe.

Sin duda, en tierra y hasta el fin de la expansién, la guerra sigue siendo uno
de los elementos esenciales de la sociedad musulmana, pero existen grandes dife-
rencias con la época de la hégira en Medina. En aquel momento todo el pueblo
4rabe se encontraba lanzado y comprometido en una empresa de expansién arma-
da y, con el transcurso del tiempo, la progresiva disminucién del papel desempe-
fiado por el elemento tribal redujo la funcién militar a un grupo de especialistas
que, durante un perfodo, siguieron siendo los representantes de las tribus pero
que, en época “abbisf, quedaron reducidos inicamente a los drabes del Jurisén,
los «hijos de la revolucién». No obstante, el sentimiento del deber militar del
djihdd, como afirmacién militar de los derechos de Dios, sigue teniendo mucha
fuerza entre los musulmanes, tanto si esta fuerza es espontdnea como si es el re-
sultado del nuevo vigor que le dan los juristas. Los Omeyas establecen, a fin de
cuentas, un prototipo de califa combatiente. Una solucién c6moda, al menos en
apariencia, puede encontrarse, tanto en el plano doctrinal como en el de la pra-
xis, en los mudjdhidans voluntarios mantenidos por el califa. Con ella se evita,
salvo en caso de invasién, tanto una movilizacién general, que evidentemente re-
sulta embarazosa para el poder, como movilizaciones excesivamente parciales.
Pero esta préctica trae consigo dos reclutamientos paralelos: el de los profesiona-
les de la guerra, que pronto serdn mercenarios o esclavos acuartelados, y el de
los voluntarios orgullosos de sus méritos. Aleja, por tanto, la masa de los musul-
manes del modelo de Medina y de la democracia militar salvo en casos excepcio-
nales. Incrementa, asimismo, la tentacién de una revolucién conservadora que
devolverfa al musulmén «de base» su derecho imprescriptible y su prestigio, am-
bos anulados. Las secesiones de los jéridjfes, de los partidarios de Ali y de los
movimientos que derivan de los dos anteriores adquieren fuerza debido precisa-
mente a este hecho.

¢ ES POSIBLE UN REINO ARABE?

Los Omeyas contestardn a las pretensiones del Imperio Bizantino confiscando
dos simbolos de esta soberanfa universal. Todavia en el aiio 687, el califa sirio se
comprometia a proporcionar al emperador el papiro con las marcas distintivas
imperiales y los vestidos de aparato, de dignidad y de funci6n, tejidos en los ta-
lleres egipcios. En.el-692.el califa ‘Abd al-Malik_realiza_upa_ruptura_radical al
suprimir las invocaciones a la Trinidad y el signo de la cruz que aparecfan_en el
papirQ y al instituir una marca, un tirdz, del taller del Estado en las vestimentas

cortesanas. Por otra parte, lleva a cabo una reforma monetaria que trastorna las
escalas constantes de valor y sustituye los tipos monetarios bizantinos que habian
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prolongado las acuiiaciones de los primeros califas por un tipo nuevo y puramente
musulmén. Entre el 691 y el 696 acuiia un primer dindr de oro, con la efigie del
califa en pie y, més tarde, en el 696, el dinar cldsico, puramente epigréfico. Para
Bizancio esto constituye la usurpacién de un derecho fundamental: la acufiacién
de oro vinculada a su soberanfa. Las nuevas monedas musulmanas (dinar de 4,25
gr de oro y dirham de plata de 2,97 gr) unifican dos sistemas de circulacién que
durante mucho tiempo han estado separados: el sueldo bizantino de 4,55 gr y el
dracma sasénida de 4,10 gr de plata.

¢C6émo unificar todos esos pueblos?

Las equivalencias de las monedas son cémodas, pero difunden sobre todo un
mensaje religioso, una profesién de fe: «No hay més dios que el Dios; es tinico
y no tiene asociado. Mahoma es el enviado de Dios», «Dios el tnico, Dios el
eterno; no ha engendrado ni ha sido engendrado; nadie es igual a El». Lo ante-
rior constituye un «sfmbolo omeya», pero aparece también un segundo simbolo
profético: «Mahoma es el enviado de Dios para seiialar la direccién del camino
recto y ensefiar una religién verdadera que triunfe entre las restantes religiones».
Estas leyendas ocupan lo esencial del lugar disponible en la moneda y a ellas s6lo
se aiiade, en un principio, el nombre del califa, el del acuiiador, normalmente un
cliente o mawia, la indicacién del taller y la fecha: manifiestan, pues, un claro
deseo de propaganda religiosa, de afirmacién serena y de arabizaci6n. La existen-
cia de una auténtico bimetalismo oro-plata viene reforzada por abundantes acu-
fiaciones en cobre (el fals, plural fults, que deriva del follis bizantino) y da testi-
monio de la existencia de un mercado complejo y escalonado, rural, local e inter-
regional y de una primera tentativa de unificacién econémica del continente mu-
sulmén, que en lo sucesivo se independiza del antiguo dominio mediterrdneo.

Esta unificacién simbélica se acompaiia, en la realidad, de un control serio de
las fuerzas vencidas —grupos étnicos o grupos religiosos— cuya debilitacién es
sorprendente y testimonia el agotamiento de las tradiciones ante la presién de
una ideologfa universalista. El mismo Irdn, pueblo de combatientes, nacién domi-
nante, llamado por el mazdefsmo a representar un papel universal y a luchar per-
manentemente contra el mal, se hunde por completo. Desde luego, algunos lina-
jes «nobles» se mantienen ep la provincia de Fars y conservan el sentimiento or-
gulloso de su raza de origen y el recuerdo de las dinastfas nacionales. No obstan-
te, son sobre todo las montaiias del litoral del mar Caspio, tradicionalmente insu-
misas y que se islamizaron tardfamente, las que conservan durante més tiempo
un poder auténomo: sus «marqueses» (ispahbadhs) del Tabaristan, por ejemplo,
herederos de los gobernadores sasdnidas, u otros similares, enquistados en un
«pafs de guerra» devastado por las constantes expediciones musulmanas, o ame-
nazados por los esfuerzos de los misioneros, podrén resistir durante un cierto
tiempo. Al este, el Islam se adapta a las condiciones de sumisién de los antiguos
principados sogdianos y bactrianos: en Balj una dinastfa local conserva su autori-
dad, primero sola hasta el 736, mientras los 4rabes se mantienen acuartelados en
una ciudad vecina, més tarde entra en competencia con el emir hasta ser elimina-
da hacia el 870. Los principes de Fargina y del Ushrusana, los afganos de Gazna



DEL MODELO HEGIRIO AL REINO ARABE 31

y, més tarde aun, hasta el 995, los shdhs del Jwérizm disfrutardn de la misma
autonomfa. En conjunto, estos acuerdos parciales y fragiles entre la aristocracia
irania y el poder isldmico no implican la constitucién de un «refugio» nacional:
el Islam penetra por todas partes y las lenguas persas se arabizan en gran medida.
Sé6lo subsiste el recuerdo del pasado espléndido de la poesfa, de la arquitectura
y de la dominaci6n polftica de los iranios que se traduce, a partir del momento
en que los Omeyas empiezan a reclutar secretarios de origen persa para las ofici-
nas de la administracion, en la polémica de la shu‘abiyya: frente a los humanistas
srabes de Basra, los persas reafirman —jen 4rabe!— los valores literarios y heroi-
cos del pasado iranio.

En los paises cristianos de Iraq, Siria y Egipto, la afirmacién de la libertad
religiosa y el fin de las persecuciones bizantinas trae consigo un renacimiento de
las iglesias minoritarias, la reconstruccién de los monasterios y el reclutamiento
de numerosos funcionarios monofisitas, a la vez que se produce un gran desarro-
llo cultural en la iglesia jacobita siria en torno a la figura de Severo Sebojt. Cierto
es que la presion fiscal acaba pronto con esta «primavera del Islam», al incitar
numerosas revueltas coptas e inducir al califa a jugar al sectarismo de los minori-
tarios, enviando, por ejemplo, preceptores zoroastrianos a la Djazira. Asimismo,
las sectas, divididas, no ofrecen excesiva resistencia a la aplicacién estricta, con
cUmar II ibn “Abd al-°Aziz, de las reglas que establecen la superioridad del Islam:
obligacién de respeto y de discrecién (prohibicién de las campanas y del culto
publico, necesidad de adoptar una actitud de deferencia) y de llevar una seiial
distintiva. La aplicacién de la ley musulmana es obligatoria en cualquier proceso
entre un fiel de una confesién minoritaria y un musulmén o entre dos minoritarios
pertenecientes a distintas sectas, del mismo modo que estd prohibido poseer un
esclavo musulmén o prestar testimonio contra un creyente. La fiscalidad y la jus-
ticia constituyen, por otra parte, armas eficaces de conversién, pero el califa evita
su uso por temor a agotar la reserva fiscal sobre la que se apoya la vida de la
comunidad. En conjunto, por tanto, da garantfas a los subditos dhimmies (judios
y cristianos principalmente) contra el exceso de celo y arbitra un largo debate
entre los te6ricos musulmanes y los doctores pertenecientes a las minorfas cn tor-
no al tema de las libertades contestadas: derecho a reconstruir iglesias y sinago-
gas, mientras que estd prohibido construir de nueva planta edificios de esta indo-
le; derecho de wagf, esto es, derecho a que las instituciones religiosas tengan pro-
piedades libres de impuestos; derecho a heredar de parientes lejanos y a percibir
legados testamentarios de un musulman. Los escribas cristianos, sobre todo nes-
torianos, que servirdn a los Omeyas y, més tarde, durante mucho tiempo, a los
‘abbdsfes, tratardn de ampliar estas libertades; no obstante, en un principio, la
partida de los escribas sirios de rito griego hace irreparable el conflicto con Bizan-
cio y convierte a una parte de la cristiandad oriental en sospechosa de espionaje
a favor de los griegos.

En Occidente, incluso fuera de los medios tribales islamizados que estaban ya
préximos estructuralmente de la sociedad 4drabe tradicional y que podian adoptar
facilmente sus ideales al asimilar su lengua, llama la atenci6n la difusién rapida
del 4rabe entre los indfgenas islamizados, incluso entre los que permanecieron
fieles al cristianismo. En Toledo, ciudad particularmente refractaria a la autori-
dad de los emires cordobeses y donde no parece que se instalara mis que un
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nimero reducido de orientales, se ve, desde fines del siglo viil, cémo el poeta
muwallad (indfgena converso) Girbib galvaniza la resistencia de sus conciudada-

_nos, que se han rebelado contra el-poder cordobés, componiendo poemas 4rabes.
Conocemos, por otra parte, a mediados del siglo siguiente, las lamentaciones de
_Eulogio, clérico mozarabe (arabizado, que vive en medio de los 4rabes), a prop6-
sito del abandono de las letras latinas por los cristianos de Cérdoba y de la atrac-
cién que éstos sienten por la cultura drabe. Durante mucho tiempo, sin duda, se
sigui6 utilizando en la penfnsula los dialgctos romances indfgenas, aunque r¢lega-
dos al rango de lengua popular no escrita; ahora bien, incluso a este nivel, sufrfan’
la competencia del 4rabe vulgar que acab6 por suplantarlos por completo quizés
a partir_del siglo x1. Con la semitizaci6n lingiifstica penetraron también cosfiim-
bres, modos de vida, mentalidades que contribuian a alejar la poblacién andaluza
de sus rafces indfgenas. Es curioso observar, po: ejemplo, que el matrimonio en-
dégamo practicado, probablemente, por imitacién de las costumbres 4rabes, era
tema de controversia entre los mozarabes del siglo 1xX. En toda la fachada medi-
terrdnea encontramos, en la abundantisima toponimia gentilicia difundida en el
campo sin duda desde los. siglos 1x y X, el fndice de una relacién entre los grupos
humanos y la tierra, de tipo oriental o magribf, que supone una modificacién pro-
funda de las estructuras de parentesco respecto a la tradicién local de origen ro-
mano-visigético.

(Cémo obtener recursos?

Asf pues, el «reino drabe» de los Omeyas superpone la estructura politica del
ejército-Estado a las tradiciones de las multiples provincias del imperio: el pueblo
musulmén, esencialmente de lengua y cultura 4rabes, reunido todavia en contin-
gentes tribales, vive de una renta asegurada por la fiscalidad y el botin, mientras
consagra sus propias energfas a la conquista o a la definicién intelectual, filos6fi-
ca, jurfdica y polftica que justifica su poder. Esta sociedad isldmica tiene, por tan-
to, una resonancia «ateniense» y se basa, evidentemente, en la explotacién de las
sociedades conquistadas, anquilosadas en su diversidad e inferioridad radicales.

El sistema de_pensiones manifiesta, en primer lugar, la superioridad de los
musulmanes en conjunto, y no s6lo de la clase militar; las tribus aparecen regis-
tradas en los libros de los tesoreros (divanes) desde “‘Umar, sin que se establezca
una relacién precisa entre la pension recibida y un servicio prestado al ejército.
La pensi6én (“atd’) de los militares, de los veteranos o de los musulmanes libres
que constituyen el potencial movilizable, tiende a sustituir el botin mévil (gani-
ma) de la época de las primeras conquistas, regula los derechos eminentes del
pueblo drabe y evita que se deje arrastrar por la tentacién de entregarse a la al-
gazia y a la guerra irregular. El enrolamiento de los contingentes tribales recuer-
'da_mucho, por otra parte, los origenes del Islam ya que, durante largo tiempo,
excluyé a los no-conversos que, por otra parte, se vefan obligados a convertirse
en clientes (mawali) si querfan integrarse en la socnedad ‘musulmana «pura»; in-
cluso su participaci6n, activa segun ha podido verse, en las expediciones militares
no les daba derecho a soldada sino sélo a una parte menor del botfn.

Otro reparto, el de la tierra conquistada, iba a incrementar las desigualdades
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dentro de la sociedad musulmana y a estabilizar, dada la casi propiedad de am-
plios dominios, las jefaturas tribales y los mandos militares. En teorfa, el botin
de bienes inmuebles (fay’) se repartfa entre todos los combatientes, salvo un
quinto reservado al Profeta, y mds tarde a la comunidad, que se atribufa a las
fundaciones religiosas. En la préctica, los musulmanes vacilaron entre dos tipos
de reparto: el primero respeta el principio y determina amplias distribuciones de
tierras, que seguirdn siendo cultivadas por sus poseedores, los dhimmfes conver-
tidos en sibditos y situados en una posiciéon jurfdica inferior; éstos pagardn los
impuestos consuetudinarios mientras que los musulmanes deberén abonar al Es-
tado el diezmo de sus ingresos. El segundo procedimiento se aplicé en el Sawad,
la «regién negra», o sea, la zona arbérea que rodea a Bagdad, y prevé la inmo-
vilizaci6én de la tierra que se atribuye en wagf, o sea, en bien de mano muerta,
al conjunto de la comunidad de los creyentes: los habitantes pagan su impuesto
bajo un doble tftulo, como capitacién y como impuesto territorial, constituyendo
este conjunto un «ingreso de fundacién piadosa» destinado al servicio de los mu-
sulmanes. No obstante, en ambos casos el principe, en nombre de la prioridad
que reservan al jefe los usos tribales, conserva para sf mismo una enorme reserva
territorial, los bienes sawdft: tierras conquistadas pertenecientes al Estado sasani-
da, a las iglesias y templos de fuego, propiedades de familias nobles expulsadas
o bienes abandonados. Estas tierras tenfan, en un principio, una extensién medio-
cre y, en el Sawéd, sélo producfan ingresos de 4 millones de dirhams, que supo-
nfan una cantidad minima en relacién a los 124 o 128 millones de ingresos totales
anuales. No obstante, los bienes sawdff crecieron sin cesar debido a las confisca-
ciones o a la aplicacién del derecho de posesién del califa sobre los pastos.

El califa podfa distribuir lotes de estas tierras sawdff a los musulmanes que
tuvieran méritos particulares: la concesién implicaba la obligacién de trabajar las
tierras, era revocable y, por tanto, no daba lugar a una propiedad plena. Permitié
pronto, no obstante, la formacién de grandes dominios (day‘a) en los que resul-
taba diffcil distinguir la concesién usufructuaria inicial de las compras sucesivas.
Sin llegar a la constitucién de una aristocracia territorial, ya que el derecho mu-
sulman establece que la herencia debe dividirse entre los hijos, -estos lotes pcr-
mitieron sin duda la implantacién de una clase de medianos propietarios musul-
manes.

No obstante, en conjunto, la base financiera del Estado sigue funddndose cn
el sistema de impuestos que se elabora a medida que avanza la conquista.

La evolucién de la imposicién y el esfuerzo de racionalizacién llevado a cabo
por los juristas (fugah&) contribuyeron poco a poco a simplificar esta anarqufa
conservdndose, finalmente, dos impuestos universales: la djizya, impuesto que
grava «las nucas» de los subditos (los dhimmles), precio por la proteccién que
pagan sélo los hombres adultos, capaces de ir a la guerra; dicho impuesto consti-
tufa una contribucién elevada y oscilaba entre 1 y 4 dinares. El segundo impuesto
era territorial, el jaradj, y su base tributaria mis frecuente (caso de Iraq o Ir4n)
era la superficie de la tierra (misdha), efectudndose el pago en efectivo o la mitad
en especie. El gran problema era, evidentemente, el de la progresiva conversion
de los dhimmfes ya que, en este caso, dejaban de pagar la capitacién. Por ello
los juristas tendieron a relacionar el impuesto territorial con la tierra y no con el
estatuto de su poseedor: el impuesto pertenece a la comunidad y no puede dismi-
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nuirse o enajenarse. Una casuistica refinada se ocupé de la clasificacién de las
tierras segun su status original: de todos modos, las opiniones de los doctores di-
ferfan tanto que, en dltimo término, el califa segufa siendo el ultimo arbitro en
materia de impuestos.

Los musulmanes estuvieron durante mucho tiempo exentos de toda imposi-
ci6én: eran rentistas del impuesto y s6lo estaban obligados a dar una limosna vo-
luntaria (zakdt o saddqa) cuya equivalencia con el diezmo fue establecida por la
costumbre. No debe subestimarse la importancia de la misma: la Crénica de Dio-
nisio de Tell-Marhé permite evaluar los distintos impuestos en los que se descom-
pone. En el siglo 11 del Islam el diezmo de la cosecha que, en la Djazira, se abona
segiin una tasa muy elevada, 2 dinares por unidad de tierra, asciende a una cuan-
tia que equivale al jaradj del vecino Iraq; el diezmo de los rebafios beduinos,
calculado no sobre los beneficios que éstos producen sino sobre el capital y que
debe pagarse en metilico, constituye una contribucién tan elevada que hubo que
reducir la tasa a 1/30 o, para los rebanos pequeiios, a 1/40. El sistema de imposi-
ci6n aplicado a los musulmanes no resulta, por tanto, tan favorable como podria
creerse: s6lo se les exime de la capitacién, que se consideraba infamante. A pesar
de todo, el amplio movimiento de conversiones, acompaiiado del crecimiento de
las ciudades improductivas y del abandono del campo, reducen los ingresos del
Estado desde la época Omeya; asf los ingresos fiscales procedentes de Egipto,
cuya media era de 12 millones de dinares bajo “‘Umar y sus sucesores, con algunos
aumentos esporadicos que llegaban hasta 14 o hasta 17,5 millones, bajardn hasta
4 millones en tiempos de Harian al-Rashid, en el siglo 1X, y, més tarde, oscilaran
entre 3 y 4 millones bajo los fatimies. En la Djazira jacobita esta disminucién se
producird més tarde: 58 millones bajo Hérdn al-Rashid y 17,3 millones hacia el
870. Igualmente, los ingresos fiscales del Iraq, estabilizados en torno a los 120
millones de dirhams en la época de la conquista y que se mantenfan al mismo
nivel en tiempos de HarOn al-Rashid, sufrirdn una brusca cafda en el siglo 1x: 78
millones hacia el 870. Este empobrecimiento del Estado se debe, sin duda, a nu-
merosas causas, como las distribuciones de bienes sawdfi y los cambios en el es-
tatuto fiscal de los contribuyentes. Sin necesidad de subestimar el gran peso de
la presion fiscal, que gravaba tanto las actividades econémicas como los ingresos
individuales, resulta facil comprender la preocupacién que sentfa el fisco por no
dejar escapar a nadie y detener el movimiento de disminucién de los ingresos.

En estas condiciones, la fiscalidad contribuye a desarrollar una administracién
quisquillosa: el ta‘dil, una auténtica inquisicién periédica, es el encargado de fijar
el censo de las riquezas. En la Djazira esta inspeccién se realiza cada diez afios
a partir del 690 y actia de forma despiadada, en particular con los poseedores
ilegitimos de tierras publicas. Nadie puede viajar sin llevar el recibo del recauda-
dor que le protege frente a una posible detencién e investigacion: se trata de evi-
tar la huida ante los impuestos que amenaza con generalizarse. Acabar4 por exi-
girse, como prueba de que el contribuyente ha cumplido con sus deberes fiscales,
llevar un sello de plomo sujeto al cuello con una correa. Por otra parte, la dureza
del impuesto crece, en virtud de la arbitrariedad del censo que llevan a cabo los
funcionarios de la administracién central, frecuentemente elegidos entre los
miembros de una minoria distinta de aquella a la que pertenezcan sus contribu-
yentes. La imposicién se endurece también debido a la necesidad de pagar en
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oro o plata; para obtener efectivo el campesino se ve, por tanto, obligado a ven-
der inmediatemente la cosecha, antes de la recoleccién, a precios desde luego
inferiores a los que se obtendrfan unos meses més tarde. Las autoridades locales,
que son responsables del pago de los impuestos y son, al mismo tiempo, grandes
propietarios, .se convierten entonces en prestamistas. La usura tiende a dislocar
la estructura igualitaria de la comunidad rural y da lugar a la multiplicacién de
los vinculos de proteccién entre autoridades locales y campesinos empobrecidos.
Todo ello trae consigo no solo la huida ante los impuestos, sino también la apa-
ricién de violentos motines de los campesinos. Estas revueltas van dirigidas en
contra de los especuladores pero también en contra de los exiliados que han hui-
do de los impuestos y a los que se persigue para obligarles a volver a la comu-
nidad que se ha visto empobrecida por su huida. {No estamos muy lejos de Bi-
zancio!

La fiscalidad sigue el mismo ejemplo en Occidente

No hace falta decir que, en los niveles superiores del gobierno y de la adminis-
tracion, las estructuras que se organizaron en.QOccidente eran up calco fiel de los
modelos que se estaban elaborando en Oriente. Algunas de ellas aparecen muy
pronto, como el diwdn al-djund, registro en el que figuraban los distintos contin-
gentes tribales del eJércno,con los sueldos que percibfan. La fiscalidad se caracte-
riza de entrada por el deseo de organizar un sistema idéntico al oriental: djizya
o impuesto especifico de los contribuyentes cristianos, jaradj o impuesto territo-
rial, diezmo (zakdt o ‘ushr) que se exige a los musulmanes. A partir del 701, por
ejemplo, vemos c6mo el gobernador de Ifrigiya inscribe sobre las listas de percep-
cién del jaradj a los R2m (romanos) de Ifriqiyd que desean conservar su religién
cristiana. En al-Andalus, un célebre tratado llamado de Tudmir (Teodomiro) es
firmado por las autoridades musulmanas y por un jefe godo de este nombre, re-
sidente en Orihuela. Este pacto concede a los cristianos del sudeste de la penfn-
sula la conservacién de sus bienes y la adquisicién del estatuto de dhimm( a cam-
bio del pago de una djizya en metélico y en especie, préctlcamente idéntica a las
que se encuentran en textos orientales del mismo tipo.

La lejanfa podrfa haber facilitado abusos o licencias, pero en realidad el con-
trol ejercido por el califato de Damasco sobre los primeros gobernadores parece
haber sido tan estricto como lo permitfan las distancias y los medios técnicos de
la época. No existe duda alguna de que tanto el gobierno del imperio como las
autoridades locales querian ajustar la organizacién de las provincias recién con-
quistadas a las normas isldmicas. La crénica latina del 754, llamada Crénica mo-
zdrabe, insiste repetidamente en los esfuerzos realizados por los gobernadores de
Coérdoba para ajustar a la legalidad la.realidad anarquica de la apropiacién de las
tierras por los conquistadores. De esta manera, el gobernador al-Samh (719-721)
habria procedido a un nuevo reparto de los bienes que los 4rabes tenfan «indivi-
sos» (indivisum), es decir, sin que se hubiera procedido previamente a un reparto
legal. Por su parte, el gobernador Yahya ibn Saldma (725-727) oblig6 a 4rabes y
bereberes a restituir a los cristianos indfgenas los llamados «bienes de paz», pro-
bablemente tierras que les habfan sido arrebatadas a pesar de haber sido garanti-
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zadas por un tratado de paz (sulh), pactado en el momento de su sumisién. Por
otra parte, la misma crénica contiene muiltiples alusiones al establecimiento de
registros fiscales por parte de estos primeros gobernadores, de varios de los cua-
les se dice que efectuaron una descriptio populi, sin duda con la intenci6én de re-
gularizar la percepcién del jaradj.

El sistema monetario, que constituye un corolario de la fiscalidad, se introdu-
ce tanto en Africa como en al-Andalus con una notable rapidez. Los tipos im-
puestos por la reforma del califa ‘Abd al-Malik a fines del siglo viI en Oriente
van precedidos por algunas monedas hfbridas latino-drabes. Ahora bien, aunque
la existencia misma de estas tltimas da testimonio de la conciencia adquirida por
las autoridades de la necesidad de facilitar la transicion, la brevedad de su emi-
sién (del 703 al 716 en Africa) muestra también que se deseaba instaurar el siste-
ma oriental lo antes posible. En al-Andalus existeuna ruptura completa ¢ inme-
diata con la moneda visigoda, y las monedas de transicion, latinas o bilingiies
imitadas de los modelos africanos, s6lo duran desde el 711 hasta el 717; después
de esta ultima fecha sélo se encuentran dinares que se ajustan, en su epigraffa y
metrologfa, al tipo fijado por la reforma de ‘Abd al-Malik. Un problema que no
esté claro, en cambio, es el de la interrupcion de la acuiacién de moneda de oro
en al-Andalus a mediados del siglo vii. En efecto, a partir del 745, y tras una
interrupcién que dura unos 15 aiios, debida sin duda a la crisis politica de media-
dos del siglo vi, las cecas andalusfes sélo acuiiardn dirhams conformes a los tipos
acuiados previamente por el califato de Damasco, y esta situacién durari hasta
la proclamacidn del califato en Cérdoba en el 929. En esto, como en otros rasgos
institucionales, al-Andalus parece conservar estrictamente la tradicién omeya. Es
posible que, al no haber osado asumir inmediatamente el titulo califal, los sobe-
ranos de Cérdoba no se creyeran autorizados tampoco a disputar a los “abbésies
el monopolio de la acuiiacién de oro. Puede pensarse también que el oro era,
entonces, raro en todo el Occidente, y seiialar el sincronismo de la interrupcién
de estas acuiiaciones en al-Andalus y en la Galia en el siglo viii. En el Magrib
los idrisfes, sin duda por las mismas razones, inicamente acuiiaron dirhams. En
lo que se refiere a los dinares emitidos por los aglabfes de Ifriqiy4, probablemente
sirvieron sobre todo para pagar el tributo debido al califa, mientras que la circu-
lacién interior se debié basar fundamentalmente en la plata.

UNA RECUPERACION ECONOMICA DIF{CIL

La base rural del Oriente Préximo afectado por la conquista musulmana no
debi6 sin duda transformarse de manera inmediata. La preocupacién fundamen-
tal del conquistador tenfa carécter fiscal, segiin acabamos de ver con detalle: he-
redaba situaciones locales, impuestos bizantinos y sasédnidas, y se dirigfa a unas
comunidades campesinas para cobrarlos. Aunque la invasi6n drabe provocara una
cierta sedentarizacién de las tribus, en Siria, la Djazira y Egipto, esta instalacién
de algunos beduinos (poco més de 150.000 combatientes de Siffin) no pudo tener
consecuencias importantes sobre la base rural del imperio. Por otra parte, el
atractivo que suponfan las ciudades improductivas desorganizé las comunidades
rurales y determin6 una ola de deserciones. La ciudad islamica, que vive de las
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rentas del suelo y de la fiscalidad y acumula tanto el prestigio religioso como el
militar, atrae a la poblacién de los nuevos conversos que se ven rechazados por
la dureza de la fiscalidad campesina: en la ciudad escapan al jaradj, que les asimi-
la a los sibditos dhimmies; adquieren la libertad y el anonimato o incluso el pri-
vilegio de verse admitidos, como mawdli, en una tribu.

Una base rural encogida y anémica

Las deserciones fueron, por tanto, considerables. Se encuentran claramente
expuestas y fechadas en el Libro sobre el impuesto territorial redactado hacia el
790 por Abl Yasuf para el califa HarGn al-Rashid; en el Iraq central, en el Sa-
wad, centro fiscal del imperio, «datan de hace un centenar de afios aproximada-
mente». La arqueologia aporta indicios tales como el abandono total de los cana-
les de Iraq entre Bagdad y el Zagros o entre el Tigris y el Eufrates; la disminu-
cién del nimero de pueblos al pie de los montes por los que circula el rio Diyala
«detréds de Bagdad», al igual que en la Mesopotamia septentrional; en otras regio-
nes del Préximo Oriente aparecen los mismos indicios de deserciones antiguas
como en las franjas nabateas de la Palestina meridional y oriental, y en la Siria
oriental, principalmente entre Hims y Palmira. En la Djazira, el comportamiento
de los indigenas se modifica debido a la instalacién de las tribus mudér, bakr y
rabi‘a, todas ellas del norte de Arabia; lo mismo sucede en Siria donde se instalan
qaysies y kalbies, oriundos del Yemen, y en Egipto donde aparecen qaysfes y
numerosos grupos yemenies que se dispersan hasta el Sudan. Se ha senalado que
no debe verse en esto un aspecto de la lucha entre némadas y sedentarios; el
equilibrio ecol6gico de estas regiones no se ve alterado por los pastores; por el
contrario, se produce una valoracién de recursos complementarios y surgen inter-
cambios entre la zona Ifmite del desierto y la zona agrfcola. De hecho las oleadas
de abandono de las tierras son mas amplias y mds tardfas que estas instalaciones.
La deforestacién y, més tarde, la crisis demogréfica son los dos factores que de-
sangran por completo los mercados urbanos y provocan la debilitacién de los va-
lores tribales ante un Estado opresor. En el caso de Siria el desencadenante es
el desplazamiento del centro politico del imperio hacia el Iraq después del 750.
En Egipto la disminucién de la superficie irrigada y el abandono de las franjas
occidental y, sobre todo, oriental del Delta son consecuencias tardias, en el siglo
X, del encenagamiento de la rama pelusiaca del Nilo. A este respecto no es segu-
ro que una reflexién més atenta por parte del Estado musulmén hubiera podido
evitarlo, ya que de las siete ramas principales del rfo utilizadas en la época ptole-
maica s6lo quedaban tres en uso a la llegada de los drabes: las de Pelusium, Da-
mieta y Roseta.

No conviene recargar demasiado las tintas del cuadro. A lo largo de las franjas
desérticas, en Siria, por ejemplo, el periodo omeya vio aparecer miiltiples casti-
llos que eran, a la vez, lugares de cita de los que partian expediciones de caza y
centros de grandes explotaciones agricolas que se mantenian gracias a un control
minucioso del agua, recogida en embalses y conducida hacia los grandes recintos
cultivados, que se encontraban rodeados por altas paredes de piedra y ladrillo
crudo. Qasr al-Hayr al-Sharqi, el «oriental», construido por el califa Hisham en
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el 777, comprende un poderoso conjunto fortificado de 71 m de lado que rodea
a un patio de 45 por 37 m, defendido por 12 torres redondas; es una residencia
lujosa, maravillosamente decorada por frescos y ornamentacién vegetal de estuco
que recibe sus vituallas de un jardin y un huerto (hayr) de 7 km de largo por 1,5
de ancho. Otros esfuerzos precoces de valoracién de tierras, construccién de di-
ques y canales, ereccién de nuevos castillos y hasta fundacién de pueblos se atri-
buyen a los principes omeyas Sa‘id y Maslama. Todo ello da testimonio de que.
el interés de los poderosos se inclina hacia las tierras irrigadas del bajo Iraq, que
constituirdn el centro de aplicacién de la revolucién agricola de la época “abbasf.
Ya Ibn Wahshiyya, en su Agricultura Nabatea, describe estas explotaciones, estas
day‘as, llevadas pot un duefis y un administrador'y pobladas por trabajadores no
especializados y poco islamizados. Pese a ello se tuvo que recurrir a la ayuda de
técnicos para construir los canales y fabricar las grandes norias con cangilones
para elevar el agua. En su doble condicién de aldeas y grandes granjas, dichas
explotaciones comprenden un sector artesanal de herreros, alfareros y carpinte-
ros. S6lidamente ancladas en una antigua tradicién de gestion, sin utilizar todavfa
un personal exclusivamente constituido por esclavos, estas grandes explotaciones
son el centro en el que se conserva el calendario solar preisldmico y un saber
técnico impregnado de magia.

El estatuto de los campesinos presenta, en su conjunto, una gran variedad.
La gran explotaci6n utiliza una mano de obra asalariada, por lo menos alimenta-
da y mantenida en una dependencia casi servil, aunque se trata de un caso mino-
ritario. Las comunidades rurales siguen siendo muy fuertes en Siria y en la Dja-
zira, donde ejercen un derecho de propiedad colectivo sobre el suelo que implica
repartos periédicos. En Egipto, en cambio, es el Estado el que impone cada afio
a una comunidad, enlace de su autoridad, la reparticién de la tierra de regadfo
y los cultivos obligatorios. El peso de los impuestos y los abusos del fisco no fa-
vorecen la constitucién de grandes propiedades —en contradiccién, como hemos
visto, con las reglas de la herencia—, sino maés bien el reforzamiento de las rela-
ciones de clientela entre los notables y los habitantes del llano. El campesino bus-
ca la proteccién (taldji’a o himdya) de un «poderoso» que se hace carga de los
impuestos y obtiene, a cambio, un derecho eminente sobre la tierra de su prote-
gido, pudiendo explotarla en régimen de aparcerfa o devolverla al campesino y
exigir un diezmo o medio diezmo como precio de su proteccién. Este fenémeno
no implica la constitucién de grandes dominios estables distribuidos en concesio-
nes feudales. La resistencia de la comunidad campesina es muy fuerte y se en-
cuentra a menudo organizada segin el modelo genealégico que resulta, por tanto,
solidario; sigue existiendo la posibilidad de huir hacia la ciudad, algo que se ex-
plica bien debido a la fragilidad de la clase de los «poderosos». La fuerza y la
riqueza estdn estrechamente asociadas a la fortuna polftica, que cambia demasia-
do a menudo. La propiedad de la tierra se ve continuamente afectada por desgra-
cias y confiscaciones. jEs todo ello el resultado de una defensa de los equilibrios
naturales del régimen social isldmico?, juna reminiscencia del caricter centralista
del Estado nacido de las conquistas?, jun medio para impedir que, gracias a la
riqueza y al poder, se constituya una clase social capaz de influir sobre el califa
y de arrebatarle su derecho eminente e imprescriptible sobre las tierras? La gran
propiedad se constituye rdpidamente pero se divide también rdpidamente y no
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puede mantenerse mas que bajo la forma del wagf religioso; las obras pfas desti-
nadas a los pobres, a las mezquitas, a los trabajos de interés colectivo (baiios,
alhé6ndigas, canales) son de pequeiia envergadura pero la préictica de fideicomisos
familiares encargados de su gestién podrfa constituir una base temible para la
constitucién de grandes propiedades. Pese a ello debe tenerse en cuenta que los
wagqfs suelen ser bienes ciudadanos y que el campo suele notar poco sus efectos.

En conjunto, el estatuto del campesino, que ya era humilde y se vefa amena-
zado en época bizantina o sasénida, se ha degradado. Se le denomina raqig, es-
clavizado, término que implica una situacién personal desprovista de honor. En
las tierras que tiene en régimen de explotacién, propiedades antiguas o extendi-
das por el juego de las protecciones, la parte que corresponde al campesino resul-
ta de lo méds mediocre: la aparcerfa (musdqd) no le deja, en las tierras fértiles,
més que una cantidad comprendida entre la mitad y una cuarta parte de la cose-
cha; el contrato de mujdbara, especie de sociedad en la que el propietario, ade-
més de la tierra, proporciona las herramientas, la utilizacién de su ganado y las
simientes, s6lo deja al asociado la quinta parte del grano cosechado; una situacion
idéntica se produce en el Magrib, donde el régimen de los jammads (‘quinteros’)
tiene la misma estructura. Esta condicién social y econémica tan degradada no
es, en modo alguno, universal ni homogénea: la llanura tiene ricos y pobres, cam-
pesinos sin tierras y vagabundos que apenas se notan. Sin duda hay incluso una
complementariedad entre la gran propiedad y la comunidad rural. La primera
puede absorber y organizar, en las tierras irrigadas, un exceso de poblacién rural
o incluso, cuando la comunidad ha alcanzado sus lfmites ecolégicos y no queda
ya tierra que repartir, ofrecer a los excluidos, los hijos menores de las familias,
un medio de trabajo prestdndoles los bueyes y las simientes.

Herencia urbana y nuevas ciudades tribales

La sociedad musulmana de los conquistadores es, en primer lugar, una socie-
dad de ciudadanos, organizados en campamentos militares, focilmente moviliza-
bles en las grandes asambleas tumultuosas de la oracién comunitaria y agrupados
ademds en torno a esos dos 6rganos esenciales de la vida de la comunidad armada
que son la mezquita y el palacia. La sedentarizacién de los beduinos forma aglo-
meraciones nuevas y poderosas en la desembocadura de las grandes rutas carava-
neras seguidas por los ejércitos drabes, asf como a orillas de los grandes rfos de
Iraq y de Egipto: en el 636 se funda Kofa junto a una ruta que lleva de Hira
hasta el centro del Iraq cruzando el Eufrates sobre un puente de barcas; en 638
Basra, en la confluencia del Tigris y el Eufrates; Fustat en 640, junto a la forta-
leza bizantina de Babilonia de Egipto, en el lugar del primer puente situado méas
arriba del delta. Estas ciudades, los amsdr (singular misr), manifiestan la fuerza
y la unidad de los vencedores y carecen de cualquier tipo de fortificacién o pro-
teccion. Basra no serd amurallada y provista de un foso hasta el 771, cuando se
produzca la insurreccién de los jaridjfes surgidos de entre los propios beduinos;
estas obras no se deben, por tanto, a que se sienta ningin temor a los vencidos.

En estas ciudades se desarrolla un urbanismo original, variado. Su fundamen-
to es la estructura tribal que ha presidido la fragmentacién en lotes y la distribu-



40 EUROPA Y EL ISLAM EN LA EDAD MEDIA

cién de circunscripciones que corresponden a los contingentes, todos ellos organi-
zados segiin el modelo genealégico. En Basra encontramos cinco barrios, cada
uno de los cuales ha sido elegido por una confederacién de tribus: Azd, Tamim,
Bakr, “Abd al-Qays, y ‘Abd al- °Al|ya En Kofa el plano recuerda el de un cam-
pamento romano con cuatro avenidas principales que se cruzan ortogonalmente
en el centro, marcado por la mezquita y el palacio. Las calles son muy anchas,
hasta 25 m, y en el centro de cada concesion tribal (jitta) se encuentra el cemen-
terio del grupo. La topograffa de Kofa respetard los limites disefiados para esta
instalacién que, en un principio era semirrural. Asf, las chozas construidas con
caiias y las tiendas de campafia no serén sustituidas por casas de obra hasta trein-
ta afios después de la fundacién. En Fustat la arqueologfa confirma una cronolo-
gfa similar: una ciudad de tiendas en la que las calles separan a las jittas tribales.
Aquf, no obstante, el plano es més confuso y muestra una red de calles que cons-
tituyen laberintos, con callejones sin salida y plazas a veces cerradas en forma de
pata de oca o de estrella. Este plano reproduce, sin duda, las originalidades triba-
les y ha marcado toda la topografia ulterior de la ciudad. Incluso en Fez, fundada
en el paso del siglo vii al 1x, el plano de la nueva capital idrisi se basa en una
reparticién tribal.

El urbanismo de las ciudades nuevas se caracteriza por un cierto nimero de
rasgos comunes: estructura basada en el grupo tribal, mas o menos aislado, admi-
nistrado por sus propios jefes con la colahoracnén de los «sfndicos» —cuya fun-
cién adquiere gran importancia ya que conocen las reglas genealégicas de la tri-
bu—. Es una estructura simple que permite la movilizacién rdpida de un pueblo
unido, con un aparato juridico y polftico muy elemental ya que las cuestiones
relativas a la herencia son competencia de la tribu, y un centro religioso e intelec-
tual, la mezquita, en continua efervescencia. Toda esta simplicidad se desvanece
poco a poco ante los progresos de una vida econémica cuyo objetivo principal
seguird siendo el aprovisionamiento de los grupos urbanos. La organizacién se
complica entonces sin perder su significacion fundamental de metrépolis rentista
que «digiere el botin»; a ésto hay que aiiadir las rentas de la tierra, constituidas
fundamentalmente por los impuestos que los vencidos deben abonar a la comuni-
dad vencedora. En todas estas ciudades se construye la Casa de la Moneda, la
Casa del Tesoro e incluso, en K(fa, una Casa del Botin y un arsenal en Basra
que, en un principio, apunta hacia el Golfo Pérsico y, muy pronto, hacia la India.
En Fustéat la vida comercial se encuentra anclada en la tradicién de los comercian-
tes locales pero la experiencia de los mekies se desarrolla en torno a un mercado
agricola local que, poco a poco, se alimenta con productos mds exéticos, proce-
dentes de la India y de China. Esta transformacién de las ciudades cambia, en
realidad, su apariencia tribal de forma muy lenta, pero acentia las diferencias de
riqueza entre las grandes «casas» que controlan la direccién de los clanes y los
linajes inferiores.

Las aglomeraciones nuevas, aunque constituyen el ideal de la vida urbana
para los drabes que han inmigrado en las antiguas tierras del Creciente Fértil, de
Egipto o de al-Andalus, ejercen su autoridad sobre una gran red de ciudades he-
redadas del pasado. Se produjeron, sin duda, algunas fundaciones en tiempo de
los primeros califas y bajo los Omeyas, sobre todo en el Iraq y en las zonas fron-
terizas, pero lo esencial sigue siendo la estructura bizantina o sas&nida. La conti-
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nuidad de la toponimia y el hébitat son particularmente apreciables en la Siria
septentrional, en los confines de Anatolia o en Irdn. Al este, donde la urbaniza-
cién recibe un latigazo debido a la instalacién de grandes contingentes drabes.
puede contemplarse un desdoblamiento de las aglomeraciones antiguas y, junto
a las ciudades persas, que frecuentemente son ciudadelas de escasa importancia,
los recién llegados desarrollan un suburbio (bfrdn), junto a la carretera, en el que
se sitian los 6rganos de la ciudad isldmica, la gran mezquita y el palacio con el
mercado. En Nishdpdr, situada sobre la carretera que atraviesa el Jurdsin hacia
la Transoxania y la China, la ciudadela y la ciudad interior (madina o sharastan)
quedan englobadas en un conjunto mas amplio. La autonomfa, que dura largo
tiempo, de los antiguos «marqueses» sasdnidas hace que numerosas ciudades
como Marw, Balj, Samarqand y Bujira queden al margen de la islamizacién. Por
todas partes se nota que se ha roto la estructura de la ciudad, ajena al esquema
unitario que sélo se recompondrd lentamente; en Marw, que durante mucho
tiempo resultd inaccesible a los drabes que acampaban en el oasis, hubo que es-
perar a que AbQ Muslim construyera un nuevo centro politico (Ddr al-Iméra)
hacia el 750. En Siria la continuidad es ain més fuerte: la ocupacién 4drabe se ha
amoldado a la estructura de los distritos militares, los djunds, en las ciudades an-
tiguas. Desde luego, las ciudades del litoral, tal como ha demostrado la arqueo-
logia, sufren una decadencia rdpida en el momento de las grandes expediciones
por el Mediterrdneo, pero fuera de ellas el nimero de monedas de cobre que
llevan los cufios distintivos de las distintas cecas confirma la supervivencia de Ti-
berfades, Emesa (Hims), Qinnasrin y Alepo. En las plazas fronterizas, como Tar-
so, Adana, Missisa, la presencia del ejército mantiene una vida activa y democri-
tica: un pueblo de combatientes, ejército regular a sueldo o voluntarios retenidos
por el botin o las fundaciones pias vive en ellas, se entrena, lucha, se desgarra
en oposiciones tribales o disputa la autoridad del gobernador.

Damasco, que ha sido elegida como capital administrativa de la dinastia ome-
ya, simboliza esta misma continuidad de una manera diferente. Ha heredado de
la tradici6n antigua y de la dominacién bizantina un recinto fortificado, una red
de aprovisionamiento de agua, un acueducto, numerosas canalizaciones y multi-
ples dep6sitos de agua de los que parten las conducciones que alimentan las fuen-
tes, mezquitas, baiios publicos (hammdms) y casas. Se han podido establecer las
etapas de la evolucién topogréfica de la capital siria: establecimiento de una red
de mercados (s2gs, zocos) en torno a la gran avenida con columnas de la ciudad
romana, conquistada gradualmente por las tiendas lo que le hace perder su traza-
do rectilfneo y su aspecto monumental; transformacién de la antigua ara sagrada
del templo de Jupiter Damasceno (Ba‘l Hadd4d) en una mezquita con patio cen-
tral comunicada con la residencia del califa; finalmente, dislocacién de la red de
calles perpendiculares, por obra del particularismo tribal, que puede ain vislum-
brarse bajo la nueva estructura en forma de colmena, con calles acodadas y ba-
rrios fortificados.

Estas transformaciones tienden a aproximar a Damasco, capital efectivamente
arabizada, a las ciudades nuevas, los amsdr. De hecho, muchas ciudades antiguas
siguen fieles al sistema helénico y, por otra parte, los secretarios del califa, inclu-
so conversos, siguen fieles a la cultura helénica, expresién que todavia es sinéni-
ma de ciencia e incluso de tecnologfa, y son partidarios acérrimos de una ciudad
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racional fundamentada en la astrologfa, la geometrfa y las técnicas propias del
ingeniero. A partir de este momento, todo lo que afecta a la vigilancia y a la
regulacién de la vida urbana constituye un asunto piiblico y escapa a las contin-
gencias tribales. A este respecto, todo lo que se sabe de las ciudades de Occiden-
te se dirige en el mismo sentido: el de un abandono progresivo del modelo tribal.
La historia de la wildyat al-saq (‘control del mercado’), funcién de vigilancia y
de regulacién de la vida social y econémica que resulta fundamental en la ciudad
hispano-musulmana, nos proporciona un buen ejemplo, con la ventaja de afectar
directamente a la historia econ6mica. El cargo aparece con seguridad en las fuen-
tes andalusies a partir de la llegada al poder del segundo emir omeya de Cérdoba,
Hish4m I, en el afio 787, pero nada prueba que se trate de una estricta novedad.
La funci6n se considera suficientemente importante en la jerarqufa administrativa
como para que su titular, de origen oriental, sea un visir que figuraba en primera
fila en el registro (diwdn) en el que se anotaban las pensiones atribuidas a los
dignatarios del gobierno y de la administracién. Se sabe también que, en el 805,
al-Hakam 1 hizo ejecutar al sdhib al-s2q (funcionario encargado del mercado),
implicado en una conjuracién, y que, al aiio siguiente, la gestién de su sucesor
provocé una revuelta popular en la capital. El primer manual de hisba, tratado
relativo al gobierno del zoco, que conservamos y que constituye el primero de
una serie de manuales jurfdico-administrativos orientales y sobre todo occidenta-
les del mismo género, es obra de un andalusf, Yahya ibn “‘Umar, residente en
Ifrigiya al final del perfodo aglabf, el cual responde a las consultas de los funcio-
narios de los mercados de SGsa y de Qayrawén siguiendo las doctrinas sobre la
materia del propio Malik ibn Anas y de los grandes doctores del malikismo egip-
cio, andalusf e ifrigf. Esta obra es, por consiguiente, totalmente representativa
de este mundo musulmén del siglo viil en el que la falta de una unidad politica
préctica entre Oriente y Occidente y los inevitables matices regionales no impiden
la elaboracién de una civilizacién comin a partir de bases idénticas.

LAS DISLOCACIONES Y EL FRACASO

La monarquia omeya conoce una historia sembrada de insurrecciones que
continuardn, por otra parte, con idénticas caracterfsticas durante el primer siglo
cabbasf. Estas revueltas asocian una componente antifiscal a la protesta contra la
dominacién del pueblo-ejército drabe. Frecuentemente han sido interpretadas
como revueltas «nacionales» contra el Islam, ancladas en un pasado religioso, so-
bre todo en Irdn. Si bien las constantes revueltas coptas (cinco entre 739 y 773 y
una tltima particularmente violenta en 831) no deben nada al drama filos6fico y
religioso del contacto con el Islam, siendo de hecho simples rebeliones contra el
fisco desautorizadas por otra parte por la jerarqufa episcopal que llega incluso a
ayudar a reprimirlas. Irdn, por el contrario, conoce movimientos complejos que
constituyen més bien respuestas al universalismo isldmico. De la misma manera
y por la misma razén surgen profetas entre los bereberes que elaboran «espejos
del Islam»: adoptan un monoteismo con aire regional que pretende restaurar la
lengua y el orgullo de sus antepasados persas o bereberes. La profecia se dirige
hacia el futuro y en este plano hace la competencia al Islam inspirindose, al mis-
mo tiempo, en sus instituciones.
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Revueltas y aculturacién

El primero de estos profetas persas, Bihafarid, provoca un levantamiento del
Jurasén entre el 746 y el 749, anuncia el fin del décimo milenio de la misma ma-
nera que Zoroastro habfa anunciado el final del noveno, aporta su Libro, un anti-
Coran en persa, su alquibla (el sol), sus siete oraciones e, incluso, el diezmo;
prohfbe el matrimonio endogdmico, el culto del fuego y el vino; se opone, por
tanto, de manera indiscutible al clero zoroastriano e incluso su color, el verde,
es el mismo del Islam. Tras su derrota, es sustituido por un movimiento més sin-
crético, también en el Jurdsan hacia 755-756, que logra reunir enormes muche-
dumbres armadas. Otros movimientos rivales surgirdn més tarde y, entre ellos,
el de un batanero que, hacia 756-768, lograra reunir 300.000 hombres en unos
dias. Estas tendencias hacia el mesianismo sincrético alejan poco a poco a los
rebeldes de toda relacién con el Islam al que ya no tratan de imitar. Las desvia-
ciones caen en la «exageracién»: en 776 un artesano de Marw llamado Muganna°®
provocard una revuelta utilizando el tema de la encarnacién de Dios. Se inspira
en el extremismo shi‘f, pues los ap6stoles encarnados son, en efecto, Adén, Set,
Noé, Abraham, Moisés, Jesis, Mahoma, °Ali, su hijo Muhammad, Abd Muslim
y, finalmente, el propio Muqanna®; proclama el derecho a consumir cerdo y lleva
una méscara de oro. Conforme a la vision musulmana, esta radicalizacién del mo-
vimiento enlaza la especulacién filoséfica con el militantismo politico. Antes de
su islamizacién definitiva, el noroeste de] Irdn seré testigo de una nueva revuelta
general, la Jurramiyya, cuya doctrina admite la transmigracién de las almas y la
encarnacién de los apéstoles. Su jefe, Babak, hijo de un comerciante de aceite,
subleva al Adharbaydjan en el 816 y también una parte del Irdn hasta el 827.
Babak, al constituir en torno a sf mismo una especie de Estado y presentarse
como luchador de la luz contra las tinieblas, obedece al modelo de Medina que
pretende renovar.

Todas estas revueltas, vanas y confusas, son testimonio de una necesidad y
subrayan las dificultades de una aculturaciéon. Deberfamos, por otra parte, aiiadir
més conflictos: piénsese en las querellas «simplemente» tribales que oponen a
qaysfes y kalbfes, en los sobresaltos producidos por los partidarios de “Ali y en
las protestas armadas de los jaridjies. Estos idltimos defienden, como es bien sa-
bido, el retorno a la comunidad de Medina y el reparto igualitario de ingresos
entre todos los creyentes. En principio, los jaridjfes son partidarios de la igualdad
de todos ante la ley, sean éstos musulmanes antiguos o conversos recientes. Por
esta razon sus convicciones deberfan haber promovido la sublevacién de los clien-
tes, los mawadli, cuya nueva fe, moldeada sobre las estructuras tribales de sus ven-
cedores, no habfa recibido la recompensa debida por los servicios prestados. No
obstante, el movimiento quedé restringido s6lo a los beduinos: su anarquismo
agresivo sigue concediendo excesiva importancia a su mérito como pioneros del
Islam. Su téctica de golpes de mano realizados a caballo sélo puede garantizarles
éxitos effmeros: entre 684 y 699, amenazan el Iraq, el Fars y el Kirméin. Aplasta-
dos por el gobernador al-Hadjdjadj, que crea la nueva ciudad de Wisit para vigi-
lar Basra y K0fa, los jaridjfes se dispersan por la periferia del imperio, en el Sid-
jistdn, y sobre todo por el Magrib donde crean un principado auténomo en Tiaret
en 766.
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Por el contrario, el movimiento shi‘f arrastra muchas més adhesiones, particu-
larmente en las ciudades en las que los mawdli son numerosos, por més que los
partidarios de °Ali no se dirijan, en un principio, a ellos. Simple legitimismo di-
néstico, el shi‘ismo promete una era de justicia tras el restablecimiento del linaje
de Mahoma y de “Ali. Ofrece a los mawdli una funcién revolucionaria adaptada
a la concepcién comin de su parentesco con los seguidores de “Ali: sus clientes,
elegidos, honrados como miembros de la familia, se sienten hermanos espirituales
de los pretendientes. Se trata de una adhesién compleja, aunque sincera, de estos
hombres dispuestos a servir a la comunidad. Los mawdli de Kdfa participan ma-
sivamente en el «movimiento de los Penitentes» del 684 y, sobre todo, en la insu-
rreccién de al-Mujtar en el 687 que estableci6 en Kd@fa un embrién de Estado y
pretendié gobernar en nombre de los sucesores de °Ali. Las grandes «casas» le
abandonaron y esto dio lugar a su fracaso, pero el impulso estaba ya dado porque
el shifsmo encarna una aspiracién profunda a una monarqufa totalmente isldmi-
ca; al mismo tiempo se envuelve en una religiosidad mistica en la que el martirio
de la familia de °Ali se asocia el parentesco profético, constituyendo un conjunto
que conmueve profundamente a los intelectuales.

La crisis del 750

La crisis revolucionaria del 750, que termina con el imperio omeya e inaugura
una era y un régimen nuevos —ambos conceptos aparecen expresados por el tér-
mino dawla— confirma la debilidad del poder y su incapacidad para resolver los
problemas planteados por la conversién masiva de los antiguos dhimmies. No se
trata, no obstante, de una revolucién nacional de los iranios contra los drabes ni
de una revolucién de los mawdli contra la aristocracia tribal, sino de buscar una
solucion isldmica al problema de la Hacienda estatal. Si bien el centro de la insu-
rrecci6n es, de nuevo, la provincia del Jurisdn, de hecho son 4rabes y, en parti-
cular, las tribus que se vieron privadas, hacia el 733, de los sueldos del diwdn y
fueron excluidas del ejército, quienes marchan sobre Marw armadas con garrotes.
Las consignas del movimiento no muestran ninguna hostilidad hacia los 4rabes e
incluso la poblacién propiamente drabe de Kdfa serd invitada a apoyar y sancio-
nar las decisiones de los generales jurdsinfes. En ningin momento se observa
resto alguno de un programa que pretenda corregir las desigualdades e injusticias
de las que eran victimas los mawdli, sino tan s6lo una promesa de renovacién del
Estado. Ha surgido simplemente un mensaje revolucionario que se ha recibido
en un terreno favorable y que unifica diversos descontentos, todo ello en medio
de una atmésfera vagamente milenarista en la que no faltan los rasgos mfsticos
caracterfsticos de los sectores extremistas del shifsmo.

Por otra parte, la situacién particular del Jurasin explica el éxito que allf tuvo
un movimiento revolucionario: arabizado debido a la afluencia de 50.000 familias
de K0fa y de Basra que constituyen una poderosa fuerza de ocupacién, la provin-
cia, marca extrema del Islam, en contacto con los pafses iranios todavia indepen-
dientes o paganos de la Transoxania y del Afganistdn, es ain «tierra de guerra
santa», de botfn y de tributo. Abundan en ella los conflictos tribales entre los de
Mudaér o qays y los yemenfes y existe una oposicién violenta a todo lo que viene



DEL MODELO HEGIRIO AL REINO ARABE 45

de Siria, por tanto, a los Omeyas. El problema de los mawidli s6lo se plantea en
términos de honor y dignidad; desde “Umar Il est4n inscritos en los registros de
los contingentes militares y, después del 738, una reforma fiscal ha aligerado sus
cargas. Por el contrario, los 4rabes, en particular los yemenfes, tienen una revan-
cha pendiente con los Omeyas que en 733 les suprimieron los privilegios de la
soldada, con la excepcién de 15.000 familias que se mantuvieron en los registros.
La eleccién del Jurdsan y, en particular, de la tribu yemen{ de los Juzaa como
base del movimiento revolucionario explica asimismo el éxito de una propaganda
clandestina y, en dltimo término secundaria, la de los “abbésfes, un linaje medio-
cre y de pretensiones tardias. Por otra parte, su parentesco masculino indiscutible
con el Profeta los sitia en un plano de igualdad con los descendientes de “Ali e
incluso el testamento de uno de estos tltimos, Ab@ Héshim, en favor del abbési
Ibrahim, permite que se alie con ellos una parte de la opinién shif. Durante casi
20 afios los abbasfes desarrollan un movimiento politico (en Kdfa con Aba Sala-
ma) y militar (en el Jurasin bajo Abd Muslim) hostil a los Omeyas, sin especificar
jamdas el nombre o el linaje del «imdm digno» para el que trabajan. Sus adeptos
se limitan a referirse al deber y al derecho a vengar a los miembros de la familia
del Profeta, asesinados por los tiranos omeyas; la bandera negra y las ropas del
mismo color de sus seguidores constituyen dnicamente una seiial de luto y de ven-
ganza; se unen también al espfritu mesidnico.

El lugar que ocupan los mawdli en todo este asunto aclara la importancia de
los lazos familiares y de adopcién espiritual: Abd Muslim, iranio que ha entrado
como mawld en una tribu drabe de Kifa, adopta el titulo de «general (amir) de
la familia» y de «representante» del linaje. Adoptado por el imam Ibr&him en el
746, recibe de éste una especie de misién, segin la cual, aunque no pueda reivin-
dicar el poder para sf mismo, puede, en cambio, transmitir su autoridad subdele-
gada. Este es un procedimiento de transmisién que seréd recuperado, més tarde,
por los fatimfes. En Kdfa, AbG Salama, también un liberto, adopta un titulo que
habia sido utilizado por Mujtdr durante la revuelta del 686, en nombre del hijo
de °Ali, «auxiliar» (wazir) de la familia, literalmente «el que lleva el peso de la
carga», una denominacién que implica, por lo menos, un parentesco espiritual
—recuérdese que en el Cordn Aarén es llamado wazir de Moisés—. Estos herma-
nos espirituales asumen todos los riesgos y se hacen cargo de la propaganda y de
las operaciones militares, protegiendo a sus superiores, los principes “abbasies o
descendientes de “Ali que se ocultan en una clandestinidad absoluta y que no se
mostrardn, en modo alguno, agradecidos: AbQ Saldma serd ejecutado inmediata-
mente después de la victoria “abbasi y AbG Muslim en el 754, por orden del califa
al-Mansar.

El éxito de la revolucién se explica precisamente por la ambigiiedad que ro-
deé al nombre del imdn, permitiendo recuperar toda una serie de revueltas ante-
riores de los partidarios de “Ali, asociarse al movimiento teolégico de los mu‘ta-
zilfes, del que hablaremos maés tarde, y adoptar de ellos la idea central de un
«mando» del bien que se opone a una mala autoridad. Al mismo tiempo, poten-
cia plenamente la carga de los odios tribales y, en particular, la oposicién de los
yemenfes a la hegemonia qaysi. La revolucién es proclamada abiertamente en ¢l
747 y se transmite mediante el telégrafo 6ptico constituido por un sistema de se-
fiales con hogueras en la regi6én de Marw la noche del 25 de ramadén. La decla-
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racién se hace en nombre del «<imam esperado» y derrota a la dinastfa omeya que
se encuentra debilitada por todas partes. En dos aiios el ejército de los «garrotes»
barre los contingentes califales de Irédn e Iraq y el 28 de noviembre del 749 se
proclama a Abd-l-°Abbis en la gran mezquita de Kafa pese a todo el despecho
que sienten los principes sucesores de “Ali. Al afio siguiente los miembros de la
familia omeya, a los que se ha atraido a un encerrona en Siria, son asesinados
sin piedad; s6lo uno logra huir, tan lejos como puede, hasta Cérdoba. El nuevo
poder se instala en Iraq, en Anbar-Hashimiyya, lo que constituye un primer signo
de ruptura con los Omeyas, en medio de una atmésfera de crueldad y odio tribal
que llega a desenterrar a los muertos omeyas con el fin de arrancar a la dinastfa
depuesta cualquier resto que pudiera quedar de grandeza. La revolucién cabbasf |
manifiesta, por tanto, una tremenda violencia ideolégica pese a ser, en primer
lugar y de hecho, un simple cambio de dinastfa.



