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INTRODUCCION
AL VOLUMEN IV

I. CONTEXTO DE LOS ESCRITOS Y ADVERTENCIAS
A SU EDICION

En la primera parte de este tomo se incluyen los fragmentos postumos que Nietzs-
che redacté entre el otofio de 1885 y el otofio de 1887. Corresponden a la primera parte
de la Octava Seccion de la Kritische Gesamtausgabe (VIII, 1 y VIII, 2, pags. 1-248) y
al tomo 12 de la Kritische Studienausgabe. Se trata pues, del periodo que se extiende
desde algo después de la conclusion de Asi hablo Zaratustra, cuya cuarta parte habia
sido terminada a comienzos de 1885, hasta poco después de la publicacion de la Genea-
logia de la Moral (septiembre de 1887). Entre una y otra se encuentran la redaccion de
Mas alla de bien y del mal (invierno de 1885-1886; publicado en agosto de 1886), de
los nuevos proélogos para las reediciones de Humano demasiado humano I'y II, El na-
cimiento de la tragedia, Aurora 'y La gaya ciencia (todos escritos entre el final del ve-
rano y el otofio de 1886), asi como del libro quinto de esta tltima obra (a la que también
afiade «Las canciones del principe Vogelfrei», escritas anteriormente).

Este periodo de la vida de Nietzsche esta caracterizado por tres tareas que mantie-
nen naturalmente una intima conexion, pero que estin también claramente diferen-
ciadas.

En primer lugar, por el intento de recuperar y reeditar de manera unitaria las obras an-
teriores a Asi hablo Zaratustra. Esto lo llevara a un largo y agotador conflicto con su editor
Schmeitzner, conducido por la voluntad de sacar sus obras de ese «agujero de antisemi-
tas», en el que ademas habian quedado sin posibilidad de distribucién y de conocimiento.
Una vez solucionado esto, Nietzsche podra reeditar las obras con su anterior editor Fritsch,
afiadiéndoles los nuevos prélogos y, en el caso de La gaya ciencia, el quinto libro y «Las
canciones del principe Vogelfrei». De este modo, Nietzsche muestra su intencion de vol-
ver a salir a la vida publica, con una obra unitaria y bien editada, y de cerrar de cierto
modo todo un periodo creativo.

En segundo lugar, por la creacion de dos obras nuevas, Mds allé de bien y del mal
y Genealogia de la Moral, que mantienen entre si una clara relacion.

En tercer lugar, y esto resulta fundamental para la coleccion de fragmentos que
traducimos a continuacion, por el comienzo de desarrollo del proyecto de una gran
obra que debia reunir de manera organica su pensamiento filos6fico. Como es sabi-
do, Nietzsche no llegé nunca a realizar este proyecto, que padeci6 una serie de avata-
res en los tres ultimos afios de su vida activa e incluso después de su muerte. En los
fragmentos que siguen, asi como en los correspondientes a la segunda parte de este
tomo, podra verse la dificultad con la que lucha continuamente Nietzsche para dar
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12 FRAGMENTOS POSTUMOS

una forma satisfactoria a los temas que le ocupan. Estas dificultades y la creciente
presion interna por sacar a la luz las cosas que iba elaborando lo llevaran finalmente
a abandonar el proyecto inicial. A pesar de ello, el Archivo Nietzsche publicé, des-
pués de la muerte del filosofo y bajo la direccion de su hermana, Elizabeth Forster-
Nietzsche, y de su amigo Heinrich Koselitz (Peter Gast) un libro que pretendia ser
una reconstruccion de 1a obra no concluida, con el titulo Der Wille zur Macht. Versuch
einer Umwerthung aller Werthe (La voluntad de poder. Ensayo de una transvalora-
cion de todos los valores). La compilacion esta basada en un plan fechado el 17 de
marzo de 1886 que se encuentra entre los fragmentos que aqui presentamos [7 (64)]
y tuvo dos ediciones, la primera de 1901 y la segunda de 1906, muy aumentada y que
contenia los 1.067 fragmentos que se seguiran publicando desde entonces como la
obra principal de Nietzsche.

Es indudable que la obra asi construida tuvo desde entonces un impacto muy fuerte,
ya que gui6 la lectura y recepcion de Nietzsche durante una buena parte del siglo xx.
La pretension de presentarse como tal obra principal es, sin embargo, claramente in-
sostenible, tal como ya lo habian afirmado numerosos criticos anteriormente pero
como se vuelve patente a partir de la publicacion de los fragmentos postumos reali-
zada por G. Colli y M. Montinari, sobre la que se basa nuestra traduccion. En primer
lugar, la edici6n esta basada en un proyecto que finalmente el propio Nietzsche trans-
form¢ y aparentemente deseché como tal; en segundo lugar, no se atuvo ni siquiera a
las indicaciones que habia preparado Nietzsche para su compilacién; en tercer lugar,
la seleccion de los fragmentos es arbitraria y muestra numerosas alteraciones, frag-
mentaciones e incorrecciones; y por iltimo, no puede presentarse como una obra
lo que no habia pasado por el proceso de elaboracién al que sabemos que sometia
Nietzsche sus textos para la publicacién.

Esto no quiere decir, sin embargo, que los fragmentos que aparecian en aquelia
edicion, junto con otros de la misma época que fueron excluidos de ella, no sean fun-
damentales para el pensamiento de Nietzsche y no tengan un contenido filoséfico
esencial, que en muchos casos no aparece o lo hace de manera mas velada en las
obras publicadas. Precisamente por ello es muy importante presentar y leer estos
fragmentos tal como se encuentran, siguiendo en lo posible una ordenacion cronolé-
gica. Presentado asi, con la inevitable desorganizacién de notas que van desde sim-
ples apuntes a reflexiones mas desarrolladas, desde comentarios de lecturas a planes
para las futuras obras, estos fragmentos muestran un niicleo fundamental del pensa-
miento de Nietzsche, de una extrema riqueza y profundidad.

El proyecto de trabajar en esta obra habia sido anunciado en abril de 1884 en
carta a Franz Overbeck: «quiero emplear los proximos cinco aiios para la elabora-
cidn de mi “filosofia”, para la cual ya me he construido un pdrtico con mi Zaratus-
tra» (Sdmtliche Briefe. Kritische Studienausgabe, t. 6, p. 496). Después afiadiria
aun una cuarta parte a Asi hablé Zaratustra, publicada en enero de 1885 casi en se-
creto, y a continuacion retomara con fuerza la idea de una obra fundamental. Esta
aparece anunciada en los dos libros publicados en este periodo: en la contracubier-
ta de Mds alla del bien y del mal y en La Genealogia de la moral, 111, 27, donde
dice: «Esas cosas [el significado del ideal ascético] las abordaré con mayor profun-
didad y dureza en otro contexto (bajo el titulo Historia del nihilismo europeo; re-
mito para ello a una obra que estoy preparando: La voluntad de poder. Ensayo de
una transvaloracion de todos los valores)» (tr. esp. de A. Sanchez Pascual, Alianza,
Madrid, 1997, p. 201).
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Posteriormente, en Ecce homo (1888), Nietzsche describe asi la labor que empe-
zaba para €] después de finalizar Asi hablo Zaratustra: «La tarea de los afios siguien-
tes estaba ya trazada de la manera mas rigurosa posible. Después de haber quedado
resuelta la parte de mi tarea que dice si le llegaba el turno a la otra mitad, que dice no,
que hace no: la transvaloracion misma de los valores anteriores, la gran guerra, —el
conjuro de un dia de la decision» (KSA 6, 350; tr. cast. de A. Sanchez Pascual, Alian-
za Editorial, Madrid, p. 119). La afirmacién de Ecce homo debe tomarse sin embargo
con cierto cuidado, ya que puede diluir la diferencia que existia entre la segunda y la
tercera tarea que enumerabamos antes, por lo menos en este momento de la ejecu-
cién. No hay que olvidar que fue realizada en los ultimos momentos de su vida activa,
cuando el proyecto de una obra capital habia sufrido ya una transformacion decisiva.
En esta transformacién desempefia un papel importante la intencion cada vez mas
mayor de una intervencion directa por medio de sus textos en la situacién contempo-
ranea, con el proposito, como dice alli, de conjurar una «decisién». Esto hara que el
proyecto de la «transvaloracion», que es el nombre que en esa tltima época adquiere
el transformado proyecto de la «obra capital», quede finalmente reducido a EI Anti-
cristo, constituyendo Crepusculo de los idolos una especie de resumen de su filosofia
en la que se recogen muchos fragmentos y temas destinados a La voluntad de poder.
Desde esta perspectiva es posible también que aparezca una clara continuidad entre
las obras posteriores a Asi hablo Zaratustra. La frase de Ecce homo citada esta, en
efecto, al comienzo del comentario dedicado alli a Mds alla del bien y del mal, que
comenzaria asi ese trabajo de «hacer no», después de la parte afirmativa. Para la rec-
ta comprension de la intencién que animaba los proyectos de la «obra capital» desde
sus origenes y a través del periodo que aqui comentamos, es importante sin embargo
seflalar una perspectiva algo diferente que, aunque que no llegara a concretarse en
una «obray, no por eso dejo de tener un papel significativo.

Para ello es importante replantearse la pregunta por la relacién entre el proyecto
de esa obra y las publicaciones de la época, es decir, Mds alla del bien y del mal, La
Genealogia de la moral, €l quinto libro de La gaya ciencia y los prélogos. No preten-
demos dar una respuesta conclusiva a esta cuestion, pero se pueden indicar algunos
elementos referentes a la intencion que animaba a Nietzsche, que parecen relevantes
para enfocarla.

En contra de la concepcion de una simple continuidad entre ambos proyectos —el
efectivamente realizado en estas obras y el de la «obra capital»—, asi como de la que
sostiene que aquellas son trozos desgajados de esta ultima, parecen hablar una serie
de expresiones del propio Nietzsche durante este periodo que las separan de un modo
bastante tajante.

Asi, en una carta de finales de diciembre de 1886 dirigida al editor Fritzsch, le da
prisa para que prepare la nueva edicion de La gaya ciencia, porque quiere sacarse de
encima «todo eso y no ser molestado mas por ese pasado». Afiade que era algo que
«tenia» que hacer, que era «una cuestion de conciencia», «pero ahora, basta». Porque
«ahora necesito durante muchos, muchos afios, una profunda calma; pues tengo ante
mi la elaboracién de todo mi sistema de pensamiento» (KSB 7, p. 297).

Esta idea de acabar con el pasado aparece también en una carta a Franz Overbeck
del 23 de febrero del 1887 (KSB 8, p. 29): «He puesto sobre sus pies en los ltimos
afios toda una literatura, y finalmente la he “acabado” con prélogos y afiadidos hasta
el punto de que la considero “desprendida de mi”». O en otra carta a Heinrich Kose-
litz del 19 de abril (KSB 8, p. 61), escrita después de recibir las wltimas pruebas de
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La gaya ciencia, en la que exclama: «;festejaremos juntos haber acabado con La gaya
ciencia, en el fondo con toda mi literatura anterior? Siento que hay ahora un corte en mi
vida —jy que tengo toda la gran tarea ante mi! jAnte mi, y mas ain, sobre mi!».

Nuevamente a Overbeck le dice unos meses después: «Con esto [se refiere a La
Genealogia de la moral, que serviria de «precision» a Mds alla del bien y del mal]
creo que he dado un fin a mis esfuerzos por hacer “comprensible” mi literatura hasta
el momento, — tengo que retirarme absolutamente a mi mismo y esperar hasta que
pueda sacudir el ultimo fruto de mi 4rbol» (carta del 30 de agosto, KSB 8, p. 140).

Esta intencién se torna poco después en el proyecto de ir a Leipzig con la idea de
estudiar, «pues en referencia a la tarea principal que tengo que realizar, tengo aun
mucho que aprender, que preguntar, que leer» (carta a Koselitz del 15 de septiem-
bre; KSB 8, p. 154). Idea que repite en carta a Overbeck dos dias después: «Mas tarde
me sera inevitable una estancia en alguna gran universidad, probablemente Leipzig...»
(KSB 8, p. 157 ss.). Con La Genealogia de la moral ha llegado a su conclusion «el
trabajo preparatorio», «atin a tiempo..».

Todos estos testimonios nos sefialan que la actividad que Nietzsche realiza en este
periodo para dar forma a su «literatura» anterior, asi como los libros nuevos (Mds alld
del bien y del mal como explicitacion de Asi habloé Zaratustra 'y La Genealogia de la
moral como precision del anterior) son comprendidos en ese momento como el cierre
de una época, que deja lugar a otra que estd ocupada por ese proyecto de obra que de-
beria formular su filosofia de una manera mas abarcadora y profunda, y a la que perte-
necerian muchos de los fragmentos que va elaborando al margen de aquellas obras.

En ese sentido, hay un corte mayor que el expresado posteriormente en Ecce
Homo, asi como una intencion positiva algo diferente de la alli formulada. Es indu-
dable, ciertamente, que los elementos comunes continiian, asi como que la tarea de
destruccién ocupa un lugar fundamental, pero habria que distinguir entre el proyecto
que Nietzsche intenta articular en esta época y su formulacidn final.

El titulo de la obra anunciada por Nietzsche, y el que emple6 la edicion del Archi-
vo Nietzsche, es La voluntad de poder. No es el iinico que aparece en los bocetos de
Nietzsche, pero si el dominante por lo menos durante un periodo considerable. El
tema mismo de la voluntad de poder puede rastrearse en su obra anterior y en los frag-
mentos inéditos a partir de 1880, pero hace su aparicion explicita en el capitulo «De
la superacion de si mismo» de Asi hablo Zaratustra. Como titulo de una posible obra
aparece por primera vez poco antes de la fecha en que comienzan los fragmentos que
aqui se presentan, en una nota de finales del verano de 1885 [cf. NF 1882-1885, 39
(1); cf. también NF 1882-1885, 40 (1)]. Inmediatamente después aparece la primera
serie de textos significativos que se inscriben sin duda en ese proyecto.

Ya en la seccién que forma la primera parte de este tomo, los planes comienzan a
sucederse, dejando ver variaciones que indican la dificultad de Nietzsche para lograr
una estructuracion de la obra proyectada que le resultara enteramente satisfactoria. A
pesar de las diferencias que tienen los diferentes proyectos, muestran unas ciertas
constantes que pueden sefialar los hilos tematicos que habrian constituido la obra,
documentados por lo demas por los fragmentos de que disponemos. Una breve com-
paracion de los planes principales puede ser instructivo para este sefialamiento tema-
tico. Me referiré solo a los que forman parte de esta primera parte, aunque no puedo
dejar de hacer referencia a los que aparecen en 12 (2) y 18 (17), ya que segun ellos
orden¢ el propio Nietzsche los fragmentos de las secciones 7y 8,y 9 y 10, respecti-
vamente.

i
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En el verano de 1886, es decir, una vez que ya estuviera preparado y probable-
mente publicado Mas alla del bien y del mal, aparece la primera disposicién de la
obra en cuatro libros [cf. NF 1885-1887, 2 (100)], que a partir de entonces se repetira
en la mayoria de los planes.

La indicacion del contenido del primero de ellos es quizas la que muestra mayor
constancia. Esta dedicado casi siempre al nihilismo, que constituye sin duda uno de
los temas centrales de la reflexion de esta época [cf. 2 (100) y su desarrollo en 2
(131), 5 (70), 7 (64), 9 (1), 9 (164), 10 (58) y 12 (2)], aunque en algunos pocos planes
el tema queda desplazado a libros posteriores [asi por ejemploen 5 (75) y en 18 (17);
en ambos casos al libro tercero].

El papel asignado al dltimo libro mantiene también una relativa constancia, aun-
que aparezca bajo diversos titulos. Si el primer libro iba a estar dirigido fundamental-
mente al advenimiento del nihilismo como diagnostico epocal y civilizatorio, el dlti-
mo tendria que cerrar la obra con la perspectiva de su superacion, dentro de la cual se
incluye como elemento decisivo la doctrina del eterno retorno y en el que aparecen
todas las consideraciones acerca de los procesos sociales y politicos necesarios para
una transformacién radical. Desde alli se establece una clara afinidad ente titulos
como «cria y disciplina» [7 (64)], «el martillo» [que se refiere a lo que tiene que pro-
vocar la decision, 2 (100)], el «problema de la vida como voluntad de poder» [que
tiene un caracter mas amplio y se extiende ya a temas que en otros planes correspon-
den a los libros anteriores, pero que culmina con la «cria», es decir con la seleccion:
9 (1)], «los superadores y los superados» [9 (164)], la «historia de los tipos superio-
res» (que debia exponer la jerarquia y seria la traduccion de la doctrina afirmativa:
[10 (58)], «el gran mediodia» [que incluye tanto la doctrina de la jerarquia como la
del eterno retorno: [18 (17)], y el libro cuarto, sin titulo de 12 (2), que incluye el ter-
no retorno, la «gran politica» y las «recetas de vida para nosotros».

Quedan los dos libros intermedios, que presentan mayores variaciones, aunque
también dejan ver las principales lineas tematicas. En el plan elegido por la edicion
del Archivo Nietzsche [7 (64)], el libro segundo estaba dedicado a la «critica de los
valores supremos», es decir a una critica general de todos aquellos principios que
han servido en la tradiciéon metafisico-cristiana como base para comprender el
mundo en general. La critica de los valores aparece también como titulo en 2 (100)
(donde se menciona especificamente la de la l6gica) y en 9 (164), mientras que en
5(70), 10 (58) 12 (2) y 18 (17) se habla m4s bien de una «historia» o «provenien-
cia» de los valores, de la moralidad o del ideal. Indudablemente son dos aspectos
intimamente relacionados en la medida en que la critica adquiere centralmente un
caracter genealogico, si bien cabe aislar, como veremos, una serie de argumenta-
ciones de critica directa de los conceptos fundamentales. Divergen en cambio los
planes de 5 (75), que reserva los dos primeros libros al «valor de la verdad» y sus
consecuencias y de 9 (1), en el que queda unido con lo que tiende a articular el libro
tercero.

Este estaba dedicado en el plan del archivo Nietzsche al «principio de una nueva
valoracion», es decir, fundamentalmente, a la idea de voluntad de poder como princi-
pio que, en lugar de los principios criticados se pondria a la base de toda posicion de
valores. La mencion explicita de la voluntad de poder sélo aparece en 5 (70), mientras
que en 2 (100) el tercer libro esta dedicado al «problema del legislador», en 5 (75),
9 (1) y 10 (58) remite al problema de la verdad, en 9 (164) a la «autosuperacion del
nihilismo» y en 18 (17) a la «lucha de los valores».
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Por otra parte hay que mencionar también que se encuentran algunos planes que
no responden a esta estructura [cf., p. €j. 1 (188) y 9 (95)].

Esta somera relacién nos muestra una relativa oscilacion respecto de la conforma-
cion de la obra, pero nos deja ver una cierta linea conductora que va uniendo temas
centrales de la reflexion nietzscheana que aparecen en los textos de la época. Es evi-
dente que esto no puede conducir en ningin caso a algin tipo de reconstruccioén de
una «obra», de cuyo caracter, en el caso de que Nietzsche la hubiera llevado a cabo,
necesariamente no podemos saber nada. Nietzsche realizaba siempre una reelabora-
cion tal de los textos para su publicacion, que evidentemente no puede ser suplantada.
Pero ademas, la citada elaboracion a la que sometia Nietzsche sus notas en camino a
la publicacion era no sélo un enriquecimiento, sino a veces también una mascara en
la que trataba de esconderse, de hacerse menos visible ante un piblico del que espe-
raba mucho pero en el que confiaba muy poco. Esto no quiere decir que podamos
encontrar aqui a un Nietzsche sin mascara, puro y verdadero, ya que nadie ha mostra-
do mejor que ¢l el sinsentido de esta pretension. Pero si quizas nos pueda servir a ve-
ces mejor que textos publicados para ver auténticos nucleos y motores de su pensa-
miento que en ocasiones quedan demasiado disueltos en una presentacion externa.

Para sefialar, aunque mas no sea de un modo rapido estas lineas de fuerza princi-
pales, podemos comenzar por lo previsto para la parte central, postponiendo el trata-
miento de los momentos extremos, es decir el nihilismo y la preparacion de un cam-
bio radical. Como hemos visto antes, esta parte central esti ocupada por la critica de
los principios supremos y su nicleo esta dado por la critica de los criterios logicos y
ontolégicos que han dominado la tradicion. El punto filos6ficamente decisivo alrede-
dor del cual giran tanto el diagndstico como el proyecto de transformacion es el re-
planteamiento radical de las nociones de entidad, identidad y verdad. No es casual
que en algunos de los planes ya citados la cuestion de la verdad ocupe el lugar pre-
ponderante, recogiendo asi un camino que Nietzsche habia comenzado ya en su juve-
nil obra Sobre verdad y mentira en sentido extramoral.

Hay que recalcar que, aunque la consecuencia de la critica nietzscheana sea un
rechazo de la preeminencia de la teoria, la reflexion esta lejos de ser una vaga inspi-
racion «poética», sino que se enfrenta con las cuestiones centrales de la tradicion §i-
losdfica. El esfuerzo tedrico de Nietzsche se centra de manera primordial en tratar
de sefialar como la nocién misma de unidad, que Aristételes habia mostrado que era
esencial para hablar de algo «que es» (del «ente»), es una ficcidn, una construccién
que no tiene derecho a reclamar el nombre de «verdad». No hay una «cosa en si
mismay, porque ya el concepto de cosa es un falseamiento, es una manera de «arre-
glar» la experiencia de manera tal que resulte dominable. La cosa surge con el in-
térprete [2 (152)] y no es por lo tanto algo respecto de lo cual tenga sentido hablar de
adecuacion.

Lo que se llama «verdad» no puede aspirar entonces a ser una manifestacion del
mundo, de lo que es. Por eso el conocimiento no es tal [2 (154)], sino un modo de
vérselas con el «xmundoy. Pero cuando hablamos asi —y quizas no podamos dejar de
hacerlo— parece que siguiéramos suponiendo un mundo, algo que esta simplemente
alli, y esto es precisamente lo puesto en cuestion. Naturalmente no se trata de que sea
una mera nada y que todo se reduzca algiin tipo de invento por parte de los diferentes
intérpretes. Pero sin embargo la misma idea de algo «en si» como constitutivo del
mundo es inconsistente. Por eso, todo decir veritativo es «falsoy», sin que haya una
verdad en forma de adecuacion. Reconocer esta «falsedad» equivale para Nietzsche
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a salirse hasta cierto punto de las redes de una interpretacion que sélo es eso, una in-
terpretacion, aunque no ciertamente para dejar de interpretar y pasar a captar una
verdad, sino para reconocer el continuo movimiento falsificante y ponerlo en relacion
no con un mundo real trascendente sino con el poder que genera esas fijaciones. Esto
es lo que Nietzsche a veces llama «vida» y a veces «voluntad de poder»: un titulo que
sirve para sefialar el caricter de un mundo radicalmente no substancial.

De ahi la insistencia con la que vuelve en muchos fragmentos a la critica de la
nocion de «entey, es decir, de algo determinado e idéntico que estaria a la base de
nuestro pensamiento como desvelamiento de lo real. Esto ultimo, la manifestacion de
lo auténticamente real, del mundo, del ser, en definitiva aquello que siempre se ha
llamado «verdad», se vuelve problematico. «Lo que es», el «ente» se revela como una
construccion, como una ficcién que sirve para otros fines, que sirve para el dominio
y para la potenciacion de la vida que la realiza. Dicho en los términos paradéjicos que
Nietzsche emplea: la verdad se basa en la falsedad. No es lo contrario de ésta, sino un
desarrollo suyo.

De este modo, la cuestion decisiva se traslada del presunto desvelamiento de la
verdad a la actividad interpretativa que genera esa «verdad». Podria pensarse —y asi
lo han hecho diversas interpretaciones— que de este modo Nietzsche, mas que rom-
per con el proyecto moderno se encamina hacia una radicalizacion del mismo con el
consiguiente predominio absoluto del sujeto: «que las cosas tengan una constitucion
en si con prescindencia de la interpretacion y la subjetividad es una hipdtesis ociosa»
[9 (40)]. La subjetividad parece tornarse un momento constitutivo de lo ente mismo,
de la «categoria» de cosa. Pero para Nietzsche esta subjetividad no puede valer a su
vez como una instancia fija. Después de afirmar que no hay hechos sino interpreta-
ciones, ante la esperada objecion de que entonces «todo es subjetivon, Nietzsche res-
ponde: «pero ya €so es interpretacion, el «sujeto» no es algo dado sino algo inventa-
do y afiadido, algo puesto por detrds. —;Es en ultima instancia necesario poner ain
al intérprete detras de la interpretacion? Ya eso es invencion, hipotesis.» [7 (60)). La
subjetividad es ya una construccion y es en el fondo (como dando razén de modo ir6-
nico a Kant o Fichte), lo que condiciona el concepto de substancia [cf. 10 (19) y 10
(57)]. El yo es una simplificacion que se «pone a si mismo» como fuente de conoci-
miento y sentido [cf. 2 (91)), cuando no es mas que un efecto de superficie, que un
sintoma que expresa el equilibrio logrado por impulsos que estan debajo suyo [cf. 2
(17), 1 (124)]. No se puede preguntar quién interpreta, sino que lo que se da es el in-
terpretar mismo [cf. 2 (151)].

Como se ve, Nietzsche traslada la cuestion de la verdad a otro plano, y para ello tie-
ne que mostrar en primer lugar que no es lo que pretende sino la expresién de un deter-
minado modo de vida que, de ese modo, se oculta. Con ello no pretende eliminar sim-
plemente esas ilusiones de identidad, que estan a la base de la 16gica. Efectivamente,
son exigencias sin las cuales no podriamos pensar (cf. 9 [89], 2 [83]), pero esto no habla
de su caracter de verdad sino de una coaccion que se impone la vida misma.

Se podria decir que el proceso mismo de la formacion de sentido ha impuesto uni-
dades que se desprenden del suceder para dominarlo. Lo que ha hecho la metafisica,
o sea el «platonismo» y el cristianismo, es algo asi como duplicar estas unidades y
proyectarlas en un mundo en si, desde el cual progresivamente anulan la vida misma
a cuyo servicio estaba el «invento de la verdad». Al denunciar estas perspectivas (o
mejor dicho esta falta de consideracion de la indispensable perspectiva) Nietzsche no
se reduce a afirmar que tales unidades han de ser comprendidas como lo que son,
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como ficciones ttiles, y nada mas. Mas alld de esto pretende disefiar una concepcién
general que no piense en términos de sujetos y entidades substanciales sino en térmi-
nos de fuerzas y de variables configuraciones de dominio.

El titulo que emplea para sefialar ese principio que estd a la base de la propuesta
transvaloracion es la «voluntad de podem». Sobre €l gira una buena parte del intento
del ultimo Nietzsche de desarrollar 1o que el mismo llama «mi filosofia». Se trata, sin
embargo, de un concepto que se presta a numerosos equivocos y que exige al intér-
prete una lectura fina y muy atenta, provocada ya por la simultanea critica del con-
cepto de voluntad [cf., p. €]. 1 (62)].

El nombre «voluntad de poden» es una designacion general, y por ello necesaria-
mente «falsa», de ese principio que no puede aislarse como tal en la medida en que
carece de una unidad substancial y no es atribuible a una unidad previa. Al hablar de
la relacion entre los textos publicados y las notas previas comentabamos que los pri-
meros mostraban una cara exotérica, volcada hacia fuera, de algo que a veces puede
decirse que muestra su cara mas interna en los manuscritos. G. Colli, editor junto con
M. Montinari de los fragmentos postumos que aqui traducimos, ha sefialado en este
sentido el papel clave que podria tener una nota que apunta Nietzsche en 5 (9) (cf.
KSA 13, 651): «Exotérico-esotérico. / 1. —todo es voluntad contra voluntad / 2 No
hay voluntad ninguna / 1 Causalismo / 2 No hay algo asi como causa-efecto». De
acuerdo con ello, podria considerarse que la «voluntad de poder» no es mas que un
recurso «exotéricon, externo, de interpretar algo que en realidad no puede expresarse
con esos conceptos. Si se acepta la caracterizacién de lo exotérico y esotérico que da
Nietzsche en Mds alla del bien y del mal, § 30, se podria afirmar que no se trata tan-
to de una version mas externa o mas interna, sino de mirar las cosas «desde abajo» o
«desde arriba». Entonces, la version de la «voluntad de poder que se da en la misma
obra, en el § 36, poniendo la causalidad de la voluntad como forma universal de la
causalidad, caeria precisamente en una exposicion exotérica, que no mira las cosas
desde la altura que corresponde. ;Puede decirse lo mismo de todas los usos de la «volun-
tad de poder»? ;Podria hablarse, y en caso afirmativo, como, de lo que se mienta con
esa expresion? Dejamos ahora esta pregunta simplemente abierta.

Ateniéndonos a lo que aparece en los textos, parece evidente que Nietzsche deno-
mina «voluntad de poder» a ese «principio de la vida» [7 (9)] siempre cambiante que
esta por detras y a la base de todas las concreciones que han sido siempre tomadas
como datos primarios. Es la voluntad de poder la que interpreta [2 (148)], lo que debe
entenderse teniendo en cuenta lo sefialado anteriormente de que no se trata de la re-
mision a sujeto alguno. Sin entrar en todas las consideraciones que serian ngcesarias,
podria decirse que es un intento de pensar todo suceder evitando tomar como punto
de partida las unidades que s6lo surgen como elementos de ese suceder en funcién y
al servicio de su propio desarrollo. Esto lo quiere desarrollar Nietzsche en todos los
niveles, y le sirve por eso para la critica del mecanicismo o del concepto de causali-
dad, aunque es naturalmente en el campo de la formacién de conceptos y de la vida
humana en general donde la critica se vuelve mas virulenta. Ya hemos aludido antes
al carécter central de la revision de los conceptos basicos de la tradicién filoséfica y
de su sedimentacion en el lenguaje comin. Los conceptos de verdad y finalidad son
retrotraidos a la voluntad de poder [cf. 9 (91)], lo mismo que los afectos y las funcio-
nes organicas [cf. 6 (26)]. En el &mbito social e histérico sirve para desmontar con-
ceptos dominantes en el ambito social y politico, como los de una cierta voluntad de
libertad, de justicia, de amor o de mejoramiento de la humanidad [cf. p. €j. 9 (145)].
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En general, todo esto puede ser resumido bajo el titulo de critica de los valores mo-
rales en la medida en que tanto las concepciones tedricas como précticas aparecen
como valores morales en el sentido de que estan previamente decididos por un de-
terminado tipo de vida que, al entronizarlos como conceptos o valores en si, se ocul-
ta e inmuniza. La critica nietzscheana se dirige a mostrar esta dependencia en cada
caso especifico y, en general, como ya la pretensién de una verdad en si es en si mis-
ma una desvalorizacion de la vida desde la que ha surgido. En intima conexién con
esto se mueve la critica y desenmascaramiento de los valores morales en sentido es-
tricto, asi como la del cristianismo, que en los ultimos cuadernos se dirige mas a una
consideracion histérica que sefiala claramente en direccion de lo que se plasmara en
El Anticristo.

Todo este conglomerado de critica ontologica se mueve en relacion con uno de los
temas mas importantes y novedosos de esta época: el nihilismo, que, como veiamos,
ocupaba el primer libro en la mayoria de los planes de la obra proyectada.

El nihilismo es la situacion a la que se ve confrontada una época que experimenta
que los valores supremos han perdido su validez. Cuando Nietzsche habla de «valores
supremos» se refiere, por supuesto, en primer lugar al Dios cristiano, de cuya muerte
ya ha hablado en La gaya ciencia (§ 125) y en el Zaratustra (cf. Prologo, 2), pero
también, en general, a todo principio suprasensible, es decir a todo principio que se
instaura fuera del suceder para dominarlo, al «platonismo». La muerte de Dios, la
pérdida del «bien en si» y la desaparicion de un sentido global del mundo constituyen
diferentes niveles de una misma experiencia. Pero la radicalidad del planteamiento
nietzscheano se halla, una vez mas, en ver que estos fendmenos aparecen intimamen-
te ligados con la concepcion de ser y de la verdad, es decir, con aquellos principios
que se han establecido al comienzo de la filosofia pero que en realidad estan sedi-
mentados en el lenguaje mismo.

Con el nihilismo caracteriza Nietzsche a la época como marcada fundamental-
mente por una falta de sentido. En realidad, esta carencia de sentido es la consuma-
cién de un proceso que ya desde un comienzo muestra rasgos nihilistas. En efecto, la
consagracién de un mundo permanente como mundo verdadero (el mundo del «ser»)
lleva ya consigo una desvalorizacién del mundo inmediato como apariencia, al mis-
mo tiempo que instaura por encima de él algo que esta marcado de antemano por su
propio vacio. Esto es lo que se vuelve cada vez mas patente a lo largo de la historia,
una historia en la que la misma veracidad que va generando termina por sepultar el
principio del que surgié. El cristianismo, dice Nietzsche —y hay que recordar que el
cristianismo es «un platonismo para el pueblo»— ha dado lugar a una veracidad que
hace que la idea de Dios se vuelva inaceptable [«Dios es una hipdtesis demasiado ex-
tremay, 5 (71)]. El nihilismo actual llegaria entonces cuando se sigue manteniendo la
idea y la necesidad de un mundo verdadero, pero al mismo tiempo se reconoce que
éste no existe. «Un nihilista es el hombre que, respecto del mundo tal como es, juzga
que no deberia ser, y, respecto del mundo tal como deberia ser, juzga que no existe»
[9 (60)]. Alli se ve como una superacion del nihilismo no puede pasar por la instau-
racion de nuevos principios en lugar de los anteriores, pero manteniendo la misma
estructura. Esto es lo que acontece para Nietzsche con todos los aparentes contramo-
vimientos de la modernidad, como el democratismo, la fijacion de principios morales
universales, etc., en la medida en que intentan ocupar nuevamente ese lugar vacio,
continuando a su vez el vaciamiento del mundo real. Por eso, una auténtica supera-
cion sélo puede pasar en cierto sentido por una asuncién y radicalizacién del nihilis-
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mo, es decir, por una destruccion total de los principios de valoraciéon dominantes.
Nietzsche caracteriza diferentes formas de nihilismo, fundamentalmente uno que sur-
ge de la debilidad, de la incapacidad de fijar valores verdaderamente nuevos, y otro
que surge de la fortaleza y que tiende a la destruccion de las valoraciones antiguas.
Concibe su propio hacer y la filosofia del futuro como una cierta continuidad de esto
ultimo, pero nuevamente con una radicalidad que impida la simple repeticion de lo
mismo bajo otros nombres. Para eso hay que reconocer algo que el mismo nihilismo
saca a la luz. Por ello reconocera Nietzsche que el «presupuesto» de la hipétesis nihi-
lista es «que no hay verdad, que no hay ninguna constitucion absoluta de las cosas, de
que no no hay una “cosa en si”», es decir, todos aquellos cuestionamiento basicos que
Nietzsche intenta desarrollar tal como hemos comentado antes. Pero esto mismo, es
«el nihilismo mas extremo» [9 (35)]: «coloca el valor de las cosas precisamente en
que a ese valor no le corresponde ni le correspondi6 ninguna realidad, sino que es
s6lo un sintoma de fuerza por parte de quien instituye el valor, una simplificacién
con el fin de la vida». En ese sentido, «e! nihilismo, en cuanto NEGACION de un mundo
verdadero, de un ser, podria ser un modo de pensamiento divino» [9 (41)]. Y en ese
sentido podra decir Nietzsche que, sin animarse a reconocerlo, ha sido «fundamental-
mente nihilistay [9 (123)].

Es evidente que con esto la nocién de nihilismo cambia de sentido, aunque no
desaparece la necesidad de pasar por ese radical sin sentido y de recuperarlo de una
manera esencialmente diferente. Una prueba muy especial de esto lo da el significado
y la funcién de la doctrina del eterno retorno, que, como habiamos indicado antes,
vuelve a aparecer recurrentemente en el libro final, como parte esencial de la trans-
formacion radical que llevaria mas alla del nihilismo a través de todos los pasos que
se han ido desbrozando como critica y destruccion de la tradicién moral-metafisica.
Tal como puede verse ya en Asi hablo Zaratustra, el eterno retorno pone ante una si-
tuacién que en principio no se diferencia en nada del sin sentido més absoluto, preci-
samente en la medida en que es la mas radical renuncia a establecer una instancia
fuera del tiempo. Por eso, si no se experimenta la transformacion, es la idea mas in-
soportable, nuevamente «la forma mas extrema del nihilismo» [5 (71), 6]. En la me-
dida, en cambio, en que gracias a la destruccion de toda instancia externa se recupera
el acto de la vida como «voluntad de poder», seré posible «alcanzar algo en cada mo-
mento», recuperar el sentido en el instante mismo [cf. 5 (71), esp. 7y 10].

La idea del eterno retorno aparece recurrentemente en los planes, con lo que no
cabe duda de que constituye una base fundamental, precisamente en lo que hace a la
posibilidad de superacion del nihilismo. Son escasas, sin embargo las referencias ex-
plicitas, y, respecto de las proyecciones futuras, son mas frecuentes, en cambio, las
consideraciones que remiten a la constitucién de una nueva jerarquia, a las condicio-
nes para el surgimiento de un hombre no dominado por la «moral del rebafio».

Este pequefio recorrido no es més que una indicacion basada en fos proyectos que
iba desarrollando Nietzsche en la época. El lector comprobara de inmediato su insu-
ficiencia frente a la variedad de las reflexiones que aqui se expresan. Estamos ante
una especie de taller del filésofo en el que aparecen pequeiias notas, esbozos, a veces
fragmentos mas desarrollados, que muestran del modo mas directo la actividad del
pensador y que servirian de punto de partida para caminos futuros, a veces transita-
dos y a veces no.

La traduccion ha tratado de conservar el caracter de apuntes que tienen los frag-
mentos, por lo que se ha respetado en lo posible la puntuacion o el uso de mayusculas
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y minusculas que aparece en el original, con frecuencia arbitrarios o alejados de las
normas corrientes.

He consultado las traducciones italiana y francesa, y, en las referencias a obras
publicadas o a pasajes similares, he tenido siempre en cuenta las traducciones publi-
cadas por A. Sanchez Pascual.

+
JuaN Luis VERMAL
Universidad de las Islas Baleares

II. DE LOS PLANES PARA L4 VOLUNTAD DE PODER A ECCE HOMO
Y NIETZSCHE CONTRA WAGNER. OTONO DE 1887-COMIENZOS
DE ENERO DE 1889

Es imposible exagerar la importancia de este volumen final de fragmentos pdstu-
mos, un bloque que abarca los redactados durante los ultimos catorce meses de vida
lucida de Nietzsche, desde noviembre de 1887 a comienzos de enero de 1889, que por
fortuna se han conservado. En efecto, esos fragmentos son absolutamente imprescin-
dibles para la cabal comprension de su atormentada persona y de su vertiginosa obra,
en esa recta final de la acelerada escritura que le llevé al hundimiento psiquico. A
nuestro parecer, al menos tres razones de peso avalan la excepcional significacion
que a todas luces tienen esos 1.147 fragmentos pertenecientes a 15 cuadernos y car-
petas del legado postumo del filésofo.

La primera razén remite a la impresionante lista de obras que durante ese tiempo
publicé su autor, o que, hablando con rigor, dejo preparadas para su futura publicacion.
Son los ultimos frutos de un escritor, pensador, psicologo, legislador, misico y poeta,
con una gigantesca tarea a sus espaldas, ciertamente, de histérica repercusion. Esos me-
ses produjeron una fértil cosecha, nada menos que seis obras de nerviosa y originalisi-
ma escritura, a saber: El caso Wagner. Un problema para musicos; Crepusculo de los
idolos, o como se filosofa con el martillo; El Anticristo. Maldicién contra el cristianis-
mo; Ecce homo. Como se llega a ser lo que se es; Ditirambos de Dioniso y Nietzsche
contra Wagner. Documentos de un psicélogo. Los cuadernos de apuntes postumos de
esos meses decisivos son el terreno en el que dichas obras germinaron, la confesién de
las principales lecturas con las que su creador entré en abierto dialogo, el conjunto de
versiones previas del que aquéllas se nutrieron, las anotaciones no recogidas ni incor-
poradas finalmente en los textos definitivos, pero estrictamente simultineas, divergen-
tes en algunos aspectos, acaso mas desarrolladas y peligrosamente explicitas en otros,
y, a veces, hasta suplementarias de tales aforismos, revisados por el filosofo para que
vieran a su debido tiempo la luz publica. Estos fragmentos son, por consiguiente, su
genuino contexto de elaboracion y, por tanto, el mejor complemento para su compren-
sion e interpretacion. Se trata, claro esta, de los escritos de la etapa de extrema madurez,
de la etapa final de la obra de Nietzsche, a la que él mismo con sus tempestivas decisio-
nes proporciona enérgica unidad y contundente clausura.

La segunda raz6n afronta el problema editorial de la supuesta obra capital deno-
minada La voluntad de poder, una cuestién que todo lector de la obra de Nietzsche
debe tener resuelta a estas alturas, pues ya no hay argumentos para seguir mantenien-
do esa ficcion: lo que hay es solamente un conjunto de cuadernos y de anotaciones,
sumamente valiosos, problematicos, aleccionadores, y unas cuantas decisiones radi-
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cales por parte de su autor, que acabaron liquidando y eliminando ese antiguo proyec-
to de forma definitiva, como a continuacion expondremos con més detalles. Aunque
parezca desfasado y resulte incongruente, todavia es oportuno insistir en estos in-
contestables resultados, tal vez el fruto mas logrado de la edicion critica del legado
nietzscheano.

Y la tercera razén se refiere al desarrollo de esa extrafia euforia que llevo a la
demencia a este hombre sufriente tan insobornablemente solitario y tan desprovisto
del reconocimiento publico que tanto merecia, no sélo en su vertiente psicologica
y psiquidtrica, privada y personal, con sus ineludibles componentes fisiologicos,
hereditarios y clinicos, sino también y sobre todo en su decisiva dimension publica
y social, nacional e internacional; nos referimos expresamente, asi pues, a sus es-
peranzas mas inequivocamente politicas, esto es, a sus propuestas para lo que ¢l
denominaba la «gran politica», para la cual los ultimos fragmentos de su legado
posibilitan la dificil, pero muy necesaria, reconstruccion integra. Esta faceta de su
obra acaso haya sido excesivamente pospuesta en las pasadas décadas, pero vuelve
a recobrar su importancia en este nuevo siglo también marcado por la presencia de
devastadoras guerras y de graves tensiones economicas, politicas, religiosas y so-
cioculturales.

Conviene afiadir que, si se desea profundizar en todo este proceso de rapidas y
drasticas decisiones que redujo a Nietzsche al silencio, importa conocer al mismo
tiempo el rico epistolario de esos catorce meses que precedieron al colapso que su-
mio al filésofo en la noche. Por este motivo el lector encontrara en la cronologia que
posteriormente presentamos un amplio resumen de lo que las cartas del momento
aportan para entender estos fragmentos péstumos desde la trama de intereses y rela-
ciones vitales de la que surgieron. Ese resumen también ha sido elaborado siguiendo
indicaciones de los comentarios y de Ia crénica que G. Colli y M. Montinari publicaron
en la edicion critica que sirve de base para nuestra traduccion y nuestra introduccion.
Aqui y ahora el objetivo prioritario que deseamos cumplir es resefiar con claridad y bre-
vedad el conjunto de elementos indispensables para una lectura filoldgicamente co-
rrecta de estos fragmentos excesivamente manipulados, a la que no desencaminen ni
pseudoproblemas ni lagunas graves.

Una nota de agosto de 1885 ya documenta que La voluntad de poder es uno de los
multiples titulos que Nietzsche ensaya por entonces para enmarcar una parte de sus
reflexiones y para publicarlas quiza bajo esa ribrica en un futuro, si acaso ese proyec-
to cuaja y se desarrolla, adquiriendo cuerpo apropiado y estructuracién suficiente.
Dicho titulo abarca la problematica en torno a lo que pronto el filosofo denominara
«nihilismo», con la correspondiente critica al pesimismo de la metafisica de Scho-
penhauer, si bien aparece durante el invierno de 1885-1886 junto con otros titulos de
mayor o menor fortuna en el tiempo, como Mediodia y eternidad o Mas alla del bien
y del mal. Aquel titulo, por tanto, no tiene por esas fechas ni prioridad ni exclusivi-
dad. En efecto, en la primavera de 1886 La voluntad de poder es uno mas entre los
diez diferentes titulos de los que se sirve el filésofo para clasificar su incesante pro-
duccién de aforismos, notas, resimenes, sentencias y reflexiones’diversas, ayudando-
se de ese modo en la preparacion de sus futuros escritos, ordenando los apuntes dis-
persos y distribuyéndolos por apartados y secciones.
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Durante el verano de 1886, en Sils-Maria, Nietzsche acababa de publicar un nue-
vo libro, Mas alla del bien y del mal, construido con el conjunto de materiales que
nacieron en torno‘a la confeccion del Zaratustra (1881-1885) y a la posterior reelabo-
racién de una obra anterior, Humano, demasiado humano, libro que habia concebido
como preludio de una filosofia del futuro. Esta forma de proceder, cuyos ejes consis-
tian en el aprovechamiento de materiales anteriores que habia ido almacenando, la
reconsideracion de las ideas de algun escrito previamente publicado y el deseo de
anunciar una obra futura para la que el escrito que se entregaba a la imprenta sirviera
de prolegémeno, casi se convertira en un habito, en una especie de tabla de salvacién
en momentos de crisis. El filosofo, que habia cuidado con esmero la distribucién del
libro, confiaba en obtener por fin un espacio publico dedicado a debatir su pensa-
miento. Finalizados tales preparativos, de inmediato redacta Nietzsche un plan para
La voluntad de poder. Ensayo de una transvaloracion de todos los valores, que con-
tendria cuatro libros, a saber, el primero estaria dedicado a la cuestién del nihilismo;
el segundo, a la critica de los valores; el tercero, a la transvaloracion de los valores en
el sentido de la voluntad de poder; y el cuarto, al eterno retorno. Esos cuatro momen-
tos, como si fuesen los cuatro movimientos de una gran sinfonia, varian en su orden
y en su concrecion segin los diferentes planes que Nietzsche esboza desde entonces,
pero su niimero se mantiene. Puede decirse, pues, que desde ese verano de 1886 exis-
te el proyecto de confeccionar una obra en cuatro libros que se titularia asi, La volun-
tad de poder. Ensayo de una transvaloracion de todos los valores, y a este titulo de
esa obra se refirio el filésofo tanto en una pagina de la contracubierta de la primera
edicion de Mds alla del bien y del mal, del verano de 1886, como en determinado
texto de La genealogia de la moral, del verano de 1887, a saber, el aforismo 27 del
«Tratado tercero». Un esbozo fechado en Niza el 17 de marzo de 1887, que se nos ha
conservado cortado, permite afirmar con alta probabilidad lo que acabamos de indi-
car, esto es, que Nietzsche mantenia el plan para esa gran obra que constaria de cuatro
libros, este proyecto general recibia en sus cuadernos diversas reestructuraciones, su-
fria cambios y reordenaciones sucesivas. Por ejemplo, durante el final de la primave-
ra de 1887 el problema del nihilismo europeo, al que estaria consagrado uno de esos
cuatro libros de la citada obra, cobrd especial relevancia, como documenta el justa-
mente famoso fragmento fechado en Lenzer Heide el 10 de junio de ese afio.

Una vez preparada la publicacion de La genealogia de la moral, a finales del ve-
rano de 1887 decidié Nietzsche frenar el fuerte ritmo de edicion de sus numerosos
libros, por desgracia muy poco vendidos y apenas comentados, para concentrarse du-
rante unos afios en la preparacion de la que deseaba que fuese su obra capital. En co-
herencia con esa decision, durante el otofio de 1887 y el invierno de 1887-1888 tra-
bajoé de manera muy concentrada y con extrema actividad mental en esa futura obra,
La voluntad de poder. El trabajo culminé a mediados de febrero de 1888 en la clasi-
ficacion y numeracion de 372 notas que habia escrito en tres impresionantes cuader-
nos, a saber, los cuadernos W 11 1 (la ribrica 9 de KSA vol. 12), W II 2 (1a ribrica 10 de
KSA vol. 12 ) y W II 3 (la ribrica 11 de este vol. 13 de la KSA), para lo cual utiliz6
otro cuaderno, el W II 4 (la nibrica 12 de este vol. 13) en el que anot6 abreviadamen-
te esos 372 fragmentos (son, en realidad, 374, pues hay dos nimeros que se repiten,
el 46 y el 71). Los primeros 300 titulos con los contenidos abreviados de esos frag-
mentos estan, a su vez, clasificados por el propio Nietzsche en nimeros romanos en
cuatro diferentes libros (I, II, IIl y IV), clasificacion que es independiente de la ante-
rior numeracion del 1 al 300. Aunque no constan los titulos de estos cuatro libros, en
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ese mismo cuaderno [en el fragmento siguiente, el 12 (2)] se indica la articulacién
que presentarian, a saber:

(Para el libro primero)

1. El nihilismo, pensado completamente hasta el final.

2. Cultura, civilizacién, 1a ambigiiedad de lo «moderno».
(Para el libro segundo)

3. La procedencia del ideal.

4. Critica del ideal cristiano.

5. Cémo la virtud consigue la victoria.

6. Elinstinto de rebario.

(Para el libro tercero)

7. La «voluntad de verdady.

8. Moral como Circe de los filésofos

9. Psicologia de la «voluntad de poder» (placer, voluntad, concepto, etc.)
(Para el libro cuarto)

10. 4. El «eterno retornoy

11. 4. La gran politica.

12. 4. Recetas de vida para nosotros.

De nuevo aparecen, pues, los consabidos cuatro temas principales: nihilismo, cri-
tica de los valores, transvaloracion de los valores y eterno retorno. Pero los libros se
estructuran en diferentes capitulos, acentuandose asi de diferente manera esos cuatro
motivos capitales y recibiendo con ello otros tonos y como un color distinto. Por des-
gracia, las muy divulgadas ediciones de la asi llamada La voluntad de poder, prepara-
das por Elisabeth Forster-Nietzsche y Peter Gast, ni siquiera respetaron esas clasifica-
ciones y enumeraciones de Nietzsche, como si a éste le hubiera faltado perspicacia de
escritor y de filosofo sobre sus propios textos. No consideramos que merezca la pena
detallar aqui la poco pulcra labor editorial a la que estuvo sometido este legado pos-
tumo, a pesar de su extraordinaria y equivoca fortuna hermenéutica.

Desde esos dias de mediados de febrero de 1888 en que organiz6 parte de los ma-
teriales procedentes de los ultimos meses, en las cartas a sus amigos manifesté Nie-
tzsche su melancoélica insatisfaccién por el trabajo que habia realizado —un enorme
ctimulo de notas que no acababa de dominar y organizar—, asi como sus deseos de
retornar mas adelante sobre esos textos estrictamente personales, privados, redacta-
dos para si mismo, para clarificar sus propias ideas, pero en absoluto pensados para
su publicacion. Como contrapunto al agotador esfuerzo pas6 a centrar su atencion en
lecturas que le interesaban mucho, pues a continuacién se encuentran en el cuaderno
del momento (ribrica 11 de este vol. 13) los abundantes resimenes y comentarios
que llevo a cabo de las obras siguientes: Obras postumas de Baudelaire; Mi religion,
leido en traduccion francesa, de Tolstoi; el tomo primero del Diario de los hermanos
Goncourt, obra de la que también conocia el tomo segundo; la introduccion a su tra-
duccion del Wallenstein de Schiller, de Benjamin Constant; la traduccion francesa de
Los demonios, de Dostoievski; los Prolegomenos a la historia del pueblo de Israel,
de Julius Wellhausen, Gnico texto que leyd en aleman, y la Vida de Jesus, de E. Re-
nan. Como es manifiesto, toda una inmersion en la cultura francesa de la época, y en
las mejores expresiones de la cultura rusa a través de traducciones francesas, sin ol-
vidar las investigaciones sobre el pueblo judio antiguo y los origenes del cristianis-
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mo. Las huellas de estas lecturas, a veces de forma oculta e insospechada, son nota-
bles también en todos los escritos de 1888, como puede comprobarse en las nuevas
ediciones, directas y copiosamente anotadas, de tales obras.

El cuaderno W 1I 5, redactado en la primavera de 1888 (la ribrica 14 de este vol.
13), manifiesta un modo diferente de acercarse a los temas centrales que habian con-
centrado las meditaciones filosoficas de ese otofio e invierno. Ahora la critica al ni-
hilismo y, en especial, al cristianismo, que se habia desarrollado antes en terrenos
eminentemente historicos y psicologicos, pasa a realizarse desde aspectos filosoéficos
y metafisicos, reelaborando para ello sugerencias de El nacimiento de la tragedia so-
bre el arte y la verdad, olvidado tesoro que su autor encuentra, gratamente asombra-
do, al releerla. Retornan las consideraciones sobre el importante problema del mundo
«verdadero» y el mundo «aparente», que se va convirtiendo asi en el nicleo del pri-
mer capitulo de la futura Voluntad de poder. Para Nietzsche, la creencia en un mundo
verdadero, contrapuesto al mundo aparente, condiciona el surgimiento de un conjun-
to de fen6menos, el pesimismo, el nihilismo, en una palabra, la decadencia, como
suele decir desde este momento (casi siempre en formulacion francesa, décadence).
Del otofio de 1887 al verano de 1888, por tanto, apenas hay en los manuscritos ningin
otro titulo de escritos futuros, pues el filésofo se dedicé de manera intensiva y cohe-
rente a la ardua elaboracién de La voluntad de poder, con la excepcion de una especie
de pausa o divertimento a partir de la primavera, consagrado a la redaccién de un
opusculo, casi un panfleto, el futuro escrito denominado E/ caso Wagner. No obstan-
te, y aunque este nuevo proyecto menor no interfiera en las anotaciones, se perciben
en los fragmentos algunas oscilaciones, la mas importante de las cuales consiste en
que la gran obra, de estar articulada en cuatro libros, pasa a estructurarse en varios
capitulos, entre 8 y 12. El fragmento 14 [169] ofrece de manera modélica el siguien-
te plan:

El mundo verdadero y el mundo aparente.

El fil6sofo como tipo de la décadence.

El ser humano religioso como tipo de la décadence.

El ser humano bueno como tipo de la décadence.

El contramovimiento: el arte. El problema de lo tragico.
Lo pagano en la religion.

La ciencia contra la filosofia.

Politica [Cuestiones politicas).

Critica del presente.

El nihilismo y su contraimagen: los futuros del eterno retorno.
La voluntad de poder.

SOPRXRNINR LN~

bt

Con este perfilado proyecto como criterio organizé Nietzsche, desde el 25 de
marzo de 1888, en Niza, las notas de ese cuaderno correspondiente a la ribrica 14,
titulandolas segun estos once capitulos previstos. No obstante, esa ordenacion, a pe-
sar de su gran importancia, fue limitada y fragmentaria, y también fue posteriormen-
te abandonada. En Turin utilizé6 nuevos cuadernos al respecto, con sucesivas copias,
reelaboraciones y afiadidos diversos, de manera que ese proyecto se transformo pau-
Iatinamente y acab6 difuminandose por completo. Durante las tltimas semanas de la
primavera de 1888, residiendo todavia en esa ciudad italiana, copié Nietzsche en lim-
pio los fragmentos resultantes del vacilante trabajo efectuado, aunque no estuvieran
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integrados en apartados del precedente plan, y se llevo consigo esas copias a Sils-Ma-
ria para proseguir sus revisiones, si bien por el momento se dedic6 a la labor de co-
rrecciones que requeria la publicacién de El caso Wagner. Pero este nuevo escrito no
le consolaba, su amarga insatisfaccion persistia, sobre todo si comparaba el enorme
trabajo que habia realizado ese mismo afio sin haber obtenido frutos consistentes con
el inspirado esfuerzo que un afio antes le habia proporcionado la ductil y fina redac-
cion de los tres tratados de La genealogia de la moral, libro que en agosto de 1888
reley6 —el «epilogo» de El caso Wagner delata claramente las influencias de esa re-
lectura— con verdadero entusiasmo, como escribe en la importante carta a Meta von
Salis del 22 de agosto. Otra consecuencia significativa del autocritico balance que
por entonces llevé a cabo es el documento que a continuacion transcribimos [frag-
mento 18 [17] de este vol. 13], redactado pocos dias después, el 26 de agosto, testi-
monio de una nueva, desesperada y ltima tentativa de ordenar los materiales:

Esbozo del plan para:

La voluntad de poder.

Ensayo de una transvaloracion de todos los valores.

— Sils Maria ultimo domingo del mes de agosto de 1888

Nosotros los hiperbéreos.—Instauracion de la piedra fundamental del proble-
ma.

Libro primero: «;Qué es la verdad?»

Capitulo primero. Psicologia del error.

Capitulo segundo. Valor de la verdad y del error

Capitulo tercero. La voluntad de verdad (solo justificada en el valor que dice sia
la vida).

Libro segundo: Procedencia de los valores.

Capitulo primero. Los metafisicos.

Capitulo segundo. Los homines religiosi [hombres religiosos].
Capitulo tercero. Los buenos y los mejoradores.

Libro tercero: Lucha de los valores

Capitulo primero. Pensamientos sobre el cristianismo.
Capitulo segundo. Sobre la fisiologia del arte.

Capitulo tercero. Sobre la historia del nihilismo europeo.

Pasatiempo psicolégico.

Libro cuarto: El gran mediodia.

Capitulo primero. El principio de la vida, «jerarquia».
Capitulo segundo. Los dos caminos.

Capitulo tercero. El eterno retorno.

Una vez mas, la proyectada obra se estructura en cuatro libros, con un prélogo y
una especie de intermedio entre los libros tercero y cuarto, compuesto probablemen-
te de breves y aguzadas sentencias, pues Nietzsche disponia ya de una notable colec-
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cién de éstas que habia ido almacenando en sus cuadernos. El libro primero esta con-
sagrado al problema de la verdad. El libro segundo continua dedicado a la critica a los
valores existentes, a su genealogia y a quienes los representan y predican. En el libro
tercero aborda la lucha de los valores, con tres apartados largamente desarrollados, el
cristianismo, la fisiologia del arte y la historia del nihilismo europeo. El libro cuarto,
como en anteriores planes, sigue centrandose en el pensamiento del eterno retorno.
De acuerdo con la plantilla de este atormentado intento, volvié Nietzsche a ordenar
un cierto nimero de sus anteriores anotaciones, revisadas y reescritas en forma de
bloques auténomos o de breves tratados siguiendo los «nuevosy titulos de los capitu-
los propuestos. Sin embargo, la carta a su madre del 30 de agosto continia manifes-
tando tanto su reiterada y melancolica insatisfaccion como sus incesantes expectati-
vas de éxito.

Finalmente, para conseguir resultados con celeridad, para tener algo tangible en-
tre las manos, tomo en septiembre una nueva decision que, rompiendo la coherencia
mantenida, modificaba por completo los planes anteriores, los destrozaba en cierto
modo, es decir, los abandonaba a favor de otros muy diferentes. En efecto, decidi6
publicar todo lo que tuviera ante si que ya fuera publicable, esto es, que ya estuviera,
en bloques, listo y acabado, que poseyera sentido y unidad, como perfilada muestra
de su novedoso filosofar, aunque ello significase la aniquilacién como conjunto de lo
anteriormente programado, el estallido de su previa e insatisfactoria articulacién. De
ahi que, junto con lo que hasta fines de agosto habia sido el subtitulo de su proyecta-
da obra, a saber, Transvaloracion de todos los valores, convertido ahora, en la portada
de una hoja, en el nuevo titulo general de su filosofia [fragmento 19 (2)] de septiem-
bre de 1888, comiencen a aparecer de repente, en el reverso de esa misma hoja, otros
titulos provisionales similares, explicitamente subtitulados todos ellos como «com-
pendio de mi filosofia» [fragmento 19 (3)]. Son los titulos siguientes: Pensamiento
para pasado mariana, Sabiduria para pasado mariana, y Magnum in parvo. En esa
hoja se encuentra también el listado de los capitulos de dicho resumen general y con-
centrado de su filosofia [fragmento 19 (4)], es decir, la lista de los temas que de he-
cho ya habian sido tratados con cierta suficiencia en el conjunto de materiales del que
disponia:

. Nosotros los hiperboreos.

. El problema de Socrates.

. La razon en la filosofia.

Coémo el mundo verdadero acabé convirtiéndose en una fabula
La moral como contranaturaleza.

. Los cuatro grandes errores.

. Con nosotros — contra nosotros.

. Concepto de una religion de la décadence.
. Budismo y cristianismo.

. De mi estética.

. Entre artistas y escritores.

. Sentencias y flechas.

ok

Una doble coincidencia en absoluto azarosa sorprende ineludiblemente al anali-
zar esta lista, pues, en efecto, por una parte, los capitulos numerados 2, 3,4, 5,6y 12
se corresponden con total exactitud con otros tantos capitulos de Crepusculo de los
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idolos, y el nimero 11 reproduce el titulo primitivo de otro posterior capitulo de ese
libro, «Incursiones de un intempestivoy», pero ademas, por otra parte, los capitulos 1,
7, 8 y 9 se corresponden con titulos que todavia estan, aunque tachados, en el manus-
crito para la imprenta de El Anticristo, estructurando varios bloques de aforismos, al
inicio de la obra. Todo ello no es fortuito ni casual, obedece a una nueva propuesta
literaria, a la persecucion de otros planes de composicion y publicacion. Asi pues, si
a ello afiadimos que ya a comienzos de septiembre redacté Nietzsche un primer bo-
rrador para lo que sera Crepusculo de los idolos —véase el fragmento 19 [7]— y el
dia 3 de septiembre escribié un prélogo para esa nueva gran obra, la Transvaloracion
de todos los valores, siguiendo una vez mas un plan de cuatro libros, el primero de
los cuales, de manera innovadora, se denominaba El Anticristo —véase el fragmento
19 [8]—, tendremos sobrados motivos para sacar las siguientes conclusiones:

Primera, que entre el 26 de agosto y el 3 de septiembre renuncié el filosofo a lo
que hasta entonces habia estado preparando como La voluntad de poder. Proyecto
éste, pues, definitivamente abandonado.

Segunda, que durante unos dias sopeso la posibilidad de publicar el material que
ya estaba ordenado, que tenia listo y copiado en limpio, como Transvaloracion de to-
dos los valores.

Tercera, que, no obstante, se decidié por publicar un «resumen» o «compendio»
de su filosofia.

Cuarta, que a ese compendio lo denominé Ociosidad de un psicologo, si bien des-
pués, a finales de septiembre, cambid el titulo por Crepusculo de los idolos.

Quinta, que por un tiempo todavia mantuvo el proyecto de preparar una obra ca-
pital, denominada ahora Transvaloracion de todos los valores, en cuatro libros, el
primero de los cuales, El Anticristo, ya estaba en parte, practicamente en su primera
mitad, compuesto, utilizando para ello las notas y desarrollos correspondientes a cua-
tro de los capitulos de la lista del compendio de su filosofia.

Y sexta, que, por consiguiente, tanto Crepusculo de los idolos, como, en buena
parte, El Anticristo, se confeccionaron usando los materiales que habia ido elaboran-
do Nietzsche desde el otofio de 1887 para la por entonces programada obra La volun-
tad de poder.

La carta que desde Sils-Maria escribié a Meta von Salis el 7 de septiembre con-
firma esta interpretacion. De inmediato se concentré Nietzsche con redobladas ener-
gias en esa nueva gran obra, Transvaloracion de todos los valores, una vez hubo es-
tructurado y articulado con extrema rapidez la posteriormente denominada
Crepusculo de los idolos. Para el nuevo plan literario confeccion6 seis diferentes pro-
yectos que se nos han conservado — fragmentos 11 [416], 19 [8], 22 [14], 22 [24],
23 [8] y 23 [13]—, todos practicamente divididos en cuatro libros, el primero de los
cuales es siempre, desde comienzos de septiembre, El Anticristo. Ese plan general
deseaba criticar tres blancos fundamentales, el cristianismo, la moral y la filosofia,
para acabar, en cuarto lugar, anunciando la filosofia de Dioniso, la filosofia del eterno
retorno, es decir, la propia filosofia tragica de Nietzsche. Se puede afirmar, pues, que
esa obra es, en cierto sentido, en cuanto al contenido, la misma que La voluntad de
poder, pero, precisamente por ello, es su negacion literaria, su aniquilacién como
texto, su definitiva sustitucion por un proyecto diferente.

De todos modos el nuevo plan tampoco se mantuvo con firmeza, pues es necesa-
rio afiadir que El Anticristo se convertird no mucho después —quiza ya el 30 de sep-
tiembre, una vez concluido el manuscrito, pero, en todo caso, el 20 de noviembre,
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fecha de redaccion de la carta a Georg Brandes, fruto de una decision que la carta a
Paul Deussen del 26 de noviembre confirma sin lugar a dudas—, rno en el primer li-
bro, sino en foda la transvaloracion entera. Con lo cual es menester concluir, repeti-
mos, lo siguiente: de los materiales redactados para La voluntad de poder desde el
otofio de 1887 surgieron luego, un afio después, al cambiar los planes, dos libros de
Nietzsche, Crepusculo de los idolos y El Anticristo; el resto es, sencillamente, este
conjunto de fragmentos poéstumos que el lector tiene a su disposicién, y nada mas.
Ciertamente, en ¢l otofio de 1888, antes de que acabase noviembre, ya no habia en los
cuadernos del fildsofo ninguna obra inédita, grande y decisiva, ni con el titulo de La
voluntad de poder, ni con el de Transvaloracion de todos los valores, obra que la
irrupcion de la locura hubiese impedido publicar. Afirmarlo es, por tanto, una impos-
tura. De hecho, nada confirma en el epistolario que el filésofo comenzara a dedicarse
a cualquiera de los otros tres libros que semanas antes proyectaba como continuacion
de El Anticristo. Tampoco quedan apenas rastros de ese interés en todo el legado pods-
tumo. Las energias restantes se encauzaron hacia otros rumbos, a la frenética escritu-
ra, primero, de Ecce homo, y ya en diciembre de 1888, de un nuevo opusculo con ti-
tulo de protocolo judicial, Nietzsche contra Wagner. El propio filésofo habia
liquidado definitivamente sus planes mas ambiciosos y serios, acabando asi con lo
que habia sido su persistente profundizacion filosofica y su intempestiva personali-
dad intelectual, amordazandolas y alterandolas radicalmente.

* Kk K

Durante el verano y el otofio de 1888 Nietzsche publico con demoledora eficacia,
fruto de su irénica escritura y de sus cuidadas revisiones, un opisculo mordaz, E!
caso Wagner, e inmediatamente a continuacion, un mes después, el nuevo libro que
con extremada y preocupante celeridad acababa de confeccionar seleccionando ma-
teriales previos, Crepusculo de los idolos. En las secciones finales de éste, sobre todo
en la tltima, «Lo que yo debo a los antiguos», asi como en los fragmentos postumos
del momento, se percibe un recurso cada vez mayor a las singularidades de su propia
persona y de su biografia, al autonomo desarrollo de la vida intelectual de su autor,
que no cesaba de mirarse a si mismo en busca de inspiracion. Esa subjetiva faceta co-
incide con las constantes referencias a la persona y a la obra de Wagner en los textos
que desde la primavera de ese afio habia estado escribiendo Nietzsche, esto es, tanto
en el citado panfleto que a comienzos de ese otofio se empezaba a distribuir, como en
los fogosos comentarios epistolares a la recepcion que ese acido escrito provocaba
entre sus amigos y conocidos; también se percibe en las notas de los especificos cua-
dernos postumos que con perseverancia y durante meses consagro a ese absorbente
tema, a ese desasosegante problema que le habia marcado la vida y que no podia ni
queria olvidar.

A lo largo de septiembre, utilizando al principio materiales previos, como hemos
visto, y explicitando la dindmica critica que conllevaban —por ejemplo, establecien-
do reiteradas comparaciones entre el cristianismo, por una parte, y el judaismo, Pla-
ton, el Islam, el hinduismo y el budismo, por la otra—, y reivindicando ademas la
suprema funcion de todo gran filésofo, a saber, la tarea de legislador, preparé para su
futura publicacion el fuerte texto de El Anticristo. Las enormes consecuencias que de
¢l derivaba le hicieron poco a poco consciente de la dinamita que la obra contenia y
del alto riesgo que correria de confiscacion y censura por parte de las autoridades de
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su pais, en especial si se conocian los poco propicios aires que por entonces soplaban
en la corte berlinesa, por 1a que el filésofo sentia honda animadversién, una hostili-
dad cada vez mas obsesiva. Habia, pues, que preparar el terreno para que esa transva-
loracién pudiera ser correctamente entendida y para que provocara la tremenda con-
mocion que de ella su autor imaginaba con crecientes expectativas, con galopante
tempestividad.

A ello hay que afiadir que, en ese incontenible retorno hacia su propia persona, el
dia que cumpli6 cuarenta y cuatro afios, el 15 de octubre de 1888, decidié contarse su
vida a si mismo, y con ese fin empez6 la apasionada redaccion de esa especialisima
autobiografia que es Ecce homo, concebida también como testamento filosofico,
como esclarecedor comentario a los libros previamente publicados y como el 6ptimo
prélogo, o como el preludio, para la masiva y clamorosa recepcion internacional de
la futura transvaloracion, esto es, de El Anticristo. La obra, que pas6 a subtitularse
«Como se llega a ser lo que se es», estaba lista ya en noviembre, aunque, como
Nietzsche solia hacer como habil y exigente artista cuando se dirigia al pablico, in-
trodujo varias modificaciones en el texto hasta el dia 29 de diciembre. Muchas ano-
taciones y versiones previas de los aforismos definitivos, tanto de El Anticristo como
de Ecce homo, podra consultarlas el lector en los cuadernos de los fragmentos postu-
mos correspondientes —ribricas 22, 23 y 24 en especial—. Las notas editoriales que
los acompaiian lo precisan en todo momento, aunque casi no son necesarias, pues a
menudo los textos mismos lo manifiestan ya expresamente desde la mera prosa que
los constituye, por lo que le resultaran familiares al conocedor de aquellas obras
como una especie de palidos recuerdos, de olvidados momentos anteriores, mas in-
consistentes, mas difuminados, pero con la emocionada patina de los paraisos per-
didos.

Los comentarios criticos a El caso Wagner, sobre todo aquellos que le causaron
mas desasosiego e irritacion, como sucedi6 con el articulo de R. Pohl y, en especial,
con el de F. Avenarius, fueron vividos como si se tratase de un desafio y obligaron a
Nietzsche a salir a la palestra y a defenderse con la respuesta que mejor concordaba
con su belicoso caracter, el ataque. Por ello desde el 10 de diciembre hasta la vispera
de su colapso asistimos a la siibita preparacion de otro opusculo, Nietzsche contra
Wagner. Como es bien sabido, se confecciond aprovechando aforismos previamente
publicados, tras someterlos a revisién y reestructuracion, encuadrandolos con un nue-
vo prélogo, un intermezzo que también esta en su autobiografia y un epilogo lirico.

Y por ultimo, en efecto, junto con la inextirpable pasién por la musica, la poesia.
En momentos finales de lucidez, al borde mismo de la demencia, prepard Nietzsche
incluso la dedicatoria del limpio manuscrito de un pequefio volumen de poemas, Di-
tirambos de Dioniso. Procedian en gran medida de la época y del texto mismo de su
Asi hablo Zaratustra y del fecundo otofio de 1887. No obstante, el cuaderno que en el
presente volumen 13 de la KSA lleva la ribrica 20 recoge mas de 160 apuntes liricos
que su autor conservaba de aquellas etapas y que copi6 durante el verano de 1888,
ensayando posibles titulos para lo que antes habia denominado los Idilios de Messina.
Esos versos corresponden a breves momentos de inspiracion, a la afortunada acufia-
cion verbal que perdura como en minimas piezas para un mosaico. Bien puede decir-
se que su reescritura en parte condiciond la gestacion de la forma expresiva que adop-
tardn definitivamente los nueve largos poemas del dltimo de sus escritos que
Nietzsche, «sélo un loco, s6lo un poeta», como dice de si mismo en uno de esos poe-
mas, desed publicar.
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No obstante, la vltima de las ribricas de este volumen 13, la 25, aporta materiales
para la reconstruccion del concepto nietzscheano de la «gran politica», aspecto en ab-
soluto trivial en su filosofia, pero casi de inmediato sus textos comienzan a cruzarse con
las extraiias misivas de la locura que se redactaron los primeros dias de enero de 1889.
Aqui acaban los fragmentos postumos que alcanz6 a redactar, lo que resta son folios en
blanco. La potente escritura nietzscheana se habia paralizado para siempre.

* %k %

En este volumen final de los Fragmentos Postumos se incluyen, como queda di-
cho, los fragmentos correspondientes al periodo comprendido entre el otofio de 1887
y los comienzos de enero de 1889. La traduccion se basa en el texto alemén de la edi-
cion critica de Giorgio Colli y Mazzino Montinan: Friedrich Nietzsche, Samtliche
Werke. Kritische Studienausgabe, vol. 13, publicado en bolsillo por las editoriales
Deutscher Taschenbuch Verlag, de Munich, y Walter de Gruyter, de Berlin/Nueva
York, en 1980. Estos fragmentos se encuentran recogidos en 15 cuadernos, numera-
dos del 11 al 25, y forman la Segunda Parte de la seccién final de fragmentos postu-
mos que abarca desde el otofio de 1885 hasta comienzos de enero de 1889. A cada
manuscrito se le ha asignado un nimero que determina el orden cronolégico. Los
fragmentos dentro de un manuscrito se enumeran entre corchetes y ese otro numero
que entre éstos aparece indica la correspondiente sucesion identificable de los frag-
mentos.

Puesto que estamos ante una edicion critica, hemos conservado escrupulosamen-
te la puntuacién que utiliza Nietzsche y la disposicion de los textos segun la presentan
los editores, aunque ello, en ocasiones, puede provocar sorpresas o molestias en el
lector. Conservamos, por tanto, los dos puntos, los guiones largos, los puntos y co-
mas, los signos de admiracion e interrogacion tal y como aparecen, cuando aparecen,
en los originales, el a menudo muy arbitrario uso de maytsculas y minisculas, por
ejemplo, al inicio de los parrafos y de las interrogaciones, tras punto o punto y aparte,
las diversas ordenaciones con cifras, letras o numeros, los abundantes subrayados y
dobles subrayados, los esquemas diversos, etc. En ocasiones, hasta hemos respetado
la arbitraria ausencia de comas en ciertas lineas de los originales, si bien en este as-
pecto la intervencion lectora del traductor es practicamente imprescindible, pues no
coinciden los idiomas en las reglas de uso de este signo ortografico. Quiza convenga
indicar que los dos puntos la mayoria de las veces expresan el comienzo de un perio-
do o de una subordinacién, y los guiones largos, por las connotaciones que tienen en
los textos de Nietzsche, sugieren una pausa intencionada, un breve espacio para la
reflexion, un silencio atento, como en una audiciéon musical, o la inevitable sorpresa
ante la original idea que viene a continuacion. Las abundantes comillas son también
un signo predilecto de este fino escritor, que se desmarca con ese guifio, dirigido a si
mismo y al lector, del significado que suelen tener muchos términos filoséficos de
uso habitual en contextos escolares o académicos, insinuando asi una clara distancia
y el resquicio que queda abierto para introducir en €l posteriores criticas.

Traducir unos textos tan diversos y con tantos registros, con abundancia de neolo-
gismos, con un vocabulario complejo, innovador y muy particular, con frecuentes
juegos de palabras, con tecnicismos ya consagrados por la tradicion filoséfica, con
incesantes préstamos de otras lenguas, y, en suma, con la poderosa escritura, tan sin-
gular, tan admirada y admirable, tan nerviosa, de Nietzsche, por mucho que en varios
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fragmentos postumos apenas ejerza su arte, pues no tiene en cuenta al publico lector,
seria una labor excepcionalmente ardua y descorazonadoramente dificil si no tuvié-
ramos la suerte de contar con el trabajo previo de buenos traductores de su volumino-
so legado. Estos postumos ya han sido traducidos al francés y al italiano, un trasvase
a lenguas latinas que permite al traductor al castellano comparar con provecho sus
propuestas y sus resultados. Pero también disponemos del fruto de aquellos traducto-
res que no s6lo han traducido con excelencia otras obras de Nietzsche, sino que, ade-
mas y por fortuna, también han publicado cuidadosas y modélicas versiones castella-
nas, basadas igualmente en la edicion critica de Colli y Montinari, de las obras que el
filésofo alemén escribi6 por las mismas fechas en que llenaba sus cuadernos con es-
tas anotaciones postumas. Este es el caso, de manera muy especial y por partida do-
ble, de Andrés Sinchez Pascual. Las soluciones que, en general, ha aportado en sus
innovadoras traducciones de obras de Nietzsche, pero, en particular, en sus ediciones
de Crepusculo de los idolos, Ecce homo y El Anticristo, ofrecen un s6lido camino a
quien desea traducir estos postumos que los complementan y desde los que surgieron.
A ello se afiade que en esas ediciones, sobre todo en la del ultimo libro citado, San-
chez Pascual también ha traducido magistralmente un puiiado de significativos frag-
mentos pdstumos. Por mucho que nosotros mismos hayamos tenido una oportuna
preparacion gracias al trabajo de traduccién de otras dos obras de este momento, E!
caso Wagner 'y de Nietzsche contra Wagner, no por ello dejamos de considerarnos en
deuda con la labor de Sanchez Pascual. Admitase, por tanto, la constante referencia
que hacemos a sus versiones de aquellos escritos y de los postumos que las acompa-
fian como un reiterado reconocimiento de su magisterio: sus logros son, en efecto,
como suelen decir los comentaristas de musica clasica y aqui repetimos, de obligada
referencia. Nos dariamos por muy satisfechos si hubiéramos mantenido en nuestros
esfuerzos un similar nivel de excelencia.

En el texto de las notas que acompaiian a las traducciones de estos fragmentos
pdstumos hemos tenido que mantener un dificil equilibrio. Era imprescindible tradu-
cir al castellano las que contiene la edicion critica alemana que nos sirve de base,
como es obvio. Ahora bien, las valiosas informaciones que aporta ese aparato de no-
tas, redactado hace décadas, y al margen de sus comprensibles errores, en parte han
quedado superadas y ampliadas en otras ediciones posteriores que se han beneficiado
de esa primera y muy oportuna labor. Por ejemplo, y sin remitirnos a ediciones ex-
tranjeras ni querer ser exhaustivos, es necesario referirnos a las ya citadas ediciones
anotadas de Sanchez Pascual y de nosotros mismos de obras de Nietzsche de este
mismo periodo, publicadas por la editorial Alianza y por Biblioteca Nueva, respecti-
vamente, o a las de German Cano también para Biblioteca Nueva, y ante todo y de
manera preferente, a la reciente edicion de E! Anticristo que ha publicado en catalin
Antonio Morillas en Llibres de I’index. Hacerse eco adecuadamente de todo este ci-
mulo tan valioso de precisiones tal vez hubiese sido excesivo aqui y ahora, el volu-
men resultante ocuparia demasiadas paginas. No obstante, a pesar de la inevitable
brevedad y sin aportar los textos, hemos querido dejar constancia de varios de estos
logros y avances, deseando asi que el lector conozca lo que afortunadamente ya tiene
a su disposicion en este pais. Esperamos haber cumplido asi con un elemental deber
de justicia y de reconocimiento, y deseamos haber sido utiles con ello a los lectores
de la obra de Nietzsche.

Para acabar, quisiéramos agradecer al colectivo de colegas que integra este equipo
de traduccion y edicion de todos los fragmentos postumos los esfuerzos por disponer
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de un glosario de terminologia basica que unificase en cierto modo nuestras decisio-
nes, asi como su sostenido aliento. E1 compromiso de presentar también una version
castellana de los abundantes y literariamente muy valiosos fragmentos que Nietzsche
copi6 en francés en los cuadernos de este volumen nos ha sido posible cumplirlo gra-
cias a la ayuda de Carolina Ruiz, que roturd el terreno, y a José Luis Berruguete y
Julian Mateo, que lo revisaron con finura. Tal vez facilitemos su comprension a algu-
nos lectores. Por sus consejos y consultas merecen también mi reconocimiento Juan
David Mateo, José Garcia Roca y Pascuala Sarrion. Ahora bien, por haber podido
contar con sus investigaciones, su entrega y su escrupulosidad, esta edicién debe mu-
cho sobre todo a ese excepcional conocedor de Nietzsche que es Antonio Morillas.
Ha revisado pulcramente las traducciones y, en especial, se ha implicado con genero-
sidad y mano maestra en la confeccion de las notas, de manera que merece con creces
compartir su autoria. De nuevo ha demostrado que es un editor Optimo, responsable
y muy informado. Los lectores y yo mismo tenemos una deuda impagable con sus
desvelos y su sapiencia. No quisiéramos finalizar esta presentacion sin el emotivo
recuerdo que nos remite a las diferentes antologias previas que ya recogian la traduc-
cién de varios de estos mismos fragmentos postumos de Nietzsche, como la que
nosotros mismos preparamos hace casi dos décadas gracias a la decisiva colaboracion
del profesor German Meléndez. Sin esos memorables esfuerzos, el que aqui se publi-
ca acaso hubiera sido imposible.

JOAN B. LLINARES
Universitat de Valéncia
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Naumburg, Leipzig: septiembre a octubre de 1885. Después de pasar el verano
en Sils-Maria, Nietzsche parte el 15 de septiembre, no sin reparos, hacia la casa ma-
terna en Naumburg. En los alrededores de Naumburg se encuentra con Heinrich von
Stein, un encuentro de cuya brevedad se lamentara posteriormente Nietzsche, ya que
von Stein moriria inesperadamente menos de dos afios después sin que llegaran a en-
contrarse nuevamente. A principios de octubre se dirige a Leipzig, con la esperanza
de solucionar el conflicto con el editor Schmeitzner, cobrar las deudas y recuperar la
obra. Con presiones judiciales consigue finalmente lo primero, pero Schmeitzner se
venga impidiendo lo segundo. Vuelve un par de dias a Naumburg para festejar su
cumpleafios (15 de octubre), donde ve por primera y 1ltima vez a su cufiado, un mi-
litante antisemita con el que su hermana Elisabeth se habia casado en mayo. El en-
cuentro no es tan malo como habia esperado, a pesar de que «sus valoraciones, como
es obvio, no son precisamente de mi gusto». Elude sin embargo otro encuentro en
otra visita a Naumburg y mantendra una clara distancia y hasta rechazo hasta el fin
de sus dias, aun tratando de no crear un conflicto demasiado abierto en la familia.
Permanece en Leipzig hasta fin de mes.

Munich, Florencia: de comienzos a mediados de noviembre. A principios de no-
viembre deja Leipzig con destino @ Munich, donde visita a Reinhardt von Seydlitz, y
continia unos dias después rumbo a Florencia. Intenta quedarse en Vallombrosa, pero
vuelve finalmente a Niza.

Niza: mediados de noviembre de 1885-finales de abril de 1886. Con los mate-
riales que habia elaborado en el verano anterior con vista a una reedicion de Humano
demasiado humano, va conformando una nueva obra: «He empleado este invierno en
escribir algo que esté lleno de dificultades, por lo que mi valor para editarlo a veces
tambalea y tiembla. Se llama: Mds alla del bien y del mal / Preludio / de una filosofia
del futuro» (a H. Koselitz, 27 de marzo; KSB 7, 164). A pesar de ello, hace varios in-
tentos infructuosos con diferentes editores. Trabaja también en un nuevo prélogo para
una posible reedicion de Humano demasiado humano 1.

Venecia, Munich, Naumburg, Leipzig: mayo-junio. El 30 de abril llega a Vene-
cia, donde se queda una semana. Después de un breve paso por Munich, el 13 de
mayo llega a Naumburg. En junio se traslada a Leipzig, donde vuelve a negociar el
problema ain no resuelto con su editor y tiene un decepcionante reencuentro con
Erwin Rohde. Decide publicar Mds alld del bien y del mal por cuenta propia. El 27
de junio parte en direccion a Sils.

[35]
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Sils-Maria: fin de junio-fin de septiembre. Después de una corta detencion en
Chur llega el 30 de junio a Sils-Maria, donde pasara otra vez todo el verano. Mientras
tanto, R. Koselitz corrige las pruebas de Mds alld del bien y del mal, cuya impresion
esta acabada el 21 de julio. Poco después, el editor Fritzsch llega a un acuerdo para
comprar los restos de las ediciones anteriores a Schmeitzner, con lo que Nietzsche
recupera su obra anterior y la posibilidad de reeditarlas. En consecuencia, trabaja en
los nuevos prélogos para estas ediciones. El 16 de agosto envia el prologo a Humano
demasiado humano I; el 29 el «Ensayo de una autocritica» para la reedicién de £/ na-
cimiento de la tragedia», y a comienzos de septiembre el nuevo prologo para Huma-
no demasiado humano II. E125 de septiembre abandona Sils en direccién a Génova.

Génova, Ruta Ligure: octubre. De Génova se dirige enseguida a la Riviera de
Levante y se asienta en Ruta Ligure, cerca de Portofino. Trabaja en los prélogos para
las nuevas ediciones de Aurora y La gaya ciencia. A pesar de parecer entusiasmado
con el entorno, que por otra parte le recordaria la época de creacion de Asi hablo Za-
ratustra, el 20 de octubre parte nuevamente hacia Niza.

Niza: fines de octubre de 1886-comienzo de abril de 1887. El 31 de octubre
aparecen las nuevas ediciones de El nacimiento de la tragedia y Humano demasiado
humano I'y II. Mientras tanto, instalado en Niza, trabaja en el quinto libro de La gaya
ciencia, a la que también afiadira «Las canciones del Principe Vogelfrei», una amplia-
ci6n de los «Idilios de Mesina». A fines de diciembre envia al editor estos manuscri-
tos y los dos prologos comenzados en Ruta, que habia seguido retocando. A partir de
finales de febrero comienza la correccion de las pruebas, que se prolongara hasta fin
de mayo.

Cannobio, Zurich, Chur, Lenz: abril-mediados de junio. El 3 de abril abandona
Niza, en primer lugar hacia Cannobio, a orillas del Lago Maggiore, donde permanece
casi todo el mes, trabajando en la correcion de las pruebas de La gaya ciencia. El 28 de
abril llega a Zurich, donde se encuentra con F. Overbeck, R. von Schirnhofer y Meta
von Salis. El 6 de mayo parte hacia Chur, donde permanecera un mes. Se produce una
ruptura de su amistad con Rohde, ya deteriorada desde el 1iltimo encuentro de Leipzig,
que luego se restablecera relativamente. El 8 de junio se traslada a Lenz, un lugar mas
alto, probablemente en busca de una alternativa a Sils.

Sils-Maria: mediados de junio-fines de septiembre. A pesar de ello, vuelve a
Sils, adonde llega, para su sexta y penultima estancia, el 12 de junio. El 22 de junio
aparecen las nuevas ediciones de Aurora y La gaya ciencia, con lo que culmina la re-
cuperacion de las obras anteriores. Durante el mes de julio redacta La genealogia de
la moral, cuyo manuscrito envia al editor el 30 de ese mes. Numerosos encuentros
con Meta von Salis y reencuentro con su antiguo amigo Paul Deussen. El 19 de sep-
tiembre abandona Sils-Maria.

Venecia: septiembre-octubre. Llega a Venecia el 21 de septiembre, donde trabaja
junto con Késelitz en la preparacion de la publicacion de La genealogia de la moral.
En octubre aparece la partitura del «Himno a la viday, que Nietzsche habia compues-
to sobre versos de Lou Salomé y que Koselitz habia elaborado para coro mixto y or-
questa. E1 21 de octubre parte en direccién a Niza.
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Niza, 22 de octubre de 1887-31 de diciembre de 1887. Nietzsche se aloja en la
Pension de Ginebra, con una habitacion de trabajo a su disposicion. Tiene sensacion
de honda soledad, de misién que cumplir, de gran tarea a realizar. Relee con asombro
su Genealogia de la moral, libro que se acaba de editar y que envia a algunos ami-
£0S.
Los otros libros que lee y que dejan huella en sus anotaciones son: Montaigne,
Essais [Ensayos], Cartas de Galiani a Madame d’Epinay, Journal des Goncourt [Dia-
rio de los hermanos Goncourt], A. Pugin, Les vrais créateurs de l’opéra frangais, Pe-
rrin et Cambert [Los verdaderos creadores de la dpera francesa, Perrin y Cambert].

Asiste de nuevo a una representacion de Carmen de Bizet en el Teatro de Son-
zogno. Escucha solo el Acto Primero de Les Pécheurs de perles [Los pescadores de
perlas).

El 26 de noviembre recibe la primera carta de Georg Brandes, quien considera
el conjunto de su obra como «radicalismo aristocratico»; es el inicio del intercam-
bio epistolar que desde esa fecha mantendran ambos. La emotiva carta de su viejo
amigo Carl von Gersdorff del 30 de noviembre le produce gran alegria. Desea que
su amigo Carl Fuchs consiga que el publico aleman pueda descubrir sus obras y su
pensamiento.

Niza, enero 1888-comienzo de abril de 1888. Invierno con depresiones y melan-
colia, aunque esa situacion animica no entorpece la creatividad espiritual de su traba-
jo filosofico. Redacta como si fuese una tortura y sin planes para publicarlos muchos
materiales para el escrito que en una carta denomina su Ensayo de una transvalora-
cion, la iltima parte del cual, en forma de numerosos fragmentos, esta contenida en
el cuaderno 11 (W II 3) y en la clasificacion que efectia en el cuaderno 12 (W I 4)
de este volumen 13 de la KSA. La ordenacion efectuada le permite admitir que ya
tiene listo un primer borrador.

Lecturas: Plutarco; Baudelaire, Oeuvres posthumes [Obras postumas); Dostoie-
vski, Los demonios, en la traduccion francesa de Victor Derély (Les Possédés); Tols-
toi, Ma réligion [Mi religion]; J. Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels
[Prolegémenos a la Historia de Israel]; Renan, Vie de Jésus [Vida de Jesus]; B. Cons-
tant, Quelques réflections sur le théatre allemand [Algunas reflexiones sobre el teatro
aleman], que es la introduccion a su traduccion del Wallenstein de Schiller.

Carl Spitteler comenta los escritos de Nietzsche en el cuaderno de afio nuevo del
Bund de Berna. Peter Gast le manifiesta su desacuerdo con esos comentarios. Nietzs-
che escribe cartas a J. V. Widmann, redactor del Bund, y al mismo Spittler, con sus
criticas detalladas ante los graves desaciertos y las intolerables omisiones del citado
articulo, un episodio que luego aprovechara al inicio de «Por qué escribo yo libros tan
buenos» de Ecce homo. A pesar de ello, Nietzsche se manifiesta ante editores de Lei-
pzig a favor de la publicacion de una obra de Spitteler.

Conferencias de Georg Brandes sobre la filosofia de Nietzsche en la Universidad
de Conpenhage, con gran contento de éste.

Turin, 5 de abril-5 de junio de 1888. Accidentado viaje ferroviario de Niza a
Turin, con equivocado desvio hacia Sampierdarena y Génova. El molesto trayecto
brindara la imprevista visita a esa ciudad en la que afios antes residi6. Exaltado entu-
siasmo por el nuevo descubrimiento, la ciudad de Turin, llena a sus ojos de seriedad,
de nobleza y de dignidad, como si fuera una residencia del siglo xv1i, edificada con
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gusto y con clasicismo. Estas alabanzas se repiten sobre todo en la correspondencia
con Peter Gast, acaso por si éste decidia cambiar su residencia.

En esa primavera tiene lugar la redaccién de El caso Wagner. No obstante, el tra-
bajo propiamente filos6fico también contintia sin altibajos y con gran intensidad, sin
que se crucen los proyectos, pues el tratamiento de sus relaciones con Wagner esta
escrito en cuadernos diferentes.

Lecturas: Victor Hehn, Gedanken iiber Goethe [Pensamientos sobre Goethe];
Louis Jacolliot, Les législateurs religieux. Manou - Moise - Mahomet [Los legislado-
res religiosos. Mani - Moisés - Mahoma]. Visitas a la libreria Loescher, dirigida por
un curioso personaje, budista y vegetariano, Carlo Clausen. Relaciones con el cate-
drético de filosofia de la Universidad de Turin Pasquale d’Ercole. Asiste a represen-
taciones de Carmen y a operetas. Estado animico de euforia.

Sils-Maria, 6 de junio-20 de septiembre de 1888. Séptima y dltima estancia de
Nietzsche en esta estimada residencia de la Alta Engadina. Durante las primeras se-
manas tiene muchos problemas de salud y de agotamiento general, de extrema irrita-
bilidad. Desde mediados de julio hasta finales de agosto, se dedica preferentemente
al trabajo de ultimas correcciones y afiadidos para la edicién de El caso Wagner.

Después de elaborar un ltimo plan para la obra Voluntad de poder. Ensayo de una
transvaloracion de todos los valores, fechado el dia 29 de agosto de 1888, Nietzsche
cambia de proyecto y se decide a publicar su filosofia in nuce, origen del futuro libro
Crepusculo de los idolos, y de otra obra, en cuatro libros, a la que pasa a denominar
Transvaloracion de todos los valores. El primer libro de este nuevo proyecto, El An-
ticristo, procede en parte del mismo acopio de materiales del que se sirve para la
composicién de Crepusculo de los idolos.

Lecturas: Ludwig Nohl, Leben Richard Wagner s [Vida de Richard Wagner]; Sten-
dhal, Rome, Naples et Florence [Roma, Ndpoles y Florencia], que considera el libro
mas rico del apreciado autor francés. Pasa algunas semanas con su amiga Meta von
Salis. Relaciones con el pianista Carl von Holten y con el teélogo Julius Kaftan, an-
tiguo colega de la Universidad de Basilea, con quien conversa mucho sobre temas de
moral y de religién.

En las cartas a sus amigos comienza a manifestarse su juicio critico contra el nue-
vo y joven emperador aleman, Guillermo II, proclive al antisemitismo y con influyen-
tes personajes en su corte de muy pocas simpatias, como Bismarck y el predicador
Stocker, lo cual hace temer a Nietzsche que su proyectada gran obra filoséfica podria
estar prohibida o censurada en Alemania. Ante la negativa de los editores a publicar
el manuscrito de Spitteler, le recuerda el filésofo su propia guerra editorial, pues él
mismo se ha de costear la publicacién de sus libros.

A través de su viejo amigo Paul Deussen recibe Nietzsche dos mil marcos, un re-
galo an6nimo que procedia de Richard M. Meyer, joven estudiante berlinés de ascen-
dencia judia, si bien lo atribuy6 al mismo Deussen o a otro antiguo amigo, Paul Rée,
asumiéndolo como una ayuda para los gastos de edicion de sus obras. Meta von Salis
le regal6 mil francos para esta misma finalidad. (R. M. Meyer, que fue catedratico de
literatura de la Universidad de Berlin, entabl6 posteriormente fuertes relaciones con
Elisabeth Forster-Nietzsche y con el Nietzsche-Archiv, y en 1913 publicé una mono-
grafia sobre Nietzsche.)

El mal tiempo obligé a Nietzsche a permanecer en Sils-Maria hasta el 20 de sep-
tiembre.
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Turin, 21-30 de septiembre de 1888. Tras un accidentado viaje de pesadilla, con
inundaciones, pasando por Milan y Como, el retorno a Turin comenzo6 con dias de gra-
ta meteorologia, exquisito bienestar y mucho trabajo. Nietzsche recibe las primeras car-
tas con las inmediatas reacciones a El caso Wagner. Se alegra al saber que el musico
tuvo un ataque de rabia contra Carmen de Bizet en Népoles, del que fue testigo su ami-
go Carl von Gersdorff. El titulo de la nueva obra, Crepusculo de los idolos, cuyas gale-
radas corrige durante esos dias con la colaboracion a distancia de su discipulo y amigo
Peter Gast, es, en efecto, otra ironia, otra maldad contra Wagner (recuérdese el titulo de
éste, Crepusculo de los dioses). El dia 30 de septiembre tiene ya listo para la imprenta
el manuscrito de E! Anticristo.

Turin, octubre de 1888. Exaltada carta a Malwida von Meysenbug al enviarle £/
caso Wagner, que la vieja amiga contesta con veracidad, provocando la reiterada irri-
tacion epistolar de Nietzsche y la consiguiente ruptura de sus relaciones. Airada res-
puesta a Hans von Biilov por su silencio ante la recomendacion de la 6pera de Peter
Gast Der Lowe von Venedig [El leon de Venecia). Georg Brandes envia un ejemplar
de El caso Wagner a August Strindberg. El fiel amigo Overbeck contesta con una
amable carta la recepcion del ejemplar que Nietzsche le ha enviado, y en la respuesta
de éste se exponen los planes de publicacion separada de los cuatro libros de la Trans-
valoracion de todos los valores, indicando que el primero de ellos ya esta listo para
la imprenta. El 18 de octubre asiste a los funerales del conocido arquitecto turinés
Alessandro Antonelli. En la carta que dirige a Peter Gast el dia 30 de octubre afirma
que tiene en sus manos el destino de la humanidad y por vez primera se refiere a un
nuevo escrito, Ecce homo.

Turin, noviembre de 1888. El dia 6 le anuncia a su editor el nuevo libro, que
debe salir a finales de afio junto con el primer libro de la Transvaloracion. El magni-
fico otofio turinés ha sido una verdadera fuente de bienestar y de inspiracion: del 15
de octubre al 4 de noviembre ha llevado a cabo la dificil tarea de presentarse a si mis-
mo, exponer sus libros y sus opiniones y contar su vida. Confia en que ese escrito
provocaré audiencia y no pasara desapercibido, como lamentablemente sucedi6 con
el Zaratustra. Carl Spitteler le adelanta su intencién de comentar muy positivamente
el escrito sobre Wagner, comentario que publica en el Bund de Berna el 8 de noviem-
bre, con emotiva respuesta de Nietzsche, quien comprueba con satisfaccion que co-
mienza a admitirse su diagnostico histérico-cultural sobre la musica moderna como
musica decadente. Los dias 13 y 14 de noviembre comunica a Peter Gast, Franz Over-
beck y Meta von Salis que ya ha acabado el manuscrito de Ecce homo y lo ha enviado
a la imprenta. Lo considera el detonante prologo, el preludio de la Transvaloracion.
En principio considera que el primer libro de los cuatro que la integraran, ya acabado,
debera publicarse a finales del proximo afio.

En el nimero 44 de la revista Musikalisches Wochenblatt del dia 25 de octubre de
1888 aparecio el articulo del wagneriano Richard Pohl Der Fall Nietzsche [El caso
Nietzsche), comentando muy negativamente el escrito del filésofo sobre Wagner. En
ese articulo se interpretaba la animadversion de Nietzsche frente al éxito internacio-
nal del compositor por inconfesables motivos personales, pues se le atribuia la pater-
nidad de una dpera tan deficiente que ni siquiera se habia visto jamas representada,
tergiversando asi las indirectas referencias que el escrito hacia al compositor Peter
Gast, interpretadas como si aludieran al mismo Nietzsche, visto como misico fraca-
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sado y resentido. Se daba el agravante de que el editor de esa revista, E. W. Fritzsch
de Leipzig, era el mismo que desde el verano de 1886 se habia encargado de reeditar
todas las obras del filésofo hasta la tercera parte del Zaratustra, con lo cual Nietzsche
se sinti6 gravemente ultrajado y las relaciones entre ambos se agriaron, intentando
éste como una cuestion de honor volver a comprar los derechos de todos los libros
suyos que aquél habia publicado.

Por entonces leyé Les mariés de Strindberg. A Peter Gast le escribio el 18 de no-
viembre que compartia con ese gran artista sueco su critica opinion sobre las mujeres
y se manifest6 claramente a favor de la musica de las operetas. La carta a Georg Bran-
des del 20 de noviembre, en la que presentaba y comentaba el nuevo libro que acaba-
ba de escribir, Ecce homo, documenta por vez primera que Nietzsche ya consideraba
finalizada la obra llamada Transvaloracion de todos los valores, esto es, que El Anti-
cristo era ya toda esta obra entera. La carta a Paul Deussen del 26 de noviembre rati-
fica esto mismo con inequivoca claridad.

Nietzsche recibe los primeros ejemplares de Crepiisculo de los idolos, obra que
saldra a distribucion publica ya en 1889. Envia ese escrito a Jacob Burckhardt y a
Strindberg, quien recomienda que se traduzca al sueco. La carta a su editor C. G.
Naumann del 25 de noviembre constata los planes que tenia de publicar en siete len-
guas diferentes para toda Europa la Transvaloracién, es decir, El Anticristo, una vez
Ecce homo hubiera producido el esperado efecto, conmocionando a los lectores. En
la carta del dia 26 al mismo Naumann Nietzsche le propone que sea el futuro editor
de toda su obra y que asuma en su editorial tanto esos libros nuevos como las obras
anteriores publicadas por Fritzsch, vaticinando que en pocos afios el Zaratustra se
distribuiria en millones de ejemplares. La arriba citada carta a Deussen precisa que
Nietzsche deseaba que en dos afios se preparase una tirada de un millén de ejempla-
res para la primera edicion en cada una de las siete lenguas europeas principales de
El Anticristo.

El borrador de una carta a un desconocido editor, fechado el 27 de noviembre,
contiene una lista de las Canciones de Zaratustra, los futuros Ditirambos de Dioniso.
Ese mismo dia escribe Nietzsche una carta a Strindberg comentando su apasionada
lectura del drama de éste Le pére, grandiosa expresion tragica, dice, de su propia con-
cepcion del amor. Durante los tltimos dias del mes, gestiones editoriales con Fritzsch
y Naumann para recuperar los derechos de sus libros a un coste razonable y que su
obra entera pase a estar publicada en una sola casa editorial de plena confianza.

Turin, diciembre de 1888. Desde finales de noviembre hasta el dia 6 de diciem-
bre, revision de las galeradas de Ecce homo. Nietzsche desea que la obra aparezca
también en traduccion francesa e inglesa. Recibe entonces la primera carta de Strind-
berg, llena de fervor entusiasta tras la lectura de Crepusculo de los idolos. El fil6sofo
le propone en carta del dia 8 la traduccion francesa de Ecce homo. El dramaturgo no
acaba de aceptarlo por obvios problemas econdmicos. El borrador de una carta de ese
mismo dia indica que deseaba brindarle la traduccion inglesa a Helen Zimmern. En-
via un ejemplar de Crepuisculo de los idolos a H. Taine, sugiriendo la conveniencia de
una traduccion francesa. El borrador de una carta a G. Brandes, quiza del dia 9, ex-
pone los planes de la «gran politica» a realizar y apunta hacia las oportunas relacio-
nes a mantener tanto con el gran capital judio como con los oficiales del ejército,
indicaciones que seguramente estaban también, antes de expurgarlas la familia, en el
manuscrito de Ecce homo.
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El dia 10 lee el muy elogioso comentario de Peter Gast a E/ caso Wagner, publi-
cado en el nimero 4 de la revista Kunstwart de F. Avenarius. Este, como prueba de la
independencia de su revista, afiadia sus propias.consideraciones criticas, lamentando
que el escrito fuera un panfleto periodistico, la obra de un folletonista que no explica
el drastico cambio de opinion que ha realizado desde su antigua militancia wagneria-
na. Nietzsche le escribe dos cartas en respuesta, que aquél acepta publicar en la revis-
ta. El filosofo expone que diez afios antes combatia ya el wagnerismo y afiade una
lista de pasajes de sus obras anteriores en que esta argumentada su posicion. Es el
germen de su nuevo escrito Nietzsche contra Wagner. Una carta a Spitteler del 11 de
diciembre propone que éste prepare esa futura obra como una antologia de textos nie-
tzscheanos precedida de un prélogo propio. Pero ya el dia 12 le retira Nietzsche la
propuesta, pues serfa muy evidente la autoria del libro. Invita, no obstante, a Carl Fu-
chs a que escriba un folleto en su defensa como antiwagneriano. El dia 15 enviayaa
la imprenta el manuscrito de Nietzsche contra Wagner.

Como consta en la carta a Peter Gast del 16 de diciembre, Nietzsche deseaba que
€se nuevo escrito apareciera en primer lugar, antes que Ecce homo. H. Taine agradece
el envio de Crepusculo de los idolos y propone como traductor a Jean Bourdeau, re-
dactor del Journal des Débats y de la Revue des deux mondes, con el beneplacito de
Nietzsche. Otra carta a Gast del 22 de diciembre manifiesta un cambio de planes: la
renuncia a la publicacién de Nietzsche contra Wagner a favor de Ecce homo, como
obra que ya contiene todo lo decisivo sobre esa tormentosa relacién, si bien alguno
de los apartados de aquélla, como el ditirambo que la debia concluir, pueden acaso
pasar a ésta. En una carta que no se ha conservado al editor Naumann reitera Nietzs-
che ese deseo, Nietzsche contra Wagner no debe publicarse. Otra carta a F. Avenarius
propone el uso de ese titulo para una edicion en separata del comentario de Peter Gast
a El caso Wagner publicado previamente por la revista Kunstwart.

Por Navidades recibe Nietzsche de su ansioso editor de Leipzig, que barruntaba
buenas ventas, las galeradas de Nietzsche contra Wagner, hecho que le lleva a otro
cambio de decisiones, incluso a proyectar que Giosué Carducci sea el traductor al ita-
liano de este escrito y que aparezca también de inmediato en traduccion francesa,
como testimonia la carta a Carl Fuchs del 27 de diciembre, en la que propone ademas
la publicacion de una conferencia de éste con el titulo de E! caso Nietzsche. El arriba
citado comentario de Peter Gast seria el prélogo adecuado para tal opisculo, como
escribe en cartas a los implicados y al editor Naumann. La carta a Overbeck del 28 de
diciembre, llena de reconocimiento y de euforia por su recobrada salud, alude a una
«Promemoria» en la que esta trabajando, dirigida a las cortes europeas para la crea-
cion de una liga antialemana que acabe con la casa Hohenzollern, de la que sélo se
han conservado algunos papeles postumos en el conjunto de manuscritos que forman
el apartado 25 de este volumen 13 de KSA.

El 29 de diciembre, apasionada carta de Strindberg sobre La genealogia de la mo-
ral —«grandiosissime»— y carta de Jean Bourdeau, en la que promete un breve ana-
lisis de El caso Wagner para el Journal des Débats. Al editor Naumann le escribe que
la edicién alemana de Ecce homo no debe sobrepasar los mil ejemplares, si bien la
edicion francesa puede tener entre ochenta mil y cuatrocientos mil ejemplares. Borra-
dor de carta a Ruggiero Bonghi con sus planes politicos contra Bismarck y la dinastia
Hohenzollern y el ofrecimiento de la traduccién italiana de Crepiisculo de los idolos.
La extrema tension psiquica préxima a la locura en que ya vive, como manifiesta la
megalémana carta a Meta von Salis, no le impide proseguir con gran lucidez el pro-
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ceso de impresion de sus ultimos escritos: el dia 30 de diciembre envia una postal a
Leipzig con precisas indicaciones para mejorar un texto de Nietzsche contra Wagner.
Ese mismo dia, junto a una carta muy normal a A. Heusler de Basilea sobre la compra
de los derechos de sus obras al editor Fritzsch, el borrador de una carta a Peter Gast
presenta evidentes signos de locura: se autodenomina «princeps Taurinorumy, sitia
en el trono de Francia a «Victor Bounaparte», nombra embajador a Jean Bourdeau, a
quien envia una «Proclama a las cortes europeas para la aniquilacion de la casa Ho-
henzolern», dispone de la suerte de Alsacia y Lorena, etc. Como indican las cartas a
Gast y a Strindberg del 31 de diciembre, Nietzsche-César ha llegado al Rubicén, su
lugar ahora est4 en el palacio del Quirinale en Roma, las cortes europeas ya tienen su
decisiva proclama, él ordenara que fusilen al joven Kaiser, etc.

Turin, comienzos de enero de 1889. Dia 1 de enero: Nietzsche pide a su editor
de Leipzig que le devuelva el poema con el que antes pensaba concluir Ecce homo,
«Ruhm und Ewigkeit {(Fama y eternidad)», pues desea que forme parte de los Diti-
rambos de Dioniso.

Dia 2 de enero: Dedicatoria de los Ditirambos a Catulle Mendes. El manuscrito
del opisculo est4 listo para la imprenta. Nietzsche renuncia definitivamente a publi-
car Nietzsche contra Wagner.

Dia 3 de enero: Colapso de Nietzsche. A partir de esa fecha y hasta el dia 7, re-
daccion de las «misivas de la locura» a sus principales amigos, Peter Gast, Franz
Overbeck, Jacob Burckhardt, Erwin Rohde, Meta von Salis, Carl Spitteler, Hans von
Biilow, Cosima Wagner, Malwida von Meysenbug, etc. La carta del dia 5 de enero a
Jacob Burckhardt, testimonio inequivoco de demencia, motiva que éste visite a Over-
beck y le inste a tomar medidas sobre la gravedad de la situacion. La carta que el mis-
mo Overbeck recibe el dia 7 le confirma la alarma y, siguiendo los consejos del Dr.
Ludwig Wille, esa misma noche parte en tren para Turin.

Dia 8 de enero: Overbeck encuentra a Nietzsche en la habitacién que éste tenia
alquilada en esa ciudad.

Dia 9 de enero: Overbeck lleva a su amigo a Basilea.

Dia 10 de enero: Nietzsche ingresa en una clinica psiquiétrica de la ciudad en la
que habia sido catedratico de filologia griega.



1. CUADERNO N VII 2B
OTONO DE 1885-PRIMAVERA DE 1886

117

En realidad, deberia tener a mi alrededor un circulo de personas profundas y tier-
nas que me protegieran algo de mi mismo y que también supieran alegrarme: porque
para alguien que piensa cosas como las que yo tengo que pensar, el peligro de des-
truirse a si mismo esta siempre muy cerca.

1[2P

Que nadie crea que uno puede un buen dia, de improviso, plantarse con ambos
pies en ese resuelto estado del alma del cual la cancion de la danza que se acaba de
entonar puede ser un testimonio o un simbolo. Antes de aprender a danzar de ese
modo es necesario haber aprendido cuidadosamente a caminar y a correr, mientras
que sostenerse sobre las propias piernas es ya algo a lo que s6lo pocos, segin me pa-
rece, estan predestinados. En la época en la que uno se atreve por vez primera a salir
sobre sus propias extremidades, sin andadores ni apoyos, en la época de la primera
fuerza juvenil y de todos los atractivos de una primavera propia, uno corre €l mayor
peligro y suele seguir su camino timido, desalentado, como un fugitivo, como un
proscrito, con una conciencia temblorosa y con una extrafia desconfianza: —si la jo-
ven libertad del espiritu es como un vino

13
El espejo
Falta de un modo de pensar dominante.
Los comediantes.
Gleba.
La nueva desvergiienza (la de los mediocres, p. ¢€j. la de los ingleses, también la
de las mujeres escritoras)
La voluntad de prejuicio (naciones, partidos, etc.
El budismo latente.
La falta de soledad (y por consiguiente de buena compaiiia)
Alcohol, libro y misica, y otros stimulantia.

! Cf. las cartas a Overbeck del 17 de octubre de 1885 (KSB 7, 101) y de comienzos de diciem-
bre de 1885 (KSB 6, 115).

2 Referencia a la poesia «Al Mistral», en Canciones del Principe Vogelfrei, afiadidas a la segun-
da edicion de La gaya ciencia.

3 El titulo «El espejo» aparece con frecuencia en los manuscritos del afio 1885; cf. NF 1885-
1887,1[109, 121}, 3 [11].

[43]
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Los filésofos del futuro.

La casta dominante y el anarquismo.

Las curiosas dificultades del individuo infrecuente al que incomoda su modestia
plebeya.

Falta de una educacion del caracter. Falta de monasterios superiores.

Progresiva limitacion de los derechos del pueblo.

114]

— La doctrina de los opuestos (bueno, malo etc.) tiene valor como medida educati-
va, porque hace tomar partido.

— las pasiones mas poderosas y peligrosas del hombre, aquellas a causa de las cua-
les sucumbe con mayor facilidad, han sido desterradas de modo tan radical que
con ello los mismos hombres mas poderosos se han vuelto imposibles o han teni-
do que sentirse malos, «nocivos e ilicitos». Esta pérdida ha sido grande, pero has-
ta el momento necesaria: ahora, que por medio de la represion temporal de esas
pasiones (del ansia de dominio, el placer de la transmutacion y el engafio) se han
cultivado una serie de fuerzas contrarias, es nuevamente posible dejarlas en liber-
tad: ya no tendran mas su antiguo carécter salvaje. Nos permitimos la barbarie
domesticada: mirese a nuestros artistas y estadistas.

— La sintesis de los principios y los impulsos opuestos, un signo de la fuerza global
de un hombre: jcudnto puede SUJETAR esa fuerza?

-— un nuevo concepto de santidad: la ingenuidad de Platon — La oposicién de los
impulsos tachados de heréticos, ya no en primer plano

~— demostrar en qué sentido la religion griega era superior a la judeo-cristiana. La
ultima triunf6 porque la misma religion griega habia degenerado (vuelto
ATRAS).

Meta: la santificacion de las fuerzas mas poderosas, mas terribles y mas caidas en
descrédito, dicho con la vieja imagen: la divinizacion del diablo.

1(5]

— Mido un hombre, un pueblo, segiin el grado en el que pueda liberar en si sus
impulsos mas terribles y girarlos para su provecho sin que lo hagan sucumbir: provo-
cando, por el contrario, su fertilidad de hecho y de obra.

— la interpretacion de todas las desgracias como efectos de espiritus hostiles es
lo que ha impulsado hasta ahora a las grandes masas a los cultos religiosos. Incluso
la vida moral mas elevada, la de los santos, sélo ha sido inventada como uno de los
medios para apaciguar espiritus hostiles.

— la interpretacion de nuestras vivencias como sefiales providenciales de una
divinidad bondadosa, educadora, también de nuestras desgracias: —desarrollo del
concepto de Dios paternal, a partir de la familia patriarcal.

— la absoluta corrupcién del hombre, la falta de libertad para el bien y por con-
siguiente la explicacion de todas nuestras acciones con la interpretacion de la mala
conciencia: finalmente, la gracia. Acto milagroso. Conversion repentina. Pablo,
Agustin, Lutero.

— la barbarizacion del cristianismo por parte de los germanos: vuelven los seres
divinos intermedios y la multiplicidad de cultos de expiacion, en resumen, el punto
de vista precristiano. Igualmente, el sistema de composicion.
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— Lutero restaura la logica basica del cristianismo, la imposibilidad de la moral
y por consiguiente de la satisfaccién consigo mismo, la necesidad de la gracia y por
consiguiente de los milagros y también de la predestinacion. En el fondo, una confe-
sion de haber sido vencido, un estallido de autodesprecio.

— «es imposible pagar las propias culpas», irrupcion de la necesidad de salvacion
y de los cultos y misterios. «Es imposible liberarse de los propios pecados» irrupcion
del cristianismo de Pablo, Agustin y Lutero. Antiguamente, el impulso para volverse
religioso era la desdicha externa: posteriormente el sentimiento de desdicha interna,
la irredencion, la angustia, la inseguridad. Lo que parece caracterizar a Cristo y Buda:
parece ser la dicha interna lo que los hace religiosos

1[6]

—el sentimiento de pertenecer a la jerarquia superior es dominante en el senti-
miento ético: es el testimonio que se da a si misma la casta superior, cuyas acciones y
estados después valen, a su vez, como signos de un modo de pensar con el que se perte-
nece o se debe pertenecer a esa casta—

171

— el sentimiento ético se desarrolla primero en relacion con el hombre (jy ante
todo con las clases!), s6lo mas tarde se lo traslada a acciones y rasgos de caracter. El
pathos de la distancia esta en la base mas intima de ese sentimiento.

18]

— la ignorancia del hombre y la falta de reflexion hacen que la responsabilidad
individual s6lo surja tardiamente. Uno se siente a si mismo demasiado poco libre, de-
masiado poco espiritual, demasiado arrastrado por impulsos stibitos como para pen-
sar de si de manera diferente que de la naturaleza: también en nosotros actiian demo-
nlos.

19p°

— Humano, demasiado humano. No se puede reflexionar sobre la moral sin invo-
luntariamente actuar y darse a conocer moralmente. Asi trabajé en aquel entonces en
ese refinamiento de la moral que siente ya la «retribucién» y el «castigo» como «in-
morales» y no sabe ya captar el concepto «justician mas que como «comprension
afectuosay, en el fondo como «aprobacion». Hay en esto quizas debilidad, quizas ex-
ceso, quizas también — — —

1[10])°

— el «castigo» se desarrolla, en el ambito mas reducido, como reaccion del mas
poderoso, del amo de la casa, como expresion de su ira frente al desacato de una orden
y una prohibicion suyas. — Antes de la moralidad de las costumbres (cuyo canon quie-
re que «todo lo tradicional sea respetado») estd la moralidad de la persona dominante
(cuyo canon quiere que «solo el que ordena sea respetado») El pathos de la distancia, el
sentimiento de la diferencia de rango esta en el fundamento ultimo de toda moral.

4 Cf. NF 1885-1887, 1 [10], Mas alla del bien y del mal, 257; Genealogia de la moral 1, 2; 111,
14,

* Para la planeada reelaboracion de Humano demasiado humano.

¢ Cf. NF 1885-1887, 1 [7].
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1[11]
— «Alma» en ultima instancia como «concepto de sujeto»

1[12]
— Si las cosas son desconocidas, también lo es el hombre. jQué significa enton-
ces alabar y censurar!

113}
— no concibo como se puede ser tedlogo. No quisiera menospreciar este tipo de
hombres, que sin embargo no son s6lo maquinas de conocer.

1[14]

— Toda accion de la que un hombre no es capaz resulta incomprendida por él. Es
una distincion ser siempre incomprendido por sus acciones. Ademas, es también ne-
cesario, y no constituye un motivo de irritacion.

1[15]

— No es por desinterés que prefiero reflexionar sobre la causalidad antes que sobre
el proceso con mi editor; mi interés y mi gozo estan del lado del conocimiento, alli se
ha ejercido precisamente durante mas tiempo mi tension, mi inquietud, mi pasion.

1[16]
Los pensamientos son acciones

1[17]

— jcomo hemos cambiado nuestro modo de pensar en cincuenta afios! jTodo el
romanticismo con su creencia en el «pueblo» ha sido refutado! jNada de la poesia
homérica como poesia del pueblo! jNada de endiosar las grandes fuerzas de la natu-
raleza! jNada de inferir del parentesco de lenguaje el parentesco de raza! {Nada de
«intuicién intelectual» de lo suprasensible! jNada de verdad oculta en la religion!

1{18]

El problema de la veracidad es completamente nuevo. Me sorprende: considera-
mos que naturalezas como Bismarck son culpables por negligencia, aquellas como
Wagner por falta de modestia, condenariamos a Platén con su pia fraus’, a Kant por
la deduccion del imperativo categérico, mientras que la fe no le llegé seguramente
por esa via

1[19]
— Finalmente, la duda se dirige también contra si misma: duda de la duda. Y alli
surge la cuestion de la justificacion de la veracidad y de su alcance —

1]20]

— Todos nuestros motivos conscientes son fenémenos de superficie: detras de
ellos esta la lucha de nuestros impulsos y nuestros estados, la lucha por el poder.

7 pia fraus: mentira piadosa.
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1[21]

— Que esta melodia sea bella no es algo que le inculquen al nifio la autoridad o la
educacion: tampoco el sentimiento de bienestar a la vista de una persona honorable.
Las estimaciones de valor son innatas, ja pesar de Locke!, heredadas; si bien es cier-
to que se desarrollan con mas fuerza y belleza si al mismo tiempo las personas que
nos cuidan y aman estiman del mismo modo que nosotros. jQué tormento para un
nifio establecer su bien y su mal siempre en oposicion a su madre, y ser ridiculizado
y despreciado cuando venera!

1[22]

— Cuanta variedad tiene lo que experimentamos como «sentimiento moral»: hay
alli admiracién, miedo, el contacto como con algo sagrado y misterioso, habla alli
algo que ordena, algo que se atribuye mas importancia que nosotros; algo que eleva,
inflama, o bien tranquiliza y da profundidad. Nuestro sentimiento moral es una sinte-
sis, la simultinea resonancia de todos los sentimientos dominadores y sumisos que
han imperado en la historia de nuestros antepasados

1[23]

— A favor del presente. Se promociona la salud, los modos de pensar ascéticos y
negadores del mundo (con su voluntad de enfermedad) son apenas comprendidos.
Todo lo posible vale y es admitido y reconocido, aire hiimedo y templado en el que
crece todo tipo de planta. Es el paraiso para toda pequeria vegetacion exuberante

1 [24]
— Alma y hélito y existencia equiparados a esse. Lo viviente es el ser: fuera de él
no hay ser alguno.

1[25]®
— «Las personas buenas son todas débiles: son buenas porque no son lo suficien-
temente fuertes para ser malas», decia a Baker el cacique latuka Comorro.

126}
gin es arabe y quiere decir spiritus (=g 'inn)

1[27]
«Para los corazones débiles no hay desdicha», se dice en ruso

1[28]

— todos los movimientos tienen que entenderse como gestos, como una especie
de lenguaje por medio del cual las fuerzas se comprenden,’En el mundo inorgéanico
no existe el malentendido, la comunicacion parece perfecta. En el mundo organico
comienza el error. «Cosas», «substancias», propiedades, activ-«idades» — jtodo esto
no debe proyectarse al mundo inorganico! Son los errores especificos gracias a los
cuales viven los organismos. ;El problema de la posibilidad del «errom? La oposi-

¢ En carta dirigida a Nietzsche el 26 de agosto de 1881, Peter Gast le habia adjuntado la traduccién he-
cha por Gersdorff de un didlogo entre Sir Samuel White Baker y Comorro, cacique de los latuka, tribu de las
fuentes del Nilo. El dialogo se encuentra en el libro de Baker The Albert Nyanza, great basin of the Nile, and
the explorations of the Nile sources, Londres, 1866.
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cién no es entre «falso» y «verdadero», sino entre las «abreviaturas de los signos» y
los signos mismos. Lo esencial es: la constitucion de formas que representan muchos
movimientos, la invencion de signos para especies enteras de signos.

— todos los movimientos son signos de un acontecer interno, y todo acontecer
interno se expresa en tales cambios de las formas. El pensar no es atn el acontecer
interno mismo, sino también s6lo un lenguaje de signos para el equilibro de poder de
los afectos.

1[29]
— la antropomorfizacion de la naturaleza —la interpretacion de acuerdo con no-
sotros mismos.

1[30]

A. Punto de partida psicolégico:
— nuestro pensamiento y nuestra estimacion de valor son s6lo una expresion de
apetencias que imperan detras de ellos.
— las apetencias se especializan cada vez mas: su unidad es la voluntad de poder
(para tomar la expresién del mas fuerte de todos los impulsos, que ha dirigido
hasta ahora todo el desarrollo organico)
— reduccion de todas las funciones organicas fundamentales a la voluntad de poder
— la pregunta de si no es también el mobile en el mundo inorganico. Porque en la
interpretacion mecanicista del mundo se sigue precisando un mobile.
— «ley natural»: como férmula para el establecimiento absoluto de relaciones y
grados de poder.
— el movimiento mecénico es s6lo un medio de expresion de un acontecer inter-
no.
— «causa y efecto»

1[31]
— la lucha como medio del equilibrio.

1[32]

— la suposicion de atomos es sélo una consecuencia del concepto de sujeto y de
substancia: en algun lado tiene que haber «una cosa» de la que parte la actividad. El
atomo es el ultimo descendiente del concepto de alma.

1[33]

— el anhelo mas terrible y mas profundo del hombre, su impulso de poder, — a
este impulso se le [lama «libertad» — tiene que ser contenido durante el mayor tiem-
po. Por eso, la ética, con sus instintos inconscientes de educacion y cria, ha estado
dedicada hasta ahora a contener el ansia de poder: denigra al individuo tiranico y
acentua, con su glorificacién de la asistencia comunitaria y del amor a la patria, el
instinto de poder del rebaiio.

1[34]
— Naturalmente, las fuerzas de la humanidad tienen que desarrollarse siguiendo
un orden por el cual las no peligrosas se desarrollan (se alaban, se aprueban) primero,



OTONO DE 1885-PRIMAVERA DE 1886 49

mientras que, a la inversa, las mas fuertes permanecen durante mayor tiempo calum-
niadas y difamadas.

1[35)° La voluntad de poder
Intento de una nueva interpretacion de todo
acontecer
de
Friedrich Nietzsche
1[36]

el mundo del pensamiento s6lo un segundo grado del mundo fenoménico—
1[37]

— los movimientos no son «efectuados» por una «causax»: j€so seria otra vez
el viejo concepto de alma! — json la voluntad misma, pero no total y completa-
mente!

1[38]

NB. La creencia en la causalidad se remonta a la creencia de que soy yo el que actua,
a la separacion del «alma» de su actividad. O sea, juna antiquisima supersticion!

1[39]
La remision de un efecto a una causa es: remision a un sujeto. Todos los cambios
son considerados como provocados por sujetos.

1 [40]

— el estadio actual de la moralidad exige que no haya:
a) castigo
b) retribucion
c) servilismo
d) pia fraus

} recompensa

1[41]
— no soportamos mas su vision, en consecuencia abolimos los esclavos

1[42]

Es una expresion favorita de los flojos y los que no tienen conciencia: tout com-
prendre c est tout pardonner'®; es también una estupidez. Ay, si se quisiera esperar
siempre a «comprendre»: me parece que rara vez se llegaria a perdonar. Y a fin de
cuentas, /por qué precisamente se habria de perdonar cuando se hubiera comprendi-
do? Suponiendo que comprenda total y cabalmente por qué esta frase me salié mal,

° Este primer titulo de La voluntad de poder se encuentra ya en los cuadernos N VII 2a (NF
1882-1885, 39 [1]) y W I Ta (NF 1882-1885, 40 [2]), del verano de 1885. Vuelve a aparecer mis
adelante en: NF 1885-1887, 1 [131], 2 [73, 74, 100}, 3 [4], 5 [75], 7 [64].

1 Comprenderlo todo es perdonarlo todo. Sentencia de origen incierto citada con frecuencia
por Nietzsche. Quizés provenga del «tout comprendre rend trés indulgent» (comprenderlo todo hace
muy indulgente) de Mme. de Staél (Corinne, ou !'Italie, libro 18, cap. 5).
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(deberia por ello no tacharla? — Hay casos en los que se tacha un hombre porque se
lo ha comprendido.

1 [43]
— el concepto «cambio» presupone ya el sujeto, el alma como substancia

1 [44]

— el rechazo que provoca la doctrina «de la falta de libertad de la voluntad» es el
siguiente: parece que afirmara «haces lo que haces no voluntariamente sino involun-
tariamente, es decir, coaccionado». Ahora bien, todo el mundo sabe como se siente
uno cuando hace algo involuntariamente. Parece pues que con aquella doctrina se en-
sefia: todo lo que haces lo haces involuntariamente, es decir, a disgusro, «contra tu
voluntad» — y esto no se concede, ya que se hacen muchas cosas a gusto, incluso
precisamente muchas cosas «morales». Se entiende, pues, «voluntad no libre» como
«coaccionada por una voluntad extrasia»: como si la afirmacién fuera: «todo lo que
haces lo haces coaccionado por una voluntad extrafia». A la obediencia frente a la vo-
luntad propia no se le llama coaccion: porque hay placer en ello. Que tu te ordenes a
ti mismo, a eso se le llama «libertad de la voluntad».

1 [45]1 Sapientia victrix
Preludio para una filosofia del futuro

1 [46]

Las religiones viven durante la mayor parte del tiempo sin mezclarse con la mo-
ral: libres de moral. Considérese qué quiere en realidad toda religion — atin hoy es
posible palparlo: con ella no se quiere sdlo liberarse de la penuria sino, sobre todo,
liberarse del miedo a la penuria. Toda calamidad es considerada una consecuencia
del imperio maligno y hostil de algunos espiritus: toda calamidad que a uno le afecta
no es ciertamente «merecida», pero suscita el pensamiento de qué pueda haber irrita-
do a un espiritu en contra nuestra; el hombre tiembla ante desconocidos demonios
malévolos que andan errando por el mundo, y quisiera volver su 4nimo propicio. Para
ello, examina su comportamiento: y si hay medios para volver amistoso el 4nimo de
determinados espiritus que él conoce, se pregunta si en realidad ha hecho todo lo que
habria podido hacer. Del mismo modo en que un cortesano examina su comporta-
miento con el principe cuando ha percibido en él una disposicién de 4nimo poco
complaciente: — busca alguna falta, etc. El «pecado» es originariamente aquello por
lo que algiin espiritu podria ser gravemente ofendido, alguna falta, un — — —: alli
hay algo que se tiene que reparar. — So6lo en cuanto un espiritu, una divinidad, ha
puesto expresamente también ciertos preceptos morales como medios para satisfa-
cerle y servirle, aparece en el «pecado» la valoracién moral: o més bien: sélo enton-
ces una infraccién de un precepto moral es sentida como «pecadoy», como algo que
separa de Dios, lo ofende y también traec como consecuencia peligro y calamidad de
su parte.

I Cf. NF 1885-1887, 1 [94].
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1[47]

Sagacidad, precaucion y prevision (en contraste con la indolencia y con el vivir en
el instante) — actualmente se cree casi que se rebaja una accion si se nombran estos
motivos. jPero lo que ha costado cultivar estas propiedades! Considerar que la saga-
cidad es una virtud — jes todavia griego!

Lo mismo con la sobriedad y la «sensatez», en oposicion a actuar por impulsos
violentos, a la «ingenuidad» del actuar.

1 [48]
La entrega absoluta (en la religion) como reflejo de la entrega del esclavo o de la
mujer (— el eterno femenino es el sentido idealizado de la esclavitud)

1[49]

Medir el valor moral de la accion de acuerdo con la intencién: supone que la in-
tencién es realmente la causa de la accion — lo que quiere decir considerar a la inten-
cion como un conocimiento perfecto, como «una cosa en si». En ultima instancia,
solo es, sin embargo, la conciencia de la interpretacion de un estado (de displacer,
apetito etc.)

1 [50]

— el lenguaje sirve para designar estados y apetencias: por lo tanto, los conceptos
son signos para reconocer. No hay alli una pretension logica; el pensar logico es un
descomponer. En cambio toda cosa que «comprendemos», todo estado, es una sinte-
sis, que no se puede «comprendens pero si designar: e incluso esto s6lo en la medida
en que se reconoce una cierta similitud con algo pasado. Toda accién espiritual inter-
na es efectivamente «no cientifica»; también fodo pensar.

1[51]

Los pensadores de origen modesto y deshonesto comprenden mal el ansia de do-
minio, incluso el impulso por destacarse: subsumen a ambos bajo la vanidad, como si
se tratara de ser apreciado, temido o venerado en la opinidn de otros hombres.

1[52]

Medido con un criterio cientifico, el valor de cualquier juicio de valor moral de
un hombre sobre otro es muy reducido: se anda a tientas y hay mucha presuncion e
incerteza en cada palabra.

1[53]

Las siguientes son tareas separadas:
1) captar y fijar el tipo de estimacién moral del hombre y las acciones que do-
mina actualmente (y en un ambito cultural limitado)
2) el codigo moral completo de una época es un sintoma, p. €j. como medio de
autoadmiracion o de insatisfaccion o de hipocresia: asi pues, ademas de la fija-
cion del actual cardcter de la moral debe darse, en segundo lugar, la interpreta-
cion y comentario de ese cardcter. Pues es en si mismo equivoco. .
3) explicar el surgimiento de ese modo de juzgar ahora mismo dominante,
4) hacer la critica del mismo, o bien preguntar: jcuanta fuerza tiene? jsobre qué
influye? ;qué sera de la humanidad (o de Europa) bajo su dominio? ;Qué fuerzas
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promueve, cuales reprime? ;Hace mas sano, mas enfermo, mas valeroso, mas

fino, mas necesitado de arte, etc.?

Aqui ya estd presupuesto que no hay una moral eterna: esto puede considerarse
demostrado. Tanto como no hay un modo eterno de juzgar sobre la alimentacion. Pero
lo nuevo es la critica, la pregunta: jesta realmente «bien» el «bien»? ;Y qué utilidad
tiene quizas lo que ahora es postergado y denostado? Entran en consideracion las dis-
tancias temporales.

1[54]

El caracter de la incondicionada voluntad de poder esta presente en todo el reino
de la vida. Si tenemos un derecho a negar la conciencia, dificilmente lo tenemos en
cambio a negar los afectos impulsores, p. ej. en una selva.

(La conciencia contiene siempre un doble reflejo — no hay nada inmediato.)

1[55]

Pregunta fundamental: ;a qué profundidad llega lo moral? ;Corresponde sélo a lo
aprendido? ;Es un modo de expresion?

Todos los hombres profundos estan de acuerdo — Lutero, Agustin, Pablo son
conscientes de ello — en que nuestra moralidad y sus avatares no se identifican con
nuestra voluntad consciente — resumiendo, que la explicacion a partir de intenciones
finales no es suficiente.

1 [56]

Permanecer objetivo, duro, firme, estricto en la imposiciéon de un pensamiento
— atn son los artistas quienes mejor lo logran; pero si se necesitan hombres para ello
(como en el caso de los maestros, los estadistas, etc.), la tranquilidad, la frialdad y la
dureza desaparecen rapidamente. En naturalezas como César y Napoleon se puede
presumir algo de un trabajo «desinteresado» en su marmol, cualquiera sea el sacrifi-
cio humano que ello conlleve. En esa via est4 el futuro de los hombres superiores:
cargar con la mayor responsabilidad y no romperse por ello. Hasta ahora han sido ne-
cesarios casi siempre engaifios de la inspiracion para no perder siquiera la fe en el pro-
pio derecho y en la propia mano.

1[57]
iExponer las transmutaciones de la voluntad de poder, sus configuraciones, sus
especializaciones, paralelamente al desarrollo morfologico!

1 (58]

Desde cada uno de nuestros impulsos basicos hay una estimacion perspectivista
diferente de todo acontecer y toda vivencia. Cada uno de esos impulsos se siente, en
referencia a cada uno de los otros, inhibido o favorecido, adulado, cada uno tiene su
propia ley evolutiva (sus subidas y bajadas, su fempo, etc.) — y uno perece cuando el
otro crece.

El hombre como una multiplicidad de «voluntades de podery: cada una con una
multiplicidad de medios expresivos y formas. Las presuntas «pasiones» singulares (p.
¢j., el hombre es cruel) son sélo unidades ficticias, en la medida en que aquello que,
proveniente de los diferentes impulsos basicos, entra en la conciencia como algo ho-
mogéneo es imaginariamente unificado de modo sintético en un «sem o una «facul-
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tad», en una pasion. De la misma manera pues en que el «alma» misma es una expre-
sion de todos los fenomenos de la conciencia: a la que nosotros, sin embargo,
interpretamos como causa de todos esos fendmenos (jla «autoconciencia» es ficti-
cia!)

1[59]

Todo lo material es una especie de sintoma en movimiento de un acontecer desco-
nocido: todo lo consciente y sentido es, a su vez, sintoma de desconocidos — — —.
El mundo que se da a nuestra comprension desde estas dos partes podria tener mu-
chos otros sintomas. No existe ninguna relacién necesaria entre espiritu y materia,
como si éstas de cierto modo agotaran las formas de exposicion y fueran las unicas
en representarlas.

Los movimientos son sintomas, los pensamientos también son sintomas: detras de
ellos se nos muestran los apetitos, y el apetito fundamental es la voluntad de poder.
El «espiritu en si» no es nada, del mismo modo en que el «movimiento en si» no es
nada.

1 [60]

Es casi comico que nuestros filésofos exijan que la filosofia tenga que empezar
con una critica de la facultad de conocer: jno es muy improbable que el érgano del
conocimiento pueda «criticarse» a si mismo cuando ha surgido la desconfianza sobre
los resultados obtenidos hasta el momento por el conocimiento? La reduccion de la
filosofia a la «voluntad de una teoria del conocimiento» es cémica. {Cémo si asi se
pudiera encontrar seguridad!

1[61]

Todo lo que penetra en la conciencia es el ultimo eslabon de una cadena, una
conclusion. Que un pensamiento sea inmediatamente causa de otro pensamiento es
algo s6lo aparente. El acontecer en el que hay realmente un enlace tiene lugar por
debajo de nuestra conciencia: jlas series y sucesiones de sentimientos, pensamien-
tos, etc. que aparecen son sintomas del auténtico acontecer! Por debajo de cada
pensamiento se esconde un afecto. Ningun pensamiento, ningun sentimiento, nin-
guna voluntad nace de un impulso determinado, sino que son un estado global, una
superficie total de toda la conciencia y resultan de la fijacién de poder en ese ins-
tante de fodos los impulsos que nos constituyen, es decir, tanto de los impulsos que
en el momento dominan como de los que le obedecen o resisten. El pensamiento
siguiente es un signo de como se ha desplazado entretanto la situacion de poder en
su conjunto.

1[62)
«Voluntad» — una falsa cosificacion.

163}

— {Qué sera de Goethe en el futuro! jqué inseguro, qué oscilante! Y su «Fausto»,
jqué problema casual y temporal, y poco necesario y duradero! jUna degeneracién
del hombre de conocimiento, un enfermo, nada mas! jDe ninguna manera la tragedia del
hombre de conocimiento mismo! Ni siquiera la del «espiritu libre».
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1 [64]
Amor a la humanidad.
Justicia.
Crueldad.
ii:g;?l?fg:zé:asngo' > todo ha tenido ya su pro y su contra
Racionalidad
Jerarquia
Esclavitud (entrega) /
Todo alabar y censurar es una perspectiva desde una voluntad de poder.
«ideas innatas»
el alma, la cosa — falso. También «el espiritu»
1[65]*

Capitulo sobre la interpretacion
la cosificacion
la supervivencia de ideales perimidos (p. €j. el sentido de la escla-
vitud en Agustin)

1 [66]

El amor a los hombres del cristiano, que no hace ninguna diferencia, sélo es po-
sible con la visién continua de Dios, en relacién con el cual la jerarquia entre hombre
y hombre se vuelve infimamente pequefia, y e/ hombre mismo se vuelve tan insigni-
ficante que las relaciones de magnitud no suscitan ya ningin interés: como cuando
desde una alta montafia lo grande y lo pequefio toman forma de hormigas y se tornan
similares. No hay que pasar por alto este menosprecio del hombre en general que hay
en el sentimiento cristiano del amor a los hombres: «eres mi hermano, ya sé como te
sientes, seas lo que seas — es decir: maloy, etc. Efectivamente, un cristiano asi es una
especie extremadamente importuna e inmodesta.

A la inversa: si se abandona a Dios, nos falta un tipo de ser que sea superior al
hombre: y el ojo se vuelve fino para las diferencias de este «ser supremo».

1[67]

— Entre los filésofos, tengo desconfianza de los contemplativos, de los que repo-
san sobre si mismos, de los dichosos: falta alli la fuerza configuradora y la fineza de
la probidad que reconoce la carencia como una fuerza

1 [68]
La transformaci6n de lo éticamente reprobado en éticamente venerado — y vice-
versa.

1[69]

— unos buscan en el interior una obligacion incondicionada y si acaso se la inven-
tan, otros quieren demostrarla y asi al mismo tiempo implantarla —

12 Probablemente para La voluntad de poder, plan de 1 [35].
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1[70})*

— jqué poco modesto se muestra el hombre con sus religiones, incluso cuando se
arrastra ante Dios, como San Agustin! jEse principio paternal o de abuelo en el tras-
fondo!

1[71]

— La moral era considerada hasta ahora entre los mortales como lo mas serio que
existe: esto ha beneficiado a los moralistas, a los que les espera entre los dioses —y
quiza alguna vez también entre los hombres — una no pequeiia carcajada: a la larga
nunca se lleva impunemente la distincién de maestro. «Instruir» a los hombres, «me-
joram» a los hombres — la arrogancia de un propésito tal

1[72]

El hecho de que el gato hombre caiga siempre sobre sus cuatro patas, queria decir
sobre su Unica pata «yo», s6lo es un sintoma de su «unidad», o més correctamente de
su «unificacién» fisioldgica: no una razdn para creer en una «unidad animica».

1[73]
La moral es una parte de la doctrina de los afectos: ;hasta donde penetran los
afectos en el corazon de la existencia?

1[74]
Si hubiera en general un «en si», ;qué seria en ese caso el «en si» de un pensa-
miento?

1[75]
Los pensamientos son signos de un juego y una lucha de los afectos: estan siem-
pre unidos con sus raices ocultas.

1[76]

Quien mide el valor de una accién de acuerdo con la intencion por la que ha ocu-
rrido, se refiere con ello a la intencion consciente: pero en todo actuar hay muchas
intenciones inconscientes; y lo que aparece en primer plano como «voluntad» y «fin»,
es interpretable de muchas maneras y es en si sélo un sintoma. «Una intencion expli-
cita, explicitable» es una explicacion, una interpretacion que puede ser falsa; ademas,
una simplificacién y falsificacion arbitraria, etc.

177}

La prevision de placer como posible consecuencia de una accion y el placer liga-
do con la actividad misma, como liberacion de una fuerza sujeta y acumulada: jcuan-
to esfuerzo ha costado mantener separados estos dos placeres! jDa risa! Del mismo
modo en que se confunde el agrado de la vida — y la bienaventuranza como embria-
guez moral y auto-adoracion.

13 Nietzsche ley6 en la primavera de 1885 las Confesiones de San Agustin. Al respecto le escri-
bid a Overbeck: «Por otra parte, en este libro se ve lo que el cristianismo tiene en el vientre: estoy
alli con la curiosidad de un médico y fisiélogo radical» (31 de marzo de 1885, KSB 7, 33).
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1[78]
Con el conocimiento del hombre se ha refinado también la moral
a) en lugar del pecado como falta contra Dios —
«la injusticia cometida contra mi mismo»
b) en lugar de rezar y reclamar una ayuda milagrosa —
¢) en lugar de interpretar lo que se vive como recompensa y castigo —
d) en lugar de la hostilidad contra todo tipo de necesidad, inquietud y lucha —
e) en lugar del importuno e igualador amor a los hombres del cristiano —

1([79]

La mayor sinceridad y conviccion respecto del valor de la propia obra no tiene
ningun efecto: tampoco el menosprecio dubitativo puede afectar el valor de la mis-
ma. Esto sucede con todas las acciones: por muy moral que me aparezca a mi mis-
mo con una determinada intencion, nada queda establecido con ello acerca del va-
lor de la intencién, y menos ain acerca del valor de la accion. Tendria que ser
conocida la proveniencia completa de una accion, y no sélo el trocito de ella que
cae en la conciencia (la llamada intencidn) Pero con ello se estaria requiriendo un
conocimiento absoluto —

1 [80]
En qué medida es posible una superacion del hombre moral:
ya no medimos el valor de una accién por sus consecuencias
tampoco lo medimos ya por su intencién

1[81]

Asi como hoy no rezamos y elevamos las manos hacia lo alto, asi algiin dia tam-
poco tendremos necesidad de /a difamacion y la calumnia para tratar como eremigos
a ciertos impulsos que estdn dentro de nosotros; del mismo modo, el poder nuestro
que nos obliga a destruir hombre e instituciones podra hacerlo un dia sin que nosotros
mismos caigamos en los afectos de la indignacion y la repugnancia: jdestruir con se-
renidad y con la mirada de un Dios! jLa aniquilacion de los hombres que se sienten
buenos, en primer lugar! Experimentum crucis.

1[82]" Mas alla del bien y del mal
Tentativa
de una superacion de la moral.
Friedrichd;ietzsche
1[83]

La interpretacion religiosa superada.
La moral forma parte de la doctrina de los afectos (sélo un medio de sujetarlos,
mientras que otros deben ser cultivados.

4 Cf. NF 1885-1887, 1 [9S, 121], 2 [26, 27, 38, 42, 47, S3, 54, 70, 73], 3 [9].
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1[84]"

La superacion de la moral

Hasta ahora, el hombre se conserva miserablemente, tratando mal y calumniando
los impulsos que le son mas peligrosos y adulando al mismo tiempo servilmente
aquellos que lo conservan.

Conquista de nuevos poderes y territorios
a) la voluntad de no verdad
b) la voluntad de crueldad
¢) la voluntad de voluptuosidad
d) la voluntad de poder

1(85]

dispuestos para comprender el mundo exterior y para comunicarse con €l, el inte-
lecto y los sentidos tienen que ser superficiales.

Completa vacuidad de la 16gica —

1 [86]
Division del trabajo, memoria, ejercicio, habito, instinto, herencia, facultad, fuer-
za — todas palabras con las que no explicamos nada, pero si designamos y aludimos.

1[87]
El «yo» (jque no es idéntico a la administracion unitaria de nuestro ser!) s6lo es en
realidad una sintesis conceptual — no hay, por lo tanto, ningiin actuar por «egoismo»

1[88]

— que alguna consciente o inconsciente prevision del placer que se tendra como
consecuencia de un acto (ya sea en el acto o posterior a €l) sea efectivamente causa
del acto, jes una hipdtesis!!!

1[89]

Formamos parte del caracter del mundo, jde eso no hay ninguna duda! No tene-
mos ningln acceso a ¢l mas que a través nuestro: jtodo lo que hay de elevado y de
bajo en nosotros tiene que comprenderse como perteneciente necesariamente a la
esencia del mundo!

1[90]

N.B. Queremos confesar honestamente nuestras inclinaciones y nuestras aversiones y
cuidarnos de maquillarlas con coloretes morales. jTan cierto como que no interpreta-
remos mas nuestras penurias como nuestra «lucha con Dios y con el diablo»! jSea-
mos naturalistas y reconozcamos un buen derecho también a aquello que tenemos
que combatir, en nosotros o fuera de nosotros!

1[91]

Por la divisién del trabajo los sentidos quedan casi desligados del pensar y juzgar:
mientras que anteriormente éstos estaban en aquellos, sin separar. Antes aun, los ape-
titos y los sentidos tienen que haber sido una unidad.

15 Cf. subtitulo en NF 1885-1887, 1 [82].
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1192

Toda lucha — todo acontecer es una lucha — necesita DURACION. Lo que Hlama-
mos «causa» y «efecto» excluye la lucha y no se corresponde, por lo tanto, con el
acontecer. Es consecuente negar el tiempo en la causa y el efecto.

1[93]
Quitémonos de encima algunas supersticiones que hasta ahora han sido comunes
y corrientes respecto de los filosofos

1 [94)'¢
La nueva ilustracion
Preludio para una filosofia del futuro
de
Friedrich Nietzsche
1 [95]7

Espiritus libres y otros filosofos.
Mas alla del bien y del mal.

1 [96]}'¢
Moral de moralistas

1[97]

Acerca de la confusion entre causa y sintoma

Placer y displacer son los mas antiguos sintomas de todo juicio de valor: jpero no
causas de los juicios de valor!

Por lo tanto: placer y displacer, pertenecen a una misma categoria que los juicios
éticos y estéticos.

1 [98]
Las palabras permanecen: jlos hombre creen que también los conceptos designa-
dos por ellas!

1[99]
Nos faltan muchos conceptos para expresar relaciones: jqué rapido nos arregla-
mos con «sefior y siervo», «padre e hijo», etc.!

1 [100]

Incomprensién fundamental: un hombre interpreta a todos los demas de acuerdo
consigo mismo; de alli la incomprensién de muchas virtudes y afectos que son pro-
pios de un tipo superior. Incluso el mismo hombre se comprende erroneamente cuan-
do en sus instantes bajos vuelve su mirada a sus altas épocas fastas. «Auto-degrada-
cion» «humildad».

16 El titulo La nueva ilustracion es del afio 1884. Respecto del subtitulo, cf. NF 1885-1887, 1 [45].

7 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.

18 En el verano de 1883 Nietzsche habia planeado una «moral para moralistas». Cf. NF 1885-
1887, 1[144) y NF 1882-1885,7 (1, 201], 24 [27], 25 [2] y 34 [213]
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1[101]

i Ay, conocéis la silenciosa ternura con la que el hombre malo y terrible afiora esos
instantes en los que era — o era aiin — «diferente»! Nadie ve la virtud tan seductora,
tan mujer y nifio.

1{102]
En la fuente mas pura basta una gota de suciedad —

1{103]

La mano que queria extenderse para una plegaria, la boca preparada para un sus-
piro — aqui tiene el espiritu libre su superacion, pero también su contencién. Algin
dia, el dique ser desbordado por las aguas salvajes —

1[104]

Muchos refinados quieren tranquilidad, paz frente a sus afectos — aspiran a la
objetividad, la neutralidad, estin satisfechos con quedar como espectadores, — y
como espectadores criticos, con una superioridad curiosa y maliciosa.

Otros quieren tranquilidad hacia el exterior, una vida sin peligro, quisieran no ser
envidiados y no ser atacados — y prefieren dar «a cada uno su derecho» — lo llaman
«justicia» y amor a los hombres, etc.

Para el capitulo: «las virtudes como disfraz».

1[105]

La pérdida en toda especializacion: la naturaleza sintética es la superior. Pero
toda vida orgénica es ya una especializacion; el mundo inorgdnico que esta detrés es
la mayor sintesis de fuerzas y por ello lo més elevado y digno de admiraciéon. — Fal-
ta alli el error, la limitacién perspectivista.

1{106]
Artista: entusiasmado, sensible, infantil, de pronto demasiado desconfiado, de
pronto demasiado confiado

1[107]

— (Eres alguien que, en cuanto pensador, es fiel a su tesis, no como un argumen-
tador sofistico, sino como un soldado a la orden recibida? No sélo respecto de las
personas hay infidelidad.

1[108]
— Compasion en alguien que tenga la felicidad y el valor suficientes como para
poder también mantenerse aparte y mirar hacia otra parte, como un dios epicireo.

1 {109]*
El espejo

Filosofia del saber prohibido

de
Friedrich Nietzsche

19 Cf. NF 1885-1887, 1 [3] y 1a nota correspondiente.
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1[110]

Dios esta refutado, el diablo no. Para ojos clarividentes y desconfiados, que saben
mirar con profundidad suficiente en los trasfondos, el espectaculo del acontecer no es
un testimonio ni de veracidad ni de cuidado paternal o racionalidad superior; ni algo
distinguido ni algo puro y candido.

1[111]

La falta de naturalidad nérdica: todo recubierto de nieblas plateadas, es necesario
llegar artificialmente a la sensacion de bienestar, ¢l arte es alli un modo de esquivarse
a si mismo. jAy, esa alegria palida, esa luz de octubre sobre toda alegria!

La artificialidad nordica

1{112]
EL TENTADOR
de
Friedrich Nietzsche

1[113]

Inocuidad de nuestros fildsofos criticos, que no se dan cuenta de que el escepti-
cismo — — —: creen que si, antes de aplicarlo, se examina el instrumento, es decir,
la facultad de conocer — — —. Es peor que querer examinar una cerilla antes de

querer usarla. Es la cerilla la que quiere examinarse a si misma para ver si ardera

1[114]

La absoluta necesidad de todo acontecer no contiene nada de coaccion: quien ha visto
y sentido esto con profundidad ha llegado a las alturas del conocimiento. De su creencia
no resulta ni un perdén ni una disculpa —tacho una frase que me ha salido mal aunque
vea la necesidad por la que me ha salido mal, porque me molestaba el ruido de un carro—
de la misma manera, tachamos acciones, y en circunstancias hombres, porque han salido
mal. «Comprender todo» querria decir eliminar todas las relaciones perspectivistas, lo
que querria decir no comprender nada, entender mal la esencia del que conoce.

1 [115)®

El caracter interpretativo de todo acontecer.

No hay ningiin acontecimiento en si. Lo que sucede es un grupo de fenémenos
escogidos y reunidos por un ser que interpreta.

1[116]

El miedo se ha desarrollado hasta convertirse en sentimiento del honor, 1a envidia
en equidad («a cada uno lo suyo» e incluso «los mismos derechos») la importunidad
de la fidelidad por parte de los aislados y amenazados — — —

1[117]
La pesadez del espiritu que se asienta en el sitio en el que una vez ha caido, la co-
modidad que no quiere aprender a ver las cosas de un modo diferente, la mansa sumi-

2 Para La voluntad de poder, plan de NF 1885-1887, 1 [35].
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sion a un poder y la alegria de servir, la incubacion himeda y caliente de pensamien-
tos y deseos —todo muy aleman— origen de la fidelidad y la credulidad.

1[118]

La division en dos de un protoplasma se produce cuando el poder ya no es sufi-
ciente para dominar la posesion adquirida: la generacion es consecuencia de una im-
potencia.

Alli donde los machos buscan a las hembras por hambre y se fusionan con ellas,
la generacion es la consecuencia de un hambre.

1[119]

jExactamente el mismo proceso, pero una interpretacion superior del proceso!!
iLa uniformidad mecanica de la fuerza, pero el acrecentamiento del sentimiento de
poder! «La segunda vez» — pero no hay una «segunda vez».

La absoluta ineficacia del sentimiento interno de poder como causalidad, — — —

1[120}*
El mismo texto permite innumerables interpretaciones: no hay una interpretacion
«correcta».

1[121)2
GAI SABER
PRELUDIO DE UNA FILOSOFiA DEL FUTURO

. Espiritus libres y otros filosofos

. Interpretacion del mundo, no explicacion del mundo.

. Mas alla del bien y del mal.

. El espejo. Una oportunidad para los europeos de mirarse a si mismos en el es-
pejo.

5. Los filosofos del futuro.

W N -

1[122]

¢Superacion de los afectos? — No, si esto significa su debilitamiento y aniquila-
cion. Al contrario, servirse de ellos: de lo que puede formar parte tiranizarlos durante
largo tiempo (no s6lo como individuo sino como comunidad, raza, etc.). Finalmente
se les devuelve con confianza la libertad: nos aman como buenos servidores y van
voluntariamente adonde quiere ir lo mejor de nosotros mismos.

1[123]

La felicidad y la autosatisfaccion de los lazzaroni o 1a «bienaventuranza» de las «al-
mas bellas» o el amor tisico de los pietistas hermanos moravos no demuestran nada en
relacion con la jerarquia de los hombres. Como gran educador habria que ser implaca-
ble con esa raza de «bienaventurados» y empujarlos a latigazos a la infelicidad: el peli-
gro de empequefiecimiento, de reposo aparece inmediatamente: contra la felicidad spi-

2! Para La voluntad de poder, plan de NF 1885-1887, 1 [35].

2 El titulo Gai saber aparece con mucha frecuencia en los afios 1884 y 1885; respecto de los
titulos de capitulos de este plan, cf. NF 1885-1887, 1 [35, 82, 3]. Respecto del subtitulo, cf. NF
1885-1887, 1 [45]. Cf. también NF 1885-1887, 1 [129].
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nozista o epiciirea, y contra todo reposo en estados contemplativos. Pero si la virtud es
el medio para esa felicidad, entonces también hay que dominar la virtud.

1[124]

(Como surgen la esfera perspectivista y el error? En la medida en que, mediante
un ser organico, no un ser sino la lucha misma quiere conservarse, crecer y ser cons-
ciente de si.

Lo que llamamos «conciencia» y «espiritu» es s6lo un medio y una herramienta
mediante <la cual> se quiere conservar no un sujeto, sino una lucha.

El hombre es el testimonio de las enormes fuerzas que pueden ser puestas en mo-
vimiento por un pequefio ser de contenido miltiple (o por una lucha perenne concen-
trada en muchos seres pequefios)

Seres que juegan con los astros

1[125]
— Transformar la creencia de que «es asi y asi» en la voluntad de que «debe vol-
verse asi y asi».

1[126]*
— Las vias hacia la santidad. Conclusion de
«la voluntad de poder».

1[127]

— tiene que haber quienes santifiquen todas las ocupaciones, no s6lo comer y
beber: y este mundo debe ser transfigurado no sélo recordandolos o identificandose
con ellos, sino siempre de nuevo y de manera nueva.

1[128]
— lo esencial del ser orgénico es una nueva interpretacion del acontecer, la inter-
na multiplicidad perspectiva que es, ella misma, un acontecer.

1 [129]*
— los santos como los hombres mas fuertes (por la autosuperacion y la libertad,
la fidelidad, etc.

1 [130]
— negar el mérito, pero hacer lo que estd por encima de toda alabanza, incluso
por encima de toda comprension

1[131)*
La voluntad de poder

1[132]
— un gran hombre que siente el derecho de sacrificar hombres como los sacrifica
un jefe militar; no al servicio de una «idea», sino porque quiere dominar.

23 Cf. 1[151]. Para La voluntad de poder, plan de NF 1885-1887, 1 [35]. Cf. también NF 1885-
1887, 1 [129].

2 Cf. NF 1885-1887, 1 [126].

2 Cf. NF 1885-1887, 1 [35] y 1a nota correspondiente.
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1[133)
— cada vez es necesaria menos fuerza fisica: con inteligencia se hace que traba-
jen las maquinas, el hombre se vuelve mds poderoso y mas espiritual.

1[134]

— por qué actualmente es necesario hablar y actuar a veces de modo grosero. Lo
fino y discreto ya no se comprende, incluso por parte de quienes nos son cercanos.
Aquello de lo que no se habla en voz alta o que no se grita, no existe: dolor, privacion,
tarea, el deber prolongado y la gran superaciéon — Nadie ve ni siente nada de todo
eso. La jovialidad es tomada como un signo de falta de profundidad: que puede ser la
bienaventuranza después de una tensién demasiado rigurosa, ;quién lo sabe? — Uno
trata con comediantes y hace muchos esfuerzos para incluso asi respetar algo. Pero
nadie entiende lo duro y penoso que me resulta tratar con comediantes. O con un vi-
vidor flematico que tiene espiritu suficiente como para —

1 [135]
— se lo he imputado a los alemanes como filisteismo y comodidad: pero ese de-
Jarse estar es europeo y «actualy, no sélo en la moral y en el arte.

1[136]

— no permitirse que de la curiosidad y del celo de investigar se haga una virtud,
una «voluntad de verdad». Los doctos de Port Royal lo sabian y lo tomaban con mas
rigor. Nosotros, en cambio, hemos dejado que nuestras inclinaciones crezcan desme-
suradamente y en cualquier direccién y quisiéramos después que tuvieran el bonito
nombre de virtudes. Pero la virtud es un producto de épocas mds fuertes y mds malas:
es un privilegio de aristdcratas.

1[137]
Me maravillo de las cosas mas reconocidas de la moral — y otros filosofos, como
Schopenhauer, se han detenido sélo ante las «maravillas» de la moral.

1 [138]
Discordias y dialogos

1[139]

Los artistas comienzan a estimar y sobreestimar sus obras cuando dejan de tener
respeto por si mismos. Su frenético anhelo de fama esconde con frecuencia un triste
secreto.

La obra no corresponde a su norma, la sienten como su excepcion. —

Quiza quieren también que sus obras intercedan en su favor, quiza que otros les
engaifien sobre ellos mismos. En fin: quiza quieren ruido en su interior para no «oir-
se» mas a si mismos.

1[140]
«Dios quiere mi bien cuando me envia el sufrimiento». — Depende de # interpre-
tarlo para tu bien: no significaba mds que eso, incluso para el hombre religioso.

% Probablemente pensado como titulo.
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1141}
Mas alla del si y del no
Interrogaciones y signos de interrogacion
para seres cuestionables
1[142]

Sabemos mejor de lo que nos confesamos que W<agner> es pobre, que rara vez
tiene una idea, que cuando aparece una es él mismo quien mas se sobresalta, se fas-
cina, se trastorna, y durante un tiempo excesivo no se cansa de acariciar y adornar
ese milagro de idea. Es demasiado agradecido y no conoce la fria benevolencia de
los ricos, menos ain su tierno hastio, el cansancio de los que no hacen mas que re-
galar — como Mozart, como Rossini: solo las fuentes desbordantes saltan y bai-
lan.

1{143)7
«Nosotros, lagartijas de la felicidad».
Pensamientos de un agradecido.
1 [144)%
La ultima virtud.
Una moral para moralistas
1 (145)*

— esta ultima virtud, nuestra virtud, se llama: probidad. Por lo demas, s6lo somos
los herederos y quiza los derrochadores de virtudes que no han sido recogidas y ate-
soradas por nosotros.

1 [146])

Un moralista: entiendo por ello nuestra pregunta y nuestra objecion: ;ha existido
alguna vez un m<oralista> asi, verdadero y auténtico? — Quiza si, quiza no; en todo
caso, a partir de ahora so6lo debe haber m<oralistas> asi.

1[147]

Huyamos, amigos mios, de lo que es aburrido, del cielo cubierto, de la gansa pa-
tosa, de la mujer respetable, de las solteronas que escriben y «ponen» libros — (no
es la vida demasiado corta para aburrirse?

1 [148]
«El mundo como voluntad y representacion» — retraducido a lo intimo y perso-
nal, al schopenhaueriano: «el mundo como impulso sexual y contemplaciony.

2 Cf. la carta a Overbeck del 8 de enero de 1881, desde Génova: «...cuando después del medio-
dia, casi dia a dia, me siento o me recuesto sobre mi apartada roca junto al mar, descanso al sol como
las lagartijas y parto con el pensamiento en busca de la aventura del espiritu..» (KSB 6, 57). Cf. NF
1885-1887, 1 [229].

2 Cf. NF 1885-1887,1 [96] y 1 [223].

¥ Cf. NF 1880-1882, 6 [457,459,461] y 1 [223].
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1[149]
El imperio aleman me es lejano, y no hay para mi ninguna razdén para ser amigo o
enemigo de algo que esta tan lejano.

1[150]

Hasta ahora hemos sido muy amables con las mujeres. Ay, se avecina una época
en la que, para poder relacionarse con una mujer, habra primero que golpearle la
boca.

1[151)*
Las vias a la santidad.
¢ Qué son espiritus fuertes?
De la moral del animal gregario

1[152)
Nuevos peligros
y nuevas seguridades
Un libro para espiritus fuertes.
1[153]*

NB. Contra ario y semita
Donde las razas estin mezcladas, fuente de gran cultura.

1 [154)*
¢ Qué es distinguido?
Pensamientos
sobre la jerarquia.
1 [155]

;Pero qué estamos esperando? ;No es acaso un gran estrépito de heraldos y trom-
petas? jQué felicidad producen los sonidos fuertes! Hay un silencio que ahoga: hace
ya demasiado que estamos a la escucha.

1 [156]

El que tiene los mayores regalos para dar busca a aquellos que sepan recibirlos
— ¢(busca quizé inutilmente? ; Termina por tirar su regalo? Algo asi forma parte de la
historia y la desesperacion ocultas de las almas mas ricas: es quiza la mas incompren-
sible y la mas triste de todas las desgracias que hay sobre la tierra.

1[157]

Que el juicio moral, en cuanto se presenta en conceptos, parece estrecho, tosco,
pobreton y casi ridiculo en comparacion con la fineza del mismo juicio en cuanto se
presenta en acciones, en la eleccion, el rechazo, el estremecimiento, el amor, la vaci-
lacién, la duda, en cualquier contacto entre un ser humano y otro.

3% Cf. NF 1885-1887, 1 [126).

3 Cf. NF 1885-1887,7 [67].

32 Cf. NF 1882-1885, 35 [76); Mas alla del bien y del mal, titulo de la seccién novena. Cf. NF
1885-1887, 1 (232, 237], 2 [16].



66 FRAGMENTOS POSTUMOS

1 [158]

como hoy la juiciosa mediocridad alemana se siente bien, es decir afin, con la mi-
sica de su Brahms—: como los finos e inseguros lebreles del espiritu parisino hus-
mean hoy con voluptuosa zalameria alrededor de su Renan—

1 [159]
El valor de los monarcas, jen alza!

1[160]

jQué traicioneros son todos los partidos! —sacan a la luz cosas de sus jefes que
¢éstos han ocultado probablemente con mucho arte
1[161] i

Es probable que cada uno tenga su medida para lo que considera «superficial»:
pues bien, yo tengo la mia, una medida tosca, sencilla, para mi uso doméstico, que se
adapta a mi mano — jsin perjuicio de que otros tengan derecho a instrumentos mas
finos, adaptados a paladares mas delicados!

Quien siente que el sufrimiento es un argumento en contra de la vida es para mi
superficial, y lo son por lo tanto nuestros pesimistas; igualmente quien ve un fin en
el bienestar.

1[162]*
El alma orgiastica.—
Lo he visto: por lo menos sus 0jos — son ojos de miel, de pronto profundos y se-
renos, de pronto verdes y escurridizos
su sonrisa alcidnica,
el cielo miraba sangriento y cruel

el alma orgiastica de la mujer
lo he visto, su sonrisa alcidnica, sus ojos de miel, de pronto profundos y serenos,
de pronto verdes y escurridizos, una superficie temblorosa,

escurridizo, somnoliento, tembloroso, vacilante,
mana el mar en sus 0jos

1 [163]**
1. César entre los piratas
2. Junto al puente
3. Laboda. — y de pronto, mientras el cielo
se desploma en tinieblas
4. Ariadna.

1 [164]
Esta musica — ;sin embargo dionisiaca?

3 Fragmento de un poema?
3 Cf. p. ej. NF 1885-1887, 11 [52] y los planes del otofio de 1884 para una recopilacion de poe-
mas; cf. NF 1885-1887, 1 [129].
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(la danza?

;la jovialidad? ;jel tentador?

¢;la marea religiosa?

¢;bajo la almohada de Platon, Ar<istofanes>?

1 [165)*
nuestros juglares y h<ombres> del entierro deshonroso — son los parientes mas
cercanos de las brujas, tienen sus aquelarres

1[166]
la naturaleza mistica, manchada y espumante de vicio

1[167)*

la fuente bondadosa y pura que no puede eliminar nunca mas una gota de basura
que ha caido en ella, hasta que finalmente se torna amarilla y venenosa por completo:
los angeles corruptos

1[168]

«Nosotros inmoralistas.»

1[169]
«Bendito seas si sabes lo que haces; pero si no lo sabes, caeras bajo la ley y bajo
Ia maldicion de la ley»
Jesus de Nazareth

1[170]

La laboriosidad, como indicio de una especie no distinguida de hombre (la cual,
como se comprende de suyo, sigue siendo por ello una especie de hombre estimable
¢ imprescindible — nota para asnos) quisiera en nuestra época — — —

1[171]
en relacion con Rabelais y esa rebosante fuerza de los sentidos cuya caracteristica
6 —_— —

1[172)

Rafael sin manos®’

los monasterios y ermitas de la cultura

Esa misica no es sincera

«Tan poco estado como sea posible»’® — los poderes antinacionales

Aquel para quien la «objetividady, la «contemplacién», es ya el estado supremo,
como Schopenhauer — no sabe lo suficiente

3 Cf. NF 1882-1885, 75 [39].

% Cf. NF 1885-1887, 1 [102].

3 Cf. Mas alld del bien y del mal, 274. La expresion proviene de la obra de Lessing Emilia Ga-
lotti, en la que la protagonista dice (I, 4): «;O cree usted, principe, que Rafael no habria sido el ma-
yor genio de la pintura si desgraciadamente hubiera nacido sin manos?». Cf. Mas alla del bien y del
mal, 274.

% Cita de Aurora, 179.
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la dicha de encontrar un egoismo sin quebranto®, ingenuo

ila hipocresia de los alemanes! presentar a la mujer vieja como emanacion de su
sentimiento del deber — lo he escuchado con mis propios oidos.

Gritos y escritos de muchachas feas — el influjo decreciente de la mujer.

la nueva Melusina®

La mayor cantidad posible de militaria, los reyes a los que se ha disparado
— las privaciones del campamento militar, sin puerta ni ventana, el revolver car-
gado

«la causa de toda accion, un acto de conciencia», jun saber! Por consiguiente, las
malas acciones sdlo errores, etc.

La famosa expresion «perdonalos»*!, la generalizacion «tout comprendre» — ex-
presiones superficiales

«el gran ambiguo y tentador»

1{173]
un lago frio, repulsivo, en el que no ondea encanto alguno

1 {174])*

ni una hora ain entre mis iguales, en toda accidén y ocupacion el secreto gusano
«tienes que hacer otra cosa», martirizado por nifios, gansos y enanos, pesadilla

— sélo hay a su alrededor gente de la que no puede desquitarse y a la que tampo-
co puede instruir — — —

1175}
conciencias enternecidas

1(176]
el pequeiio dolor

1177

Sobre un gran hombre.

Los que vienen después dicen de él: «desde entonces ascendi6 cada vez mas y
mas alton. — Pero no entienden nada de ese martirio de la ascension: un gran hombre
es empujado, presionado, apremiado, llevado a su altura por el martirio.

1[178]%
Ese es el problema de la raza tal como yo lo entiendo: porque con la burda char-
lataneria de lo ario — — —

¥ Cf. la carta a Malwida von Meysenbug de comienzos de 1883, en referencia a Lou von Salo-
mé: «Realmente no habia encontrado nunca un egoismo asi, natural, vivo en las cosas més pequefias,
no quebrantado por la conciencia, un egoismo asi, animal: por eso hablé de “ingenuidad”» (KSB 6,
314).

® Cf. Goethe, Los afios de peregrinaje de Wilhelm Meister, libro tercero, cap. VL.

4 Cf. Lucas, 23, 34.

2 Cf. NF 1885-1887,1 [204] y 2 [12].

“ Cf. NF 1885-1887, 1 [153].
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1[179]

El jesuitismo de la mediocridad, que trata de romper o debilitar al hombre extraor-
dinario y tenso como un arco que le resulta peligroso, tanto con la compasion y un
comodo tender la mano, como envenenando su necesaria soledad y contaminando
furtivamente su fe —: que triunfa cuando puede decir «éste se ha convertido por fin
en uno de los nuestrosy, ese jesuitismo avido de dominio que constituye la fuerza mo-
triz en todo el movimiento democratico es — — — en todas partes muy separado de
Ia politica y de las cuestiones de alimentacion — — —

1[180]
Mozart, la flor del barroco aleman —

1[181]
Inspiracion. —

1[182]

Es dificil ser comprendido. Hay que estar agradecido de corazén ya por la buena
voluntad de una cierta fineza de interpretacion: en los dias buenos no se pide mas in-
terpretacion. A los amigos se les debe conceder un margen abundante para la mala
comprension. Me parece mejor ser mal comprendido que no comprendido: hay algo
ofensivo en ser comprendido. ;Ser comprendido? ;Sabéis qué quiere decir? — Com-
prendre c’est égaler.

Halaga mas ser mal comprendido que no ser comprendido: frente a lo incompren-
dido uno permanece frio, y el frio ofende.

1[183]
Ay, €ste es el mar: ;y aqui debe construir este pajaro su nido?
En esos dias en el que el mar se calmay — — —

1[184]

Sobre la codicia del espiritu: cuando, como en la avaricia, el medio se vuelve fin.
La insaciabilidad

Actualmente se ama toda monstruosidad fatalista; asi también el espiritu.

1 [185]*
La disciplina del espiritu

Pensamientos
sobre la conciencia intelectual

La codicia e insaciabilidad del espiritu: — lo que hay alli de monstruoso, fatalista,
noctambulo, inmisericorde, rapaz y astuto.

“ Cf. NF 1885-1887,2 [11].
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1 [186]*
El docto.
Qué es la verdad.
Sobre la falta de disciplina del espiritu.
Lo demagogico en nuestras artes.
Moral de seriores y de esclavos.
Moral y fisiologia.
Piedad.
Para la historia del espiritu libre.
Nosotros inmoralistas.

El alma distinguida.
La mascara.
1[187]%
1. ({Qué es la verdad?
2. Para la historia natural del docto.
3. La mascara.
4. Sobre el alma distinguida.
5. Nosotros inmoralistas.
6. Moral del rebaiio.
7. Sobre la demagogia de las artes.
8. Piedad.
9. Los buenos europeos.
10. Los filosofos del futuro. Escépticos. Espiritus libres. Espiritus fuertes. Tenta-
dor. Dionisos.
1 [188]Y
Capitulo primero:
nuestro valor
Capitulo segundo:
nuestra compasion
Capitulo tercero:
nuestra comprension
Capitulo cuarto:
nuestra soledad.
1[189)%

1. Moral y conocimiento.
2. Moraly religion.
3. Moral y arte.

4 Plan para ordenar los fragmentos escritos a partir del verano de 1885, cf. también NF 1885-
1887, 1187, 188, 189].

% Cf. NF 1885-1887, 1 [186].

47 Cf. NF 1885-1887, 1 [186].

“ Cf. NF 1885-1887, 1 [186].
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4. «Nosotros europeos.»
5. ¢Qué es distinguido?
Inspiracion

1[190]

Entre quienes se han desligado de la religion encuentro hombres de variado tipo
y rango. Estan los incontinentes, que se dejan persuadir por sus sentidos (porque sus
sentidos no soportan mas la presion y el reproche del ideal religioso) — y que suelen
servirse como portavoz de la razon, del gusto, como si no pudieran soportar més en
la religion lo irracional, lo contrario al gusto: a este tipo de hombres le es peculiar el
odio antirreligioso, la malicia y la risa sardonica, pero también, en instantes bien
ocultados, un pudor pleno de afioranza, un sometimiento interior a las estimaciones
de valor del ideal negado. Alejados de la iglesia por la sensibilidad, cuando vuelven a
ella veneran el ideal del alejamiento de lo sensible como e/ «ideal en si» religioso:
— una fuente de muchos y graves errores.

Estan los mas espirituales, mas pobres de sentimientos, que son radicalmente in-
capaces de creer en un ideal y que atin saben encontrar en el sutil decir no y en la di-
solucion critica su mayor fuerza y autoestima: estin desligados porque no hay nada
en ellos que pueda unir con firmeza; se desligan porque — — —

Fases —

pérdida, abandono, incluido un sentimiento de infidelidad, ingratitud, separacion,
wodo dominado por una irrevocable y amarga certeza.

el sentimiento de una indulgencia respetuosa y de una bella seriedad (con gran
suavidad frente a los h<omines> religiosi)

el sentimiento de una serenidad superior y benevolente frente a todas las religio-
mes, mezclado con un ligero menosprecio ante la impureza de la conciencia intelec-
tnal que sigue permitiendo a muchos ser religiosos, o con un asombro apenas disimu-
Iado de que sea posible «creer.

1[191]

N.B. jAlfiny al cabo, la fotalidad de una ciudad griega tenia mas valor que un indivi-
doo! jsolo que no se ha mantenido! — tan cierto como que el cuerpo tiene més valor que
amalquier érgano. jAprender a obedecer, 1.000 veces en el cuerpo, rendir el maximo!

1[192]

mejor lavados y vestidos con mayor pulcritud, habiles gimnastas con un candado
ea la boca suelta, educandose a callar, y también a cierto autodominio en cuestiones
de Venus (y no, como es tan frecuente, disolutos y depravados desde la infancia): oja-
Bi los podamos ver pronto «europeizados» en ese sentido

1[193]
amo el soberbio alborozo de una joven fiera que juega con delicadeza y al jugar

desgarra

1[194.
El pesimismo moderno es una expresion de la inutilidad del mundo moderno —
mo del mundo y de la existencia.
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1 [195)

Cada vez mas me parece que no somos tan superficiales y mansos como para co-
laborar con ese patrioterismo de Junker brandeburgués y entonar su embrutecedora
consigna rebosante de odio «Alemania, Alemania por encima de todo».

1 [196]¥

— hay que descender hasta el ultimo Wagner y sus Bayreuther Bldtter para en-
contrar una ciénaga de arrogancia, confusion y germanomania similar a la de los Dis-
cursos a la N<acién> A<lemana>.

1{197]

Los viejos romanticos se derrumban y se encuentran un dia, no se sabe como,
postrados ante la cruz: esto le ha sucedido también a Richard Wagner. Ver la degene-
racion de un hombre asi es una de las cosas mas dolorosas que he vivido: — el hecho
de que en A<lemania> no se la haya sentido con dolor ha sido para mi un fuerte im-
pulso para desconfiar atin mas del espiritu que ahora reina en A<lemania>.

1 [198]%°
Buatscheli batscheli
bim bim bim
Buatscheli batschleli
bim

1[199]
Coger a la felicidad y estrangularla, ahogarla, sofocarla con su abrazo: — la me-
lancolia de vivencias de este tipo — ;de lo contrario, huiria, se escaparia?

1 (200}
(Cuanto soporta uno de la verdad?
(Cuanto toma uno bajo su responsabilidad?
¢{Cudnto toma uno a su cuidado y proteccién?
(La simplicidad — y qué revela el gusto variopinto de los artistas?

1]201)
Moral de la clase media

1 {202}

Hay en el fondo algo ineducable: algo granitico con el caracter de un fatum, de una
decision predeterminada en la medida y en la relacion con nosotros, y asimismo un de-
recho a determinados problemas, un sello que los marca a fuego a nuestro nombre.

El intento de adaptarse, el tormento del aislamiento, 1a busqueda de una comuni-
dad: todo esto puede exteriorizarse en un pensador en que substraiga de su caso indi-

4 Cf. Fichte, Discursos a la nacion alemana, 1808.

%0 Cf. la carta a Elisabeth y Bernhard Forster escrita poco después de la Navidad de 1885: «Y
he ahi que vuestro animal se bebid tres enormes copas de un dulce vino del pais y estaba casi un po-
quito [a bitzeli, forma dialectal de ein Bischen] borracho; por lo menos después cuando las olas se
acercaban rugiendo con demasiada violencia les decia “jButsch! jButsch! jButsch!”, como se le dice
a las gallinas» (KSB 7, 228).
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wvidual precisamente lo mas personal y valioso, y en que, al generalizar, también vul-
garice. De este modo, es posible'que toda la filosofia explicita de un hombre notable
mo sea en realidad su filosofia, sino precisamente la de su entorno, del cual él, como
bombre, difiere, de modo paratipico. En qué medida la modestia, la falta de un vale-
2080 «yo soy» puede resultar fatal en un pensador. «EI tipo es mas interesante que el
easo individual y excepcional»: asi, el gusto cientifico puede llevar a alguien a no te-
mer el necesario interés y cuidado consigo mismo. Y por ultimo: el estilo, la literatura,
l eleccion y la cadencia de las palabras— jcuanto falsea y corrompe todo esto lo mas
personal! La desconfianza al escribir, la tirania de la vanidad de escribir bien: 1o que
en todo caso es un vestido de sociedad y también nos esconde. jEl gusto, hostil a lo
ariginal! una vieja historia.

El estilo que comunica: y el estilo que es s6lo un signo, «in memoriam». El estilo
muerto, una mascarada; en otros, el estilo viviente. La despersonalizacion.

1[203]
Contra un enemigo no hay mejor antidoto que un segundo enemigo: porque un
solo enemigo — — —

1[204)%'

Demasiado sobre mis espaldas, ;desde cuando?, casi desde nifio. Mi filologia fue
wma escapatoria avidamente aprovechada: no me puedo engaiiar sobre ello, los diarios
de Leipzig hablaban con demasiada claridad. — ;Y ningtin compaiiero! — ;Dema-
siado dispuesto a dar confianza? Pero un ermitafio ha hecho siempre un acopio dema-
siado grande de ella, asi como también, por cierto, de desconfianza.

1[205]
El mas profundo malentendido de la religion, «los hombres malos no tienen reli-

gon».
1 [206]*
La musica rusa: como es posible que — — —

1]207]
" Laextrema limpidez de la atmdsfera en la que lo he colocado y que me permite
©osas — — —

1[208]

" me he vuelto menos resistente al dolor fis<ico>: y ahora cuando vienen dias con
Jos viejos ataques, el dolor se transforma inmediatamente en una tortura animica a la
que nada puedo comparar.

1 [209]
En la obra se deja también lo elevado y lo bueno de la propia naturaleza: a conti-
muacion sequedad o barro.

s\ Cf. NF 1885-1887,1[174] y 2 [12].
2 Cf. NF 1885-1887, 18 [9].
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1]210]
iComo la buena conciencia y el bienestar separan de los problemas profundos!

1[211)%

Mis alla del bien y del mal: una cosa asi cuesta trabajo. Traduzco como a un idio-
ma extranjero, no siempre estoy seguro de haber encontrado el sentido. Todo dema-
siado basto como para gustarme.

1[212]
Sobre alfombras de pirpura marrones, amarillas, verdes, viene

1[213]
Nosotros, madrugadores, que en el — — —

1[214]
Antitesis, hay verdades que dan nduseas, materia peccans, de las que uno quisiera
simplemente librarse: uno se libra de ellas comunicdndolas.

1 [215]
Mirar la penuria de las masas con ironica tristeza: ellos quieren algo que nosotros
podemos — jay!

1 [216)
No he profanado nunca el sagrado nombre del amor.

1[217)
fuerzas que han dormido suficiente

1[218]

auténtico en su objetividad, en su jovial totalismo, es sin embargo falso y afectado
en sus afectos, artificial y refinado en la captacion de lo individual, incluso en los
sentidos

1[219]%
NB Cémo con la disminucion de la fuerza vital se desciende a la contemplacion
y la objetividad: un poeta puede sentirlo (Saint-Beuve)

1 [220]

El enorme gozo del hombre y de la sociedad en la época de L<uis> XIV hacia que
en la naturaleza el hombre se aburriera y se sintiera desolado. Lo mas desagradable
era la naturaleza desierta, la alta montafia.

Las precieuses querian introducir el espiritu, o por lo menos el esprit, en el amor.
Sintoma de un enorme gozo en el espiritu (en el espiritu claro, que da distincion,
como en el tiempo de las guerras médicas).

53 Refiere probablemente a la copia en limpio para la publicacion de Mds allé del bien y del mal,
realizada en el invierno de 1885/1886.

% Respecto de Sainte-Beuve, cf. NF 1885-1887, 11 [9], Creptisculo de los idolos, Incursiones
de un intempestivo, 3.
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Las formas mas artificiosas (Ronsard, incluso los escandinavos) proporcionan las
mayores alegrias a las naturalezas sensuales muy sustanciosas y fuertes: es su auto-
superacion. También la moral mas artificiosa.

Nuestros hombres quieren ser duros, fatalistas, destructores de ilusiones — apeti-
tos de hombre débiles y delicados, a los que les gusta lo informe, lo barbaro, lo que
destruye la forma (p. ej. la melodia «infinita» — refinamiento de los musicos alema-
nes) El pesimismo y la brutalidad como excitante de nuestras preciosas.

1[221]
Catilina — un romantico al lado de César, modo celer modo lentus ingressus®

1[222]
La libertad de conciencia solo es util y posible en el gran despotismo — un sinto-
ma de atomizacion

1223

NB La ultima virtud.

Somos los derrochadores de las virtudes que nuestros antepasados han acumula-
do y, gracias a ellos, en atencion a su prolongado rigor y caracter ahorrativo, es ain
posible que durante largo tiempo nos <comportemos> como ricos y arrogantes here-
deros.

1[224)
sombrio o alborozado, un espiritu que, en todo lo que concibe, se venga de algo
que ha hecho (o de que no ha hecho algo) — que no entiende la dicha sin crueldad

1[225)
Aqui, donde la peninsula desemboca en el mar

1 [226)¥

Quien no encuentre diversion en ver bailar a patosos, no debe leer libros alema-
mes. Veo precisamente bailar a un patoso aleman: Eugen Diihring, siguiendo el lema
amarquista «ni dieu ni maitre».

1[227)

En la mayor parte de la gente lo mas auténtico sigue siendo, aiin hoy en dia, su
inteligencia: y s6lo esos raros que sienten que han crecido en la media luz de una cul-
tura que envejece — — —

1[228]

No comprendo qué encuentran los legos en R<ichard> W<agner>: quiza les des-
pierte sus sentimientos romanticos y todo el escaloftio y el cosquilleo de lo infinito y
de la mistica romantica — nosotros, musicos, estamos fascinados y seducidos

35 Avanzando a veces rapido, a veces lentamente.

% Cf. NF 1885-1887, 1 [144, 145].

57 Referido probablemente a la autobiografia de Eugen Diihring: Sache, Leben und Feinde [Co-
zas, vida y enemigos), Karlsruhe y Lepizig, 1882; cf. la carta a Peter Gast del 24 de noviembre de
1887.
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1 [229)%#
Discursos alci6nicos. César entre los piratas.
La hora en la que el sol se ha puesto —
Amar a los hombres por el amor de Dios —
Para los que tienen una risa de oro.
Agradecido por ser malentendido
Ante la reja dorada.
Nosotros, lagartijas de la felicidad®® —
Entre nifios y enanos.
Junto al puente.
En la vieja fortificacion.
El bafio.
El acontecimiento mas grande —
Siempre disfrazado
otium
Pobreza, enfermedad — y el hombre distingnido
el ojo lento
«Sus semejantes» — contra la familiaridad
Poder callar
Dificil de conciliar, dificil de irritar
Proteger todo lo formal.
Mujeres. — Danza, insensatez, pequefio cofre de joyas
el tentador.
Sobre el linaje.

La méscara.
1 [230}%°
Canciones alcionicas
1[231)¢
Ariadna
1[232)%

El problema de la jerarquia

Pensamientos provisorios y
puntos suspensivos

de
Friedrich Nietzsche

% (Para una recopilacion de poemas? Cf. NF 1885-1887, 1 [163] y la nota correspondiente.

% Cf. NF 1885-1887, 1 [143].

© Quiz4 titulo para NF 1885-1887, 1 [229]. Cf. 2 [4].

' Quiz4 titulo para NF 1885-1887, 1 [229].

%2 Cf. NF 1885-1887, 1 [154, 237}, 2 [16] y 3 [2]. En el subtitulo Nietzsche hace un juego de
palabras entre «vorldufige Gedanken» (pensamientos provisorios) y «Gedankenstriche, literalmen-
te «Jineas de pensamiento», que es el nombre que se emplea en alemén para el guién mayor, que
puede indicar una pausa o la omision intencional de una palabra, ademas de usarse para intercalar
una palabra o frase, como en castellano. Cf. NF 1885-1887,2 {411y 3 [2].
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1[233]

NB. Con el dafio uno se vuelve inteligente, dice el vulgo. — En la medida en que
se vuelve inteligente se vuelve también malo. jPero con cudnta frecuencia el dafio
hace que uno se vuelve tonto!

1[234]

En qué medida un oficio deforma corporal y espiritualmente: lo mismo la cienti-
ficidad en si, lo mismo ganar dinero, lo mismo todo arte: — el especialista es nece-
sario, pero forma parte de la clase de los instrumentos.

1 [235]

Es muy interesante ver alguna vez a los hombres sin riendas ni limites: casi todos
los hombres superiores (como los artistas) recaen en algun sometimiento, sea el cris-
tianismo o el patrioterismo.

1[236]

Si ésta no es una época de decadencia y de menguante fuerza vital, con mucha
melancolia, es por lo menos una época de intentos irreflexivos y arbitrarios: — y es
probable que de su profusion de intentos fallidos surja una impresién general como
de decadencia: y quiza la cosa misma, /a decadencia.

1[237)8
El problema de la jerarquia.

El problema de la disciplina y la cria.

La disciplina de la voluntad.
La disciplina de la obediencia.
NB. La disciplina del ordenar.
La fineza de la distincion.
La formacidn que excluye la especializacion

1[238]%

La profunda necesidad de la tarea, que impera por encima de todos los avatares
del destino de cada uno de los hombres en los que una tarea se encarna y «viene al
mundo» — en el medio de la vida comprendo cuéntos preparativos necesitaba el pro-
blema de la jerarquia para que finalmente surgiera en mi: — como tenia que experi-
mentar las mas variadas situaciones de dicha y de penuria de m<i>alma y de mi cuer-
po, sin perder nada, paladeando todo y exdminandolo hasta el fondo, depurandolo y
cribandolo de lo contingente.

1 [239]

Toda moral que de algin modo ha dominado ha sido siempre la disciplina y la cria
de un determinado tipo de hombre, bajo el supuesto de que lo que importa preferen-
temente, o aun exclusivamente, es ese tipo: resumiendo, siempre bajo el supuesto de

@ Cf. NF 1885-1887, 1 [154,232] y 2 [16].
¢ Cf. Humano demasiado humano, Prélogo, § 7.
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un tipo. Toda moral cree que con la intencion y la coaccion se pueden cambiar («me-
joram») muchas cosas en el hombre: — considera siempre que el acercamiento al tipo
que sirve de medida es una «mejora» (no tiene de ella ningin otro concepto —).

1 [240)%
Sobre la ingenuidad. La reflexion puede ser aun un signo de i<ngenuidad>.
«Egoismo ingenuo».

1 [241])

el bien del «projimo» es en si deseable 1) si el bien es deseable, 2) si esta deter-
minado qué tipo de bien es, ya que hay algunos que, como fines, se contradicen y
obstruyen, 3) si esta ya determinado un valor de las personas y esta claro que «el pro-
jimo» tiene mayor valor que yo. — Los agradable y entusiasmados sentiments de en-
trega, etc. tienen que ser criticados sin piedad; en virtud de la gota de agrado y entu-
siasmo que hay en ellos no contienen todavia ningiin argumento a su favor, sino soélo
una seduccion en su direccion.

1 [242]

Conocimiento del ser humano: todo depende de lo que uno comprenda, sienta ya
como «vivencia»; para darse cuenta de lo que hay detrds de una vivencia y prestarle
atencion, la mayoria precisa un desarrollo pesado y minucioso de los acontecimientos
y cien repeticiones, y algunos tienen necesidad de recibir mazazos

1 [243]
La barbarizacion del cristianismo por parte de los alemanes

1 [244]
La ciencia como medio para la educacion. Practicada por si, una barbarie mas, un
oficio barbarizador

1 [245]
Iti vuttakam®®
(Asi hablo (el santo)
1 [246]
no engafiar

nada de compromisos
despreciar una falta de claridad tal como Bismarck y W<agner>.

1[247]
Cbémo los hombres estaban enfermos de Dios y se volvieron extrafios a e/ hombre.

% Cf. NF 1885-1887,1 [172].
% Es el titulo de una secci6n del canon budista budista Theravada. Habia sido editado por Ernst
Windisch, amigo de Nietzsche.
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21

Hay una indolencia distinguida y peligrosa que proporciona un juicio y una inte-
leccién profundos: 1a indolencia del alma demasiado rica, que nunca se ha esforzado
por tener amigos sino que sélo conoce la hospitalidad, sélo ejerce y sabe ejercer la
hospitalidad — el corazén y la casa abiertos para todo el que quiera entrar, sean men-
digos, invalidos o reyes. Esta es la auténtica afabilidad: quien la tiene tendré cientos
de «amigos», pero probablemente ningin amigo.

22)

Este espiritu magnifico, que ahora se basta a si mismo y estd bien defendido y
resguardado contra los ataques: ;estais encolerizado con él por su fortificacion y su
misterio, y sin embargo mirais curiosos a través de las rejas de oro con que ha cerca-
do su reino? — curiosos y seducidos: porque un aroma desconocido y vago llega ma-
licioso hasta vosotros y cuenta algo de jardines y bienaventuranzas secretas.

2 31

Estamos en medio del peligroso carnaval del delirio de las nacionalidades, donde
toda fina raz6n se ha escabullido y la vanidad de los mas groseros pueblos perdidos
grita por sus derechos de existencia separada y de soberania — cOmo se <puede>
censurar hoy a los polacos, el tipo mas distinguido del mundo eslavo, que alimenten
esperanzas y — — —

me dicen que A<lemania> lleva en esto la voz cantante.

2 [4)? Digresiones alcionicas

Para recuperarse después de «Asi hablé Zaratustra»
dedicado a sus amigos

de
Friedrich Nietzsche

2181
El interés exclusivo que se presta hoy en Alemania a las cuestiones de poder, a las
actividades comerciales y — para rematar — al «buen vivim, el ascenso de la estupi-

' Cf. NF 1885-1887,2 [10].
* Cf. NF 1885-1887, 1 [230].
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dez parlamentaria, de la lectura de periddicos y de la costumbre de que cualquiera
parlotee con aires literarios sobre cualquier cosa, la admiracion por un estadista que
sabe tanto de filosofia y la tiene en tan alta estima como un campesino o el estudian-
te de una corporacion, y que cree hacer «mas aceptable» para el gusto aleman (o para
la conciencia alemana —) su politica circunstancial, temeraria y sin escripulos, afia-
diéndole anticuados adornos monarquicos y cristianos—: todo esto tiene su origen en
el siniestro afio 1815, interesante por muchos motivos. En ese momento cayd de
pronto la noche sobre el espiritu aleman, que hasta entonces habia tenido un dia pro-
longado y alegre: la patria, las fronteras, el terrufio, los ancestros —todo tipo de es-
trecheces comenzaron de pronto a reivindicar sus derechos. En esa época desperto,
por arriba, la reaccion y la alarma, el miedo ante el espiritu aleman, y por consiguien-
te, por abajo, el liberalismo y revolucionarismo y toda la fiebre politica— se com-
prendera éste «por consiguiente». Desde entonces —desde que hace politica— Ale-
mania ha perdido el liderazgo espiritual de Europa: y ahora, ingl<eses> mediocres
consiguen — — — a los a<lemanes> — — —

216}

Los penultimos siglos. —

Alemania solo ha llevado al apogeo su arte mas propio, la musica, en los siglos
xvIl y xvir: disculpad a un observador que entretanto se ha vuelto melancdlico si s6lo
es capaz de reconocer en la musica alemana del siglo diecinueve una forma brillante,
variada y docta de la decadencia. En aquel mismo siglo, tan vilipendiado, ha mostra-
do también en las artes plasticas un placer y una fuerza desbordantes: el estilo barro-
co aleman de iglesias y palacios es el pariente mas cercano de nuestra musica —
constituye en el reino visual el mismo género de encantos y seducciones que
presenta para otro sentido nuestra musica. Entre Leibnitz y Schopenhauer (nacido en
1788) Alemania ha concebido toda su esfera de pensamientos originales, es decir, asi-
mismo dentro de ese siglo: — y también esta filosofia, con su peluca y su telarafia
conceptual, su flexibilidad, su melancolia, su infinitud y su mistica secretas, se co-
rresponde con nuestra musica y es una especie de barroco en el ambito de la filosofia.

2[7P
Al espiritu que comprendemos, no nos asemejamos: jSomos superiores a él!

2 8)°

Lo que es atin joven y se sostiene sobre piernas débiles da siempre los gritos mas
fuertes: porque se cae aun con demasiada frecuencia. Por ejemplo, el «patriotismo»
en la Europa actual, «el amor a la patria», que es s6lo un nifio: — jno hay que tomar
demasiado en serio al pequefio chillén!

2 [9%)
A mis amigos
Este libro, que ha sabido encontrar sus lectores en un amplio circulo de paises y
de pueblos y que debe comprender algtn arte con el que son seducidos incluso oidos

3 Cf. Goethe, Faust I, v. 513: «Te asemejas al espiritu que ti comprendes, / no a mi».
* Cf. NF 1885-1887, 3 [6].
* Para un prélogo a Humano demasiado humano.
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esquivos y reacios: precisamente este libro ha resultado mas incomprensible a mis
amigos mas cercanos: — cuando aparecio, se convirtié para ellos en un horror y en
un signo de interrogacion, y supuso un largo distanciamiento entre ellos y yo. En rea-
lidad, la situacion de la que surgi6 tenia bastante de misteriosa y contradictoria: yo
estaba entonces, al mismo tiempo, muy feliz y muy sufriente — Gracias a una gran
victoria que habia conquistado sobre mi mismo, uno de esas victorias peligrosas en
las que se suele sucumbir. Un dia — era en el verano de 1876 — me invadi6 un siibi-
to desprecio junto con una visién: desde ese momento me alejé sin misericordia de
todas las bellas deseabilidades a las que mi juventud habia obsequiado su corazén.

2[10)¢

El delirio de las nacionalidades y la palurdez de la patria no tienen para mi ningun
encanto: «Alemania, Alemania por encima de todo» me resuena dolorosamente en
los oidos, en el fondo porque quiero y deseo mas de los alemanes que — . Su primer
estadista, en cuya cabeza un decoroso fondo de monarquismo y cristianismo es com-
patible con una politica circunstancial sin escripulos, que no ha sido rozado por la
filosofia mas que un campesino o un estudiante de una corporacién, excita mi curio-
sidad irénica. Me parece incluso util que haya algunos alemanes que hayan permane-
cido indiferentes al I<mperio> a<leman>: ni siquiera como observadores, sino como
quien mira a otra parte. ;/4donde miran, entonces? Hay cosas mas importantes, com-
paradas con las cuales ésas son sélo cuestiones superficiales: p. €j. el ascenso cre-
ciente del hombre democratico y, provocado por él, el entontecimiento de Europa y el
empequeriecimiento del hombre europeo.

211y La conciencia intelectual
Tentativa de una critica de los hombres mas espirituales

El filésofo. El espiritu libre. El artista. El hombre religioso. El docto. El hombre
distinguido. Dioniso.

2129

Inter pares: una expresion que embriaga, —tanta dicha y tanta desdicha encierra
para el que ha estado una vida entera solo; que aunque ha buscado de variadas mane-
ras no ha encontrado a nadie que fuera de los suyos; que en el trato con los demas
siempre ha tenido que ser la persona que simulaba benevolencia y jovialidad, que
buscaba, y a veces lograba, asimilarse, que conoce por una larga experiencia esa bue-
na cara ante el mal tiempo que se llama «afabilidad», — aunque también, de vez en
cuando, esos peligrosos y desgarradores estallidos de toda la infelicidad encubierta,
de todos los deseos no sofocados, de todos los torrentes contenidos del amor que se
volvian salvajes, — la subita locura de esas horas en las que el solitario abraza a cual-
quiera y lo trata como un amigo, como un envio del cielo y como el regalo mas pre-
cioso, para una hora después rechazarlo con ndusea, — con niusea ahora de si mis-
mo, como si estuviera manchado, denigrado, ajeno a si mismo, enfermo de su propia
compaiiia —.

¢ Cf. NF 1885-1887,2 [S5].
7 Cf. NF 1885-1887, 1 [185].
¢ Cf. NF 1885-1887,1[174, 204].
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2[13p

Esta es mi desconfianza que siempre vuelve, mi preocupacion que nunca se echa
a dormir, mi pregunta que nadie escucha o quiere escuchar, mi esfinge, junto a la cual
no hay sélo un unico abismo: —creo que actualmente nos equivocamos respecto de
las cosas que nosotros, europeos, mas amamos, y un duende cruel (o ni siquiera cruel,
s6lo indiferente y travieso) juega con nuestro corazén y con su entusiasmo como qui-
zas ha jugado ya con todo lo que ha vivido y amado— : creo que todo lo que hoy es-
tamos acostumbrados a venerar en Europa como «humanitarismo», «moralidad»,
«humanidad», «compasion», justicia, puede tener un valor destacado en cuanto debi-
lita y calma ciertos impulsos basicos peligrosos y poderosos, pero que, a pesar de
ello, a la larga no es mas que el empequefiecimiento de todo el tipo «hombre» — su
definitiva mediocrizacion, si se me quiere permitir, en una cuestion desesperada, una
palabra desesperada; creo que para un dios-espectador epictireo la commedia umana
consistiria en que los hombres, en virtud de su creciente moralidad, se imaginan con
toda inocencia y vanidad que se elevan desde el animal al rango de «dioses» y a des-
tinos supraterrenales, pero en verdad se hunden, es decir, al cultivar todas las virtudes
gracias a las cuales prospera un rebatio, y al reprimir aquellas otras opuestas que dan
origen a una nueva especie dominadora, superior y mas fuerte, solo desarrollan en el
hombre, precisamente, el animal gregario y con ello quizas fijan el animal «hombre»
—pues hasta ahora el hombre era el «animal no fijado»—; creo que el gran movi-
miento que avanza incontenible, el movimiento democrdtico de Europa —eso que se
llama «progreso»— lo mismo que ya su preparacion y precursor moral, el cristianis-
mo — solo significa en el fondo la enorme e instintiva conjura global del rebaiio con-
tra todo lo que es pastor, animal depredador, eremita y César, a favor de la conserva-
cion y elevacion de todos los débiles, abatidos, malparados, mediocres, medio
malogrados, como una prolongada sublevacion de esclavos, primero secreta y luego
cada vez mds asumida, contra todo especie de sefiores, por ultimo también contra el
concepto «sefion, como una guerra a vida o muerte contra aquella moral que surge
del seno y de la conciencia de una especie superior, mas fuerte de hombre, de una es-
pecie, como se ha dicho, dominadora, — de una especie que, como base y condicion,
necesita la esclavitud en alguna forma y bajo algin nombre; creo, por ultimo, que
hasta ahora toda elevacion del tipo hombre ha sido obra de una sociedad aristocratica
que creia en una larga escala de jerarquia y diferencia de valor entre hombre y hom-
bre y que tenia necesidad de la esclavitud: que sin el pathos de la distancia, tal como
crece de la arraigada diferencia entre los estamentos, de la continua vision general y
desde arriba de la casta dominante sobre subditos e instrumentos, y del ejercicio,
igualmente continuo, de ordenar, contener y mantener alejado, tampoco puede surgir
de ninguna manera ese otro misterioso pathos, esa exigencia de una ampliacién siem-
pre nueva de la distancia en el interior del alma misma, la formacion de estados cada
vez mas altos, mas raros, mas lejanos, mas extensos, mas abarcadores, en resumen, la
«autosuperacion del hombrey, para emplear una féormula moral en un sentido supra-
moral. Me vuelve siempre una pregunta, una pregunta mala y tentadora quizas: se la
diré al oido a aquellos que tienen un derecho a esta clase de preguntas cuestionables,
a las almas fuertes de hoy, que son también las que mejor se dominan a si mismas:
;en la medida en que actualmente en Europa se va desarrollando cada vez mas el tipo
«animal de rebafio», no seria el momento de intentar una cria de principio, artificial

® Cf. Mas alla del bien y del mal, 242, 257.
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y consciente del tipo opuesto y de sus virtudes? ;Y no seria para el movimiento de-
mocratico mismo una especie de fin, de redencién y de justificacion si viniera al-
guien que se sirviera de él —, en la medida en que a su nueva y sublime configura-
cion de la esclavitud — como se presentara algun dia la culminacion de la democracia
europea, — se le iria a afiadir esa especie superior de espiritus dominadores y cesa-
reos que por su parte necesita de esa nueva esclavitud? ;Para nuevas perspectivas,
hasta ahora imposibles, para sus perspectivas? ;Para sus tareas?

2 [14)

Nuestras cuatro virtudes cardinales: valor, compasién, comprension y soledad
— serian insoportables para si mismas si no se hubieran hermanado con un vicio jo-
vial y brib6n llamado «cortesia». —

2[15]

La crueldad puede ser el alivio de almas tensas y orgullosas, de aquellas que estin
acostumbradas a ser permanentemente duras consigo mismas; para ellas, causar por
fin alguna vez dolor, ver sufrir, se ha convertido en una fiesta — todas las razas gue-
rreras son crueles; por el contrario, la crueldad también puede ser una especie de sa-
turnalias de seres abatidos y de voluntad débil, de esclavos, de mujeres del serrallo,
como un pequefio cosquilleo de poder, — hay una crueldad de almas malvadas y tam-
bién una crueldad de almas malas y pequefias.

2[16)"
(Qué es distinguido?
Creencia en la jerarquia
Trabajo (sobre artistas, doctos, etc.)
Jovialidad (sintoma de ser bien logrado).
Moral de sefiores y moral de rebafio.

2[17)

Los escritos citados, interrogado de manera cuidadosa y prolongada, podrian uti-
lizarse como medios para abrir quizas el acceso a la comprension de un tipo ain mas
elevado y dificil que <el> tipo mismo del espiritu libre: — no hay ningiin otro camino
que conduzca a la comprensiéon de — — —

* %k X

Escritos de juventud del mismo autor.
El nacimiento de la tragedia. 1.% edicién 1872,2.*ed. — — —
Consideraciones intempestivas 1873-1876.

2[18]

Un dios del amor podria decir un dia, aburrido por su virtud: «probemos una
vez con lo diab6lico» — iy he ahi un nuevo origen del mal! jPor aburrimiento y
virtud! -

10 Cf. Mas alld del bien y del mal, 284.
"' Cf. NF 1885-1887, 1 [154, 232, 237]. Cf. también NF 1885-1887, 2 [31, 33, 166].
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2 [19]*
«El paraiso esta bajo la sombra de las espadas» — también un simbolo y una contra-
sefia con la que se delatan y descubren las almas de origen distinguido y guerrero. —

2 [20)
«Directamente embisten las aguilas». La distincién del alma se reconoce no en ul-
timo lugar por la soberbia y orgullosa torpeza con la que ataca — «directamentey. —

2 J21]

Hay también un derroche de nuestras pasiones y apetitos, a saber, en la manera
modesta y pequefio burguesa en que los satisfacemos: — lo que estropea el gusto,
pero mds aun el respeto y el temor ante nosotros mismos. El ascetismo temporario es
el medio para acumularlos, — para darles peligrosidad y gran estilo — —

2 [22]

Respecto de lo que los espiritus fértiles necesitan, por encima y por debajo de
todo, para no sufrir a causa de los gusanos de su conciencia — o sea «poner huevos,
cacarear, empollar, etc., con o sin gracia — pueden con buenas razones, como lo
han hecho Stendhal y Balzac, prescribirse como dieta la castidad. Y por lo menos no
se puede dudar de que al «genio» el lecho matrimonial puede serle mas funesto que
el concubinage y el libertinage. — También en otros respectos — por ejemplo en lo
que se refiere a la «descendencia» — es necesario deliberar a tiempo consigo mismo
y decidirse: aut liberi aut libri'.

2 [23)

Reflexionado largo tiempo sobre esa fuente originaria de la genialidad religiosa y
por consiguiente también de la «necesidad metafisica», la «neurosis religiosa»; — re-
cuerdo involuntariamente esa expresién famosa en Francia, donde se ha vuelto pro-
verbial, y que tanto da a entender sobre la «salud» del espiritu francés: «le génie est
une neurose»'®. —

2 [24]*
—Y dicho otra vez: la bestia que hay en nosotros quiere que se le mienta, — la
moral es una mentira piadosa.

2 [25]7

«Me parece que estas tramando algo maléfico, le dije una vez al dios Dioniso:
llevar a los hombres a la destruccion» — «Quizas, respondio el dios, pero de manera
tal que de ello resulte algo para mi.» —;Pero qué? pregunté con curiosidad. —«Pero
quién? deberias preguntar.» Asi habl6 Dioniso y a continuacién call6, en el modo que
le es propio, es decir de manera tentadora. —jTendriais que haberlo visto! Era prima-
vera, y todos los arboles rebosaban savia joven.

2 Cf. NF 1882-1885, 25 [3).

3 Cf. NF 1882-1885, 25 [4].

40 hijos o libros.

15 Cf. Journal des Goncourt, Paris, 1887, 11, 279.
¢ Cf. Humano demasiado humano, 40.

7 Cf. NF 1885-1887, 4 [4].
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2 [26]"® Mas alla del bien y del mal

Preludio
de una filosofia del futuro

de
Friedrich Nietzsche

2271 Mas alla del bien y del mal

Todo tipo de incitaciones a la reflexion
para espiritus alcionicos.

de
Friedrich Nietzsche

2 (28]

Mi interrogante soportablemente radical respecto de todas las nuevas legislacio-
nes penales es éste: suponiendo que las penas deben causar un dolor proporcional en
relacion con la magnitud del delito — y asi lo queréis todos en el fondo — entonces
tendrian que medirse para cada delincuente en proporcion a su sensibilidad para el
dolor: — jlo que quiere decir que no deberia haber una determinacién previa de la
pena para una falta, que no deberia haber un c6digo penal! Pero considerando que no
se podria establecer ficilmente para cada delincuente la escala de su placer y displa-
cer, jhabria entonces que renunciar in praxi al castigo? jQué pérdida! ;No es cierto?
Por consiguiente — —

2[29]

La misica no revela la esencia del mundo y su voluntad, como ha afirmado Scho-
penhauer (que se engaii6 sobre la musica como sobre la compasion, y por la misma
razon — conocia a ambas demasiado poco por experiencia —): jla musica s6lo revela

a los sefiores musicos! ;Y ellos mismos no lo saben! — ;Y qué bien, quizas, que no
lo sepan! —
2 [30)° Nuestras virtudes

Todo tipo de cuestiones y cosas cuestionables
para conciencias sutiles

de
Friedrich Nietzsche

8 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.

¥ Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.

2 Cf. NF 1885-1887, 2 [31] y 3 [10]). Aparece como titulo de capitulo en NF 1885-1887, 2 [40,
66]y 3 [9].
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2 [31)* Nuestras virtudes

Indicaciones para una moral del futuro

de
Friedrich Nietzsche
De la fortaleza del alma.
De la probidad.
De la jovialidad.
De la voluntad de soledad.
«;Qué es distinguido?»
2 [32)2 Los filosofos del futuro
Un discurso

1
(Es posible hoy una grandeza tal? —

2

Pero quizas maiiana, quizas pasado marfiana. — Veo surgir nuevos f<ilgsofos>, etc.

2 {33]

Hay un malentendido de la jovialidad que no es posible disipar: pero quien lo
comparte puede finalmente sentirse satisfecho con él. — Nosotros, que nos refugia-
mos en la felicidad —: nosotros, que necesitamos todo tipo de sures y una indoémita
plenitud de sol y que nos ponemos en camino hacia donde la vida pasa como un ebrio
desfile de mascaras — como algo que saca de juicio — nosotros, que precisamente
le pedimos a la felicidad que saque «de juicio»: jno parece que tenemos un saber al
que tememos? ;Con el que no queremos estar solos? ;Un saber cuya presion nos hace
temblar, cuyo susurro nos hace palidecer? Ese empecinado sustraerse a los especta-
culos tristes, esos oidos tapados y duros ante todo lo que sufre, esa audaz y burlona
superficialidad, ese arbitrario epicureismo del corazén que no quiere tener nada cali-
do y completo, y que adora la mdscara como su divinidad ultima y su redentora: ese
desdén frente a los melancdlicos del gusto, en los que siempre adivinamos una falta
de profundidad — ;no es todo eso una pasién? Parece que nos sabemos a nosotros
mismos demasiado fragiles, quizas ya rotos e irreparables; parece que temiéramos
esa mano de la vida que nos tiene que romper y que huyéramos hacia su apariencia,
hacia su falsedad, hacia su superficie y su variopinto engafio; parece que somos jovia-
les porque somos enormemente tristes. Somos serios, conocemos el abismo: por eso
nos defendemos de todo lo serio.

— — — sonreimos entre nosotros de los melancélicos del gusto — jay, aun los
envidiamos cuando nos burlamos de ellos — porque no somos lo suficientemente fe-

2 Cf. NF 1885-1887, 2 {30] y la nota corrrespondiente.
2 Cf. NF 1885-1887, 2 [40] (como titulo de capitulo).
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lices como para poder permitir a nuestro alrededor su tierna tristeza. Tenemos que
huir incluso de la sombra de la tristeza: nuestro infierno y nuestras tinieblas estin
siempre demasiado cerca. Tenemos un saber al que tememos, con el que no queremos
estar solos; tenemos una creencia cuya presiéon nos hace temblar, cuyo susurro nos
hace palidecer — los no creyentes nos parecen dichosos. Nos alejamos de los espec-
taculos tristes, tapamos nuestros oidos ante lo que sufre; la compasion nos romperia
inmediatamente si no supiéramos endurecernos. Permanece valiente a nuestro lado,
liviandad burlona: refréscanos, viento que ha pasado por encima de glaciares: no que-
remos tomarnos mas nada a pecho, queremos rezar a la mdscara.

Hay algo en nosotros que se rompe facilmente: ;tememos las manos infantiles, las
manos que rompen? nos apartamos del azar y nos salvamos — — —

2 [34)

He amado y venerado a Richard Wagner mas que a nadie; y si no hubiera tenido
finalmente el mal gusto — o la triste obligacion — de hacer causa comun con una
especie de «espiritus» para mi imposible, con sus seguidores, los wagnerianos, no
hubiera tenido raz6n alguna para decirle adi6s cuando todavia estaba en vida: a él, el
mas profundo y més osado, también el peor conocido entre los dificiles de conocer de
hoy, al que haber encontrado fue mas provechoso para mi conocimiento que cualquier
otro encuentro. Poniendo por delante lo que esta delante, que mi causa y la suya no
debian ser confundidas, y que fue precisa una buena porcién de autosuperacion antes
de que aprendiera a separar de esa manera «suyo» y «mio» con el conveniente corte.
Que haya llegado a darme cuenta del extraordinario problema del comediante — un
problema que me es quizas mas lejano que cualquier otro, por una razén dificil de
expresar — que descubriera y reconociera al comediante en el fondo de todo artista,
como lo tipico del artista, para ello fue necesario el contacto con ese <hombre> —y
me parece que de ambos pienso mejor y peor que los fildsofos anteriores. — La me-
jora del teatro me importa poco, su «conversion en iglesia», menos aun; la musica
wagneriana propiamente dicha no forma parte suficientemente de mi — podria pres-
cindir de ella para mi felicidad y para mi salud (quod erat demonstrandum et demos-
tratum). Lo que me resultaba mas extrafio en €1, la germanomania y la semieclesiali-
dad de sus 1ltimo afios — — —

2 35]

Un nuevo modo de pensar — que es siempre un nuevo modo de medir y supone
la presencia de una nueva medida, de una nueva escala sensitiva — se siente en con-
tradiccion con todos los modos de pensar y dice continuamente, oponiéndose a ellos,
«eso es falso». Observado mas sutilmente, ese «eso es falso» quiere decir, en reali-
dad, «no siento alli nada mio», «eso no me interesa», «no entiendo c6mo no podéis
sentir como yo»

2 [36]
Del desligarse.
Del endurecimiento.
De la mascara.
De la jerarquia.
Europeo y supra-europeo.
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2 [37]
Siempre hay algo para hacer mas necesario que casarse: jCielos, asi me ha pasado
a mi siempre!

2 [38)% Mas alld del bien y del mal.
Indicaciones para una moral de los mas fuertes.

2 [39] Mascara y comunicacion.
2 [40)

Los filésofos del futuro.

Para la historia natural del espiritu libre.

Nuestras virtudes.

Pueblos y patrias.

La desfeminizacion.
homo religiosus.

2 [41)*
Para la historia natural del hombre superior.

Pensamientos de un educador.

. Los filésofos de antafio.

. Artistas y poetas.

. El genio religioso.

. Nosotros virtuosos.

La mujer.

Los doctos.

. Los «tentadoresy.

. Pueblos y patrias.

Sabiduria de la mascara.

Psicologia de la moral.

Sentencias y pensamientos suspensivos.
(Qué es distinguido?

Apéndice. Canciones del Principe Vogelfrei.

SOV A WN =

[y

2 [42)% Mas alla del bien y del mal.

Preludio
de una filosofia del futuro.

Con un apéndice: Canciones y flechas del Principe Vogelfrei.
de
Friedrich Nietzsche

» Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.
% Cf. NF 1885-1887, 2 [43, 44, 46, 2 [51] (titulo de capitulo), 1 [232] y la nota correspondiente.
2 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.
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2 [43]*
Para la historia natural del hombre superior

Pensamientos suspensivos de un psicdlogo.

El fil6sofo.

El espiritu libre.

El genio religioso.

Para la psicologia de la moral.
Qué es distinguido?

Pueblos y patrias.

La mujer en si.

Los doctos.

Nosotros virtuosos.

10. Sabiduria y mdscara.

11. Los venideros.

12. Dichos de un taciturno.
Apéndice. Canciones del Principe Vogelfrei.

WR_NNN B WD~

2 [44)7
Prélogo.
. {Qué era el filosofo?
. Para la historia natural del espiritu libre.
. Monélogo de un psicdlogo.
. La mujer en si.
. El genio religioso.
. Nosotros los doctos.
. Nosotros virtuosos.
. Pueblos y patrias.
. ¢Qué es distinguido?
10. Las mascaras.
11. Los tentadores. Dionisos
Apéndice: ---
Indice.

O 00 WV Hh WK -

2 [45]
Nada de abogado: no ser hombre de partido, desconfiado ante lo que se llama
«convicciony; incrédulo ante la incredulidad; — — —

2 [46]%
Para la historia natural del hombre superior.
Pensamientos de un ocioso.
de
Friedrich Nietzsche

% Cf. NF 1885-1887,2 [41, 44, 46] y 2 [51] (titulo de capitulo).
2 Cf. NF 1885-1887,2 [41, 43, 46] y 2 [51] (titulo de capitulo).
% Cf. NF 1885-1887,2 [41, 43, 44] y 2 [51] (titulo de capitulo).
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2 [47)? Mas alla del bien y del mal
Monologos
de un
psicologo

Con un apéndice: Canciones y flechas del Principe Vogelfrei.

de
Friedrich Nietzsche
Apéndice:
Canciones y flechas
del
Principe Vogelfrei.
. Al Mistral.
. A Goethe.
. A ciertos panegiristas.
Sils-Maria.

. Mediodia del eremita.

Hacia nuevos mares.

. «Las palomas de San Marco».
. Sobre la puerta de la casa.

. El auténtico aleman.

10. La musica de Parsifal.

11. A Spinoza.

12. Rimus remedium.

13. El necio desesperado.

14. Epodo.

OO D WN =

2 [48]
La mujer se basta tan poco a si misma que prefiere dejar que le peguen a —

2 [49]
En la mayoria de los amores hay uno que juega y uno que deja que jueguen con
él: Amor es, ante todo, un pequefio director de teatro.

2 [50]*° Contenido:
Proélogo

. De los prejuicios de los filosofos.

. El espiritu libre.

. El genio religioso. El ser religioso.

. La mujer en si. Sentencias e interludios.

W N

o

® Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.
3 Plan para Mas alla del bien y del mal. El epigrafe fue utilizado posteriormente para el libro
quinto de La gaya ciencia.
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5. Para la historia natural de la moral.

6. Nosotros los doctos. «Carcasse, tu trembles? Tu

7. Nuestras virtudes. tremblerais bien davantage, si tu
8. Pueblos y patrias. savais, ol je te méne.»

9. Miscaras. Turenne

10. ¢Qué es distinguido?
Apéndice: Canciones y flechas del Principe Vogelfrei.

251 Mondlogos
de un psicdlogo

de
Friedrich Nietzsche.

Para la historia natural del hombre superior®.
/Qué es distinguido?*

2[52)* Sentencias y mondlogos
Con un afiadido en rima

de
Friedrich Nietzsche.

2 (53] Mas alla del bien y del mal
Preludio
para una filosofia del futuro
Introduccién.
Libro primero: de los prejuicios de los filésofos.
Libro segundo: Indicaciones de una psicologia moral.
Libro tercero: nosotros europeos. Una ocasién de contemplarse en el espejo.

2 [54)%¢ Mas allé del bien y del mal.
de
Friedrich Nietzsche.
2[55] Peniltimo capitulo

Alkuin, el anglosajon, que defini6 asi el oficio regio del fil6sofo:
prava corrigere, et recta corroborare, et sancta sublimare®.

3 Cf. el subtitulo de NF 1885-1887, 2 [47, 65].

%2 Cf. NF 1885-1887, 2 [41, 43, 44, 46].

3 NF 1885-1887, 1 [154] y la nota correspondiente.

¥ Cf. NF 1885-1887,2 [51].

3 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.

% Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.

37 Corregir las cosas malas, corroborar las justas y sublimar las santas.

91
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2 [56]
Corrupcion del vigoroso hombre natural en la coaccion de las ciudades civiliza-
das (— cae entre los componentes leprosos, alli aprende la mala conciencia).

2 {57]

A partir de ahora se dardn precondiciones favorables para formaciones de domi-
nio mds abarcadoras, como no ha habido todavia nada similar. Y esto no es atn lo mas
importante; se ha vuelto posible que surjan asociaciones de linaje internacionales que
se impongan la tarea de criar una raza de sefiores, los futuros «sefiores de la tierra»;
— una nueva, prodigiosa aristocracia, edificada sobre la mas dura autolegislacion, en
la que se dara una duracién mas que milenaria a la voluntad de hombres filos6ficos
violentos y artistas tiranos: — un género superior de hombres que, gracias a su supre-
macia en el querer, en el saber, en riqueza y en influencia, se servirian de la Europa
democratica como el més flexible y dictil de sus instrumentos para tomar en sus ma-
nos los destinos de la tierra, para dar forma como artistas que trabajen sobre el «hom-
bre» mismo.

Suficiente, llega un tiempo en el que se pensara de otro modo sobre la politica.

2 [58]
creo que nos falta pasion politica: soportariamos con honra vivir tanto bajo un
cielo democr<atico> como bajo uno abs<olutista>.

2 [59] Para [

Pero al fin de cuenta: jpor qué habria que decir lo que va a venir en voz tan alta y
con tal rabia! Contemplémoslo de manera més fria, mas distante, mas inteligente,
mas elevada, digamoslo como puede decirse entre nosotros, de modo tan sigiloso que
todo el mundo lo pasard por alto, nos pasara por alto... Llamesele una continua-
cion®®.

2 [60]*°

(Qué? ;El drama es el fin, la musica s6lo el medio? Puede que ésa fuese la teoria
de W<agner>: su practica, por el contrario, era: la pose (dramatica) es el fin, la mg-
sica s6lo un medio para una pose (para aclararla, reforzarla, interiorizarla —)

2 [61]

El desarrollo del modo de pensar mecanicista-atomistico sigue en la actualidad
sin ser consciente de su necesario punto de llegada, — ésta es mi impresion después
de haber vigilado durante largo tiempo a sus partidarios. Acabara creando un sistema
de signos: renunciara a la explicacion, abandonara el concepto de «causa y efecto».

2 [62]

No querer engaiiar — y no querer dejarse engafiar: son cosas fundamentalmente
diferentes, como actitud y como voluntad, pero tanto una tendencia como la otra sue-
len servirse de la palabra «filosofia», sea para adornarse, para esconderse, o por un
malentendido.

3 Lectura dudosa.
¥ Cf. La gaya ciencia, V, 362.



OTONO DE 1885-OTONO DE 1886 93

2[63]

Los fisidlogos deberian reflexionar antes de poner el impulso de conservacién
como impulso cardinal de los seres organicos: ante todo, algo viviente quiere dejar
salir su fuerza: la «conservacion» solo es una de las consecuencias de ello. — jCui-
dado con principios teleoldgicos superfluos! Y entre ellos estd el entero concepto de
«impulso de conservacion».

2 [64]*
Todo Filocteto sabe que sin su arco y su flecha no se conquistara Troya.
2 [65]" In media vita
Monélogos de un psicologo
de
Friedrich Nietzsche
2 [66]42

— Para el prélogo. — Quiza una continuacion: el filosofo-artista (hasta ahora se ha
aludido a la cientificidad, a la posicion respecto de la religion y la politica):
concepto superior del arte. ;Puede el hombre distanciarse tanto de los otros
hombres como para darles forma? (Ejercicios previos: 1) el que se da forma a
si mismo, el eremita 2) el artista existente hasta ahora, como un pequefio rea-
lizador, en una materia — jno! —)

— de esto forma parte la escala jerdrquica de los hombres superiores, que
hay que exponer.

— Un capitulo: musica. — Para la teoria de la «embriaguez» (enumeracion, p. €j.
adoracion de los petits faits)

— Musica alemana, francesa e italiana (Nuestras épocas politicamente mas
bajas, las mds fértiles: —)

(Los eslavos?

— el ballet histdrico-cultural: — ha superado a la épera.

— un error, que lo que ha creado W<agner> sea una forma, — es una falta de
forma. Todavia estd por encontrar la posibilidad de una construccién dramati-
ca. Musica de comediantes y musica de musicos.

— Lo ritmico. La expresion a cualquier precio.

— en honor a «Carmeny.

— en honor a H. Schiitz (y «Sociedad Liszty» —)

— instrumentacion putesca

— en honor a Mendelsohn: hay en él un elemento de Goethe, jy en ninguna
otra parte! asi como otro elemento de Goethe lleg6 a la perfeccion en Raquel!
un tercero, H. Heine.

Para el capitulo «espiritu libre» — 1) No lo quiero «glorificar»: una palabra en favor

de los espiritus sujetos.
2) el caracter vicioso del intelecto («me hace feliz, por lo tanto es verdadero»)
Subrayar alli la vanidad del «me».

“ Cf. la carta a N. von Stein del 18 de septiembre de 1884 (KSB 6, 533).
4 Cf. NF 1885-1887, 24 [2]. Titulo para Ecce Homo.
4 ;Plan para una continuacion de Mds alla del bien y del mal?
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Para el capitulo «nuestras virtudes»: 3) nueva forma de la moralidad: Voro de fidelidad
en asociaciones a proposito de lo que se quiere omitir y hacer, abstinencia entera-
mente decidida de muchas cosas. Pruebas de si se esta maduro para ello. —

Para el capitulo «genio religioso». 1) el misterio, la historia ejemplar de un alma.
(«Drama» — ;significa?)

2) la interpretabilidad del acontecer; la creencia en el «sentido» se mantiene gra-
cias a la religién —

3) ;en qué medida el alma superior crece y prospera a costa de la inferior?

4) lo que esta refutado es la moral del cristianismo como esencial en los destinos
del alma en el mundo: — con lo que no esté eliminada atn la voluntad de intro-
ducirla y volverla dominante. — Lo iltimo podria no ser en ultima instancia mas
que una quijotada: — jpero esfo no seria una raz6n para menospreciarla!

5) en qué medida el genio religioso es una variacion del artistico: — la fuerza
conformadora.

6) en qué medida sélo la conciencia de artista da la libertad frente a «verdadero» y
«no verdadero». Transformar la fe incondicionada en voluntad incondicionada - -
7) literatura religiosa, el concepto de «libro sagrado».

para «nuestras virtudes». En qué podemos descargar nuestra cientificidad, algo que
ya no tomamos en serio ni le damos mucho peso: una especie de inmoralidad.

(Para el capitulo «Historia natural de la moraly? Corrupcion, ;Qué es eso? P. j. el
hombre natural y vigoroso que llega a las ciudades. P. ¢j. el aristocrata francés,
antes de la Revolucién Francesa.

Para el capitulo «Hombre y mujery.

La victoria del hombre sobre la mujer en todas partes donde comienza la cultura.
NB. magister liberalium artium et hilaritatum®.

NB. he cogido algo por los cuernos — pero dudo que fuese precisamente un
toro*.

2[67]
«Yo» «sujeto» como linea del horizonte. Inversion de la mirada perspectivista.

2 [68]

Siguiendo el hilo conductor del cuerpo. El protoplasma que se divide %2+ Y2 no =1,
sino = 2. (Con ello) caduca la creencia en la ménada-alma.
La conservacién de si s6lo como una de las consecuencias de la expansion de si.
oY el «sin?

2 [69]

La fuerza mecénica nos es conocida s6lo como un sentimiento de resistencia: y a
éste, con la presion y el choque, s6lo se lo interpreta de manera comprensible, no se
lo explica.

(De qué tipo es la coaccién que ejerce un alma mas fuerte sobre una mas débil?
—Y seria posible que la aparente «desobediencia» al alma superior se basara en la

43 Maestro de las artes liberales y de la jovialidad.

4 Cf. la carta a Peter Gast del 21 de abril de 1886, después de la finalizacion de Mds alld del
bien y del mal: «Me siento como si hubiera cogido algo “‘por los cuernos”: con toda seguridad no es
un “toro”» (KSB 7, 180).
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_mo-comprension-de-su-voluntad, p. ¢j. una roca no se deja mandar. Pero — se requie-
re precisamente una lenta diferenciacién de rango y de grado: solo los parientes
proximos pueden entenderse y por consiguiente puede haber alli obediencia.

(Es posible aprehender todos los movimientos como signos de un acontecer ani-
mico? La ciencia natural como una sintomatologia —

(Es acaso falso, porque las formas de vida son muy pequefias (células, p. €j.), bus-
car unidades ain mas pequeiias, «puntos de fuerzay, etc.?

El estadio preliminar de las formaciones de dominio.

La entrega a la PERSONA (padre, antepasado, principe, sacerdote, dios) como ali-
vio de la moral.

2 [70]% Mas alla del bien y del mal

— El problema del legislador.
Siguiendo el hilo conductor del cuerpo. Mecanismo y vida.
La voluntad de poder.

— Interpretacion, no conocimiento. Para la doctrina del método.
El eterno retorno.

— El artista. La cultura y su infraestructura.

— Nosotros, los sin Dios.

— Muisica y cultura.

— De la gran politica y la pequeiia politica.
«Mysterium»

— Los buenos y los justos.
Los que hacen votos.

— Para la historia del pesimismo.

— Educacion.

2 [71)%

Para el «Zaratustra».
Calina: rojo pardusco, todo demasiado nitido desde cerca. El sol mas alto. Fantasmal.
Sipo matador*.

.Y quién dice que no queremos eso? jQué misica y qué seduccién! jNo hay alli
mada que no envenene, atraiga, carcoma, trastorne, transvalore!

I El momento decisivo:

La jerarquia. 1) jQuebrad a los buenos y los justos!
2)

El eterno retorno.

Mediodia y eternidad.
Libro del adivino.

4 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente. ;Para una continuacién de Mds alld del
bien y del mal?

46 Plan para una obra sobre Zaratustra. Cf. NF 1885-1887, 2 72,73, 75, 129].

41 Cf. Mas alld del bien y del mal, 258.
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2(72]%# Mediodia y eternidad
de
EN.

1. La fiesta de los muertos. Zaratustra se encuentra con una terrible fiesta:
I1. La nueva jerarquia.
II1. De los sefiores de la tierra.
IV. Sobre el anillo del retorno.

2 (73]
Los TiTuLOS DE 10 NUEVOS LIBROS: (primavera de 1886)

Pensamientos sobre los antiguos griegos®
de
Friedrich Nietzsche

En qué medida en el devenir todo degenera y se vuelve no natural. La degenera-
cion del Renacimiento — de la filologia

Ejemplo de las basicas condiciones inmorales para una cultura superior, pera una
elevacion del hombre.

La voluntad de poder™
Tentativa de una
nueva interpretacién del mundo

Los artistas.
Pensamientos secretos de un psicélogo

Nosotros, los sin Dios
de
Friedrich Nietzsche

Mediodia y eternidad
de
Friedrich Nietzsche

Mas alla del bien y del mal.>
Preludio para una filosofia del futuro
de
Friedrich Nietzsche

¢ Cf. NF 1885-1887,2 [71] y la nota correspondiente.
4 Cf. NF 1885-1887, 5 [96].

0 Cf. NF 1885-1887, 1 [35] y la nota correspondiente.
St Cf. NF 1885-1887, 2 [71] y 1a nota correspondiente.
2 Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y 1a nota correspondiente.
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Gai saber®
Canciones del Principe Vogelftei.
de Friedrich Nietzsche.

Musica
de Friedrich Nietzsche.

Para la historia del ensombrecimiento moderno.>*
de
Friedrich Nietzsche

2[74)* La voluntad de poder
1. Fisiologia de la jerarquia.
2. El gran mediodia.
3. Disciplina y cria.
4. El eterno retorno.

2 (75)°¢
El eterno retorno. Libro de nuevas fiestas y adivinaciones.

El eterno retorno
Danzas sagradas y promesas.

Mediodia y eternidad.
Danzas sagradas de los que retornan.

2 (76} (28)

De la jerarquia:

Para 1. Para la fisiologia del poder.

La aristocracia en el cuerpo, la mayoria de los dominantes (;lucha de los tejidos?

La esclavitud y la division del trabajo: el tipo superior s6lo posible por medio del
rebajamiento de uno inferior a una funcion

Placer y dolor no son una oposicion. El sentimiento de poder.

La alimentacion, s6lo una consecuencia de la apropiacion insaciable, de la volun-
tad de poder.

La generacion, la desintegracion aparece cuando las células dominantes son im-
potentes para organizar lo que han apropiado.

Es la fuerza formadora la que siempre quiere tener disponible nuevo «material»
(ain mas «fuerza»). La obra maestra de la construccioén de un organismo a partir del
buevo.

«Concepcion mecanicista»: s6lo quiere cantidades: pero la fuerza reside en la
cualidad: 1a mecanica s6lo puede describir procesos, no explicarlos.

El «finy. Partir de la «sagacidad» de las plantas.

$ Cf. NF 1885-1887, 1 [121] y la nota correspondiente.

 Cf. NF 1885-1887,2 1122, 125] y 3 [12].

3 Cf. NF 1885-1887, 1 [35] y la nota correspondiente.

% Cf. NF 1885-1887,2 [71] y la nota correspondiente.

57 Para el plan de NF 1885-1887, 2 [74]. El nimero [28] se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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Concepto de «perfeccién»: no sélo mayor complicidad, sino mayor poder (—ne-
cesita ser no s6lo una mayor masa—).

Conclusién para la evolucion de la humanidad: la perfeccion consiste en ia pro-
duccién de los individuos més poderosos, respecto de los cuales la gran masa es con-
vertida en instrumento (en el mas inteligente y movil de los instrumentos).

Los artistas como pequefios configuradores. En cambio, la meticulosidad de los
educadores

El castigo: el mantenimiento de un tipo superior.

El aislamiento.

Falsas ensefianzas extraidas de la historia. jNo porque algo elevado fallara o fuera
mal usado (como la aristocracia), esta por ello refutado!

27718
La apariencia de lo vacio y lo lleno, de lo fijo y lo suelto, de lo quieto y lo movido
y de lo igual y lo desigual.
(el espacio absoluto la apariencia mas antigua es
(la substancia) CONVERTIDA en metafisica

— : alli se encuentran los criterios valorativos humano-animales de seguridad.

Nuestros conceptos estan inspirados por nuestra indigencia.

El establecimiento de oposiciones responde a la inercia (una distincion que es su-
ficiente para la alimentacion, la seguridad, etc., vale como «verdadera»)

simplex veritas®! — pensamiento de la inercia.

Nuestros valores son introducidos en las cosas con la interpretacion.

;Hay entonces un sentido en el en-si??

¢No es por necesidad el sentido precisamente sentido relacional y perspectiva?

Todo sentido es voluntad de poder (todos los sentidos relacionales pueden redu-
cirse a ella).

Una cosa = sus propiedades: pero éstas son iguales a todo lo que nos concierne en
esa cosa: una unidad bajo la cual resumimos las relaciones que para nosotros entran
en consideracion. En el fondo, las alteraciones percibidas en nosotros (— exceptua-
das aquellas que nosotros no percibimos, p. €j. su electricidad). In summa: el objeto
es la suma de los impedimentos experimentados que se nos han vuelto conscientes.
Por consiguiente, una propiedad expresa siempre algo «til» o «perjudicial» para no-
sotros. Los colores, p. ej. — cada uno corresponde a un grado de placer o displacer y
todo grado de placer y displacer es el resultado de apreciaciones acerca de lo «itil» y
lo «no 1til». — Nausea.

2 [78]% Themata

Interpretacion, no explicacion.

Reduccion de los juicios de valor logicos a juicios de valor morales y politicos
(valor de la seguridad, de la tranquilidad, de la pereza («la menor fuerzay) etc.

El problema del artista, su moralidad (mentira, desvergiienza, capacidad de inven-
cion para lo que le falta).

58 Para el plan de NF 1885-1887, 2 [74).

% La verdad es simple; alusion al lema de Schopenhauer: simplex sigillum veri, la simplicidad
es el sello de la verdad.

¢ Temas para La voluntad de poder.



OTONO DE 1885-OTONO DE 1886 99

La difamacion de los impulsos inmorales: considerada de modo consecuente, una
negacion de la vida.

Lo incondicionado y de donde provienen los rasgos ideales que se le atribuyen.

El castigo como medio de adiestramiento.

La gravitacion, interpretable de muchas maneras: como todo lo presuntamente
«factico».

El predicado expresa un efecto que es (o podria ser) producido en nosotros, no el
efectuar en si; la suma de los predicados es resumida en una sola palabra. El error de
que el sujeto sea causa. — Mitologia del concepto de sujeto (el «relampago» resplan-
dece — reduplicacion — el efecto cosificado.

Mitologia del concepto de causalidad. Separacion del «efectuam y «lo que produ-
ce un efecton, radicalmente falsa. La apariencia de lo que permanece inalterado, an-
tes como después — —

Nuestra cultura europea — hacia donde tiende, en contraposicion a la solucion
budista en Asia? —

La religion, esencialmente una doctrina de la jerarquia, incluso tentativa de un
orden cdsmico de jerarquia y poder.

Debilidad -

Mentira, disimulacion

Estupidez

Ansia de dominio cen qué medida idealizan?

Curiosidad

Codicia

Crueldad

2179]

Mis escritos estin muy bien defendidos: quien echa mano de ellos y coge una
cosa por otra por ser alguien que no tiene derecho a libros asi — se vuelve inmedia-
tamente ridiculo — un pequeiio ataque de rabia lo impulsa a derramar lo que tiene de
mas intimo y ridiculo: jy quién no sabe lo que surge siempre en tales circunstancias!
Mujercillas literatas, como suelen ser, con 6rganos sexuales enfermizos y manchas de
tinta en los dedos —

La incapacidad de ver lo nuevo y original: los dedos torpes que no saben captar
un matiz, la seriedad envarada que tropieza con una palabra y se cae: la miopia que,
ante la enorme riqueza de paisajes lejanos, crece hasta convertirse en ceguera.

(Me he quejado alguna vez de mi destino de ser tan poco leido, tan mal compren-
dido? jPero para cuintos puede crearse algo extraordinario! — ;Creéis acaso que
Dios ha creado el mundo por amor del hombre?

2 [80]%! Para la introduccion

La sombria soledad y desolacion de la campagna Romana, la paciencia en lo in-
cierto.

Cada libro como una conquista, ataque — fempo lento — — trabado dramatica-
mente hasta el final, por tltimo catdstrofe y redencion repentina.

¢! Para La voluntad de poder.
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2 [81)% (15)

Es solo una cuestion de fuerza: tener todos los rasgos enfermizos del siglo, pero
compensarlos en una fuerza extremadamente rica, plastica, reconstituyente. E/ hom-
bre fuerte: descripcion.

2 [82)% Mas alla del bien y del mal.
Segunda y ultima parte

Prefacio.

Interpretacion, no explicacion. No hay ningun hecho, todo es fluido, inaprensible,
fugaz; lo mas duradero son atn nuestras opiniones. Introducir un sentido — en la ma-
yoria de los casos una nueva interpretacion por encima de una vieja interpretacion
que se ha vuelto incomprensible y que ahora es s6lo un signo.

Para la fisiologia del poder. Una consideracion en la que el hombre siente que sus
impulsos més fuertes y sus ideales (y su buena conciencia) son idénticos.

Nosotros los sin Dios.

(Qué son los artistas?

Derecho y legislacion.

Para la historia de la ensombrecimiento moderno.

El histrionismo.

De los buenos y los justos.

Rango y jerarquia.

Al Mistral. Una cancion para danzar.

Mas alla del bien y del mal como claridad para algunos, como el mas profundo
ensombrecimiento para muchos.

Para la historia del ensombrecimiento moderno.
Psicologia del artista.
Del histrionismo.
El problema del legislador.
El peligro en la misica.
Interpretacion , no conocimiento.
Los buenos y los justos.
De la gran politica y la pequefia politica —
Nosotros los sin Dios.
Al Mistral. Cancion para danzar.
En 30 paginas.
2 pliegos.
(Prefacio: lo comin a mis escritos)
Interpretacion, no explicacion.
Para la fisiologia del poder.
Del histrionismo.
Para la historia del ensombrecimiento moderno.
Nosotros los sin Dios.

2 El nimero [15] se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
6 Plan para una continuacién de Mds alla del bien y del mal; cf. NF 1885-1887,2 [138]y 6 [2].
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Los buenos y los justos.
De la jerarquia.
Derecho y legislacion.
Artistas.

2{831* (7

El hombre se cree causa, agente —

todo lo que sucede se comporta predicativamente respecto de algun sujeto.

En todo juicio se encuentra la creencia total, plena, profunda, en el sujeto y el pre-
dicado o en la causa y el efecto; y esta tltima creencia (o sea la afirmacion de que
todo efecto es una actividad y de que toda actividad supone un agente) es incluso un
caso particular de la primera, de manera tal que queda como creencia fundamental la
creencia: hay sujetos. >

Observo algo y blisco una'razon de ello: esto quiere decir originariamente: busco
en ello una intencion, y sobre todo a alguien que tenga la intencion, un sujeto, un
agente: — en tiempos pasados se veian intenciones en todo suceso, todo suceso era
un actuar. Este es nuestro habito mas antiguo. ;Lo tiene también el animal? ;En cuan-
to ser viviente, no estd también necesitado de interpretar en base a si mismo? — La
pregunta «;por qué?» es siempre la pregunta por la causa finalis, por un «;para
qué?» No tenemos en absoluto un «sentido de la causa efficiens»: aqui tiene razén
Hume, el habito (pero no sélo el del individuo) hace que esperemos que un cierto fe-
némeno observado con frecuencia siga a otro; jnada mas! Lo que nos da la extraordi-
naria firmeza de la creencia en la causalidad, no es el gran habito de la sucesion de
fen6menos, sino nuestra incapacidad para poder interpretar un suceso de manera que
0o sea a partir de intenciones. Es la creencia en lo viviente y pensante como lo tinico
que produce un efecto — en la voluntad, la intencion — la creencia de que todo suce-
so es una accion, de que todo accion supone un agente, es la creencia en el »sujeto».
¢No sera esta creencia en el concepto de sujeto y de predicado una gran
e<stupidez>?

Pregunta: ;es la intencién la causa de un acontecer? ;O también eso es ilusion?
No es el acontecer mismo?

«Atraen» y «repeler» en sentido puramente mecanico es una completa ficcion:
una palabra. Sin una intencion no podemos pensar una atraccion. — La voluntad de
apoderarse de una cosa o de defenderse de su poder y rechazarla — es eso lo que
«comprendemos»: seria una interpretacion que podriamos necesitar.

En resumen: la necesidad psicoldgica de creer en la causalidad radica en la imposi-
bilidad de representar un acontecer sin intenciones: con lo cual no se ha dicho nada,
por supuesto, acerca de su verdad o falsedad (de la justificacion de una creencia tal). La
creencia en causae cae con la creencia en té€An% (contra Spinoza y su causalismo).

2[84] (30)
Juzgar es nuestra creencia mas antigua, nuestro mas habitual tener por-verdadero
o por-no-verdadero

% El namero [7] se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
¢ Fines.
% El niamero [30] se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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En el juicio se encuentra nuestra creencia mas antigua, en todo juzgar hay un tener
por verdadero o un tener por no verdadero, un afirmar o negar, una certeza de que
algo es asi y no de otra manera, una creencia de que alli se ha «conocido» efectiva-
mente — ;qué es lo que se cree verdadero en todo juicio?

{Qué son los predicados? — Hemos tomado alteraciones en nosotros 7o como
tales sino como un «en-si» que nos es ajeno, que nosotros s6lo «percibimos»: y no las
hemos puesto como un acontecer sino como un ser, como una «propiedad» — y he-
mos inventado ademas una entidad a la que son inherentes, ES DECIR, hemos puesto el
efecto como lo que produce un efecto 'y lo que produce un efecto como ente. Pero in-
cluso en esta formulacién, el concepto «efecto» resulta arbitrario: porque partiendo
de esas alteraciones que tienen lugar en nosotros y de las que creemos decididamente
que 7o somos nosotros mismos la causa, concluimos simplemente que tienen que ser
efectos: de acuerdo con la inferencia: «a toda alteracion le corresponde un autor».
— Pero esta inferencia es ya mitologia: separa lo que produce un efecto y el efectuar.
Cuando digo «el relampago resplandece», he puesto el resplandecer una vez como
actividad y otra como sujeto: por lo tanto, al acontecer le he supuesto un ser que no
es idéntico al acontecer, sino que, por el contrario, permanece, es y no «deviene».
— Poner el acontecer como efectuar: y el efecto como ser: ese es el doble error, o
interpretacion, del que nos hacemos culpables. Asi, p. €j., «el relampago resplande-
ce» —: «resplandecer» es un estado en nosotros; pero no lo tomamos como un efecto
sobre nosotros, y decimos «algo resplandeciente» como un «en-si» y buscamos para
€1 un autor, el «relampago».

2 [85]¢ (32)

Las propiedades de una cosa son efectos sobre otras «cosas»: si se abstrae de otras
«cosas», una cosa no tiene propiedades, es decir, no hay cosa sin otras cosas, es decir,
no hay una «cosa en si».

2 [86]% 30)
{Qué puede ser inicamente el conocimiento? — «interpretaciéon», no «explica-
cién».

2 [87)® 32)

Toda unidad solo es unidad en cuanto organizacion y juego de conjunto: de ma-
nera no diferente a como es una unidad una comunidad humana: o sea, lo opuesto de
la anarquia atomista; por lo tanto una formacion de dominio, que significa algo uno,
pero no es uno.

Habria que saber qué es ser para decidir si esto o aquello es real (p. ). «los hechos
de la conciencia)»; igualmente qué es certeza, qué es conocimiento y cosas similares.
— Pero puesto que no lo sabemos, una critica de la facultad de conocer carece de sen-
tido: ;como podria criticarse el instrumento a si mismo si precisamente s6lo puede uti-
lizarse a si mismo para la critica? {Ni siquiera puede definirse a si mismo!

¢ El numero (32) se refiere al NF 1885-1887, 5 (50].
% El mimero (30) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
¢ El nimero (32) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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¢y si toda unidad sélo es unidad como organizacion? pero la «cosa» en la que
creemos solo es una invencion ariadida como fermento para diferentes predicados. Si
la cosa «actian, esto quiere decir: tomamos a todas las demds propiedades que estin
también alli y se encuentran de momento latentes como causa de que ahora surja una
determinada propiedad: es decir, tomamos la suma de sus propiedades — x como
CAUSA de la propiedad x: jlo que es completamente tonto y absurdo!

«El sujeto» o la «cosa»

2 [88)™ 33)

Una fuerza que no nos podemos representar (como la asi llamada fuerza de atrac-
cion y repulsion puramente mecanica) es una palabra vacia y no debe tener derecho
de ciudadania en la ciencia: que quiere hacer el mundo representable para nosotros,
jnada mas!

Todo acontecer a partir de intenciones es reductible a la intencion de un aumento
de fuerza.

2 [89]
La ilusi6én de que algo es conocido cuando tenemos una formula matematica del
acontecer: solo esta designado, descrito: jnada mas!

2 [90]" 31
Igualdad y similitud. 1) el 6rgano mas basto ve mucha igualdad aparente
2) el espiritu quiere igualdad, es decir, subsumir una impre-
sidn sensorial bajo una serie existente: del mismo modo en que el cuerpo
asimila lo inorganico.
Para la comprension de la ldgica::: la voluntad de igualdad es la voluntad de po-
der.
— la creencia de que algo es de tal y cual manera, la esencia del juicio, es
la consecuencia de una voluntad de que debe ser lo mas igual posible.

2 [91}™ (30)
Si nuestro «yo» es para nosotros el tnico ser de acuerdo con el cual hacemos y
comprendemos todo ser: jmuy bien! entonces resulta muy justificada la duda de si no
hay aqui una ilusion perspectivista — la unidad aparente en la que todo se une como
“en una linea del horizonte. Siguiendo el hilo conductor del cuerpo se muestra una
enorme multiplicidad, esta permitido metodologicamente emplear el fenémeno mads
rico, que puede ser estudiado mejor, como hilo conductor para la comprension del
mas pobre. Por ultimo: suponiendo que todo es devenir, el conocimiento solo es po-
sible sobre la base de la creencia en el ser.

2192}
Las percepciones sensoriales proyectadas al «exterior»: «interiom» y «exteriorn
— ¢jcomanda aqui el cuerpo — ?

" El nimero (33) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
"' El nimero (31) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
7 El nlimero (30) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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— la misma fuerza igualadora y ordenadora que impera en el idioplasma impera
también en la incorporaciéon del mundo externo: nuestras percepciones sensoriales
son ya el resultado de esa asimilacion e igualacion respecto de todo el pasado en no-
sotros; no se siguen inmediatamente de la «impresién» —

2 (93] (34)

En qué medida la dialéctica y la creencia en la razén descansan aun en prejuicios
morales. En Platon, en cuanto antiguos habitantes de un mundo inteligible del bien
estamos aun en posesion de un legado de aquel tiempo: la divina dialéctica, al prove-
nir del bien, conduce a todo bien (—es decir, de cierto modo «reconduce»—) Tam-
bién Descartes tenia idea de que en un modo de pensar fundamental cristiano-moral,
que cree en un Dios bueno como creador de las cosas, s6lo la veracidad de Dios ga-
rantiza los juicios de nuestros sentidos. Fuera de una garantia y una sancion religiosa
de nuestros sentidos y nuestra racionalidad — jde donde sacariamos el derecho a
confiar en la existencia! Que el pensamiento sea una medida de lo real, — que lo que
no puede ser pensado no es, — es un burdo non plus ultra de una bienaventuranza
moralista y confiada (en un esencial principio de verdad en el fondo de las cosas), en
si una afirmacion insensata que nuestra experiencia contradice a cada instante. Preci-
samente no podemos pensar nada en la medida en que es ...

2 [94]

Tenemos mucha dificultad para poder observar el surgimiento de un juicio cuali-
tativo

Reduccion de las cualidades a juicios de valor.

2 [95]

Nuestras percepciones, tal como las comprendemos: es decir, la suma de todas
aquellas percepciones cuyo volverse consciente ha sido 1itil y esencial para nosotros
y para todo el proceso orgéanico anterior a nosotros: por lo tanto no las percepciones
en general (p. ej. no las eléctricas) Es decir: s6lo tenemos sentidos para una seleccién
de percepciones — aquellas que nos tienen que importar para conservarnos. La con-
ciencia existe en la medida en que la conciencia es util. No cabe ninguna duda de que
todas las percepciones sensoriales estain completamente impregnadas de juicios de
valor (1itil, perjudicial por consiguiente agradable o desagradable). Cada color expre-
sa al mismo tiempo un valor para nosotros (aunque rara vez lo reconocemos, o s6lo
después de estar expuestos de manera prolongada y exclusiva a un mismo color (p. ej.
los presos en la cércel o los locos)). Por eso los insectos reaccionan de manera dife-
rente a diferentes colores: algunos les gustan, por ejemplo a las hormigas.

2 [96})

Ironia ante los que creen al cristianismo superado por las modernas ciencias na-
turales. Los juicios de valor cristianos no estan en absoluto superados por ellas. «Cris-
to en la cruz» es el simbolo mas sublime — aun hoy. —

2 [97]
Salud y enfermedad: jhay que andar con cuidado! La medida sigue siendo el flo-
recimiento del cuerpo, la elasticidad, el valor y la alegria del espiritu — pero por su-

 El nimero [34] se refiere al NF 1885-1887, S [50].
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puesto también la cantidad de enfermedad que pueda asumir y superar — que pueda
transformar en salud. Aquello ante lo que sucumben los hombres fragiles forma par-
te de los medios estimulantes de la gran salud.

2 [98]™ 35)
Pobreza, humildad y castidad — ideales peligrosos y difamadores, pero, como
los venenos, remedios ttiles en ciertos casos de enfermedad, p. €j. en la época impe-
rial romana.
Todos los ideales son peligrosos, ya que rebajan y estigmatizan lo real, todos son
venenos, pero indispensables como remedio temporal.

2199]
(Como se ha comportado el conjunto del proceso organico frente al resto de la
naturaleza? — Ahi se descubre su voluntad fundamental.

2 [100]7 LA VOLUNTAD DE PODER.
Tentativa
de una transvaloracion de todos los valores.
En cuatro libros.

Libro primero: el peligro de los peligros (exposicion del nihilismo) (como /la
consecuencia necesaria de las estimaciones de valor habidas
hasta el momento)

Libro segundo: critica de los valores (de la logica, etc.)

Libro tercero: el problema del legislador (incluye la historia de la soledad) ;Cémo
tienen que estar constituidos los hombres que valoren de modo
inverso? Hombres que tengan todas las propiedades del alma
moderna, pero que sean lo suficientemente fuertes como para
transformarlas en pura salud.

Libro cuarto: el martillo el medio para su tarea
Sils-Maria, verano de 1886

Se desencadenan enormes poderes; pero contradictorios

las fuerzas desencadenadas se aniquilan reciprocamente

ligar nuevamente las fuerzas desencadenadas, de modo que no

se aniquilen reciprocamente y ’
abrir los ojos al real aumento de fuerza!
Mostrar en todas partes la falta de armonia entre el ideal y sus condiciones parti-

culares (p. ¢j. 1a honradez entre los cristianos, que se ven continuamente obligados a
mentir)

" El namero (35) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
" Proyecto para La voluntad de poder, con un nuevo y definitivo subtitulo que se mantendrd
hasta 1888.
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Para el libro 2.

En la comunidad democratica, en la que cada cual es especialista, falta el ;para
qué?, ;para quién? el estamento en el que todas las mil formas de atrofiamiento de
todos los individuos (convertidos en funciones) adquieran sentido.

El desarrollo de la sensibilidad \

de la crueldad

de la venganza para llegar a

de la locura la suma de

de la codicia la cultura.

del ansia de dominio
etc. J

Sobre
El peligro en todos los ideales habidos hasta el momento
Critica del modo de pensar indio y chino, también del cristiano (en cuanto prepa-
raciones para un modo de pensar nihilista —)
El peligro de los peligros: todo carece de sentido.
2
El martillo: una doctrina que, al desencadenar el pesimismo més avido de muer-
te, provoca una seleccion de los mds capaces de vivir.

2 {101]

La inferencia retrospectiva desde la obra al creador: la terrible pregunta de sies la
plenitud o la privacion, la locura de la carencia, lo que empuja a crear: la subita vision
de que todo ideal romantico es una huida de si mismo, un desprecio y una condena de
si mismo de quien lo inventa.

Es en iiltima instancia una cuestion de fuerza: un artista extremadamente rico y de vo-
luntad poderosa podria girar completamente todo ese arte roméantico hacia lo antirroman-
tico 0 — para emplear mi férmula — hacia lo dionisiaco, del mismo modo en el que en
manos del més fuerte todo tipo de pesimismo y nihilismo se convierte simplemente en un
martillo y en un instrumento més con el que afiadirse un nuevo par de alas.

Con una sola mirada reconoci que Wagner habia alcanzado su meta, pero sélo
como Napoledn habia alcanzado Moscti — tanto se habia perdido en cada etapa, per-
dido irrecuperablemente, que justo al final de toda la campafia y aparentemente en el
momento del triunfo el destino ya estaba decidido. Funestos, los versos de Briinnhilde.
Asi lleg6é Napoleon a Mosci (R. Wagner a Bayreuth —)

No aliarse con poderes enfermizos y de antemano derrotados —

Si hubiera tenido mas confianza en mi mismo: la incapacidad wagner<iana> de
caminar (mas aun de danzar — y sin danza no hay para mi reposo ni bienaventuran-
za) me causo siempre angustia.

El anhelo de pasiones totales es traicionero: quien es capaz de ellas anhela la ma-
gia de lo contrario, es decir, del escepticismo. Los creyentes a fondo tienen su descan-
so y alivio ocasional en el escepticismo.

Wagner hablando de los arrobamientos que sabia extraer de la eucaristia cristiana:
esto fue decisivo para mi, lo consideré vencido. — A ello se le afiadié que surgi6 en
mi el recelo de si no consideraba la posibilidad de hacerse pasar por cristiano y recién
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convertido para conseguir su nueva carta de ciudadania en Alemania: este recelo lo
perjudico ante mis ojos mas ain que el disgusto de haber depositado esperanzas en
un romdntico envejecido cuyas rodillas ya estaban lo suficientemente cansadas como
para desplomarse ante la cruz.

2 [102]

La creencia en el cuerpo es mas fundamental que la creencia en el alma: la tltima
ha surgido de la aporias de una consideracion acientifica del cuerpo (algo que lo
abandona. Creencia en la verdad del suefio —)

2 [103]

Desconfianza ante la autobservacion. Que un pensamiento sea la causa de un pen-
samiento no puede constatarse. Sobre la mesa de nuestra conciencia aparece una su-
cesion de pensamientos como si uno fuera la causa del siguiente. En realidad no ve-
mos la lucha que se desarrolla debajo de la mesa — —

2 [104]

En Platén, como hombre de entusiasmo y sensibilidad sobreexcitable, la magia
del concepto fue tan grande que de modo involuntario adoré y endiosé el concepto
como una forma ideal. Embriaguez de la dialéctica, como conciencia de ejercer con
ella un dominio sobre si — — como instrumento de la voluntad de poder.

2[105]

Presioén y empuje, algo indeciblemente tardio, derivado, no originario. jPues su-
pone ya algo que fiene consistencia y puede presionar y empujar! ;Pero de donde
tendria consistencia?

2 [106]

El significado de la filosofia alemana (Hegel): idear un panteismo en el que el
mal, el error y el sufrimiento no se sintieran como argumentos en contra de la divini-
dad. Esta grandiosa iniciativa fue utilizada de modo mmpropio por las fuerzas exis-
tentes (el Estado, etc.) como si con ello se sancionara la racionalidad de lo que en ese
momento dominaba.

Schopenhauer aparece, por el contrario, como el obstinado hombre moral que,
para conservar la razén con su apreciacion moral, se convierte finalmente en negador
del mundo. Finalmente en «mistico».

Yo mismo he intentado una justificacion estética: ;como es posible la fealdad del
mundo? — Tomé la voluntad de belleza, de persistir en las mismas formas, como un
medio provisional de conservacion y de salud: pero lo fundamental me parecio lo eter-
namente creador como lo que eternamente tiene que destruir, ligado al dolor. Lo feo es
Ia forma de considerar las cosas sometida a la voluntad de poner un sentido, un nuevo
sentido, en lo que se ha vuelto carente de sentido: ;la fuerza acumulada que obliga al
creador a sentir que lo anterior es insostenible, fallido, digno de ser negado, feo?

El engaiio de Apolo: 1a eternidad de la forma bella; la legislacion aristocrética
«jasi debe ser siempre!»
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Dioniso: sensibilidad y crueldad. La caducidad podria interpretarse como el gozo
de la fuerza generadora y destructora, como continua creacion.

2[107]
NB. Las religiones sucumben por la creencia en la moral: el Dios cristiano-moral no
es sostenible: por consiguiente, «ateismo» — como si no pudiera haber otro tipo de
dioses.

Del mismo modo, la cultura sucumbe por la creencia en la moral: porque si se
descubren las condiciones necesarias slo a partir de las cuales se desarrolla, enton-
ces ya no se la quiere: budismo.

2 [108]

Que el valor del mundo reside en nuestra interpretacién (— que quiza en alguna
parte sean posible otras interpretaciones, diferentes de las meramente humanas —), que
las interpretaciones habidas hasta ahora son estimaciones perspectivistas en virtud de
las cuales nos mantenemos en vida, es decir, en la voluntad de poder, de crecimiento del
poder, que toda elevacion del hombre lleva consigo la superacion de interpretaciones
mas estrechas, que toda fortificacion y ampliacion de poder que se alcance abre nuevas
perspectivas y hace creer en nuevos horizontes — esto recorre mis escritos. El mundo
que en algo nos concierne es falso, es decir, no es un hecho, sino una invencién y un
redondeo a partir de una magra suma de observaciones; esta siempre «fluyendo», como
algo que deviene, como una falsedad que continuamente vuelve a trasladarse, que no se
acerca nunca a la verdad: porque — no hay «verdad».

2 [109]

La «falta de sentido del acontecer»: la creencia en ella es la consecuencia de re-
conocer la falsedad de las interpretaciones hechas hasta el momento, una generaliza-
cion del desanimo y de la debilidad — no una creencia necesaria.

Inmodestia del hombre — : jdonde no ve el sentido, lo niega!

2 [110]7¢ Para «El nacimiento de la tragediay.

El «ser» como invencion de quienes padecen con el devenir.

Un libro construido de puras vivencias de estados estéticos de placer y displacer,
con una metafisica de artista en el trasfondo. Al mismo tiempo, la confesion de un
romantico, por ltimo una obra de juventud plena de valor juvenil y melancolia.
Quien mas sufre aspira con mayor profundidad a la belleza — la genera.

Experiencia psicologica basica: con el nombre «apolineo» se designa el permane-
cer arrobado ante un mundo inventado y sofiado, ante el mundo de la bella aparien-
cia, como una redencion del devenir: con el nombre de Dioniso se bautiza, por otra
parte, el devenir, activamente aprehendido, sentido subjetivamente, como la furiosa
voluptuosidad del creador que al mismo tiempo conoce la ira del destructor. Antago-
nismo de estas dos experiencias y de los apetitos que estan a su base: el primero quie-
re que el fendmeno sea eterno, ante €l el hombre se vuelve sosegado, sin deseos,
como un mar en calma, se restablece, se pone de acuerdo consigo y con toda la exis-
tencia: el segundo apetito empuja al devenir, a la voluptuosidad de hacer-devenir, es

7 Ideas para el nuevo prologo («Ensayo de autocritica») de EI nacimiento de la tragedia; cf. NF
1885-1887,2 [113].
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decir, de crear y aniquilar. El devenir, sentido e interpretado desde el interior, seria el
continuo crear de alguien insatisfecho, extremadamente rico, infinitamente tenso y
apremiado, de un Dios que s6lo supera la tortura de ser con la transformacion y el
cambio permanentes: — la apariencia como su redencion temporal, alcanzada en
cada instante; el mundo como la sucesion de visiones divinas y redenciones en la apa-
riencia. — Esta metafisica de artista se contrapone a la unilateral consideracién de
Schopenhauer, quien no sabe apreciar el arte desde el artista sino exclusivamente desde
el receptor: porque conlleva liberacion y redencion en el gozo de lo no real, en opo-
sicion a la realidad (la experiencia de alguien que sufre y desespera de si mismo y de
su realidad) — redencion en la forma y en su eternidad (como también puede haberlo
vivido Platon: s6lo que éste ya gozé en el concepto la victoria sobre su sensibilidad
demasiado excitable y sufriente) A esto se le contrapone el segundo hecho, el arte
desde la vivencia del artista, sobre todo del musico: la tortura de tener que crear,
como impulso dionisiaco.

El arte tragico, rico en estas dos experiencias, es caracterizado como la concilia-
cion de Apolo y Dioniso: al fendmeno se le otorga, por parte de Dioniso, la mas pro-
funda significatividad: y ese fendmeno es sin embargo negado y negado con placer.
Esto, como consideracion tragica del mundo, esta dirigido contra la doctrina scho-
penhaueriana de la resignacion.

Contra la teoria de Wagner de que la musica es el medio y el drama el fin.

Una exigencia de mito tragico (de «religiony, de religion pesimista) (como una
campana protectora bajo la que prospera lo que crece)

Desconfianza frente a la ciencia: aunque se siente con fuerza su optimismo mo-
mentaneamente calmante. Jovialidad del hombre tedrico.

Profunda aversion frente al cristianismo: jpor qué? Se le atribuye la degeneracion
del ser aleman.

Solo estéticamente hay una justificacién del mundo. Honda sospecha frente a la
moral (pertenece también al mundo fenoménico)

La felicidad por la existencia s6lo es posible como felicidad por la apariencia.

La felicidad por el devenir sélo es posible en la aniquilacion de lo real de la «exis-
tencia», de la apariencia bella, en la destruccion pesimista de la ilusion.

en la destruccion incluso de la apariencia mas bella llega a su cima la felicidad
dionisiaca.

2 [111]

El problema del sentido del arte: ;para qué arte?

{Como se comportaban respecto del arte los hombres con mayor fuerza vital y mejor
logrados, los griegos?

Hecho: la tragedia pertenece a su época mds rica en fuerza — ;jpor qué?

.Segundo hecho: la necesidad de belleza, al igual que la de logificaciéon del mundo,
corresponde a su décadence

Interpretacion de ambos hechos: — — —

Aplicacion errénea al presente: interpreté el pesimismo como consecuencia de la

mayor fuerza y plenitud vital, que puede permitirse el lujo de lo tragico. Del mismo

modo, interpreté la misica alemana como expresion de una sobreabundancia y origi-

nariedad dionisiaca, es decir:
1) sobtestimé el ser aleman
2) no comprendi la fuente del ensombrecimiento moderno
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3) me falté la comprension histérico-cultural del origen de la musica moderna
y de su esencial romanticismo.
Prescindiendo de esta erronea aplicacion, subsiste el problema: ;jcomo seria una
musica que no tuviera origen roméntico — sino dionisiaco?

2 [112) .
un romantico es un artista al que su gran insatisfaccion consigo mismo vuelve crea-
tivo — que aparta la mirada de si y de su mundo circundante, que la dirige hacia atras

2 [113)”

Comencé con una hipétesis metafisica sobre el sentido de la misica: pero a la base
estaba una experiencia psicoldogica a la que ain no sabia sustentar en una explicacion
histérica suficiente. La transposicion de la musica al ambito metafisico era un acto de
veneracion y gratitud; en el fondo, todos los hombres religiosos han actuado asi hasta
ahora con su vivencia. — Entonces aparecio la otra cara: el efecto innegablemente no-
civo y destructor que tenia sobre mi precisamente esa musica venerada — y con ello
también el fin de la veneracion religiosa. Con ello también se me abrieron los ojos para
la moderna necesidad de musica (que aparece en la historia al mismo tiempo que la cre-
ciente necesidad de narcéticos). Hasta la «obra de arte del futuro» se me aparecié como
un refinamiento de la necesidad de excitacion y anestesia en la que todos los sentidos
quieren encontrar al mismo tiempo su satisfaccion — como una excitacion global de
toda la maquinaria nerviosa. Se me revel0 la esencia del romanticismo: en él se ha vuel-
to productiva la falta de un tipo fecundo de hombre. Al mismo tiempo, el histrionismo
de los medios, la inautenticidad y el plagio de todos los elementos singulares, la falta de
probidad de la formacion artistica, la abismal falsedad de este arte mas moderno: que
quisiera ser esencialmente arte teatral. La imposibilidad psicolégica de esas presuntas
almas de dioses y de héroes, que son al mismo tiempo nerviosas, brutales y refinadas,
al igual que los mas modernos de los pintores y poetas liricos parisinos. — Suficiente,
lo coloqué también dentro de la «barbarie» moderna. — Con esto no se ha dicho nada
acerca de lo dionisiaco. En la época de la mayor plenitud y salud aparece la tragedia,
pero también en la época del agotamiento y sobreexcitacion nerviosa. Interpretaciéon
opuesta. — En Wagner es significativo que ya al Anillo del Nibelungo le haya dado un
final nihilista (ansioso de reposo y de fin).

2 [114)7®

La obra de arte alli donde aparece sin artista, p. €j. como cuerpo, como organiza-
cién (cuerpo de oficiales prusianos, orden jesuita). En qué medida el artista es sélo
un estadio previo. ;Qué significa el «sujeton — ?

El mundo como una obra de arte que se da a luz a si misma — —

(Es el arte una consecuencia de la insatisfaccion con lo real? ;O una expresion
del agradecimiento por la felicidad gozada? En el primer caso, romanticismo; en el
segundo, aureola de gloria y ditirambo (en suma, arte apotedsico): también Rafael
forma parte de él, s6lo que tenia la falsedad de divinizar la apariencia de la interpre-
tacion cristiana del mundo. Estaba agradecido por la existencia donde no se mostraba
de modo especificamente cristiano.

" Cf. NF 1885-1887, 2 [110] y la nota correspondiente.
"® Cf. NF 1885-1887,2 [110] y la nota correspondiente.
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Con la interpretacion moral, el mundo es insoportable. El cristianismo fue el in-
tento de superar con ella el mundo: es decir, de negarlo. /n praxi, este atentado de-
mencial — de una demencial presuncioén del hombre frente al mundo — condujo
<al> ensombrecimiento, empequeiiecimiento, empobrecimiento del hombre: sélo el
tipo mas mediocre e inofensivo, el tipo gregario de hombre encontrd alli su satisfac-
cion, su estimulo, si se quiere ...

Homero como artista apotedsico; también Rubens. La misica no ha tenido toda-
via ninguno.

La idealizacion del gran sacrilego (el sentido de su grandeza) es griego; la degra-
dacién, calumnia, difamacion del pecador es judeo-cristiana.

2 [115]
«Dios ha muerto». Peligro en la veneracion de Dios segun los esquemas judeo-
cristianos.

2 [116]
Ese conocimiento de si que es modestia — pues no somos nuestra propia obra
— pero en la misma medida gratitud — pues estamos «bien logrados» —

2 [117)

Psicologia de 1a necesidad de ciencia.

El arte por gratitud o por insatisfaccion.

La interpretacién moral del mundo termina en la negacién del mundo (critica del
cristianismo).

Antagonismo entre «mejoramiento» y fortalecimiento del tipo hombre.

Infinita interpretabilidad del mundo: cada interpretacion, un sintoma de creci-
miento o de decadencia.

Las tentativas hechas hasta ahora para superar el Dios moral (panteismo, Hegel, etc.)

La unidad (el monismo), una necesidad de la inertia; la pluralidad de interpretacién,
signo de fuerza. jNo querer negarle al mundo su caracter inquietante y enigmatico!

2 [118]
1 { 1. El nihilismo, segin todos los indicios, a las puertas.

* UIL Inevitable, en el caso de no se comprendan sus presupuestos. Estos son las
estimaciones de valor (no los hechos sociales: todos los cuales sélo tiene un
efecto, ya sea pesimista u optimista, por medio de una determinada inter-
pretacion)

III. Génesis de las estimaciones de valor, como critica de las mismas.
Los inversos. Su psicologia.
V. El martillo: como la doctrina que origina la decision.

bl N
o
<

. El peligro de los peligros.
. Critica de la moral.

. Nosotros los inversos.

. El martillo.

HWN -

2[119)
«;Hasta-donde penetra el arte en el interior del mundo? /Y aparte del “artista” hay
otros poderes artisticos?». Esta pregunta fue, como es sabido, mi punto de partida: y
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dije Si a la segunda pregunta; y a la primera, «el mundo mismo no es otra cosa que
arte». La incondicionada voluntad de saber, de verdad y sabiduria me parecid, en un
mundo tal de apariencia, un ultraje a la voluntad metafisica fundamental, algo anti-
natural: y con razon <la> agudeza de la sabiduria se vuelve contra el sabio. Lo anti-
natural de la sabiduria se revela en su hostilidad al arte: querer conocer alli donde la
apariencia es precisamente la redencion — jqué inversion, qué instinto de nada!

2 [120]

Todos los cultos fijan una vivencia #nica, el encuentro con un dios, un acto de
salvacién en algun sentido, y vuelven a presentarlo siempre de nuevo. La leyenda lo-
cal como origen de un drama: donde la poesia desempeiia el papel del dios.

2 [121])7 (38)
El histrionismo
La policromia del hombre moderno y su atractivo.
Esencialmente, escondite y tedio.
El literato.
El politico (en la «charlataneria nacional»)
El histrionismo en las artes
falta de probidad de la preparacion y el aprendizaje (Fromentin)
los romanticos (falta de filosofia y de ciencia y exceso de literatura)
los novelistas (Walter Scott, pero también los monstruos de los nibelungos con
la musica mas nerviosa)
los poetas liricos
La «cientificidad»
Virtuosos (judios)
los ideales populares como superados, pero no ante el pueblo:
el santo, el sabio, el profeta

2 [122)* 37
Para la historia del ensombrecimiento moderno.
Los némadas del estado (funcionarios, etc.): sin «patria» —
La declinacion de la familia.
«El hombre bueno» como sintoma de agotamiento.
Justicia como voluntad de poder (cria)
Lascivia y neurosis.
Musica negra: — la misica reparadora, ;adénde ha ido?
El anarquista.
Desprecio por el hombre, nausea.
La diferenciacién mas profunda: si es el hambre o la abundancia lo que se
vuelve creador. El primero genera los ideales del romanticismo

falta de naturalidad ndrdica.
la necesidad de alcohol y la «indigencia» de los trabajadores.
el nihilismo filosofico.

" Cf. NF 1885-1887, 2 [125]; el numero (38) se refiere al 5 [50].
8 Cf. NF 1885-1887,2 [73, 125] y 3 [12]; el ntimero (37) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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2 [123]

Los cristianos tienen que creer en la veracidad de Dios: lamentablemente asumen
asi también la creencia en la Biblia y en su «ciencia natural»; no les estd permitido
admitir ninguna verdad relativa (o, dicho mas claramente, — — —). El cristianismo
se quebranta por el caracter incondicionado de su moral. — La ciencia ha despertado
la duda en la veracidad del Dios cristiano: por esa duda muere el cristianismo (el deus
absconditus de Pascal).

2 [124)*
1. Nacimiento de la tragedia. Metafisica de artistas.
2. Consideraciones intempestivas. El filisteo de la cultura. La nausea.
Vida e historia —
Problema fundamental

El eremita filoséfico. «Educacion»
El eremita artista.
Lo que hay que aprender de Wagner.

3. Humano demasiado humano. El espiritu libre.
4. Miscelanea de opiniones y sentencias. El pesimista del intelecto.

)

Causalidad. ;Por qué yo soy de tal y cual manera? La absurda idea de pensarse

eligiendo libremente su existencia, incluso su ser de tal y cual manera. Motivo oculto:

la exigencia de que deberia haber un ser que hubiera impedido que surgiera una cria-

tura como yo, que se desprecia a si misma. Sentirse a si mismo como argumento con-
tra Dios —

5. El caminante y la sombra. La soledad como problema.
6. Aurora. La moral como una suma de prejui-
cios
7. La gaya ciencia Burla del moralismo europeo.
Perspectiva de una superacion de la
moral.

({Como tendria que estar constituido
un hombre que viviera mas alla?
Z<aratustra>---

Siete prologos
Un afiadido
. a siete publicaciones
2 [125]®
Para la historia del pesimismo.
El ensombrecimiento moderno.
El histrionismo.

8 Plan general para los nuevos prologos de las obras anteriores. Cf. NF 1885-1887, 6 [3].
8 Cf. NF 1885-1887,2 [73, 121, 122] y 3 [12].
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2 [126]®
Para2) Critica de los valores supremos
Para la historia de la difamacion
Co6mo se hacen ideales.
Cultura (y «humanizacién»: antagonistas)
Moral como instinto de vergiienza, como disfraz, mascara, interpretacion funda- -
mentalmente benevolente
(37
jAfiadir juicios sobre los pesimistas!
Los hindudes
El pesimismo (como instinto) y la voluntad de pesimismo: contraste capital

El pesimista del intelecto aquel rastrea lo ilogico,
El pesimista de la sensibilidad éste lo doloroso.

— todos estos criterios lo son por razones marales
— 0, como Platén, temor también de la %idov¥} como transvaloradora de valores
y como seductora

. (Qué es la verdad?

. Justicia.

. Para la historia de los sentimientos de simpatia.
. El «hombre bueno».

El «hombre superiom.

El artista.

mMHuQWy>

(36)
(Qué es la verdad? (inertia, 1a hipotesis que produce satisfaccion, el menor em-
pleo de fuerza espiritual, etc.)

2 [127]# )
El nihilismo est4 a las puertas: ;de donde nos llega éste, el mas inquietante de to-
dos los huéspedes? —

I. 1. Punto de partida: es un error sefialar las «situaciones de miseria social» o las
«degeneraciones fisioldgicas» o incluso la corrupcion como causa del mhilis-
mo. Estas permiten siempre interpretaciones completamente diferentes. El ni-
hilismo est4, por el contrario, en una interpretacion completamente determina-
da, en la interpretacion cristiano-moral. Es la época mas honesta, mas
compasiva. La penuria, la penuria animica, corporal, intelectual no es en si mis-
ma de ningiin modo capaz de producir el nihilismo, es decir, el rechazo radical
del valor, del sentido, de la deseabilidad.

2. El ocaso del cristianismo — a causa de su moral (que es inseparable —), la cual
se vuelve contra el Dios cristiano (el sentido de veracidad, muy desarrollado por
el cristianismo, siente ndusea ante la falsedad y mendacidad de toda interpreta-

8 Plan para el segundo libro de NF 1885-1887, 2 [100]. Los nimeros (37) y (36) se refieren al
NF 1885-1887, 5 [50].
¥ Esbozo del primer libro de NF 1885-1887, 2 [100]. El niimero (2) se refiere al NF 1885-1887,

5 (501.
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cion cristiana del mundo y de la historia. Transmutacién de «Dios es la verdad»
en la fanatica creencia «todo es falso». Budismo del acvo...

. El escepticismo respecto de la moral es lo decisivo. El ocaso de la interpreta-

cion moral del mundo, que no tiene ya sancion alguna, después de haber inten-
tado huir a un mas alla: termina en el nihilismo de «nada tiene sentido» (la in-
viabilidad de una interpretacién del mundo a la que se ha dedicado una enorme
fuerza — despierta la sospecha de que sean falsas fodas las interpretaciones del
mundo —) rasgo budista, anhelo de la nada. (El budismo hindu no tiene detras
de si un desarrollo fundamentalmente moral, por eso, en su caso, en el nihilis-
mo s6lo hay una moral no superada: la existencia como castigo, la existencia
como error, combinadas, por lo tanto el error como castigo — una estimacion
de valor moral) Los intentos filoso6ficos de superar el «Dios moral» (Hegel, el
panteismo). Superacion de los ideales populares: el sabio. El santo. El poeta.
Antagonismo de «verdadero» y «bello» y «bueno» — —

Contra la «falta de sentido» por un lado, contra los juicios de valor morales por
otro: ;en qué medida toda ciencia y filosofia ha estado hasta ahora bajo juicios
morales? ;y no se recibe con ello la hostilidad de ciencia? ;O la anticientifici-
dad? Critica del spinocismo. Los juicios de valor cristianos permanecen por
doquier en los sistemas socialistas y positivistas. Falta una critica de la moral
cristiana.

. Las consecuencias nihilistas de la actual ciencia de la naturaleza (junto con sus

intentos de escaparse hacia el mas alld). De su actividad se sigue finalmente una
autodestruccion, un dirigirse en contra de si, una anti-cientificidad. — Desde
Copérnico, el hombre se desliza desde el centro hacia la x.

Las consecuencias nihilistas del modo de pensar politico y econémico, donde todos
los «principios» forman parte directamente del histrionismo: el halito de mediocri-
dad, mezquindad, falta de sinceridad, etc. El nacionalismo, el anarquismo, etc. El
castigo. Faltan el estamento y el hombre que rediman, los justificadores —

Las consecuencias nihilistas de la historia y de los «historiadores prdcticos», es
decir, los romanticos. La posicion del arte: absoluta no originalidad de su posi-
cién en el mundo moderno. Su ensombrecimiento. El presunto olimpismo de
Goethe.

. El arte y la preparacion del nihilismo. Romanticismo (el final del Nibelungo de

Wagner).

2 [128)%

L

1L

I

V.

Contradiccion fundamental entre la civilizacion y la elevacion del hombre. Es
el tiempo del gran mediodia, de la CLARIFICACION mds fértil: Ml tipo de pesimis-
mo: — gran punto de partida.

Las estimaciones de valor morales como una historia de la mentira y del arte de
difamar al servicio de una voluntad de poder (de la voluntad de rebasio) que se
subleva contra los hombres mas fuertes.

Las condiciones de cualquier elevacion de la cultura (para hacer posible una se-
leccion a costa de una masa) son las condiciones de cualquier crecimiento.

La plurivocidad del mundo como cuestion de la fuerza que contempla todas las
cosas bajo la perspectiva de su crecimiento. Los juicios de valor morales cris-

8 Cf. la division en cuatro libros en NF 1885-1887, 2 [100].
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tianos como sublevacion de esclavos y mendacidad de esclavos (contra los va-
lores aristocraticos del mundo antiguo)

;Hasta donde se sumerge el arte en la esencia de 1a fuerza?

2 [129})%¢ EL ETERNO RETORNO

Danzas y procesiones
zaratustrianas
Primera parte: Honras finebres a Dios

de
Friedrich Nietzsche.

1. Honras fiinebres a Dios.

2. En el gran mediodia.

3. «;Dodnde esté la mano para este martillo?»
4. Nosotros, los que hacemos votos.

L
La ciudad de la peste. Se le advierte, no tiene temor y entra, encubierto. Desfilan
todos los tipos de pesimismo. El adivino interpreta cada paso. La mania de lo otro, la
mania del no, finalmente la mania de la nada, se suceden.
Por ultimo Zaratustra da la explicacion: Dios ha muerto, ésta es la causa del ma-
yor peligro: ;qué? j también podria ser causa del mayor animo!

IL
La aparicién de los amigos.
El gozo de los que sucumben ante lo perfecto: los que se retiran.
Los amigos dan cuenta.
Desfiles. El momento decisivo, el gran mediodia.
Sacrificio en accion de gracias y en sufragio del difunto por el Dios muerto.

III.
La nueva tarea La muerte de Dios, para el adivino el
acontecimiento més terrible, es para
Zaratustra el mas feliz y pleno de es-
peranza.

El medio de la tarea
Los amigos lo abandonan

Zaratustra muere.
IV. Nosotros, los que hacemos votos

2 [130)

El fenémeno «artista» es ademas el mas transparente: — jdesde €1 dirigir la mi-
rada a los instintos fundamentales del poder, de la naturaleza, etc.! jTambién de la
religién y de la moral!

«el juegow, lo initil, como ideal de 1o colmado de fuerza, como «infantil». La «in-
fantilidad» de Dios, ot matlwv®

% Anunciado en la solapa de Mds alld del bien y del mal. Cf. NF 1885-1887,2 [71, 75].
8 Nifio que juega, Heraclito, fr. 52.
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2 [131)% Plan del libro primero.

Alborea la antitesis del mundo que veneramos y del mundo que vivimos, que —

somos. Sélo queda, o bien eliminar nuestra veneracion, o bien eliminarnos a nosotros
mismos. Esto ultimo es el nihilismo.

1.

10.

El nihilismo ascendente, tedrico y practico. Deduccién errénea del mismo.
(Pesimismo, sus tipos: preludios del nihilismo, aunque no necesarios.)
Preponderancia del norte sobre €l sur.

. El cristianismo que sucumbe por su moral. «Dios es la verdad» «Dios es el amor»

«el Dios justo» — El mayor acontecimiento — «Dios ha muerto» —, oscura-
mente sentido. El intento aleman de transformar el cr<istianismo> en una gnosis
ha terminado en la mas profunda desconfianza: la «falta de veracidad» sentida
aqui de la manera mas fuerte (frente a Schelling, p. €j.)

. La moral, de ahora en adelante sin sancion, no sabe ya mantenerse por si sola.

Finalmente se abandona la interpretacion moral — (El sentimiento lleno aun por
doquier de resonancias del juicio de valor cristiano —)

. iPero el valor se basaba hasta ahora en prejuicios morales, sobre todo el valor de

la filosofia!
los ideales populares «el sabio» «el profeta» «el santo», caducados.

. Rasgo nihilista en las ciencias naturales. («falta de sentido» —) causalismo, me-

canismo. La «legalidad» un interludio, un residuo.

. Lo mismo en la politica: falta la fe en el propio derecho, la inocencia, reinan la

mentira, la servidumbre al instante
Lo mismo en la economia politica: la abolicion de la esclavitud: la falta de un esta-
mento redentor, de un justificador, — ascenso del anarquismo». ;Educacion?»

. Lo mismo en la historia: el fatalismo, el darwinismo, los lltimos intentos de in-

troducir la razén y la divinidad, fracasados. Sentimentalidad frente al pasado; jno
se soportaria una biografia! — (el fenomenalismo también aqui: el cardcter como
mascara, no hay hechos)

. Lo mismo en el arte: el romanticismo y su reaccion contraria (aversion a los

ideales y mentiras romanticas) los artistas puros (indiferentes al contenido) Lo
ultimo, moralmente, como sentido de una mayor veracidad, pero pesimista
(Psicologia de confesor y psicologia de puritano, dos formas de psicologia ro-
mantica: pero también su reaccion contraria, el intento de situarse de una manera
puramente artistica frente al «hombre», — jtampoco alli se osa aun la estimacion
de valor inversa!)

Todo el sistema europeo de aspiraciones humanas se siente en parte sin sentido,
en parte ya «inmoraly. Probabilidad de un nuevo budismo. El peligro supremo.
«;Como se relacionan veracidad, amor, justicia, con el mundo rea/?» jDe ningu-
na manera! —
Los sintomas
El nihilismo europeo.

Su causa: la desvalorizacion de los valores hasta ahora vigentes.
La oscura palabra «pesimismo»: gente que se encuentra mal y gente que se en-

cuentra demasiado bien — tanto unos como otros han sido p<esimistas>.
Relacion entre nihilismo, romanticismo y positivismo (el Gltimo una reaccién contra

el romanticismo, obra de romanticos decepcionados)

8 Plan para los cuatro libros de NF 1885-1887, 2 [100].
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«Vuelta a la naturaleza» 1. sus estaciones: en el trasfondo la ciega confianza cristiana

(japroximadamente ya Spinoza, «deus sive natura»!)

Rousseau, la ciencia segin el idealismo romantico
El spinocismo, sumamente influyente: 1) Intento de darse por satisfecho con el mun-

do tal cual es.

2) Felicidad y conocimiento puestos ingenuamente en dependencia (es expresion
de una voluntad de optimismo en la que se delata alguien que sufre profunda-
mente —).

3) Intento de desembarazarse del orden moral del mundo, para conservar a
«Dios», un mundo existente antes de la RAZON...

«Cuando el hombre deja de considerarse malo, deja de serlo —» Bueno y malo
son sélo interpretaciones, y de ninguna manera un hecho, un en si. Se puede llegar a
saber el origen de este tipo de interpretacion; se puede hacer el intento de liberarse asi
lentamente de la arraigada necesidad de interpretar moralmente.

Para el libro segundo.

Surgimiento y critica de las estimaciones de valor morales. Ambas cosas no coinci-
den, como se cree con ligereza (esta creencia es ya el resultado de una estimacion
moral «algo surgido de tal y cual modo tiene poco valor, en cuanto tiene un origen
inmoral»)

Criterio segun el cual ha de determinarse el valor de las estimaciones de valor mora-
les: critica de las palabras «mejoramiento, perfeccionamiento, elevacion».

El hecho fundamental pasado por alto: 1a contradiccion entre «volverse mas moral»
y la elevacion y fortificacion del tipo hombre.

Homo natura. La «voluntad de poder».

Para el libro tercero

La voluntad de poder.

Cémo tienen que estar constituidos los hombres que emprendan sobre si esta transva-
loracion.

El orden jerarquico como orden de poder: guerra y peligro, los presupuestos para que
un rango mantenga sus condiciones. El grandioso modelo: el hombre en la natu-
raleza, el ser mas débil y mas inteligente se erige en sefior, sometiendo a las fuer-
zas mas tontas

Fara el libro cuarto
La lucha mads grande: para ella hace falta una nueva arma.
El martillo: provocar una terrible decision, poner a Europa ante la consecuencia de si
«quiere» su voluntad de hundimiento
Impedir la mediocrizacion. jPreferible el hundimiento!

2 [132)¥ (36)

La presuposicion de que en el fondo de las cosas todo acontece de un modo tan
moral, de que la raz6n humana conserva su derecho, — es una candidez y una presu-
posicion de gente bienpensante, un efecto ulterior de la creencia en la veracidad divi-

8 El nimero (36) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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na — Dios pensado como creador de las cosas. — Los conceptos, una herencia de
una existencia previa en el mas alla — —

Un instrumento no puede criticar su idoneidad: el intelecto no puede determinar
¢1 mismo su limite, ni tampoco si esta bien o mal logrado. —

«Conocer» es un referir retrospectivo: de acuerdo con su esencia, un regressus in
infinitum. Lo que hace detenerse (en una presunta causa prima, en un incondiciona-
do, etc.) es la pereza, el cansancio — —

Por bien que se hayan comprendido las condiciones en las que una cosa surge, no
por ello se 1a comprende a ella misma: — dicho al oido a los sefiores historiadores.

2 [133]
Contra la voluntad de reconciliar y el caracter pacifico. De ello forma parte tam-
bién todo intento de monismo.

2 [134]%° 39
La accién sobre el pueblo y las masas por parte de los artistas: Balzac, V. Hugo,
R. Wagner

2 [135]

— Error veritate simplicior’ —

2 [136]
— Uno de esos argumentos contundentes que contunde al que lo aplica —

2 [137)* Guia de pensamientos
Una ayuda
para un estudio serio
de mis escritos.

Principios. Sobre la doctrina del sentimiento de poder.
Sobre la 6ptica psicoldgica.

Sobre la critica de las religiones.

Sobre la disciplina intellectus.

Lo cuestionable en las virtudes.

En honor del mal.

El problema del artista.

Politika.

A los logicos.

Contra los idealistas.

Contra los creyentes en la realidad.
De la musica.

Esclarecimiento sobre el genio.
Desde los misterios de la soledad.

{Qué es griego?

% El nimero (39) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
U Error veritate simplicior: el error, mis simple que la verdad. Cf. NF 1885-1887,2 [77].
% Cf. NF 1885-1887, 6 [6].
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Sobre el arte de vivir. El ensombrecimiento moderno. Mujer y amor. Libros y
hombres. Pueblos y «pueblo».

2 [138) MAS ALLA DEL BIEN Y DEL MAL.

Preludio
de una filosofia del futuro.

de
Friedrich Nietzsche

Nueva edicién mas comprensible.
Segundo tomo.
Con un apéndice: Guia de pensamientos
Una ayuda para un estudio serio de mis escritos.

2 [139)* @)
Respecto del «causalismo».

Es evidente que no pueden estar entre si en relacién de causa y efecto ni las cosas
en si, ni tampoco los fendmenos: con lo que resulta que €l concepto «causa y efecto»
no es aplicable dentro de una filosofia que cree en cosas en si y en fenémenos. El
error de Kant — ..En realidad, el concepto «causa y efecto», revisado psicologica-
mente, procede exclusivamente de un modo de pensar que cree que siempre y en to-
das partes una voluntad actia sobre otra voluntad, — que sélo cree en seres vivos y
en el fondo sélo en «almas» (y no en cosas) Dentro de la visiéon del mundo mecani-
cista (que es la logica y su aplicacion al espacio y al tiempo), aquel concepto se redu-
ce a la formula matematica — con la cual, como hay que volver siempre a subrayar,
no se comprende nunca algo, sino que se lo designa, se lo consigna.

La sucesion invariable de ciertos fendmenos no demuestra una «ley», sino una
relacion de poder entre 2 o varias fuerzas. Decir: «pero precisamente esa relacion per-
manece igual a si misma» no significa mas que: «una y la misma fuerza no puede ser
también otra fuerza». — No se trata de un uno después de otro, sino de un uno en
otro, de un proceso en el que los momentos singulares que se siguen no se condicio-
nan como causas y efectos...

La separacion del «hacen y el «agente», del acontecer y un (algo) que hace que acon-
tezca, del proceso y un algo que no es proceso sino que permanece, substancia, cosa, cuer-
po, alma, etc., es — el intento de comprender el acontecer como una especie de desplaza-
miento y cambio de posicion del «entew, de lo que permanece: esta antigua mitologia ha
fijado la creencia en «la causa y el efectoy», después de que esa creencia hubiera encontra-
do una forma firme en las funciones gramat<icales> ling<iiisticas>. —

2 [140)* (30)
Contra las dos afirmaciones «lo igual sélo puede ser conocido por lo igual» y «lo
igual solo puede ser conocido por lo desigual» — acerca de las cuales se mantuvo ya

9 Cf. NF 1885-1887,2 [82,137] y 6 [2].
% El nuamero (7) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
% El nimero (30) se refiere al NF 1885-1887, S [50].
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en la Antigiiedad una lucha de siglos, puede objetarse hoy, partiendo de un concepto
estricto y cauteloso de conocimiento: no puede conocerse de ningun modo — y pre-
cisamente porque lo igual no puede conocer lo igual y porque tampoco lo igual puede
ser conocido por lo desigual. —

2 [141]

Esa escision del hacer y el agente, del hacer y el padecer, del ser y el devenir, de
la causa y el efecto

ya la creencia en cambios presupone la creencia en algo que «cambiay.

la razén es la filosofia de lo aparente a la vista

2 [142)%¢ 30)

La «regularidad» de la sucesion es s6lo una expresion figurada, como si se siguiera
aqui una regla: no un hecho. Del mismo modo, «legalidad». Encontramos una féormula
para expresar un tipo recurrente de sucesion: con ello no hemos descubierto una ley,
menos alin una fuerza que sea la causa del retorno de las consecuencias. Que algo sea
siempre de tal y cual manera es interpretado aqui como si un ser, a consecuencia de una
obediencia a una ley o a un legislador, actuara siempre de tal y cual manera; mientras
que, prescindiendo de la «ley» tendria la libertad de actuar de otro modo. Pero precisa-
mente ese «asi y no de otro modo» podria provenir de ese ser mismo, que 7o se com-
portaria de tal y cual manera s6lo respecto de una ley, sino en cuanto constituido de tal
y cual manera. Esto quiere decir simplemente: algo no puede ser también algo diferen-
te, no puede hacer ora esto ora lo otro, no es ni libre ni no libre, sino precisamente de
tal y cual modo. El error estd en la introduccion imaginaria de un sujeto

2 [143])

Suponiendo que el mundo dispusiera de un determinado guantum de fuerza, es
evidente que todo desplazamiento de fuerza en un sitio cualquiera condiciona el sis-
tema completo — por lo tanto, junto a la causalidad de uno detrds de otro habria una
dependencia de uno junto y con otro.

2 [144)” (40)

Suponiendo incluso que no se pueda presentar una contraprueba de la fe cristiana,
Pascal sostenia que, teniendo en cuenta la ferrible posibilidad de que, sin embargo,
fuera verdadera, era prudente, en el sentido mas elevado, ser cristiano. Hoy se en-
cuentra, como signo de lo mucho que ha perdido el cristianismo su caracter temible,
otro intento de justificacion segun el cual, incluso aunque fuera un error se tendria,
sin embargo, a lo largo de toda la vida el gran beneficio y el goce que proporcionaria
ese error: parece, pues, que esa fe debe mantenerse precisamente por sus efectos tran-
quilizantes, — por lo tanto no por temor a una posibilidad amenazadora sino mas
bien por temor a una vida que ha perdido atractivo. Este giro hedonista, la prueba por
el placer, es un sintoma de decadencia: reemplaza la prueba por la fuerza, por aquello
que constituye una conmocion en la idea cristiana, por el femor. Efectivamente, en
este cambio de sentido el cristianismo se acerca al agotamiento: uno se conforma con
un cristianismo opidceo porque ya no se tiene la fuerza ni para buscar, luchar, arries-

% El nimero (30) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
7 El namero (40) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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gar, querer estar solo, ni para el pascalismo, para ese meditabundo autodesprecio,
para la creencia en la indignidad humana, para la angustia del «quizd condenado».
Pero un cristianismo que sobre todo deba calmar nervios enfermos no necesita para
nada esa temible solucién de un «Dios en la cruz»: por eso, en silencio, el budismo
hace progresos por doquier en Europa.

2 [145]

La interpretacion de un acontecer como o bien accion o bien pasion — o sea, cada
accion una pasion — dice: toda alteracion, todo devenir otro presupone un autor y
uno en el que se ejerce la «alteraciony.

2 [146]

Puede trazarse una analogia perfecta entre la simplificacion y concentracion de
innumerables experiencias en proposiciones generales y el devenir de la célula semi-
nal, que lleva en si todo el pasado abreviado: y del mismo modo, entre la configura-
cion artistica que va desde pensamientos generativos basicos hasta el «sistema» y el
devenir del organismo como un concebir y continuar lo concebido, como una reme-
moracion de toda la vida anterior, como re-presentificacion, corporificacion.

Resumiendo: la vida orgénica visible y el obrar y pensar animico, creativo, invisi-
ble, contienen un paralelismo: en la «obra de arte» se puede demostrar el paralelismo
de estos dos aspectos del modo mas claro. — jEn qué medida pueden considerarse el
pensamiento, la argumentacion y todo lo logico como una parte externa: como sinto-
ma de un acontecer mas interno y fundamental?

2 [147)* (30
«Fin y medio» como interpretacion (no como hecho)
«Causa y efecto» como interpretacion todo en el sentido de una
«Sujeto y objeto» como interpretacion voluntad de poder

«Accion y pasion»

(«Cosa en si y fendmeno») como interpretacion
y (en qué medida quiza interpretaciones necesarias? (en cuanto «conservany»)

2 [148]

La voluntad de poder interpreta: en la formacion de un 6rgano se trata de una in-
terpretacion; la voluntad de poder delimita, determina grados, diferencias de poder.
Meras diferencias de poder no podrian ain sentirse como tales: tiene que haber alli
un algo que quiere crecer que interprete a todo otro algo que quiere crecer respecto
de su valor. Er esto igual — — En verdad la interpretacion es ella misma un medio
para hacerse sefior de algo. (El proceso organico presupone un permanente INTER-
PRETAR.

2 [149]

Una «cosa en si», algo tan equivocado como un «sentido en si», un «significado
en si». No hay un «hecho» en si, sino que siempre tiene que introducirse primero un
sentido para que pueda haber un hecho

El «jqué es esto?» es una posicion de sentido vista desde algo diferente. La «esen-

% El namero (30) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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ciay, 1a «entidady es algo perspectivista y presupone ya una multiplicidad. En la base
esta siempre «;qué es eso para mi?» (para nosotros, para todo lo que vive, etc.)

Una cosa estaria designada si respecto de ella todos los seres se hubieran ya pre-
guntado y respondido su «;qué es eso?». Suponiendo que faltara un solo ser, con sus
relaciones y perspectivas propias respecto de todas las cosas: la cosa seguiria sin estar
«definida».

2 [150]
En resumen, también la esencia de una cosa es s6lo una opinion sobre la «cosay.
O mas bien: el «valey es el auténtico «esto es», el inico «esto esy.

2 (151])

No se debe preguntar: «;entonces quién interpreta?», sino que el interpretar mis-
mo, en cuanto una forma de la voluntad de poder, tiene existencia (pero no como un
«ser», sino como un proceso, un devenir) como un afecto.

2 [152]

El surgimiento de las «cosas» es por completo obra de los que representan, pien-
san, quieren, inventan. El concepto mismo de «cosa, al igual que todas las propieda-
des. — Incluso «el sujeto» es una creacion de este tlpofulila «cosa» como todas las
demés funa simplificacion para designar como tal la fueFza que pone, inventa, piensa,
a dlferenma del poner, inventar, pensar mismo singular de cada caso. Designa, por lo
tanto, la facultad a diferencia de todo singular: en el fondo, el hacer considerado en
su conjunto respecto de todo hacer que ain quepa esperar (el hacer y la probabilidad
de un hacer similar).

2 [153]

NB. A partir del mundo que nos es conocido no es posible demostrar el Dios huma-
nitario: hasta alli se os puede forzar y empujar: — ;pero qué conclusion sacais de
ello? No nos es demostrable: escepticismo del conocimiento. Pero todos vosotros te-
méis la conclusion: «a partir del mundo que nos es conocido seria demostrable un
Dios totalmente diferente, un Dios que, como minimo, no es humanitario» — — vy,
en pocas palabras, esto quiere decir que os aferrais a vuestro Dios e inventais para él
un mundo que no nos es conocido.

2 [154)% 36)

Contra el prejuicio cientifico.

— La mayor fabulacion es la del conocimiento. Se quisiera saber c6mo estan
constituidas las cosas en si: jpero he ahi que no hay cosas en si! Pero incluso supo-
niendo que hubiera un en-si, un incondicionado, jprecisamente por ello no podria ser
conocido! Algo incondicionado no puede ser conocido: jde lo contrario precisamente
no seria incondicionado! Pero conocer es siempre «ponerse-en-relacion-condicional-
con algo» — —; un «cognoscente» tal quiere que lo que quiere conocer no le concier-
na; y que ese mismo algo no concierna a nadie: en lo cual hay una contradiccion, en
primer lugar, entre querer-conocer y la exigencia de que no debe concernir (¢para
qué, entonces, conocer?) y, en segundo lugar, porque algo que a nadie le concierne,

% El namero (36) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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simplemente no es, y por lo tanto tampoco puede ser conocido. — Conocer quiere
decir «ponerse en relacién condicional con algo»: sentirse condicionado por algo y
entre nosotros — — es por lo tanto, en cualquier caso, un fijar, designar, hacer cons-
ciente condiciones (NO un penetrar en esencias, cosas, «en-sis»)

2 [155]'®

Profunda aversion a descansar de una vez por todas en alguna vision general del
mundo; encanto del modo de pensar opuesto; no dejarse quitar el atractivo del carac-
ter enigmatico.

2 [156]

Para el capitulo «artista» (en cuanto aquél que configura, aporta valor, toma po-
sesion)

Nuestros lenguajes como resonancias de las mds antiguas tomas de posesion de
las cosas, por parte de los dominadores y los pensadores a la vez— —: a toda palabra
acuiiada le acompafiaba la orden «;jasi debe llamarse la cosa de ahora en adelante!»

2 [157)

(No serian todas las cantidades indicios de cualidades? Una fuerza mayor corres-
ponde a una conciencia, un sentimiento, un deseo diferentes, a otra mirada perspecti-
vista; el crecimiento mismo es un anhelo de ser mds; desde un quale crece el anhelo
de un plus de quantum; en un mundo puramente cuantitativo todo estaria muerto, ri-
gido, inmévil. — La reduccion de todas las cualidades a cuantidades es un sinsentido:
lo que resulta es que una y la otra estan juntas, una analogia —

2 [158]

Historia psicoldgica del concepto «sujeto». El cuerpo, la cosa, el «todo» construi-
do por el ojo, despierta la distincion entre un hacer y un agente; el agente, la causa del
hacer, concebido de manera cada vez mas fina, ha dejado finalmente como resto el
«sujeton,

2 [159]

,Se ha constatado jamas una fuerza? No, sélo efectos, traducidos en un lenguaje
completamente extrafio. Pero estamos tan mal acostumbrados por la regularidad de la
sucesion que ya no nos asombramos de lo asombroso que hay en ello

2 [160]

Hoy, cuando se trata de dar a este libro, que esté abierto pero que sin embargo exi-
ge su clave, un acceso, un prélogo, lo primero es decir por qué en aquel entonces tenia
miedo de un prélogo.

2 [161)™ 41)
Para el prélogo.

Profundamente desconfiado frente a los dogmas de la teoria del conocimiento, me

gustaba asomarme ahora a esta ventana, ahora a aquella otra, me cuidaba de no que-

10 Cfr. NF 1885-1887, 2 [162].
11 El nimero (41) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50). ;Para Aurora?; cf. NF 1885-1887, 2 [165].
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darme fijado en ellas, las consideraba nocivas — y en 1iltima instancia: ;jes verosimil
que un instrumento pueda criticar su propia idoneidad? — A lo que le prestaba aten-
cién era mas bien al hecho de que un escepticismo o una dogmatica gnoseoldgica no
ha surgido jamas sin segundas intenciones, — que tienen un valor de segundo rango
apenas se considera qué ha forzado en el fondo a esa posicion: ya incluso la voluntad
de certeza, si no es la voluntad «yo quiero ante todo vivin» — — — Idea fundamen-
tal: tanto Kant como Hegel como Schopenhauer — tanto la posicion escéptico-epo-
jistica como la historizante como la pesimista tienen un origen moral. No he visto a
nadie que haya emprendido una critica de los sentimientos de valor morales: y a los
escasos intentos de llegar a una historia del surgimiento de esos sentimientos (como
los de los darwinistas ingleses y alemanes) les di pronto la espalda. — ;Como se ex-
plica la posicion de Spinoza, su negacion y su rechazo de los juicios de valor mora-
les? (¢Era una consecuencia de una teodicea?)

2 [162]'**

Se nota en mis primeros escritos una buena voluntad de horizontes no cerrados,
una cierta prudente precaucion frente a las convicciones, una desconfianza ante los
embrujos y los astutos engafios a la conciencia que lleva consigo toda creencia fuerte;
podra verse en ello en parte la cautela del nifio escaldado, del idealista engafiado —
mads esencial me parece el instinto epicireo de un amigo de las incognitas que no
quiere dejarse quitar facilmente el caracter enigmatico de las cosas, y finalmente, lo
mas esencial de todo, una aversion estética contra las grandes palabras virtuosas y
absolutas, un gusto que se defiende de todas las oposiciones cuadradas, que desea
una buena porcion de inseguridad en las cosas y elimina las oposiciones, como amigo
de los matices, de las sombras, de las luces de la tarde y de los mares infinitos.

2 [163]
Errores habituales de los historiadores de la moral:

1. dicen que en diferentes pueblos hay diferentes apreciaciones morales y de ello
infieren su falta de obligatoriedad en general. — O afirman algun consensus
de los pueblos, por lo menos de los cristianos, en ciertas cosas de la moral, y
de ello infieren su obligatoriedad para nosotros: — Ambas cosas son igual-
mente ingenuas.

2. critican la opinion de un pueblo sobre su moral (sobre el origen, la sancion, la
racionalidad, etc.) y creen haber criticado esa moral misma que ha sido invadi-
da por esas malas hierbas de la sinrazon.

3. ellos mismo estan, sin saberlo, bajo el régimen de una moral y en realidad no
hacen mas que ayudar a que triunfe su creencia en ella: — sus razones demues-
tran sélo su propia voluntad de que esto y aquello sea creido, de que esto y
aquello sea absolutamente verdadero.

Con los historiadores de la moral que ha habido hasta ahora poco se puede hacer:
habitualmente estan ellos mismos bajo el mando de una moral y en el fondo no hacen
otra cosa mas que hacerle propaganda. Su error habitual consiste en que critican las
insensatas opiniones de un pueblo sobre su moral (es decir, sobre su origen, su san-
cion, su racionalidad) y creen que con ello han criticado la moral misma que ha sido

192 Cf. NF 1885-1887, 2 [155].
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invadida por esas malas hierbas de la sinrazon. Pero el valor de una prescripcién «ti
debes» es independiente de la opinién sobre la misma, tan cierto como que el valor
de un medicamento es independiente de que yo piense sobre la medicina de modo
cientifico 0 como una vieja.

O bien afirman algin consensus de los pueblos, por lo menos de los domesticados,
sobre ciertas cosas de la moral e infieren de ello su incondicionada obligatoriedad, tam-
bién para ti y para mi: dos cosas que son ingenuidades de igual magnitud —

2 [164]'8

Un espiritu fortalecido por guerras y victorias, para el que la conquista, la aventu-
ra, el peligro, incluso el dolor se han convertido en necesidad; un acostumbramiento
al aire cortante de las alturas, a las caminatas invernales, al hielo y a la montafia en
todo sentido; una especie de sublime malicia y de insolencia 1iltima en la venganza,
porque hay venganza, venganza contra la vida misma, cuando alguien que sufre pro-
fundamente toma la vida bajo su proteccion. Este libro, al que posiblemente le hace
falta mas de un prélogo, es dificil de comprender por muchas razones, no por la tor-
peza de su autor, menos ain por su mala voluntad, sino <por> la insolencia tltima de
alguien que sufre profundamente y se burla constantemente de un ideal en el que cree
el pueblo y que €l quizas ha alcanzado en esos estados.

—Y quizas tenga algun derecho a hablar de esos estados, porque he hecho algo
mas que observarlos.

No lo dudo: era el estado del sabio, tal como se lo imagina el pueblo, aquello por
encima de lo cual yo entonces vivia con una ir6nica superioridad: la mansa esterilidad
y autosatisfaccién del sabio, tal como se la imagina el pueblo, el estar apartado y mas
alla del «puro hombre de conocimientoy, todo el sublime onanismo de un espiritu que
ha perdido la buena voluntad de actuar, de generar, de crear en todo sentido. jQuién
puede sentir conmigo la extrafia felicidad de aquella época en la que surgio el libro!
La sublime malicia de un alma que — — —

A mi gusto de hoy le agrada algo diferente: el hombre del gran amor y del gran des-
precio, al que su fuerza excedente lo empuja desde todo «aparte» y todo «mas alla»
hacia el centro del mundo, al que la soledad le obliga a crearse seres que le sean iguales
— un hombre con la voluntad de una terrible responsabilidad, forjado en su problema.

Lo mas dificil de entender en este libro de dificil comprensi6n al que le hace falta
mas de un prélogo es probablemente la ironia del contraste entre su tema, disolver y
desenredar los valores morales — y su tono, el de la mas elevada, suave y sabia sere-
nidad en la que alguien que sufre profundamente, alguien apartado de la vida, se re-
gocija como si fuera su insolencia ultima.

2 [165)'™ (41)

Para el Prologo de «Auroray.
Tentativa de pensar sobre la moral sin estar sometido a su encanto, con descon-
fianza ante la engafiosa astucia de sus bellos gestos y miradas.

195 Para Aurora; of. NF 1885-1887,2 [165].
14 Cf. NF 1885-1887, 2 [161, 164]. El nizmero (41) se refiere al NF 1885-1887, 5 [S0].
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Un mundo que podamos venerar, que sea adecuado a nuestro impulso de adorar
— que se demuestre continnamente — dirigiendo lo individual y lo universal —: ésa
es la vision cristiana de la que todos provenimos.

Como consecuencia del crecimiento del rigor, de la desconfianza, de la cientifici-
dad (también como consecuencia de un instinto de veracidad que apunta mas alto, por
lo tanto bajo influencias nuevamente cristianas) esta interpretacion se nos ha vuelto
cada vez mads inadmisible.

La salida mas sutil: el criticismo kantiano. El intelecto se niega a si mismo el de-
recho tanto de interpretar en ese sentido como de rechazar que se interprete en ese
sentido. Se contenta con un aumento de confianza y de fe, con renunciar a toda de-
monstrabilidad de su fe, con llenar el vacio con un «ideal» incomprensible y superior
(Dios).

La salida hegeliana, en conexion con Platon, un caso de romanticismo y reaccion,
y al mismo tiempo el sintoma del sentido historico, de una nueva fuerza: el «espiritu»
mismo es el ideal que se desvela y se realiza; en el «proceso», en el «devenir» se re-
vela una porcién cada vez mayor de ese ideal en el que creemos—, es decir, el ideal
se realiza, la fe se dirige al futuro, en el que puede adorar, de acuerdo con su noble
necesidad. En resumen,

1) Dios es para nosotros incognoscible e indemostrable — sentido oculto del mo-

vimiento de la teoria del conocimiento

2) Dios es demostrable, pero como algo que deviene —, y nosotros formamos

parte de ello, precisamente con nuestra tendencia a lo ideal — sentido oculto
del movimiento historizante

Pero el mismo sentido histérico, pasando a la naturaleza, tiene — — —

Como se ve: la critica no llega nunca al ideal mismo sino sélo al problema de donde
viene lo que lo contradice, por qué no se lo ha alcanzado aun o por qué no es demos-
trable en general y en detalle.

El ideal del sabio, jen qué medida ha sido fundamentalmente moral hasta ahora? ---

La diferencia mas grande: si se siente este estado de penuria como tal desde la
pasion, desde un anhelo, o si s6lo se llega a é1 como un problema con la agudeza del
pensamiento y con una cierta fuerza de la imaginacion histérica ...

Fuera de la consideracion religioso-filoséfica encontramos el mismo fenémeno:
el utilitarismo (el socialismo, el democratismo) critica la proveniencia de las estima-
ciones de valor morales, pero cree en ellas, del mismo modo que el cristiano. (Inge-
nuidad, como si quedara la moral cuando falta el Dios que la sanciona. El «mas alla»
absolutamente necesario si se ha de mantener la creencia en la moral.)

Problema fundamental: jde donde viene esa omnipotencia de la creencia? jde la
creencia en la moral?

(— que se delata también en que incluso las condiciones basicas de la vida son
falsamente interpretadas en beneficio de la moral: a pesar del conocimiento del mun-
do animal y del mundo vegetal.

la «autoconservacion»: perspectiva darwinista para reconciliar principios altruis-
tas y egoistas.

(Critica del egoismo, p. ej. Larochefoucauld)

Mi tentativa de comprender los juicios morales como sintomas y lenguajes de sig-
nos en los que se delatan procesos de florecimiento o fracaso fisiologico, asi como la
conciencia de las condiciones de conservacion y crecimiento: un modo de interpreta-
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cion con el valor de la astrologia. Prejuicios dictados por instintos (de raza, de comu-
nidades, de diferentes etapas, como la juventud o el marchitarse, etc.)

Aplicados a la moral especialmente cristiano-europea: nuestros juicios morales son
indicios de decadencia, de falta de fe en la vida, una preparacion del pesimismo.

;Qué significa que hemos introducido con la interpretacion una contradiccion en
la existencia? — Importancia decisiva: detras de todas las otras estimaciones de valor
estan, dirigiéndolas, esas estimaciones de valor morales. En el supuesto de que dejen
de existir, ;de acuerdo con qué mediremos? ;y qué valor tienen entonces el conoci-
miento, etc., etc.???

Mi tesis capital: no hay fenomenos morales, sino sélo una interpretacion moral
de esos fenomenos. Esta interpretacion misma tiene un origen extramoral.

2 [166]'% Prélogo a la «Gaya Ciencia»

Una fiesta antes de una gran empresa, para la cual se siente por fin que vuelve la
fuerza: como se entreg6 Buda 10 dias a las diversiones mund<anas> cuando encontr6
su tesis capital.

Burla general de todo el moralismo actual. Preparacion para la posicion ingenuo-
irénica de Zaratustra respecto de todas las cosas sagradas (forma ingenua de la su-
perioridad: el JUEGO con lo sagrado)

(42)

Sobre el malentendido de la «jovialidady. Liberacién temporaria de una larga ten-

sion, la insolencia de un espiritu que se consagra a decisiones prolongadas y terribles
y se prepara para ellas. El «necio» en la forma de la «ciencia».

A este libro le hacen falta mas de un prélogo: de su «gaya ciencia» no se ha com-
prendido absolutamente nada. Incluso sobre el titulo — — —

De esta «gaya ciencia» no se ha comprendido absolutamente nada: ni siquiera el
titulo, por cuyo sentido provenzal muchos estudiosos han olvidado — — —

El estado triunfal del que surgio este libro es dificil de comprender — pero yo
mismo habia surgido de un estado.

La conciencia de la aversion contra todo lo que quedaba detrds mio, unida con una
sublime voluntad de gratitud incluso para lo de «detras mioy», voluntad que no estaba
demasiado lejos del sentimiento de tener derecho a una larga venganza.

Un segmento de senectud gélida y gris intercalada en el sitio més inadecuado de
la vida, la tirania del dolor sobrepasada por la tirania del orgullo que rechaza las con-
secuencias del dolor, el aislamiento como forzada defensa ante un desprecio de los
hombres patoldgico y clarividente, y ademas amado y gozado por ello como una li-
beracion; por otra parte una aspiracion a lo mas amargo, lo mas 4spero, lo més dolo-
roso del conocimiento.

Entre las cosas que no olvidaré esté el hecho de que por ningtin libro se me haya
felicitado de modo tan sincero como por éste, se me daba a entender lo sano que era
un modo de pensar asi

195 Esbozo descartado para el prologo de La gaya ciencia. El nimero (42) se refiere al NF 1885-
1887, 5 [50]. Cf. NF 1885-1887, 2 [16, 31, 33].
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Nada ofende tan profundamente como dejar traslucir la altura y el rigor de las pro-
pias exigencias respecto de si mismo.

Nada ofende tan profundamente, nada separa tan radicalmente como dejar traslu-
cir algo del rigor con que uno se trata a si mismo: joh, qué complaciente y amable se
muestra todo el mundo con nosotros mientras hagamos como todo el mundo, mien-
tras nos «dejemos llevar» como todo el mundo!

Entre las cosas que no olvidaré esta el hecho de que por este libro del «gay saber» se
me hayan felicitado més que por todos los demas juntos: de pronto todo el mundo estaba
reconciliado, se mostraba de nuevo complaciente y amable, se veia en €l una curacién, un
regreso, una vuelta a casa, un recapacitar — o sea un regreso a «todo el mundo».

Exceptuando algunos estudiosos cuya vanidad se escandaliz6 por la palabra
«ciencia» (— me daban a entender que eso quizas fuera «gay», pero seguramente no
«ciencia» —) todo el mundo tom¢ este libro como un regreso a «todo el mundo» y se
mostrd por ello complaciente y amable conmigo: y yo descubri posteriormente coémo
nada ofende de manera mas profunda y — — — mas radicalmente contra nosotros.

NB Puede ser que al final se presten oidos atin a algunas canciones insolentes en las
que un poeta se burla de los poetas y de sus bellos sentimientos liricos.

jiNB!! Zaratustra, que de una manera sagrada opone atrevimiento y burla a todas las
cosas sagradas y recorre con inocencia su camino hacia lo mas prohibido, lo mas
malo ---

2 [167]
Negacion de la causalidad. Para no hacer a todo responsable de cada cosa y acor-
tar el hilo del que algo pende. El «azar» existe realmente.

2 [168]

Tendencia del desarrollo moral. Cada uno desea que no prevalezca ninguna doc-
trina y estimacion de las cosas que no sea aquella en la cual sale bien librado. Por
consiguiente, tendencia fundamental de los débiles y mediocres de todas las épocas
a debilitar a los mas fuertes, rebajarlos: Medio principal, el JUICIO MORAL. Se estig-
matiza el comportamiento de los mas fuertes frente a los mas débiles; los estados su-
periores de los mas fuertes reciben denominaciones negativas.

La lucha de los muchos contra los pocos, de los comunes contra los raros, de los
débiles contra los fuertes

— una de sus mas sutiles interrupciones consiste en que los selectos, finos, més
exigentes, se presentan como los débiles y rechazan los medios mas bastos del po-
der —

2 [169]'%¢ 34
Podria parecer que he eludido la pregunta por la certeza. Lo contrario es verdade-
ro: pero al preguntar por el criterio de la certeza comprobé de acuerdo con qué pesas

1% El mimero (34) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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se ha ponderado hasta hoy — y que la pregunta por la certeza misma es una pregunta
dependiente, una pregunta de segunda rango.

2 [170]' 44)
Falta el saber y la conciencia [Bewusstsein] de las vueltas que ya ha atravesado el
juicio moral, y de como efectivamente el «mal» ya ha sido rebautizado como «bien»
varias veces en el sentido mas radical. En uno de estos desplazamientos he — — —
con la oposicion entre «moralidad de las costumbresy y — — —
También la conciencia [ Gewissen] ha cambiado su esfera: habia un remordimien-
to de conciencia gregario

En qué medida nuestra conciencia, con su aparente responsabilidad personal, es
sin embargo también conciencia gregaria.

2 [171)'® 43)
El remordimiento de conciencia, como todos los ressentiments, falta cnando hay
una gran plenitud de fuerza (Mirabeau, B. Cellini, Cardanus).

2 [172]
El «ser» — no tenemos de ¢l otra representacion mas que «vivirn- (Cémo puede
entonces «ser» algo muerto?

2 [173]®

Respecto de !’art pour I’art, cf. Doudan pensées, p. 10, como deprava el culto de
los colores.

Scherer VIII, p. 292.

2 [174]

No se vuelve a encontrar en las cosas nada que uno mismo no haya introducido en
ellas: jeste juego de nifios, al que no quiero menospreciar, se llama ciencia? Al con-
trario: jcontinuemos con ambos, para ambos hace falta mucho valor — unos para
volver a encontrar, los otros — nosotros — para introducir!

— el hombre finalmente no vuelve a encontrar en las cosas nada que no haya in-
troducido é1 mismo en ellas: el volver a encontrar se llama ciencia, el introducir —
arte, religion, amor, orgullo. En ambos, aunque sean juegos de nifios, — — —

2 [175]1° 45)
NB. Contra la doctrina de la influencia del milieu y de las causas externas: la fuerza
interna es infinitamente superior; mucho de lo que parece influencia del exterior es
solo su adecuacion desde el interior. Exactamente los mismos milieus pueden inter-
pretarse y utilizarse de manera contrapuesta: no hay hechos. — Un genio no es expli-
cable desde esas condiciones de surgimiento —

197 E]l numero (44) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].

198 El namero (43) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].

1% Cf. Ximénés Doudan, Pensées et fragments suivis des révolutions du goit, Paris, 1881. Ed-
mond Scherer, Etudes sur la littérature contemporaine, Paris, 1885.

110 E] numero (45) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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2176}
Lo que constituye a los hombres fuertes del siglo xx: —

2177 (46)
Ideales populares, p. €j., Francisco de Assisi: negacion de la jerarquia de las al-
mas, todos iguales ante Dios.

2 (178]

Hace bien tomar «justo», «injusto», etc. en un sentido burgués determinado y es-
trecho como «haz lo justo y no temas a nadie»: es decir, hacer lo debido de acuerdo
con un esquema determinado y basto dentro del cual se sostiene una comunidad.

2 [179] Prélogo

Partiendo de una representacion de la vida (que no es un querer-conservarse sino
un querer-crecer), he lanzado una mirada sobre los instintos fundamentales de nues-
tro movimiento politico, espiritual y social en Europa.

(De qué he dado quizas una idea?

1) de que detras de las diferencias mas basicas entre las filosofias hay una cierta
igualdad de confesion: la guia inconsciente por parte de propdsitos morales ocultos,
mas claramente, por parte de ideales populares, — que por consiguiente el problema
moral es mas radical que el de 1a teoria del conocimiento

2) de que es necesario invertir de una vez la mirada para sacar a la luz el prejuicio
de la moral y todos los ideales populares: para lo que se pueden utilizar todo género
de «espiritus libres» — es decir inmorales.

3) de que el cristianismo, como ideal plebeyo, termina por perjudicar con su mo-
ral a los tipos mas viriles, de indole més fuerte y superior, y favorece un hombre de
género gregario: de que es una preparacion del modo de pensar democratico

4) de que la ciencia progresa en alianza con el movimiento igualitario, de que es
democracia, de que todas las virtudes de los doctos rechazan la jerarquia

5) de que la Europa democratica tiende solo a una sublime cria de la esclavitud
que tendra que ser comandada por una raza fuerte para soportarse a si misma

6) de que una aristocracia s6lo surge bajo una presion dura y prolongada (domi-
nio sobre la tierra)

2 [180]'2

Quizas haya un par de personas en Europa, incluso en Alemania, que lleguen a
tocar el problema de este libro, y no sélo con su curiosidad, no sélo con las antenas
de un entendimiento caprichoso, de las conjeturas de su capacidad imaginativa e imi-

11 El ndmero (46) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
12 Para Aurora? Cf. NF 1885-1887, 2 [161, 164, 165, 183).
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tativa, de su «sentido historico» sobre todo, sino con la pasién del que carece: cuya
alma tenga la altura suficiente para comprender mi concepcion del «espiritu librey
como un medio de expresion, como una fineza, si se quiere, como una modestia: és-
tos no se quejaran de mi oscuridad.

Hay muchas cosas sobre las que no he encontrado que fuera necesario hablar: se
comprende de suyo que el «literato» me repugna, que todos los partidos politicos actua-
les me repugnan, que el socialista no es tratado por mi s6lo con compasion. Las dos
formas mas distinguidas de ser humano que he encontrado en persona (fueron) el per-
fecto cristiano — considero una honra provenir de una estirpe que ha tomado en serio
su cristianismo en todo sentido — y el perfecto artista del ideal romantico, a quien he
hallado muy por debajo del nivel cristiano: es evidente que, si uno le ha vuelto la espal-
da a estas formas porque no le satisfacian, no encontrara facilmente satisfaccién en al-
gun otro tipo de hombre actual, — y por lo tanto estoy condenado a la soledad, si bien
puedo imaginarme muy bien un tipo de hombre en el que me complaceria. Mi paciente
e indulgente hastio ante la autosatisfaccion de los habitantes de nuestras grandes ciuda-
des que se adornan con la cultura, de nuestros doctos — — —

2 [181]'8 (42)

La ironia de Platon, con la que sabia proteger, o por lo menos ocultar, una excesi-
va delicadeza del sentimiento y de los sentidos, esa naturaleza olimpica de Goethe
que hacia versos sobre su sufrimiento para liberarse de ellos, igualmente Stendhal,
Merimée —

2 [182]' (10)

Para que pueda existir algo que dure mas que un individuo, para que subsista pues
una obra que quizas ha sido creada por un individuo: para ello tiene que imponerse al
individuo todo género posible de limitacion, de unilateralidad. ;Con qué medios? El
amor, la veneracion, la gratitud ante la persona que creo la obra, facilitan las cosas: o
que nuestros ancestros la hayan conquistado luchando: o que mi descendencia sélo
estara garantizada si garantizo esa obra (p. j. la woAwg). La moral es esencialmente
el medio de hacer que algo permanezca por encima del individuo, o mas bien, escla-
vizando al individuo. Es evidente que la perspectiva de abajo hacia arriba dara expre-
siones totalmente diferentes a la de la perspectiva de arriba hacia abajo.

Un complejo de poder: ;como se conserva? Gracias a que muchas generaciones
se sacrifican por él, es decir — — —

2 [183]'%° Para la Introduccion.

Para todo el que ha convivido con un gran interrogante como con su destino y cu-
yos dias y noches se han consumido por completo en solitarios didlogos y decisiones,
las opiniones ajenas sobre el mismo problema son una especie de ruido contra el que
se defiende y cierra los oidos: y ademas, por asi decirlo, algo importuno, no autori-
zado, desvergonzado, por parte de aquellos que, tal como €l piensa, no poseen dere-
cho a un problema asi: porque ellos no lo han encontrado. Es en las horas de descon-

113 El numero (42) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
14 El namero (10) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
s Cf. NF 1885-1887, 2 [180] y la nota correspondiente.
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fianza respecto de si mismo, de desconfianza respecto del propio derecho y la propia
prerrogativa, cuando el amante ermitafio — pues eso es un filésofo — quiere escu-
char todo lo que se ha dicho y callado sobre su problema; quizas descubre entonces
que el mundo esta lleno de esos amantes celosos como €1, y que todo lo vocinglero,
lo ruidoso, lo publico, toda la fachada de politica, cotidianidad, feria, «época» soélo
parece haber sido inventada para que todo lo que hay hoy de eremita y filésofo entre
nosotros pueda esconderse detras de ella — como en su mas propia soledad; todos
ocupados con una cosa, enamorados de una cosa, celosos de una cosa, precisamente
de su problema. «No se piensa hoy ninguna otra cosa cuando se piensa realmente»
— se dice finalmente; «todo gira precisamente alrededor de este interrogante; aque-
llo que me parecia reservado, toda la época lo pretende: no ocurre en el fondo nada
diferente; yo mismo — jpero qué importo yo!»

2 [184]¢ ¢

Tardiamente adquiero conciencia de lo lejos que ha llegado el escepticismo mo-
ral: jen qué me reconozco?

el determinismo: no somos responsables de nuestro ser

el fenomenalismo: no sabemos nada de una «cosa en si»

Mi problema: ;Qué perjuicios ha sufrido hasta ahora la humanidad por parte tan-
to de 1a moral como de su propia moralidad? Perjuicios en el espiritu, etc.

mi ndusea ante el sabio como espectador

mi concepto superior de «artista»

2 [185)'7 47
«Nosotros inmoralistasy
critica real del ideal moral
— del hombre bueno, del santo, del sabio
— de la difamacién de las llamadas malas propiedades
— ¢qué sentido tienen las diferentes interpretaciones morales?
— ¢cual es el peligro de las interpretaciones ahora dominantes en
Europa?
— (cuél es 1a medida con la que puede medirse? («voluntad de poden»)

2 [186]

iNo creais que os incitaré a los mismos riesgos! O siquiera a la misma soledad.
Porque quien anda su propio camino no encuentra a nadie: ésa es la consecuencia de
los «caminos propios». Alli nadie viene en «ayuda», y tiene que arreglarselas solo
con todo el peligro, el azar, la maldad y el mal tiempo que se le venga encima. Tiene
precisamente su camino para si, y también su ocasional fastidio por este duro e inexo-
rable «para si»: de lo que forma parte, por ejemplo, que incluso sus buenos amigos
no siempre vean y sepan adonde en realidad va, adonde en realidad quiere ir — y de
vez en cuando se pregunten: ;qué? ;camina acaso? jtiene un camino? ..

Al hacer aqui el intento de dar una indicacion sobre el camino que he recorrido a
aquellos que me han permanecido hasta ahora — a pesar de todo — favorables, es
recomendable decir primero por qué caminos a veces se me ha buscado e incluso se

116 El nimero (47) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
" Cf. NF 1885-1887, 1 [168]. El numero (47) se refiere al NF 1885-1887, S [50].
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me ha creido encontrar. Se me suele confundir: lo confieso; y asimismo que se me
habria prestado un gran servicio si algun otro me hubiera defendido y definido frente
a esas confusiones. Pero, como decia, yo mismo tengo que venir en mi ayuda: ;para
qué se va «por caminos propios»?

antimetafisico, antirroméntico, artistico, pesimista, escéptico, historico.

Una concepcién del mundo artistica, una antimetafisica — si, pero artistica —
una pesimista-budista —
una escéptica —
una cientifica —
no positiv<ista>

2 [187]
— placatumgque nitet diffuso lumine coelum''® —

2 [188]

que la historia de la tot<alidad> de los f<endmenos> de la moralidad se deje sim-
plificar tanto como lo creia Schopenhauer — es decir, de modo tal que se podria en-
contrar la compasién como raiz de toda tendencia moral habida hasta el momento
— a ese grado de absurdidad e ingenuidad sélo podia llegar un pensador que estaba
desprovisto de todo instinto historico y que se habia escapado de 1a manera mas sor-
prendente incluso de esa fuerte educacion en la historia que han hecho los alemanes
de Herder a Hegel.

2 [189]

La pregunta por la proveniencia de nuestras estimaciones de valor y nuestras ta-
blas de bienes no coincide en absoluto con su critica, como se cree con frecuencia:
aunque ciertamente la vision de alguna pudenda origo'"® conlleva el sentimiento de
una disminucion del valor de la cosa asi surgida y prepara una disposicion y una ac-
titud critica frente a ella.

2 [190)'% 47)

{qué valor tienen nuestras estimaciones de valor y nuestras tablas de bienes mis-

mas? ;Qué resulta de su dominio? ;Para quién? ;Respecto de qué? — Respuesta:

para la vida. ;Pero qué es la vida? Aqui es necesaria, por lo tanto, una version mas

precisa del concepto «vida»: mi férmula para ello reza: 1a vida es voluntad de poder.

¢ Qué significa el acto mismo de estimacion de valor? ;remite a un mundo meta-

fisico diferente que esta detras o por debajo? Como creia aiin Kant (que se encuentra

antes del gran movimiento historico) En resumen: jdonde ha «surgido»? ;O acaso no

ha «surgido»? Respyesta: la estimacién de valor moral es una interpretacién, un

; modo de interpretar.{La interpretaciéon misma es un sinfoma de determinados estados

. fisiolégicos, asi como de un determinado nivel espiritual de juicios dominantes.
. ¢Quién interpreta? — Nuestros afectos.t

'8 Y el cielo placido resplandece con una luz difusa. Lucrecio, De rerum naturae, 1, 9.
1% Origen vergonzoso.
120 El namero (47) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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2{191}

Mi gfirmacion: que hay que someter a critica las estimaciones de valor mismas.
Que hay que detener el sentimiento-impulso moral con la pregunta: ;jpor qué?. Que
la exigencia de un «;por qué?», de una critica de la moral es precisamente nuestra
Jorma actual de la moralidad misma, en cuanto sentido sublime de la probidad. Que
nuestra probidad, nuestra voluntad de no engaiiarnos tiene que justificarse ella mis-
ma: «jpor qué no?» — jAnte qué foro? — La voluntad de no dejarse engaiiar tiene
otro origen, una precaucion contra el avasallamiento, la explotacion, un instinto de
legitima defensa de la vida.

Esto es lo que requiero de vosotros — por muy mal que siente a vuestros oidos —:
que sometais a critica a las mismas estimaciones de valor morales. Que detengis el
sentimiento-impulso moral, que exige aqui sometimiento y no critica, con la pregun-
ta: «por qué sometimiento?» Que esta exigencia vuestra de un «;por qué?», de una
critica de la moral, la consideréis precisamente como vuestra forma actual de 1a mo-
ralidad misma, como el modo mas sublime de honestidad, que os honra a vosotros y
a vuestra época.

2 [192)
El sentimiento: jti debes!, la inquietud ante la infraccion — Pregunta: «;quién
ordena aqui? ;De quién tememos su inclemencia?»

2 [193)'2 @)
Nuestra mala costumbre de tomar un signo’mnemotécnico, ‘una férmula de abrevia-
cién como una esencia, finalmente como una causa, de décir, p. ej., del relampago: «res-
plandece». O incluso la palabreja «yo». Volver a poner un tipo de perspectiva del ver
como causa del ver mismo: iése fue el artificio en la invencion del «sujetoy, del «yo»!

2 [194] 23)

Stendhal: «Combien de lieues ne ferais-je pas a pied, et @ combien des jours de
prison ne me soumettrais-je pas pour entendre Don Juan ou le Matrimonio segreto;
et je ne sais pour quelle autre chose je ferais cet effort'*» Tenia entonces 56 afios.

2 [195]'2 41)

Hegel: su lado popular, la doctrina de la guerra y de los grandes hombres. El de-
recho esta con los triunfadores: representa el progreso de la humanidad.

Intento de demostrar ¢l dominio de la moral a partir de 1a historia

Kant: sustraido a nosotros, invisible, real, un reino de los valores morales

Hegel: un desarrollo comprobable, el volverse visible del reino moral

Nosotros no queremos dejarnos engafiar ni a la manera kantiana ni a 1a hegeliana:
— ya no creemos, como ¢llos, en la moral y por consiguiente no tenemos que fundar
una filosofia para que 1a moral siga teniendo razén. Ni el criticismo ni el historicismo
tienen para nosotros en esto su atractivo: — pero entonces, jqué atractivo tienen?

121 E] niimero (7) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].

122 «Cuantas leguas no haria a pie y a cuantos dias de prisién no me someteria por escuchar Don
Juan o el Matrimonio segreto; y no se por qué otra cosa haria ese esfuerzo». Cf. NF [885-1887, 7
[7]. El niimero (23) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].

123 El ntimero (41) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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2 [196]

Nosotros apatridas — isi! Pero queremos aprovechar las ventajas de nuestra si-
tuacién y, lejos de sucumbir por ella, beneficiarnos del aire libre y de la poderosa
plenitud de la luz.

2 [197]

Incrédulos y ateos, jsi! — pero sin esa amargura y esa pasion del desgarrado, del
que hace de la incredulidad un credo, un fin, con frecuencia un martirio: hemos her-
vido y nos hemos enfriado al reconocer que en el mundo nada acontece de modo di-
vino, ni siquiera segin una medida racional, misericordiosa, humana; sabemos que el
mundo en que vivimos no es moral, ni divino, ni humano — durante demasiado tiem-
po lo hemos interpretado en el sentido de nuestra veneracién. El mundo no tiene el
valor que nosotros hemos creido: y el ultimo hilo de consuelo que Schopenhauer ha-
bia tejido nosotros lo hemos roto: que el sentido de toda la historia sea precisamente
descubrir su falta de sentido y hartarse de si misma. Este cansarse-de-la existencia,
esta voluntad de no-querer-mas, la quiebra del querer propio, del bien propio, <del>
sujeto (en cuanto expresion de esta voluntad inversa) — esto y ninguna otra cosa que-
ria Schopenhauer que se honrase con el honor supremo: lo 1lamé moral, y decreté que
todo actuar abnegado — — — creia incluso asegurar su valor al arte al pretender re-
conocer en los estados indiferentes que produce una preparacion para ese total des-
prendimiento y hartazgo de la ndusea.

— pero ante la visién de un mundo inmoral, ;seriamos realmente pesimistas? No,
porque no creemos en la moral — — creemos que la misericordia, el derecho, la
compasion, la legalidad, son con mucho sobrestimadas, que lo opuesto ha sido difa-
mado, que en ambas cosas, en la exageracion y la difamacion, en toda la instauracion
de la medida y el ideal moral ha habido una enorme amenaza para el hombre. No ol-
videmos tampoco el resultado positivo: el refinamiento de la interpretacion, de la
viviseccién moral, el remordimiento de conciencia ha elevado al maximo la falsedad
del hombre y lo ha hecho ingenioso.

En si misma, una religién no tiene nada que ver con la moral: pero las dos descen-
dientes de la r<eligién> judia son ambas esencialmente religiones morales, religiones
que prescriben como debe vivirse y que hacen escuchar sus exigencias recurriendo al
premio y al castigo.

2 [198]

la aera de Bismarck (la aera de la estupidizacion alemana).

en ese suelo pantanoso también crecen, como corresponde, las auténticas plantas
palidicas, p. ej. los a<ntisemitas>

2 [199]

— ser nacional, en el sentido y en el grado en que lo exige ahora la opinién publi-
ca, seria en mi parecer en nosotros, hombres mas espirituales, no sélo una falta de
gusto: sino una falta de probidad, un aturdimiento deliberado de nuestro mejor saber
y nuestra mejor conciencia.

2 [200]

Igualmente, ya no somos cristianos: hemos salido del cristianismo, no porque ha-
yamos habitado demasiado lejos de €l sino porque hemos habitado demasiado cerca,
mas aun, porque hemos salido de él — es nuestra piedad mas estricta y mas exigente
la que hoy nos prohibe seguir siendo cristianos —
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2[201]

Si he escrito alguna vez la palabra «intempestivo» en mis libros, jcudnta juventud,
inexperiencia, aislamiento, se expresa en esa palabra! Hoy comprendo que con ese
tipo de queja, de entusiasmo y de insatisfaccion formaba parte precisamente de los
mas modernos de los modernos.

2[202]

Kant: la mera idea de una ciencia posible a la que uno busca acercarse por diver-
sos caminos, hasta que el unico sendero, muy recubierto por el follaje de la sensibili-
dad, es arrebatado» —

2 [203)'%

Y aun hoy los filésofos, sin saberlo, dan la prueba mas solida de lo lejos que llega
esa autoridad de la moral. Con toda su voluntad de independencia, con sus habitos o
principios de la duda, incluso con su vicio de la contradiccion, de la renovacion a
cualquier precio, de la arrogancia ante toda grandeza — ;qué les sucede apenas re-
flexionan sobre «tu debes» y «ti no debes»? De inmediato, no hay nada mas humilde
sobre la tierra: jla Circe Moral acaba de lanzarles su hélito y encantarlos! jTodos esos
orgullosos, esos caminantes solitarios! — Ahora son de pronto corderos, ahora quie-
ren ser rebafio. En primer lugar, todos sin excepcion quieren tener en comin con to-
dos su «tu debes» y «ti no debes» — primer signo de la independencia abandonada.
&Y cudl es su criterio para una prescripcion moral? Sobre esto son unanimes: su vali-
dez general, su prescindencia de la persona. A esto le llamo «rebaiio». A continua-
cibn, sin embargo, se separan: pues cada uno quiere estar al servicio de la m<oral>>
con sus mejores fuerzas. A la mayoria de ellos se les ocurre «fundamentar la moraly,
como se dice, es decir hermanarla y conciliarla con la razén, si es posible hasta que
sean una unidad; los mas finos encuentran, por el contrario, en la imposibilidad de
fundamentar la moral el indicio y la prerrogativa de su rango, de su rango superior a
la razon; otros querran deducirla histéricamente (por ejemplo con los darwinistas,
que han inventado el remedio casero para malos historiadores: «primero utilidad y
coaccion, después costumbre, finalmente instinto, e incluso gozo»), otros, a su vez,
refutan esta deduccion y niegan en general toda posibilidad de deduccion historica de
la moral, y esto igualmente en honor de su rango, de su tipo y determinacion superior:
pero todos son unanimes en la cuestion principal, «jla moral esta ahi, la moral esta
dadal», todos creen, de modo sincero, inconsciente, inquebrantable, en el valor de lo
que denominan moral, es decir, estan bajo su autoridad. jSi! {El valor de la moral!
{Se permitira que tome aqui la palabra alguien que precisamente tiene dudas sobre
este valor? ;Que sélo desde esta perspectiva se preocupa también por su deduccion,
por su deducibilidad, por su posibilidad e imposibilidad psicologica?

2 [204)'% Libro quinto: Nosotros inversos.
Nuestra nueva «libertad»
Contra los hombres del ideal popular
(Hasta donde penetran el arte y la falsedad en la esencia del ser?
Por qué no somos ya cristianos.

124 Cf. Prélogo de Aurora, § 3.
125 Plan para la continuacion de La gaya ciencia (libro quinto). Cf. NF 1885-1887, 2 [33, 166].
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Por qué somos antinacionales.

Pesimismo y dionisismo.

Nuestra desconfianza ante la logica

Lart pour I'art

La limitacion de toda teleologia.

Contra el fatalismo de la causalidad.

Contra la doctrina del medio: mascara y caracter. Sobre el concepto «fenomena-
lismo».

Contra el romanticismo.

Concepto de esclavitud, es decir instrumentalizaci6n.

Malentendido de la jovialidad.

Lo que constituye la jerarquia.

Critica de la filosofia reciente: punto de partida erroneo, como si hubiera «hechos
de conciencia» — y ningun fenomenalismo en la autobservacién

2 [205]

No hay ningun egoismo que se detenga en si y no se extienda — no existe, por lo
tanto, ese e<goismo> «permitido», «moralmente indiferente». del que vosotros ha-
blais.

«Se favorece el propio yo siempre a costa del otro»; «La vida vive siempre a ex-
pensas de otra vida». — Quien no comprende esto no ha hecho aun en él mismo el
primer paso hacia la probidad.

2 [206]'*¢ 48)
iQué sentimiento de libertad hay en sentir, como sentimos nosotros, espiritus li-
berados, que no estamos sujetos a un sistema de «fines»! jIgualmente, que los con-
ceptos «recompensa» y «castigo» no tienen su sede en la esencia de la existencia!
jlgualmente que la accién buena y la accién mala pueden llamarse buena y mala no
en si, sino sélo bajo la perspectiva de las tendencias de conservacion de ciertos tipos
de comunidades humanas! jIgualmente que nuestros arreglos de cuentas sobre el pla-
cer y el dolor no tienen ningtin significado cosmico, y mucho menos metafisico! —
Ese pesimismo que se compromete a poner el placer y el displacer de la existencia
misma en el platillo de la balanza, con su voluntario encierro en la prisién y el campo
visual precopernicanos, seria algo anticuado y retrégrado, en caso de sea algo mas
que una broma sin gracia de un berlinés (el p<esimista> E<duard> von Hartamnn).

220717 Comienzo

Conclusion

En qué medida esta autoaniquilacién de la moral es aun una parte de su propia
fuerza. Nosotros europeos tenemos en nosotros la sangre de aquellos que han muerto
por su fe; hemos tomado la moral en serio y de un modo terrible, y no hay nada que
de alguna manera no le hayamos sacrificado. Por otra parte: nuestra fineza espiritual
ha sido alcanzada esencialmente gracias a la viviseccion de la conciencia. No sabe-
mos adonde somos impulsados una vez que nos hemos despegado de nuestro antiguo
suelo. Pero este suelo mismo ha cultivado en nosotros la fuerza que ahora nos impul-

126 El namero (48) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
127 Cf. La gaya ciencia, 377.
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sa a lo lejos, a la aventura, por la que somos empujados a lo que no tiene limites, a lo
no probado, a lo no descubierto, — no nos queda otra eleccion, tenemos que ser con-
quistadores una vez que no tenemos ya una tierra a la que pertenezcamos, en la que
quisiéramos «perdurar. jNo, vosotros lo sabéis mejor aun, mis amigos! El oculto si
es mas fuerte en vosotros que todos 1os nos y los quizas de los que estais, con vuestro
tiempo, enfermos y avidos; y si tenéis que salir a la mar, vosotros emigrantes, hay una
Je que os obligaaello ...

2 [208]
el no acabar con el cristianismo

2 [209]

Es una cuestion de honor para mis amigos actuar en favor de mi nombre, mi repu-
tacion y mi seguridad material y construirme una fortaleza en la que esté protegido
contra la crasa incomprension: yo mismo no quiero mover mas un dedo para ello

2 [210]
la perfecta seguridad funcional de los instintos reguladores
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Historia natural del
espiritu libre

Para la
historia natural del espiritu libre.
Pensamientos y puntos suspensivos
de
Friedrich Nietzsche

Dedicatoria y Canto final
«A aquel que hace que todo cielo brille
y toda mar brame —»

La voluntad de poder
Anuncio
de una filosofia del futuro
de
Friedrich Nietzsche

Incomprension del ansia de dominio.

La jovialidad como redencion.

La danza.

Burla de lo «divino» — sintoma de curacion.

La exigencia de «hechos firmes» — teoria del conocimiento, jcuanto pesimismo

hay en ella!

Crearse Z<aratustra> como su adversario

3 [6])*

El amor a la patria es en Europa un fenomeno joven y se sostiene atin sobre pier-
nas débiles: jse cae facilmente! No hay que dejarse engaiiar por el ruido que hace: los
nifios pequefios son los que gritan mas fuerte.

! Cf. NF 1885-1887, 3 [2, 12].

2 Cf. NF 1885-1887, 1 [232] y la nota correspondiente.
3 Cf. NF 1885-1887, 1 [35] y la nota correspondiente.
¢ Cf. NF 1885-1887,2 [8].
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«Tonto hasta la santidad», se dice en Rusia.

3 (8P

391°

310y

31

Hacia nuevos mares

Todo tipo de cuestiones y cosas cuestionables
para buenos europeos.

de
Friedrich Nietzsche

Mas alla del bien y del mal
Preludio
para una filosofia del futuro

Libro primero: Moral y conocimiento.
Libro segundo: Moral y religion.
Libro tercero: Moral y arte.

Libro cuarto:  Nuestras virtudes.
Libro quinto:  de la jerarquia.

Nuestras virtudes
Todo tipo de cuestiones para seres cuestionables.

de
Friedrich Nietzsche

Humano, demasiado humano

Un libro para espiritus libres.
Continuacién.

Y si este libro es un espejo y por consiguiente una oportunidad para reflejarse a si
mismo: pues entonces, vosotros, buenos europeos, ;/qué pensais de vuestra vanidad?
(Le gusta verse ella misma — «en el espejo»? —

3[12p°

De la historia natural del espiritu libre.
La filosofia del futuro.
Trabajadores cientificos.

Artistas.

Sobre la filosofia del hombre superior.
Sobre el ensombrecimiento de Europa.

3 Cf. la poesia del mismo titulo en La gaya ciencia.

¢ Cf. NF 1885-1887, 1 [82] y la nota correspondiente.
7 Cf. NF 1885-1887,3 [9]y 2 [30, 31, 40].

8 Cf. NF 1885-1887, 1 [3] y la nota correspondiente.
9 Cf. NF 1885-1887, 3 [1].
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3[13]

Esa soledad es la que preservamos cuando hablamos a favor de la organizacion
religiosa de la humanidad: — y quizds nada nos distingue de modo mads claro de los
animales gregarios y apostoles de la igualdad impropiamente 1lamados «espiritus li-
bres»: — los cuales, sin excepcion, no podrian soportar la soledad. La religion, pen-
sada como continuacién y profundizacion de la doctrina politica fundamental, que es
siempre la doctrina de la desigualdad de derechos, de la necesidad de una construc-
cién social con un arriba y un abajo, con unos que mandan y otros que obedecen; re-
ligién significa para nosotros la doctrina de la diferencia jerarquica de las almas, de
la cria y posibilitacion de almas superiores a costa de las inferiores.

3[14)

Se ha descubierto: el mundo no vale aquello que habiamos creido. El pesimista
nos da a entender incluso que el resto de valor que conserva para nosotros seria pre-
cisamente el hecho de que podamos descubrirlo — y que no valga aquello que habia-
mos creido. De este modo, €l mundo seria un medio de quitarse el gusto del mundo,
de «desmundanizarse» de la mejor manera posible; un sinsentido que comienza final-
mente a comprenderse después de desgraciados rodeos, una comedia de malentendi-
dos un poco demasiado larga que se pierde vergonzosamente en la nada.

3[15]

Queda mucho por objetar contra una larga enfermedad; sobre todo no quisiera
conceder a los moralistas cristianos que mejora al h<ombre>, especialmente cuando
es afectado por dolores crénicos a los que se <contempla> con fria serenidad — ni
ese extinguirse, entregarse oriental, mudo, sordo, ni esa sobrexcitacion de la fuerza
de voluntad y de la valentia que — — — el orgullo, la burla — — — a un enemigo
como es el dolor — — —

En medio de un largo martirio, quemado, por asi decirlo, con lefia verde y sin el
alivio que la fiebre, la inconsciencia — — —

3 (16}
Manzoni
Stifter
(G. Keller)

3[17)
«Maledetto colui —
che contrista un spirto inmortal!/»'°
Manzoni (2.° acto del Conte di Carmagnola)

318"
gangasrotogati «fluyente como la corriente del Ganges = presto
kurmagati «con el andar de la tortuga» = lento
mandeikagati «con el andar del sapo» staccato

10 «maldito aquél que aflige a un alma inmortal».
W Cf. Mds alld del bien y del mal, 27.
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319}

Nosotros, filosofos del mas alld — del mas alla del bien y del mal, jcon permiso!,
que en verdad somos perspicaces intérpretes y adivinos — nosotros, a quienes se nos
ha reservado el destino de estar colocados, como espectadores de las cosas europeas,
ante un texto misterioso y no leido: que se nos revela cada vez mas — jqué dificultad
tenemos en callar y apretar los labios mientras cosas cada vez mas numerosas y raras
nos asaltan y se acumulan en nosotros y piden luz, aire, libertad, palabra!

Pero la palabra — — —
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41]

Un fil6sofo: jqué humilde criatura si permanece fiel a su verdadero nombre! —
que no designa a un «amigo de la sabiduria», jdisculpad a un viejo fil6logo!, sino
sélo «alguien que quiere a los hombre sabios». Si queréis, por lo tanto, que haya fi-
16sofos en el sentido y en la acepcién gnega de la palabra, jtraed primero vuestros
«hombre sabios»! — Pero me parece, mis amigos, que nosotros finalmente amamos
mas a los que no son sabios que a los sabios, suponiendo aun que hubiera sabios —
¢Y quizas haya en esto, precisamente en esto, mas sabiduria? ;Qué? ;No sera acaso
que los sabios mismos — vistos de cerca, quizas — no son «fil6sofos»? ;Sino «fila-
sofos»? ;Amigos de la bufoneria, buena compaiiia para juglares y bufones? ;Y no
para — si mismos? —

412]

Para el problema de la mascara. «Une croyance presque instinctive chez moi, c’est
que tout homme puissant ment, quand il parle, et a plus forte raison, quand il écrit'.
Stendhal, vie de Napoléon, préface p. XV.

4 (3]

«Je sais quel est le pouvoir des hommes, dijo Napole6n en Santa Helena; les plus
grands ne peuvent exiger d’étre aimés.»* — Afiadamos de inmediato lo que se puede
presumir por muy buenas razones: no lo exigen ni siquiera de si mismos, — jy efec-
tivamente no se aman a si mismos!

4 [4)°

«Me parece que estas tramando algo maléfico: llevar a los hombres a la destruc-
ciény, le dije una vez al dios Dioniso — «Quizas, respondi6 el dios, pero de manera
tal que de ello resulte algo para él». — ;Pero qué? pregunté con curiosidad. — «;Pero
quién? deberias preguntar». Asi hablé Dioniso y a continuacion call6, en el modo que
le es propio, es decir de manera tentadora. jTendriais que haberlo visto! — Era pri-
mavera, y todos los arboles rebosaban savia joven.

! «Una creencia casi instintiva en mi es que todo hombre poderoso miente cuando habla, y con
mayor razon cuando escribe».

2 «Sé cual es el poder de los hombres... los mas grandes no pueden exigir ser amados».

3 Cf. NF 1885-1887,2 [25].

[145]
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4 [5]

Hay una parte de la noche de la que un eremita dira: «jescucha, ahora el tiempo
se acaba!» En todas las vigilias de la noche, especialmente cuando uno se encuentra
en insdlitos viajes y caminatas nocturnas, se tiene, respecto de esta parte de la noche
(me refiero a las horas entre la una y las tres), una extrafia sensacion de asombro, una
especie de «jdemasiado corto!» o «jdemasiado largo!», en suma, la impresion de una
anomalia del tiempo. ; Tendremos acaso que expiar en esas horas, cuando por excep-
cion estamos despiertos, por el hecho de que habitualmente nos encontramos a esa
hora en el caos temporal del mundo del suefio? Sea lo que sea, por la noche, de una a
tres, no tenemos «un reloj en la cabezay». Me parece que es precisamente esto lo que
los antiguos expresaban con «intempestiva nocte» y «év awpovuxti» (Esquilo), o
sea «alli en la noche, donde no hay tiempo»; y también entiendo etimoloégicamente en
relacion con esta idea una oscura palabra que emplea Homero para designar la parte
mas profunda y silenciosa de la noche, por mas que los traductores crean siempre po-
der verterla por «hora del ordefio nocturno» —: jen qué lugar del mundo se ha sido
jamas tan necio como para ordefiar las vacas por la noche entre la una y las tres! —
(Pero a quien le cuentas ahora tu pensamientos nocturnos? —

4[6]

<En los> matrimonios en el sentido burgués de la palabra, bien entendido, en el
sentido mas respetable de la palabra «matrimonio», no se trata de ningin modo de
amor, asi como tampoco se trata de dinero — del amor no se puede hacer ninguna
institucion —: sino del permiso social que se otorga a dos personas para la satisfac-
cion sexual reciproca, bajo condiciones, como es evidente, pero bajo condiciones que
tienen en vista el interés de la sociedad. Es obvio que entre los presupuestos de un
contrato tal estan una cierta complacencia de los participantes y mucha buena volun-
tad — voluntad de paciencia, de conciliacion, de cuidado mutuo; jpero la palabra
amor no deberia usarse aqui en vano! Para dos amantes, en el sentido completo y
fuerte de la palabra, la satisfaccion sexual no es precisamente algo esencial, sino en
realidad s6lo un simbolo, para una parte, como se ha dicho, un simbolo de someti-
miento incondicional, para la otra un simbolo de la aceptacion de ésta, un signo de
toma de posesion. — En el matrimonio en el sentido de la nobleza, de la vieja noble-
za, se trata de la cria de una raza (;hay aun hoy nobleza? Quaeritur*), — es decir, del
mantenimiento de un tipo fijo, determinado de ser humano: a este punto de vista se
sacrificaba el hombre y la mujer. Se entiende que aqui el amor no era el primer requi-
sito, jal contrario!, y ni siquiera esa medida de buena voluntad mutua que condiciona
el buen matrimonio burgués. El interés de una estirpe decidia en primer lugar, y por
encima de él — el estamento. Ante la frialdad, la severidad y la calculadora claridad
de un tal concepto distinguido de matrimonio, como el que ha reinado en toda aristo-
cracia sana, en la antigua Atenas y aun en la Europa del siglo xv1il, nosotros tendria-
mos algunos escalofrios, jnosotros, animales de sangre caliente con corazones quis-
quillosos, nosotros, «modernos»! Precisamente por ello, el amor como pasién, en el
sentido elevado de la palabra, fue inventado para el mundo aristocratico y en é1 — alli
donde la coaccion, la privacion, eran mayores...

¢ Se plantea la pregunta.
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417]

— «La enfermedad hace al hombre mejor»: esta famosa afirmacién, que se en-
cuentra a través de todos los siglos, y tanto en la boca de los sabios como en la boca
y las fauces del pueblo, da que pensar. En relacién con su validez, uno quisiera per-
mitirse preguntar una vez: jhay quizas, en general, un nexo causal entre moral y en-
fermedad? El «mejoramiento del hombre», considerado a grandes rasgos, por ejem-
plo la innegable suavizacién, humanizacion, amansamiento del europeo en el ultimo
milenio — jes quizds la consecuencia de un largo, secreto e inquietante proceso de
padecimiento y fracaso, de privacion, de atrofia? ;Ha hecho mejor «la enfermedad»
al europeo? O preguntado de otro modo: ;es nuestra moralidad — nuestra moderna,
delicada moralidad europea, con la que puede compararse la moralidad de los chinos
— la expresion de un retroceso fisiologico? ... Pues no se podra negar que todo mo-
mento de la historia en el que «el hombre» se ha mostrado con el especial esplendor
y poderio de su tipo adquiere de inmediato un caracter imprevisto, peligroso, erupti-
vo, con el que el que lo humanitario no sale bien parado; y quizas en aquellos casos
en los que parece ser diferente solo ha faltado el valor o la fineza de profundizar la
psicologia y extraer también alli el principio general: «cuanto mas sano, mas fuerte,
mas rico, fecundo, emprendedor se siente un hombre, tanto mas «inmoral» sera».
iUna idea dolorosa! ja la que uno de ninguna manera debe entregarse! Pero suponien-
do que se marche adelante con ella un instante pequefio, corto, Con qué asombro se
contemplara el futuro! ;Qué se pagaria en la tierra mas caro que precisamente aquello
que reclamamos con todas nuestras fuerzas — la humanizacion, el «mejoramiento»,
la creciente «civilizacién» del hombre? Nada seria més costoso que la virtud: pues al
final se tendria con ella la tierra convertida en hospital: y «cada uno enfermero de
cada uno» seria la conclusion ultima de la sabiduria’. Ciertamente: jse tendria enton-
ces también la muy ansiada «paz en la tierra»®! jPero también tan poca «complacen-
cia de unos con los otros»! jTan poca belleza, insolencia, osadia, peligro! jTan pocas
«obras» por las que todavia mereciera vivir en la tierra! Y, ay, ya ninguna «accién»
mas! Todas las grandes obras y acciones que han permanecido y no han sido barridas
por las olas del tiempo — ;no eran todas ellas, en el sentido mas profundo, grandes
inmoralidades?...

48]

Que la mera fuerza de una creencia no garantiza ain absolutamente nada respecto
de su verdad, y que incluso es capaz de sacar lentamente, lentamente, de la cosa mas
razonable una enorme necedad: ésta es nuestra auténtica visién de europeos, — si hay
un punto en el que hemos adquirido experiencia, nos hemos templado, escarmentado,
vuelto sabios, es éste, a costa de muchos dafios, segun parece... «La creencia hace
feliz»: jbien! jA veces, al menos! Pero en cualquier caso la creencia vuelve fonto, in-
cluso en el caso poco frecuente de que ella no lo sea, de que sea de antemano una
creencia inteligente. Toda creencia prolongada se vuelve finalmente tonta, lo que sig-
nifica, expresado con la claridad de nuestros modernos psicélogos, que sus razones
se hunden «en el inconsciente», desaparecen en él, — de ahi en adelante no se basa
ya en razones sino en afectos (es decir, en caso de que necesite ayuda hace que luchen
por ella los afectos y ya no las razones). Suponiendo que se pudiera encontrar cual es

5 «la conclusion ultima de la sabiduria»: cf. Goethe, Faust IT, v. 11.574,
¢ Cf. Luc. 2, 14.
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la creencia mas creida, mas larga, mas indiscutida, mas honesta que hay entre los
hombres, se podria presumir con un alto grado de probabilidad que también sera, al
mismo tiempo, la creencia més profunda, mas tonta, «mas inconsciente», mejor de-
fendida frente a las razones, hace mas tiempo abandonada por las razones.—

Admitido; ;Pero cudl es esta creencia? — jAh curiosos! Pero ya que me he pues-
to a plantear enigmas, seré humano y daré enseguida la respuesta y la soluciéon, — no
sera facil que alguien se me anticipe.

El hombre es, ante todo, un animal que juzga; pero en el juicio estd escondida
nuestra creencia mas antigua y permanente, en todo juzgar hay, a su base, un tener-
por-verdadero, una certeza de que algo es de tal manera y no de otra, que en ¢l el
hombre ha «conocido» realmente: ;qué es lo que en todo juicio se cree inconsciente-
mente como verdadero? — Que tenemos derecho a distinguir entre sujeto y predica-
do, entre causa y efecto — ésta es nuestra creencia mas fuerte; en el fondo, la creen-
cia misma en la causa y el efecto, en conditio y conditionatum es ya un caso
particular de la creencia primera y general, de nuestra creencia primitiva en el sujeto
y el predicado (concretamente en cuanto afirmacion de que todo efecto es una activi-
dad y que todo condicionado supone un condicionante, toda actividad un agente, o
sea, un sujeto) ;No seria esta creencia en el concepto de sujeto y el concepto de pre-
dicado <una gran tonteria?>

4197 Epilogo

— Pero aqui me interrumpis, oh espiritus libres. «;Suficiente! jSuficiente! os
oigo exclamar y reir, jno soportamos més! jAy con este horrible tentador y perturba-
dor de la conciencia! ;Quieres estropearnos la reputacion ante todo el mundo? ;De-
nigrar nuestro buen nombre? ;Colgarnos apodos que se incrustan no sélo en la piel?
— ;Y para qué en un dia claro y azul esos fantasmas sombrios, esos gargarismos mo-
rales, toda esa misica tragica negra como un cuervo! Aunque digas verdades: con
esas verdades no hay pies que puedan danzar, jpor lo tanto estan lejos de ser verdades
para nosotros! jEcce nostrum veritatis sigillum®! Y he aqui una pradera y un suelo
blando: ;qué mejor que ahuyentar rapidamente tus quimeras y, después de tu noche,
construir un buen dia? Seria tiempo de que por fin vuelva a extenderse un arco iris
sobre esta tierra, y que alguien nos dé canciones dulces y locas para oir y leche para
beber: — todos nosotros volvemos a tener sed de un modo de pensar piadoso, cordial-
mente insensato y lacteo®.» — Amigos mios, ya lo veo, estéis perdiendo mi paciencia,
— (Y quién os dice que yo no esté esperando hace mucho tiempo precisamente eso?
Pero cumpliré vuestra voluntad; y tengo ademas lo que necesitais. (No veis alli saltar
mis rebafios, todos los tiernos, radiantes, calmos corderos y carneros de mis pensa-
mientos? Y aqui esta también preparado para vosotros un cubo lleno de leche; juna
vez que lo hayais bebido — porque todos vosotros tenéis sed de virtud, ya lo veo —
no faltaran canciones como las que queréis! Comenzando con una cancion para bai-
lar, para las piernas y los corazones mas alegres: y en verdad, quien la canta lo hace
en honor de alguien que merece el honor, uno de los mas libres entre los espiritus li-
bres, que hace que todo cielo vuelva a brillar y toda mar brame.—

"7 Cf. NF 1882-1885, 40 [59].

& «Ecce nostrum veritatis sigillum»: He aqui nuestro sello de la verdad. Cf. NF 1885-1887, 2
[77, 135).

° Alusién irénica al verso de Schiller: «la leche del modo piadoso de pensar, Guilermo Tell, IV,
3. Cf. Mas alla del bien y del mal, 111, 5.
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511}
Libros Th. Ziegler
Historia de la ética

512] Aurora

y
gaya ciencia

53]

Ponemos una palabra donde comienza nuestra ignorancia, — donde no podemos
ver més alla, p. ej, la palabra «yo», la palabra «hacer», la palabra «padecen»: son qui-
zas lineas del horizonte de nuestro conocimiento, pero no «verdadesy.

51[4]

El punto débil del criticismo kantiano se ha vuelto poco a poco visible incluso
para los ojos menos agudos: Kant no tenia ya derecho a su distincion entre «fendme-
no» y «cosa en si» — él mismo se habia cercenado el derecho a seguir haciendo esa
antigua y usual distincion en la medida en que rechazaba como indebida la inferencia
desde el fenémeno a una causa del fenémeno — de acuerdo con su comprension del
concepto de causalidad y su validez puramente intrafenoménica: comprension que,
por otra parte, anticipa ya aquella distincién, como si «la cosa en si» no sélo fuera
inferida sino que estuviera dada.

515]

El origen de los sentimientos morales del Dr. Paul Rée': un librito inteligente y
lento, sin exaltaciones ni poses virtuosas, y al que sobre todo le falta, de una manera
agradable, el caracter de la juventud. Las palabras con las que en ese pasaje intentaba
impulsar al ambito de la ciencia a su joven y apartado autor — palabras fuertes que
me han sido incluso reprochadas — quizas sean realmente una de mis tonterias; por
lo menos habian sido pronunciadas hasta ahora en vano ... (Hago alusién, como pue-
de notarse, a una esperanza frustrada, un tipo de esperanza como el que me ha susci-
tado repetidas veces precisamente el talento de los judios, — en la medida en que

1 Paul Rée, Der Ursprung der moralischen Empfindungen (El origen de los sentimientos mora-
les), Chemnitz, 1877. Nietzsche cita la obra en Humano demasiado humano, 37. Cf. La genealogia
de la moral, Prologo, §§ 4-7.

(149]
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constituyen la especie de hombres que en la Europa actual es de lejos la primera en
recibir la herencia de la espiritualidad, pero que a la vez tiene un tempo de desarrollo
que impulsa con fatal rapidez a la madurez (y desgraciadamente también mas alla de
ella...)

516}
Y si queréis seriamente liberaros de «e/ mds alld»: me temo que no hay ningin
otro medio, os tenéis que resolver primero por mi «mas allay.

507
La felicidad, de la que los humildes creen que su verdadero nombre en la tierra es
«jAsi, asi!»

Quien se rompe facilmente tiene miedo de las manos infantiles y de todo lo que
no puede amar sin destruir.

Quien coge espinas protege menos sus dedos que quien maneja un puiial.
wagnerianos con Cuernos.

518]

El artificio psicologico de esto afios ha sido caminar sobre un terrible abismo y no
mirar abajo; sino dar con serenidad un paso después del otro como si se tratara de
atravesar un florido prado, al final del cual quizds nos espere un gran peligro: en
suma, pasar con valor por encima de un peligro creyendo que se va al encuentro de
un peligro.

519}

Exotérico — esotérico
1. — todo es voluntad contra voluntad
2 No hay voluntad ninguna
1 Causalismo
2 No hay algo asi como causa-efecto.
1

Toda causalidad remite psicolégicamente a la creencia en intenciones:
Precisamente el efecto de una intencion es indemostrable.
(Causa efficiens es una tautologia con finalis) considerado psicolégicamente —

5110]

(Qué es «conocer»? Retrotraer algo extrafio a algo conocido, familiar. Primer
principio: aquello a que nos hemos habituado ya no es para nosotros un enigma, un
problema. Embotamiento del sentimiento de lo nuevo, de lo que causa extrafieza:
todo lo que sucede regularmente no nos parece ya cuestionable. Por eso, buscar la
regla es el primer instinto del que conoce: jmientras que, por supuesto, con la fijaciéon
de la regla no se ha «conocido» atin absolutamente nada! — De alli la supersticion de
los fisicos: cuando pueden perseverar, es decir, cuando la regularidad de los fenéme-
nos permite la aplicacion de féormulas de abreviacion, opinan que han conocido. Sien-
ten «seguridad»: pero detrds de esa seguridad intelectual estd el apaciguamiento del
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temor: quieren la regla porque despoja al mundo de su caracter temible. E/ temor de
lo incalculable como instinto oculto de la ciencia.

La regularidad adormece el instinto que pregunta (es decir que teme): «explicam,
es decir mostrar una regla del acontecer. La creencia en la «ley» es la creencia en la
peligrosidad de lo arbitrario. La buena voluntad de creer en leyes ha contribuido al
triunfo de la ciencia (particularmente en las épocas democraticas)

5[11]

El intelecto no se puede criticar a si mismo precisamente porque no se lo puede
comparar con intelectos de otro tipo y porque su facultad de conocer sélo saldria a luz
frente a la «verdadera realidad», es decir porque, para criticar el intelecto, tendriamos
que ser un ser superior con un «conocimiento absolutoy». Esto presupone ya que, fue-
ra de todos los modos perspectivistas de consideracién y de apropiacion sensible-es-
piritual, hubiera algo, un «en si» — Pero la deduccién psicolégica de la creencia en
cosas nos prohibe hablar de «cosas en si».

5[12]

Pregunta fundamental: ;pertenece lo perspectivista al SER? ;Y no es s6lo una for-
ma de consideracion, una relacién entre diferente seres? ;Estan las diferentes fuerzas
en relaciéon de manera tal que esa relacion esta ligada a una dptica perceptiva? Esto
seria posible si todo ser fuera ESENCIALMENTE algo percipiente.

5[13]

Que la similitud de la forma indique un parentesco, un origen a partir de una for-
ma comin, — que la similitud de sonidos entre las palabras indique un parentesco de
las palabras, es un modo de inferir que esta dictado por la inertia: como si fuera mds
probable que una forma surgiera una vez que varias veces...

La sucesién de fenémenos, por muy exactamente que se la describa, no puede dar
la esencia del proceso — pero la constancia del medio falsificador (nuestro «yo»)
esta por lo menos alli. Es como si las rimas en una lengua se perdieran en la traduc-
cibn a otra: pero se suscitara la creencia de que en el lenguaje original se trataba de
un poema rimado. Asi, la continuacion, la sucesion despierta la creencia en un tipo de
«conexién» mds alld del cambio visible por nosotros.

5[14]

El desarrollo de la ciencia disuelve cada vez mas lo «conocido» en algo descono-
cido: pero quiere precisamente lo inverso y parte del instinto de llevar lo desconocido
a lo conocido.

In summa, la ciencia prepara una soberana ignorancia, un sentimiento de que no
se produce de ningiin modo el «conocer», de que era una especie de arrogancia sofiar
con ¢él, mas ain, de que no nos queda el mas minimo concepto para hacer valer el
«conocen» ni siquiera como una posibilidad — de que el «conocer» mismo es una
representacion contradictoria. Traducimos una antiquisima mitologia y vanidad del
hombre en el duro hecho: asi como no es licita la cosa en si como concepto, tampoco
lo es el «conocimiento en si». La seduccion por «el numero y la 16gica»

_— por las «leyes»

La «sabiduria», en cuanto intento de pasar por encima de las estimaciones pers-

pectivistas (es decir, por encima de la «voluntad de poder»), un principio disolvente
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y hostil a la vida, sintoma, como entre los hindies, de un debilitzamiento de la fuerza
de apropiacion.

5[15)

Asi como se hace el intento de traducir todo en nuestros sentidos a algo muerto,
sin vida (asi, p. €j., de disolverlo en movimientos, etc.), asi también est4 permitido
disolver todo lo visto y lo oido que ofrecen nuestros sentidos en nuestras funciones
vitales, o sea en apetecer, percibir, sentir, etc.

5(16]

La exactitud cientifica puede alcanzarse en primer lugar en los fenémenos mds su-
perficiales, o sea alli donde se puede contar, calcular, palpar, ver, donde se pueden cons-
tatar cantidades. Asi, los ambitos mas pobres de la existencia han sido los primeros en
ser cultivados fructiferamente. La exigencia de que todo tenga que explicarse mecani-
camente es el instinto que hace como si precisamente alli se hubieran alcanzado en un
sentido primero los conocimientos mas valiosos y fundamentales; lo que es una inge-
nuidad. De hecho, todo lo que puede contarse y asirse tiene poco valor: aquello a lo que
no se llega con el «concepto» lo consideramos como «mas elevado». La l6gica y la me-
cénica solo son aplicables a lo mds superficial: en realidad, s6lo un arte de esquematizar
y abreviar, un dominio de la multiplicidad por medio de un arte de la expresién, — no
un «entender», sino un designar con el fin de entenderse. Pensar el mundo reducido a
la superficie quiere decir en primer lugar hacerlo «conceptualizable».

La logica y la mecénica no tocan nunca la causalidad — —

5017

Asi como las épocas escépticas, que padecen la inseguridad, se convierten a una
creencia rigida: por su parte las personas que tienen aversion a los dogmas y las res-
tricciones prematuras, solo lenta y tardiamente se dejan arrancar una creencia global
(porque no padecen la inseguridad, sino que la gozan). Este ultimo tipo de creencias
globales y generalizaciones asi arrancadas tienen un valor decisivo: han crecido a pe-
sar de la tendencia contraria. Sobre el ORIGEN de las concepciones sistematicas: a) en
cabezas sistematicas b) en el padecimiento por la incertidumbre c) el caso mas raro,
en aquellos que no les gusta esquematizar y <son> incerti amici.

5[18]

«Lo que se puede demostrar es verdadero». jEsta es una fijacién arbitraria del
concepto «verdadero», que no se puede demostrar! jEs un simple «esto debe valer
como verdadero, debe llamarse «verdadero»!» En el fondo esta la utilidad de esa va-
lidez del concepto «verdadero»: pues lo demostrable apela a lo mas comun en las ca-
bezas (a la logica): por ello naturalmente no es mas que un criterio de utilidad en in-
terés de la mayoria. «Verdadero», «demostrado», es decir obtenido a partir de
inferencias, suponiendo que los juicios que dan lugar a la inferencia ya son «verdade-
ros» (es decir generalmente admitidos) De este modo, «verdadero» es algo que, de
acuerdo con un modo de inferir generalmente admitido es reconducido a verdades
generalmente admitidas. Esto significa por lo tanto «lo que se puede demostrar es
verdadero» presupone ya verdades como dadas — — —

2 Amigos de lo incierto.
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5[19]

El mundo que en algo nos concierne es s6lo aparente, no es efectivamente real.—
Pero el concepto «efectivamente real, verdaderamente existente» lo hemos extraido
previamente del «nos concierne»; cuanto mas resulte afectado nuestro interés, tanto
mas creemos en la «realidad» de una cosa o un ser. «Algo existe» quiere decir: me
siento en ello como existente. — Antinomia.

Cuanta més vida provenga de ese sentimiento, mayor serd el sentido que pondre-
mos en lo que creemos que es la causa de esa excitacion. El «ente» es pues captado
por nosotros como lo que produce un efecto sobre nosotros, como lo que se demues-
tra por su efectuar. — «Irrealy, «aparente» seria lo que no es capaz de producir efec-
tos, pero parece producirlos.

Pero suponiendo que ponemos en las cosas ciertos valores, estos valores retroac-
tuan sobre nosotros una vez que hemos olvidado que éramos los donantes.

Suponiendo que yo tome a alguien por mi padre, de ello se siguen una serie de
cosas respecto de cada una de sus manifestaciones referidas a mi: éstas seran inter-
pretadas de modo diferente. — Por lo tanto, dadas nuestras concepciones y explica-
ciones de las cosas, nuestra interpretacion de las cosas, se sigue que todos los efectos
«efectivamente reales» de esas cosas sobre nosotros aparecen a continuacién de modo
diferente, reciben una nueva interpretacion, en suma, producen un efecto diferente.

Ahora bien, si todas las concepciones de las cosas eran falsas, se sigue que todos
los efectos de las cosas sobre nosotros son sentidos e interpretados en base a una cau-
salidad falsa: en resumen, que medimos el valor y la falta de valor, la utilidad y el
perjuicio en base a errores, que el mundo que en algo nos concierne es falso.

5 [20)°
El aire corre fresco y puro
— yo quisiera

el dia mira con pesar
Al anochecer, cuando tu corazon valiente duda y se muestra cansado.

La llama de vientre blanco grisaceo, cuyo cuello se tuerce y gira anhelante hacia
alturas puras.

5121]

Los problemas ante los que me encuentro me parecen de una importancia tan ra-
dical que casi todos los afios me remontaba un par de veces a la imaginacion de que
los hombres de espiritu a los que mostraba estos problemas habrian de dejar de lado
su propio trabajo para dedicarse de momento totalmente a mis cuestiones. Lo que en
lugar de eso sucedia cada vez era de manera tan comica e inquietante lo contrario de
lo que habia esperado, que yo, viejo conocedor de los hombres, aprendia a avergon-
zarme de mi mismo <y> tenia que volver a aprender cada vez como un principiante
que los hombres consideran sus costumbres cien mil veces mas importantes que in-
cluso — su beneficio...

3 Posibles esbozos para una poesia. Respecto del tltimo, cf. Ditirambos dionisiacos, «El fa-
nal».
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5122)
Solucién fundamental:

creemos en la razon: pero ésta es la filosofia de los conceptos grises, el lenguaje
esta construido sobre los prejuicio mas ingenuos

ahora bien, leemos desarmonias y problemas proyectados en las cosas porque sélo
pensamos en la forma del lenguaje — y creemos asi en la «eterna verdad» de la «ra-
zony (p. €j. sujeto predicado, etc.

dejamos de pensar si no queremos hacerlo bajo la coaccion lingiiistica, s6lo lle-
gamos hasta la duda de ver aqui un limite como limite.

El pensar racional es un interpretar de acuerdo con un esquema que no podemos
desechar.

5123]

Voluntariamente apartado, sereno, amable frente a las cosas y el azar, agradecido
al mas pequeiio rayo de sol de salud, aceptando el dolor como una regla, como una
condicién, como algo querido por uno mismo, y usindolo, cuestionandolo con astuta
violencia para nuestros fines —

524]
Hombres en cuyo cuerpo la bestia interna gruiie y hace ruido continuamente

5(25]

No sélo la moral como prejuicio, sino vivir por encima del tipo mas venerado de
la moralidad hasta ahora existente.

Permanecer con una omnisciencia irénica por encima de toda la vita contemplati-
va hasta ahora existente

Con muy mala voluntad de permanecer en uno de los angulos de visién del mun-
do hasta ahora existentes, por muy profunda que haya sido la curiosidad que en algin
momento me empujara a cada uno de ellos: con una voluntad tanto mas estricta de
vivir una vez por mi mismo el estado del que <ha surgido> cada una de esas perspec-
tivas y angulos del mundo a las que se denomina filosofia o «religion».

5126]
el indicio vivido de algo infinito que nos es posible conquistar.

5127]
Para comprender este libro hay que concederme algunos presupuestos.

5(28]
Que alguien pueda considerar la moral misma como un prejuicio y pueda des-
pués, incluso en este triunfo del escepticismo, gozar de una felicidad auroral —

5129]
Hay que querer vivir los grandes problemas con cuerpo y alma.
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5(30]
El pueblo, como corresponde, tiene el concepto mas falso de aquel estado del que
esta mas alejado, de la sabiduria

5[31]
Todo gran problema es un sintoma: un hombre con una cierta dosis de fuerza, de
fineza, de insidia, con ese peligro, con ese presentimiento, lo ha sacado de si.

51(32]

El pueblo necesita hombres que le den el ejemplo: y por otra parte, desde si y des-
de todo lo que tiene que superar en si, desde lo que ha interpretado como el ideal de
quien se supera con éxito, ha sacado una especie de criterio para su tipo de hombres
superiores. Hay alli un gran peligro. Seamos sinceros y confesémonos por qué Cristo,
p. €j. es solo un ideal del «hombre comuny.

5[33]

Ante un filésofo, el pueblo suele preguntarse con candida seriedad si realmente
ha vivido tal como ha enseriado: juzga por si mismo que predicar una moral es facil y
significa poco, pero que en cambio tiene su importancia vivir una moral, algin tipo
de moral. Esto es una ingenuidad: jpues c6mo llegaria alguien al saber si no ha vivido
en el pais del que habla!

Suponiendo que un filésofo — — —

El pueblo exige de un filésofo que no mienta: pues cree que s6lo las personas ve-
races conocen la verdad. Asimismo que viva sin placer sensual, en la renuncia.

5[34)

Los hombres mas espirituales sienten el atractivo y el encanto de las cosas sensi-
bles de un modo que los demdas hombres, los de «corazones carnales» no pueden —
ni tampoco deben — imaginar: son sensualistas con la mejor buena fe, porque conce-
den a los sentidos un valor mas fundamental que a ese fino filtro, ese aparato de
dilucion, de reduccién o como quiera que se llame eso que en el lenguaje del pueblo
se denomina «espiritu». La fuerza y el poder de los sentidos — eso es lo mas esencial
en un hombre logrado y total: primero tiene que estar dado el «animal» magnifico
— jqué importa si no toda la «humanizacion»!

5(35]

NB Toda la moral de E<uropa> tiene por base la utilidad del rebafio: la afliccién de
todos los hombres superiores y raros reside en que aquello que los destaca les llega a la
conciencia con el sentimiento de empequefiecimiento y de denigracién. Los aspectos
fuertes del hombre actual son las causas del ensombrecimiento pesimista: los medio-
cres son, al igual que el rebafio, alegres — sin mucha pregunta ni conciencia, —

NB. Cuanto mas peligrosa le parezca una propiedad al rebario, con tanto mayor
radicalidad sera proscrita.

5 [36]*
Nuestro «conocer» se limita a fijar cantidades, es decir

“ Cf. NF 1885-1887, 6 [8).



156 FRAGMENTOS POSTUMOS

pero no podemos impedir de ningtin modo sentir estas diferencias de cantidad como
cualidades. La cualidad es una verdad perspectivista para nosotros; no un «en si».

Nuestros sentidos tienen un determinado quantum como medio dentro del cual
funcionan, es decir, sentimos lo grande y lo pequefio en relacion con las condiciones
de nuestra existencia. Si agudizaramos o embotiaramos diez veces nuestros sentidos,
sucumbiriamos. Es decir, que sentimos también las relaciones de tamario, en relaciéon
con lo que hace posible nuestra existencia, como cualidades.

51371
Describir lo que le sucede a alguien al pensar en el modo de la teoria del conoci-
miento, fisiologicamente. Primitive®, — ;c6mo?

5[38]

La antinomia de mi existencia radica en que todo aquello de lo que tengo necesi-
dad radicaliter® como filosofo radical — estar libre de profesion, mujer, hijo, amigos,
sociedad, patria, tierra natal, fe, casi estar libre de amor y odio — lo siento como otras
tantas privaciones en la medida en que felizmente soy un ser vivo y no un mero apa-
rato de abstracciones. Tengo que afiadir que me falta en todo caso una salud sélida
— y que sdlo en los momentos de salud siento con menos dureza el peso de esas pri-
vaciones. Ademads, sigo sin saber reunir las cinco condiciones sobre las que se podria
basar una situacién media soportable de mi 14bil salud. A pesar de ello, seria un error
fatal si, para conseguir esas 5 condiciones me despojara de aquellas 8 libertades: Esta
es una vision objetiva de mi situacion.—

La cosa se complica en la medida en que ademas soy poeta, con, como correspon-
de, las necesidades de todos los poetas: entre las cuales se cuentan la simpatia, una
brillante economia domeéstica, la fama y similares (en relacion con esas necesidades,
no tengo para mi vida otra designacion que la de una existencia de perros). La cosa
se complica aiin mas en la medida en que también soy musico: de manera que a mi,
en realidad, nada en la vida — — —

5[39]

— el hecho de que hable el lenguaje de los moralistas populares y de los «santos
varones» y que lo haga de manera directa y natural, con tanto entusiasmo como ale-
gria, pero al mismo tiempo con un gozo de artista que no esta demasiado lejos de la
ironia — por el hecho de que aqui la forma mas refinada del pensar moderno es con-
tinuamente traducida al lenguaje de la ingenuidad — o sea con un secreto triunfo so-
bre la dificultad vencida y la aparente imposibilidad de una empresa tal.

5 [40)’ LA GENEALOGIA
DE LA MORAL

Primer tratado
de
Friedrich Nietzsche

5 Primitivamente.
6 Radicalmente.
7 Cf. NF 1885-1887, 5 [74].
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2. el ideal ascético
3. responsabilidad.
4. «yo» y «ély.

5[41]

Preludio de P<érsifal>, el mayor bien que se me ha hecho desde hace mucho tiem-
po. El poder y el rigor del sentimiento, indescriptible, no conozco nada que recoja el
cristianismo tan en profundidad y comunique de modo tan agudo su sentimiento. To-
talmente entusiasmado y conmovido — ningun pintor ha pintado una vision tan in-
descriptiblemente melancdlica y tierna como Wagner

la grandeza al captar una terrible certeza de la que mana algo como compasién:

la mayor obra maestra de lo sublime que yo conozca, el poder y el rigor al captar
una terrible certeza, una expresion indescriptible de grandeza en la compasién con
ella; ningiin pintor ha pintado una visién tan sombria y melancélica como Wagner en
la ultima parte del preludio. Ni siquiera Dante, ni siquiera Leonardo.

Como si después de muchos afios por fin alguien me hablara de los problemas que
me preocupan, naturalmente no con las respuestas que tengo preparadas para ellos,
sino con las cristianas — que a fin de cuentas ha sido la respuesta de almas mas fuer-
tes que las que han producido nuestros 1ltimos dos siglos. En efecto, al escuchar esta
musica se aparta al protestante como un malentendido: asi como, no quiero negarlo,
la misica de Wagner en Montecarlo me llevo a apartar también el resto de muy buena
musica oida (Haydn, Berlioz, Brahms, la Obertura Sigurd de Reyer) igualmente como
un malentendido de la musica. jExtrafio! De nifio me habia atribuido la mision de lle-
var a escena el misterio; — — —

5[42]
Critica del ideal cristiano
de la pobreza,
de la castidad,
de la humildad.
Las aspiraciones europeas al fakirismo.

5[43]
«ce jeune Juif; a la fois doux et terrible, fin et impérieux, naif et profond, rempli du
zéle désintéressé d’une moralité sublime et de ’ardeur d’une personnalité exaltéen®
(«les évangiles») Renan.

C’est du régime féodal et non de sa chute, que sont nés l’égoisme, I’avidité, les
violences et la cruauté, qui conduisirent aux terreurs des massacres de septembre’
jv. Sybel!!

& «ese joven judio, a la vez dulce y terrible, fin e imperioso, ingenuo y profundo, lleno del celo
desinteresado de una moralidad sublime y del ardor de una personalidad exaltada» («los evange-
lios»).

° «Es del régimen feudal, y no de su caida, de donde nacieron el egoismo, la avidez, las violen-
cias y la crueldad que condujeron a los terrores de las masacres de septiembre».

Cf. la carta de Nietzsche a Franz Overbeck del 23 de febrero de 1887.
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5 [44]

Honremos asi a los ciegos, los confiados, los simples, los pacificos, los asnos,
protejamoslos y defendamoslos de nosotros mismos, todos esos corazones lacteos
con calidez vacuna, sin malicia, sin preguntas, que no tienen de la vida mas que su
sefial mas insidiosa, no conocernos... guardémoslos con ese arte de callar de repente
para nuestros propios dias malos — porque también nosotros tenemos a veces nece-
sidad de oasis, de hombres-oasis en los que uno olvida, confia, se adormece, vuelve
a sofiar, vuelve a amar, vuelve a ser «humanop...

5 [45]%°

Entretanto me ha escrito un sefior muy extraiio, llamado Theodor Frisch, de Lei-
pzig: puesto que se ponia molesto, no pude evitar enviarle un par de amables punta-
piés. Estos «alemanes» actuales me dan cada vez mas nausea.

5146} Nosotros hiperboreos.
Ni por agua ni por tierra
podras encontrar el camino a
los hiperboreos.
Pindaro"

Mas alla del norte, del hielo, de la dureza, de la muerte — ;nuestra vida! jNuestra
felicidad!

5[47]

Co6mo habrian de constituir nuestro auténtico auditorio, esos moralistas que con
una vergonzosa impertinencia s6lo prestan oidos a lo que resulta para ellos y, en ge-
neral, a si resulta algo para ellos. Para el prélogo.

«;Qué gano yo con ello?
({Coémo quedo yo?
(Qué saco de alli?»

— los espiritus no permitidos.

5 [48]*
NB «J6venes Alemanes» y otros cornipetas exaltados — corazones lacteos con
calidez vacuna.

5[49]
La moral como el mayor peligro del hombre.

La virtud, p. ej. como veracidad, como nuestro lujo distinguido y peligroso; no
tenemos que rechazar los perjuicios que conlleva.

19 Cf. NF 1885-1887, 7 [67] y la nota correspondiente.
' Piticas, X, 29-30. Cf. El Anticristo, 1.
12 Cf. NF 1885-1887,5 7, 44] y 11 [40].
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5[50}

1y

2)
3)

4
5)

6)
7)
8)

9)
10)

10)

11)
12)
13)
14)

15)
16)
17)

18)
19)
20)
21)
22)

23)
24)

25)
26)
27)

Esa tipica transformacion de la que G. F<laubert> entre los franceses y R.

W<agner> entre los alemanes son el mejor ejemplo: entre 1830 y 1850 la fe ro-

mantica en el amor y en el futuro se transforma en aspiracion a la nada.

la época tragica para Europa: condicionada por la lucha contra el nihilismo.
Quizas titulo del n.° 10.

(Qué significa el sentido de los colores entre los franceses, del sonido (y espe-

cialmente de la «armonia») entre los alemanes? Excitantes, en parte para un tipo

de hombres mds basto, en parte para un tipo de hombres mds desilusionado.

El pesimismo y la teoria estét<ica>

la filosofia griega a partir de Sdcrates como sintoma de enfermedad y por con-

siguiente como preparaci6n del cristianismo.

El anarquismo

Contra el causalismo. Condiciones de una causa.

la mentira educativa. Platén. De ella forman parte todos los «ideales». Pero

educacién jpara qué? Para crear formaciones duraderas en las que pueda cre-

cer algo prolongado.

(Como surge la reputacion de una cualidad moral?

La moral tiende a la mediocrizacién, a la disminucién del nivel. En qué medida

habla aqui un instinto de conservacion.

En el gran hombre, las propiedades especificas de la vida, injusticia, mentira,

explotacion, estan desarrolladas al maximo. Pero en la medida en que han teni-

do un efecto avasallador, su esencia se ha malentendido al maximo e interpre-

tado en el sentido del bien. El tipo de Carlyle como intérprete.

Antagonismo entre fortalecimiento y mejoramiento.

Contra ]a atomistica.

La creencia en el yo

concebir una nueva perfeccion ante la cual toda nuestra humana indigencia e

incertidumbre no se rebele.

(Como surge el hombre fuerte? v.— — —

;Los tipos de embriaguez?

(Qué significa nuestro sentido de la alta montaiia, del desierto, de la campagna

Romana, del nacionalismo?

Empequeiiecimiento del hombre desde Copérnico.

Las estimaciones de valor como causa y como consecuencia.

La sucesi6n es también s6lo una descripcion.

Agnosticos

Sobre la falta de disciplina del espiritu —

;qué es la perversion del intelecto?

(Qué significa el dominio de la musica?

Entrega a la persona como alivio de la moral.

(padre, antepasado, principe, sacerdote, Dios)

Misterios («dramay).

Castigo: conservacion de un tipo superior.

La «apariencia» cientifica. Sobre el histrionismo

13 Lista de los fragmentos que habian quedado sin utilizar después de la redaccién de Mds alld
del bien y del mal, de los prologos de 1886-1887 y del libro quinto de La gaya ciencia.
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28)
29)

30)
31)
32)
33)
34)
35)
36)
37)
38)
39)
40)
41)

42)
43)
44)
45)
46)
47)
48)
49)
50)
51)
52)

53)

NB.

FRAGMENTOS POSTUMOS

Para la fisiologia del poder

nuestra cultura europea — ;hacia donde tiende, en contraposicion a la solucion
budista en Asia?

Interpretacion, no explicacion.

Sobre la légica: la voluntad de igualdad como voluntad de poder.

«Cosa en si»

contra el mecanicismo

El prejuicio moral en la creencia en la dialéctica

El carécter difamatorio en los ideales.

Psicologia de la necesidad cientifica.

el ensombrecimiento moderno

el histrionismo

lo demagogico en las artes

hedonismo en el cristianismo actual.

tanto Kant como Hegel como Schopenhauer determinados por un juicio funda-
mental de caricter moral. Igualmente Platon, Spin<oza>.

Malentendido de la jovialidad, de la ironia.

«Remordimiento de conciencia»

Inversion del juicio moral

Doctrina del milieu

Ideales populares, Fr. de Asis.

«Nosotros inmoralistas».

Sentimiento de libertad.

(Qué es distinguido? (libro rojo-mdrmol)

todos los grandes hombres, hombres malvados

Hipocresia de la cientificidad

asi como Descartes fundaba la verdad de la percepcion sensorial a partir de la
naturaleza de Dios, se podria rechazar la doctrina kantiana de la razén que crea
la ilusién. En tal medida, incluso la teoria del conocimiento depende de una de-
cision previa sobre el caracter moral de la existencia.

Los ingleses opinan que s6lo se obedecera a un Dios moral.— Los ateos son los
mads perplejos precisamente en cuestiones morales.

el sentimiento de bienestar en cuanto sentimiento de poder que se desencadena
ante ligeras resistencias: porque en el conjunto del organismo hay continuamente
una superacion de innumerables impedimentos, — este sentimiento de triunfo
llega a la conciencia como sentimiento global, como alegria, como «libertad»

a la inversa: si hay fuertes impedimentos, no se desencadena el sentimiento de
poder.

Por lo tanto, el sentimiento de displacer es fundamentalmente diferente del sen-
timiento de placer, que, para ser suscitado requiere como presupuesto pequefios
impedimentos y sentimientos de displacer.

5[51]

Jerarquia
Represalia.
Verdad y veracidad.
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Derecho, pena. etc.

Compasion
5524

Maéxima: no tener trato con nadie que participe en la mentirosa patrafia de las ra-
zas.
(jCuanta mendacidad y cuanta miasma hacen falta para remover cuestiones racia-
les en la actual E<uropa> de la mezcolanza!)

5{53)
El siglo como herencia del precedente
1) sensualista, hedonista
(o pesimista)
2) exaltado — moral
libertad, conocimiento, felicidad
aliados
3) ———

5154]
El principio de conservacion de la energia exige el eterno retorno.

5 [55]

Error capital de los psicologos: consideran a la representacion indistinta como
una especie inferior de representacion respecto de la clara: pero lo que se aleja de
nuestra conciencia y por ello se vuelve oscuro, puede por ello ser en si perfectamente
claro. El volverse oscuro es cuestion de la perspectiva de la conciencia.

La «oscuridad» es una consecuencia de la optica de la conciencia, no necesaria-
mente algo inherente a lo «oscuro».

5 [56]

Todo lo que entra en la conciencia como una «unidad» es ya enormemente com-
plejo: nunca tenemos mas que una apariencia de unidad.

El fenémeno del cuerpo es el fendbmeno mas rico, mas claro, mas aprehensible:
anteponerlo metodicamente, sin decidir nada sobre su significado ultimo.

NB. Aunque ¢l centro de la «conciencia» no coincida con el centro fisiologico,
seria sin embargo posible que, a pesar de ello, el centro FISIOLOGICO sea también el
centro PSfQUICO.

La intelectualidad del sentimiento (placer y dolor) es decir, que es dominado desde
aquel centro.

5{57]
El problema del nihilismo (contra el pesimismo, etc.)
La lucha contra él lo fortalece.
Todas las fuerzas positivas del siglo parecen sélo prepararlo
p. €j. la ciencia natural
Explicacion: el hundimiento de una valoracion de las cosas que da la impresion de

" Cf. NF 1885-1887, 7 [67} y la nota correspondiente.
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que no es posible ninguna otra valoracion.

5 (58]

La moral como ilusion de la especie para impulsar al individuo a que se sacrifique
por el futuro: concediéndole a él mismo aparentemente un valor infinito, de manera
tal que, con esa conciencia de si, tiranice y reprima otros aspectos de su naturaleza y
dificilmente esté conforme consigo.

Profunda gratitud por lo que la moral ha hecho hasta el momento: jpero ahora no
es mds que una presion que se volveria fatal! Ella misma obliga, como probidad, a la
negacion de la moral.

5(59]

El presupuesto del trabajo cientifico: la creencia en la cooperacién y continuacion
del trabajo cientifico, de manera tal que el individuo pueda trabajar en cualquier sec-
tor, por pequefio que sea, con la confianza de no trabajar en vano. Esta — — —

Hay una GRAN PARALISIS: trabajar en vano, luchar en vano. — —

Los tiempos de acumulacion, en los que se encuentran fuerzas, medios de poder
de los que algun dia se servira el futuro: la ciencia como estacion intermedia en la
que los seres intermedios més multiples y complicados tiene su descarga y satisfac-
cion mas natural: todos aquellos a los que es desaconsejable la ACCION.

5 [60]
El espiritu dogmatico en Kant

5(61]

Un momento en el que el hombre tiene a su servicio fiuerza en exceso: la ciencia
se dispone a instaurar esa esclavitud de la naturaleza.

Entonces el hombre tiene ocio: para formarse a si mismo y convertirse en algo
nuevo y superior. NUEVA ARISTOCRACIA

Entonces se vuelven ANTICUADAS una serie de virtudes que eran condiciones de
existencia.

No tener mas necesidad de ciertas cualidades, por consiguiente perderlas.

No tenemos mas NECESIDAD de las virtudes: por consiguiente las perdemos: tanto
la moral del «una cosa es necesaria», de la salvacién del alma, como de la inmortali-
dad: un medio de hacer posible que los hombres ejercieran una enorme coaccion so-
bre si mismos (por medio del afecto de un enorme miedo:::

los diferentes tipos de penuria con cuya disciplina se ha formado el hombre: la
penuria ensefia a trabajar, a pensar, a refrenarse

La purificacion y el fortalecimiento fisiologicos

la nueva aristocracia tiene necesidad de un opuesto contra el cual luchar: tiene
que tener una terrible urgencia por conservarse.

los dos futuros de la humanidad:

1) la consecuencia de la mediocrizacion

2) el consciente destacarse, darse forma

una doctrina que cree un abismo: conserva el tipo superior y el inferior (destruye
el intermedio)

las aristocracias anteriores, espirituales y mundanas, no prueban nada en contra
de una nueva aristocracia.
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Teoria de las FORMACIONES DE DOMINIO, en lugar de: SOCIOLOGIA
5[62]

Se puede admitir la verdad hasta el punto en el que uno se haya elevado lo sufi-
ciente como para no tener ya necesidad de pasar por la disciplina de la escuela del
error.

Si la existencia se juzga moralmente, disgusta.

5[63]
No se deben inventar falsas personas, p. ej. decir «la naturaleza es cruel». jVer
precisamente que no hay una ser central de la responsabilidad de ese tipo, ALIVIA!

Desarrollo de la humanidad. A. Ganar poder sobre la naturaleza y por afiadidura
un cierto poder sobre si mismo. La moral era necesaria para imponer al hom-
bre en la lucha con la naturaleza y los «animales salvajes».

B. Cuando se ha alcanzado el poder sobre la naturaleza, se puede utilizar este
poder para seguir formandose libremente a s/ mismo: la voluntad de poder
como autoelevacion y fortalecimiento.

5164]

{Qué es «pasivon? resistir y reaccionar. Estar refrenado en el movimiento hacia
delante: asi pues, un acto de resistencia y reaccion.

;Qué es «activon? tender al poder

«Alimentacién» es s6lo derivada, lo originario es: querer incluir todo en si
«Generacion» solo derivada: originariamente, alli donde una voluntad no al-
canza para organizar todo lo que ha sido apropiado, entra en
accion una contravoluntad que emprende la separacién, un
nuevo centro de organizacién, después de una lucha con la vo-
luntad originaria.
El placer como sentimiento de poder (que presupone el displacer).

5[65]

Todo pensar, juzgar, percibir, en cuanto comparar, tiene como presuposicion un «po-
NER como igual», ain antes un «HACER igual». El hacer igual es lo mismo que la
incorporacién por parte de la ameba de la materia que se ha apropiado.

El recuerdo, tardio, en la medida en que el impulso que hace igual aparece ya doma-
do: la diferencia es conservada. Recordar, en cuanto clasificar y encasillar, activo
— ¢quién?

5166]
El valor de las tendencias irrazonables

p. ¢j. Amor materno, amor a la «obray, etc.
jno «altruistax!

5167
No una «educacién moral» del género humano: sino que la disciplina de la escuela
del error es necesaria, porque la verdad disgusta y quita las ganas de vivir, suponien-
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do que el hombre no haya sido empujado ya de modo ineluctable a su camino y no
haya asumido su recta visién con un orgullo tragico.
5 [68]

Los fisiélogos, como los filésofos, creen que la conciencia, en la medida en que
aumenta en claridad crece en valor: la conciencia mas clara, el pensar mas logico,
mas frio, seria de primer rango. No obstante — ;de acuerdo con que se determina
este valor? El pensar mas superficial, mds simplificador, es el mas util para desenca-
denar la voluntad (porque deja subsistir menos motivos) — podria por lo tanto el etc.
NB.

la precision de la accién esta en antagonismo con la prevision que ve a lo lejos y
que con frecuencia juzga sin certeza: esta ultima guiada por un instinto mds profun-
do.

NB. Medir el valor segin la amplitud de la utilidad.

5169]
Nuestras pasiones e inclinaciones quieren su satisfaccion y para ello también el
dominio sobre el intelecto

5170

. Filosofia de la historia.
Psicologia.

Cultura de los griegos.
Filosofia de 1a moral.

Historia de la filosofia griega.

NhWN—

Nihilismo: Hundimiento de una valoracién de conjunto
(es decir, de la valoracion moral) faltan las nuevas fuerzas interpretativas.
Sobre la historia de los valores.
La voluntad de poder y sus metamorfosis.
(lo que ha sido la voluntad de moral hasta el momento: una escuela)
El eterno retorno como martillo.

5[71] El nihilismo europeo
Lenzer Heide 10 de junio de 1887

1.
(Qué ventajas oftecia la hipdtesis moral cristiana?
1) otorgaba al hombre un valor absoluto, en contraposicion a su pequefiez y con-
tingencia en la corriente del devenir y del perecer
2) servia a los abogados de Dios, en la medida en que dejaba al mundo, a pesar
del sufrimiento y del mal, el caracter de perfeccion, — incluida aquella «li-
bertad» — el mal aparecia pleno de sentido.
3) asigna al hombre un saber acerca de los valores absolutos y le daba asi un co-
nocimiento adecuado precisamente para lo mas importante.
prevenia que el hombre se despreciara como hombre, que tomara partido contra
la vida, que desesperara del conocer: era un medio de conservacion; en suma: la mo-
ral era el mayor antidoto contra el nihilismo practico y teérico.
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2.

Pero entre las fuerzas que crid la moral estaba la veracidad: ésta se vuelve final-
mente contra la moral, descubre su teleologia, su vision interesada — y ahora, la
comprension de esta larga e inveterada mendacidad, que se desespera de poder aban-
donar, actiia precisamente como estimulante. Al nihilismo. Constatamos ahora en
nosotros necesidades implantadas por la larga interpretaciéon moral que nos parecen
ahora necesidades de algo no verdadero: por otra parte, son aquellas de las que pare-
ce depender el valor gracias al cual soportamos la vida. Este antagonismo, 7o estimar
lo que conocemos y ya no poder estimar las mentiras que nos quisiéramos contar:
— da por resultado un proceso de disolucion.

3.

En realidad, no tenemos ya necesidad de un antidoto contra el primer nihilismo:
la vida ya no es hasta tal grado incierta, azarosa, absurda en nuestra Europa. Una po-
tenciacion tan enorme del valor del hombre, del valor del mal, etc., ahora ya no es tan
necesaria, soportamos una reduccion significativa de ese valor, podemos admitir mu-
cho absurdo y azar: el poder alcanzado por el hombre permite ahora una disminucion
de los métodos de disciplina, de los cuales la interpretacion moral era el mas fuerte.
«Dios» es una hipétesis demasiado extrema.

4,

Pero las posiciones extremas no son sustituidas por posiciones moderadas sino
por posiciones otra vez extremas, pero inversas. Y asi, la creencia en la absoluta in-
moralidad de la naturaleza, en la falta de finalidad y de sentido, es el afecto psicold-
gicamente necesario cuando ya no se puede sostener la creencia en Dios y en un or-
den esencialmente moral. El nihilismo aparece ahora no porque el displacer de la
existencia sea mayor que antes, sino porque se desconfia de un «sentido» del mal, e
incluso de la existencia. Ha sucumbido una interpretacion; pero puesto que era con-
siderada como la interpretacion, parece como si no hubiera absolutamente ningin
sentido en la existencia, como si todo fuera en vano.

S.

Que este «jen vano!» sea el car4cter de nuestro actual nihilismo, resta por demos-
trar. La desconfianza frente a nuestras anteriores estimaciones de valor se intensifica
hasta llegar a la pregunta «;no son todos los «valores» sefiuelos con los que la come-
dia se prolonga sin acercarse sin embargo de ninguna manera a un desenlace?» La
duracion, acompaiiada de un «en vanoy, sin meta ni fin, es el pensamiento mas para-
lizante, en especial cuando ademas se comprende que uno esta siendo burlado y sin
embargo no tiene el poder de no dejarse burlar.

6.

Pensemos este pensamiento en su forma mas terrible: la existencia, tal como es,
sin sentido y sin meta, pero retornando inevitablemente, sin un finale en la nada: «el
eterno retorno».

Esta es la forma mas extrema de nihilismo: jla nada (lo «carente de sentido») eter-
namente!

Forma europea del budismo: la energia del saber y de la fuerza nos obliga a una
creencia tal. Es la mds cientifica de todas las hipotesis posibles. Negamos los fines
ultimos: si la existencia tuviera uno tendria que haberse alcanzado.
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7.

Se comprende entonces que se aspira aqui a una antitesis del panteismo: porque
«todo perfecto, divino, eterno» obliga también a creer en el «eterno retornoy. Pre-
gunta: jjunto con la moral, se vuelve también imposible esta posicion panteista afir-
mativa respecto de todas las cosas? En el fondo, s6lo ha sido superado el Dios moral.
(Tiene sentido pensar un Dios «mads alla del bien y del mal»? ;Seria posible un pan-
teismo en ese sentido? ;Sacamos del proceso la representacion del fin y afirmamos,
a pesar de ello, el proceso? — Esto ocurriria si, dentro del proceso, en cada momen-
to del mismo se alcanzara algo — y siempre lo mismo.

Spinoza conquistd una posicion afirmativa asi en la medida en que cada momen-
to tiene una necesidad légica: y con su instinto 16gico fundamental triunfé sobre una
constitucion tal del mundo.

8.

Pero su caso es s6lo un caso individual. Todo rasgo de cardcter fundamental, que
esté a la base de todo acontecer, que se exprese en todo acontecer, si fuera sentido por
un individuo como su rasgo de caracter fundamental, tendria que impulsar a que ese
individuo, triunfante, aprobara cada instante de la existencia universal. Se trataria
precisamente de sentir este rasgo de caracter fundamental en uno mismo con placer,
como algo bueno, valioso.

9.

Ahora bien, la moral ha protegido a la vida de la desesperacion y del salto a la
nada en aquellos hombres y estamentos que han sido violentados y oprimidos por
otros hombres: porque es la impotencia frente a los hombres, no la impotencia frente
a la naturaleza, la que genera la amargura mas desesperada frente a la existencia. La
moral ha tratado a quienes tenian el poder, a quienes ejercian el poder, a los «sefiores»
en general, como los enemigos frente a los cuales el h<ombre> comun tiene que ser
protegido, es decir, en primer lugar alentado, fortalecido. La moral, por consiguien-
te, ha ensefiado a odiar y despreciar de la manera mas profunda lo que constituye el
rasgo de caracter fundamental de los dominadores: su voluntad de poder. Eliminar,
negar, disolver esa moral: eso seria dotar al impulso mas odiado de una sensacion y
una valoracion inversas. Si el sufriente, el oprimido, perdiera la creencia de que tiene
un derecho a despreciar la voluntad de poder, entraria en el estadio de la desespera-
cion sin salida. Esto ocurriria si ese rasgo fuera esencial a la vida, si resultara que
incluso en aquella «voluntad de moral» estuviera simplemente encubierta esta «vo-
luntad de poder». El oprimido comprenderia que estd en el mismo plano que el opre-
sor y que no tiene respecto de él ninguin privilegio, ningin rango superior.

10.

iMas bien, a la inversa! No hay nada en la vida que tenga valor fuera del grado de
poder — suponiendo, precisamente, que la vida misma es la voluntad de poder. La
moral protegia del nihilismo a los malparados atribuyendo a cada uno un valor infi-
nito, un valor metafisico, e integrandolo en un orden que no concuerda con el del po-
der y la jerarquia mundanos: predicaba la sumision, la humildad, etc. Suponiendo que
sucumba la creencia en esta moral, los malparados no tendran ya su consuelo — y
sucumbiran.
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11.

El sucumbir se presenta como un — hundirse a si mismo, como una seleccion ins-
tintiva de lo que tiene que destruir. Sintomas de esta autodestruccion de los malpara-
dos: la autoviviseccion, el envenenamiento, la embriaguez, el romanticismo, sobre
todo la necesidad instintiva de acciones con las que se convierte a los poderosos en
enemigos mortales (— como si criaran ellos mismos sus verdugos), la voluntad de
destruccion como voluntad de un instinto ain mas profundo, del instinto de autodes-
truccion, de la voluntad hacia la nada.

12.

El nihilismo como sintoma de que los malparados no tienen mas consuelo: que des-
truyen para ser destruidos, que, desligados de la moral, ya no tienen ninguna razon para
«resignarse» — que se colocan en el terreno del principio opuesto y también quieren por
su parte poder, obligando a los poderosos a ser sus verdugos. Esta es la forma europea
del budismo, el hacer-no después de que toda existencia ha perdido su «sentido.

13.

No es que la «penuria» haya aumentado: jal contrario! «Dios, la moral, la resigna-
ci6m» eran remedios a niveles profundos y terribles de miseria: el nihilismo activo aparece
en condiciones relativamente mucho mas favorables. Ya el hecho de que se sienta la moral
como algo superado supone un grado bastante elevado de cultura espiritual; ésta, a su vez,
un relativo bienestar, Un cierto cansancio espiritual, que la larga lucha de opiniones filo-
soficas ha llevado hasta un desesperanzado escepticismo frente a la filosofia, caracteriza
también a la clase, de ninguna manera baja, de estos nihilistas. Piénsese en la situacion en
la que surgié Buda. La doctrina del eterno retomo tendria presupuestos doctos (asi como
los tenia la doctrina de Buda, p. €j. el concepto de causalidad, etc.).

14.

(Qué quiere decir «malparado»? Ante todo, fisiologicamente: ya no politicamen-
te. El tipo menos saludable de hombre en Europa (en todas las clases) es el terreno de
este nihilismo: sentira la creencia en el eterno retorno como una maldicion, tocado
por la cual no se retrocede ya ante ninguna accion: no extinguirse pasivamente sino
hacer que se extinga todo lo que carece en ese grado de sentido y de meta: aunque sea
s6lo una convulsion, una furia ciega al saber que todo existia desde la eternidad — in-
cluso ese momento de nihilismo y placer de destruccion. — El VALOR de una crisis asi
esta en que purifica, en que concentra los elementos emparentados y hace que se co-
rrompan unos a otros, en que asigna tareas comunes a hombres de modos de pensar
opuestos — sacando también a la luz a los mas débiles de entre ellos, a los mas insegu-
ros, con lo que da impulso a ura jerarquia de fuerzas desde el punto de vista de la salud:
reconociendo a los que ordenan como los que ordenan, a los que obedecen como los
que obedecen. Naturalmente fuera de todos los ordenes sociales existentes.

15.

;Quiénes se mostraran entonces como los mads fuertes? Los mas mesurados, aque-
llos que no tienen necesidad de creencias extremas, aquellos que no sélo admiten
sino que aman una buena porcion de azar, de sin sentido, aquellos que pueden pensar
al hombre con una significativa reduccion de su valor sin por ello volverse pequefios
y débiles: los mas ricos en salud, que estan a la altura de la mayoria de las desgracias
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y por ello no le temen tanto a las desgracias — hombres que estdn seguros de su po-
der, y que representan con orgullo consciente la fuerza alcanzada por el hombre.

16.
{Cémo pensaria un hombre asi en el eterno retorno? —

5172]
Autosuperacion de la moral
la probidad
justicia, castigo, compasion, etc.

573)1¥
MAS ALLA DEL BIEN Y DEL MAL
17 pliegos, la 2. MITAD

5[74)'¢ Para la
genealogia de la moral
Un escrito polémico

de
Friedrich Nietzsche

Despreocupados, burlones, violentos — asi nos
quiere la sabiduria: es una mujer, s6lo ama

siempre a un guerrero.
Asi hablé Zaratustra.

Leipzig,
Editorial de C. G. Naumann

57517 La voluntad de poder.
Tentativa de una transvaloracion de todos los valores.

1.
Del valor de la verdad.

2.
Lo que se sigue de ello.

3.
Para la historia del nihilismo europeo.

4.
El eterno retorno.

'S Cf. NF 1885-1887,2 [82, 138] y 6 [2].
16 Cf. NF 1885-1887, 5 [40].
7 Cf. NF 1885-1887, 1 [35] y la nota correspondiente.
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5[76]
La moral como voluntad
5177]® Sentencias y flechas.
de
Friedrich Nietzsche

Recogido de sus escritos
y editado por E. V. W.

578" Sentencias
de un inmoralista.

51791

Dar a esta época mezquina, con la que un dia de algin modo tendré que confor-
marme, una prueba de qué es la psicologia de gran estilo, no tiene en realidad ningiin
sentido; — ;quién saldria a mi encuentro siquiera con una milésima de la pasién y el
padecimiento necesarios para comprender cémo se llega al saber en estas cosas extra-
fias y decisivas?...

iY todo lo que uno tiene que haber vivido para concebir a sus 25 afios el Naci-
miento de la Tragedia!

Nunca me he quejado de lo indescriptible de mi privacién: no haber escuchado
nunca un tono familiar, nunca algo de un padecer y un querer iguales.

Yo mismo no conozco en ninguna literatura libros que tengan esa riqueza de ex-
periencias animicas, y esto desde lo mas grande hasta lo més pequefio y refinado.
Que fuera de mi en el fondo nadie lo vea ni lo sepa depende del hecho de que estoy
condenado a vivir en una época en la que florece el rinoceronte, y por afiadidura en
un pueblo al que en cuestiones psicoldgicas aun le falta toda formacién elemental
(jen un pueblo que ha tomado en serio a Schiller y a Fichte!!). Cuando pienso que
h<ombres> como R<ohde> en el fondo se han comportado conmigo como bestias
cornupetas: para qué, en realidad, — — —

5[80] 8.

Por ultimo, quisiera sefialar por lo menos con una palabra un hecho monstruoso y
aun totalmente sin descubrir que solo lentamente, lentamente, se ha ido establecien-
do: no ha habido hasta ahora problemas mas fundamentales que los problemas mora-
les, de su fuerza motriz han tomado su origen todas las grandes concepciones en el
reino de los valores habidos hasta el momento (— por ejemplo todo lo que se llama
de ordinario «filosofia»; y esto descendiendo hasta los ultimos presupuestos de la
teoria del conocimiento). Pero hay problemas aun mds fundamentales que los proble-
mas morales: éstos sdlo llegan a verse cuando uno ha dejado detrds de si el prejuicio
moral...

'8 Empleado posteriormente como titulo de un capitulo de Crepisculo de los idolos.
9 Variante de NF 1885-1887, 5 [77].
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581}

a) El gran estilo
El desnudo: purificacién psicoldgica del gusto.

b) los hombres sintéticos no pueden desarrollarse a partir de las «hormigasy.
Nuestra sociedad s6lo representa la cultura
falta «el hombre culto».

c) el suicidio har<ak>iri del Japon

d) reconquistar el derecho a los afectos para el hombre de conocimiento

5[82]

El derecho surge s6lo donde hay contratos; pero para que haya contratos tiene que
existir un cierto equilibrio de poder. Si falta este equilibrio, si chocan dos cantidades
de poder demasiado diferentes, la mas fuerte se extiende hacia la mas débil para con-
tinuar debilitandola hasta que finalmente se produce el sometimiento, la adaptacion,
la integracion, la asimilacion: con el final, pues, de que los dos se han convertido en
uno. Para que dos sigan siendo dos es necesario, como deciamos, un equilibrio: y por
ello todo derecho remite a un pesar previo. Por eso, no se puede aprobar — pues in-
duce a error — que se represente a la justicia con una balanza en la mano: el simbolo
correcto serfa colocar a la justicia sobre una balanza de manera tal que mantuviera en
equilibrio los dos platillos. Pero se representa equivocadamente a la j<usticia>: y
también se ponen palabras equivocadas en su boca. La justicia no dice: «a cada uno
lo suyo», sino siempre s6lo «como ti me trates, asi yo te trataré». Que dos poderes
pongan en sus relaciones reciprocas un freno a la voluntad de poder sin miramientos
y no sélo se acepten mutuamente como iguales sino que se quieran iguales, ese es el
comienzo de toda «buena voluntad» sobre la tierra. Efectivamente, un contrato no
sé6lo contiene una mera afirmacion respecto de un quantum existente de poder, sino
también, al mismo tiempo, la voluntad de afirmar esa cantidad como algo duradero
en ambas partes y por lo tanto, hasta un cierto grado, incluso de conservarla: — alli
se encierra, como deciamos, el germen de toda «buena voluntad».

5[83)

Aqui, donde provisoriamente no enfocamos aun el problema del estado estético
desde el artista sino desde la perspectiva del espectador, es necesario aclarar ante todo
que el problema no es «;qué es el estado contemplativo y como es posible?» Hasta
ahora los fil6s<ofos> han confundido e identificado candidamente el estado contem- -
plativo y el estado estético: pero el primero es s6lo un presupuesto del segundo y no
éste mismo: sdlo su condicién, pero, tal como hay que afiadir de inmediato, no en el
sentido de que fuera algo asi como su auténtica causa y fundamento de su desarrollo.
Esta seria una afirmacién completamente errénea: la «necesidad» desde la que uno
se torna «estéticon» es fundamentalmente diferente de la «necesidad» cuya conse-
cuencia es el estado contemplativo, aunque el ultimo, como se ha dicho, es un presu-
puesto de aquél y tiene que haber sido alcanzado para que se manifieste el estado
estético. Pero también puede, una vez que se ha limpiado el terreno — — —

5184]
La mayor cantidad posible de potencias internacionales — para EJERCITAR la pers-
pectiva mundial.
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5 [85]®
Cada afio 5 capitulos.

5 [86]
Y como dice el beduino: «incluso el humo es bueno para algo» — pues le revela
a quien esta en camino la cercania de un hogar hospitalario.

5(871%
Pour qu’un homme soit au-dessus de I’humanité, il en coiite trop cher a tous les

autres.
Montesquieu.

5 [88]*

La historia de los judios, tipica para la génesis del «idealista». «Dios e Israel» en
alianza. ler. refinamiento: el Dios justo permanece en alianza sélo con la justa Israel.
2) pero finalmente ama a Israel también cuando suftre, incluso cuando sufre por su
culpa, etc.

La antigua Israel y los germanos de Técito, iguales: lo mismo los arabes del pais
beduino y los corsos. Los genoveses de la época en que los visito el presidente de
Brosses y los actuales.

5 [89]

Contra el gran error de que nuestra época (Europa) representa el tipo mds elevado
de hombre. Por el contrario: los hombres del Renacimiento eran més elevados, y asi-
mismo los griegos; es probable incluso que estemos bastante abajo: «comprender»
no es un signo de fuerza mas elevada sino de un hdbil cansancio; la moralizacion
misma es una «Décadence».

5190]
Una frase de Napoledn (2 de febrero de 1809, a Roderer):
«J'aime le pouvoir, moi; mais c’est en artiste que je l’aime... Je l’aime comme un
musicien aime son violon, je l'aime pour en tirer des sons, des accords, des harmo-
i 23
nies.»

5191]

(Revue des deux mondes, 15 de febr. de 1887. Taine.)
«De pronto se despliega la faculté maitresse?*: el artista, encerrado en el politico, sale
de sa gaine®; crea dans l'idéal et I'impossible®. Se lo reconoce como lo que es: el
hermano postumo de Dante y de Miguel Angel: y en verdad, por los firmes contornos

20 Probablemente referido a La voluntad de poder.

2 «Para que un hombre esté por encima de la humanidad, le cuesta demasiado caro a todos los
demas».

2 Fragmento escrito probablemente en ocasion de la lectura de la obra de J. Wellhausen, cf. NF
1885-1887, 11 [377].

B «Yo amo el poder, pero lo amo como un artista... Lo amo como un musico ama a su violin; lo
amo para sacarle sonidos, acordes, armonias».

24 «facultad maestray.

% «de su vaina».

% «en lo ideal y lo imposible».
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de su vision, por la intensidad, la coherencia, la l6gica interna de su suefio, por la pro-
fundidad de su meditacion, por la magnitud sobrehumana de su concepcion, es igual
aellos y es leur égal: son génie a la méme taille et la méme structure, il est un de trois
esprits souverains de la renaissance italienne®'».

Nota bene ---

Dante, Miguel Angel, Napoleén — —

5[92] Del hombre superior.
0O:
la tentacion de Zaratustra.

de
Friedrich Nietzsche.

5193] Dionysos philosophos

Una
Satura Menippea

de
Friedrich Nietzsche

5[94]

Los antagonismos, problemas cuyas solucion<es> dependen en ultima instancia
de la voluntad (de la fuerza —)

1. entre la fortaleza de los h<ombres> y la duracion de la raza

2. entre la fuerza creadora 'y la «humanidady»

3 ———

5 [95]

Después de una invocacion tal desde lo mas intimo del alma no oir ni una palabra
de respuesta es una experiencia terrible en la que puede sucumbir el hombre mas re-
sistente: a mi me ha quitado todos los lazos con los hombres vivientes.

5[96)*® Pensamientos sobre los griegos
Con un prélogo
dirigido a
Jakob Burckhardt.

de
Friedrich Nietzsche.

21 «su igual: su genio tiene la misma talla y la misma estructura, es uno de los tres espiritus so-

beranos del renacimiento italiano».
% Cf. NF 1885-1887, 2 [73].
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5197]
1. El nihilismo europeo.
2. La moral existente hasta el momento como enemiga de la vida.
3. La moral existente hasta el momento, ella misma «inmoraly.

5 (98]
1.

Quien reflexione acerca def modo en el que el tipo hombre puede ser elevado a su
mayor esplendor y poderio comprendera inmediatamente que tiene que colocarse
fuera de la moral: pues la moral estaba dirigida esencialmente a lo opuesto, a inhibir
o aniquilar ese desarrollo espléndido siempre que se ponia en marcha. Porque de he-
cho un desarrollo de este tipo consume a su servicio una cantidad tan enorme de hom-
bres que es muy natural un movimiento inverso: las existencias mas débiles, mas fra-
giles, mds medianas, tienen necesidad de tomar partido contra esa gloria de vida y de
fuerza, y para ello tienen que adquirir ante si mismas una nueva estima, en virtud de
la cual condenar, y si es posible destruir, la vida en esa plenitud suprema. Una tenden-
cia hostil a la vida es, pues, propia a la moral, en la medida en que quiere subyugar
los tipos mas fuertes de vida.

5[99]
NB

1) Intento de acercar, por medio de la eliminacion del «yow, la estética a la ética
no egoista (como preparacion de ésta).

2) Intento de acercarla al conocimiento (sujeto puro, «espejo puro del objeto»)

— en contra: el objeto, en la consideracion estética, esta completamente falseado

«sujeto del conocimiento puro, sin voluntad, sin dolor, sin tiempo»

— jde ningun modo «conocimiento»!

— la voluntad que subraya (eliminando lo demas) todo lo que en un objeto le sir-
Ve para estar conforme y en armonia consigo misma

la invencién y composicion de un mundo en el que nosotros mismos nos afirma-
mos en nuestras necesidades mas intimas.

Colores sonidos figuras movimientos — activa la memoria inconsciente, en la
que se conservan las propiedades utiles de esas cualidades (o asociaciones)

una composicion de las cosas interesada en grado sumo y sin miramientos

una falsificacion esencial, una exclusion precisamente del sentido objetivo, que
meramente constata, conoce

simplificar, realzar lo tipico — gozo en dominar introduciendo un sentido

eliminar de lo observado (p. €]. de un paisaje, de una tormenta) todos los factores
perjudiciales y hostiles

el espectador estético consiente ser subyugado y hace lo contrario de lo que hace en
general frente a lo que viene del exterior — abandona su desconfianza, no esta a la de-
fensiva — un estado de excepcion: 1a recepcion confiada, plena de respeto y de amor

la voluntad

? Interés por las causas y lo tipico (dominante)

5 [100]
Para la critica de los ideales: comenzarla eliminando la palabra «idealy: critica de
las DESEABILIDADES.
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5[101)®

prestar oidos a un pobre diablo griton anarquista que, salpicando toda la historia
con el veneno de su odio, quisiera convencernos de que con eso se convierte en el
historiador.

5[102]
jUna vida entre bestias cornipetas!

5[103]
jLo que uno tiene que haber vivido para poder escribir con 26 afios el Nacimiento
de la Tragedia!

5[104]
ma non si debe fischiar in presenza d’un professore: cio pecca contro la buona
30
creanza

5[105]

iBuena, una accion a la que la conciencia ha dicho si! jcomo si una obra fuera
buena simplemente porque le gusta profundamente al artista! jEl «vALOR» depen-
diente de los sentimientos de placer que acompaifian en el autor! (— jquién separa
aqui la vanidad, el apoyarse en la tradicion, etc.!)

Por otra parte, todas las acciones decisivas y valiosas han sido realizadas sin esa
seguridad...

Hay que procurar juzgar de acuerdo con valores objetivos. ;Es «el beneficio» de
la sociedad un valor tal? Si: s6lo que habitualmente se lo vuelve a confundir con los
«sentimientos de placer» de la comunidad. Una «mala accién» que tiene en la comu-
nidad un efecto estimulante y suscita en un primer momento sentimientos desagrada-
bles seria, en ese sentido, una accion valiosa.

5 [106]
Contra la moral del rebafio. Una declaracion de guerra.

5[107]

Critica de la «justicia» y de la «igualdad ante la ley»: ;jqué se quiere en realidad
eliminar con ellas? La tension, la enemistad, el odio, — pero es un error que de este
modo se aumente «LA FELICIDAD»: los corsos gozan de mas felicidad que los conti-
nentales.

5[108]

Error fundamental: jponer las metas en el rebafio y no en individuos singulares!
{El rebafio es el medio, nada mas! Pero ahora se intenta comprender al rebafio como
individuo y otorgarle un rango superior a éste, — jel mas profundo de los malenten-
didos!!! ;Lo mismo que caracterizar aquello que vuelve gregario, los sentimientos
compartidos, como el aspecto mds valioso de nuestra naturaleza!

¥ Alusion a Eugen Diihring, cf. La genealogia de la moral 111, 26.
3 «pero no se debe silbar en presencia de un profesor: peca contra la buena crianza». Oido qui-
zas en Niza.
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51109]

Esos poetas y romanciers parisinos de hoy, perros finos y curiosos que persiguen
con mirada excitada a «la mujer» hasta en sus intimidades mas malolientes.

5[110]
Gury, Compendium theologia Moralis Ratisb<onae> 1862
Stein, Studien tiber die Hesychasten 1874

Braid, Hypnotism, traduccion alemana de Preyer, 1882
Cremer, Culturgeschichte des Orients

—, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams 1868
—, Geschichtliche Streifziige auf dem Gebiet des Islams 1873






6. CUADERNOS MP X1V 1, PP. 416-420. MP. XVII 3.2
MP. XV 2D. P11 12B, P. 37.
VERANO DE 1886-PRIMAVERA DE 1887

6 1]
Cuando se tiene en el cuerpo un alma valiente y bien lograda uno puede permitirse
ese gracioso lujo de la inmoralidad.
Postludio y Canto final

6 [2)? ¢Mas alla de bueno y malo?
Un
escrito filosofico polémico

(Para completar y aclarar el ultimo libro publicado, «Maés alla del bien y del mal»)

de
Friedrich Nietzsche.

6 [3P Siete prologos

Con un apéndice:
Canciones del Principe Vogelfrei

«En mi propia casa vivo,
Nunca nada a nadie he imitado,
y — de todo maestro rio

que de si mismo no ha reido»

de
Friedrich Nietzsche

Leipzig
Editonial de E. W. Fritzsch.

! Cf. NF 1885-1887, 3 [3].
2 Cf. NF 1885-1887, 5 [73] y la nota correspondiente.
3 Cf. NF 1885-1887, 2 [124]. El epigrafe fue empleado en la segunda edicion de La gaya ciencia.

177}
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6 [4]* Prélogos y epilogos

Mis escritos solo hablan de mis propias vivencias — afortunadamente he vivido
mucho —: estoy alli con cuerpo y alma — ;para qué ocultarlo?, ego ipsissimus, y en
los mejores momentos, ego ipsissimum?®. Pero en mi siempre han sido necesarios al-
gunos aiios de distancia para sentir esa fuerza y ese placer imperioso que ordena ex-
poner cada una de esas vivencias, cada uno de esos estados a los que habia sobrevivi-
do. En esa medida, todos mis escritos, con una sola excepcion, aunque muy esencial,
estan antedatados. Incluso algunos, como las primeras Consideraciones Intempesti-
vas, hasta antes de la época en que habia surgido y habia sido vivido un libro publi-
cado previamente, el «Nacimiento de la tragedia»: como no se le escapard a quien
observe y compare con fineza. Ese arrebato de ira contra el germanismo, el acomo-
damiento y la autoadmiracion del viejo David Strauss desahogaba estados de animo
con los que habia convivido en mi época de estudiante en medio de la cultura y el fi-
listeismo cultural aleman; y lo que dije contra la «enfermedad histérica» lo decia
como alguien que habia aprendido a curarse de ella y que de ningun modo queria de
alli en adelante prescindir de la «historia». (Quod demonstratum est®* —). Cuando ex-
presé mi gratitud a mi primer y unico educador, Arthur Schopenhauer — hoy la ex-
presaria con mucha mas fuerza ain — estaba, por lo que respecta a mi persona, en
medio de la disolucion y el escepticismo moral y, como dice el pueblo, ya no creia
«maés en nada», tampoco en Schopenhauer: precisamente en esa época surgié un es-
crito, mantenido en secreto, «sobre verdad y mentira en sentido extramoral», — pero
ya en el «Nacimiento de la tragedia» y en su doctrina de lo dionisiaco aparecia supe-
rado el pesimismo schopenhaueriano. Mi discurso en honor de Richard Wagner en
ocasion de la celebracion de su triunfo en Bayreuth — Bayreuth significa el mayor
triunfo que haya alcanzado nunca un artista — era al mismo tiempo un acto de sepa-
racion y extrafiamiento. El propio Wagner no se dej6 engafiar: mientras se ama no se
pintan «retratos» de ese tipo ni en general se hacen «consideraciones» — «todo el
que se examina con cuidado sabe que a la misma consideracion le corresponde un
misterioso antagonismo, el de la mirada contrapuestay, se dice en la pag. 46 del es-
crito mencionado. La serenidad para poder hablar sobre los largos afios de la mas in-
tima soledad y privacion sélo me lleg6 con el libro «Humano demasiado humano»,
sobre él se extiende la alegre y curiosa frialdad del psicologo que constata para si una
serie de cosas dolorosas, puros facta, mejor dicho fata’, de su pasado y, por asi decir-
lo, las sujeta pinchdndolas con un alfiler: — en un trabajo asi, como se sabe, se tiene
siempre un poco de sangre en los dedos... Para decir por fin a qué encuentro necesa-
rio preparar al lector de este libro con las advertencias que acabo de dar: con este li-
bro, cuya ultima parte se da asi a la luz, no ocurre algo diferente a lo que ha pasado
hasta ahora con mis escritos, — es un fragmento de lo que esta detrds de mi. Lo que
esta a su base, los pensamientos, primeras notas y esbozos de todo tipo, pertenece a
mi pasado: a ese tiempo rico en enigmas en el que surgié «A4si hablo Zaratustray: ya
por esta simultaneidad deberia proporcionar tiles indicaciones para la comprensién

4 Prologo para una proyectada continuacion de Mds alla del bien y del mal, posteriormente em-
pleada en el prologo de Humano demasiado humano II.

5 «ego ipsissimusy»: yo mismisimo [con el superlativo en género masculino]; «ego ipsissimumy»:
yo mismisimo [con el superlativo neutro], quizas en el sentido de «el yo mismisimo».

¢ Lo que esta demostrado.

7 «factay: hechos; «fata»: fatalidades.
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de esa obra dificilmente comprensible. Y también especialmente para comprender su
génesis: que tiene su interés. En aquel entonces, este tipo de pensamientos me servian
o bien para reponerme o bien para interrogarme y justificarme a mi mismo en medio
de una empresa de una osadia y responsabilidad sin limites: jojald pueda usarse el
libro nacido de ellos para un fin similar! O también como un sendero muy sinuoso
que, sin notarlo, vuelve siempre a atraer hacia ese terreno peligroso y volcanico del
que surgi6 el recién nombrado Evangelio de Zaratustra. Aunque ciertamente este
«Preludio de una filosofia del futuro» no proporciona ni debe proporcionar un co-
mentario a los discursos de Zaratustra, quizas si dé una especie de glosario provisorio
en el que en algin momento aparecen y son nombradas por su nombre las innovacio-
nes conceptuales y valorativas mas importantes de ese libro — un acontecimiento sin
modelos, sin precedentes, sin comparacién en toda la literatura. Suponiendo, por ul-
timo, mis sefiores lectores, que precisamente esos nombres a vosotros no os gusten,
a vosotros no os seduzcan, suponiendo incluso que vestigia terrenf..., ;quién os dice
a vosotros que no es eso lo que yo — quiero? Para mi hijo Zaratustra exijo respeto; y
s6lo a muy pocos les estd permitido escucharle. De mi, en cambio, de su padre, es
licito reirse, como yo mismo lo hago: las dos cosas forman parte, incluso, de mi feli-
cidad. O bien, para emplear unas palabras <que> estan sobre la puerta de mi casa y
volver a decir en forma abreviada todo lo dicho:

En mi propia casa vivo,

Nunca nada a nadie he imitado,
y de todo maestro rio

que de si mismo — no ha reido’.

* * *

6 [5]
Poétes et Mélodes. Etudes sur les origines du rhytme tonique dans I’hymnographie
de l’église grecque. Par le P. Edmond Bouvy
XVI, 384 p.
Nimes, Maison de I’ Assomption 1886.

W. Meyer Anfang und Ursprung der lateinischen und griechischen rhytmischen
Dichtung. Abhandlung der koniglichen bairischen Akademie der Wissenschaften
1884.

Barbey d’Aurevilly'®
Oeuvres et hommes.
Sensations d’histoire

8 (sus) huellas provoquen terror.

9 Cf. NF 1885-1887, 6 [3], epigrafe de la segunda edicion de La gaya ciencia.

10 Barbey d’Aurevilly, Les oeuvres et les hommes, t. 8: Sensations d’histoire, Paris, 1986. Cf. la
carta de Nietzsche a Overbeck del 4 de mayo de 1887: «...El mismo dia lei a un francés descontento,
un independiente [porque para su catolicismo hace falta hoy més independencia que para ser libre
pensador].. Léelo, bajo mi responsabilidad... [Como romancier me resulta insoportable]...»
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6 [6]"
Principios
A los légicos.
Para la doctrina del sentimiento de poder.
Contra los idealistas.
Contra los creyentes en la realidad.
Esclarecimiento sobre el genio.
Lo cuestionable en las virtudes.
En honor del mal.
El problema del artista.
Politika.
Mujer y amor.
Pueblos y «pueblo».
Musica y musicos.
Para la critica de las religiones.
Los hombres espirituales.
Soledad.

61[7]

Para ]a psicologia de los fildsofos. Cémo se encuentra uno cuando permanece lar-
go tiempo in abstractis; el efecto de enfriamiento que sentia Platdn; el efecto hipnd-
tico que quizas sentian y buscaban los indios. ;No ser4 el anhelo del Om en el fondo
el anhelo del fakir de volverse insensible por todos los medios?; ;lo mismo en la
Stoa? — Yuxtaposicion del gozo sensual mas grosero y de la ensofiacién especulati-
va.

6 l8]12

Si agudizdramos o embotaramos diez veces nuestros sentidos, sucumbiriamos. El
tipo de sentido esta en relacion con algo que sirve de intermediario para la posibilidad
de conservacion. Igualmente respecto de lo que sentimos como grande, pequefio, cer-
cano, lejano. Nuestras «formas» — no hay nada alli que pudieran percibir otros seres
diferentes del hombre: — nuestras condiciones de existencia prescriben las leyes ge-
nerales dentro de las cuales vemos, nos est& permitido ver, formas, figuras, leyes...

691

Si no hay ninguna meta en toda la historia de los destinos humanos, tenemos que
introducir una: suponiendo, claro, que nos es necesaria una meta y que por otra parte
se nos ha vuelto transparente la ilusion de un fin y una meta inmanentes. Y tenemos
necesidad de metas porque tenemos necesidad de una voluntad — que es nuestra co-
lumna vertebral. La «voluntad» como compensacion de la «few, es decir de la idea de
que existe una voluntad divina, alguien que se propone algo con nosotros...

6 [10]
Si no queremos difamar el nombre de la filosofia, liberémonos de algunos dispa-
rates. P. ¢j. del concepto «proceso del mundo»: de ello no sabemos nada. Ya el con-

1 Cf. NF 1885-1887, 2 [137].
12 Cf. NF 1885-1887, S [36).
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cepto «mundo» es un concepto limite: con esa palabra abarcamos un reino al que
enviamos todo lo que necesariamente ignoramos.

6 [11]

La fuerza inventiva que ha forjado las categorias trabajaba al servicio de la nece-
sidad: necesidad de seguridad, de rapida comprensibilidad en base a signos y sonidos,
a medios de abreviacion: — con «substancia», «sujeto», «objeto», «ser», «devenin
no se trata de verdades metafisicas. — Los poderosos son los que han convertido en
ley los nombres de las cosas: y entre los poderosos son los mayores artistas de la abs-
traccion quienes han creado las categorias.

6 [12]

Cuanto mas peligrosa se le aparece una propiedad al rebafio, tanto mas profunda-
mente tiene que ser desterrada. Este es un principio de la historia de la difamacién.
Es posible que los poderes mas terribles tengan que mantenerse ain hoy encadena-
dos. (Conclusion de H. d. H., 2)

6 [13]

Nos desprenderemos en ultimo lugar del elemento mas antiguo de la metafisica,
suponiendo que podamos desprendernos de €1 — ese elemento que se ha incorporado
al lenguaje y a las categorias gramaticales y se ha hecho tan imprescindible que pare-
ciera que dejariamos de pensar si renunciaramos a esa metafisica. Precisamente los
filésofos tienen las mayores dificultades para liberarse de la creencia de que los con-
ceptos fundamentales y las categorias de la razon ya forman parte sin mas del reino
de las certezas metafisicas: desde antiguo creen precisamente en la razéon como una
parte del mundo metafisico mismo, — en ellos, ésta, la mas antigua creencia, vuelve
siempre a irrumpir como una poderosa recaida.

6 [14]

Las cualidades son nuestros limites infranqueables; no podemos evitar de ninguna
manera sentir meras diferencias de cantidad como algo fundamentalmente diferente
de la cantidad, como cualidades que no son reducibles unas a otras. Pero todo aquello
para lo que la palabra «conocimiento» tiene un sentido se refiere al ambito en el que
se puede contar, pesar, medir, a la cantidad —; mientras que, a la inversa, todas nues-
tras sensaciones de valor (es decir, justamente nuestras sensaciones) estan relaciona-
das precisamente con las cualidades, es decir, con nuestras verdades perspectivistas,
que solo nos pertenecen a nosotros y que no pueden ser «conocidas» en absoluto. Es
evidente que todo ser diferente de nosotros siente otras cualidades y vive, por consi-
guiente, en un mundo diferente al mundo en que nosotros vivimos. Las cualidades
son nuestra auténtica idiosincrasia humana: exigir que estas interpretaciones y estos
valores nuestros, humanos, sean valores universales y quizas constitutivos, es una de
las locuras hereditarias del orgullo humano que sigue teniendo en la religion su asien-
to mas firme. ;Es necesario ain que afiada que, a la inversa, las cantidades «en si» no
aparecen en la experiencia, que nuestro mundo de experiencia es un mundo cualitati-
vo, que por lo tanto la logica y la légica aplicada (como las matematicas) forman par-
te de los artificios del poder ordenador, dominador, simplificador, abreviador que se
llama vida, es decir, que <son> algo practico y util, algo que conserva la vida, pero
no por ello, ni lejanamente, algo «verdadero»?
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6 [15]
iNo buscar el sentido en las cosas: sino introducirlo!

6 [16]
jPara qué ideas si se tienen ideales! Los bellos sentimientos bastan.

6 [17]
Deseabilidad, digo yo, no ideal.

6 [18]
Ya no se come una comida por moral; asi, algiin dia ya no se «hara el bien» por
moral.

6[19]
Fen6émeno-mania.

6 [20]
Espiritus sin nariz o con catarro cronico, toda esa especie de espiritu a la que lla-
mo bovina.

6 [21]

Tener un ideal exime casi de tener ideas. Basta con tener unos bellos ojos, unos
bellos sentimientos en un sitio adecuado y, sobre todo, aqui y alld una accién imper-
donablemente insensata.

jPara qué ideas si se tienen ideales! Basta entonces con unos ojos bellos, un pecho
henchido y aqui y alld una accion insensata de primer rango, inmunizada contra toda
razon.

6[22]

Entre artistas del futuro. — Veo aqui un musico que habla como su lengua mater-
na el lenguaje de Rossini y de Mozart, ese lenguaje popular de la musica, tierno, fu-
rioso, de pronto demasiado dulce, de pronto demasiado ruidoso, con su picara indul-
gencia frente a todo, incluso frente a lo «vulgar», — pero que deja escapar una
sonrisa, la sonrisa del exquisito, del refinado, del nacido tarde, que al mismo tiempo
se burla continuamente de todo corazon de los buenos tiempos antiguos y de su muy
buena misica, muy antigua, muy pasada de moda: pero una sonrisa ella misma plena
de amor, plena de emocion... {Qué? no es acaso la mejor posicion que podemos tener
en general respecto del pasado — mirar atras de este modo, agradecidos, e imitar in-
cluso a «los antiguos», con mucho placer y amor por toda la honestidad y la desho-
nestidad ancestral de la que provenimos, e igualmente con el afiadido de ese sublime
granito de desprecio sin el cual todo amor se descompone demasiado rapido y se
vuelve rancio, se vuelve «tonto»... Quizas seria posible prometerse e imaginar algo
similar en el mundo de la palabra, que apareciera una vez un osado filosofo-poeta,
refinado y «nacido tarde» hasta el exceso, pero capaz de hablar el lenguaje de los mo-
ralistas populares y los hombres santos de antafio, y de hacerlo de modo tan despreo-
cupado y original, tan entusiasta, tan directamente alegre como si fuera ¢l mismo uno
de los «primitivos»; ofreciendo sin embargo, a quien tenga oidos detras de los oidos,
un gozo sin par: oir y saber lo que alli sucede en realidad — cémo aqui la forma mas
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sin-dios y menos sagrada del pensamiento moderno es traducida continuamente en el
lenguaje de sentimientos de la inocencia y de tiempos pasados — y, en ese saber, gus-
tar de todo el secreto triunfo del altivo caballero que ha acumulado ante si esa dificul-
tad, esa barrera, y esta por encima de la imposibilidad misma. —

6 [23]

Me importa poco que hoy alguien diga, con la moderacion del escepticismo filo-
séfico o con resignacion religiosa: «la esencia de las cosas me es desconocida» u
otro, mas audaz, que aun no se ha instruido lo suficiente en la critica y la desconfian-
za: «la esencia de las cosas me es en buena parte desconociday. Frente a ambos man-
tengo que, en cualquier caso, ain pretenden saber demasiado, se imaginan saber de-
masiado, como si estuviera justificada la distincion que ambos presuponen, la
distincion entre una «esencia de las cosas» y un mundo fenoménico. Para poder hacer
esta distincion habria que pensar que nuestro intelecto posee un caracter contradicto-
rio: por un lado, preparado para la vision perspectivista que es necesaria para que se-
res precisamente de nuestro tipo puedan mantenerse en la existencia, por otro, dotado
al mismo tiempo de una capacidad de comprender esa misma vision perspectivista
como perspectivista, el fendmeno como fendémeno. Esto quiere decir: dotado de una
creencia en la «realidad» como si fuera la tinica y, a la vez, con un conocimiento de
esa creencia, en el sentido de que es s6lo una limitacién perspectivista respecto de la
verdadera realidad. Pero una creencia vista con un conocimiento asi ya no es una
creencia, se disuelve como creencia. En suma, no estamos autorizados a pensar nues-
tro intelecto de esta manera contradictoria, como si fuera una creencia y al mismo
tiempo un saber acerca de esa creencia como creencia. jEliminemos la «cosa en si»
y, con ella, uno de los conceptos menos claros, el de «fendmenox»! Toda esta oposi-
cion, asi como aquella mas antigua de «materia y espiritu», ha demostrado ser inser-
vible.

6 [24)

Desde ahora rige sobre Europa el destino de que precisamente sus hijos mas fuer-
tes alcancen tarde y rara vez su primavera —, de que en su mayoria perezcan ya jove-
nes, hastiados, ateridos, ensombrecidos, justamente porque han bebido, bebido hasta
las heces con toda la pasion de su fortaleza la copa de la desilusion — que es hoy la
copa del conocimiento — : — ;y no serian los mas fuertes si no hubieran sido tam-
bién los mas desilusionados! Porque ésta es la prueba de su fuerza: s6lo saliendo de
toda la enfermedad de la época tienen que llegar a su salud. La primavera fardia es su
signo distintivo; afiaddmosle: jtambién la locura tardia, la bufoneria tardia, la insolen-
cia tardia! Nuestra juventud llega cuando ya no se la espera, dislocamos las estacio-
nes de la vida. Quizas nos entienda quien igual que nosotros se ha sorprendido sobre
todo de si mismo. Pues asi de peligrosa es la situacion hoy: todo lo que hemos amado
cuando éramos jovenes nos ha traicionado; nuestro ultimo amor — el que nos hace
confesar esto — nuestro amor a la verdad — jtengamos cuidado de que no nos enga-
fie también este amor! —

6 [25]
Critica del pesimismo existente hasta ahora.

Rechazo de los puntos de vista eudemonolégicos en cuanto ultima reduccion a la
pregunta: ;qué sentido tiene? Reduccién del ensombrecimiento. — Nuestro pesimis-
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mo: el mundo no tiene el valor que creiamos, — nuestra propia creencia ha intensifi-
cado tanto nuestro impulso al conocimiento que hoy tenemos que decir esto. Por ello,
en un primer momento lo consideramos como de menor valor: en un primer momen-
to se lo siente asi — s6lo en ese sentido somos pesimistas, o0 sea, con la voluntad de
confesarnos sin reserva esta transvaloracion y de no contarnos cuentos, mentirnos al
viejo modo... Asi encontramos precisamente el pathos que quizas nos impulse a bus-
car nuevos valores. In summa: el mundo podria tener mucho mas valor del que creia-
mos, — tenemos que descubrir la ingenuidad de nuestros ideales y que quizas, cre-
yendo darle la interpretacién mas elevada, no le hemos dado a nuestra existencia
humana ni siquiera un valor moderadamente justo.

(qué ha sido divinizado? los instintos de valor en el interior de la comunidad (lo
que hace posible que perdure);

.qué ha sido difamado? lo que separaba a los hombres superiores de los inferio-
res, los impulsos que crean abismos.

Critica del causalismo.
No es ni siquiera una interpretacion, s6lo una formulacién,
descripcion; «la sucesion» sigue ain esperando la interpretacion.

Critica del concepto «conocimientoy.
Contra el «fendmenon.

Nuestra gran moderacién: no divinizar lo desconocido; comenzamos justamente a
saber poco. Los esfuerzos falsos y derrochados.

Nuestro «nuevo mundo»: tenemos que conocer hasta qué punto somos los creadores
de nuestro sentimientos de valor, — y por lo tanto podemos poner «sentido» en la
historia...

Esta creencia en la verdad llega en nosotros a su consecuencia ltima — vosotros sa-
béis cudl es: — ;que si hay que adorar algo, es la apariencia lo que tiene que ser
adorado, que la mentira — y no la verdad — es divina..?

6 [26]
Para la historia del nihilismo europeo.

La doctrina del eterno retorno.
De la jerarquia.

Critica de los sentimientos de valor supremos
Su origen 1) en la esfera de los enfermos y malogrados.
2) en el rebario y sus instintos — religiones alegres y sombrias.

Comienzos de valores opuestos: —
{por qué inferiores?

Critica del «hombre bueno» (critica de Dios).

Critica del enjuiciamiento de los afectos hecho hasta el momento (de la jerar-
quia).

Critica de la filosofia hasta el momento (como consecuencias de deseabilida-
des en parte enfermas, en parte gregarias).
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La voluntad de verdad
Miedo, pereza, sensualidad, ansia de dominio, codicia — y sus metamorfosis.
Enfermedad, vejez, cansancio —

Morfologia de los afectos: reduccion de los mismos a voluntad de poder.

Las funciones orgdnicas, consideradas como configuracion de la voluntad de po-
der.

Teoria de las formaciones de dominio: evolucion de los organismos.

El rebafio: una forma de transicion, un medio para la conservacion del tipo mds
Suerte y mds variado.

«Perfeccionamientoy: reduccion a la potenciacion del tipo.

— ¢en qué medida la regresion y dis- Condiciones: esclavitud, estamentos.
gregacion es también una «voluntad  En el organismo humano el género supre-
de poder»? mo de ser aparece como afecto espirituali-

zado, ordenador, predominante.
(Qué es «espiritualidad»?

Perspectiva cosmologica.

Los tipos dominadores y su psicologia
el var6n (consecuencia de una victoria)
el legislador
el conquistador
el sacerdote
el «pastor» en oposicion al «sefior» (el primero, medio para la conservaciéon del
rebaifio, el segundo, fin por el que existe el rebatio.
la noblesse
;qué es la belleza? Expresion del que ha triunfado y se ha convertido en se-
Aor.






7. CUADERNO MP XVII 3B
FINAL DE 1886-PRIMAVERA DE 1887

71} Psicologia del error

Desde muy antiguo hemos puesto el valor de una accion, de un caracter, de una
existencia en la intencion, en el fin por el que ha sido hecha, ejecutada, vivida: esta
antiquisima idiosincrasia del gusto toma finalmente un giro peligroso, — suponien-
do, en efecto, que la falta de intencion y de fin del acontecer llega cada vez mads al
primer plano de la conciencia. Con esto parece prepararse una desvalorizacién gene-
ral: «nada tiene sentido» — esta melancoélica sentencia quiere decir «todo sentido
reside en la intencion, y puesto que la intencion falta por completo, falta también por
completo el sentido». De acuerdo con aquella estimacion, resultaba necesario trasla-
dar el sentido de la vida a una «vida después de la muerte»; o bien al desarrollo pro-
gresivo de las ideas o de la humanidad o del pueblo o por encima de los hombres;
pero con esto se habia llegado al progressus in infinitum del fin, se tenia pues la ne-
cesidad de conseguir un sitio en el «proceso del mundo» (con la desgraciada perspec-
tiva, quizas, de que fuera un proceso hacia la nada).

Ante esto, el «fin» requiere una critica mas rigurosa: hay que comprender que una
accion no es nunca causada por un fin; que el fin y el medio son interpretaciones en
las que se subrayan y escogen ciertos puntos de un acontecer a costa de otros, a costa
de la mayoria; que cada vez que se hace algo con un fin acontece otra cosa, algo fun-
damentalmente diferente; que respecto de toda accién dirigida a un fin ocurre lo mis-
mo que con la supuesta finalidad del calor que irradia el sol: la mayor parte se des-
perdicia; s6lo una parte casi insignificante tiene un «fin, tiene «sentido» —; que un
«fin» con sus «medios» es un designacion de una indescriptible indeterminacién que,
como precepto, como «voluntady, puede efectivamente comandar, pero que supone
un sistema de elementos obedientes e instrumentos aleccionados que, en lugar de lo
indeterminado, ponen puras cantidades fijas (es decir, nos imaginamos un sistema de
intelectos mds astutos pero mas estrechos que ponen fines y medios, para poder otor-
gar al tnico «fin» que conocemos el papel de «causa de una accién»: a lo que en rea-
lidad no tenemos derecho alguno (seria como si, para solucionar un problema, se pu-
siera la solucién del mismo en un mundo inaccesible a nuestra observacién —) Por
ultimo: ;por qué no podria ser «el fin» un epifenémeno en la serie de alteraciones de
las fuerzas actuantes que provocan la accién conforme a un fin — una pélida imagen
signica previamente proyectada en la conciencia que nos sirve para orientarnos en lo

! Parte de los fragmentos de las secciones 7 y 8 fueron organizados por Nietzsche de acuerdo
con el plan para la Yoluntad de poder que aparece en NF 1887-1889, 18 [17]. Este fragmento corres-
ponde al capitulo primero del primer libro.

[187)
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que acontece, como un sintoma mismo del acontecer, no como su causa? — Pero con
esto hemos criticado la voluntad misma: ;jno es una ilusion tomar como causa lo que
aflora en la conciencia como un acto de la voluntad? ;No son todos los fenémenos de
conciencia solo fendmenos terminales, eslabones ultimos de una cadena que sin em-
bargo aparentemente se condicionan en su sucesion dentro de una unica superficie de
la conciencia? Esto podria ser una ilusiéon. —

Oposicion a los pretendidos «hechos de conciencia». La observacion es mil veces
mas dificil, el error quizas condicion de la observacion en general.

Tengo la intencion de estirar mi brazo; suponiendo que sé tan poco de la fisiologia
del cuerpo humano y de las leyes mecénicas de su movimiento como un hombre del
pueblo, ;qué podria ser mas vago, mas palido, mas incierto que esta intencién compa-
rada con lo que acontece a continuacion? Y si suponemos que yo sea el mas agudo me-
canico y estuviera especialmente al tanto de las formulas que se aplican en este caso, no
por ello estiraria mi brazo ni una pizca mejor o peor. Nuestro «saber» y nuestro «hacer»
se mantienen, en este caso, friamente separados: como si estuvieran en dos reinos dife-
rentes. — Por otra parte: Napoleon ejecuta el plan de una campafia — ;qué quiere de-
cir? Aqui se sabe todo lo que corresponde a la ejecucion del plan, ya que todo tiene que
ser ordenado: pero también aqui se presuponen subordinados que interpretan lo gene-
ral, lo adecuan a la necesidad del momento, a la medida de la fuerza, etc.

El mundo no es de tal y cual manera: y los seres vivientes lo ven tal como se les
aparece. Sino: el mundo consiste en esos seres vivientes, y para cada uno de ellos hay
un pequefio dngulo desde el cual mide, se percata, ve y no ve. Falta la «esencia»n: Lo
«deviniente», «fenoménico» es el unico tipo de ser. /?

«Algo cambiay, ningin cambio sin razén — presupone siempre un algo que esta
detras del cambio y permanece.

«causa» y «efectox: revisado psicolégicamente, es la creencia que se expresa en el
verbum, activum y passivum, hacer y padecer. Es decir: la division del acontecer en un
hacer y un padecer, la suposicién de un agente es previa. Detras esté la creencia en el
agente: como si, una vez sustraido toda accion del «agentey, éste atin permaneciera. Lo
que aqui siempre ejerce de guia es la «representacion del yo»: Todo acontecer es inter-
pretado como hacer: con la mitologia de un ser correspondiente al «yo» — — —

7 2] Valor de la verdad y del error

El origen de nuestras estimaciones de valor: en nuestras necesidades.

¢(No habra que buscar también el origen de nuestros aparentes «conocimientos» sdlo
en estimaciones de valor mds antiguas que estan tan firmemente incorporadas que for-
man parte de nuestra constitucion basica? ;| De manera tal que, en realidad, s6lo necesida-
des mads recientes entran en conflicto con el resultado de necesidades mas antiguas?

El mundo, visto, sentido, interpretado de tal y cual manera, de modo que la vida
orgénica se conserve en esa perspectiva de interpretacion. El hombre no es solo un
individuo sino la totalidad organica que continiia viviendo en una determinada linea.

2 Corresponde al capitulo segundo del primer libro del plan de NF 1887-1889, 18 [7].
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Con el hecho de que é/ subsista queda demostrado que un género de interpretacion
(aunque en continua construccién) también ha subsistido, de que el sistema de inter-
pretacion no ha variado. «Adaptacion».

Nuestra «insatisfacciéon», nuestro «idealy, etc. es quizas la consecuencia de esa
porcion de interpretacién incorporada, de nuestro punto de vista perspectivista; qui-
z4s la vida organica sucumba finalmente por ello — asi como la division del trabajo
de los organismos lleva consigo al mismo tiempo una atrofia y un debilitamiento de
la partes, y finalmente la muerte del todo. El ocaso de la vida organica tiene que estar
dispuesto en su forma mas alta del mismo modo que el ocaso del individuo.

Valor de la verdad y del error
19y

Las estimaciones de valor A) como consecuencia (vida, o declinacién
B) como causa

interpretacion equivoca
mascarada
como arte de la difamacion, del autoenaltecimiento

condicionadas por la clase

condicionadas por la raza

valores dominicales y cotidianos

en las crisis, en las guerras y los peligros o en la paz

el surgimiento en la alabanza de un ideal, en la condena de su opuesto.

antagonismo entre fortalecimiento y «mejora», entre fortalecimiento del indivi-
duo y fortalecimiento de una raza, entre fortalecimiento de una raza
y fortalecimiento de la «humanidad».

NB. Lo «creativo», ;a qué profundidad llega?

{por qué toda actividad, incluso la de un sentido, va unida al placer? ;jporque existia
previamente un impedimento, una presion? ;O mas bien porque todo actuar es un superar,
un ensefiorearse, y provoca un aumento del sentimiento de poder? — El placer en el pen-
sar, — Finalmente, no es solo el sentimiento de poder sino el placer en crear y en lo crea-
do: porque toda actividad nos llega a la conciencia como conciencia de una «obra».

Valor de la verdad y del error

Un artista no soporta ninguna realidad, mira para otro lado, mira hacia atras, opi-

na seriamente que el valor de una cosa es ese resto semejante a una sombra que se
obtiene con los colores, la forma, el sonido, el pensamiento, cree que cuanto mas su-
til, mas diluida, mas evanescente se vuelva una cosa, un hombre, tanto mas aumenta
su valor: CUANTO MENOS real, tanto mas valor. Esto es platonismo: que poseia, sin
embargo, una audacia mas, en la inversién: — media el grado de realidad de acuerdo
con el grado de valor y decia: cuanto mas «idea», tanto mas ser. Invertia el concepto
de «realidad» y decia: «lo que tenéis por real es un error, y cuanto mas nos acerque-

3 El namero (19) se refiere al NF 1885-1887, 5 [50].
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mos a la «ideay, <tanto més nos acercaremos> a la verdad». — ;Se entiende? Ese fire
el MAYOR rebautizo: y por haber sido recogida por el cristianismo no vemos lo sor-
prendente de la cosa. Platén, como artista que era, prefirio en el fondo la apariencia
al ser: o sea la mentira y la invencioén a la verdad, lo irreal a lo existente, — estaba tan
convencido del valor de la apariencia que le otorgo los atributos «ser», «causalidad»
y «bondad», verdad, en fin, todo lo demas a lo que se le otorga valor.

El concepto de valor mismo, pensado como causa: primera concepcion.

El ideal, pensado con todos los atributos que le confieren honor: segunda concepcion.

7131
La voluntad de verdad

Los «agnosticos», los adoradores de lo desconocido y misterioso en si, ;de donde
sacan el derecho de adorar como Dios un signo de interrogaciéon? Un Dios que se
mantiene de ese modo oculto quizas merezca miedo, jpero ciertamente no adoracion!
.Y por qué no podria ser lo desconocido el diablo? Pero «hay que adoramy — asi lo
ordena aqui el instinto del decoro: esto es inglés.

Los trascendentalistas, que encuentran que todo conocimiento humano, lejos de
satisfacer los deseos de su corazén, mas bien los contradice y les causa horror, ponen
inocentemente en alguna parte un mundo que corresponde en cambio a sus deseos y
que, precisamente, no <se> muestra accesible a nuestro conocimiento: ese mundo,
opinan, es el mundo verdadero, en relacion con el cual nuestro mundo cognoscible es
s6lo una ilusion. Asi Kant, asi ya la filosofia vedanta, asi algunos americanos. —
«Verdadero» quiere decir para ellos: lo que corresponde al deseo de nuestro corazon.
En otros tiempos verdadero queria decir: lo que corresponde a la razoén.

El signo mas general del tiempo moderno: el hombre ha perdido increiblemente
en dignidad ante sus propios ojos. Durante mucho tiempo punto central y héroe de la
tragedia de la existencia en general; posteriormente, preocupado por lo menos en de-
mostrar su parentesco con el aspecto decisivo y en si valioso de la existencia— como
lo hacen todos los metafisicos que quieren conservar la dignidad del hombre con su
creencia de que los valores morales son valores cardinales. Quien abandona a Dios se
aferra con tanto mas rigor a la creencia en la moral.

Voluntad de verdad
Debilitamiento de los afectos.
Voluntad, intencion, apetito vehemente en una sola direccién
. Fin, menos vehemente porque se interpone la representacion del
medio y del camino.
¢. «Razbény, sin deseo: el principio de razon tiene su seguridad psico-
légica en la creencia en la intencion como causa de todo suceder.

o e

B. el pensar que distingue como consecuencia del temor y de la prevision en la
voluntad de apropiacion.
la representacion correcta de un objeto es ordinariamente s6lo un medio con
el fin de aprehender, asir y apoderarse.

4 Corresponde al capitulo tercero del primer libro del plan de NF 1887-1889, 18 [7].
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Posteriormente, este mismo representar correcto es sentido ya como un apre-
hender, como una meta en la que aparece una satisfaccion.
El pensar, finalmente, como sujecion y ejercicio de poder: como conjuncion,
como integracion de lo nuevo en las viejas clasificaciones, etc.
C. lo nuevo provoca MIEDO: por otra parte, ya tiene que estar el miedo para cap-
tar lo nuevo como nuevo
el asombro es el miedo debilitado.
lo conocido inspira confianza
«verdadero» es algo que despierta el sentimiento de seguridad
en toda impresion la inertia intenta en primer lugar igualar: es decir, igualar la
nueva impresion y el recuerdo: quiere repeticion.
el miedo ensefia a distinguir, a comparar.
En el juicio, un resto de voluntad (debe ser de tal y cual manera), un resto de sen-
timiento de placer (placer de la afirmacion:)
NB. jComparar no es una actividad ORIGINARIA, si en cambio igualar! E1 JUICIO no es
originariamente la creencia de que algo es de tal y cual manera, sino la voluntad de
que algo debe ser de tal y cual manera.
NB. el dolor, un juicio (negativo) en su forma mas basta.
el placer, una afirmacion.
Para la génesis psicoldgica de «causa y efectox.

Voluntad de verdad
Interpretacion
EN QUE MEDIDA LAS INTERPRETACIONES DEL MUNDO SON SINTOMAS
DE UN IMPULSO DOMINANTE

La vision artistica del mundo: instalarse frente a la vida. Pero aqui falta el analisis
de la contemplacion estética, su reduccion a la crueldad, el sentimiento de seguridad,
de ser-juez y estar-afuera, etc. Hay que tomar al artista mismo: y su psicologia (la cri-
tica del impulso de juego en cuanto descarga de fuerza, placer en el cambio, en las
impresiones de la propia alma, el egoismo absoluto del artista, etc.) ;Qué impulsos
sublima?

La visién cientifica del mundo: critica de la necesidad psicoldgica de ciencia. El
querer-hacer-comprensible; el querer-hacer-practico, util, explotable —: en qué me-
dida anti-estético. El tnico valor, lo que puede ser contado y calculado. En qué me-
dida un tipo de hombre medio quiere adquirir asi preponderancia. Terrible, cuando de
esta manera se toma posesion incluso de la historia— el reino del superior, del que
juzga. jQué impulsos sublima!

La vision religiosa del mundo: critica del hombre religioso. No es necesariamente
el hombre moral, sino el de las fuertes exaltaciones y las profundas depresiones,
que interpreta las primeras con gratitud o con sospecha y no las deriva de si mismo
(— tampoco las Gltimas —) Esencialmente, el hombre que se siente «no libre», que
sublima sus estados, las instintos de sumision.

La visién moral del mundo. Los sentimientos de jerarquia social son trasladados
al universo: la inalterabilidad, la ley, la integracion en un orden, el igualamiento,
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puesto que son lo mas estimado, se buscan también en el sitio mas elevado, por enci-
ma del todo, o por detras del todo, asimismo — — —

Lo que es COMUN: los impulsos dominantes quieren ser considerados también
como instancia supremas de valor en general, mds aun, como poderes creadores y
dirigentes. Es evidente que estos impulsos o bien se hostigan entre si 0 bien se some-
ten (quizas se ligan también sintéticamente) o bien se alternan en el dominio. Sin em-
bargo, su profundo antagonismo es tan grande que cuando todos quieren su satisfac-
cion hay que pensar en un hombre de profunda mediocridad.

La «belleza» es para los artistas algo fuera de toda jerarquia porque en ella los
opuestos estan sujetos, signo supremo de poder, poder sobre lo contrapuesto; por otra
parte, sin tensién: — el hecho de que ya no haga falta violencia, de que todo siga,
obedezca tan facilmente y ponga en la obediencia la cara méas amable — esto deleita
a la voluntad de poder del artista.

Las interpretaciones del mundo
y lo que les es comun.

7 [4)° Los metafisicos
Los ingenuos: Lamennais, Michelet, Victor Hugo

Del acostumbramiento a autoridades absolutas ha surgido finalmente una profun-
da necesidad de autoridades absolutas: — tan fuerte que, incluso en una época critica
como la de Kant, se ha mostrado superior a la necesidad de critica y, en un cierto sen-
tido, ha sabido someter y aprovechar todo el trabajo del entendimiento critico. — En
la generacion siguiente, que por su instinto histérico era conducida necesariamente a
lo relativo de toda autoridad, mostr6 una vez mas su superioridad al poner a su servi-
cio también a la filosofia hegeliana del desarrollo, la historia misma rebautizada
como filosofia, y presentar a la historia como la progresiva autorrevelacion, autoso-
brepasamiento de las ideas morales. Desde Platon la filosofia esta bajo el dominio de
la moral: incluso en sus predecesores las interpretaciones morales desempefian un
papel decisivo (en Anaximandro el perecer de todas las cosas como castigo por su
emancipacion del puro ser, en Heraclito la regularidad de los fendémenos como testi-
monio del caracter ético-juridico de todo el devenir)

;Cual es el criterio de la accion moral? 1) su desinterés 2) su validez universal,
etc. Pero ésta es una moral de gabinete. Hay que estudiar los pueblos y observar cuél
es en cada caso el criterio y qué se expresa en él. Una creencia de que «un comporta-
miento tal forma parte de nuestra primeras condiciones de existencia». Inmoral quie-
re decir «que hace sucumbim. Ahora bien, todas las comunidades en las que fueron
inventadas esos principios han sucumbido: algunos de esos principios se han vuelto a
subrayar siempre de nuevo porque cada comunidad nueva que se formaba los volvia
a necesitar, p. ej. «no debes robam». En épocas en las que no se podia exigir el senti-
miento comin hacia la sociedad (p. ej. imperium romanum) el impulso se lanzaba a

5 Corresponde al capitulo primero del segundo libro del plan de NF 1887-1889, 18 [7].
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la «salvaci6n del almay, dicho de modo religioso, o a «la mayor felicidad», hablando
de manera filosofica. Porque incluso los fildsofos morales griegos no sentian ya nada
CON Su TOALE.

El trasfondo psicologico de Spinoza. jEscaso!

1) El punto de vista HEDONISTA en primer plano: ;En qué consiste la alegria du-
radera o como puede eternizarse el afecto alegre?

Mientras la alegria se refiere a algo individual, es limitada y pasajera; se vuelve
perfecta cuando ya no cambia con las cosas sino que descansa en la conexion inmu-
table; es eterna cuando transformo el todo en mi propiedad, omnia in mea, y en cada
instante puedo decir de este omnia mea «mecum porto»$

En el tract. de intell. emendatione Op. 11 p. 413. «He tomado la decisi6n de inves-
tigar si puede encontrarse algo cuya posesion me asegure eternamente el goce de una
alegria duradera y supremay. «El amor a un ser eterno e infinito llena el &nimo con
una alegria que excluye todo tipo de tristeza». «El bien supremo es el conocimiento
de la unidad de nuestro espiritu con el universo».

2) El punto de vista natural-egoista: virtud y poder, idénticos. La virtud no re-
nuncia, desea, no lucha en contra sino a favor de la naturaleza; no es el aniquilamien-
to sino la satisfaccion del afecto mds poderoso. Es bueno lo que favorece nuestro
poder: malo, lo contrario. La virtud resulta de la aspiracion a la autoconservacion.
«Lo que hacemos lo hacemos para conservar y acrecentar nuestro poder». «Por virtud
y poder entiendo lo mismo».

Finis = appetitus. Virtus = potentia. Eth. IV Defin. VII. VIIIL.

3) El «pensador» especifico se delata. El conocimiento domina todos los otros
afectos; es mas fuerte. «Nuestra verdadera actividad consiste en la naturaleza pen-
sante, en la consideracion racional. El apetito de actividad = el apetito de vivir de
acuerdo con la razén.

«no hago mucho caso a la autoridad de un Platon, un Aristételes y un Socratesy;
a la doctrina de las «formas substanciales» (concepto de fin en el modo de expresion
escolastico) la llama «una tonteria entre mil otras».

La «sana y fresca sensualidad» de Feuerbach «Principios de la fi-
losofia del futuro» 1843.
contra «la filosofia abstractay

La filosofia antigua tenia en vista al hombre como fin de la naturaleza
La teologia cristiana pensaba la redencion del hombre como fin de la providencia
divina.

Notable Spinoza: «entiendo por conscientiae morsus la tristeza acompaiiada de la
representacion de una cosa pasada que ha tenido lugar en contra de todo lo que se es-
perabay. Eth. III Prop. XVIIL. Schol. 1. 11. p. 147. 48. Affect. Def. XVIII p. 188.

Como opuesto, el gaudium, cuando el desenlace esperado no tiene lugar y desapa-
rece de pronto el miedo. A pesar de K. Fischer, seria posible que Spinoza hubiera elegi-
do aqui la designacion a potiori: y que considerara lo designado como el nucleo objeti-

¢ omnia in mea: todas las cosas en cosas mias; omnia mea «mecum porto»: «llevo conmigo»
todas las cosas mias.
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vo de todo «remordimiento de conciencia». En efecto, tenia que negar la culpa en si
mismo: ;qué era entonces para €l el hecho «conscientiae morsus» que subsistia?

Si en tltima instancia todo sucede en virtud del poder divino, todo es perfecto en
su género, no hay nada malo en la naturaleza de las cosas; si el hombre carece en to-
dos los casos de libertad, no hay ningin mal en la naturaleza de la voluntad humana;
asi, lo malo y el mal no estan en las cosas sino s6lo en la imaginacion de los hom-
bres.

En Dios no hay voluntad ni entendimiento ni personalidad ni fin. )

Spinoza se opone a los que dicen que Dios hace todo sub ratione boni. Estos pa-
recen suponer algo fuera de Dios, que no depende de €1, por lo que se rige en su actuar
como con un modelo y hacia lo cual aspira como una meta. Esto quiere decir efecti-
vamente someter a Dios al destino: lo que es el mayor despropdsito. Eth. 1 Prop.
XXXIII Schol. 2.

La razoén ultima de todo acontecimiento, «Dios lo ha querido»: Asylum ignoran-
tige. Pero la voluntad de Dios es impenetrable para el hombre. Con este modo de pen-
sar la verdad habria permanecido oculta para el hombre durante toda la eternidad, si
la matematica (que no se ocupa de fines sino simplemente de la naturaleza y las pro-
piedades de la magnitud) no hubiera ofrecido al hombre otro modelo de verdad.

Descartes dice «he tenido por verdaderas muchas cosas cuyo error ahora com-
prendo». Spinoza «he tenido por buenas muchas cosas de las que ahora comprendo
que son vanas y carecen de valor. «Si hay un bien auténtico e imperdible, la satisfac-
cién que se tiene en €l es igualmente duradera e indestructible, y mi alegria es eter-
na.»

Falsa inferencia psicoldgica: jcomo si la durabilidad de una cosa garantizara la
durabilidad de la afeccion que tengo respecto de ella!

(completa ausencia del «artista») Suprema y cémica pedanteria de un légico que
diviniza su impulso

Spinoza cree haber comprendido todo de manera absoluta.

Tiene asi el mayor sentimiento de poder. Este impulso ha avasallado y extinguido
a todos los demas impulsos.

La conciencia de este «conocimiento» es en €l continua: resulta de ello una espe-
cie de «amor a Dios», una alegria ante la existencia, sea como sea, ante foda existen-
cia.

(De donde vienen todos los malos humores, la tristeza, el miedo, el odio, la envi-
dia? De una sola fuente: de nuestro amor por las cosas perecederas. Al desaparecer
este amor desaparece también todo ese género de apetitos

«Aunque veia con claridad la nulidad de los bienes del mundo, sin embargo no
podia deshacerme por completo de la codicia, la voluptuosidad y la ambicion. No
obstante, experimenté una cosa: mientras mi espiritu vivia en esa contemplacion, Es-
TABA APARTADO DE ESOS APETITOS — Yy esto me proporciond un gran consuelo. Pues
me hizo ver que esos males no eran incurables. Al principio, la nueva vida, momentos
raros, breves —»

Nada tiene valor frente al valor de una deduccion clara. Todos los demas valores
son s6lo consecuencias de un pensamiento sin claridad. Desdefioso rechazo de todos
los bienes de la vida; continua difamacion de todo para elevar una cosa a la altura su-
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prema, el pensamiento claro. j«Todas las dudas provienen de que las cosas son inves-
tigadas sin orden.»!!!

Como en Schopenhauer: los deseos callan bajo el poder de la contemplacion es-
tética.

Una experiencia psicoldgica, interpretada de modo erréneo y general.

Leibniz: «Hay que juzgar conmigo ab effectu’: puesto que Dios ha elegido este
mundo tal como es, por eso es el mejor». Théod. p. 506.

El prejuicio teoldgico en Kant, su dogmatismo inconsciente, su perspectiva morali-
zante como lo que domina, guia, ordena

El rpdtov $ebdoc?: ;como es posible el hecho del conocimiento?

ies el conocimiento un hecho?

;qué es el conocimiento? Si no sabemos qué es el conocimiento no podemos de
ninguna manera responder a la pregunta de si hay conocimiento. jMuy bien! Pero si
no «sé» ya si hay conocimiento, si puede haberlo, no puedo plantear de modo racio-
nal la pregunta «;qué es el conocimiento?» Kant cree en el hecho del conocimiento:
lo que quiere es una ingenuidad: jel conocimiento del conocimiento!

«;El conocimiento es un juicio!» jPero el juicio es una creencia de que algo es de
tal y cual manera! {Y no conocimiento!

«todo conocimiento consiste en juicios sintéticos» — un enlace necesario y uni-
versalmente valido de diferentes representaciones —

con el cardcter de universalidad (la cosa se comporta en todos los casos asi y no
de otro modo)

con el carcter de necesidad (lo opuesto de la afirmacién no puede jamas tener
lugar).

Se supone siempre la legitimidad de la creencia en el conocimiento: asi como se
supone la legitimidad del sentimiento en el juicio de conciencia. El prejuicio domi-
nante es aqui la ontologia moral.

El razonamiento es por lo tanto el siguiente: 1) hay afirmaciones a las que consi-
deramos necesarias y de validez universal.

2) el caracter de necesidad y de validez uni<versal> no puede provenir de la expe-
riencia

3) jpor consiguiente tiene que fundamentarse desde otro lado, sin experiencia, y
tener otra fuente de conocimiento!

Kant argumenta 1) hay afirmaciones que sdlo son vélidas bajo ciertas condiciones

2) esta condicion es que no provenga de la experiencia, que provenga de la razén
pura

Por lo tanto: la cuestidn es ;de donde saca sus razones nuestra creencia en la ver-
dad de tales afirmaciones? jNo, de dénde obtiene ella sus juicios! Pero el surgimien-
to de una creencia, de una fuerte conviccién, es un problema psicologico: |y una ex-
periencia muy limitada y estrecha da lugar con frecuencia a una creencia tal!

Presupone ya que no sélo hay «data a posteriori» sino también data a priori,
«previas a la experiencia». La necesidad y la universalidad no pueden ser dadas nun-
ca por la experiencia: ;con ello esta claro que existan sin experiencia en absoluto?

7 A partir de los efectos.
8 Falsedad primera.
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iNo hay juicios individuales!

Un juicio individual no es nunca «verdadero», no es nunca un conocimiento, solo
en la conexion, en la relacién con muchos juicios se da una garantia.

(Qué distingue la creencia verdadera y la falsa?

{Qué es el conocimiento? El lo «sabe, jesto es celestial!

La necesidad y la universalidad no pueden ser dadas nunca por la experiencia.
jPor lo tanto independientemente de la experiencia, antes de toda experiencia!

Esa inteleccion que tiene lugar a priori, es decir, independientemente de toda ex-
periencia, a partir de la mera razon, «un conocimiento puro».

Los principios de la logica, el principio de identidad y de contradiccion, son co-
nocimientos puros, porque preceden a toda experiencia. — jPero no son en absoluto
conocimientos! jsino articulos de fe regulativos!

Para fundamentar el apriorismo (la pura racionalidad) de los juicios matematicos,
es necesario que el espacio se comprenda como una forma de la razén pura.

Hume habia declarado: «no hay juicios sintéticos a priori». Kant dice: jsi! jlos
matematicos! | Y si hay juicios tales, quizas también haya metafisica, un conocimien-
to de las cosas por medio de la razén pura! Quaeritur.

La matematica es posible bajo condiciones bajo las cuales la metafisica nunca es
posible

todo conocimiento humano es o bien experiencia o bien matematica.

Un juicio es sintético: es decir enlaza diferentes representaciones

es a priori: es decir ese enlace es universal y necesario, el cual no puede ser dado
por la percepcién sensible sino sélo por la razén pura.

Para que haya juicios sintéticos a priori la razon tiene que ser capaz de enlazar: el
enlace es una forma. La razon tiene que poseer la facultad de dar forma.

Espacio y tiempo como condicion de la experiencia

jKant caracteriza a la Revolucion Francesa como la transicion del estado
mecadn<ico> al orgdnico!’

Los espiritus inventivos e innovadores en la ciencia, los llamados «grandes cere-
bros», son, dice Kant, especificamente diferentes del genio: lo que han descubierto e
inventado podria haber sido igualmente aprendido, y ha sido comprendido y aprendi-
do completamente. jEn la obra de Newton no hay nada que no se pueda aprender;
Homero no es tan comprensible como Newton! «En el campo cientifico, por lo tanto,
el mayor inventor sélo se diferencia en grado del aprendiz y el imitador mas laborio-
so»'?, ;jIdiotismo psicologico!!

«la musica tiene una cierta falta de urbanidad», «de cierto modo se impone»,
«perjudica a la libertad»"!

® Cf. 1. Kant, Der Streit der Fakultiten, Zweiter Abschnitt: Der Streit der philosophischen
Fakultdt mit der juristischen, Akademie-Ausgabe, Berlin, 1968, VII, 91.

10 Cf. 1. Kant, Kritik der Urteilskraft, § 47; Ak.-Ausg. V, 308-310.

1 Cf. ib., § 53; Ak.-Ausg. V, 330.
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la musica y el arte de los colores constituyen un género propio con el nombre de
«bello juego de las sensaciones»'?
La pintura y el arte de los jardines asociados entre si'3.

La pregunta acerca de si la humanidad tiene una tendencia al bien es preparada
por la pregunta de si hay un acontecimiento que no pueda explicarse de ninguna otra
manera mas que por esa disposicion moral de la humanidad. Se trata de la Revolu-
cion. «Un fenémeno tal en la historia de la humanidad no se olvida mas, porque ha
puesto de manifiesto en la naturaleza humana una disposicién y una facultad para lo
mejor que ningun politico hubiera podido extraer reflexionando a partir del curso an-
terior de las cosas».!

Si la humanidad empeora progresivamente, su meta es lo absolutamente malo: el
modo de pensar terrorista, en oposicion al modo de pensar eudemonista o al «quilias-
mo». Si la historia oscila de aqui para alla entre el proceso y el retroceso, todo su ha-
cer carece de fin y de meta, no es mas que una agitada insensatez, de manera tal que
el bien y el mal se neutralizan reciprocamente y el conjunto aparece como una bufo-
nada: a esto lo denomina Kant el modo de pensar abderita.'’

<Kant> no ve en la historia méas que un movimiento moral.

«Un inquisidor con conciencia es una contradictio in adjecto»'®
Idiotismo psicolégico

Sin la regeneracion todas las virtudes humanas son para Kant brillantes miserias.
Ese mejoramiento sélo es posible gracias al caracter inteligible; sin €l no hay libertad,
ni en el mundo ni en la voluntad del hombre, ni para la redencién del mal. Si la reden-
cién no consiste en el mejoramiento, sélo puede consistir en la aniquilacion. El ori-
gen del caracter empirico, la inclinacion al mal, la regeneracién son en Kant acciones
del caracter inteligible; el caracter empirico tiene que experimentar una inversion en
su raiz."”

todo Schopenhauer.

La compasi6n, un derroche de sentimientos, un parasito nocivo para la salud mo-
ral, «es imposible que sea un deber aumentar lo malo en el mundo». Si se hace el bien
s6lo por compasion, uno hace el bien en realidad a si mismo y no al otro. La
c<ompasion> no se basa en maximas sino en afectos: es patologica; el sufrimiento
ajeno se nos contagia, la compasion es un contagio.

Todos los gestos y palabras de sumision; «en cuya minuciosidad los alemanes han
ido mas lejos que cualquier pueblo de la tierra» «;no son las mejores pruebas de una

2 Cf. ib., § 51; Ak.-Ausg. V, 324.

B3 Cf. ib., § 51; Ak.-Ausg. V, 323.

4 Cf. I. Kant, Der Streit..., Zweiter Abschnitt, §§ 5-7; Ak.-Ausg. VII, 88.

5 Ib. § 3, VII, 81.

s Cf. I. Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, 1V, 2, § 4; Ak.-Ausg.
VI, 186.

17 Cf. ib. 1, Allgemeine Anmerkung, 11 Einleitung; Ak.-Ausg. VI, 44-60.
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tendencia a arrastrarse muy extendida entre los hombres?» «Pero quien se convierte
en gusano no puede quejarse después de que lo pisen».

«Dos cosas llenan el 4nimo con una admiracién y una veneracion siempre nuevas
y siempre crecientes cuanto mayor es la frecuencia y la constancia con que la re-
flexién se ocupa de ellas: el cielo estrellado sobre nosotros y la ley moral en noso-
tros».

Continla: «la primera vision de una cantidad innumerable de mundos aniquila de
cierto modo mi importancia, en la medida en que soy una criatura animal que tiene
que devolver la materia al planeta (un mero punto en el universo) después de haber
sido provisto durante un breve periodo, no se sabe como, de fuerza vital. La segunda,
por el contrario, eleva infinitamente mi valor como una inteligencia'®

La pensabilidad de la libertad descansa sobre la estética trascendental. Si el espa-
cio y el tiempo pertenecen a las cosas en cuanto tales, los fendmenos son iguales a las
cosas en si, no hay ningin fenémeno posible entre ambos, no hay nada independiente
del tiempo, la libertad es absolutamente imposible. La libertad s6lo puede pensarse
como propiedad de un ser que no esta sometido a las condiciones del tiempo, que por
lo tanto no es fendmeno, no es representacion, sino cosa en si.

(Por qué no son los fenémenos cosas en si? Porque estin en el espacio y en el
tiempo, y espacio y tiempo son intuiciones puras."

Contra la pretendida libertad psicoldgica, Kant dice: «Si nuestra libertad consis-
tiera en que fuéramos impulsados por representaciones, como un automaton spiritua-
le», «en el fondo no seria mejor que la libertad de un asador que, una vez puesto en
movimiento, ejecuta por si solo sus movimientos.»

La libertad es impensable en el mundo fenoménico, ya sea interno o externo.

7 [5]1® homines religiosi
LA REFORMA: UNA DE LAS MAS MENTIROSAS ERUPCIONES DE INSTINTOS VULGARES.
Una cantidad de impulsos fuertes, profundamente vulgares y que han perdido su

sujecion quiere salir al aire libre: no hace falta nada mas que inventar pretextos, es

decir grandes palabras bajo las cuales puedan soltarse estos animales salvajes.
Lutero, el tipo psicoldgico: un campesino rudo e inauténtico que con la «libertad
evangélica» abre paso a todas las necesidades violentas acumuladas.
Se quiere volver de una vez a ser sefior, a robar, atropellar, maldecir, contando con
que los sentidos quieren encontrar su parte: sobre todo, se mira con codicia hacia la
enorme riqueza de la Iglesia.

El sacerdote, por momentos el Dios mismo, o por lo menos su representante.

En si, los habitos y ejercicios ascéticos estan todavia lejos de delatar una orienta-
cion antinatural y hostil hacia la existencia: asi como tampoco degeneracion y enfer-
medad

'8 1. Kant, Kritik der praktischen Vernunft, 11, Beschluss; Ak.-Ausg. V, 161s.
¥ Cf. ib. I, I Kritische Beleuchtung..; Ak.-Ausg. V, 89-106.
2 Corresponde al capitulo segundo del segundo libro del plan de NF /887-1889, 18 [7].
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la superacion de si mismo, con invenciones duras y terribles: un medio de tener y
exigir respecto por si mismo: el ascetismo como medio de poder.

El sacerdote, como representante de un sentimiento de poder sobrehumano, inclu-
so como buen comediante de un Dios al que tiene por profesion representar, recurrira
instintivamente a aquellos medios con los que consiga un cierto caricter terrible en el
dominio sobre si.

El sacerdote como representante de poderes sobrehumanos respecto del conoci-
miento, la premonicion, la capacidad de perjudicar y ser provechoso, también respec-
to de los éxtasis y los modos de felicidad sobrehumanos: —

— el comediante de los «dioses» ante los sanos, los felices, los esperanzados, los
poderosos

— el comediante del «salvador» que se dirige esencialmente a los enfermos y ne-
cesitados, a los hombres del ressentiment, a los oprimidos y — — —

— los sacerdotes son los comediantes de algo sobrehumano que tienen que hacer ma-
nifiesto, ya sean ideales, dioses o salvadores: en ello encuentran su profesion, a ello estin
dirigidos sus instintos; para hacerlo lo més creible posible tienen que ir lo mas lejos posi-
ble en la identificacion; su astucia de comediantes tiene que conseguir en ellos ante todo
la buena conciencia, s6lo con cuya ayuda se puede convencer verdaderamente.

7 [6)* Los buenos
honestidad sin miramientos.
®)
La victoria de un ideal moral se consigue con los mismos medios «inmorales»
que cualquier otra victoria: violencia, mentira, difamacion, injusticia

«No debes mentim: se exige veracidad. Pero el reconocimiento de los hechos (no-
dejarse-engaiiar) ha alcanzado su mayor grado precisamente entre los mentirosos:
ellos reconocieron también que esa «veracidad» popular no se atiene a los hechos).
Se dice siempre demasiado o demasiado poco: la exigencia de desnudarse en cada
palabra que se dice es una ingenuidad.

Se dice lo que se piensa, se es «veraz» sdlo bajo ciertos presupuestos: especial-
mente el de ser comprendido (inter pares), y mas ain, de ser comprendido de modo
benevolente (otra vez inter pares) Frente a lo extrafio uno se oculta: y quien quiere
alcanzar algo dice lo que quiere que se piense sobre €1, no lo que piensa. (El «pode-
roso miente siempre»)

Un ideal que quiere imponerse o seguir afirmandose busca apoyarse a) en un ori-
gen supuesto b) en un pretendido parentesco con ideales poderosos ya existentes c)
en el estremecimiento del misterio, como si hablara alli un poder indiscutible d) en la
difamacion de los ideales contrarios €) en una mentirosa ensefianza de la ventaja que
acarrearia, p. ej. felicidad, tranquilidad del alma, paz, o incluso la asistencia de un
Dios poderoso, etc.

2 Corresponde al capitulo tercero del segundo libro del plan de NF 1887-1889, 18 [7].
Los numeros (9), (21), (18) y (8) se refieren al NF 1885-1887, 5 [50].
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Para la psicologia de los idealistas: Carlyle, Schiller, Michelet.

Si se han descubierto todas las medidas defensivas y de proteccion con las que un
ideal se mantiene: ;esta con ello refutado? Ha empleado los medios con los que todo
lo viviente vive y crece — todos ellos son «inmoralesy.

Mi concepcion: todas las fuerzas e impulsos en virtud de los cuales hay vida y
crecimiento estan sometidas a la censura de la moral: 1a moral como instinto de ne-
gacion de la vida. Hay que aniquilar la moral para liberar a la vida.

Los buenos
PARA LA CRITICA DE LAS VIRTUDES GREGARIAS.

La INERTIA en accion

1) en la confianza, porque la desconfianza requiere tension, observacion, re-
flexion

2) en la veneracion, cuando la distancia de poder es grande y la sumision necesa-
ria: para no temer se intenta amar, tener en alta estima e interpretar la diferencia de
poder como diferencia de valor: de manera tal que la relacion no provoque ya rebe-
lion.

3) enel sentido de verdad. ;Qué es verdadero? Cuando se da una explicacion que
nos exige el minimo de esfuerzo espiritual. Ademas, mentir es muy fatigoso.

€2y
4) en la simpatia. [gualarse, intentar sentir lo mismo, aceptar un sentimiento
existente es un alivio: es algo pasivo, comparado con el activum que preserva y ejerce
continuamente el derecho mas propio al juicio de valor. Lo 1ltimo no deja ningin
descanso.
5) en la neutralidad y frialdad del juicio: se teme el esfuerzo del afecto y se pre-
fiere mantenerse al margen, «objetivoy.

(18)
6) en la honestidad: se prefiere obedecer una ley existente a crearse una ley, a
ordenarse a si mismo y a los demas. El miedo a ordenar — Mejor someterse que re-
accionar.
7) en la tolerancia: el miedo a ejercer el derecho, a juzgar

las formas ENMASCARADAS de la voluntad de poder

1) Anhelo de libertad, de independencia, también de equilibrio, paz, coordina-
cién; también el eremita, la «libertad de espiritu»; en la forma mas baja: la
voluntad de existir simplemente, «instinto de conservaciony.

2) la integracion, para satisfacer, en una totalidad mas grande, la voluntad de po-
der de ésta: someterse, hacerse imprescindible, hacerse util a quien tiene el
poder: el amor como camino furtivo hacia el corazén del mas poderoso,
— para dominarlo

3) el sentimiento del deber, la conciencia, el consuelo imaginario de pertenecer a
un rango superior al de los que tienen efectivamente el poder; el reconoci-
miento de una jerarquia que permite juzgar incluso a los mas poderosos; la
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condena de si. La invencién de nuevas tablas de valores (los judios, ejemplo
clasico).

La moral como obra de la inmoralidad.
A. Para que los valores morales lleguen a dominar tienen que ayudar fuerzas y
afectos puramente inmorales.
B. El surgimiento mismo de los valores morales es obra de afectos y perspectivas

inmorales.
La moral como obra del error
La moral progresivamente
en contradiccion consigo misma.
Represalia.

Veracidad, duda, epoche?, juzgar.
«Inmoralidad» de la creencia en la moral.
Los pasos:
1) dominio absoluto de la moral
todos los fenomenos biolégicos medidos y juzgados de acuerdo con ella
2) intento de identificar la vida y la moral (sintoma de un escepticismo que ha
despertado) varios medios, incluso una via trascendente.
3) Contraposicion de la vida y la moral: la moral juzgada y condenada desde
la vida.

En qué medida la moral ha sido perjudicial para la vida
a) para el goce de la vida, para la gratitud frente a la vida, etc.
b) para el embellecimiento, ennoblecimiento de la vida
¢) para el conocimiento de la vida
d) para el despliegue de la vida, en la medida en que ha buscado la desavenen-
cia entre sus fenémenos superiores
Contrapartida: su utilidad para la vida.
la moral como principio de conservacion de conjuntos mas grandes, como li-
mitacién de los miembros: «el instrumento»
la moral como principio de conservacion en relacion con la amenaza interna
de las pasiones para el hombre: «el mediocre»
la moral como principio de conservacion frente a los efectos aniquiladores
para la vida de la penuria y el decaimiento profundos: «el sufridon
la moral como principio que se opone a la terrible explosion de los poderosos:
el «inferion
Estrecha arrogancia de algunos filésofos en cuanto conformes a la pura razon
contra el sentimiento en general en la moral (Kant)
contra la compasion
contra los afectos

Los buenos

Peligro de la modestia. — Adaptarse demasiado pronto a un milieu, a las tareas,
las sociedades, los érdenes cotidianos y del trabajo en los que nos coloca el azar en

2 émoy, la suspensidn del juicio de los escépticos.
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un momento en el que ni nuestra fuerza ni nuestra meta han llegado a legislar en la
conciencia; la seguridad de la buena conciencia, el confortamiento y la comunidad
que se consiguen asi demasiado pronto, ese prematuro conformarse que seduce al
sentimiento porque libera de la inquietud interna y externa, malcria y refrena de la
manera mas peligrosa; aprender a apreciar de la misma manera que «sus igualesy,
como si no tuviéramos en nosotros ninguna medida ni ningin derecho para establecer
valores, el esfuerzo por estimar de la misma manera en contra de la voz interna del
propio gusto, que también es una conciencia, se convierte en una terrible y fina ata-
dura: si no se produce por fin una explosion que haga estallar de una vez todos los
lazos del amor y la moral, un espiritu asi se atrofia y empequeiiece, se afemina y se
hunde. — Lo opuesto es suficientemente malo, pero sin embargo mejor: sufrir por el
entorno, tanto por su alabanza como por su desaprobacion, quedar herido y lacerado,
sin manifestarlo; defenderse de su amor con forzada desconfianza, aprender a callar,
ocultandolo quizas con discursos, crearse rincones y soledades indescifrables para los
instantes de respiro, de lagrimas, de sublime consuelo — hasta que finalmente se es
lo suficientemente fuerte como para decir: «;Qué tengo que ver con vosotros?» y se-
guir el propio camino.

Las virtudes son tan peligrosas como los vicios en la medida en que se las deja
dominar desde fuera como autoridad y como ley y no se las produce desde uno mis-
mo, como es justo, como la mas personal defensa propia y necesidad, como condicién
precisamente de nuestra existencia y buen hacer, que nosotros mismos conocemos y
reconocemos, sin importar si otros crecen con nosotros en condiciones iguales o di-
ferentes. Este precepto de la peligrosidad de la virtud objetiva, entendida de modo
impersonal, vale también para la modestia: por ella sucumben muchos de los espiritus
escogidos.

La moral de la modestia es el peor ablandamiento para aquellas almas en las que
s6lo tiene sentido endurecerse a tiempo.

Los buenos

Son muy pocos los que llegan a ver un problema en aquello donde vivimos, a lo
que estamos habituados de antiguo, el 0jo no estéa regulado para ello: en lo que se re-
fiere a nuestra moral me parece que hasta ahora no ha sucedido.

El problema «cada hombre como objeto para otros» es ocasion para la concesion
de los mayores honores; para si mismo — jno!

El problema «tu debes»: una inclinacién que no se puede fundamentar, de modo
similar al impulso sexual, no debe caer bajo la condena de los impulsos; al contrario,
jdebe ser su criterio de valor y su juez!

El problema de la igualdad, mientras que todos estamos sedientos por distinguir-
nos: aqui precisamente debemos, a la inversa, plantearnos exactamente las mismas
exigencias que planteamos a los otros.

Es tan disparatado, tan evidentemente absurdo: pero — se lo siente como sagrado,
como de rango superior, casi no llega a percibirse la contradiccion con la razén.

El sacrificio y la abnegacion, como algo que otorga distincion, la obediencia ab-
soluta frente a la moral y la creencia de estar ante ella en igualdad con cualquiera.

El descuido y el abandono del bienestar y la vida como algo que otorga distincién,
la completa renuncia a establecer los propios valores, la estricta exigencia de que to-
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dos también renuncien. «El valor de las acciones estd determinado: todo individuo
esta sometido a esta valoracion.»

Vemos, pues, que habla una autoridad — ;quién habla? — Se puede disculpar al
orgullo humano que buscara esta autoridad lo mas alto posible para sentirse bajo ella
lo menos humillada posible. Asi pues — jhabla Dios!

Se necesitaba a Dios como una sancion absoluta que no tiene ninguna instancia
superior, como un «imperativo categorico» —: o bien, en la medida en que se cree en
la autoridad de la razon, se precisaba una metafisica de la unidad en virtud de la cual
fuera 1dgico.

Ahora bien, en el supuesto de que la creencia en Dios ha desaparecido: se plantea
de nuevo la pregunta: «;quién habla?» — Mi respuesta, no desde la metafisica sino to-
mada de la fisiologia animal: habla el instinto gregario. El quiere ser sefior: de alli su
«jtu debes!», s6lo quiere dejar valer al individuo en el sentido del todo, para el bien del
todo, odia a los que se separan — dirige contra ellos el odio de todos los individuos.

Consideremos lo caro que se hace pagar un canon moral tal (un «ideal»). Sus ene-
migos son — ahora, los egoistas

la sagacidad melancdlica del autoempequefiecimiento en Europa (Pascal, Laro-
chefoucauld)

el debilitamiento interior, el desanimo, el roerse a si mismos de los que no son
animales gregarios

el continuo recalcar las propiedades de la mediocridad como las mas valiosas
(modestia, no salir del lugar fijado, la naturaleza de instrumento)

la mala conciencia mezclada en todo lo soberano, original:

el displacer, por lo tanto: — por lo tanto el ensombrecimiento del mundo de los de
constitucion mas fuerte

la conciencia gregaria trasladada a la filosofia y la religion: también su pusilani-
midad, su — — —
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