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Martes 15 de Noviembre de 1994
;CUAL REBELDIA! HOY?

El curso de este ano, Sentido y sinsentido de la rebeldia
evoca para ustedes, espero, la actualidad politica y el impase de
la rebeldia que la caracteriza. Les prometo no eludir este aspec-
to del problema. Pero algunos de ustedes me conocen, voy a
abordar las cosas desde una perspectiva mas amplia: a partir de
las raices de su memoria, que no es mis que la lengua y el
inconsciente. Habrdn pues dos partes en las reflexiones que les
voy a entregar: la primera abre hacia el psicoanalisis, su historia
y su actualidad; la segunda tomard en cuenta diferentes textos
literarios. '

Les explicaré hoy lo que entiendo por “rebeldia” y por qué
esta problemadtica del “sentido y sinsentido de la rebeldia” se
inscribe en una Optica psicoanalitica. También les expondré las
formas en que pueden abordarse, bajo este punto de vista, un
cierto nimero de textos mayores de nuestro tiempo, que voy a
escoger este ano entre las obras de tres autores conocidos, cada
uno de los cuales se encuentra ligado, aunque de distinto modo,

a la rebeldia en el siglo XX: Aragon, Sartre y Barthes. Es sélo
durante el segundo semestre que los abordaré de verdad, pues
antes quisiera tratar con ustedes de asuntos psicoanaliticos, lo

c

1 . P . e 3 : H H
N. de la T.: la palabra francesa révolte incluye a la vez un sentido subje-

tivo (rebeldia) y social (rebelion), intraclucible en una sola palabra en
castellano. Hemos optado por privilegiar la primera acepcion, salvo en
pasajes en que prima abiertamente el caracter colectivo de esta nocién.
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que nos permitird una aproximacién mis profunda de estos tres
autores. 3

Primero voy a expresar en términos generales como resue-
na para mi la “rebeldia” y voy a precisarles por qué escogi esta
problematica. Para comenzar de manera muy natural —por pro-
vocacién, dirin algunos— me ha parecido Wtil examinar la eti-
mologia de la palabra “rebeldia”, ampliamente utilizada, incluso
banal, pero que reserva mas de una sorpresa, como ya podrin
constatarlo. _

_Lingiiista de formacién, como ustedes sabrin, hice tambien
algunas averiguaciones en torno a lo que han dicho al respecto
precisamente los lingiiistas. A los apasionados de este tema les
sefialo la obra de Alain Rey, Révolution, histoire d'un mot*. Dos
movimientos semanticos marcan la evolucién de la palabra “re-
beldia”: el primero implica la nocién de movimiento, el segun-
do las de espacio y de tiempo.

La palabra “rebeldia”: el movimiento

Veamos, para comenzar, la primera orientacion semantica,
ligada al movimiento. El verbo latin volvere, que estd en los
origenes de “rebeldia”, se hallaba inicialmente muy alejado de
la politica. Produjo derivados con significaciones -semas- tales
como “curva”, “entorno”, “vuelta”, “retorno”. Encontramos en
francés antiguo el sentido de “envolver”, “curvatura”, “béveda”,
e incluso “tortilla”, “enrollar”, “envolverse”, para llegar hasta
“vagar”, “remendar” y “vodevil” (vaudevire, “refrin”); veo que
estin sorprendidos y tanto mejor, puede que la sorpresa no sea
ajena a la rebeldia. Bajo la influencia del italiano, durante los
siglos XV y XVI, volutus, voluta —en francés volute, “voluta”,
como término arquitecténico— asi como volta 'y voltare sugieren

2 Alain Rey, Révolution, histoire d’in mot, Gallimard, Paris, 1989, en par-
ticular pp. 21 a 32, que utilizo a continuacion.
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lar y, por extension, de un retor-
no temporal. Volta significa también “yez”, y por ende "VLl(—_’lC(E)”.

A esta descendencia escapa un derivado directo del latin,
el adjetivo volubilis ="que gira con facilidad”=; uglubililas lin-
francés volubile, “voluble, locuaz”; asimismo, con un
«cobertura”, volumen, hojas en-

la idea de un movimiento circu

guae, en
sentido espacial de “envoltura”,

rolladas en torno a un palo, que vino a
(“volumen” significa “libro” desde el siglo XIID); este segundo

uso va a adquirir un sentido mas abstracto de “masa”, “grosor”.
Convendrin ustedes en que no siempre es evidente que el libro
la rebeldia, pero vamos a intentar re-
mediar semejante obliteracion, pueden contar conmigo.

Alain Rey insiste en la unidad profunda de estas diversas
evoluciones etimolégicas que parten de una idea matriz y mo-
triz: “torcer, enrollar, envolver” (que viene del sinscrito varu-
tram, del griego elutron, eiluma) y “cobertura”, objeto artificial
que sirve de envoltura, donde domina la idea de torcer o de
envolver, concepto topolégico y técnico, que encontramos in-
cluso en el nombre de la marca del automévil sueco Volvo, “Cir-
culo”. Las muy antiguas formas wel y welu evocan un acto vo-
luntario, artesanal, que desemboca en la denominacion de ob-
jetos técnicos de proteccién y de envoltura. Estamos poco cons-
cientes hoy en dia de los vinculos, no obstante intrinsecos, en-
tre “revolucion” y “hélice”, “rebelarse” y “revolcarse”. Los invito
desde esta primera clase a descifrar por el sesgo de la etimolo-
gia, pero, a partir de ahora como mis adelante, a no confiar en
la apariencia (hoy se dice “imagen”) de la palabra y el sentido:
a calar mds hondo, a ir en otras direcciones, a interpretar. La
interpretacién, tal como la entiendo, es una rebeldia; volveré
sobre ello.

La palabra “evolucién”, desde su aparicién testificada en
1536, es heredera de semas que acabo de mencionar y remite
sélo... a los movimientos de tropas que se “despliegan” y se
“repliegan”.

Mis interesante para la acepciéon moderna de la palabra,

posea un parentesco con

les ruego que observen lo siguiente: “rebelar” y “rebeldia”, de-

dar la palabra “libro” :
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(1 3 RN %
b ¢ “intercambiar”, implican de entrada una des-
lacion que serd pronto asimilada a un rechazo de la autori-

:iic,;crlx-if};:aff‘ari]rce? d‘ei Slg'10 ’XVI, "li'ebelm"' es_un pUl:O italianismo y
2 _glrary, “desviar” (rebelar el rostro hacia otro lado) o
enrollar” (de este modo, los cabellos se rebelan). Se testifica
d.e’sde 1501 el sentido de “defeccion”, paso al enemigo o abjura-
cion religiosa, cercana al italianismo “volte-face”. Asi en Calvi-
no: “Si una ciudad o un pais se hubiesen rebelado de su princi-
Pe...”, o en Théodore de Beze: “Aquellos que se rebelan de
Jesucristo...”; la idea de abjuracién se vincula a la de ciclo y de
vuelta sélo para indicar a veces un simple cambio de partido.
En el sentido psicolégico, la palabra contiene una idea de vio-
lencia y de exceso en relacién a una norma, y corresponde a
émouvoir, “conmover”, lo que explica que émeute, “conmocién®
sea el equivalente de rebelidn.

En el siglo XVI, la palabra no implica la nocién de fuerza,
pero indica estrictamente la oposicién: dejar (un partido), abju-
rar (de una creencia), desviarse (respecto de una dependencia).
Hasta el siglo XVIII no se utiliza la palabra “rebeldia” para una
guerra que supone la serie “rebelde”, “rebelién®, pero se usa
en el dmbito politico y psicolégico: “Siempre fue permitido ati-
zar la rebeldia entre sus enemigos”, le dice Laodice a Arsinoe

en Nicomede de Corneille’. También se habla de “rebeldia” de
los sentidos®.

El sentido histérico y politico de la palabra se impone a
w

finales del siglo XVII y a principios del siglo XVIII: Voltaire en

N. de la T.: alcance de palabras, en francés, entre émouvoir (conmover)
y émeute, que puede ser traducido por motin o revuelta (palabrfl, esl_a
ultima, que remite, en castellano como en francés, a las raices etimolo-
gicas senaladas por la autora de volver, revolver, etc.). Hemos optaclo
por traducir el vinculo entre conmouver y conmocion.

Rébellion en francés.

Acto V, escena 6..

Polyeucte, acto I, escena 4.

o
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Le siecle de Louis XIV utiliza la palabra “rebelién” como “guerra
civil”, “disturbios”, “intrigas”, “fronda”, “guerra” y “revolucién”
4 proposito de la época de Mazarin’.

La relacién entre “rebelién” y “revolucién” atn no ha sido

claramente establecida, ya que este dltimo término conserva
hasta 1700 sus origenes celestes.

La palabra “rebeldia”; el tiempo y el espacio

Examinemos ahora la linea seméntica del tiempo y del es-
pacio que implica la etimologia de la palabra “rebeldia”.'El ver-
bo latin revolvere genera sentidos intelectuales: “consultar” o
“releer” (Horacio) y “relatar” (Virgilio). La palabra “revolucién”,
mids tardia, se introduce en francés en el vocabulario culto, as-
tronomico y cronologico. En la Edad Media, la palabra “revolu-
cién” marca el final de un tiempo “cumplido”; ella es “cumpli-
miento”, “acontecimiento”, “duracién completa” (de los siete
dias de la semana). En el siglo XIV se suma a éstas la nocién de
espacio: espejos, inclusiones, projecciones de imigenes®. La “re-
volucién de los asuntos humanos” es, en un primer momento,
un “punto de detencién” en una curva preexistente. De manera
progresiva, el término llega a significar “cambio”, “mutacién”. A [
partir de 1550, y durante un siglo, se aplica a otro campo se- |
mantico, el de la politica: asi, la “revolucién del tiempo” da
lugar a la “revolucién de Estado®”. En la segunda mitad del siglo
XVII, en el contexto de la Fronda y en el periodo que le sigue, '
de Gondi a Retz y Bossuet, la palabra ve confirmado su sentido !
politico de “conflicto’®” o de trastorno social''. En e] siglo XVIII,

(
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Voltaire, Le siecle de Louis X1V, capitulo IV.

Alain Rey, op. cit. p. 34. ¥

16306, en el Dictionnaire frangais-latin du pére Monet, vé
op. cit. p. 36.

Bossuet,
781

Montesquieu: “De las revoluciones qQue precipitan al rico en la miseria y

ase Alain Rey,
i “Fatales révolutions des monarchies”, en Qraisons funebres,
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«revolucién” se precisa y s¢ difunde, se vuelve [recuente el

relacionar mutacién planetaria y mutacién politica®.

Hasta aqui con la evolucién de este término que les habra

dado, espero, una buena idea de la riqueza de su polivalencia,

la que he querido desprender, por el sesgo de la etimologia, del
sentido demasiado estrechamente politico que ha adquirido en
nuestros dias. Desearia que ustedes recuerden de estos diversos
usos etimolégicos lo que llamaré, por un lado, la plasticidad
del término a lo largo de su historia, y por otro, su dependencia
respecto del contexto bistorico. He indicado, de paso, sus vin-
culos con la astronomia, pero también con el protestantismo, la
Fronda, la Revolucién, para mostrarles cudn anclada se encuen-

tra esta plasticidad en la historia cientifica y politica, y es esta

preocupacién la que va a guiar lo que sigue de mi reflexion en

el dia de hoy.’
En la serie de semas bastante heterdclitos que,

organizarlos, les he propuesto, serfa oportuno recordar algunos
de ellos en referencia al titulo del curso de este afo, que insiste
ranto en el alcance como en los atolladeros de la rebeldia (“sen-
"). sinsentido sugerido por palabras como “va-
gancia” y “vodevil”; pero, también, incertidumbres y azares del
sentido, implicitos en «“yuelco”, “abjuracién”, “cambio”, “des-
vio” que repiten y transforman, asi como en los semas de “cur-
va®, “desaveniencia”, “libro”, y en los de “ciclo”, “contemporiza-

cién”, “conmocién” y finalmente en los de “recubrimiento”, “des-
envolvimiento”, cuando no en el insipido “machacamiento”. Us-
lasicos, aunque muy dis-

redes observarin también los destinos ¢
tintos, de esta nocién que ha sido utilizada por clanes, por ofi-

al buscar

tido y sinsentido

levantan al pobre con ripidas alas al colmo de las riquezas”, en Letfres
persanes, 98, citado por Alain Rey, op. G D5 SES ibid., La Roche-
foucauld: “Una revolucién general que cambia los gustos de los espiri-
tus, asi como las fortunas del mundo”, Maximes, 259.

12 Alain Rey, op. cit. p. 54.

13 “pyede que nuestro mundo hay
ciones han experimentado los Estado
citado por Alain Rey, op. cit., p. 50.

2 sufrido tantos cambios como revolu-
s", Volraire, L'Essai sur les mceurs,
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s muy diversos: Artesanos, astronomos,

en psicologia y €n politica.

as, la rebelion gira y vira, incluso se
Nos toca a nosotros llevarla a cabo.

asticidad que he intenta-

cios, por grupos sociale
metd@ologos, asi como
En resumidas cuent

desvia segin la historia.

Pero (por qué-hoy? (Por que, bajo la ‘pl 25 i
do describirles a través de la historia de la palabra, hacern

cargo de ella hoy? (Qué €S lo que des€eo dejarles entender en €l
contexto actual, si es.cierto que hay qué tomar en cuerlm el
contexto histérico pard renovar el sentido de esta palabra?
Permitanme finalmente hacer una aclaraciéon sobre la cual
no volveré en las préximas sesiones, pero queé quisiera situa/r ‘en
el horizonte implicito de nuestro trabajo; una aclaracion polmcu{
que coincide con und reflexién que me he visto obligada, en
diferentes oportunidades, 2 expresar y proseguir, respecto del
momento que estamos atravesando y que, entre ofras cosas,
justifica a mi parecer la necesidad de retomar la nocién de re-

beldia.

Un orden normalizador y pervertible

Las democracias postindustriales y postcomunistas eén quée

asuntos v los escdndalos que éstas atraviesan

vivimos, con los
—y mis alld de ellos—, comparten caracteristicas que la humani-

dad nunca ha enfrentado. Voy a sefalar dos de ellas, que van
con la “sociedad de la imagen” o del especticulo, y que justifi-
can a mi parecer el intento de repensar la nocién de rebeldia,
en cuanto aquellas caracteristicas parecen precisamente excluir
su posibilidad: el estatuto del podery el de la persona bumana.

1. Vacancia del poder

;Qué hay del estatuto del poder en las actuales democra-
cias, tales como Francia? Espectadores y lectores de los media
todos sabemos de qué se trata: vacancia de poder, ausencia de
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proyecto, desorden, cos
cuales se resienten los P

Z‘Oel;érsgg?eimsiaérgo\: m;;s a}la y a pesar d_e‘esta fllla.l'qk‘fﬂ (¢quién
B q a, hacia dénde?), existen efectivamente sig-
§ ; normalizador y falsificable,
nc?l'mahzador pero falsificable. Es precisamente lo qﬁe justifica
mi interrogacion sobre la posibilidad o no de la rebeldia.
Tomemos el estatuto de lo juridico, de la ley; ya no se ha-
bla de culpabilidad, sino de peligrosidad; ya no se habla de
Jalta (en un accidente automovilistico, por ejemplo) sino de
reparacion, por lo tanto de responsabilidad, de solidaridad; la
idea de responsabilidad-sin-falta se vuelve aceptable; el dere-
cho a castigar se desdibuja ante la represién administrativa; la
teatralidad del proceso desaparece en provecho de la prolifera-
cion de las técnicas de remision. Ya no es posible dar ni con el
crimen ni con el interdicto; en cambio, el espectador se excita
tanto mds cuanto cree haber descubierto al culpable, al “chivo
expiatorio”: miren los escindalos donde se mezclan magistra-
dos, politicos, periodistas, hombres de negocios, etc. El crimen
se vuelve entonces teatralmente mediatico. No pongo en duda
los beneficios de semejante situacién para la democracia; tal
vez hayamos llegado, efectivamente, a una sociedad llamada
liberal en la cual nadie vigila, nadie castiga, salvo en aquellos
casos excepcionales de jurisprudencia teatralmente mediatiza-
dos que ocurren como una catarsis de la inexistente culpabili-
dad del ciudadano. De hecho, si no somos castigados, somos
normalizados: en vez del interdicto o del poder inubicables, se
multiplican castigos disciplinarios y administrativos que repri-
men —qué estoy diciendo: que normalizan—a todo el mundo.
No le daré un mayor desarrollo a esta problemitica de la
ley, pero ustedes podrdn prolongar esta reflexion gracias a un
muy buen libro de Mireille Delmas-Marty™, jurista, profesora de

as todas de las cuales se habl

3 : ay de las
artidos; los ciudadanos

que somos, tam-

4 Mireille Delmas-Marty, Pour un droit commun, Le Seuil, Paris, 1994.

¢CGUAL REBELDIA HOY? KL

derecho en la Universidad de Paris-I, que detalla precisamente
el estatuto de la ley en el mundo contempordneo, entre banali-
dad y teatralidad, el cual conduce a una suerte de invisibilidad
del poder y de la instancia punitiva, proceso homogéneo en
relacién a otros aspectos de esta sociedad de imagen donde
domina la vacancia del poder politico.

Ahora bien, esta regulacién: por un lado, poder invisible,
legislacién no punitiva, técnicas de remision; por otro, teatrali-
zacién medidtica, temor de encontrarse en el ojo del huracin,
de estar siendo uno mismo teatralizado, supone y genera estos
incumplimientos y estas transgresiones que son concomitantes
a los negocios, a las especulaciones, a las desviaciones mafio-
sas. Sus causas son multiples; no es imposible, empero, descris
bir en el plano juridico lo que las autoriza, en términos de nor-
malizacion por un lado y, digamos, de “perversacion” por otro.
No hay “ley” alguna, sino “medidas”. jQué progreso! jQué alivio
para la democracia! Y, aiin mis, las medidas pueden ser objeto
de apelaciones y de remisiones, de interpretaciones y de ...ifal-
sificaciones! Lo que en fin de cuentas quiere decir que el nuevo
orden mundial normaliza y malversa, que es a la vez normaliza-
dor y pervertible. Abundan los ejemplos en todos los paises. En
la 16gica de lo que acabo brevemente de recordar, observen la
importancia que adquiere la especulacion bursatil en desmedro
de la produccién industrial; los pagarés conducen a la acumula-
cién de capitales, cualquiera sea-el sistema, y a la falsificacion
de la verdadera riqueza, que hasta hace poco se media en tér-
minos de produccion y de capacidades industriales. Tal vez este
ejemplo permita comprender mi idea del nuevo orden mundial
como orden normalizador y falsificable. No se trata ni de un
“totalitarismo” ni de un “fascismo”, término con el cual se alude
en particular a Italia —tenemos tendencia a reésucitar estos térmi-
nos para seguir pensando segin viejos esquemas; pero el actual
orden normalizador y falsificable es mucho mds temible, se tra-
ta de una represién desviada y desviable. Ante estos impases
¢no debemos intentar plantearnos en qué vino un nuevo ajuste
del poder y de la transgresion a reemplazar a los totalitarismos
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de antafio, y renunciar a embriagarnos con los viejos términos
de “fascismo” y de “totajitarismo”?

2. La “persona patrimonial”

Puesto que la literatura nos revela la singularidad de la
experiencia, tratemos de preguntarnos qué sucede con el indi-
viduo, con el sujeto singular, en este nuevo orden econdémico,
normalizador y pervertible. Tomemos el aspecto muy particular
que asume el estatuto de la persona frente a las técnicas biol6-
gicas. La persona humana tiende a desaparecer como persona
de derecho, puesto que es negociada en tanto poseedora de
6rganos comerciables. Dejamos atris la era del “sujeto” para
ingresar a la de la persona “patrimonial”: “yo” no soy un sujeto,
como sigue afirmando el psicoanilisis, intentando un verdade-
ro rescate, incluso una salvacién de la subjetividad; “yo” tampo-
co soy un sujeto trascendental, como atin se lo planteaba la
filosofia clisica; sino que “yo” soy sencillamente el propietario
de mi patrimonio genético u 6rgano-fisiol6gico; “yo” poseo mis
érganos, en el mejor de los casos, puesto que hay paises en que
se los arrancan a uno para luego revenderlos. Todo el asunto
estriba en saber si mi patrimonio debe ser remunerado o gratui-
to, si “yo” puedo enriquecerme o si, al ser altruista, “yo” lo cedo
en nombre de la humanidad, a menos que, al ser victima, “yo”
sea desposeido de ellos. No dejan de haber ciertas disposicio-
nes de la CEE (Comunidad Econémica Europea) que privilegian
la dinimica del mercado del cuerpo, al considerar que la perso-
na patrimonial puede “favorecer el desarrollo econémico euro-
peo gracias a los progresos de las biotecnologias”. Felizmente,
especulaciones de este tenor crean resistencias y son rechaza-
das por numerosos juristas. Ya es tiempo, efectivamente, de pre-
ocuparse por el primado de la economia de mercado sobre el
cuerpo, incluso tal vez de dramatizar, de dar la voz de alerta
. cuando no todo ha sido auin firmemente establecido, cuando
todavia no es definitivamente demasiado tarde.
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go en cuestion las ventajas demoqﬁn-
len econ6mico mundial; pienso
ante, que un aspecto

beldia y del arte €uropeos esta sner:ndo
a de la cultiera como rebe{d:a y
ada, inundados como

erformance, la cul-

Una vez mas, no pon
nuevo orc

‘ir este
cas que puede abrir €
i Sostengo, no obst

que son considerables.
esencial de la ‘cultura-re

amenazado, que la nociéon mism o
del arte como rebeldia esti siendo amena
a cultura-p

estamos por la cultura-diversién, |

tura-show.

Ia cultura-rebeldia

Ahora bien, precisamente la tradicién eur(:)pen —por refen’r-.
me sélo a ella, pues el fenémeno se da aqui de manéra mas
manifiesta-—, posee una experiencia de la cultura C[Ll?, de mane-
ra simultinea, es inherente al hecho social y actia como Su
conciencia critica. Nuestros pueblos son pueblos de cultura, en
el sentido que la cultura constituye su conciencia critica; basta
con pensar en la duda cartesiana, en el libre-pensamiento de las
Luces, en la negartividad hegeliana, en el pensamiento de Marx,
en el inconsciente de Freud, sin hablar del Yo acuso de Zola, de
las rebeldias formales, del Bauhaus y del surrealismo, de Artaud
y de Stockhausen, de Picasso, de Pollock y de Francis Bacon.
Los grandes momentos del arte y de la cultura en el siglo XX
son momentos de rebeldia formal y metafisica. El estalinismo
marcé sin duda el estrangulamiento de la cultura-rebeldia, su
descarrio en el terror y la burocracia. ;Se puede retomar su es-
piritu mismo para desentrafar a partir de alli formas nuevas,
mis alld del fracaso de las ideologias y de la cultura-mercancia?
Nos encontramos hoy en dia entre dos impases: fracaso de las
ideologias rebeldes por un lado, avance insostenible de la cul-
tura-mercancia por otro. Es la posibilidad misma de la cultura
que depende de nuestra respuesta.

De esta interrogacion se desprende otra en filigrana, que
puede plantearse legitimamente; ;cudl es la necesidad de esta
cultura-rebeldia? ;Por qué obstinarse en resucitar formas de cul-
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tura c‘uy‘ros antecedentes he sefalado, entre duda cartesia y
Dégﬂ‘}wxdad hegeliana, entre inconsciente freudiano y “v;u;:\?'u?—
dias™ ¢No se perdieron sencillamente para siempre? (‘POF c(ué
desear a toda costa réplicas modernas de aquellas exp.erienclhs;
pasadas? ;Por qué, después de la muerte de las ideologias, 1;\0

contentarnos con la cultura-diversién, con la cultura-show y los
comentarios complacientes?

mosnos este énfasis— de nuestras civilizaciones y de sus compo-
nentes mis libres y esclarecidos. Hay urgencia de desarrollar la
cultura-rebeldia a partir de nuestra herencia estética y de en-
contrarle nuevas variantes. Heidegger pensaba que s6lo una re-
ligion podia atn salvarnos; frente a los impases religiosos y
politicos de nuestro tiempo, podémos preguntarnos hoy en dia
si acaso una experiencia de rebeldia no seria la Gnica suscepti-
ble de salvarnos de la robotizacion de la humanidad que nos
estd amenazando.

Pues ino! Y voy a intentar ponerlo de manifiesto refiriéndo-

me a Freud, releyendo a Freud con ustedes a lo largo de este ,

ano; porque, al estar a la escucha de la experiencia S S| Esta rebeldia esta en curso, pero no l?:x encontrado atn sus

Wﬁ-") palabras, del mismo modo que no ha podido encontrar la armo-

nizacién capaz de conferirle la dignidad de una Belleza —y tal
vez no las encuentre.

S )

W psicoandlisis —para decirlo en breve— nos comunica finalmente
4

lo siguiente: la felicidad no existe sino a costa de una rebeldia.
Ninguno de nosolros goza ST entrentar un obstaculo, un inter-
dicto, una autoridad, una ley que nos permita medirnos auténo-

Es esta nuestra situacién, y no le veo otro pap el a la critica

= — 2 la teoria literarias mas que el de hacer luz sobre el valor de
‘ mos y libres. La rebeldia que aparece asociada a la experiencia Y e > E e

4 — | e et priTcpio de Pl las experiencias-rebeldia, formales y filos6ficas, que tal vez ten-
s intima de la felicidad es parte INTEGT € placer. . g

i . = p gan una oportunidad de mantener viva nuestra vida interior: aquel
En el plano social, por otra parte, el orden normalizador esta : - - -

B : : o espacio_psiquico llamado un alma y que constituye sin duda el
lejos de ser perfecto y abandona a los excluidos: los jovenes : — —

ke 2 = : Tado oculto, la fuente invisible e indispensable de lo Bello.
desempleados, la periferia, los SDEY, los cesantes, los extranje-

5

Es a partir de lo anterior que intentaré integrar, en los dm-
bitos del arte y de la literatura entendidos como experiencias, la
nocién de cultura-rebeldia y de introducir otra de las apuestas
de este curso. Una apuesta que consiste en rebasar la nocion de
a cuya elaboracién he contribuido con tantos otros y que

= ha tornado una forma de dogma en las mejores universida-
des de Francia, sin hablar de los Estados Unidos y otras mds

exo6ticas aan. Voy=i-empefiarme en introducir, en su lugar, la
nocion -@ ue incluye el principio de placer asi
como el de re-nacimiento de un sentido para el otro, y que no

podria entenderse mds que en el horizonte de la experiencia-
rebeldia. ‘

ros, entre tantos otros. Ahora bien, cuando estos excluidos no
tienen cultura-rebeldia, cuando deben contentarse con ideolo-
gias retrogradas, con shows y con diversiones que estin muy
lejos de satisfacer la demanda de placer, se vuelven matones.
f El tema que deseo tratar, en una 6ptica sin duda microsco-
pica, aunque no desprovista de resonancias sociales, pero que
seguird preocupada por la vida intima, la vida psiquica, el arte y
la literatura, es el de la necesidad de una cultura-rebeldia en
una sociedad que vive, se desarrolla y no se estanca. Efectiva-
mente, si esa cultura no existiera en nuestra vjda, estariamos
dejando que esta vida se transforme en una vida de muerte, €5
decir, de violencia fisica y moral, de barbarie.
Ya ven, lo que estd en juego es la supervivencia —permitd-
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Dar un curso, para mi, y venir a escucharlo, para ustedes,
podria estar sugiriendo, o haciendo creer que la cultura siem-
pre es posible, que la cultura se da por descontado 'y que hay
sélo wuna cultura. Permitanme expresar mi inquietud. Nuestro
mundo moderno ha alcanzado un punto de su desarrollo en

) \ | 15 SDF = literalmente “sin domicilio fijo", lo que puede ser traducido como
i

\ “persona sin hogar”.
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que un cierfo tipo de cultura y de arte, cuando no toda cultura
y todo arte, estin siendo amenazados, incluso imposibles. No,
como se los he manifestado, el arte o 1a cultura-show, ni el arte
o la cultira-informacién consensualmente favorecidos por los
media, pero si, precisamente, el arte y la cultura-rebeldia. Y
cuando éstos tienen lugar, sucede que revisten formas tan ins6-
litas y brutales que su sentido parece haberse perdido para el
publico. Nos incumbe a nosotros, por lo tanto, el ser dadores
de sentido, el ser intérpretes.

§i ustedes consienten en seguirme, comprenderin que in-
cluyo el trabajo critico en la experiencia estética contempori-
nea: estamos, mis que nunca, ante la necesaria e inevitable
osmosis entre realizacién e interpretacién, lo que implica tam-
bién una redefinicién de la distincién entre critico por un lado,
escritor o artista por el otro.

No es del todo seguro que una cultura y un arte-rebeldia
puedan ver la luz cuando el interdicto y el poder han asumido
las formas de la normalizacién falsificable que les he descrito, O
cuando la persona se ha convertido en un conjunto patrimonial
de accesorios con valor mercantil. Si tal es la situacién, ustedes
podrin con todo derecho preguntarse: ¢;quién puede rebelarse,
v contra qué? ;Un patrimonio de Grganos contra un orden nor-
malizador? ;Y c6mo? ;Por medio de imigenes que han sido ob-
jeto de zapping? Si queremos hablar de arte y de cultura en este
contexto, se impone una aclaracion: ;de qué cultura estamos
hablando?

No tengo la respuesta, pero les propongo una reflexion.
Pretendo que la experiencia pasada, su memoria, ¥ particular-
mente la memoria de la Segunda Guerra Mundial, del Holocaus-
to y de la caida del comunismo, deberian volvemnos atentos a

nuestra tradicitn gah@ral que ha sentado un pensamiento y una
experiencia artisiea del sujetp/numano. Esta subjeti ridad eseco-
extensiva al riempo, TEMPO de la persona, tiem de la-historia,

tiempo del ser _de maner mas nitida y mis explicita
otras pnnc@w stjetos, y bay tiempo Desd& Bergsan hasta

Aragon, Sartre, Barthes,
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diferentes j‘ig_rz{rgiWc.':’zicrcf han sido pensadas y pu€
tas en palabras, 0 en forma, en nuestra cultura contemporined.
Asf mismo, diversas modalidades del tiempo que nOS llevan a
no sofar con un fin de Ta Tustoria (como han podido hacerlo
algunos desde los Estados Unidos © desde Japén), sino a poner
en evidencia nuevas figuras de la temporalidad.

Yo digo: meditemos Y favorezcamos aquellas experiencias
de (“SCl‘ilO]’CS atentas a los dramas de la subjetividad y a las
diferentes aproximaciones al tiempo. Ellas nos permitirdn pen-
sar el momento historico, asi como esta temporalidad multiple,
estallada, que viven los hombres y las mujeres hoy en dia y que
los hace vacilar entre €l integrismo o el nacionalismo y las bio-
técnicas. No temamos refinar aquellas exploraciones del espacio
subjetivo, de aquellos meandros, de aquellos callejones sin salida;
no temamos abrir el debate en torno a la experiencia del tiempo.

Los contemporineos estin svidos de introspeccién y de
oracién: el arte y la cultura responden a aquella necesidad. Y
muy en particular las formas artisticas insolitas, “feas”, que pro-
ponen los artistas. Estin conscientes, a menudo, de su lugar de
rebeldes en el nuevo orden normalizador y pervertible. Pero
también sucede que ellos se complazcan €n un minimalismo
rudimentario o, por el contrario, refinado. El papel del critico
de arte es entonces esencial para hacer claridad sobre la expe-
riencia subjetiva e histérica del escritor o del pintor. Antes de
adormecernos en el nuevo orden normalizador, tratemos de ati-
zar la llama, que tiende a apagarse, de la cultura-rebeldia.

El fundamento perdido

La pregunta que quisiera de entrada plantear, podria for-
mularse de la siguiente manera: ;sigue adn siendo posible lo
Bello? ;Existe todavia la Belleza? De ser s1 la respuesta, como yo
lo creo, pues ;cudl otro antidoto al derrumbe de las ideologias
mirificas, cudl otro antidoto frente a la muerte, sino la Belleza?
entonces ;qué belleza podemos observar en las obras de arte

|
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contemporaneas? Tuve la oportunidad de participar
do de la Bienal de Venecia en 1993; sera la fuente
~ejemplos para guiar esta breve interrogacién.

Tuve la impresién —siempre tengo la impresién— de que los

especimenes de arte moderno presentados no participaban de
la historia de lo Bello que nos proponen los museos, y en esto
incluyo los museos de arte moderno hasta estos ultimos veinte
O treinta anos. Las obras expuestas en esta Bienal no se situa-
ban en la misma historia de lo Bello. Podiamos advertir, por
cierto, la perfeccién y la maestria técnica de la norteamericana
Louise Bourgeois, que transforma el trauma en fetiche, o los
crineos del escultor francés Reynaud que aligera con mucha
gracia o de manera cartesiana la obsesién de la muerte; pero
tambi€n se encontraba alli algo que me parecié como el emble-
ma de esta Bienal e incluso, tal vez, del arte contemporaneo:
efectivamente, dos objetos me impactaron de manera particular,
pues me parece que, a pesar de los artistas que los produjeron,
se encuentran cargados de un sentido simbdlico. Se trata de dos
instalaciones 0, si se quiere, de dos esculturas, una del alemin
Hans Hacke, la otra del norteamericano Robert Wilson, que fi-
guran de manera diferente el desmoronamiento de los funda-
mentos. La insélita instalacién de Hans Hacke nos hace avanzar
sobre un suelo que se sustrae, que se destruye; los fundamen-
tos se derriban. En cuanto al suelo de Bob Wilson, éste no se
desgasta sino que se hunde, va siendo engullido. Un campo de
ruinas por un lado, por otro un suelo que se empantana, que se
desploma. El publico queda fascinado, conmovido por es.tf)s
volimenes, como si en aquellos dos espacios una interrogacion
muy estremecedora se hubiera apoderado del cuerpo. Pérdida
de una certeza, pérdida de la memoria. ¢Pérdida politica, moral,
estética?

Para mi, estas expresiones artisticas poseen una honda re-
sonancia con la memoria de nuestra cultura, con la Biblia. Y
particularmente con el salmo XCVIII dondle se dice que los cons-
tructores desecharon una piedra y que esta piedra se volvié
cabeza de dngulo, piedra angular. Ha sido obra de Yahvé, y es

en el jura-
de algunos
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maravilla ante nuestros 0jos. Le sigue un canto de gloria y de
alegria, Exultate, Jubilate. Ustedes conocen este himng ’no Sfjlo
en el ritual catélico o en otros que celebran la fundacién, sino
también en Mozart.

Pues bien, es otra ahora la situacién. Ya no podemos exul-
tar ni regocijarnos por nuestros fundamentos. Han dejado de
tener zécalo los artistas. Ya no estd seguro el arte de ser aquella
piedra angular. El suelo se hunde, no hay mds fundamento. Un
gran artista muy cercano a nosotros, un escritor, Marcel Proust,
pudo celebrar la piedra angular en la imagen de los adoquines
de San Marcos en Venecia, extrayendo de alli una metifora del
arte que debe reconstiturse sobre la base de los vestigios de
aquellas tradiciones. Quizds vuelva algin dia aquella piedra.
angular, pero, hoy por hoy, ella se sustrae. Y nos hallamos pre-
sa de la angustia, de la zozobra. No sabemos hacia dénde mo-
vernos. ¢Podemos alin movernos? Estamos confrontados a la
destruccién de nuestros fundamentos. Algo de nuestro zdcalo
cae hecho una ruina,

Quisiera sin embargo insistir en la exquisita ambigiiedad.de
este momento, angustiante, por cierto, acabo de decirlo, pero
que permite también que aflore una pregunta. Esta angustia no
es s6lo negativa, puesto que, por el simple hecho de que una
instalacién sea propuesta en ese lugar donde se destruyen los

-fundamentos, al mismo tiempo que la angustia emerge una in-

terrogacion. Es el sentido de las construcciones de Hacke y de
Wilson: una pregunta, una sub-version, una re-vuelta en el sen-
tido etimoldgico del término (vuelta a lo invisible, rechazo y
desplazamiento). Y e€sta.pregunta es un signo de vida, por cier-
to muy médico, muy modesto, minimal, pero constituye desde
ya un desvio, un develamiento, un desplazamiento del derrum-
be; y nos conmueve, iOh! claro, estamos: lejos del jubilo, de la
exultacién, la respuesta esbozada €§ minima, pero no deja de
Ser un signo de vida, una promesa timida, angustiada y, con
todo, tiene existencia.

Muchosj artistas jovenes no crean simples objetos de arte,

s E UINIY G s CEP S ORIEOS :

sino instalationest’ {Contshthyen- éstas signos te’ im incdpaci-
| FACULTAD DE FILi5+ ¢ uUMANIDADES '
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dad de producir un objeto nitido e intenso? ;De una inaptitud
para concentrar la energia, metafisica y estética en un marco, en
un pedazo de madera, de bronce, de marmol? Quizas. Creo sin
embargo que hay otra cosa. En una instalacién, es el cuerpo
entero que estd siendo interpelado a través de sus sensaciones,
a través de la vision por supuesto, pero también a través de la
audicion, del tacto, a veces del olfato. Como si los artistas, en
lugar de un “objeto”, persiguieran colocarnos en un espacio al
limite de lo sagrado, y nos pidieran, no que contemplaramos
imAgenes, sino que comulgiramos con seres. Una comunién con
el ser sin duda balbuceante, a veces brutal, pero se trata en fin
de cuentas de un llamado. Y tuve la impresion, frente a aquellas
instalaciones de jévenes artistas enmaranadas en petates, tube-
rias, fragmentos y otros objetos mecdnicos, que, mis alld del
malestar de los fundamentos perdidos, ellos comunicaban lo
siguiente: la finalidad dltima del arte es tal vez aquello que
pudo antafo celebrarse con el término de encarnacion. Me es-
toy refiriendo a la voluntad de hacernos experimentar, a través
de abstracciones, de formas, de colores, de volimenes, de sen-
saciones, una experiencia real.

Las instalaciones del arte contemporineo aspiran a la en-
carnaci6n, pero también a la narracion. Pues hay una historia
detrds de aquellas instalaciones: Ja historia de Alemania, la his-
toria del hombre prehistérico, la bistoria de Rusia, seguramen-
te también modestas bistorias personales. Una instalacion nos
invita a contar nuestra pequefia novela, a participar, a través de
ella y'de nuestras sensaciones, €n una comunién con el ser.
También logra, de una manera turbia, una complicidad con nues-
tras regresiones; pues cuando ustedes se encuentran ante aque-
llos restos, aquellos flashes de sensaciones, aquellos objetos
diseminados, ustedes dejan de saber quiénes son. Estin al borde
de un vértigo, de un hoyo negro, de una particién de la vida
psiquica que algunos llamardn psicosis o autismo. ;JNo es acaso
el temible privilegio del arte contemporineo el acompanarnos
en estas nuevas enfermedades del alma?

. Soy, nb obstante, de aquellos que piensan que vivimos una
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iei) Homme et les loups', quisel
comparar la situacion el fin del Imperio Romano.
Con la diferencia de que en €s€ entonces se anunciaba una
nueva religién, cuyos artes y fastos, por cierto, aun {10 se perci-
bian, pero que ya provocaba conmocién. Hoy en dia, no estoy
segura de que llegue otra religién, o que ella sea deseable. Por
otro lado, pienso que todos estamos necesitados de una expe-
riencia —me refiero a algo desconocido, a una sorpresd, dolor o
arrebato—, y, luego, precisamos de la comprensién de aquel «
impacto. ¢;Es posible atin? Tal vez no. Tal vez la charlataneria se
haya vuelto moneda corriente hoy, en que todo es tanto espec-
ticulo como mercancia, y en que los que llamdbamos “margina-
les” se han convertido definitivamente en “excluidos”. En este
contexto, evidentemente, hay que mostrarse muy exigentes, es
decir, decepcionados.

Personalmente prefiero, una vez traspasada la decepcion,
acoger esas experiencias: mantengo despierta mi curiosidad, a

época baja. En mi novela Le V
actual con

la expectativa.

Nuevamente Freud: rebelién' y sacrificio
|

Paralelamente a las referencias etimolégicas y semioldgicas
que les he entregado para el término de rebeldia —recordindo-
les su pla‘sticidad, sus motivaciones sociales, politicas, éticas—,
les propongo reflexionar en torno a dos casos, entre otros, de la
“rebeldia” en Freud. Y esto para mostrarles el anclaje riguroso y
profundo que adquiere esta palabra, tanto en la historia del
psicoanilisis como en la actualidad.

Se trata por un lado de la rebeldia edipica, y por otro, del
retorno de lo arcaico, en el sentido de lo reprimido, pero

e i

18 Julia Kristeva, Le Vieil Homme et les loups, Fayard, Paris, 1991,
17 N. de la T.: 1ébellion en francés.
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_taml)\i/éxll de lo fuera-del-tiempo (zeitlos'®) de la pulsisy

olveré de manerg : o
una clase posterior, Peroe,xieoxl]lsﬂelsglljileetslclcéogzipl?JO d? E(l“PO b
nocién de rebeldia en el pensamiento f‘reudianigudl ferlsling
S : 1€ , quisiera recor-
iiifin%gi%iﬁépgé SSE-‘lil(ljl\iliii‘iceucl, es constitutivo del psiquismo
: . ) ntos en el desarrollo del pensa-
miento freudlano.’por un lado y desde un punto de vista estruc-
tural, el complejo de Edipo, junto con la prohibicién del inces-
to, organizan la psique del ser hablante; por otro lado, y segin
Ana especulacion menos histérica que historial, Freud le asiE:na
al “origen” de la civilizacién nada menos que el asesinato del
padre; lo que quiere decir que la transmisién y la permanencia
del Edipo a lo largo de la iones pueden comprenderse

;Por qué es permanente el Edipo en todos los humanos?
;Por qué debe el sujeto vivir su Edipo en la nifiez, para luego
verlo repetirse bajo—& +s.metamorfosis a lo largo de su vida?

s Totem et Tabou"’
estas int donos una fabula, menos subjetiva d

lo que se nos dice o se nos hace creer, y que no debe necejau
% > ¢ n ¥ b
mente ser asimilada al topico de la “novela” privada, cuando nd

al de la “locura” de Freud. i o
Para decirlo de manera resumida, “en el origen” los hom

en hordas dominadas por un macho temi-
sién total de sus hijos y que les prohibia

oce reservaba para si. Un buen
se rebelan (jhenos

Después de esta

bres primitivos vivian

ble’ que exigia la sumi
el acceso a las mujeres, Cuyo g 56
s fomentan una conjuracion y

dia, los hijo
adre: lo matan y se lo comen.

aqui!) contra el p

i i 1
5 inconsciente serd comentado en el curso de
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comida totémica, se identifican con él y, tras esta “primera cere-
monia” de la humanidad que presencié la concomitancia entre
la rgbeldz’a yla fiesta (jobserven la concomitancial), reemplazan
al padre muerto por la imagen del padre: por el tétem-simbolo
" del_pader, la figura del ancestro. La culpabilidad y el arrepenti-
miento, desde entonces, cimentan el lazo, el pacto social, entre
los hijos, entre los hermanos; se sienten culpables y se cohesio-
nan a partir de esa culpabilidad, se reunen, y “el muerto se
volvié mis poderoso que en vida”. El muerto es tan culpabiliza-
dor que se vuelve todopoderoso y obliga a los hermanos a com-
portarse debidamente, aplastados por el sentimiento de la falta.
La corriente carifiosa, que era simultinea a la corriente de odio,
sella, al transformarse en arrepentimiento, el lazo social que
aparece de entrada como un lazo religioso.
lveré sobre esto, per aber que, para Freud, el
orden social es fundamentalmente religiose” Lo que nos lleva a
una primera interrogante: si el hombre rebelde es un hombre
religioso ;qué sucede cuando el hombre deja de ser religioso?
¢Sigue siendo rebelde? ;Y bajo qué forma? Es sin duda inutil
repetirles lo que ustedes no ignoran, que la religién puede ha-
cer del hombre un ser décil, y todos sabemos que no se priva
de hacerlo; lean las indignaciones de Nietzsche contra el cristia-
nismo, valen mis que algunas “laicidades” ficiles. Pero vaya-
mos mds lejos: es también en el lazo social y/o religioso (aun-
que no solo en éste, no olvidemos a Nietzsche) donde /a rebel-
dia encuentra sus condiciones de posibilidad: y, por lo mismo,
—y es en esta direccién que quisiera llevarlos— sus brechas y sus
trampas. {Tema de actualidad, no es cierto, - si el arte y
la literatura son, como ustedes van a_com renderlo, una_con-

inuacion de lo sagrado - Oty : le no desconocen la
desacralizacién, sino : a£{0!

Pero volvamos a nuestra “fabula. freudiana”; el lazo social
an

se funda pues como un lazo religioso, los hermanos renunct
as de intercambio

a poseer todas
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de las mujeres, objetos de la codicia; pero también su propio
— ]
femenino en el sentido de deseo pasivo por el padre, de amor y

“ fascinacién por el padre. Y Freud afirma_entonces que_es aque-
lla homosexualidad Leprimtaa que sera la base dw;o-

igl: cu nosexyalidad repgimida; “se va coagu-
lando aquello que se comporta debidamente ‘en nombre del
padre’. Ha nacido el Homo religiosis, arrollado en “sentimien-
tos de culpabilidad” y de “obediencia”. Es en este contexto que
Freud habla de “sublevacién™ “La manada de los bermanos que
se sublevaron era presa [...] de los mismos sentimientos contra-
dictorios que aquellos cuya existencia podemos probar, como con-
tenido de la ambivalencia del complejo paterno, en cada uno de
nuestros ninos y de nuestros neurdticos®®”. Y Freud insiste en la
necesidad de remedar esta rebeldia: no de reproducirla tal cual,
sino de representarla bajo la forma de una conmemoracién fes-
tiva o sacrificial, que incluye la alegria del crimen inicial subya-
cente al sentimiento religioso, a la culpabilidad, al arrepenti-
miento o a la propiciacién. Tras hacer hincapié en la necesidad
de “recordar el triunfo logrado sobre el padre”, Freud escribe
también: “La satisfaccion que procura hace instaurar la fiesta
conmemorativa de la comida totémica en la cual se levantan las
restricciones impuestas por la obediencia ulterior, ella prescribe
repetir en el sacrificio del animal-totem el crimen que fuera el
asesinato del padre, y esto tantas veces como la ganancia obteni-
da con aquel acto, la apropiacion de las cualidades del padre,
corra peligro de desvanecerse por obra de los cambios que aca-
rrea la vida. No debe causarnos sorpresa constatar que el ele-
nento de la rebelién filial también, reaparece muchas veces bajo
los mds curiosos travestismos e inversiones, en religiones que se

han formado con posterioridad®"”.

Les dejo apreciar la riqueza del texto de Freud y recalco la

B Ibid, p. 291, El destacado es nuestro.

2 bid; p. 295. Bl destacado es nuestro.
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g, 11" que representa esta rebelién®, que es 1a apropiacién ™
una “ganancia” que subyace a la

de las cualidades del padre: . ac
“culpabilidad”. Del mismo mods que 1a experiencia religiosa, el
fexto de Freud enfatiza la culpabilidad consecutiva 2 la rebe- ;

libn. Pero es el primero en resaltar esta “ganancia de la rebe-
libn” y en invitarnos a pensar €n las situaciones en que “corre

peligro de desvanecerse”, puesto que €s entonces, y sélo en-
ante la necesidad deg@'-g

tonces, que la obediencia culpable cede
o aholic oo ‘mente bajo la forma del

dar nue =
sacrificio rityal. Al dejar de obtener placer en los lazos, reinicias
mos o Tebeldia: la religién nos lo permite bajo la forma del

sacrificio ritual, que viene siendo una rebeldia codificada.
Podemos asimismo preguntarnos bajo qué otras formas re-
novar la rebelién. Digamos, anticipindonos, que cuando se de-
bilita el lazo ‘social-sagrado fundado en la culpabilidad, reapa-
rece la exigencia légica —psiquica— de reiniciar la rebelién (se
trata de la funcién de lo sagrado en tanto conmemoracion sim-
bélica del crimen). Pero, en ciertas situaciones de debilitamien-
to del lazo y/o de la culpabilidad, es imposible, o al menos muy
dificil, recobrar incluso aquella “ganancia” festiva proporciona-
da por la reiteracién imaginaria o simbélica del acto rebelde

que constituye la celebracién sacra.
¢Por qué se hace el sacrificio? ;Por qué se ingresa en el
pacto religioso y se adopta el fundamentalismo, cualesquiera
que sea? Porque, nos dice Freud, sucede que las ganancias que

. — .
obtenemos del contrato social corren peligro de desvanecetse
~ "por obranetos cambios gue dcarrea la vida”: cesantia, exclu-
gl

si6n, falta de dinero, Iracaso de nuestro trabajo, insatisfacciones’
to, mi aglomeracién con el lazo so-

de todo orden... Porle=t

cial se disgrega, @ ue-“yo” extraia de mi insercion en
. — - . oy -

el socius se desmordna. ;En qué consistia esa plusvalia? Pues

bien, no era mids que aquella “apropiacién de las cualidades del
T o s e ———

2 N. dela T.: en los parrafos que siguen, la autora utiliza el término

/}\Mi_@.\xn francés, {i v
AR A O ﬂA.A.A’..V..—JAMM/\/‘(, mﬁ@

\



padre”; dicho de otra manera: “yo” me jactaba de haber ascen-
dido al rango de alguien que puede, sino ser el padre, al menos
apropiarse de sus cualidades, identificarse con su poder; “yo”
estaba asociado/a a aquel poder; “yo” no estaba excluido/a;
‘yo” hacia parte de aquellos que le obedecen y estin conformes
con ello. Pero puede que aquella identificacién con el pode1 ya
no opere mis, que “yo” me sienta excluido/a, que “yo” ya no
distinga el poder, vuelto normalizador y falsificable, tal como
acabamos de constatarlo. ;Qué sucede entonces?

“No debe causarnos sorpresa constatar que el elemento de
la rebelion filial reaparece aqui”, seiala con fineza Freud; y es
entonces que se desencadena la rebeldia, “muchas veces bajo
los mds curiosos lravestismos e inversiones, en religiones que se
han formado con posterioridad”. Lo que Freud llama aqui “rea-
paricién de las rebeliones”, son experiencias catirticas; rituales
_que establecen uno o varios sentidos (religiosos) y los dexro-

chan® en una profusion regulada de signos (cantos, bailes,
vocaciones, oraciones, etc.). El observa, pues, el desarrollo de
fuevos intentos de rebelidn, diferentes de la rebeldia primaria
“gue fuera et asesinato del padre, precisamente bajo a forma del
culto religioso, con ol séquito que le es propio y que hoy<onsi-
| Jeramos como “estético”, “artistico”. Se re-produce una situa-
\ ci6n sacrificial mediante la cual un poder imaginario, no inme-
Ml diatamente politico pero donde esta vocacion estd latente, toma
\ e plse vuclve activol Y. cada uno de los celebrantes espera

txsf'lcel en su imaginario la necesidad de_confrontarse a-una

ad la Wl de manerUdeflm—
i que (A
la en cierto modo, acomp’m'lg( lola con a
diantes que secundan a las fiestas religiosas: bailes, trances y
otras festividades inseparables de la escena del 51c1’1f1c10

La problematica esbozada a grandes rasgos aqul porlFreud,

quellos derioches ra-

2 N. de la T.: dé-penser, juego de palabras en francés, entre gastar, derro-
char y des-pensar.

- L

condensacdo de una problemitica de la autoridad, de la trans-
gresién como crimen, de la mimesis o representacion, y del arte
como derroche, es la siguiente: ex1ste una necesxddd de sqcufx-
cio en el sentido de una reme
del crimen inicial. En tan
decir con capacidad de representa psiquica, cuya realizacién
la constituyen el pensamiento y.el lenguaje), el ser humano
necesita representarse las cualidades del 2l padre (lo que Lacan
“ llamard la “funcién paterna”) si, y s6lo si, remeda la trawsgre-
sion de su autoridad, (ﬂmammm’mz. El
“Tecobrarteestemodo—+a—rebettén primaria puede asumir dife-

rentes formas. Ya sea la repres ‘611, a secas, del crimen: son
- las variantes de sacrificios que todas las religiones llevan a cabo;
~ya sea el paso al acto: los religiosos de tal comunidad sacrifican
a otrome tal otra comunidad; o bien bajo una forma
sublimada, al incluir el derroche de las festividades bailes, en-

e . . ~
cantaciones, ritos, como crisol de lo que llegari a ser el aite.
La interrogante

siguiente: esta légica, pt

al hombre religioso,
/Social y artistico ¢acaso no ha alcanzado un punto de satura-
cién? Tal vez hayamos llegado a la siguiente situacién: no so-
mos ni culpables ni responsables; pero, por consiguiente
mos Incap € rebeldia.
Volveré, a propésito del Edipo, a referirme a esta copresen-
cia del interdicto y de la identificacién respecto del poder pro-
hibidor, de la culpabilidad y de la rebeldia. Los dejo hoy con
esta inquietud...

' El segundo caso en que aparece el tema de la rebeldia en
Freud lo encontramos en una carta al filésofo y psicoanalista
Binswanger, del 8 de octubre de 1936. Recusando las altanerias
filosoficas y las especulaciones metafisicas del filésofo, al con-
sikder:lrlasA muy alejadas tanto de la clinica como del pensamien-
o cientifico que estima ser el suyo, Freud escribe lo siguiente:
Siempre me he mantenido en la planta baja o en el sétano del

1e_deseo plantear en-este—curso;,—y— eu;c\
; ues-
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revolucionario. Si tuviera aiin por delante una vida de trabajo,
me atreveria a ofrecerle, incluso a mis buéspedes de buena cuna,
una morada en mi casita baja*”. Traduccién: usted esta en una
posicién muy elevada respecto de mi; quisiera ofrecerle a gente
de buena cuna como usted, y que no obstante se dignan a con-
cederme algo de atencién, una morada en esta casita baja en la
cual intento desarrollar un espiritu revolucionario. Es ficil esta-

_blecer el nexo entre esta imagen de la “casa baja”, “revoluciona-
)&ria", y la serie de metiforas arqueolégicas, en Freud, mediante
_las custeser Inconsciente-es-presentado como Invisible ocutter
—bajo. El paralelo que les estoy sugiriendo les indica que la pala-
bra “revolucionario” utilizada por Freud no tiene nada que ver
| con [a rebeldia moral, y menos atn politica; ella significa senci-
Tamente la posim se otorga el psicoanalisis de acceder
—ttomremirorte—dar—vmettr el sentido consciente. Sélo que‘, y es
en este punto que la aparente modestia de Freud demuestra ser
de una ambicién exorbitante, el que accede a lo arcaico y a su
imposible temporacién que es el fuera-del-tiempo (zeitlos: el
inconsciente ignora el tiempo... desde L’Interprétation des réves)
no sélo serfa alguien bondadoso e indulgente, sino... “revolu-
| cionario”. Entiéndanlo en todos los sentidos plisticos de la pa-
labra‘que acumulé en presencia de ustedes al abrir este curso.
O, para resumir, dirfa que Freud es un revolucionario... a la
btisqueda del tiempo perdido. '
Tal es la segunda orientacién que intentaré auscultar con
ustedes mas adelante: la rebeldia como acceso a lo arcaico, a lo

ue llamaré una “imposible temporacién”, y que serd, como se
los he dicho, el objeto de una clase posterior sobre el tiempo

#  Sigmund Freud y Ludwig Binswanger, Correspor1da7;ce, 1908-1938, Cal-

" man-Lévy, Paris, 1995. Citado por Ernest Jones, La vie et l'ceuvire de
Sigmund Freud, U111, Presses universitaires de France, Paris, 1969, p.234.
Al término de su propia vida, Ludwig Binswanger tuvo mayor proximi-
dad con los fenomendlogos, y particularmente con Heidegger, a pésar
de las grandes diferencias que tenia con €I, y mantuvo su ambicién de
unir psicoandlisis y fenomenologia.
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segin Freud. Retomo el término de “temporacién” de Heideg

ger, quien lo utiliza para manifestar que, hasta en el éxtasis,

sigue habiendo tiempo, tiempo supuesto, inclusive en aquel tiem-

po extitico en que el tiempo parece suspendido. Freud, enl c“am-
' ' ini ar 2] llama el "no-
bio, ha sido tal vez el dnico en pensar lo que él llam el ‘no-

tiempo”, lo “fuera-del-tiempo” —zeitlos en alemin—, tiempgo des-

" “hecho, tiempo-y-satida.

El retorno, o el acceso a lo arcaico como acceso a Ltn?l
temporalidad fuera-del-tiempo: tal es la experiencia' cuyo andli-
sis les propongo y a la cual los grandes textos 11_terunos, en
particular A la recherche du temps perdi, nos permiteén aproxi-
marnos. El acceso a lo arcaico, a lo fuera-del-tiempo, al “puro
tiempo incorpbrado”, segin la férmula de Proust, también nos
prepara a la benevolencia. El buen analista ;no es acaso aquel
que nos acoge con benevolencia, con indulgencia, sin cuentas
que ajustar, tranquilo en su casa baja, nos dice Freud, y en este
sentido precisamente revolucionario al facilitarnos el acceso para

1osotros mismos a nuestra “casa baja”?
Es ésta una imagen que me hace volver a los “fundamentos

. perdidos” y a.las instalaciones en torno a los habitat destruidos

que les mencioné al pasearlos por la Bienal de Venecia. La ins-
talacion de Bob Wilson llevaba por nombre Memory Lost. En
ella volvi a encontrar aquel acceso a lo arcaico que Proust sim-
boliza magistralmente con la Recherche. Uno ingresaba a un
gran hall, retiraba sus zapatos y caminaba sobre una espuma
donde se hundia un poco, donde tenia la impresién de perder
pie. Un proyector iluminaba un busto de hombre con la cabeza
rapada. Le entregaban a uno un texto. Era una experiencia sen-
sorial de la luz, del tacto, asi como del sonido. Uno vivenciaba
una historia que le contaba que algin pueblo extrafio acostum-
braba rapar la cabeza de aquellos que se deseaba convertir en
esclavos, antes de exponerlos al sol. De este modo, sus cabellos
crecian hacia adentro y no hacia afuera del crineo, y perdian la
memoria. Al contarnos esta fibula por medio de diversas e intensas
senales, Bob Wilson nos invitaba a experimentar este peligro de
perder la memoria que el orden normalizador hace pesar sobre
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Nnosotros.
Para mi, y de otra manera, la rebeldia analitica, en el sen-
tido d¥¢rebeldia edipica v de retorno a lo arcaico, Jes un antido-
to contra la amenaza de Memory Lost que peTgC
mente ciertos artistas contemporineos.
Les propondré considerar tres figuras de la rebeldia a partir
de la experiencia freudiana:

—=larebetdia como transgresién del interdicto:
"2 rebeldia como repeticion, perlaboracién‘,‘elaboracién;

i Ta rebeldia como desplazamijento, combinatorias, juego.

7 as son In i dgicamente, por ejet

en las conductas sociales, sin embargo, son interdependientes
en la experiencia psiquica donde se encuentran imbricadas, como
lo veremos en las préoximas clases, tanto en el aparato psiquico
como en las obras artisticas o literarias. Pero, antes de separar-

nos, me es indispensable presentarles los tres escritores que les
he anunciado.

ben confusa-

T

¢Por qué Aragon, Sartre, Barthes? o, mas analiticamente
. =]
¢quién le teme a Aragon, Sartre, Barthes:

No se ha apreciado debidamente , atin hoy en c'iia, l.a mag-
nitud del trastorno que provocaron estas tres experiencias, en-
tre otras, en las mentalidades, en las ideas, en la litf?ratura y en
la lengua. Podemos, y lo he hecho en otra oport.umdad, traer a
colacién otros textos a fin de poner en evidencia aquel movi-
miento radical que prosigue en profundidad su camino 'y que se
encuentra emparentado con una nueva etapa de lo que N}etzs—
che denominaba la “historia monumental”; no la historia lineal,
cursiva, de los acontecimientos socio-politicos, sino el \'Iolumen
diferentemente inamovible de las actitudes psiquicas, de "las
creencias, de las religiones. Hubiera podido, hubiera debido

hablarles de Albert Camus; su Homme révolté se impone, y su

Etranger, con su “escritura blanca”, despierta qna m.qmetzijnte
extrafieza mucho mas alld del testamento humanista. Sin embar-

80O, otros, mds compelentes, vuelven actualmente a él, resusci-
tando la persona del moralista y el alcance metafisico de su
escritura; y la causa tiene recepcién.

¢Por qué estos tres? Fuera del azar de los encuentros y de
las influencias histéricas que han modulado mi propio recorri-
do, considero a Aragon, Sartre y Barthes como representativos
de tres cuestionamientos esenciales que han marcado al siglo.
Siguiendo las huellas del surrealismo y sucumbiendo a la

atraccion estalinista, la escritura poética de Aragon vincula el
goce sexual con el goce de la lengua. Desde los trovadores
hasta Rimbaud, esta vena irriga el espiritu francés. Georges Ba-
- taille propone al respecto la meditacién, inspirindose en los
* misticos, en Hegel y en Freud. Antonin Artaud arde en las inten-
- sidades sonoras de su cuerpo, cuyas fibras incandescentes recu-
. san las facilidades del sexo y de la identidad psiquica: un recha-
20 que se vuelca en psicosis. Aragon lleva esta desidentifica-
cién del sexo y de la lengua hasta dos bordes insostenibles: el
‘placer del poder y la embriaguez de la mentira. Ni verdadera ni
falsa, la rebeldia literaria es verosimil, ya lo afirmaba La Poéti-
- que de Aristételes. Con Aragon, lo verosimil llevado a los extre-
mos de los juegos identitarios —extremos de los papeles sexua-
_les, extremos de las opciones ideolégicas, virtuosidad extrema
.de las palabras—, confronta a la rebeldia con los riesgos de la
“compromisién y del cinismo.
Sartre, por su lado, funda en la experiencia literaria (lean
: .,L"q Nausée al mismo tiempo que L’étre et le néant) aquel debate
iy'yf_is'vobvre el otro y el ser que la filosofia de Hegel y de Heidegger

‘habia desplegado en el terreno académico Yy que el pensamien-
to filoséfico francés quiso en gran medida dejar de lado. Pero,

I"haber operado como una transfusién del Ser en e
wviceversa, S

T

e

|l otro, y
‘ artre aplica esta visién del ser-otrd a la politica y a
loda palabra humana, siempre y cuando se encuentre
_ci6én politica. Podemos 1
de allf resul

en situa-
amentar la politizacién del ser-otro que
ta, lo que lleva a ciertos compromisos que curiosa-
nente olvidan interrogar su propia “mal

a conciencia”. Pero no
:podemos olvidar la elevacién simultine

a de lo politico al rango
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de ser-otro y esta implicacién, efectivamente “mistica” —en el
sentido fuerte del término-, que Sartre lleva a cabo en la situa-
cion literaria (relean su teatro, La Nausée, Les Mots) y luego en
la politica. Tiene razén Francis Jeanson? de interrogarse, en un
libro incisivo, acerca de la creencia del iteo Sartre; el ateismo
de Sartre no es un racionalismo, sino un compromiso completo
en aras del ser-otro de la existencia humana. §j queremos inda-
gar en el sentido posible o imposible de un ateismo moderno
no hemos terminado de interrogarlo. ' :
Barthes, finalmente, que desde los afios sesenta, y en cir-
cunstancias de que las ideologias estaban lejos de haber muer-
to, hizo escindalo al declarar, en sustancia, que todo ideolégico
es semiolégico, pulverizando la superficie sensata de una idea,
de una creencia, de un mito, de una moda, de un texto y ha-
ciéndola estallar en una polifonia de l6gicas, en redes semanti-
cas, en intertextos. Los nuevos sacerdotes que gobiernan hoy
en dia los media de Francia no podrin dejar de guardarle ren-
cor a este musico del sentido, por haber sacado a la luz, y ha-
bernos ensefiado a sacar a la luz, inagotables no-dichos que se
ocultan bajo la apariencia de los “mensajes”, de los fenémenos
y de las imigenes. : ]
~ Por razones distintas y justificables en cada caso, estas tres
€xperiencias provocan fascinacién vy, particularmente hoy, re-
ch.azo. Volveré a referirme, en detalle si es posible, a las razo-
nes psicolégicas y politicas de una actitud de esta indole. No
qbstante,:me parece importante recalcar, desde ya, algo comiin
que suscita y caracteriza a las resistencias, especificas por otro
lado, respecto de las obras de estos autores. La novedad atn
inaudible de sus textos, que tiene un certero porvenir por de-
lante, radica en la rebeldia contra la identidad: del sexo y del
sentido, de la idea y de la politica, del ser y del otro.
Nuestras exigencias identitarias no provienen sélo de una

25 7 Y 3 - A e o
Francis Jeanson, Sartre. Les ecrivains devant Dieun, Desclée de Brouwer,

Paris, 1966,
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ideologia racionalista o cartesiana que estos tres escritores esta-
rfan alterando, cada uno de manera especifica. Ellas toman raiz
en un proteccionismo identitario del ser hablante que es una
necesidad bioldgica y psiquica, y que la religion monoteista
remata y santifica. Soltar estos recintos de lo “propio” y de lo
“idéntico”, de lo “verdadero” y de lo “falso”, del “bien” y del
“mal”, se vuelve una necesidad de supervivencia, pues las orga-
nizaciones simbdlicas, asi como los organismos, perduran siem-
pre cuando se renueven y gocen. Destruirlas en un movimiegto
de rebeldia acarrea sin embargo el riesgo de nuevos proteccio-
nismos, mucho mis falsos y mortiferos. En todo caso, la rebel-
dia contra el Uno que se perfila en el centro de las experiencias
de Aragon, Sartre y Barthes abre una interrogante que alude a
otra estructuracién de la subjetividad. Es otra humanidad, diga-
moslo de manera perentoria, la que se deja oir, no sélo en sus
planteamientos, sino también —y este encuentro es esencial, pues
signa la profundidad del fenémeno- en sus lenguajes: una hu-

~ manidad que asume el riesgo de medirse con la religién y

- con la metafisica que la nutre, midiéndose con el sentido del
lenguaje.

Esta apuesta es de envergadura, y estd cercada por com-
promisiones, errores y fracasos. Algo nuevo ha acontecido en
Europa, cuya irrupcién Freud teorizé con el descubrimiento del
inconsciente y que se manifiesta en los movimientos radicales
que marcan el destino comiin pensamiento-lenguaje en el seno
de aquello que ain llamamos “literatura”, o “filosofia”. La uni-
dad del ser hablante, sellada por la conciencia, es atravesada
por un haz de biologia y de sentido, de tal manera que nuestro
aparato psiquico estd constituido por series de representacio-
nes heterogéneas. “Nosotros”, “yo”, estin formados por multi-
ples facetas, y esta polifonia que nos deprime o nos hace gozar,
que nos anula o nos glorifica, resuena en la polisemia de nues-
tros intercambios verbales, extrae el pensamiento de las suje-
ciones racionales y sintoniza a un sujeto excentrado con los
latidos del ser. Escribir y/o pensar puede volverse, en esta pers-
pectiva, un cuestionamiento permanente tanto del psiquismo
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como del mundo.

Ya no se trata de conformarse g |o “univers
mos, en el mejor de los casos, todos a los mism
derechos humanos, por ejemplo), ni de
rencia” (étnjca, religiosa, sexual), intocable Y sagrada; menos

aun de combatir una cde estas tendencias con Ia otra, o s
y sabiamente de combinarlas. Se trat

de universalidad ¥ la exigencia de sj

duo, haciendo de este movimiento simultineo el resorte del
pensamiento al mismo tiempo que del lenguaje. “Hay sentido”:
serd éste mi “universaliclad”. Y “yo” tomo las palabras de Ia
tribu para inscribir en ellas el despliegue de mj singularidad,
“Yo es un otro”: serd ésta mi “diferencia”, y “yo” formularé mj
especificidad infligiéndole distorsiones a los lugares comunes,
no obstante necesarios, de los codigos de comunicacidn, asi
como desconstrucciones permanentes a las ideas-conceptos-ideo-
logfas-filosofias de las cuales soy heredero. “Filosofia” y “litera-
tura” resorberdn sus fronteras en beneficio de un proceso del
sentido y del ser hablante, de las significaciones emitidas y de
los valores recibidos.

Otras épocas han vivido esta experiencia. Con todo, la ra-
dicalidad a la cual nos referimos es vnica en nuestro siglo, un
siglo de educacién y de informacién. Pero la intensidad de lo,s
movimientos de vanguardia, de su impacto en los debates poli-
ticos asi como en los deseos de la juventud, le conceden el
valor de un movimiento de masa. '

Los adeptos de las antiguas formas de mentalidad se en-
cuentran vigilantes: no comprenden, o comprenden de.ZISl'IldO
bien, y se oponen, cuando no censuran. Los retornos fepresivos

a las necesidades identitarias vuelven a asomar cabez.a: nacio-
nalismo, tradicionalismo, conservadurismo, fundamentalismo, etc.
Los razonamientos se limitan a archivar; se hacen recuentos y
se hacen genuflexiones ante las reliquias del pz.lfado‘ en una
cultura museiforme, o en una cultura de distraccién si se trata
de sus variantes populares. Tenemos por delante unas glantas
décadas, por lo menos, de esto mismo. Pero la rebeldia tuvo

lugar, no ha sido borrada; se dq 4 leer y se le dar4 cada vez mis
a leer a ung humanidad desarraigada, gobernada en la actyalj-
dad por e] relativismo de Jas imdgenes asi como por la indife-
encia monetaria y humanimria; humanidad que tal vez no haya
perdido por completo su capacidad de entusiasmo, de duda

su placer de interrogar. Y esto hasta ef vértice de aquella defen-

sa ultima de la vicla humana que son e| sentido del lenguaje y la
rquitectura de la “idea” en el “espiritu humano”,

Tal es al menos el presupuesto
quieren, tal es mi creencia,

al” (que aspire-
0Os valores: a los
afirmar la propia “dife-

encilla
a de extremar |a exigencia

ngularidad en cada indivi-

de este curso 0, si ustedes
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1O SAGRADO Y LA REBELDIA:
ALGUNAS LOGICAS

La semana pasada insisti en un aspecto de la organizacidon
del espacio sagrado tal como Freud lo especifica en 7ofen: el
Tabou' (1912-1913). Les recordé cémo el asesinato del padre
era en cierto modo repetido por los hijos en el transcurso del
ritual religioso bajo la forma del sacrificio, el cual constituye el
pacto simbélico entre los hermanos que celebran de esa manera la
autoridad restaurada de la cual, desde entonces, ellos participan. .

Silustedes leen o releen el texto de Freud, veran que articu-
la el tema de lo sagrado al doble tabu que afecta a la comuni-
dad prehistérica: por una parte, el asesinato del padre; por otra
parte, las relaciones con la madre, dicho de otro modo, la pro-
hibicién del incesto. Las dos puntas del triingulo edipico, los
dos elementos constitutivos del Edipo son asi tomados en cuen-
ta por Freud cuando se propone describir el advenimiento y la
organizacion del espacio sagrado.

Ia macula
Detengimonos algunos instantes en la separacién del es-

pacio materno, que nos remite a la prohibicién del incesto. Mj-
rado desde este dngulo, lo sagrado se presenta como un deseo

' Sigmund Freud, Totem et Tabou, op. cit.
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sino también del socius. Y ello en consideracién, desde luego, a
una exigencia arcaica: “arcaica” desde el punto de vista de la
historia de las sociedaces que s6lo sobreviven diferencidndose
de las otras (estableciendo con ellas vinculos rigurosos y, diga-
mos, vigilados). Con todo, este “arcaismo” suele volver a apo-
derarse de nosotros, mis a menudo de lo que piensan los espi-
iitus demasiado ansiosos de encaminarse hacia el “mestizaje”;
tendré la oportunidad de volver sobre ello.

La segunda regla, que no excluye a la primera pero que
muchas veces se disimula en ella, quiere que lo impuro sea, en
altima instascia, Jo maternonPor qué lo materno? Una vez mis,
dos explicationes-se impo n&rimero, la relacién del ser ha- /7
blante con el espacio materno €s precisumaén
—ircaica” donde las fronteras son inexistentes o inestables, una

relacién de osmosis en la Wn
curso, nunca es del todo nitida. NOWIQ Z/
problemdtica del narcisismo e la_inestabilid: ropte-
“ras entre el nifio y la madre, en la modalidad que se define
_como pre-edipica del psiquismo. Segundo, si abordamos el tema o
en un plano religioso, adv 0s que o social y simboli-
co, tal como desplegué su historia ante ustecles la dltima vez,
~onTos hermanos que se rebelan contra la autoridad del padre
W un
Wonstimye por_medio de la evacua-
oidnde o materno: es preciso, en aras de establecer el pacto
“simbolico, deshacerse del continente doméstico‘,/cg;poml, ma-
emo. Aun cuando existan religiones matemns,@T“EsTﬁgu__e’n%-
—@ndo en vias de un clivaje entre el ser simbélico y su soporte
psicolégico y materno%@-e
Wt SCPATATION TES] isiolégico y sus
“Dordes: lo materna y-lo carnal, que estardn connotacos

i arnal. que estarin connotados de ma-

urificacién®. Pero la purezz cser peligrosa, como lo ha

licho con razoén, después de otros, Bernard-Henri Lévy?. Por
supuesto, es un tema que los media no tienen tiempo de desa-
rrollar pues tienen demasiada prisa; sin embargo, es un tema
verdaderamente capital. ;Qué se purifica en elkrit,o? JY. de qu‘é
nos purificamos, dando por sentado que todas las religiones
son ritos de purificacion? Basta pensar en los diferentes siste-
mas de abluciones, en el lavado de los pies, en la confesién,

"/( c\&gﬁ e

etc. El arte y la literatura constituyen asimismo ritos de purifica-
cion; ustedes recuerdan que Aristoteles los considera como ca-
tarsis, es decir, “purificaciones”.
Tal como lo desarrollé en Pouvoirs de I’horreur luego de
que una pléyade de antropélogos balizaran el tema en detalle y
estudiaran diferentes ritos de purificacion en la historia de las
sociedades, la purificacién, que consiste en librarse de una
macula, nos enfrenta a un enigma. ;Qué es Ja macula? ;Qué es
lo que estd sucio? En ciertas sociedades, la macula se identifica
® con una substancia cuya ingestion estd prohibida. Se dictan le-
mna de tabues alimentarios tal como existen en el
judaismo, en el hinduismo, etc. Si examinamos las prohibicio-
nes alimentarias o los desegs de purificacion en las religiones

resulta, en primer lugar, que s¢€ € i seii u-
rificacion cuando no ha podido sostenerse la frontera entre dos
elementos o entre dos identidades, elementos O i entidadesque
se-mrezctron. Es ast como no deben mezclarse lo alto y lo bajo,
el mar y la tierra; por consiguiente, ciertos animales que viven
en el mar y en la tierra, 0 que poseen atributos habitualmente
asociados a la tierra y al mar, serdn considerados “impuros”.
Enfrentado 1 tales tabues alimentarios, el hombre moderno con-
& cluye que lo impuro es aquello que no respeta el Timile, 1o que

e ———

St

mezcla las estructuras y las identidades, Ahora bien, €s necesa-

1

4 s ' nera negativa en el monoteismo integtista, ca endo incluso ey
1;-*; 'io mantener A identidad en su autonomia, en su pureza estruc- e e o & oz et

gt il B segurar 14 ivencia no s6lo del ser vivo ; ; _

F’ tural, a fin de asegurar la superv ’ derecho a sutiles transgresiones y a sabias mezclas desarrolla-
& das en una historia magnifica y paralela. . ;
U7 2 Cf. Julia Kristeva, Pouuoirs de I’horreur, Le Seuil, Paris, 1980.

> : ; No entraré en este debate, que no es el que nos o€
3 Bernard-Henri Lévy, Ld Pureté dangereuse, Grasset, Paris, 1994.




i

'
1

46 JULIA KRISTEVA

aqui, pero he querido mostrarles que la purificacién, la elimina-
cién de la micula, la defensa contra lo materno se encuentran
en el nicleo de la constitucién de lo sagrado y que pueden ser
leidos en filigrana en Totem et Tabou. El tema de lo femenino y
de lo materno s6lo preocupa de manera secundaria a Freud,
quien, por el contrario, pone el acento en el primer aspecto que
desarrollé en la clase anterior, a saber la exclusién que pesa
sobre los hijos, el asesinato del padre cometido en aras de abo-
lir su tirania y constituir asi el pacto simbdlico entre hermanos.

Una arqueologia de la pureza

Los aspectos hoy en dia mds virulentos de ciertas religio-
nes, bajo la forma del integrismo y otros oscurantismos, son
presentados como deseos de purificacién; y es cierto en la 6p-
tica que acabo de describir. Pero jes suficiente este anilisis? No
Jverdad? Veamos por qué.

Esta tendencia a la purificacién conduce de manera insidio-
sa a la delimitacion de un lugar de pureza designado por un
oficiante, un religioso, lugar que propongo representarles me-
diante el esquema siguiente:

El sujeto puro y absoluto —llamémoslo “el purificador”- se
defiende de lo materno de lo cual se separa por ritos anti-méicu-
la, al mismo tiempo que se defiende del asesinato del padre por
medio de un sentimiento de culpa, de contricién, de arrepenti-
miento, Ustedes comprenderin por lo tanto que aquello que en
criterio de la religién y de los purificadores aparece como una
pureza no es mis que una superficie obsesiva® que disimula
una verdadera arguitectura de la pureza. Y es altamente proba-
ble que sea imposible quebrantar la legitimidad de esta “pure-
za”, si es que no atravesamos todos Jos dédalos de la arquitec-

Cf. Julia Kristeva, “L'obsessionnel et sa mére*, en Les Nouvelles Maladies
de I'dme, Fayard, Paris, 1993, p. 75.

S atice e bajo la for-
tura subyacente que les presento esquematicamente bajo la for

ma de esta pirimide.

LUGAR DE CULPABILIDAD-CONTRICION-ARREPENTIMlENTC)
(vivenciado como “pureza”)
\\
/ B
purificacion asesinato del padre

de la macula

7
l : reaccién contra
la tirania y la exclusion
entendida como
mezcla, no respeto

v

de las fronteras instaura
l el pacto simbalico
en tltima instancia 1 :
malerna con

la autoridad

renovada, rehecha, reconducida
por la rebeldia

Si ustedes me permiten una breve extrapolacién al dmbito
de la actualidad, diré que me parece dificil combatir las diferen-
tes formas de integrismo y de violencia que parecen ser el triste
atributo de este fin de siglo, si consideramos exclusivamente la
superficie de esta pretendida pureza y si no tenemos en cuenta
lo que la produce; a saber, el asco de la micula y, junto con
éste, la contricion, el arrepentimiento, la culpabilidad, los cua-
les se dan, también, como cualidades de la religién, pero que
constituyen, de manera profunda, la vida psiquica del ser capaz
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de simbolicicad: del ser hablante.

Interroguemos pues los pensamientos y los deseos incons-
cientes que acompanan al asesinato del padre, a la exclusidn
abolida y a la constitucién del pacto simbdlico. Aqui vuelvo al
nicleo del tema de mi curso, es decir, a la rebeldia,

Abolir el sentimiento de exclusién, incluirse a cualquier
precio, tales son las consignas y las reivindicaciones pregona-
das no sélo por las religiones, sino que también por los totaljta-
rismos y los fundamentalismos. Por cllo, el “purificador” quiere
confrontarse con una autoridad, un valor o una ley, rebelarse
contra ella, a la vez que incluirse en ella. El “purificacdor” es un
sujeto complejo, recondce la autoridad, el valor, la ley; pero
pretende que hay que ampliar sus poderes rebelindose contra
un poder restringido, para incluir en él un nimero mais impor-

tante de “purificados”, denominados entonces “hermanos”. Este
movimiento de accesién al poder puede ir acompanado de la
contricion (“Maté jay de mi! al padre, al rebelarme contra é1");
en la hipdtesis ideal, induce ciertas renuncias a los abusps de
poder (“yo” comparto el poder con los otros; “yo” renuncio .por
lo tanto a ciertos privilegios en favor de los hermanos); pero,
las mis de las veces, el polo del deseo que 1'epreser'1tan la-
autoridad-y-la-ley le impone al purificador el engranaje para-
noide de la persecusién y del desquite. La l'gl?eld1a contra la
exclusion se resuelve reconduciendo la exclusan hacia los.es—
tamentos inferiores del edificio social (“yo” me incluyo arriba;
Ao o abajo). .
g Eer?cl;u?ﬁbula ‘;‘reudiana, es el padre quien encarna la posi-
cion de autoridad, de valor y de ley contra la cual se 1'(.213612111 los.
hijos. Su rebeldia consiste en identificarse con ellpac.he y tﬁl?ii
su lugar; esta integracién constituye el p.aCtO cc? ectxvlo y 1 i
clusién funda el vinculo que serd el socius merced a cua Z\
hermanos dejarin de tener el sentimie'nto C¥e ser excluld(')s';ja]:
quiriendo, por el contrario, la certeza nnagm'a,ua.de est’zu i Iex.e
tificados con el poder que antes de la rebelion imponia 503.1
ellos todo su peso. El beneficio que constata 'Freucl.c-’:n e.stfz pl:)—
ceso es un beneficio de identificacién y de inclusién respecto
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de la ley, de la autoridad, del poder. El sentimiento de exclu-
516n que provoca, en nuestros dias, la crisis econémica o tal
situacién de extranjerfa, étnica u otra, puede ser, de una cierta
Manera, curada, en cualquier caso aliviada, en un espacio reli-
gioso donde el individuo cree poder beneficiar de una identifi-
cacion por inclusién en el seno de una comunidad simbélica.
Pasa de un lugar de excluido nacional, social, politico, a un
lugar de incluido simbélico; accede a una posicién de poder
que hasta entonces habia considerado fuera de su alcance. El
sentimiento de exclusién se halla de esta manera resorbido,
borrado por la puesta en escena simbélica y fantasmal de una
inclusién y de una identificacién con un poder “mis alla”.
Asi pues, al insistir Unicamente en la purificacién y en la
“pureza peligrosa™ que ostentan Ios vinculos religiosos, corre-
I;iO%JTEng de olvidar dos cosas: el sentimiento de purifica-
cidén es un beneficio “ulterior”, consecutivo al arrepentimiento;
el movimiento libidinal inicial es una violencia: desear al padre
(la_auforidad) y “poseerlo”, en el eros y hasta la muerte. La
violencia, reprimida en la mente del creyente, se mantiene so-
brentendida, inconsciente; es la libido encriptada. En efecto, si
se hallara ausente este goce, si este placer de la violencia estu-
viera tarjado, serfa menor el beneficio de Ia inclusion, afirma
Freud. Y, tal como se los recordé Ja ultima vez, si las religiones,
por razones histdricas, terminan dindoles a sus adeptos la im-
presion de no poder satisfacer su necesidad de identidad, de
inclusion, de pureza —dicho de otra manera, de carecer de entu-
siasmo y de pasién, de atenuarse, de decaer—, pues bien, éstos
renuevan el acto de violencia, el sacrificio, ya sea bajo una for-
ma estrictamente ritual, ya sea mediante e] paso al acto. Se co-
mienza por reactivar los ritos, se le otorga nuevamente vigencia
a la significacién simbélica de los dogmas, se refuerza su ex-
pansion, se vuelve dominante su influencia; y se termina por
tomar medidas m4s actuales, mas activas, desde la persecusion
hasta la eliminacién fisica de aquellos que se mantienen aparta-
dos de la misma religién, incluso de /as religiones.
Espero haberles mostrado que las ideologias que preten-

NS
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den combatir a las religiones asignindoles un lugar de pureza
absoluta y peligrosa se guardan de poner en evidencia la parte
de goce que encierra la rebeldia subyacente a esta pureza. Si les
convence a ustedes esta constatacién que desenmascara bajo la
pureza una rebeldia, si ustedes admiten que “yo” no puedo in-
cluirme ni identificarme sin abolir la autoridad que me oprimia
anteriormente y que en este acto de abolicién-identificacién
reside toda la violencia de la devoracién y del asesinato, enton-
ces se plantea una interrogante que posee, para nosotros los
occidentales, una actualidad acuciante: icuales son los modos
modernos a través de los cuales puede realizarse lo que ante-
riormente fue, y que atn se halla muy cerca de nosotros, el
goce del “hombre religioso” ;Somos capaces de aquella rebel-
dia que no se lleva a cabo bajo la forma actuada, concreta, del
paso al acto, ni bajo la forma de la violencia infligida o sufrida,
sino bajo una nueva forma simbdlica? Y si ya no somos capaces
de ello jpor qué? -

El asunto es de gran importancia, y permitanme insistir so-
bre €él, porque se trata nada menos que de la superacién del

Homo Religiosis: jes posible o imposible? La cuestién del arte y
de la literatura noleesafena:

na de las razones de nuestra incapacidad para poner en
prictica de manera simbélica la rebeldia, radica quizis en el
hecho de que la autoridad, el valor y la ley se han vuelto vacios,
inconsistentes. Les recuerdo aqui lo que habia mencionado en
mi ultima clase cuando les describia nuestras democracias avan-
zadas, regidas por un orden normalizador y pervertible, como
un conjunto de estructuras donde el poder es espectacular a |
dad y fragilidad, donde los “casos” y las acusaciones se han
convertido en puestas en escena mediaticamente organizadas,
do es posible, incluso ficil, esquivar la ley.
En cuanto al'anhelo de in

vez que se halla vacio, donde lo juridico oscila entre permisivi I i

irseen los valores ligados a la
dignidad humana, éste se tropieza con varias dificultades que
se desprenden de los problemas planteados hoy por las nocio-

nes de “derechos” e incluso de “hombre”. Se ha dicho y repeti-
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do que los derechos humanos representan el tltimo bastidn
contra la pérdida de valores para un sujeto en acuerdo con los
~ principios fundadores de la Repiiblica; para un sujeto que g €s
w el sujeto trascendental y que tampoco se confunde con el cocli-
go —dicho de otra manera, con las defensas— clc.rai/nguna detlas

1 -
© religiones que constituyen la memoria de las poblaciones cada
~—vez mas heteréclitas que se mezclan hoy en Europa y en otras

los derechos humanos, se diluyen, ante nuestros propios 0jos,
bajo la presién de la tégmica y del mereado, ﬁ?rr;smzado.s por lo
que los juristas llzln1:1£“p€1'sona patrimonial”, es decir el Ser
humano como ensamleﬁso menos negocia-
bles, susceptibles de ser trasplantados, merc¢antilizados, lega-
dos, etc. Por otro lado, el abandono mis o menos declarado por
parte de las democracias de los grandes conflictos politicos,
étnicos y religiosos en beneficio de potencias militares y barba-
ras —como lo vemos en la ex-Yugoslavia— desacredita grave-

mente aquellos valores que, por lo demis, de ahora en adelante

y de manera cada vez mis natural, son llamados “pretendidos

Por ultimo, la rebeldia productora de pureza en nuestro
mundo moderno estd siendo mermada por un ajuste ficil —per-
verso, digamos— de la ley y de la transgresién; se altera a mer
ced de una constante autorizacién, cuando no de una incita-
cion, hecha por la propia ley, a transgredir la ley y a “incluirse” —

Asi pues, son al

menos dos las razones que, en este contex-
to, vuelven

atteq la rebeldia. La primera se debe a la
daconsistencia del interdichy; la segunda, al hecho de que la
posibilidad derebetdia implica un goce que no asumimos, puesto
que la pe ; constituy :
PatFma en 6rganos y en imigenes; y estas nuevas enf
dds de un alma delicuescente y desprov

\¢n la pasividad vy en la queja.

‘ermeda
ista de centro se acan

partes. Sin embargo estos valores, garantizados hasta ahora porVﬁ
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Sacerdotes y muchachos turbulentos

He abordado algunas figuras de la rebeldia y de sus varian-
tes o fracasos en la historia religiosa de las sociedades indo-
europeas al interrogar los textos de Mallarmé y Lautréamont. El
titulo de la obra en la cual he desarrollado estos temas, La Revo-
lucion del lenguaje poético’ muestra claramente que ya nos en-
contribamos, en ese entonces, en el centro del tema de la re-

beldia. El vacio de poder, e! vacio de los valores ain no estaba
en juegmma; a alteracién aparecié sin
duda de manera Nias evidente, mas drastica, mds amenazadora,

tras la reciente caida del comunismo. Pero, desde una perspec-
tiva politica, el movimiento que interrogo se halla sin duda en
curso desde el término de la Revolucién Francesa y el desarro-
llo consecutivo de la democracia. Dejo abierta esta pregunta
para volver sobre la logica profunda de los pases e impases de
la rebeldia interna a nuestra memoria cultural.

En La Revolucion del lenguaje poético yo retomaba dos fi-
atencién de Georges Dumézil®. Por
ue asume lo que Bernard-Henri
Lévy senala como la purezay, agregaria yo, la ({u!pabllxciulcllu}:ri:
arrepentimiento en tgnto aspectos del pacto religioso y ghli
quizds de la cultura en

ura religi ero
(se trata de la cultura religiosa, p
nbiermy : figur Dumézil deno-
al L e Hor te, la figura que
Eh B : ue representa

es decir, aquel ;
le_rebeldia

7 de desplazamiento
la reconduccion

subyacente a la pureza, al arrepentimiento y aﬁ S
del pacto. La doble dgica que estructura a [a Identica a,
(4 . {4

i g P = acir, por
renovable, y que el Edipo nos permite entrever —€s decir, p

un I(l(.[() l‘l les‘ )OI olro I¢ € EI(I’([ y 1 1 Vl()le“( 14— yarecie epadls
s I l’]. 1 D) 1 [2 a §
é“ 1“(10'(,UI()I)CO ecn CIOS leUlclS CllSt“lt/{.LS L(

guras que habian llz
una parte, la d

tirse en el pante

> ; 4
fion df langage cquue, Le Seuil, Paris, 1974,

3 Julia Kristeva, La Révo
(x représentations indo-

pp. 548 sq.
b Georges Dumézil, Mitra ¢
ewropéennies de la souverdaine

ot Verruna. Essat sur det
16, Gallimard, Paris, 1948.

dialéctica inherente al proceso de la rebeldia, inherente a la
constitucién de todo espacio sagrado o social, se distribuiria
como si le fuese delegada la funcién “pureza” a un cierto nime-
ro de individuos y a otros la funcién “rebeldia”; pero no pjer-
dan de vista que estas .dos categorias convergen y que en nin-
glin caso son posibles la una sin la otra.

En el sistema de soberania mitraica del panteén indo-euro-
peo descrito por Dumézil, el sacerdote, llamado flamen o brab-
mane, esta al servicio de la parte idealizante del pacto religioso
que ha alcanzado una forma de estabilidad, la cual permite que
se constituyan los vinculos: hemos realizado nuestra inclusién y
se ha Insta equilibrio provisorio, asumido por el sacer-
ad o paz, parece decir

Muy distinto es ekg >el Gandharva’ u hom-
bre-caballo, el centauro indio prendado de la musica, del baile
y de la poesia, artes prohibidas tanto para el legislador como
para el sacerdote. El anuncia una economia subterrinea: el fluir
paycit rebeldia y del goce subyaceLe. La doble naturaleza hu-

mana y animal que se revela de este modo parece indicar, como
por metafora, el ardor, la violencia, una fuerza dificil de pensar
para la antropologia, un “pasar al limite”: la metdfora del caba-
llo senala el impulso de la pulsién y un ponerse en movimiento
psiquico y extrapsiquico que cuesta simbolizar.

Si ustedes han leido mi Revolucion del lenguaje poético,
.saben que he propuesto imaginar que aquella funcién de los
‘hombres-caballo estaba de hecho siendo tomada en cuenta
~siempre y cuando aceptemos pensar que el espacio sagrado y
el espacio simbdlico coinciden— por el arte y la estética en nues-
tras culturas modernas. Existe, por un lado, el discurso de la
norma y de la pureza que subsumen un entendimiento social y
‘cuya paz simbdlica es celebrada por el sacerdote; y por otro
lado, existe el canto, el baile, la pintura, la puesta en obra de las

7. Su nombre proviene de *Gubecb, “sentir un desco apasionado por”, de
donde se origina “jouissance” (goce), ibid., p. 208.
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palabras, el regocijo de las silabas, 1
en el relato, que primero darin lugar a la encantacion sagracla

para desprenderse luego progresivamente de la escena religio-
sa y ligarse a la literatura laica. Est

A experiencia, pensada a
partir de Kant como “estéticy”

a introduccién de fantasmas

,» 'etoma en realidad la parte de
violencia y de no-sumisidn

N que favorece al espacio social. Du-
zil 1o demuestr : £

(A%

destructores, PEro son también quienes
y la alegria en las fiestas. Es
posibilidad sagrada: digo pos :
que la precede y la excede, goce de la contestacion, in¢luso de
la destruccion, puesto que la fiesta es I oportunidad de romper
lo existente para luego reconstituir Nuevos equilibrios, o, de
manera mas banal, regresar a las antigu

La cultura-rebeldia deberia sin dud
sibilidad o 1a imposibilidad de este es
elaboracién de valores, de p
denemos hoy en dia valore

Los sistemas que supuesta
paradisiacos de una socie

hombres serian hermanos

1achos turbulentos” son
impulsan la fecundidad
en las fiestas donde se desata la

ibilidad y no pureza, es decir. lo

a tener en cuenta la po-
tablecimiento y de esta
actos y de espacios de pureza. Pero
§ estables, “purezas” que proponer?

mmente protegen los vltimos valores

dad con porvenir, donde todos los

{no han demostrado acaso lo dificil
n ejercer la violencia mas arbitraria?

donde la pulsisn atropella los cédigos para tratar de modificqr-
los? Si lo logra, ello genera la celebracién por el baile, que no
es el simple caminar, as

El viejo modelo didactic
sigue siendo efectiv:

4ra organizar el espacio re-
ligioso y el arte que se originara a S pregunta-

Mos, por ejemplo, POr qué ciertas personas vuelven a la relj-
gién o se refugian en ella, podemos Suponer que no es sélo
para acercarse o alcanzar un valor puro: es porque la religion le
da a todos y a cada uno lo qué no podemos dejar de llamar
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fantasmas “al bano-Maria”, suavizados, no lvjoler‘ltc:ij; )"lol:\dq:;e‘
cargados de una cierta agresividad GXpI"GSﬂCLl, ‘quc‘lx ; ]SU q“e
b:ll obscuro deseo de rebeldia gozosa vy, Jun[.o .Clor‘l eS, Ldonc{)e, =
de hombres-caballo. En cuanto a los llL,lgznes- :ucc.)lemememé
posible esta articulacién lc:y—rrzlm;grcswn,'son evic

aquellos que se hallan investidos por las artes.

Transgresién, anamnesis, juego

Resumdmonos. El texto de Fre Yai ccting ot
cado, plantea la siguiente interrogante: al ubicarse los unos a
lado de la ley (nuestros “sacerdc
rebelarse contra ella (nues : : ‘
pueden ser las figuras de art entre la ley y el interdicto,
siempre que aceptemos de ver en ello, como
lo, la constitucién del e

1, cuya lectura les he indi-

modernos), y los otros al

s "muchachos-caballo”) ;cuiles

7,

mo los incito a hacer-
espacio sagrado? Por supuesto, sj pensa-
mos que la ley se halla invalidada que el interdicto no se sos-
tiene, que los valores se han vaciado o son inconsistentes, es
imposible una cierta articulacién dialéctica de Ig ley y de Ia
transgresion. Muchos se consagran a conferirles nuevamente una
Pureza a los valores: no faltan los “sacerdotes”, p
en los media,

P€ro (donde se encuentran los ‘muchachos-caba-
llo"? Desde Hegel hasta Bataille, se han puesto en ey

figuras de estq transgresidn; el siglo XX esta atr
figura del inteléctual Intrinsec
tin al tanto de ‘h liter
saben que Le Bley dy
novelas del mismaq
daremos aqui,

1

articularmente

idencia,
avesado por [a
amente contestatario:
atura erética como subversij
ciel de Georges Bat
autor, ilustran est

ustedes es-
on. Ustedes
aille®, asi como otras
a problematica, que no abor-
Aun cuando sigue siendo fascinante v rica en
sentido, no Puede, en mj Opinién, ser nuevamente ]'_;uesm e
juego en el contexto de este fin de siglo. De maner

n
54, ¥ pagando duramente su deuda con | pPsicosis

a mas rabio-
, eXiste tam-
e T

£ Georges Bataille, Guuyes conmplétes, t. HI. Gallinan

wel W
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bién el rechazo a la ley e incluso el ser martillado por la escritu-
ra de Antonin Artaud. Ustedes igualmente saben de qué manera
se ha establecido una perversién mis o menos complaciente
como rebeldia contra el orden nuevo y puritano. Semejantes
formas parecen reservadas a un espacio antiguo donde se creia
en la solidez del interdicto. En cambio, si se ha vuelto caduco el
interdicto, si se hallan en declinacién los valores, si el poder es
inasible, si avanza el especticulo de manera incontenible, si se
acepta y se difunde por todas partes la pornografia (quién po-
dria rebelarse? ;Y contra quién, contra qué? Dicho en otros tér-
minos, es la dialéctica ley/transgresién, en este caso, que esta
en dificultades y que corre el riesgo de cristalizarse en algunos
espacios de represion: tal es la situacién en el mundo islimico y
sus fatwas. Un interdicto acompanado por un llamado al crimen
fue enunciado en contra del escritor Salman Rushdie, quien se
_permitié “blasfemar”, ilustrando de esta manera una cultura-re-
" beldia en acto que nosotros occidentales acogemos gustosos,
asi como estamos dichosos de acoger a Taslima Nasreen en la
universidad dentro de pocos dias, pero de la cual no tenemos
una version interna a la democracia laica. Frangois Miterrand no
es un ayatollah, y nadie aqui tiene ganas de rebelarse contra ’el
orden republicano. La légica interdicto/transgresién no podria
asumir las mismas formas en la religidn, islamica y en nuestras
democracias, en las cuales todavia es muy agradable vivir y en
las cuales la permisividad sexual —que era reducida antes del
68, hay que reconocerlo— es hoy dia considerable a pesar dc.I
retorno de tendencias conformistas y en las cuales, por consi-
guiente, el propio erotismo ya no es un pretexto de rebeldia.
¢Qué hacer, entonces, para rebelarse en una situacion se-
mejante, cuando el miargen de maniobra es tan reducido? Resul-
ta dificil ¢no es cierto? No preciso que me lo confirmen. Ustedes
son la prueba de ello...

Pues bien, les propongo aqui un breve retorno a Freud.
Creo poder detectar en él al menos tres figuras de rebeldia. En
primer lugar, aquella cuya configuracién, digamos, ancestral,
que viene a constituir el lazo social al mismo tiempo que lo
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sagrado, ella parece sin duda muy circunscrita y algo arcaica
para las democracias de hoy.

Existe otra, inventada por Freud, precisamente, y que es el
¢spacio analitico como tiempo de rebeldia. Utilizo aqui el tér-
mino de “rebeldia” no en el sentido de transgresion, sino en el
sentido en que el analizante vuelve a apoderarse de su memoria
y efectia su trabajo de anamnesis junto al analista, al cual se
remite como a una “norma”, toda vez que el analista es el “suje-
to supuesto saber”, que encarna el interdicto y los limites. No es
de modo alguno “normativo”, ni “conformista”, ni antipsiquia-
trico afirmar, como lo hago, que la configuracién saludable ana-
lizante/analista inscribe la ley en el centro de la aventura anali-
tica. En la éptica freudiana en la cual ya se estd forjando una

- superacién de la dialéctica hegeliana, resulta que lo esencial de
la anamnesis no se encuentra, lo repito, en la confrontacién
entre el interdicto y la transgresion, sino, antes bien, en movi-
mientos de repeticion, de berlaboracion, de elaboracién inter-
nas a la asociacién libre en la transférencia, tal como se los
seflalé en el transcurso de mi Gltima clase. Es el recorrido de la
' memoria que retoma entonces la visién nietzscheana de un “eter-
© No retorno” y que pPermite una renovacién integra del sujeto.
‘Repgticién, perlaboracién, elaboracién son légicas que, sélo en
a‘panencm,.son. menos conflictivas que la transgresion; asumen
f01'111zls mas soft del desplazamiento del interdicto como retormno
del pasado y renovacion posible del espacio Dsiquico.
Consideremos la situacién an
un analista a fin de rememorar su
timiento de exclusién. Un

alitica. Un paciente acude a
pasado, sus traumas, su sen-
Acontecimiento traumdtico lo hg lle-
vado a excluirse de su familia, de sy circulo de amigos, del
Pacto simbdlico: “yo” no consigo expresarme, “yo” estoy il]ilibi~
do, ‘yo” estoy deprimido, ‘yo” estoy siendo marginalizado por-
que€ tengo tal o cual sexualidad. sj el trauma puede entenderse
.COmo una forma psiquica de Ia exclusion, esta ultima sers cle;—
hgchzl. por el anilisis. Ustedes ven que hago alusién aqui al
Spacio sagrado que les describia anteriormente, con la diferen-
dde que la l6gica del pacto analitico (de la “transferencia ") no
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es la de una transgresién o de una inclusién en un conjunto
preexistente, o la légica de una toma de poder, sino la de un
desplazamiento del trauma, desplazamiento progresivo, ince-
sante, tal vez incluso interminable, como dice Freud refiriéndo-
se a un “andlisis sin fin". ;A qué conducird este desplazamiento
para el analizante ? A la posibilidad de elaboracién, de perlabo-
racién, y por lo tanto a la construccién de una verdadera cultu-
ra cuya fuente y esencia es el desplazamiento. “Yo” emprendo
relatos, “yo” cuento situaciones familiares o sociales de manera
cada vez mds insélita, mis verdadera. “Yo” soy un narrador en
cierne. Ustedes reconocen aqui la figura del “tiempo incorpora-
do” proustiano de la “bisqueda del tiempo perdido”. El anili-
sis, en el mejor de los casos, es una invitacién a convertirse en
el narrador, en el “novelista” de su propia historia.

Ustedes ven sin duda a dénde quiero llegar: la memoria
puesta en palabras y la implicacién de la pulsién en aquellas
palabras, que otorgan un estilo, serfan una de las variantes po-
sibles de la cultura-rebeldia; no en el sentido del interdicto-
transgresién, lo repito, sino en el sentido de la anamnesis como
repeticién, perlaboracién, elaboracién, o, si reemplazamos la
problematica freudiana por la de Proust, mds accesible para los
literatos, en el sentido de “a la bisqueda del tiempo perdido” a
través de una enunciacién narrativa. Lo que me conduce a pen-
sar que en nuestra civilizacién, dados los impases de las formas
religiosas de rebeldia, asi como de las formas politicas conflicti-
vas o dialécticas de rebeldia (interdicto-transgresion), el psicoa-
nalisis, por una parte, y una cierta literatura, por otra, constitu-
yen tal vez circunstancias posibles de la cultura-rebeldia. Siem-
pre que entendamos esta ultima palabra en su acepcién etimo-
l6gica de retorno, desplazamiento, plasticidad de lo propio,
movimiento hacia lo infinito y hacia lo indefinido, como lo vi-
mos en la primera clase. :

Finalmente, cuando hablemos de los estilos o del pensa-
miento de Aragon, Sartre y Barthes, se nos aparecerd una terce-
ra y ultima configuracién: la de la combinatoria o del juego

como ocurrencias posibles de la rebeldia. Tampoco se tratard
i
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aqui de la confrontacién entre interdicto y trzl’nsgresi.lé;i, de aque-
llas formas dialécticas anticuadas, uunqu? ain ‘r.)os? es e,n Su‘:f-
tos contextos; sino de ropologias, de conhgurm_longb esl?ac{‘[\tis_
mis flexibles y probablemente mas :lpropmc‘in"q 1 nquee ‘;nsfi]-el;.l_
cién cuya dificultad no me canso de 1'cc:11c:1-1-: CCOxl]Ol sriesoo s
taria la persona patrimonial, en Ja cual COIIGITI.OS € 8o

1 vacancia de poder, al armarse, como umcg
| cual hacer zapping? Di-
n nuestras sociedades del

convertirnos, a un
discurso, de un control remoto con €
cho de otra manera ;/COMO rebelarse, € '
especticulo, en ausencia de poder politico real? e

ste curso procuraremos precisat las dos

A lo largo de todo est A

-1151 D o -

l6gicas de la rebeldia que acabo de describirles. Pero quisi€ra
antes contestarle brevemente a alguien que me pregunté hace

un momento por qué yo no hacia referencia a Mauss y ;1'1 potla-
tch cuando evoqué la necesidad del goce y de la violencia en la
rebeldia. _

Hay muchas otras cosas a las cual
pero usted tiene razén: también podriamos hablar de Mauss, al
que comento de manera bastante extensa en La Révolution du
langage poétique. También seria posible citar, a propésito de lo
“puro” y de lo “impuro”, los trabajos de Mary Douglas acerca de
la travesia de lo 'materno en las figuras ambiguas de la mdcula.
Asi como podrian ser convocados otros modelos antropol6gi-
cos que hacen eco a lo que les propongo; pero no iremos mas
alli en lo que atafe a las implicaciones de la reflexién sobre la
rebeldia respecto.al espacio sagrado y a su actualizacién hoy en
dia. Conserven en mente que éstas asumen por lo menos dos
formas: los integrismos y el nihilismo. Unos se precipitan en los
integrismos, mientras otros se afligen: “No hay nada que hacer.”
Tal como se los dije de manera brutal e irénica hace un momen-
to: ;c6mo rebelarse cuando uno es un conjunto de 6rganos, y

es no hago referencia,

contra quién?

Antes de abordar a Aragon, Sartre y Barthes, me esforzaré
durante las préximas clases en iniciarlos a ciertos aspectos del
pensamiento freudiano sobre los cuales me parece importante
reflexionar, a fin de entender mejor el lugar del interdicto y del




goce, asi como las relaciones que existen entre ambos: dicho de
otra manera, las diferentes posiciones respecto de los lazos que
no constituyen necesariamente, ya lo veremos, figuras de la trans-
gresion. Vamos a intentar analizar la l6gica profunda de lo que
constituye aquella “esencia superior del hombre”, como Freud
lo escribia, y que no es sino lo intimo del lazo simbélico con el
cual, contra el cual y en el cual los hombres y las mujeres se
rebelan: me refiero al lenguaje.

Permanencia de lo divino y/o inmanencia del lenguaje

Examinemos, pues, los modelos freudianos del lenguaje,
sin dejar de recordar que las nociones de poder y de interdicto
remiten a la figura paterna, al asesinato del padre y a la institu-
cién del interdicto simbélico. Para cada ser humano la instancia
de la funcién paterna, de la funcién de autoridad se halla dada
de manera inmanente en nuestra aptitud al lenguaje. En otros
términos, el lenguaje es un dios inmanente. A menos que uste-
des prefieran pensar que Dios es una extrapolacién metaférica
de la inmanencia. La idea laica —cuyos fundamentos, que no
debieran ser ni demasiado reductores ni demasiado mortiferos,
seguimos buscando— podria consistir en lo siguiente: s€ nos
hace mas posible pensar o que significa una proposicion de
tipo “Dios estd en nosotros”. Si Dios estd en nosotros, es porque
somos seres hablantes. Y es bueno auscultar la gramidtica y to-
das las apariencias decorativas del lenguaje, asi como el lugar
del lenguaje en la constitucion del ser humano, en su autono-
mia, en su relacién con los otros y con el propio cuerpo, to-
mando en cuenta toda suerte de parimetros; son éstos los que
moviliza precisamente el planteamiento freudiano y que hacen
que éste no sea, como ya he tenido oportunidad de decirles, un
planteamiento linguistico, a pesar de que trate del lenguaje.

Si deseo entonces exponerles los modelos freudianos del
lenguaje, es para tratar de situar lo que me parece ser la posi-
cién central del lenguaje en Freud, un lugar que Lacan tuviera

luego el mérito de resaltar. Por lo demas, tal vez fuera este
mérito comprendido de manera demasiado brutal, o fuese mal
comprendido, puesto que la lectura de Freud por Lacan se en-
caminé hacia lo que él mismo llamé una “lingiisteria”, un enfo-
que estructuralista del lenguaje que redujo el funcionamiento
significante de los seres humanos a un esquema lingtistico muy
rudimentario. No es en modo alguno el caso de Freud, lo preci-
so. Por lo demis, se los voy a poner inmediatamente de mani-
fiesto y, si leen los textos de Freud en su cronologia, tal vez
constaten junto conmigo que existen por lo menos tres modelos
del lenguaje en Freud. Insisto sobre estos tres modelos que tal
vez les parezcan a ustedes, de primeras, alejados de la proble-
mdtica de la rebeldia, pero que permiten, creo, circunscribir la
imbricacién del lenguaje dentro de una dinimica mas compleja
que abarca tanto la pulsion como el sacrificio, y abordar de otra
manera el lazo social y el lugar de la literatura en aquel lazo.
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LAS METAMORFOSIS DEL “LENGUAJE”
EN EL DESCUBRIMIENTO FREUDIANO

(LOS MODELOS FREUDIANOS DEL LENGUAJE)

1
El irea del lenguaje: series heterogéneas sin sujeto

Ustedes encontrarin el primero de estos modelos freudia-
nos del lenguaje en Contribution a la conception des aphasies; -
de 1881, y en “Esquisse d’une psychologie scientifique™ “de
1895. En cuanto al segundo modelo, éste es mas directamente
psicoanalitico y se halla expuesto esencialmente en
L’Interprétation des réves®, de 1900.

Asintota

El primer modelo procede de una constatacién que nos

Sigmund Freud, Comtribution a la conception des apbhasies (1881), trad.
ﬁ “C. Van Reeth, Presses universitaires de France, Parts, 1983,
IL-I Proxecr?",(_1895) se encuentra tracducido junto con las “Cartas a Wil-
B)::ﬁ;ihcli;gf?'?,9 02) ‘e_f'l {Vcn‘ssance de la psychanalyse, trad. fr. A,
Siumunc} el [’l]m\ e’1§1‘tf111c3‘5 de France, Paris, 1956.
('IeDance, rmc(l.) fr ;”Z’f;i’igo” st (00
. L n, D, Be

2

Irésses universitaires
rger, Paris, 1926 y 1967.
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permite volver a las nociones de interdict

0 y de transgresion v
encontrarnos nuevamente con aquel

dualismo con el cual Freud
no dejard de jugar bajo diversos t€rminos. Lo que Freud consta-
ta es una inadecuacién. un desequilibrio entre lo sexual y lo
verbal. Aquello que dice el ser hablante no subsume a la sexua-

lidad. La sexualidad no puede decirse; o, al menos, ella no pue-

de decirse toda. Lacan retomara esta idea cuando afirme que “el
goce no es todo” y que “la verdad no puede decirse toda”. El
deseo sexual es aprehendido poco, o nada, por el lenguaje y la
inteligencia: “yo” desarrollo mi inteligencia, “yo” desarrollo mi
lenguaje, mas una parte de mi subjetividad funciona bajo un
régimen sexual que no se halla recubierto ni por el lenguaje, ni
por la inteligencia. El deseo sexual es, en resumidas cuentas,
asintotico respecto del lenguaje y de la inteligencia. Esta asinto-
ta se puede deber a la neurosis: el desfase entre el lenguaje de
los neurdticos y su sexualidad es, si se puede decir, efectiva-
mente estentéreo. Pero también se puede adelantar otra hipdte-
sis mas esencial: se trataria aqui de un dato constitutivo que
remonta a la inmadurez del infans®.

En efecto, los seres humanos, que son seres hablantes, na-
cen no obstante sin poder hablar y son, por ello, m}ﬁs'inmadu—
ros que los animales, los cuales consigum? muy 1'ap1damelntc
asumir la vida de su especie asi como el cédigo de coan/uc?—
cion que les es propio. Los-humanos necesitan un lzugo! piuo(jﬁ
de aprendizaje para adquirir el lenguaje y esta uu.naflu’mzccm
infans se traduce posteriormente en un (lCémsc le(? e vasp’l.mi,—
hi‘()l(,gi(-u del hombre, cuya 111:1(1L11‘;1.C10r1 sigue SL;VPI-(‘)‘])I.(? ](,tl g
no, y el aspecto simbolico Cons[mudg por l?l adquisicién y e

desarrollo del lenguaje. La p;u‘[icul:mdnq flc
inmadura al nacer, y su incapacidad lingtiistica

nuestra especie,
inaugural, ahon-

: ic chez tit gargon de 5
f cf. Sigmund Freud, “Analyse d'une phobie chez un petit gﬂ[xg( o
S ol ' 71 5 % r. Marie
"1 (El Pequeno Hans)" (1909), en Cing psychanalyses, trac ,l 1]7 I
ans A 2 = ‘ 7 ) : Y R
Bonaparte y Rudolph M. Loewenstein, Presses universitaires de
e .

Paris, 1954, reed, 1970, pp. 93-197
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da Ja asintota entre lo sexual y lo verbal y prohiben que se
colme alguna vez el desfase entre ambos.

Segun Freud, esta asintota induce, en ambas hipétesis (neu-
[0sis o inmadurez constitutiva), una ausencia de traduccién 0,
al menos, una traduccién desfalleciente entre la represeilacion
mconsciente y las palabras. Podemos tener de nuestras activi-
dades, en particular de los traumas sexuales que sufrimos o de
otras experiencias sexuales, representaciones inconscientes, ins-
cripciones en capas profundas de nuestro psiquismo o incluso
de nuegstra biologia, mas las palabras, de por si, dan de ello un
testimonio muy desfasado, incluso nulo. Si la traduccién hace
entonces falta, o si falla a tal punto que produce sintomas, por
ejemplo, precisamos un intermediario, el psicoanilisis en este
caso, para tratar de hacer transitar las representaciones in-
conscientes hasta las palabras, en la desviacién de esta asin-
tota,

Freud, desde sus primeros trabajos, esta preocupado por la
constatacion de este hiato y busca por supuesto una solucién
para colmarlo. Les recuerdo que nos encontramos, entre los
anos 1881 y 1895, con un Freud neurélogo, antes del psicoand-
lisis que conceptualizard mds tarde este desfase como una “re-
presion”, un “corte”, un “clivaje”, un “desdoblamiento”. cter
segun las variedades de las estructuras. Pues bien, los trabajos
de Freud sobre la afasia retoman en lo esencial, pero despla-
zandolas, las teorias de Meynert y de Wernicke sobre este tema.
¢Qué dicen estas teorias y en qué consiste el desplazamiento
operado por Freud? Sus predecesores suponen que los datos
sensoriales periféricos —lo que “yo” escucho. lo que “yo” veo—
provocan una excitacion de los centros periféricos que luego es
encaminada hacia el cerebro, produciendo en éste una proyec-
cioén univoca; de alli surge la idea de centros nerviosos que dan
una orden a la cual “yo” respondo: la forma muy conocida cel
arco reflejo resume la articulacién de este trayecto.

Freud, en cuanto a él, reemplaza la idea de proyeccion
univoca por una serie de niveles de representacion, para obte-
ner lo que él llama el “esquema psicologico de la representa-
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cién de la palabra®. Este conjuga un “conjunto cerrado”, deno-
minado representacién de palabra (centrado en la' imagen so-
nora y que engloba asimismo una imagen de lectura, una ima-
gen de escritura y una imagen de movimiento), y un “conjunto
abierto”, denominado representacicn de objeto o representacion
de cosa (centrado en la imagen visual y que incluye las imdge-
nes tdctiles, las imdgenes aciisticas, etc.). No basta una sola re-
presentacién para que “yo” hable; se precisan dos: representa-
cién de palabra y representacion de cosa, las cuales van a ac-
tuar en conjunto. Y como si esto no fuese.atn suficiente, cada
una de estas representaciones es una serie que contiene en si
misma varios niveles. Por ejemplo, si me represento la cosa
“tren”, el nivel sonoro, el nivel visual, el nivel tictil, etc., de esta
representacién constituyen un conjunto complejo, estratificado,
que llamaré un conjunto hojaldrado, representante del objeto o
de la cosa. Por otro lado, la representacién de palabra también
se compone de varios elementos de representacién. La palabra
“tren” se compone no sélo de su representacién acustica, sino
también de su imagen lectora, pues “yo” sé cémo se escribe
esta palabra; al sonido “tren” se suma entonces la escritura “tren”.
“Yo" debo también contar con la representacién grifica, porque
“yo" sé escribir, y, asi, la representacién de mi motricidad entra
en juego. Ustedes ven entonces que en lo que atafie a las pala-
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to evoca al significado, no €s menos c:ie;:ro C].Uf.Cildzl ‘unoUcLerl‘Zz
dos elemeritos constan en Freud dc‘multlp)]T'b JLS['I'L”(?; Y’l([])el e
hallamos lejos de la imagen -‘-*'i‘U-‘i»*'—““”‘“r dc’ il ](.)JL;,). lpo oo

; S 1°Q 1 reverso: por el contrario, vemos desp to.tllb '
SU ANVErso y Su Ieverso; [ e represenmaén psi-

modelo realmente hojaldrado del sistema ¢ oS iE R
auica o, como lo dice Freud en su teXLo sobre la afz S ‘
Fe » hecho de series de représentaciones.

“aparato de lenguaje

Heterogeneidad
dad inherente a lo que
-nguaje” (representa-

llamo “el primer modelo freudiano del ler A
En este modelo, no

Me gustaria insistir en la peterogenel

cién de cosa/representacién de palabra).
sé6lo es considerable la parte de irrupcion
Freud expresard mds tarde con el término ¢
los tipos de figurabilidad o de representacién a los cuul_cs se
alude aqui estidn desfasados respecto del lenguaje. En efecto,
Freud utiliza por lo menos dos registros de representacién: uno

energética —lo que
e pulsion—, sino.que

concierne a las palabras y se parece en parte al significanre de
la semiologia saussuriana: seria el caso de la “imagen sonora
pero ella es dependiente de las otras imdgenes sensoriales de la
palabra y no puede ser asimilada a un simple significante lin-
glifstico; el otro concierne a los objetos, y evoca en mayor me-

dida algo pictérico, que ha sicdo energéticamente investido y

bras, Freud gradia representaciones complejas por segies o ni-
respecto al cual no poseemos, propiamente hablando, un térmi- ,

veles: esta polifonia y esta heterogeneidad constituyen lo esen-
cial de su concepcién del lenguaje, al menos en aquel momento

de su obra.

no semiolégico.
Tengan presente en todo caso que, ya desde sus trabajos
sobre la afasia, Freud establecié diferentes niveles de represen-

e

il Estd de mas precisar que semejante descripcién es muy di-

(f fex:en[e de la des‘cnpaon e lanoiplopyestiponiealissUic, 2ios tacién y, de manera ain mas profunda, una heterogeneidad de
f nificante y significado. Atn cuando se puede adelantar que la estos niveles que se marca de la siguiente manera: el lenguaje
e representacion de la palabra tiene un parecido con el signifi es, desde luego, organizador, pero también hay que contar con

las representaciones de cosas, las cuales, a la vez que se en-
cuentran ligadas a las palabras, no participan del mismo ambito
de representacién. En este sentido, el aparato psiquico estd cons-
tituido por una serie de representaciones —en plural— cuyas di-

cante y que la representacién de cosa o representacion de obje-

- Lo retomard en el “Appendix C, Words and Things”, Papers on Metapsy-
chology, The Standard Edition, vol. XIV (1914-1916), trad. fr. “Les Mots
et les choses”, en Le Coq-Héron, N° 54, 1975.
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ferencias no hemos terminado de explorar.

Veamos ahora cémo Freud precisa esta complejidad en su
“Esquisse”, que data, se los recuerdo, de 1895, haciendo hinca-
pi€ en el aspecto energético de las representaciones psiquicas.
Este aspecto fue luego abandonado durante el periodo lingiifs-
tico del psicoandlisis francés, en particular por el propio Lacan.
Hoy recobra vigencia con el cognitivismo y el interés por lo
bioldgico, pero se lo recupera desgraciadamente en una con-
cepcion monista de las operaciones de la mente. En su “Esquis-
se” Freud conserva el principio de la heterogeneidad y sigue
siendo dualista. Hay dos sistemas, explica Freud en substancia:
el sistema phi exterior y el sistema psy interior, que pueden
juntarse o disociarse a partir del paso de la carga cuantitativa Q,
la cual se transforma en carga cualitativa o psiquica. La luz llega
a mi ojo: “yo" veo; mi piel arde: “yo” toco; mi timpano vibra:
‘yo” escucho, etc. La cantidad energética que irrumpe en el
sistema perceptivo se propaga a lo largo de los nervios hasta

alcanzar el cerebro y, gracias a un sistema de filtrados, de resis-
tencias o de protecciones, consigue inscribir una huella, funda-
mento de la memoria.

Intermediario

Es en este punto donde Freud le asigna al lenguaje un paj
pel intermediario que no ha sido suficientemente resaltado, ni
siquiera adverticlo. Se cree haberlo dicho todo cuando se repite
tras Lacan que “el inconsciente estd estructurado como un len-
guaje” y se desatiende el aporte de Freud, el cual, 6'1'1 tanto
hombre de ciencia prudente, buscé conciliar el “cuerpo” (ener-
gia) y la “mente” (representacién) sin evacuar ninguno de esF?s
niveles. El introduce entonces un sub-sistema que sirve de union
entre lo cuantitativo (energético) y lo psiquico (representacion):
se trata de las “asociaciones verbales” ([R. cosa/R.palabra] + [R.
cosa/R. palabral+ etc.) que permiten al pensamiento investh" al-

+ gunas huellas mnémicas, garantizar la atencién y vplver posible
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el conocimiento. El lenguaje, a caballo entre el pensamiento y
la energia, autoriza al pensamiento a alcanzar y estabilizar la
energia; permite que la atencioén se fije y que el pensamiento se
despliegue; es, en resumidas cuentas, una caja de equilibraje
entre lo sensorial y/o lo cuantitativo (lo energético, lo pulsio-
nal) y la abstraccién. Cuando les exponga el “segundo modelo
freudiano del lenguaje”, comprenderin mejor el papel capital
del lenguaje como vector de Ja anamnesis y verdn cémo vuelve
posible el paso del significado abstracto al trauma inconsciente
e incluso corpbral, lo que le permitird al psicoanilisis el hacer
de ello un laboratorio para sus investigaciones sobre el deseado
renacimiento del sujeto. Pero, desde el “Esquisse”, el lenguaje
constituye, asf entonces, el sub-sistema situado entre pbhiy psy:
el lenguaje es a la vez phi y psy, fisico y psiquico. Es fisico
porque yo articulo, porque mi palabra es sensorial, visual, so-
nora, etc. Estd anclado en el mundo fisico y en la carga cuanti-
tativa de la excitacién. Y también estid anclado en la impronta
psiquica. Esta naturaleza doble le permite estar en el cruce del
cuerpo y de la mente. He aqui cémo Freud describe el proceso
en su terminologia propia: las asociaciones verbales “colocan a
los procesos de pensamiento en el mismo blano que los proce-
50s perceptivos: ellas les confieren una realidad y vuelven posi-
ble el recuerdo®”,

Quienes han leido conmigo a Proust’ saben que el pensa-
miento y la percepcién terminan por amalgamarse en la frase
del escritor. Es cierto que el ejercicio del lenguaje cotidiano y
muy particularmente el metalenguaje, como el de este curso,
por ejemplo, no hace evidente para nosotros la afirmacién de
Freud segiin la cual “el lenguaje coloca en el mismo plano al
pensamiento y a la percepcién”, porque existe un pensamiento
abstracto que se: disocia y se desfasa, precisamente, de lo per-

.

sigmund Freud, Naissance de la psychanalyse, op. cit., pp. 375-376. El
destacado es nuestro,

CF. Julia Kristeva, Le Temps sensible, Proust et lexpérience littéraire, Ga-
llimard, Paris, 1994,



cepfivo. Pero Freud no estudia los lenguajes abstractos o mate-
miticos. Enfoca el lenguaje en el sentido corriente del término
y éstfl:, lejgs de ser un cédigo robotizado, como ustedes tal vez
se lo imaginan con demasiada facilidad, es el lenguaje que apren-
.d¢ el nifo, el de la comunicacién pasional y amorosa. Lo que le
u-lteresal a €l, analista, y sobre lo cual va a fundar el psicoandli-
sis debido a esta m’isma particularidad del lenguaje amoroso
e e
ados en el mismo plano. ;Cuil es
Pt i e 1+ v o vt 3 s ey
: ud va z a Sus pacientes que le lleven, no razona-
mientos intelectuales y divagaciones abstractas, sino historias:
h.able como le salga y asocie libremente; cuénteme sus histo-
n:}s, sus tonterias. Es en esas tonterias que yo VOy a encontrar
mf bien, y el suyo, al interrogar la equivalencia entre pensa-
miento y percepcion y particularmente su nudo originario que
es la alucinacién. ; :
Volvamos al texto de Naissance de la psychanalyse: “Los
procesos de pensamiento confieren una realidad a los procesos
perceptivos y vuelven posible el recuerdo”; no cualquier recuer-
do, por supuesto, sino precisamente el recuerdo perceptivo que
escapd a mi pensamiento, que “yo” reprimi. Al hacer el lengua-
je que el pensamiento se deslice hacia lo perceptivo, me permi-
te recobrar un recuerdo perceptivo extraviado por razones que
“yo" ignoro. Situado, por una parte, entre la carga energética y
la percepcién (por ejemplo, el dolor) y, por otra, la actividad
l6gica (“ideas”, “pensamientos”: son los propios términos de
Freud), el lenguaje actia como interfaz y favorece el conoci-
miento y la conciencia (sistema P-Cc), a la vez que se apuntala
gracias a un substrato de representaciones heterogéneas (exci-
taciones neuronales, percepciones, sensaciones).

Ustedes estin descubriendo, pienso, aquello que ignora-
ban, a saber la complejidad de la concepcidn freudiana relativa
al lenguaje; ésta fue puesta en relieve, por cierto, pero también
fuertemente esquematizada por el periodo estructuralista. Se nos
invita a sobrepasar la simple estructura lingiiistica “sujeto/ver-

bo/objeto” o “significantc/signiﬂcaclo", pues el lenguaje es una '

practica mucho mis compleja de lo que nosotros imaginamgs a
partir de una semiologia restringida, ya sea s;JL'lssunana o pier-
Las informaciones neuronales no son ni borradas ni re-
sorbidas; son subyacentes, estructuradas, codificadas tan sélo
para adquirir valor en virtud de sus relaciones con.los qtros ele-
mentos. Es aqui que Freud, es cierto, opera un deslizamiento de
la neurologia hacia una suerte de estructuralismo anticipado: el
lenguaje consta de un substrato neuronal o cuantitativo, pero
s6lo se vuelve “lenguaje” al articularse sus excitaciones con otros
elementos para formar con ellos una estructura que hace senti-
do para el otro: el otro-destinatario, el otro en que me convierto
“yo” también al escucharme. Lo neuronal estd sobredetermina-
do por una organizacién que me es dada por lo ya-ahi del len-
guaje, por el socius, por quienes hablan antés que yo y que me
hablan (no puedo impedirme el recordarles el famoso ejemplo
del nifio dejado entre los lobos y que nunca hablard).

Por consiguiente, con Freud se esboza un “4drea” del len-
guaje, y en el propio cerebro; estd sustentada por la excitacion
(sistema Q), diferenciada respecto de ella, doblemente articula-
da (R. cosa/R. palabra) y no precisa un sujeto trascendental.
Posee dos niveles: uno horizontal, con la articulacién en cate-
gorias lingliisticas, representaciones de cosas y representacio-
nes de palabras, que adquiere sentido en la escucha del lengua-
je; otro vertical, con la excitacién neuronal donde se arrimard
ulteriormente la pulsién. Freud, habrin advertido ustedes, nun-
ca habla de “sujeto”; no precisa sujeto para articular su dindmi-
ca. Esta nocién aparecerd en él mucho mds tarde como “sujeto
de la pulsién” en la Métapsychologie, en el sentido de agente y
no en el que le damos hoy en dia. El estudio sobre la afasia
desarrolla una suerte de combinatoria no centrada que articula
el registro neuronal, la organizacién “R. cosa/R. palabra”, la es-
cucha del otro, -pero en modo alguno el sujeto trascendental.
Tampoco hay, lo recalco, inconsciente organizador.

Pero dejemos por ahora el problema del sujeto para atener-
nos al dualismo freudiano, que es evidente en este primer mo-

ceana,
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el asegurar la traduc i et el aparato psiquico

SR 3 e cosa y la representacion
de palabra, mientras que las fallas de esta traductibilidad provo-
can los diversos sintomas y patologias.

La heterogeneidacd de esta organizacién serd puesta entre
paréntesis por el propio Freud en su trabajo ulterior, ya lo vere-
mos, cuando elabore el modelo del suefio como via real del
inco_nsciente“. Cuando asimila lo inconsciente al sueiio, Freud
afirma que el suefo y/o lo inconsciente no son lenguaje; se
trata mas bien de una reserva pulsional, aunque articulada pero
segiin ofra légica hecha de desplazamientos y de condensacio-
nes, al modo de los jeroglificos y rébus. Todo sucede como si
Freud simplificara su primer modelo (neuronal, R. cosa/R. pala-
bra), surgido del estudio de las afasias, a fin de descubrir una
|6gica propia al funcionamiento del inconsciente. Quizds para
permitir el desciframiento de los suefos sin empantanarse €n
nes infinitas y para disociar un psicoanalisis auto-
“simplificaciéon” no se ha-
a su vez la elabora-
e 1910 y que Freud |
ropondra desde alli
como de la

serd retomada por ciertas teorfas psicoanaliticas de los afios se-
tenta, por analistas confrontados a la necesidad clinica de pen-
sar_un funcionamiento psiquico infralingiiistico, ya sea en la
psicosis, ya sea en la poesia® asi W. R. Bion'’, en 1970, expuso
su teoria de la funcion simbolizante alfa y de los elementos no-
simbolizados beta; yo misma' distingui, en 1973, lo semiético y
lo simbdlico para hacer luz sobre la heterogeneidad de las re-
presentaciones verbales e infraverbales; y Piera Aulagnier'?, en
1975, propuso los pictogramas como lugares de articulacién del
sentido en la psicosis. La actualidad analitica ha sido pues con-
ducida a retomar y a interpretar este primer modelo freudiano
del lenguaje y a elaborar estrategias para dar cuenta de esta
verdad: el psiquismo no se reduce al lenguaje, ain cuando éste
sea su organizador.

J

El modelo optimista del lenguaje justifica
la “asociaciéon libre”

complicacio
nomo de la neurobiologia. Pero esta
llard exenta de consecuencias y precisard
cién de un tercer modelo, introducido c[esd
mantendra hasta el término de su vida. El p
una clinica y una teoria de la individuacion, asi : .
relacién con el otro, que inscribird en la transferencx.a el 'asesll-
nato del padre y la separacion de la madre. El lenguaje, Ejosd'ccf
ser evacuado, serd entonces integrado al Pensamnen'to. rerdis
no de la individuacion en tanto conclic.ion de la c.wxhzaaon,
Seri entendido como un estrato al i11tel'1?r c?e un PI-OCGSZH?SIC_ .
he propuesto llamar signifz’canci.a: estefterming 'explejzl.semi_ .
. tAineamente el proceso, la dindmica )./ un 1n9vmnento

do que abarca al lenguaje, sin reducx.rse arels ke :

para concluir respecto de este primer modelo freudid 7

Un inconsciente bajo la dominacion de lo consciente

Les he propuesto, pues, un viaje por los modelos freudia-
nos del lenguaje, comenzando con dos estudios preanaliticos
de Freud: Contribution a la conception des aphasies, de 1881, y
“Esquisse d’une psychologie”, de 1895. Ahora bien, el verdade-
ro modelo psicoanalitico del lenguaje aparece en Freud de ma-
~nera mis tardfa, cuando aborda la prictica analitica y establece

Piensen, por ejemplo, en Artaud o en los Caligramas de Apollinaire.
W. R. Bion, L'Attention et 'interprétation, Payot, Paris, 1974.

Julia Kristeva, La Révolution du langage poétique, op. cit.

Piera Aulagnier, La Violence et interprétation, Presses universitaires de
R BT France, Paris, 1975.

ves, op.cil.

¢ Sigl'nund Freud, L Interprétation des 1€

le ie. h i o
nguaje, hago una vez mds hincapié en su heterogeneidad. Esta
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el dispositivo de la cura, fundado, como ustedes lo saben, en la
“regla fundamental” de la “asociacion libre”. Este modelo se
elabora esencialmente en L"bzre;prémﬁon des réves, de 1900. Se
lo puede definir como un modelo optimista, cercano a la con-
cepcién estructural del lenguaje. Es sobre este segundo modelo
que Lacan se apoyard posteriormente sin dificultad para cons-
truir su propia teoria. Ya evoqué la ultima vez la idea que la
invitacion freudiana, dirigida al paciente, de proporcionar un
relato modifica profundamente la concepcién clisica del len-
guaje. E insisto: es el relato, y no los signos o la sintaxis, el que
permite que se opere esta modificacién. Volveré sobre ello en
detalle, mas, por ahora, destacaré otro aspecto del segundo
modelo freudiano tal como aparece en L'Interprétation des réves.

/Qué sucede entre 1892 (después de los trabajos sobre la
afasia y el gran periodo neurolégico de Freud? y 1900 (después
de la cura de pacientes histéricas y sus trabajos sobre los sue-
fios? Se precisa la conviccion freudiana en relacién a la capaci-
dad del relato asociativo para traducir los contenidos traumati-
cos inconscientes, para esclarecerlos, incluso para desplazarlos.
La escucha de sus pacientes lo confirma en su hipétesis, y es lo
que se va a esforzar en tematizar. :

El lenguaje estd constituido por “términos intermediarios
preconscientes”, como Freud lo precisard mas tarde en “El Yo y
el Ello""?, de 1923. Pero, desde L’Interpretation des réves, afirma
que lo inconsciente estd situado en la cura bajo la dominacion
de lo preconsciente, y ello por medio del lenguaje sobre el
cual se funda la cura. Dicho de otra manera, el lenguaje consti-
tuye una zona intermediaria, en interfaz entre inconsciente y
consciente, y permite situar al primero bajo la dominacién del
segundo. El lenguaje no estd en lo inconsciente; lo inconsciente

. no es lenguaje, sin embargo, no existen en forma independien-

3 Sigmund Freud, “Le Moi et le Ca”, en Essais de psychanalyse, (faxak Tt &
Jankélévitch, Payot, Paris, 1927; reed. 1951, pp. 163-218; reed. y revisa-
dos por A. Hesnard, Payot, Paris, 1970, pp. 177-234.

i Sigmund Freud, L'Interprétation des réves, op. cit., p. 491.

| tentacién de cree

~citar a Freud,
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L/\'S METAMOR

buena advertencia pard quienes tendrmn. la
a biolégica del in-

te el uno del otro: | 3
tencida purez

{ en una pre
es cierto? :
a ambigtiedad, puesto que Fread
sciente como una reserva de pulsiones y
\cién de lo consciente, lo que
stica de lo inconscien-
Lacan, sin jamds :
4 estructura-

consciente freudiano (no

Persiste sin embargo un
define a la vez lo incon
a instancia bajo la dominz
a4 una interpretacion lingiii
acién que s€ apoyard
nsciente est

como un

abre la puerta

te. Es sobre esta formul
para afirmar que “el inco
ns_ “Ig psicoterapia, prosigue Freud en Za
no tiene otro camino sino el cle

; nib . il
someter lo inconsciente a lo preconscienie En la 1118@1(13 en
coterapeuta, escucho lo incons-

ciente, puedo imaginarlo tebricamente como el dmbito de las

pulsiones, independiente del lenguaje; pero no deja c'ic estar
bajo la dominacion de lo preconsciente y de lo con:smcme, y
s6lo puedo oirlo por intermedio del lenguaje. Es ast comoO el
a “regla fundamental de la asociacion li-

ni su superficie o mas

do como un lenguaje
Interpretacion de los suenos,

que, siendo psicoanalista 0 psi

paciente, respetando 1
bre”, “revela”, no su superficie biolégica,
sionales, sino, dice Freud, “de ins-

bien sus profundidades pul
a saber sus traumas,

tante en instante su superficie psiquica”"’,
sus pulsiones, todo lo que hace sintoma psiquico, y ello, bajo la
forma del lenguaje. Al pertenecer al imbito de lo preconscien-
te, el lenguaje posee el poder de ir mas alli que el lenguaje
consciente e incluso de levantar el olvido inconsciente. Lalies
su fuerza o su potencia: conjuntar la “superficie mental” y el
olvido inconsciente. Y tal es, en la cura, la eficacia de la regla
fundamental de la asociacién libre donde el lenguaje sirve pre-
cisamente de terreno fértil y posee esa capacidad de sacar a

YA v Ml S SN R
Al postular que ual inconsciente estd estructurado como un lenguaje”,

Lacan endurece y dogmatiza la posicién freudiana, pero es incontesta-
ble que puede fundarse legitimamente en ella.

16 Sigmund Freud, L'Interprétation des réves, op. Cit. p. 491,

7 Sigmund Freud y Karl Abraham: Correspondance 1907-1926, Gallimard,

parfs, 1969. Carta del 9 de enero de 1908.




flote la huella mnémica asi como la carga pulsional inconscien-
te, precisamente en razén a la heterogeneidad “representacién
de cosa/representacion de palabra” que es la suya en el primer
modelo y que aqui ya no esta siendo hipostasiada. En efecto, si
el final de L’Interprétation des réves retoma el modelo del “Es-
quisse” (inconsciente/preconsciente/consciente), no es para
acentuar la carga cuantitativa que circula entre las neuronas, ni
otros aspectos de su primer modelo estratificado, sino para apar-
tarse de aquellos aspectos cuantitativos y biol6gicos y sefalar,
por el contrario, el paso progrediente (la avanzada) de la “fuer-
za pulsional” del sueiio proporcionado por lo inconsciente a un
“pensamiento” preconsciente, por lo tanto lingliisticamente for-
mado y destinado finalmente, y sélo de este modo, a la con-
ciencia.

A fin de lograr esta “dominacién de lo consciente” sobre lo
inconsciente, el modelo del inconsciente serd a su vez influen-
ciado por la conciencia lingiistica. No s6lo el lenguaje es el
intermediario entre lo inconsciente y lo consciente, sino que,
para que el analista pueda oirlo mejor, para que “yo” me loc?lli-
ce en tanto sujeto hablante y consciente, €s preciso conferirle
una estructura que se aserneje a la conciencia linglistica, .que
represente una cierta forma lingtifstica nudiblg, cgn}npgnsnble.
Asi el suefio, al que se supone ser una actualizacion e;emﬂp]ar
de lo inconsciente, su “via regia” segin L'Interprétation des réves,
se encuentra por cierto modelizado como “otra escena”, p“ero
también provisto, de entrada, de una “gramdtica” olde unasiies
torica” (desplazamien[o-condensacién-sobredetermmzlcxon que
reanuda con metonimia y meta ‘
consciente. En otros términos, el lenguaje es preconscl
ne un fundamento bioldgico y una superficie mental, pe.ro se
articula segin reglas tributarias de las ciencias del lenguaje. En

ente, tie-

cuanto al suefio, es asi como fue despejado por Freud de su
lado a un

misterio y de su esoterismo jeroglifico para ser asimi
lenguaje.

Ustedes comprenden ahora por qué califico este segundo

modelo de “optimista”. Al estar lo inconsciente articulado como

mds adelante y de manera extensa sobre esta
;' sion del tiempo en lo inconsciente. Freud se

: .cer la misma logi i iccié i
il A AN ‘ isma l6gica de ausencia de contradiccién propria de lo

un lenguaje, “yo"” puedo descifrarlo, “yo” puedo descubrirle re-
glas; puesto que se ubica en una posicién de intermediario en-
tre diferentes instancias, me va a dar, por anadidura, acceso a lo
incognoscible, es decir al trauma. Lo inconsciente —construc-
cion tedrica— serd por estas dos razones la “Tierra prometida”
del andlisis.

(Quién ignora la contradiccion?

Sitio en el mismo segundo periodo “optimista” de este

modelo del lenguaje un articulo de Freud que data de 1910, tal

- vez menos conocido, pero que ha sido objeto de estudio de los

lingiiistas, en particular de Emile Benveniste. Se trata de un bre-

- ve articulo titulado “Sobre el sentido antitético de las palabras

e ) = e
primitivas™®®. Freud establecid, ustedes recuerdan, la inexisten-

- cia de la contradiccién o la ausencia de negacién en el lenguaje
~del sueno y de lo inconsciente. El suefo ignora la contradic-

cion, no se da el “no” en los suenios, el “no” no existe para lo

/inconsciente. Sin embargo, si una contradiccién, un “no”, apa-

recieran en el sueno, no habria que leerlos como tales, sino,
por el contrario, como la afirmacién de un deseo. “No soné con

A H - > n M -
mi madre”, nos dice nuestro paciente. “Es precisamente con su
"madre que sonod”, corrige Freud. Y asi como no hay negacién

en lo inconsciente, tampoco hay duracién, ni tiempo; volveré

nocién de suspen-
alegra de recono-

inconsci A o rimitivas” A
sciente en las “palabras primitivas” tal como estin descri-

f(as en la especulacion etimolégica de Karl Abel. Ha sido desde

»

En Sigmund Freud, Essais de psychanalyse appliquée, trad. fr. E. Marty y
M. Bolnuparte, Gallimard, 1971, reed. 1993, pp. 59-67. Cf. Emile Benve-
niste “Remarques sur la fonction du langage dans la découverte freu-

dienne” en Problémes de linguistic ue générale, Gallim: ar
SEE g que générale, Gallimard, Paris, 1966,
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entonces demostrado que este etimologista se habia equivoca-
do, aun cuando sus proposiciones hayan sido en aquel enton-
ces no solo aceptadas, sino apreciadas. .En ciertas lenguas [la-
madas primitivas, incluido el latin, explicaba Karl Abel; una
misma palabra puede expresar dos ideas opuestas, Por ejemplo,
una misma palabra puede significar “profundo” o “alto”, es de-
cir, dos sentidos contrarios (una dimensién orientada hacia lo

bajo y otra hacia lo alto). Es Ia prueba, enfatiza Freud, de que

las lenguas primitivas funcionan como lo inconsciente, sin con-

tradiccién; de que ellas demuestran de alguna manera el fun-
cionamiento lo inconsciente. El estado de dnimo del sueno y las
lenguas primitivas tendrian en comun e] hecho de que no les es
operatoria la contradiccién.

¢Como interpretar hoy esta asimilacién de la légica incons-
ciente a la del ‘lenguaje primitivo”? De manera doble, en mi
opinién. Por una parte, Freud tiende a borrar [a irreductible
alteridad de lo inconsciente en relacign a-lo consciente, Ia que
sin embargo, a pesar de haberla postulado é] mismo, al descy-
brir en aquella “otra escena” un funcionamiento idéntico al del
lenguaje eéminentemente consciente. Lo inconsciente no tiene
nada que ver con lo consciente, habfa afirmado en 74 Interpre-
tacion de los suerios, para enseguida pretender, en Las palabras
Primitivas, que existe un lenguaje, el de las lenguas primitivas,
que comparte las mismas propiedades de lo inconsciente. Esto
puede parecer como un resultado directo de Ia intencién freuy-
diana, ya citada, de situar lo inconsciente “bajo Ia dominacién
de lo consciente”. E] inconsciente no €s, asi, un estado de 4nj-
mo oscuro, ilégico, aberrante; lo consciente esti presente en
aquellas regiones secretas y misteriosas, y las domina.

Por otra parte Y a la inversa, el lenguaje, considerado tracli-
cionalmente como consciente, se encuentra, por efecto de la
comparacién freudiana entre lenguas primitivas e inconsciente,
investido de 6gicas paraddjicas, ‘de I6gicas inconscientes: las
palabras, por primitivas que fuesen, funcionan como un sueno.
Ello permitiria induciy que puede existir una practica social en
la cual las palabras funcionen como en el sueiio; y pueden exis-
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tir otras situaciones —la poesia, los ““'[0;5;“ en las cunlles <:(l (hT:
curso consciente funcione como los SUEAOS. Lo que JmP]“‘ Ge
manera considerable, convendrin conmigo, ell’czlmpo dej o 1)n—
consciente. De aqui resulta una interpenetracién de la.§ C Qb '(_‘S-
A T S S e satisface, sin lugar a dudas, la intuicién
cenas (Cs e Ics) que satis ) ) ) (Ic
freudiana de un dualismo permanente del espiritu humfm‘o 0
inconsciente no es lo consciente) y que, por ahora (1910-)‘ no
pone en tela de juicio la confianza de Frgud entel I(:ng'l.u.;? %.n
tanto es capaz de servir de nexo entre Cs e Ics Y, po! (jom"_
guiente, de vencer la amnesia hasta llegar al trauma pulsional,

En otros términos, a partir de la conciencia “yo” puedo acceder
a la otra escena; mis aun, en algunas situaciones, el hombre se

comporta en su vida consciente como si develara su incons-

ciente; el acceso a lo inconsciente es por lo tanto posible.

Tal es, en mi parecer, el sentido de la fascinacién que ejer-
ci6 la proposicién de Karl Abel sobre Freud. Gracias a este “des-
cubrimiento” etimoldgico, Freud podia expresar lo que yo lla-
mo su “optimismo lingiiistico”, que consiste en plantear que el
lenguaje es la palanca de los traumas inconscientés. Les recuer-
do no obstante, para cerrar este comentario sobre el articulo de
1910, que investigadores como Benveniste han refutado la resis
de Karl Abel, que no toma €n consideracién Ia posicién del
sujeto de la enunciacién en el acto del discurso. Ef’c‘ctivamtn[c,
Sl una misma palabra significa “profundo” y “alto”, es debido 2
que el sujeto de la enunciacién se hg desplazado: est3 arrib
la escalera cuando dice que un pozo es prof
tra al pie de la escalera cuando expresa su altura. Dicho de otra
manera, es la posicién de] Sujeto de la enunciacigp que cambig
la Perspectiva y ordena las diferenciag Seémanricas, las Cuales,
por lo tanto, no estin Necesariamente manifiestas en |
bras mismas. El interlocutor, en cambio, nunca s
confunde el sentido de |as palabras idéntjc
del acto discursivo —con los apoyos que son los adverbios, los
pronombres personales, los sobrentenclidos, los gestos mismos—
les r esta toda ambigiiedad. No hay funcionamiento onirico en
el acto discursivo consciente, Con[x‘arizlmente al sueno, la len-

a de
undo, y se encuen-

as pala-
€ €quivoca, no
45, pues el contexto
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gua es un sistema de diferencias y de discriminaciones, y no de
confusiones de los contrarios. En cuanto a Freud, lo repito, hace
un uso ideolégico de los errores de Kapl Abel para afirmar; en-
cuentro el inconsciente en las palabras; gracias a las palabras
puedo llegar a lo inconsciente y justificar de este modo mi mo-
delo optimista del lenguaje.

Matesis y pulsion

Ustedes verin que el tercer modelo es mucho menos opti-
mista, pero permanezcamos un instante adn en el segundo, con
L'Interprétation des réves, y recordemos al pasar el aporte de
Lacan. La afirmacién lacaniana: “El inconsciente estd estructura-
do como un lenguaje”, constituye, a mi parecer, una lectura
atenta de aquel segundo Freud respecto del cual Lacan explicita
lo que me parece ser su intencién esencial. No soy de quienes
afirman que Lacan —so pretexto de hablar de significante y no
de pulsiéon- se libra a una interpretacién demasiado personal
de Freud, y que se contentan con relevar el exceso de la 1e.clum
lacaniana. Pienso, por el contrario, que esta ultima le aphca. al
segundo Freud todo el rigor extraido de la filosofia y de la ]m'-
glistica de los anos 1960. Este rigor lacam’ang esSron ’[Ole cer-
teza, una novedad. No es menos cierto que la idea segiin la cual
lenguaje e inconsciente se encuentran bajo la dominacion de Iva
conciencia, que el inconsciente se ordena como una gramzl.tlca
0 como una retorica, es una posicion freudiana y va, g—:‘fecuva-
mente, en el senticdo de la férmula: “El inconsciente esta estruc-
turado como un lenguaje”. . '

Mds atn, me parece que la matematizacion del inconscien-
te perseguida por la escuela lacaniana y, de otra 11]211‘161.2'1, la
influencia cognitivista en las figuras' inconscientes —las estrate-
gias computacionales aplicadas hoy en clié a los procesos'cons-
cientes e inconscientes— pueden $er afiliadas a este segundo
programa freudiano, formulado de la siguiente m.anera"c‘:n
L'Interprétation des réves: “La [tarea de la] psicoterapia es brin-
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darle liberacién Y olvido a los fencmenos inconscientes [...J: la
bsicoterapia no tiene otro camino sino el de someter lo incons-
ciente a lo preconsciente™”?. Esta tentativa de capturar lo incons-
ciente en lo consciente se encuentra, creo yo, inscrita en ese
momento de manera muy nitida en el proyecto freudiano. Sélo
es posible porque el lenguaje, tal como lo entiende Freud, es en
si mismo el lugar de esta dominacién de lo inconsciente por lo
consciente. (Quiero también precisar aqui que el inconsciente
de los cognitivistas no tiene nada que ver con la otra escena
freudiana, y que el inconsciente ignora los procesos primarios y
la otra l6gica que rige los traumas sexuales: el pseuclo-incons-
ciente cognitivista se refiere esencialmente a los automatismos

y a los actos maquinales y atafie mis bien a la inatencién que a

lo inconsciente).

Si extremamos la linea lacaniana tal como la he vuelto a
trazar, terminamos por desembarazarnos de lo que seguia cons-
tituyendo el dualismo freudiano en el seno de este segundo
modelo, dualismo que consiste en situar el lenguaje entre cons-
ciente e inconsciente, manteniendo a la vez la visién dualista
pulsién/conciencia. Si extremamos entonces esta linea, liquida-
mos el dmbito pulsional asi como los procesos primarios; es la
tendencia de una cierta corriente, en el psicoandlisis francés
lacaniano y post-lacaniano, que estima que la nocién de pul-
sion es inttil. La pulsién es un mito, nos dicen en sustancia sus
adeptos, puesto que no tenemos acceso a ella sino mediante el
lenguaje. Es por lo tanto initil hablar de pulsién; contentémo-
nos con hablar del lenguaje,

Ahora bien, el punto de vista freudiano es totalmente otro:
la pulsion y los procesos primarios son irreductibles a los proce-
50s secundarios, aun cuando padezcan su dominacién. Ciertas
corrientes analiticas modernas, asi como los cognitivistas, son
duefios de no percibir nj la pertinencia ni la utilidad de la pul-
sion y de los procesos primarios: pero se sitian entonces fuera

Y Sigmund Freud, L'interpreétation des réves, op. cil.; p. 491.
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del campo del psicoanilisis y de su radicalidad que da prueba
de la divisién del sujeto hablante. Tendré oportunidad de vol-
ver sobre la ambigiiedad de la clinica freudiana al respecto,
pero, antes de pasar al tercer modelo freudiano del lenguaje,
resumo aqui el segundo:

—situacion intermediaria del lenguaje entre consciente e in-
consciente;

—dominacién de lo inconsciente por el lenguaje y por la
conciencia, lo que deja el camino abierto a una matematizacién
de lo inconsciente y puede llegar hasta las posicionés cogniti-
vistas;

—mantencion de un dualismo que preserva la existencia de
una reserva pulsional, de la cual ciertos epigonos quisieran des-
embarazarse. :

El “pacto simbdlico” y la filogénesis: de la
significancia al ser

La mayoria de quienes.celebraron el advenimiento del es-
tructuralismo se limitan a este segundo modelo del lenguaje en
Freud, que culmina en los textos de 1910 a 1912. Su plantea-
miento es sin embargo mis complejo. Pues Freud le da un cur-
so propiamente exhorbitante a sus teorias iniciales, curso en el
cual se desarrolla una concepcién del “sentido” que ya no es
s6lo el “lenguaje”, el cual se complejiza, sino que, al plantear
los problemas, revela toda la fertilidad del proceder analitico,
su irreductibilidad a lo que Lacan criticard precisamente con el
término de “lingiiisteria”. Espero haberles mostrado cémo, efec-
tivamente, podia deducirse una “lingiiisteria” del segundo mo-
delo de L'Interprétation des réves, pero Freud se distancié preci-
samente de este modelo para elaborar aquel que llamaré de la
significancia,

"
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Asimilacion-bominizacion
1914 un viraje en el pensamiéento
ir con la Primera Guerra Mun-

4 sobre su personalidad y la
acudido

Pocriamos fechar en 1912-
freudiano, que se va a radicaliz:
dial y las resonancias que €sta rcndr.
Freud se verd, en efecto, gravemente S 7
4S5 consecuencias que tuvo
hio método. Totem et

| tercer modelo® del

teoria analitica.
por la tragedia de la guerra y por l
para su familia, sus hijos, y para su proj
Tabou (1912) ya entrana los elementos de ’ o
lenguaje e insiste en la diferencia entre, ,pOl" una p;ntle, ich?
que se repiten sin tener representantes pmqchs ‘(en' Pdr“hlihjl
el asesinato del padre) y, por otra parte, una asimilacién-identi-
ficacién con aquella instancia de poder que encar‘na‘el padre, y
que se efectia por mediacién de la comida totémica, la cual
genera el pacto simbdlico entre los hermanos.

No es inttil detallar este proceso y recordarles que
en Totem et Tabou, le da la forma de un relato (ficticio?) a-una
etapa capital de la hominizacién mediante la cual e/ Homo'Sa-
piens se vuelve animal social al identificarse no con la tirania
(que lo aplastaba anteriormente); sino con la funcién de autori-
.dad del padre (que lo eleva en lo sucesivo a la categoria de
sujeto de una cultura). De manera simultinea, Freud pone en
evidencia dos estrategias psiquicas: actos irrepresentables (el
coito y el asesinato serdn sus prototipos) versus representacio-
nes estructurantes por identificacién con el padre. En otros tér-
minos; los hermanos se rebelan contra el padre que les quitaba
a las mujeres y acaparaba todos los poderes, y lo matan en el
transcurso de un actd violento. Este acto se réepite primero sin
dar lugar a una representacion psiquica; evoca 16 que, en nues-
tra vida de individuo, constituye el trauma: hemos sido afecta-

Freud,

2 Los remito a mi comentario de Totem et Tabou en la primera sesion de
este curso, en la cual les hablé de la rebelidn de los hermanos contra
del padre, rebelién que constituye el pacto simbélico como piedra an-
gular de la bominizacién y-por ende de la cultura que surge de esta

rebelion.
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dos por uno o varios actos, seduccion sexual o violencia, que
Sl vuelveq en mente (asi como nuestras reacciones pasi’va]s 0
violentas) sin s podamos representirnoslos para pensnrl‘os
nombrarlos, domugrlos, atravesarlos, olvidarlos. Estos trumm;
son ta’les que suscitan somatizaciones, abreacciones no psiqui-
cas, smton‘}as., enfermedades, trastornos de la conducta, pasos
Al acto. {\sxmxsmo, el asesinato del padre de la horda por parte
dg los hijos pudo repetirse de manera obsesionante, piensa Freud,
sin ser ain representado en un psiquismo humano. Y ello, has-
ta que la devoracion-asimilacién se torne, por mediacién de la
comida totémica, en un acto simbdlico de identificaciéon psiqui-
ca con la funcién del padre.
Ustedes conocen las criticas que no se le han dejado de
hacer a Freud al respecto: nos cuenta su propio fantasma, y, por
qué no, su propio delirio; tenemos aqui el ejemplo perfecto de
la novela freudiana, de la subjetividad freudiana, etc. No deje-
mos de lado esta sospecha. Pero tratemos de apreciar su aporte
teérico, de tomar €n serio esta fibula totémica: preguntémos-
nos si, mis alld de la problematica “prehistoria”, Freud no in-
tenta pensar en esta puesta €n escena en los actos trauméticos
que sus pacientes, ¥y quizds €l mismo, han sufrido en su infan-
gid, ¢Por qué son traumaticos estos actos? ;Por qué suscitan otros
actos violentos O somatizaciones? Porque no encuentran 1'6131.'6-
sentacion. “Yo” he sufrido tales violencias, “yo” he sido tan vio-
lentamente excluido/a que “yo” tan s6lo
un/a criminal o cometer unl acto andlogo :
circunstancias de que “yo’ lo ignoro: drogarme, por e;empbl('),
para aniquilar mi conciencia. En otros términos, el Uaulma al -1e—
actos en cadena que mantienen intacto el suspenso de la repre

al que “yo“ sufri, en

sentacion. Lo
Ahora bien, Freud nos explica que los hermanos 4sesinos

del padre de la horda primitiva no s€ contcnr.al.‘on c]'on‘ 1'epqetl1i'
hasta el infinito el acto (raumatico sino que€ '[)!OCCF/I(?'I‘(?T} el
asimilzlcién-idenl.iﬁcaci(’)n, a través de la <:oxmdn lolx‘:n‘uc_ai()czg
| poder que los habia traumatizado: €5 decir que se COMmie!

C en el sentido a la vez concreto y
a .

| padre, que lo asimilaron

puedo convertirme €n .
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n.letv;l/f(,’)ri(*o del término; ellos se convirtieron en él, y él se con-
vnuogn ellos. Y, al convertirse en el poder, dejaron de estar
excluidos de él. Contrajeron, mediante aquella comida totémica
Cuya huella encontramos en todas las religiones, un pacto sim-
bélico entre hermanos que forman de este modo un conjunto,
una cultura. Ustedes captan, espero, toda la sutileza de este
asunto: la rebelién de los hermanos no se queda en un simple
acto irrepresentable; se opera un salto cualitativo, mediante el
cual el acto sagrado constituye de alli en adelante un lazo sim-
bélico. Los hijos, los hermanos, se vuelven padres a su vez.
Totem et Tabou es la conversién en relato de una-etapa capital
de la hominizacion mediante la cual el Homo Sapiens se volvie-
ra un hombre social, al identificarse no con la tirania del padre,
sino con su funcién de autoridad: tal es el acto de la hominiza-
cion, el acto de la cultura.

Las grandes ausentes de este asunto —lo habrin advertido,
supongo-, son las mujeres. Volveré muy particularmente sobre
lo femenino y el pacto simbélico, pero no podemos mds que
constatar que Freud se mantiene muy discreto en este texto en
relacién al destino de la feminidad propia de los hermanos:
;cémo resolvieron ellos sus potencialidades de haber sido tam-

- bién las mujeres de aquel padre, a saber las victimas sometidas

o pasivas de la pulsion sexual paterna; potencialidades sugeri-
das por la insistencia respecto del lazo homosexual que se esta-

. blece entre los hermanos reconciliados en torno al padre muer-

10? Freud nos informa atin menos sobre el destino de las muje-
res, las cuales, después de la muerte del padre y del pacto, se
convierten en objeto de los deseos y del intercambio entre los
hermanos. Al guardar silencio en torno a lo femenino, Freud se
mantiene fiel al pacto social, a la regla de la sociedad que hace
que las mujeres sean descartadas de la religion de los herma-
nos, y tal vez también se mantenga fiel a sus propias tenden-
cias. Reconozcamos, no obstante, algo que el fundador del psi-
coanilisis tiene la honradez de expresar, a saber el substrato

homosexual del acuerdo sagrado: el desdoblamiento de aquel

destino social en destino homosexual, cuya interrogacion Freud,
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sin embargo, no ahondard. Los hermanos se vuelven.a encon-
trar entre si reprimiendo su feminidad y alejando del espacio
sagrado y social el intercambio sexual cuyo objeto serin las
mujeres y que constituira la esfera de lo privado, de lo erético,
de lo reprimido.

Permitanme volver sobre las dos estrategias psiquicas puestas
en evidencia por Freud en Totem et Tabou. Por una parte, los
actos irrepresentables cuyos prototipos son el asesinato del pa-
dre y el coito, ya que es precisamente el coito que los herma-
nos, deseosos de conquistar el derecho al placer con las muje-
res, le reprochan al padre que se ha apoderado de todas las
mujeres. Y, por otra parte, las representaciones estructurantes
por identificacién con el padre. Es aqui que emerge la nocion
de significancia, la cual no tiene nada de lingiiistico, puesto que
Freud se interroga no sobre la estructura del lenguaje, sino so-
bre la dinimica psiquica en la cual es la dicotomia entre acto y
representacion, entre irrepresentable y contrato simbélico en
torno a la autoridad, la que concentra su interés. Tales parime-

tros, como ustedes pueden ver, no tienen efectivamente nada
de propiamente lingiiistico.

Narcisismo, melancolia, pulsion de muerte

En el periodo que sigue, después de Totem et Tabou, Freud
afina incesantemente su teoria sobre las variantes de las repre-
sentaciones o de las formaciones psiquicas, evitando siempre
de poner el lenguaje en primer plano. En 1914, con “Pour intro-
duire le narcissisme”?, define el narcisismo como una “nueva
accién psiquica” nueva, porque diferenciada del auto-erotis-
mo, pero anterior a las triangulaciones objetales en el Edipo.
Auto-erotismo, narcisismo, fase edipica se escalonan asi en la

21

Sigmund Freud, “Pour introduire le narcissisme” (1914), trad. fr. J. La-
planche, en La Vie sexuelle, Presses universitaires cde France, Paris, 1969,
pp. 81-105.
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vida del sujeto, y el narcisismo aparece alli como i primera
organizacion identitaria, una primera autonomizacion que‘no _es.
ni muy estricta ni muy niticla atin, puesto que ]1:1}/ qus es'petz‘n
la triangulacién del Edipo para qué la autonomia pmqmq se
efectie?. El narcisismo, destaca Freud desde su texto de 1914,
se caracteriza por la inestabilidad; observen, al pa‘sm', QL'IC el
uso ingenuo del término “narcisismo” en el lenguaje corriente

es erréneo, puesto que designa a una persona imbuida y segura
de ella misma, triunfal, en circunstancias de que el Narciso freu-
diano, precisamente, no sabe en absoluto quién es y sélo imfjs-
te su imagen porque no estd seguro de su identidad. Es preciso
decir que el narcisismo nos conduce a un “estado limite” entre
seguridad e inseguridad identitarias. ¢Por qué es inestable, fron-
teriza, esta organizacién? Porque es todavia demasiado depen-
diente del “otro”, que es la madre en este caso, de quién el
sujeto recién se estd separando; se trata de una pseudo-identi-
dad en vias de constitucién, no estabilizada aun por la triangu-
lacién edipica. Freud se sitia asi en una nueva perspectiva, muy -
diferente del optimismo lingtiistico anterior; detalla las etapas
de lo que yo llamo la significancia, la cual, lejos de separar las
pulsiones y las palabras, se organiza en estructuras intermedia-
rias.

En 1915, el término de sujeto®, opuesto al objeto, aparece
bajo la pluma de Freud a propésito de la pulsién. El sujeto, dice

André Green desarrolla la definicidn del narcisismo interrogindose so-
bre su valor de “estructura” o de “estado” intermediario, inestable de la
identidad, en Narcissisme de vie, narcissisme de mort, Minuit, Paris, 1983.
Una cierta lectura de Lacan podria llevarnos a pensar que la nocidn de
sujeto es obvia, incluso en Freud, pero no hay nada de eso. A algunos
freudianos se les ocurrid, a su vez, considerarla como un artefacto laca-
niano. ;Pol qué hablar de sujeto, puesto que el término no se encuentra
en Freud, nrgLiment:m ellos. Freud habla, en efecto, de yo, de ello, de
superyd, pero no de sujeto. Salvo, precisamente, en su Métapsychologie
(1917), trad. fr. J. Laplanche y ].B. Pontalis, Gallimard, Paris, 1968 (op.
cilzepEgoscoleccion “Idées”) donde el término apurece vinculado ex-
clusivamente a la pulsién y no a la construccién simbdlica, y menos atin
al lenguaje.
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él, es el sujeto de la pulsién, y no el sujeto del lenguaje. Insisto
en este punto. Se distinguen tres polaridades de la vida psiqui-
ca, que van a articular la metapsicologia de Freud:

—sujeto (yo)-objeto (mundo exterior);

—placer-displacer;

—activo-pasivo.

Demos un paso mas en la evolucién de los elementos de la
teoria freudiana que permiten delimitar este tercer modelo del
lenguaje que llamo la significancia. En 1917, “Duelo y Melan-
colia” profundiza las légicas de ambivalencia entre sujeto y
objeto. En la melancolia, por ejemplo, el objeto es a la vez
externo e interno, a la vez amado y odiado, y, por esta razon,
genera la depresion: “yo” he sido abandonado/a por mi aman-
te, un colega de trabajo me ha herido, €l o ella es mi enemigo/
a, etc., pero el cuento no termina aqui. Me es imposible cam-
biar de 'co‘mpaﬂero o de proyecto, porque el objeto que me

causara dafo no es sélo odiado sino también amado y por oS

tanto identificado a mi: “yo” soy aquel otro detestable, “yo” me
odio en su lugar, es por ello que suscita mi depresién, hasta el
suicidio que es un crimen imposible, disfrazado. '

Cuarto y Gltimo movimiento: en 1920 aparece el}extraordl—
nario postulado de una pulsion de muerte que seria la onda
portadora de la pulsién de vida. La pulsién de Vldil en tanto
libido habia sido postulada por Freud en L'Interprétation 4(35
réves, en momentos de la elaboracién de aquel modelo optimis-
ta en el cual, nos decia él, el sueno es la realizacion de un
deseo bajo la accién de una pulsion ligadora, de una pulsion d?
ligazén tal que ella funda el deseo, el ac'to sexual, eliamm.
Pero, a medida que se despliega el anilisis de SuS pleLen,tes,
Freud advierte que no es sélo la pulsién de liga’zon que est.a en
juego en lo que programa nuestra vida psiqmcz'l, que ex15t’e'n
también resistencias a la evolucién éptima del sujeto y al andli-
sis. El plantea entonces la existencia de otra pulsién que va en

3 En Sigmund Freud, Métapsychologie, op. cit..
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contra de la pulsién de vida y que va a llamar la pulsion de
muerte, la pulsion de desligazon®.

Se suele pasar por alto definir lo que hace la diferencia
entre pulsién erética y pulsién de muerte, entre Eros y Tanatos.
Hay que recordar que Eros es ligador, mientras Tanatos es des-
ligador, recorta. La melancolia ofrece al respecto una represen-
tacién impactante: los lazos con el otro se hallan cortados, “yo”
me aislo del mundo, “yo” me repliego en mi tristeza, “yo” no
hablo mds, “yo” lloro, “yo” me mato. Y esta desligazén que me
ha cortado del mundo terminard por recortarme a mi mismo/a,
por destruir mi pensamiento, a fuerza de recortar la continuidad
de la representacién. El postulado freudiano mds radical, que
ha sido percibido como un pesimismo de Freud, pero que tal
vez no sea en el fondo mas que su lucidez, consiste en plantear
que la pulsién de muerte es la mas pulsional. Postulado que ya
no puede ser mds enigmitico, pero que afirma que la onda
‘portadora es la pulsién de desligazén y que la pulsién de vida

- o es sino una suerte de apaciguamiento y de cohesionamiento

de la primera. Dicho de otra manera, no debe sorprendernos el
_encontrarnos bajo la pulsién de vida, bajo el erotismo, con la
obra demoniaca de la pulsién de muerte.

Ll lenguaje, fuente de errores

¢Qué sucede con el lenguaje en el transcurso de esta cons-
truccion que estamos recorriendo? ;De qué manera nos permite

_€ésta comprender el lenguaje?

Todavia se hace necesario hacer un rodeo antes de contes-

lara esta pregunta. Entretanto se manifiestan las resistencias al
- andlisis, impidiendo la curacién, interrumpiendo las curas, blo-
.queando su proceso. Estas resistencias conducen a Freud, no a

Cf. André Green, La Déliaison. Psycbanalyse, anthropologie et littératit-
re, Paris, Les Belles-Lettres, 1992,
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desechar la regla fundamental de la asociacién libre (observen
que este pretendido pesimismo nunca le hizo decir: son dema-
siadas las dificultades, la herramienta no es buena; nunca aban-
doné las bases iniciales de su teorfa), sino a modificar constan-
temente su optimismo relativo a la eficacia de esta regla y a
proceder a la vez a una reevaluacién del lenguaje y al estableci-
miento de la segunda tépica. Detengdmonos un instante en su
estudio titulado “Le Moi et le Ca"? (1923) y en el articulo sobre
la “Dénégation” (“Die Verneinung'®, 1925) para captar este mo-
‘vimiento en su disefio acabado y en su fase mis segura.

En lo que se refiere al lugar del lenguaje, Freud mantiene
en un primer tiempo su tesis seguin la cual las representaciones
inconscientes se diferencian de las representaciones verbales,
pero son susceptibles de ser asociadas a éstas ultimas y capaces
por ello de advenir a la conciencia mediante el lenguaje. No
hay lenguaje en el inconsciente, que es una reserva de pulsio-
nes; las representaciones verbales pertenecen al dmbito de lo
preconsciente; lo que es pulsional es por lo tanto inconsciente,
pero puede llegar a la conciencia: “La diferencia real entre una
representacion inconsciente y una representacion preconscien-
te (idea), escribe Freud, consistiria en que aquélla se halla rela-
cionada con materiales que permanecen no conocidos, mien-
tras que ésta (la preconsciente) estaria asociada a una repre-

sentacion verbal. Primera tentativa de caracterizar lo incons-
ciente y lo preconsciente sin recurrir a sus relaciones con la con-
ciencia [...], solo puede volverse consciente lo que ya bha existido
en estado de percepcién consciente y, exceptuados los sentimien-
tos, todo aquello que, proviniendo de adentro, quiere volverse
consciente, debe procurar transformarse en una percepcion
exterior, transformacion que sélo es posible gracias a las huellas

% Sigmund Freud, “Le Moi et le Ca”, op. cit. .

Sigmund Freud, “La Dénégation”, trad. fr. H. Hoesli, Revue francaise de
psychanalyse, 1934, VII, No 2, pp. 174-177. Y en particular nueva tra-
duccion y comentarios de Pierre Theves y Bernard This, en Le Cog-

27

Héron, No 8, 1982,
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mnémicas (de palabras oidas)*". Por lo t;mto,’lo preconscTen[e
—lo que es verbal- fue primero percibido; llegé de los ou’? lurm
estimulacion verbal, mediante un discurso que fue Percnxc'o y

ay6 en lo inconscien-

" luego olvidado; esto percibiclo-olvidzldo g :
a4 mnémica; y son estas pald-

te donde se convirtié en una huell :
bras oidas, soldadas a las percepciones, Sus olvidadas h'uellz_ls
mnémicas, que van a indagar hoy las palabras preconscientes
oidas. El aparato psiquico se libra de este modo a un doble

labras: primero, fui sembrado/a por palabras,
vido; éstas for-

juego con las pa
palabras que “yo” percibi y que cayeron en el ol
maron huellas mnémicas a las cuales vinieron a incorporarse

percepciones, asi como pulsiones, que emanaban de ndenn"o

del cuerpo; por ultimo, es este conglomerado inconsciente, bajo

el régimen de la huella mnémica, que yo réscato por intermedio

de las palabras tal como funcionan actualmente en mi psiquis-
mo adulto preconsciente.

Recordemos lo que en el segundo modelo “optimista” le

. conferfa a las representaciones verbales preconscientes la fup-

- ci6n capital de palanca de la propia represién (y por lo tanto el
poder de transferirnos de la conciencia a la pulsién): aquellas
representaciones verbales, al ser antano percepciones® (contra-
riamente a las ideas abstractas que, por consiguiente, son inuti-
lizables en la cura cuyo objetivo es levantar la represién), po-
dian entonces, como todas las huellas mnémicas, volverse nue-
vamente conscientes. Es entonces, porque hubo percepciones
en las palabras, que estas “palabras-percepciones” —el signo freu-
diano es un doblete heterogéneo— pueden ligarse a la vez a la
pulsién, y luego a la investidura corporal, fisica, traumdtica, y a
la representacion lenguajera, a la conciencia. Las palabras-doblete
siguen siendo un cruce entre la percepcion, la huella mnémica
antigua y la conciencia, y es a partir de este cruce que las pala-

¥ Sigmund Freud,“Le Moi et le Ca”, op. cit., pp. 187-188. El destacado es

nuestro.
Percepcién que ni el modelo lingliistico saussuriano (significante-signi-

ficado), ni el modelo semidtico triangular de Pierce toman en cuenta



Tal vez se deba al hecho de hallarse bajo el impacto de I
aparicién de estos dos limites en el poder del lenguaje (resis-
tencia-alucinacién), lo cierto es que la continuacién del estudio
que cité hace un momento, “Le Moi et le Ga”, que situaba el
lenguaje en lo preconsciente, no sélo no retoma la problemati-
ca lenguajera, sino que asume otro rumbo, con el esbozo de la
segunda tépica. Esta es heredera del sujeto de las pulsiones asi
como del “complejo paterno”® tal como fuera planteado por el
Edipo, pero sobre todo por Totem: et Tabou, puesto que tiene la
ambicién de indagar en “lu esencia superior del hombre”* que
- serevela en la religién, en la moral y en el sentimiento social.

> Lejos de hipostasiar esta “esencia su perior” para volverla incog-
; noscible, Freud, por el contrario, la escudrina de cerca en la
- evolucién de’sus pacientes, distinguiendo en ella, particular-
" mente, la identificacion, la idealizacion y la sublimacion. La
llamaré, en cuanto a mi, proceso de significancia.

. A partir de allj, el fin que se propone Freud consiste no en
‘delinear el lenguaje, sino en abrir el psicoanalisis a un proceso
de simbolizacién méds amplio en el cual encuentra su lugar el
lenguaje, sin ser el denominador comtn. En resumen, las “re-
presentaciones verbales”, aunque mantenidas, son provisoria-
mente puestas de lado en provecho de un proceso mds global
que Freud establece en el segundo capitulo de su estudio “El Yo
y.el Ello”, que examinaremos en la proxima clase.

bras —tal como las entiende Freud- son susceptibles de conver-
tirse en la herramienta esencial del psicoanilisis. Esto es vilido
bara el modelo optimista que Freud mantiene hasta el final de
su vida.

Pero se instala un escepticismo y aparece un cambio im-
portante en el pensamiento freudiano, probablemente debido a
su confrontacién mds masiva con la psicosis: las palabras, cons-
tata, no son simplemente las garantes de nuestra posibilidad de
recobrar las percepciones o las huellas mnémicas reales; este
beneficio también es portador de su reverso. Las palabras no
s6lo pueden permitir a las cosas interiores el volverse conscien-
tes, sino que pueden también, e inversamente, ser fuente de
errores y generar alucinaciones; no son tan seguras como pare- 4
cen para hacer la travesia desde la percepcién hasta la concien-
cia y vice versa; el lenguaje, por lo tanto, deja de ser un te’rreno
seguro para conducirnos hacia la verdad. Freud reto’mara es”t$
problema en un texto tardio, “Constructions dans lanz.lly“se -
(1937) y en el Abrégé de psychanalyse® (1938). El legguaje ‘per-
mite establecer un estrecho vinculo entre los contenidos del Yoy
Jos restos mnémicos de las percepciones visuales y sobre todo 2
ditivas. Por lo tanto, la periferia perceptiva de la capa cortical
puede ser excitada desde el interior y cierfos procesos internos,
tales como las corrientes de representaciones y los p;:ocesqs dg
pensamiento, pueden volverse conscientes. La ecuacion j)'e-l cep-
cion-realidad (mundo exterior) se halla obsoleta. Los ien;xes;
que se producen en adelanle con facilidad y que son de regla er

- . n32
el suerio, se llaman alucinaciones .

confrontado a la psicosis, y en el problema planteado por la alucina-
cién: deseos, angustias pueden tomar caminos interiores y cristalizarse
en palabras que no tienen nada que ver con la realidad objetiva perci-

»  Sigmund Freud, “Constructions dans I'analyse”, trad. fr. E. R. Hawelka,

U, Huber, J. Laplanche, en Résultats, idées, problemes II, Presses univer-

sitaires de France, Paris, 1985. s
3 Sigmund Freud, Abrégé de psychanalyse (1938), Presses universitaires

de France, trad. fr. Anne Berman, Paris, 1949. ,

2 Les recomiendo, a los interesados por el tema del lenguaje, una obég |
muy pormenorizada sobre el pensamiento freudiano y el lerégtllﬁlre],ard '
John Forrester, Le Langage aux origines de la ps_ycbm?alyse, '11 1]17 d :
Paris, 1980, en el cual el autor insiste en ¢l descubrimiento de Freud <

bida (cf. pp. 177 y ss.). Cf. también, Sigmund Freud, Abregé de psycha-
nalyse, op. cit,, p. 75 y Moise et le Monothéisme (1939), trad. fr. Anne
Berman, Gallimard, Paris, 1948, pp. 131-134.

El término no es de Lacan, quien habla, por su parte, de “funcién pater-

na". -
Sigmund Freud, Essais de psychanalyse, op. cit., p. 206.
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ILa copresencia sexualidad-pensamiento

“Cansados” o “adolescentes”

Antes de continuar con el proceso de significancia que co-
mencé a presentarles abordando la segunda tépica freudiana a
través de “El Yo y el Ello”, les propongo una pequena disgre-
sién que servird también de calderén para el tema de este cur:
SO. :

Algunos de ustedes fueron sin duda al coloquio de la So-
ciedad de Psicoanilisis de Paris, el 26 y 27 de noviembre pasa-
dos, pues me han llegado algunos ecos en torno al tema de la
rebeldia que, por lo visto, suscita muchas interrogantes, de lo
cual me alegro. ;Acaso hablar del psicoanilisis como discurso-
rebeldia significa que se le pide al “divin” que “se levante para
tomar el poder™? La pregunta no deja de tener frescura, por no
decir mis, y me va a dar la oportunidad de llevar a cabo dos
puntualizaciones.

En primer lugar, he indicado que habia que entender el
término “rebeldia” en un sentido etimolégico y proustiano. A
esto anadan también los dos siguientes enunciados de Freud,
muy conocidos: “Abi donde estuvo ello yo ha de advenir”y “Yo
triunfé abf donde el paranoico fracasa”. Se supone que el pa-
ciente, el analizante , ocupa el lugar de ese “ahi”. Y aquel “ahi”
es una anamnesis; una memoria oculta en lo inconsciente (y
que el retorno de lo reprimido hace disponible) o depositada
en la historia de la persona, que abarca a la historia generacio-
nal y, mis alld, eventualmente a la filogénesis (aun cuando esta
dltima 6ptica es discutible, ya volveré sobre ello). De manera
adn mas insostenible, aquel lugar, donde debo advenir en mi
rememoracién, es un lugar donde se disocian lo nombrable y lo

innombrable, lo pulsional y lo simbolico, el lenguaje y aquello
que no lo es. Es por lo tanto un lugar muy arriesgado, un lugar
.'de incoherencia subjetiva,
puesta en dificultad; he hablado al respecto de “sujeto en pro-
ceso”. No se trata por lo tanto, como ustecdes ven, de una
rebeldia en el sentido de que nos estariamos e€nca
cia “dias mas felices”, sino, por €l contrario, de un relormnoy de

en el cual la subjetividad se halla

minando ha-

un proceso.

(Por qué no atenerme entonces al término de rememora-

cién? ;Por qué me he sentido obligada a reinvestir el término de
“rebeldfa”, aun cuando tenga que insistir €n su sentido etimol6-
gico? Precisamente para no darles la impresién de que la aven-

tura analitica y, de otro modo, la experiencia literaria —volvere-
mos a hablar de ello— son una simple rememoracién, una sim-
ple repeticién de lo que tuvo lugar, sino, como dice Mallarmé,
“un futuro anterior”; pues se opera sobre ellos una modifica-
cién, un desplazamiento del pasado y, a fuerza de retornar a
aquellos lugares dolorosos, y con mayor razén si son neuralgi-
cos, se produce una reformulacién de nuestro “mapa psiquico” -
(en la hipétesis 6ptima, claro estd). Lacan produjo al respecto
una hermosa frase: “El psicoanilisis puede hacer del imbécil un
canalla”, y es cierto que esto también se da; a fuerza de repetir
y.de apropiarse de sus sintomas, el sujeto se fija en ellos, los
repite y llega a normalizarse con el universo entero, manipula-
do por sus sintomas por fin insertos, halagados, reconocidos.
Un cierto ndmero de analistas, Winnicott por ejemplo, ven en el
término de una cura —desde una perspectiva pediitrica; y con
toda la amabilidad que ello supone, agregaria yo— un “renaci-
miento”. El andlisis podria permitir un renacimiento. Ustedes
comprenden lo evocador que es el término. Prefiero, en cuanto
a mi, el término de “rebeldia”, pues quiero hablarles no sélo de
la aventura analitica sino también de la aventura literaria. Y
deseo acentuar, en los textos literarios, asi como en la asocia-

»  CF. Julia Kristeva, Polylogue, Le Seuil, Paris, 1977, pp. 55 a 107.
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cién libre del paciente, el sentido encole
de este renacimiento. Todos aquellos de
jado en torno a estos textos, Yy en p
siglo XX, saben cudn animados se h
tocar al mundo, de trastocarse a si mismos, al Otro, al amor y a
la muerte. Es en esta Optica que asocio los términos de repeti-
cidén, rememoracién, anamnesis con el de renovacién, y que
propongo reflexionar sobre su condensacidn en las connotacio-

nes de la palabra “rebeldia”, Hasta aqui con la primera puntua-
lizacion.

rizado, rabioso incluso,
ustedes que han traba-
articular en torno a los del
allan por un deseo de tras-

La segunda aclaracién que deseo hacerles atafie 4 la histo-
ria del psicoandlisis y me permite defender mi propia posicién.
Hace algunos afios Catherine Clément publicé una obra Limlqda
Les Fils de Freud sont fatigués® pdara prevenirnos contra un cier-
to machacamiento de las teorfas analiticas. Su diagndstico me
habia parecido algo pesimista, pero no estaba clespro.visto de
verdad. Quizds “las hijas de Freud”, por razones edipicas que
les explicaré dentro de poco, estén efecliv:lmen’re\ menos c:msi-
das que los hijos. Pienso, por ejemplo, en Héléne Deutsch;,
una discipula de Freud, que introdujera nociones qui todavia
se utilizan para referirse a las personalidades “como si , llama-

das también “falso self’. Ella tenia interés por los movimientos 1
politicos, por el arte, por la literatura, y, sobre todo, prospecta-
ba con sus pacientes aquellos estados de personalidad en los’

cuales nos construimos mdscaras; estos procedimientos defensi-
vos nos hacen un gran favor en ciertos momentos, aunque ocu-
fT€ a4 veces que no podamos soportar mis su carga; sus valve;
nes motivan entonces la demanda de andlisis. Pues bien, Helej
ne Deutsch consideraba que no podemos analizar (y yo, por mi
parte, pienso que tampoco podemos analizar los textos litera'-
Ti0s) si no conservamos una cierta apertura, flexibilidad o posi:

bilidad de modificacién del propio aparato psiquico, que es en’

- Catherine Clément, Les Fils de Freud sont fatigués, Grasset, Paris, 1978
Al respecto, serd (il referirnos a mi libro Zes Nouvelles Maladies d}
I'dme, op. cit,
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definitjy
nerse e

4 una aptitud para la rebeldia. De nada serviria mante-
N posicién de verdad normativa —aunque la posicién de
¢ “Sujeto supuesto saber”, como lo llamaba Lacan, sea un

aspecto
hecesario del anilisis— sj el analista no fuera también aquello
que Hélene Deutsch designa, en cuanto a ella, como un “eterno

adolescente”

- Esto puede hacernos sonreir,
el “eterno

adolescente”
lidades versitiles que v
desde el encaprich
ello indica,

pues sabemos lo que
implica en cuanto a inmadurez y a fragi-
an desde la depresién hasta Ia histeria,
amiento amoroso hasta la decepcién. Mas
también, precisamente una cierta flexibilidad de las
instancias, una adaptabilidad, una capacidad de modificarse en
.~ funcién del entorno y del otro, asi como en contra de ellos. Es
Este el aspecto importante de cultivar, no sélo cuando se escu-
-.cha a los pacientes sino también cuando se leen os textos lite-
/rarios: ellos se nos pPresentan entonces, y sélo entonces, no como
fetiches u objetos muertos que corresponden a estados defini-
dos de la historia o de la retérica, sino como otras tantas expe-
:riencias de supervivencia psiquica para quienes se involucraron
en ellos, y para NOsotros mismos. /
También diré algunas palabras, para responder a una pre- B
Bunta que me fue planteada 3| final de la dltima clase, sobre e]
dcontecimiento que constituye, en el campo de la culturg y de 5
la literatura, el suicidio de Guy Debord3®, Erq un hombre rebel-
de, ?/ €s en tanto lholmbre rebelde que habia hecho e] diagnésti-
€0 de esta sociedad como una “sociedad de| es dDectaculo” -
YOS mecanismos desmontara, tanto en el Este COIi]O en elk());:sctl(l:,
Y.Cuya evolucién analizara en up estilo ultra-clisje alié 5 d
) lp las tonalidades de] cardenal de Retz, de ggi;l;:étv Lt:l;iljonbf i
o 5 ; :
blmon., finalmente de Lautréamont en |o que éste tenia de for-
mulario, de clasicamente Compacto, Era por cierto un
rebeldia el utiljza aquel estilo, y e] suicidio pue
rado como un gesto de rebeldia Gltima. A menos
lo temen y deploran ciertos amigos y complices (|

acto de I
de ser conside-
que sea, como
e Debord, una

El miércoles 30 de noviembre, a Jos sesenta y dos anos,
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afirmacién involuntaria de la omnipotencia del especticulo, él Einftihlung

cual consiguiera constrefir'a su mis virulento detractor a un
anadamiento voluntario y dramatico, simultdineamente celebra-
do y anulado. ;Acaso toda resistencia patética al espectaculo se
halla destinada a ser resorbida y a ser objeto de zapping? ;Se
nutre también el especticulo de la muerte espectacular? La pre-
gunta merece ser planteada, aunque no fuese mas que para
intentar aquel paso que “se sale de la fila” en el cual, segun la
formulacién de Kafka, se alinean los homicidas: ese paso fuera
de la linea, que se interna en el invisible laberinto de una inte- .
rrogacion, que se desliza a veces en la escandalosa pelea contra
la moral o simplemente procura la bisqueda de un estilo. En
efecto, el denunciar con énfasis clisico da prueba claramente
de una valentia admirable; buscar, en lo negativo, advenir “ahi
donde estuvo ello” es otra senda que trato de hacerles entrever
este ano; no se opone a la senda de Debord, pero si se le sobre-
pone, de manera discreta,

Ustedes constatan que la rebeldia, aun la mis insostenible,
me conduce a los actos de lenguaje; y a sus trampas. Henos
aqui remitidos a lo que les vengo anunciando desde varias cla-
ses ya: el tercer modelo del lenguaje que me parece dibujarse
en la teoria freudiana y que comencé a exponerles como un
proceso de significancia fundado en lo negativo.

Sin analizar el lenguaje propiamente tal, Freud lo incluye
en la capacidad significante de los seres hablantes: esta “signifi-
cancia” que le interesa al semidlogo y que Freud llama, en “El
Yo y el Ello”, “la esencia superior del hombre”, se vuelve acce-
sible a la experiencia psicoanalitica a través de tres modalida-
des que Freud descubre en ella y que voy a detallar hoy, antes
de darles un ejemplo tomado de la clinica para ilustrar sus im-
pactos. Se trata de la identificacion, de la idealizacion y de la
sublimacion; nos topamos con ellas tanto en la experiencia ana-
litica como en la experiencia literaria.

La primera variante de la identificacion, denominada por
Freud “primaria”, se opera con un esqienia imaginario, con “el
padre de la prehistoria individual” que es totalmente otro res-
pecto de la concentracién pulsional sobre un objeto®. Volvere-
mos a encontrar este fenémeno con la idealizacién amorosa €n
el discurso amoroso. Se trata de una etapa sumamente arcaica
del desarrollo del futuro ser hablante, puesta en accién gracias
a un esquema que Freud senala como una ocurrencia arcaica de
la paternidad. Este padre no tiene nada que ver con el padre
ulterior que prohibe: con el padre edipico, padre de la ley. “Di-
recta e inmediata”, esta identificacion primaria —Freud habla
de una Einfiiblung— es una suerte de fulguracién que no deja
de evocar la hipdtesis de la irrupcién del lenguaje en la historia
de la humanidad (hip6tesis retomada por Lévi-Strauss, segun la
cual la evolucién no se habria efectuado lentamente, por adqui-
sicién de rudimentos que habrian conducido progresivamente a
la adquisicién total del lenguaje, sino “de golpe”*).

A pesar de que se produzca con “el padre de la prehistoria
individual” y, de hecho, parece de entrada connotada en mas-
culino, la identidad primaria, precisa Freud, moviliza una ambi-.

valencia, pues este padre arcaico contendria las caracteristicas
de “ambos padres”. ;Se trata acaso de una identificacién con la
madre falica? No del todo. En esta etapa arcaica de la evolucién
psiquica, el sujeto ya se distancia de la diada madre/hijo y se
transfiere a un polo tercero, el cual no es aln una instancia
simbdlica, mas constituye desde ya el inicio de la “terceridad”,
que prefigura el deseo de la madre por un otro que no es el

» Cf. Sigmund Freud, “Le Moi et de Ca", op. cit, p. 200 y Julia Kristeva,
Histoires d'amour, Denoél, Paris, 1983, y “Folio-Essais” N° 24, 1985, pp.
38 y ss.

gl CE. Claude Lévi-Strauss, “Introduction d 'oeuvre de Marcel Mauss”, en
M. Mauss, Sociologie et anthropologie, Presses universitaires de France,
Paris, 1950, pp. XLV-XLVIL
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bien es cierto que la piel es el primer continente, el limite arcai-
co del yo, y que, sobre este otro vector sensorial que es la
mirada, el espejo juega el papel de primer vector de la identi-
dad representada y representable, es necesario preguntarse por
cuiles son las condiciones para que ambos advengan y sean
continentes 6ptimos. La respuesta se halla en el “padre de la
- prehistoria”. Esta “terceridad” primaria permite un espaciamien-
to entre la madre y el hijo; tal vez impida la osmosis, asi como
la guerra sin merced donde alternan autodestruccién y destruc-
cién del otro. Por esta razén, el “padre de la prehistoria indivi-
dual” —=mucho antes del interdicto edipico— es una barrera con-
tra la psicosis infantil.

En la experiencia estética, es sobre esta figura del padre
amante —celebrada por tantas religiones, en particular la cristia-
na, olvidando la guerra de Edipo contra Layo y denegando la
i‘rebeldia del hijo contra la ley— que se apoya ulteriormente el
~artista cuando representa en sus telas o en sus textos la figura
demoniaca o abyecta de una mujer-madre de la cual le es vital
.separarse. La idealizacién del padre y la reparacién beatificante
.d‘e su imagen que sustenta a estas experiencias, implican, en
_efecto, una denegacién de la realidad edipica. Pero es indispen-
sable advertir que esta denegacién se halla de alguna manera
compensada por la rehabilitacién del “padre de la prehistoria
Jindividual”, gracias a lo cual el sujeto no se hunde en la perver-
sion cruzada, sino que encuentra los recursos propiamente ima-
\ginarios plaru proseguir la rebeldia interna respecto de su auto-
‘nomia y de su libertad creadora. En este orden de ideas, sabe-
mos la deuda que tiene el artista en relacién al zlbueleo s(; 251‘11[?0
materno y, por supuesto, las lealtades religiosas que lo llevan a
celebrar a las figuras sagradas de la paternidad en sus opciones
religiosas.

nifio —el padre suyo? sel padre del nifo? ;una instancia extrafa-
miliar o simbdlica? Pero en la incertidumbre de este desprendi-
miento se esboza el espacio imaginario donde se sitia aquel
tercero amante, “padre de la prehistoria individual”, piedra an-
gular de nuestros amores y de nuestra imaginacion.

Pondré en perspectiva con este “grado cero” de la identi-
dad, que es la identificacién primaria segtin Freud, dos proposi-
ciones més recientes que atafien a los arcaismos del sujeto: el
“estadio del espejo” segin Lacan y el “yo-piel” de Didier An-
Zenss

Se considera que el estadio del espejo constituye la etapa
primaria de una identificacién imaginaria, bajo la dominacion
de la relacién materna, con el reconocimiento, desde ya, de la
imagen del yo como separada de la imagen de la madre, aun-
que dependiente de su presencia.

Mucho mas primordial es el contacto tictil con el continen-
te materno: la sensibilidad de la piel proporciona una primera
delimitacién del futuro yo frente al resto del mundo que anun-
cia la madre. A partir de ahi, es sobre esta superficie-piel que
van a jugarse muchas dificultades de individuacion, que van
desde el eczema hasta las erupciones mds diversas y que con-
ciernen los limites ya no solamente de la piel, sino tam.l?ién los
del aguante fisico. La piel como superficie d'e percepcion y de
proyeccion del yo es este substrato del espejo, este ‘cont;ne'n}e,
primero que es capaz de tranquilizar, apaciguar, darle a nifio
una cierta autonomia, sobre la cual podrd sostenerse la imagen.
narcisista o, por el contrario, sin la cual e.l espejo‘ e.smllam er;
pedazos. La fragmentacion psicética del sujeto sggme Lfrlil px¢ v
dafiada asi como un espejo sin azogue. Ahora bien, por m‘aler’
nas que sean estas etapas de la “piel” y del “espejo” C{l Iadld'en-‘
tificacién del sujeto, lo que trato de hacg—:rleg cgmplle[n T’l ess
que son tributarias del “padre de la prehistoria individual®. ol |

an, Ecrits, Le Seuil, Paris, 1966, pp- 93-100.

it Tacques Lac S
is, a2

A2 Didier Anzicu, Le Moi-pealt, Dunod, Par
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Sublimacion

A continuacion de esta fase inicial de la subjetivacién, dos
etapas suplementarias detallan la significancia que Freud preci:
sa en la segunda tépica. Primero, este yo primitivamente identi-
ficado con el “padre de la prehistoria” se asume él mismo como
objeto, o mis bien, puede convertirse en el objeto del ello:
imira, puedes amarme, “yo” me parezco tanto al objeto! Obser-
ven con detencién en qué consiste el proceso sublimatorio. El
yo, previamente identificado con el padre de la “prehistoria in-
dividual”, se inviste a si mismo: de mas estd decir que se quiere

a si mismo en tanto identificado al padre imaginario amante, y

este amor es una libido no sexual, sino narcisista. “La transposi-
cion de la libido erética en libido narcisista [...] implica eviden-
lemente la renuncia a los fines puramente sexuales, una des-
exualizacion, por lo tanto una suerte de sublimacién”3. Seme-

jante transformacién ocasiona la disociacién o la desmezcla de .

las diferentes pulsiones (en particular, de las dos principales:
pulsién de vida y pulsién de muerte) y libera la pulsion de
muerte. Henos aqui ante una extrana capacidad de este yo iden-
tificado con el padre imaginario, llamado “de la prehistoria in-
dividual™: al desprenderse de las pulsiones para hominizarse y
acceder al imaginario que lo llevara hasta la representacién len-
guajera, el yo se deserotiza y, al hacerlo se expone... a la pul-
sibn de muerte: “A/ apropiarse asi de la libido ligada a los obje-
tos, hacia los cuales el Ello es impulsado por sus tendencias éro-
ticas, al arrogarse la condicion de Gnico objeto de apego amo-
roso, al desexualizar o sublimar la libido del Ello, el Yo trabaja
en contra de las intenciones de Eros, se pone al servicio de ten-
dencias instintivas opuestas”*. ;No es exorbitante? jNarciso se
pone al servicio de la pulsién de muerte! Si ustedes siguen bien
el razonamiento de Freud, éste nos dice que la pulsion de muer-
te se halla, asi, inscrita de entrada en el proceso de subjetiva-

8 Sigmund Freud, “Le Moi et le Ca", op. cit., p. 199.

2l Ibid., p. 218.
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cion o de constitucion del yo como etapa inicial e indispensa-
ble en la mutacion de la pulsion en significancia. O, para for-
mular las cosas de manera mis paraddjica, es la pulsién de muerte
la que viene a consolidar al yo narcisista y que le abre la pers-
pectiva de investir, no un objeto erético (un “companero”), sino
un pseudo-objeto, una produccién del propio yo, que s nacla
menos que su propia aptitud para representarse, pard significar,
para hablar, para pensar: el Yo inviste la significancia cuando
! deserotiza y utiliza la pulsién de muerte interna a su narcisismo.

iReconozcan que es, por decir lo menos, dramdtico!

(En qué punto nos hallamos? El lenguaje abandonado en

favor de un proceso mis amplio que he llamado una significan-
cia, y que Freud denomina “trabajo de pensamiento” o de “inte-

lectualizacién”, conduce al fundador del psicoandlisis a poner
en relacién la serie idealizacién-sublimacién-religién-cultura
con... la pulsién de muerte.

Conocemos la realizacién de esta tendencia por el supery6:

;'si éste no puede renegar sus “origenes acusticos”, si sus repre-

sentaciones verbales (nociones y abstracciones) estdn encami-

> nados a volverlo accesible a la conciencia, si, por otro lado, la
energia de fijacién de aquellos contenidos proviene del ello, el

supery6 acapara al sadismo y hace estragos en el yo: “Es una
especie de cultivo puro del instinto de muerte”. Los kleinianos
han observado, por otro lado, que al manifestarse el lenguaje
en el nifo, el futuro sujeto hablante pasa por una fase “depresi-
va”: experimenta, y se representa por el afecto de tristeza, la
separacion respecto de la madre; y es solo luego de esta expe-

. riencia melancélica que es capaz de “recobrar” el objeto perdi-

do (la madre) en imaginacién: visionandola primero, nombrin-
dola luego mediante la transformacién de las ecolalias en ver-
daderos signos linglisticos®.

W Sigmund Freud, “Le Moi et le Ca”, op. cit., p. 227.

A Cf. Hanna Segal, “Note on symbol formation®, en Iuternational journal
of Psycho-Analysis, col. XXXVII, 1957, part. 6; tradl. fr. en Revue Frangaise
de psychanalyse, t. XXX1V, N° 4, julio 1970, pp. 685-696
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Destaco una vez mds la ambigiedad que se halla en el
centro de la sublimacién, asi como en todo acceso a lo simbdli-
co iluminado por la sublimacion. En el centro de este repliegue
narcisista, la pulsién de muerte inviste por lo tanto al Narciso y

amenaza su integridad. El trabajo del pensamiento se entabla a

costa de esta amenaza. El aparato psiquico se vale de lo negati-
vo y asume sus riesgos para producir lo que André Green llama
“el trabajo de lo negativo™’, que Freud desarrollara en su texto
sobre “La Dénégation”. La “pulsién de muerte”, remitida al yo,
realiza un salto cualitativo para inscribir no relaciones con el
otro, sino representaciones con este otro en el seno de la excre-
cencia del yo en que se convierte el psiquismo. Aun cuando no
se limite s6lo a la sublimacién, el psiquismo estd fundado por
n parte, pues es la capacidad de significancia

ella de parte e
(representacién-lenguaje-pensamiento) basada en la sublimacion
la que estructura todas las otras manifestaciones psiquicas.

Se trata, en resumidas cuentas, de una integracién profun-
da, en el pensamiento freudiano, de la dialéctica hegeliana. La
libido desprendida del objeto, les he dicho yo, se vuelca hacia
Narciso v lo amenaza. ;Qué va a hacer de contrapeso € impedir
que Narciso sea destruido? Es un nuevo objeto, que no es mama
el pecho, ni algiin objeto erdtico externo, ni el pro-
sino un objeto artificial, interno, que Narciso es
hias representaciones, el lenguaje,

ni papd, ni
pio cuerpo,
capaz de producir: sus prog
los sonidos, los colores, etc. Tal es la alquimia de la sublima-
cién que Freud coloca en el centro de la posibilidad de pensar
y que nos interesa por supuesto en sumo grado para compren-
der la obra de los escritores.

E] texto de Freud sobre “La Dénégation™® (1925) vuelve
sobre este provisorio abandono del lenguaje para reconsiderar-
Jo va no a la luz de “R. cosa/R. palabra™, inconsciente precons-
ciente verbal/consciente, sino a partir de lo que “Le Moi et le
Ca" habia establecido a prop6sito del proceso global de la sig-

André Green, Le Travail du négatif, Minuit, Paris, 1993
c'/"r Cit

3 Sigmund Freud, “La Déncgation”,
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nificancia, a la luz de aquella intrincacién entre sublimacién-
idealizacién-pulsién de muerte, opuesia a la pulsién erdtica,
que acabo de comentar de manera extensda. En “La Dénéga-
tion”, Freud postula un rechazo pulsional (Ausstossung-Verwer-
Jung) y plantea, y por lo tanto afirma, al mismo tiempo que la
denegacion del contenido pulsional, la representacion simbéli-
ca de éste: “yo” no quiero a mi madre = “yo” admito (bajo con-
dicién de negacién) que “yo” la quiero (el propio contenido
inconsciente). El lenguaje se inscribe intrinsecamente en un pro-
ceso de negatividad muy hegeliano® y retoma el mecanismo de
identificacién-sublimacién que Freud habia aplicado a la pul-
sién del ello para hacer advenir el yo. Con el articulo sobre
“La Dénégation”, la dindmica de la segunda tépica es transportada
al centro mismo del signo lingiiistico y de la capacidad de simbo-
lizacién.

Les aconsejo la lectura de “Le Moi et le Ca” en paralelo con
el articulo sobre la Verneinung, a fin de beneficiarse de la ilu-
minacién reciproca de los dos estudios. Ustedes comprenderin
entonces que Freud nos propone algo distinto de un modelfo del
lenguaje: a saber un modelo de la significancia, que presupone
el lenguaje y su substrato pulsional, pero que capta el lenguaje
y la pulsién mediante el “trabajo de lo negativo”. Este dltimo
conduce desde el presignificante hasta el signo y los pisos su-
periores de una subjetividad estratificada (el ello, el yo v e
supery6), que se condicionan el uno al otro en un proc-eso.cu—
cular o acaracolado. “Es asi como el Ello hereditario alberga res-
los de innumerables existencias individuales, y cuando el Yo
extrae del Ello su Superyd, tal vez sélo esté /'ec“ob;"cZ;zct'o Y restisci-
tando aspectos antiguos del Yo', :

Muchas veces me preguntaron los lacanianos dénde n-

9]

e

%]

o Cf. Apéndice I, comentario hablado sobce la Ve neinung de Freud, por
j.e;m Hyppolite, e “Introduction” y “Réponse”, de | L.u;n;, pp. 369-399 y

~ 879-887, en Jacques Lacan, Ecrits, op. cit : G

2 Sigmund Freud, cf. “Le Moi et le Ca”, op. cit

*  Sigmund Freud, Essais de psychanalyse, op. cit
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contraba “el objeto a” en los trabajos de Barthes, por ejemplo.
Dicho de otra manera, querian saber como identificar el objeto
de deseo en un texto o en la teorfa del texto. Pues bien, gel
objeto a” en la literatura y en la teoria de la literatura, es el
lenguaje; no tal amante, tal fetiche, tal codigo social identifica-
ble a nivel temitico o psicolégico, sino el lenguaje. (Narcisismo
desmedido? No solamente, porque es el lenguaje, y ninguna
otra cosa, que abre hacia toda exterioridad. Sélo que, si fallara
aquel momento de la sublimacién que les he descrito, los sig-
nos del lenguaje no estarian de modo alguno investidos, y el
trabajo del pensamiento no tendria ningln interés para el suje-
to. El destino de este fracaso serian la alucinacién, o la psicosis.
El escritor, en cuanto a él, es quien asume de manera mds inten-
sa esta alquimia de la sublimacion.

Me esfuerzo, sin embargo, en hacerles comprender que la
sublimacién no es tinicamente una actividad estética. Diremos
que en la actividad estética esta dindmica, peligrosa por decir lo
menos, se halla hipostasiada; sus objetos —sonidos, colores, pa-
labras, etc.— se tornan una produccién narcisisticamente investi-
da, al mismo tiempo que un modo de vida con los demis. Pero
es para todo ser hablante que el mecanismo de la sublimacion
es indispensable y subyace al trabajo del pensamiento.

/La filogénesis o el ser?

La negatividad de la significancia no es la unica caracteris-
tica de este tercer modelo que se podria deducir del estado final
del pensamiento freudiano. Recuerden que el aspecto mds in-
quietante de la enigmatica “fibula” de Totem et Tabo consiste
menos en explicar la ontogénesis con la filogénesis que en afir-
mar el caricter real (no fantasmal) de los actos que se atribuyen
al Homo Sapiens del periodo glaciar. No es un fantasma de
asesinato o de devoracién del padre que tuvieron los herma-
nos, sostiene Freud en contra de sus amigos y discipulos pru-
dentes que intentan hacerlo abandonar esta hipétesis; ellos real-

' tope (40 de esta apertura?) freudiano se entl
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mente mataron y comieron,

Podemos contentarnos sosteniendo ¢
ad” de la filogénesis para intentar
co de un individuo con la historia hum:\gﬂ
lejos. Teniendo €n cuenta los periocl,os inco
Freud evoca y por el hecho de que €stos SUf o
humanas monumentales (en el sentido de Nietzsche) mas fl“e
les localizables en una sucesién historica,
almente de abrir el destino subjeti-
-ansubjetiva de una claridad en
La dificultad de este
hcia en términos
onde a un médico

jue Freud necesita esta
ligar el destino psiqui-
anterior. Yo iria mas
nmensurables que
ponen mutaciones

“realid

acontecimientos rea
para Freud se trataria esenci
vo a lo historial y a 1a llamada #7
aquello que Heidegger denomina el Ser.

paleontol6gicos o darwinianos, como COIresp
vienés receloso de la filosofia.

Asi, Freud explica la bisexualidac
te por la impotencia de la neotenia v el devenir del complejo de
Edipo, ya sea filogenéticamente: “Una bipotesis psicoanalitica
la representa como un resto bereditario de la evolucion bacia la
cultura que se habia desencadenado bajo el influjo de las con-
diciones de vida inberentes al periodo glaciar. Es asi que la se-
paracion que se opera enire el Superyo y el Yo, lejos de represen-
tar un becho accidental, constitiye la culminacion natural del
desarrollo del individuo y de la especie, desarrollo cuyas carac-
teristicas mads importantes ella resume, por decirlo de algiin modo;
e incluso, a la vez que se manifiesta como experiencia duradera
de la influencia de los padres, perpetiia la existencia de factores
a los que debe su nacimiento’.

Mis aun, los factores que organizan la diferenciacion del
aparato psiquico en ello y yo, o de manera mds general, la
negatividad generadora de un funcionamiento significante es-
tratificado, no se remontan sélo al hombre primitivo, “sino tam-
bién a seres vivos mucho mds simples, pues es la expresion nece-

| ya sea ontogenéticamen-

52 Sigmund Freud, “Le Moi et [efCaAlPNo pECIEN P S205]
e 1bid., p. 208.
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ta escucha psicoanalitica ha conservado de sus trabajos. Si ha
triunfado ahi donde el paranoico fracasa, es porque vuelve in-
cesantemente a lo historial: el ser, lo transpsiquico; lo transub-
jetivo. ;Qué va a hacer con ello?

JLa “asociacion libre, es solamente un lenguaje”?

Dejando abierto el campo del discurso, asi como el de la
interpretacion, en tanto narracion que se nutre de sensaciones-
huellas mnémicas y las transpone (metaphorein) en signos na-
rrativos investidos por ellos mismos, el ser humano es un ha-
blante habitado por Eros-Tdnatos y por un tercer componente
que no es ni lenguaje ni pulsién, pero que sobredetermina a las
dos primeras: la significancia. Las dos escenas de lo consciente
y de lo inconsciente lindan con una tercera, la de lo extrapsiquico.
Existe, fuera de lo psiquico, un horizonte del ser donde la sub-
jetividad humana se inscribe sin reducirse a él, donde la vida
psiquica es excedida por esta significancia. Freud define la

capacidad de idealizar y de sublimar formando un yo a partir

del ello; Bion habla de funcién K-knowing, que se agrega a L-
love y H-hate; André Green propone una funcién objetivadora
que transforma una actividad (la sublimacién) en objeto-pose-
sién por el yo (“yo” amo, “yo” deseo mi obra, mi pensamiento,
mi lenguaje). Freud, el analista, consagra sus ultimos anos a
lasobras de sublimacién descifrando artes y r eligiones; de ma-
nera paralela intenta atraer, mediante sus interpretaciones en el
seno de la cura, las investiduras del paciente en direccién a la
actividad narrativa volcada hacia el ser, como fuente y alteridad
ailatvez,

Observen la diferencia en relacién a los inicios del descu-
brimiento del inconsciente: ya no se trata de la estructura del
lenguaje tal cual, sino del relato fantasmal (fabula, cuento, mito)
construido con el material de este lenguaje. Pero ;de qué se
trata sino de haber recobrado el pleno valor de la regla funda-
mental llamada de la asociacién libre? Cuénteme sus fax1ca§xxlas,
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déle forma de relato al sado-masoquismo de sus pulsiones, cle

{ e Vall ale “r it 7 7
sus padres, abuelos, historias transgeneracionales y primitivas y
spor qué no? higanse animales, plantas, amebas o piedras; Img"l
ntable en la representacién. El Verbo pocdri

ingresar lo irreprese P
;quién? ;Sélo con

revelarle sus verdades reconcilidndolo con...
usted mismo? No, con lo otro de lo psiquico, incluso con lo otro
del lenguaje. No hay palabra para esto. Era el logos pﬂl'ﬂ/ los
presocriticos. Los griegos dijeron “ser”. Lacan no vacilard en
retomar esta evocacién. La mayoria de los analistas retroceclen
ante esta 6ptica, porque no ven cOomo integrar la nocic‘m/ elcESED
en la clinica y porque siguen siendo reticentes, con razon, a Ia
fenomenologia alemana —Binswanger, por ejemplo— que, a fuerza
de interrogarse sobre lo extrapsiquico, sobre lo extrasubjetivo,
le confiere a la interrogacién sobre el ser humano un horizonte
tan noble y abstracto que olvida su sexualidad y termina por
disolver la experiencia humana. En circunstancias de que Freud
nos ensefara, por el contrario, a sexuar el ser, a alterarlo, a
descifrar el otro en él, en el sentido del conflicto pulsional, del
“ni” y de lo femenino-masculino.

La significancia que intento despejar mediante mi lectura
de Freud parece mucho mds vasta, convendrin conmigo, que el
“espiritu” de los cognitivistas calcado de la légica, cuando no
de la informatica. Una significancia abierta hacia el ser y que se
presenta aqui y ahora en las estructuras de la narracién, lo que
puede reavivar los intereses de ustedes, que espero no haber
adormecido demasiado con este recorrido analitico: intereses
de intérpretes de textos, sean éstos sagrados o literarios.

De nuevo la sublimacion, resexualizada

Sin embargo, una vez llegados a este nivel en la investiga-
cién de la “esencia superior” del hombre que perseguia Freud,
no olvidemos el escollo que nunca subestimara el fundador del
psicoandlisis : abandonada a si misma, la sublimacién desenma-
rafa las pulsiones entreveradas, libera la pulsion de muerte y
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expone el yo a la melancolia. Se ha recalcado suficientemente
el vinculo entre el arte y la melancolia® €Omo para no plantear
brutalmente la pregunta: ¢c6mo lo hacen quienes no sucumben
a ella? La respuesta es simple: resexualizan la actividad sublima-
toria: sexualizan las palabras, los colores, los sonidos. Ya sea
mediante la introduccién de fantasmas eréticos en la narracién
O en la representacién plastica (Sade, Diderot, Proust, Genet,
Céline, Joyce, etc.), acompanados o no por actividades eréticas
reales: al hacerlo, los artistas llevan a los hechos la concepcion
freudiana de un lenguaje sustentado por la dramaturgia de las
pulsiones inconscientes, mientras que el anilisis, por el contra-
rio, se propone traducirlas o “elaborarlas”; ya sea mediante una
concentracion mis o menos exclusiva en el acto sublimatorio
mismo y su producto (el libro, la composicién musical, la ejecu-
cion instrumental que hacen las veces de auto-erotismo, tanto
mds cuanto se hallan sostenidos por gratificaciones sociales o
certezas idealizadoras religiosas (Bach).

Fuera de las grandes hazafias estéticas, ellas mismas mu-
chas veces conflictivas y amenazadas, la actividad sublimatoria
deja sin embargo al sujeto hablante cxpuefto a este doble.de. lla
significancia que es la pulsion de muerte. Freud puso mag,’lst.m -
mente de manifiesto su potencia, no porque haya sido victima
de un dolorismo o de una tendencia a desvalorizar las ol?l'as de
arte, las cuales, por el contrario, estimaba altnmente, sino .eln
razon de una lucidez ejemplar que trabara el destino del sentido

negatividad.
g deElmesiiflo inacabado y abierto de esta tercera etapa del pen-
samiento freudiano en relacién al “lenguaje”, en la que se h.alla
cruzado por preocupaciones mds amplias, es muy beneflcol.eg(;
hay dogmatica freudiana respecto dcl‘le.nglfaj(?’ (Como“ le %5
haberla en relacién a los “fantasmas originarios”, a las “pulsio

nes”, etc.). La complejidad de la interrogacién freudiana en este
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Campo le propone al psicoandlisis contemporineo dmbitos fe-
cundos de investigacién. He aqui algunos de ellos:

1. La heterogeneidad del drea del lenguaje (primer mode-
l0), que incita a pensar diversos tipos de representacién (R. pa-
labra/R. cosa), a refinarlos hasta llegar a las sensaciones que le
han dado tanto trabajo a los fenomendlogos y que los cogniti-
vistas creen poder subsumir hoy en las categorfas légicas.

2. La preponderancia de la verbalizacién (“regla fundamen-
tal”) deberfa conducirnos a interrogarnos no sélo sobre la facul-
tad del relato para abordar los contenidos fantasmales, sino tam-
bién sobre sus limites en relacién 2 ellos.

3. El tomar en serio el acto psiquico no verbalizable condu-
ce a diagnosticar funcionamientos operatorios psicosomdticos o
construcciones fantasmales operatorias hechas de imdgenes y
separadas de las palabras®,

4. Abertura del psiquismo a Ia dimensién del ser como ex-
terioridad psiquica abordable mediante una ampliacién de las
capacidades ret6ricas o sublimatorias del analista y del anali-
zante, sin lo cual lo real hace agujero en el psiquismo bajo el
aspecto de la psicosis. El interés de los analistas ingleses por la

Belleza en el tratamiento del autismo u otras perturbaciones se
inscribe ingenuamente en esta direccién®.

¢Corresponde la concepcién lacaniana del lenguaje a estas
pistas dejacdas en Suspenso por Freud? Sostuve en una clase
anterior que su férmula “el inconsciente estructurado como un
lenguaje” es una interpretacién reforzada del modelo optimista
de L'Interprétation des réves. Mis adelante, las advertencias lan-
zadas por Lacan contra la “lingtiisteria” asi como su palabra-
valija de /alengua han abierto la escucha analitica a lo translin-
glistico y a lo infantil. La “funcién paterna” segin Lacan con-

En Les Nouvelles Maladies de Fdme, op. cit., planteo la cuestién de la
traductibilidad o no de la imagen en el lenguuje.
Cl. D. Meltzer y M. H. Williams, The Apprehension of Roaity Tha el
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suena pertinentemente con las preocupaciones de Totem et
Tabou y del estudio “Le Moi et le G
Lacan respecto de Freud reside en el postul
heterogeneidad de la pulsién seria “imposible” de enunciar en
el campo de la asociacién libre. Sin embargo, la prictica de la
‘escansién” e incluso de la “sesién breve”
acto que conducen mas a los psicodramas que al psicoandlisis,
indica que se esti tomando en cuenta de cierto modo lo irrepre-
sentable, lo inverbalizable que opera en el seno del aparato
psiquico y que se marca, asi, de manera brutal en la contra.
transferencia. Aquel que parece haber hipostasiado el lenguaje
como palanca de la cura dejé finalmente al lenguaje las meno-
res posibilidades para €xpresarse en ella. Como si retornara de
este modo lo extralingiiistico, remitiendo transferencia y contra-

transferencia, pacientes y analistas a representaciones psiquicas .

prelenguajeras o al acting sin representacién. Otros, en Inglate-
rra o en Francia (W. R. Bion, Piera Aulagnier, yo misma) han
tratado de proporcionarle los conceptos, de admitirlos en el
seno de la cura, de interpretarlos.

Los tres modelos que he relevado esquemiticamente en el
recorrido complejo del pensamiento freudiano acerca del len-
guaje, o mis bien del proceso significante que especifica al ser
humano, nos invitan a entenderlos en su resonancia reciproca,
sin excluir ninguno de ellos y desarrollando segiin nuestros
medios de transferencia y de contratransferencia nuestros di-

VErsos registros de significancia, de escucha y de interpreta-
cién,

Peligros y beneficios de la asociacion libre

Terminaré con una vifieta clinica que les permitird penetrar
la complejidad de este tercer modelo en la experiencia de una
paciente, y que pone en evidencia los limites de la regla funda-
mental de la asociacién libre: en primer lugar, la dificultad del
sintoma para inscribirse en el lenguaje y, su'corolario, el hecho

. La distancia mayor de |
ado segun el cual la

, que son pasos al

de recurrir a la sublimacién (a la escritura poética) como forma

de compromisién; luego, la confusién psiquica (alucinacién) que

provoca la traduccién verbal de la pulsién y la necesidad con-
secutiva de recurrir al afuera cultural o histérico para modular
la traduccién de las pulsiones en representaciones psiquicas. :

Una paciente, propensa a accesos bulimicos y a los vémi-

| tos, logra liquidar este sintoma después de un afio de psicotera-

pia analitica frente a frente. Ella inicia una relacién sexual con
un hombre, que dice ser mas satisfactoria que las otras, escasas,
que ha conocido anteriormente; hasta que se da cuenta, duran-

. te una sesion, de las semejanzas entre su compafero y su ma-

dre. Empiezan de nuevo los vémitos y, por anadidura, la pa-
ciente ya no puede calmarlos por el medio habitual, la escritura
de textos poéticos que ponian anteriormente en escena su vVio-
lencia, a la vez que hacian trizas al mundo, a las personas, al
propio lenguaje. Los vémitos que la “vaciaban” son evacuados,
“desalojados” también de las sesiones; sélo algunas alusiones y
la mimica de un dolor secreto me hacen espejear este alld otro
de un goce tan penoso como privado. Adelanto que estos vomi-
tos, que cercenan y recercenan materias internas y al propio
cuerpo de la paciente, son una escritura muda. De ahi resulta
un discurso asociativo muy rico: la paciente trata de poner en
palabras las sensaciones precisas, olfativas, tictiles, auditivas,
internas a sus crisis. Lo hace con un evidente placer exhibicio-

-nista de seduccioén, pero también de agresion hacia mi persona,

al cual se suma un placer de mentalizacién que avanza desde
las cosas hasta las palabras, e inversamente. Observen hasta
qué punto la dramaturgia en que se sitia este relato de nomina-
cion sensorial es simultineamente de placer y de ataque. Ob-
serven también‘el hecho de que el lenguaje se encuentra aqui
entre los dos bordes de los cuales nos habla Freud con las re-
presentaciones de cosas y las representaciones de palabras; las
palabras no se hallan disociadas, sino abrazadas a |
la paciente experimenta sensorialmente.

A la verbalizacién de sus percepciones se sustituye pronto
el recuerdo, en sueno, del primer acto de bulimia-v

as cosas que

omito: un
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viaje a la costa con sus padres, de pequena, durante el cual
comparte el mismo cuarto que ellos. El relato de este episodio
revela el conflicto erético (deseo por la madre y por el padre) y
coloca a la paciente ante una grave dificultad. Como si las pala-
bras de esta historia la hubiesen confrontado con una experien-
cia que estd siendo ahora pensada, y sin embargo, hoy aiin, por
sobre todo actuada, traumatica. Luego del relato de este sueiio,
se halla como paralizada, sumida en una confusién verbal y
mental. Extravia sus frases, sus palabras, para terminar callin-
dose. Durante algunas sesiones la paciente es incapaz de reto-
mar el hilo del relato o, incluso, de recobrar su queja habitual-
mente parsimoniosa pero construida de manera muy l6gica. La
verbalizacion del trauma bha puesto en peligro la propia cons-
truccion verbal. Como si la expulsion de las materias (el sinto-
ma del vomito) también hubiese alcanzado a las palabras, va-
ciando no sélo al estémago, sino también a la sintaxis de la
joven: vaciando de su sentido a los propios signos. Cuando con-
sigue retomar la palabra, ésta se parece a sus poemas, laguna-
res, obscuros. Discierno las palabras “mar”, “agua”, “viscosidad”,
Emuerfef = madre’ ¥ choro?, ‘horror’; “deyeccion’:ila paciente

es lectora de L. F. Céline; incluso le consagré una memoria. La

primera escena de vomito de su infancia que intenté relatarme

y que la habia colocado en este estado de confusién mental y
linglifstica me hace pensar en una escena aniloga en Mort a
credit donde el narrador y su madre caen presa de violentos y
abyectos vomitos en el transcurso de un viaje por mar a Inglate-
rra. Termino por comunicarle a la paciente esta asociacién que

me parecia poder ser preconsciente para ella y que, para mi,

constituia un punto de referencia linglistico, retérico, cultural
frente a su confusién linglifstica y mental: “Su malestar hace
pensar en Mort a crédit”. Me doy cuenta de que la expresién
‘muerte a crédito” puede aplicarse a la situacién analitica: dar:

crédito al analista para hacer que muera el antiguo sujeto. Mi i
intervencién también puede entenderse como una gratificacién"f;\
narcisista, un auxilio sublimatorio. La paciente me dice que siem-

NNEENABCRM A MLAE o lariFacmt anisal Koo

. antes se jugaba en el autoerotismo del estéma
5. de’la’boea

‘otro (el analista), del otro pero para si,
.+ del cuerpo vivo? El sintoma sin palabr

. lectora, era un m
< lructores. En cambio, la asociacidon libr

. ciente antes que
.Cura y en el contexto transub
l'asociacion libre le permitié a
~€Sta mujer que se aniqui

~hacia mi misma, est
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lor. Asocia con su memoria de maestria. Se hace nuevamente
duena® de su pensamiento, de sus palabras. En las sesiones
siguientes, hace asociaciones entre el texto de Céline, que aca-
ba de releer, y sus propias tentativas de ir ahondando en la
puesta en palabras de sus crisis. Abandona la poesia y comien-
za a escribir relatos breves. En ellos narra su odio hacia un
hombre y una mujer: hacia su amigo, hacia su madre, de mane-
ra discreta pero bastante clara hacia “mi y mis abstracciones”. El
sintoma —bulimia, vémitos— ha desaparecido nuevamente. Un
nuevo relato, de viglenta crueldad, se lo ha tragado.

No sé si es un progreso, pues la paciente no deja de poner-
le dificultades a su amigo, a su madre y a sus colegas de trabajo.
Pero estamos atrapddas —la paciente, yo misma y las palabras—
€n una construccién donde el lenguaje vuelve a ser relato y
donde, sostenido de manera muy evidente por una gratificacion

‘sublimatoria (el texto de Céline), éste asume el conflicto que

go, del eséfago,

El ser de la palabra en situacién analitica ;no seria acaso
una narracion que pone en escena el crimen de si pero para el

a fin de diferir la muerte
a era mortifero. La escri-
fébica y aparentemente pro-
ausoleo impotente frente a los accesos des-

tura po€tica umbilicada sobre si,

€ para alguien a quien
: Puso en peligro a mi pa-
4 nadie. Luego, al situarse en e] contexto de la
jetivo de la historia cultural, la
la palabra preservar la vida de
laba en el sintoma Y por la poesia.

ran violencia dirigida hacia su amigo y
A paciente concluyé-que el anilisis era el

tragar y a quien vomitar —el analista—

Tras una sesion de g

N. de la T.; juego de palabras de 1a autora:
M e fe foEILT 2 &

literalmente  “rocahen 1.
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Unico lugar donde ella podia permitirse ser tierna. ;Tierna con}
/O tierna hacia?” La paradoja de este enunciado me hizo com.
prender que la violencia vomitada en palabras le permitia ser
tierna con... su ser pulsional (fuerza muda, residuo, ameba u
hominido de la glaciacién: la fibula freudiana nos llama), desde
el momento que era capaz de otorgarle palabras a este ser. ‘

Seria acaso el lenguaje la ternura del parlétre? ;Tierna con

el parlétre, mediante la asociacién libre? Quiero decir: mis alli';

de la alucinacién y de la crueldad®, el lenguaje —o mejor avn, el
relato— en el seno de la cura /N0 serfa acaso una reconciliacién
entre las Representaciones de palabras y la Representacién de
cosas, que nos hace percibir, inconscientemente, que el sentido
comunicado a otra persona nos pone (provisoriamente) al abri-
go de la muerte?

Pues el “lenguaje”, tal como Freud nos invita a entenderlo,
es aquella sublimacién que utiliza signos y sintaxis en una na-
rracion a fin de permitir el paso desde el ser exterior al sujeto
hasta el otro que hace de mi un sujeto. Pero jse trata acaso sélo
del “lenguaje”? ;O de lo que este racionalista de Freud llamaba
€n su tercer modelo, no sin una cierta incomodidad, una “esen-
cia superior”? Es como para dejar a los analistas en una escucha
indefinida de los pliegues infinitos que tejen una incégnita, el
“lenguaje”. ;Existe el lenguaje fuera de la escucha especifica del
analista que lo amplia y lo estrecha, le propone “modelos” se-
gun su propia “esencia superior” y su propia significancia? ;Qué
queda del “lenguaje” después de Freud? sUn artefacto depen-
diente de la “esencia superior” del sujeto de la interpretaci6n?

En todo caso, el “lenguaje” que entiende el analista no es el
lenguaje de los lingiiistas. jPero vaya qué porte, qué tension,
qué ternura! Tales son las sendas de la rebeldia, en el sentido
que le doy en este curso.

f2 N. de la T.: la autora juega con el doble sentido entre “étre tendre” (ser

tierno/a con) y “tendre vers” (tender hacia).

Volveré sobre el hecho que todo relato es intrinsecamente sadomaso-
quista; y no solamente en la transferencia; Sade vio en ello, con la
razén del visionario, algo insuperable.

IV

Martes 20 de Diciembre de 1994

NUEVAMENTE EL EDIPO, O EL MONISMO
FALICO

T.Consciente/inconsciente versus conocimiento

Antes de hablarles de Edipo, voy a concluir respecto de los
tres modelos del “lenguaje” en Freud que les he expuesto du-
rante varias sesiones, en respuesta a una udltima pregunta que
‘me fue planteada a propdsito del vinculo susceptible de ser
entablado en la soledad de la cura analitica.

Un gran analista, Michel de M'Uzan, se preguntaba un di?
‘en su seminario: ¢cudl es el organo del analista? ;Es su cerebro?
:Su inconsciente?

¢Acaso son sus zonas erogenas? Digamos que analizamos,
sin duda, con todo aquello y con el conjunto de nuestra perso-
nalidad, con la historia, la retérica, la cultura, la politica. Y por
consiguiente también con nuestra capacidad de rebeldia, en el
sentido en que intento delinearla frente a ustedes. La soledad se
torna entonces una soledad abierta, y el vinculo entre las expe-
riencias de quienes intentan hablar, es posible.

S6lo me queda por ahora volver sobre la asociaciéon libre
que le proporcionara a Freud el modelo complejo de lengua/je
sobre el cual fundara su experiencia. ;Por qué la asociacién
libre? ;Por qué el relato? Es esto, en el fondo, lo que nos intere-
sa en tanto literatos. ;Pero qué son aquellas historias que Freud
pedia a sus pacientes que le contaran? Relatos llenos de lagunas, de
silencios, de trabas... formas de novelas privadas de publico.
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La asociacion libre que Freud nos lega como operador esen-
cial del andlisis no es el lenguaje-signo, el lenguaje-frase, sino
el relato. Asociar quiere decir contar, es elaborar un relato sus-
tentado por las pulsiones, por las sensaciones, y en el cual se
encuentra implicada la filogénesis. Este relato se halla ademas
bordeado por actos irrepresentables, en el sentido que su inten-
sidad desestabiliza el lenguaje, y bordeado también de feneni-
1o, aquel femenino que permaneciera, como lo vimos, obscuro,
absorbido, resorbido en el pacto entre los hermanos. En fin,
este relato esta fraguado en el ser, el ser de la historia monu-
mental que Freud intuye a través de la filogénesis. Relato, puil-
siones, sensaciones, actos, femenino en el ser: Freud nos invita a
atender a todo ello en las asociaciones libres de los pacientes.
El analista es conducido a atender a la diferencia sexual situada
en el ser; este ser que nos evoca algo del orden de lo sagrado
pero que no se disocia ni del cosmos ni de la historia monu-
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cognitivistas, incapaces de concebir al Otro sino como un desti-
natario que es sélo un doble de “mi mismo” y, en esta calidad,
cognoscible en tanto idéntico a “mi mismo”. Ahora bien, lo que
la historia de la filosofia nos ensefia, particularmente con Des-
cartes, Husserl y Heidegger, es que existe una obligacion I6gica
(“pienso, luego existo”) segiin la cual mi relacién con el otro
implica una relacién de ser a ser, y no de conocimiento a cono-
cimiento. Lo que significa que “yo” no puedo conocer en si al
otro, en tanto él mismo, sino sélo pensarlo en el ser que es
suyo, en su ser otro. Si yo intento pensarlo, hago la apuesta de
que, al no ser yo, es diferente de mi, que él existe de otra
manera que yo. “Yo” hago entonces una apuesta de alteridad,
apuesta en el sentido pascaliano del término, cuya validez nada
me podria probar y que es la trascendencia absoluta. Sartre, ya
lo veremos, lo formulé de manera magnifica en L'étre et le néant:
para acceder al otro, a “la inmanencia absoluta debo requerir

arrojarme en la trascendencia absoluta”. La inmanencia en la
cual me hallo al fondo de mi mismo (“yo” me quiero, “yo” me
odio, “yo” me asumo o me suicido: en definitiva, “yo” me pien-
so) nunca es posible sino en relacién a un otro; ya lo hemos
dicho suficientemente. Lo que es mas dificil, se los concedo, es
pensar que este otro existe de otra manera que yo, que no es
solo un reflejo que me espejea; es convencerme de que hay una
otredad cuyo ser de manera radical “no es yo”. Los hombres lo
consiguen, de cierta manera, desde el momento que imagina-
~.ron un otro que los rebasa y que no es ellos, que colocaron por
»-encima de ellos y que reina por encima del muncdo.

 La revolucién freudiana propone pensar que esta trascen-
dencia absoluta es lo que nos hace sencillamente hablar hacién-
donos de nosotros seres-otros; lo que implica que, lejos de re-
unirse, el ser es, siempre y continuamente, otro. He aqui la

apuesta post o anticartesiana de Freud: un yo se dirige a otro

yo, por supuesto, pero, de hecho, es un sujeto (“yo”, que piern-

sa 'y que existe) que se dirige a otro sujeto en el ser. El otro es

ser, el otro no es yo, el otro también es un ser, pero de otro

“modo que yo. Y es porque el otro es un ser otro que yo, que yo

mental, como tampoco se disocia de la historia de la especie o
de la historia del mundo. El analista se propone atender al acto,
en particular al acto sexual cuyas palabras él recibe, y que son
portadoras de sensaciones y de pulsiones, mucho mds nllg del
sistema significante-significado. Se halla, por aﬂaclidura,'chspo-
nible para percibir en ellas el aura fuera de lenguaje, e.mcluso
lo extrapsiquico que modifica los codigos al intrpducu‘ en c?l
lenguaje perturbaciones, lapsus, elipsis, silencios, figuras retori-
cas, y hasta mitos diferentes para ambos sexos. e f 4 ;
Hemos abandonado la psicologia, y la psiquiatria ain mas:
la significancia serena abre la escucha del analista'al ser, [?lor
cierto, pero a un ser curiosamente alterado. Nues.tra memoria,
convocada por el relato sexuado en la transferencia, consutu,ye
efectivamente Otro inconsciente —Lacan lo escribe con mayus-
cula— que nos habita. Nos encontramos aqui en el vérticg de lil.
inquietante extraneza Yy, 2l mismo tiempo, esta memoria, pol
exorbitante que sea, se halla investida por el relato gueinos la
restituye, que la somete a la dominacién de la conciencia, que
descifra en el lenguaje y que se dirige a un Otro.. :
Es aqui donde se sitia el principal escollo con las teorias
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etividad una dimensién

a la subj

“de alteridades puede otorgarle 2
ad. Puesto que, al acceder a

infinita, una dimension de prenriwcl e
mi ser-otro, accedo al ser-otro del otro, y en este desC Z

‘miento plural tengo una oportuniclacl de conseguir ('31 poner en
pﬂlabms—colores—soniclos (qué cosa? No una €stra tegia de'co'no-
cimiento, sino una suerte de acdvenimiento de las p“ote?cm‘hda—
‘des psiquicas plurales'y heterogéneas que hacen de “mi” psique

no soy simplemente yo, sino también un sujeto; y que el otrg
que nos lleva es plural, alterado. Este es el asunto que ausculta

el anilisis: no una comunicacién complaciente de “yo” a “yo” ‘
(aunque ello pueda tornarse en una necesidad cuando zllgunosi .
“yo” estin hechos trizas y se vuelve urgente reconstituirlbs, al .

MEnos un poco, sostenerlos a través de una psicoterapia, por
eJe’mplo), sino una relacién entre un sujeto alterado y otro set.
Prictica de una cierta ascesis, si ustedes quieren, que no exclu-
ye los intercambios entre “yo”, descentrados sin embargo por el
otro y rebasados por su “propia” alteridad inconsciente.

En la hip6tesis ideal, el relato que desea entregar el pacien-
te es el de un sujeto que se dirige a otro sujeto, de un sujeto
que se construye en esta relacién de relato con otro sujeto. Ya
ven que esta dificultad no podria ser reducida al didlogo inter-
psiquico o a la “intercognicién”, puesto que se trata de un asun-
to no de conocimiento a conocimiento, sino de conciencia a
conciencia. Dicho en otros términos atn: “yo” no es una estra-
tegia cognoscitiva; “yo es un otro”. “Yo” trasciende su encierro
en tanto estrategia de conocimiento, que también lo es, por
otro lado. Cuando digo que trasciende aquel encierro cognosci-
tivo, no sélo significa que “yo” es movilizado por la otra escena
del inconsciente que obedece a otra l6gica (pulsiones, procesos
primarios, etc.); quiere igualmente decir que “yo” (que es ser)
se constituye como tal en relacién al otro, lo que les he detalla-
do deteniéndome en algunas etapas clave de la individuacion.
Y este otro no es un redoblamiento del yo, sino una dinimica
compleja que nos ha hecho pasar del lenguaje a la significancia
y al ser. Y éste, si seguimos mi lectura de Freud, no se apacigua
en la serenidad que le descubre Heidegger, sino que, para co-
menzar, se cliva, haciendo aparecer al ser-otro de lo incons-
ciente. Apilamiento de alteridades: el destinatario es un ser-otro;
“yo” es un ser-otro; estos otros se alteran al pensarse el uno al
otro. Lejos de absolutizarse como la cispide de una pirimide
desde donde el otro me observa con su mirada implacable y
severa, la problemitica de la alteridad psicoanalitica abre un
espacio de encajamiento de alteridades. Sélo este encajamiento

una vida en el ser.

psicoan
vista”!: se reifica la dependencia del suj

*(madre o padre); se considera incluso a
dato de la conciencia (fuerza objetivable o representact

tivada); la topogr

si el psicoanilisis fuese una pro
~gin la ley” en la cual se ha podic

les, coincido con algunas criticas

Por lo que acabo de decir !
u-Ponty a un cierto

i'formuladas ya hace algtin tiempo por Merlea : e
“desviacién objeti-

una

ieto respecto del objeto
la pulsién como un
6n obje-
lis-

ilisis que él veia estancarse €n

affa del aparato psiquico conduce a un “rea
mo de las instancias”; el proceso analitico es pensado en térmi-

nos de identidad y de ley: mismo/otro, ley/transgresién, como

longacién de la “existencia se-
lo alojar al hombre, desde san
Pablo hasta Nietzsche; se reduce el psicoandlisis a una STECT

@Eal’s Eie;

No obstante, aun cuando sea efectivamente demasiado fre-
cuente que el psicoanilisis “objetive” y “psicologice” al anali-
zante y a la propia transferencia, es esencial insistir en el hecho
de que el descubrimiento freudiano abre paso, en el centro de
la racionalidad cientifica, a un conocimiento y a una transfor
anto vida en el ser, que es transversal
que estriba

macién del psiquismo éen t
respecto de la objetivacién psicolégica. Es en ello

su rebeldia mis radical.

“La desviacién idealista de la investigacién freudiana es hoy tan amena-
a desviacion objetivista. Uno llega a preguntarse si no es
anilisis —digo, a su existencia como terapéutica 'y como
el terminar siendo no sin duda tentativa maldita y

errogacion”. Pre-

zante como |
esencial al psico
saber verificable—
ciencia secreta, sino al menos una paradoja y una int
facio A. Hesnard, L'ceuvre de Freud et son importance pour le monde
moderne, Paris, Payot, 1960, p. 8; el destacacdo es nuestro.
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Después de haber escalado estas cim
co Edipo que, por lo demads, nos hara,
te reencontrarlas.

as, volvamos al clgsi-
4 Su manera, rapidamen-

Nuevamente el Edipo, Séfocles y Freud

¢Se habra convertido hoy el Edipo en un ‘lugar comin” del
psicoanadlisis? Y, en razén de ello ¢NO mereceria acaso una ma-
yor atencion de nuestra parte? ;Sigue siendo necesario hablar
de este t6pico? Son estas las preguntas que me vinieron a la
mente en momentos de iniciar este seminario. Trataré de con-
vencerlos de que no sélo es importante, sino que se hace indis-
pensable volver al Edipo.

Una anécdota ocurrida hace poco tiempo tal vez me haya
persuadido, suponiendo que ello sea necesario, de que ain se-
guia hallindose en el centro del debate, y quizds mas que nun-
ca. En el transcurso de una conferencia que yo daba el viernes
pasaco en I'Ecole Nationale des Ponts-et-Chaussés?, me pareci6
que yo no debia atardarme en Edipo. Una j’oven en la aastencmi
se levantd para decirme: “Senora ;por que no habla usFed de
padre? Perdi a mi madre cuando yo era muy joven. Es lmllpadre
quien me cri6. Siempre hay que hiﬂblar .del padre. T0clo O[jll.;;:
soy, se lo debo a €él.” Demis estd decirles que ell-iﬂ eyest'1 -
predicando a una convencida, sin tal vez soipechﬂ{ o o ‘(;O
bién, “todo lo que soy, se lo debo al padr'e S En Clellolll;;(i)s .
Aunque las cosas son un poco mds comphcad.as en ané 5 de
mAs aun si uno escribe. Pero cuando se es una joven qu{c ra
ja en Obras Publicas, no se puede saber todo, aun cuando ya se

A g ando:!
sabe mucho, y mucho méis que muchos otros, y aun cu

] - e l o = - l l 1 = ) b “ el
Lno eg 117 pOl Gjelnp (o) Al enunciar verdades abru [)l’dS sSobre
]);l(ll( V(:](l.](l(:s I)IH 1S cro Vv ( l(ie r esal (l(f l()d()

) [ie4 ) P crag S P’ a

Calzady 1e corres-
2 N. de la T.: Escuela nacional de los Puentes y Calzadjs, lo que
ponderia a Obras Civiles en Ingenieria Civil.
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Asi entonces, nunca se hablard suficientemente del padre.
Claro, en mi prictica de analista me las tengo que ver continua-
mente con la deuda al padre, muchas veces expresada en tanto
demanda o reclamo, al igual que en la conferencia que evocaba
hace un instante: bajo la forma, en definitiva, de reivindicacién,
y rara vez como deseo. Sin embargo, trataré, apoyiandome pre-
cisamente en aquella deuda al padre, de hablar de otras deu-
das, en particular de las que atafien al “continente negro”, al
continente materno; volveré sobre ello. Hoy dia intentaré intro-
ducirlos al Edipo, puesto que Freud plantea el problema del
padre junto con el complejo del mismo nombre.

“Oedipe roi”

Para descubrir las fechas mds antiguas de la referencia freu-
diana al Edipo, es preciso referirse a la Correspondance de Freud.
Es en una carta a Fliess del 15 de octubre de 1897 que se en-
cuentra mencionado por primera vez el Edipo: “He encontrado
en mi, como en todos los demds, sentimientos de amor bhacia mi
madre y de celos hacia mi padre, sentimientos qie son, pienso,
comunes a todos los ninos [..], y, si ello es cierto [...] se puede

comprender el efecto sobrecogedor de Edipo Rey™. La leyenda
griega ha sabido captar una compulsién que cada cual recono-
ce porque cada cual la vivencia. Todos fuimos algin dia un
- Edipo en germen. Es a Oedipe roi de Séfocles que Freud hace
referencia, mas, antes de retomar la articulacién de lo que lla-
/mard el “complejo de Edipo”, me gustarfa demorarme en la obra
Jiteraria del propio Séfocles.

Hay, como ustedes no dejan de saberlo, dos Edipo: Oedipe
rof, del cual les hablaré, y Oedipe a Colone, que es otra historia,
la del rey ciego que se retira con su hija para morir en Colona,
1(1;1 de la muerte del padre. Séfocles quiso de tal modo dejarnos

En Sigmund Freud, Naissance de la psychanalyse (1887-1902), op. cit.,
pp. 45-305, particularmente p. 198
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jo de recordarles las fechas de Platén y de AristSteles para que
ustedles tengan en mente la contemporaneidad del acontecimien-
to trigico y del acontecimiento filoséfico, y, luego, de sus suce-
dineos cientificos. Obviamente, decirlo de Séfocles no es un
regalo; él esti llevado por los mitos y precedido por la epope-

ya, narracién invocadora de la historia griega. Pero es mediante
la tragedia de Séfocles que se cristaliza aquella palabra anterior,
“en lo que acabo de llamar el “sujeto edipico” (para volver al
interés de Freud) que es a la vez trigico, filoséfico y cientifico.
Es lo que somos, lo que son los mejores de nosotros; quiero
decir: quienes desean saberlo, convenido que quienes no de-
sean saberlo son mucho mis trigicos. Y es lo que ha sido for-
mulado por Séfocles en Oedipe roi.

He aqui dos pasajes® del texto que definen, a mi parecer, la
problematica del hombre trigico, aquella cara oculta del hom-
bre deseante que también se revela como sabio y conocedor.
(Recuerdan que Edipo maté a su padre en un cruce con forma
. de g el gamma griego. Observen que es en aquel cruce que
Sofocles piensa la division, la bifurcacién entre el deseo y el
crimen. Observen enseguida que a partir de alli nos describe de
manera menos geométrica lo que luego va a ocurrir: “Parezco
hoy en dia lo que de becho soy... [El ser del sujeto se halla asi
planteado: “Soy Edipo”, sujeto deseante, sujeto de la ciencia y
sujeto filoséfico; pensemos en todas las facetas que se disimu-
lan en lo que sigue.] Parezco boy en dia lo que de becho soy, un
criminal, jOb doble camino! (el deseo y el crimen] ;Valle oculto!
jRobledos! [...] ;Ob estrecha encrucijada donde se juntan dos ca-
minos! Vosotros que habéis visto la sangre de mi padre vertida
por mis manos shabéis olvidado acaso los crimenes cometidos
ante vuesiros ojos, y aquellos otros que liuego, aqui mismo, yo
cometiera? jHimen, bimen al cual debo la luz, que tras parirme
bicieras una vez mads brotar la misma simiente y mostraras asi
al mundo padres, bermanos, hijos, todos de la misma sangre!

un testamento de su arte que hizo de Oedipe a Colone la obra

mds larga del repertario griego. Pero volvamos a Oedipe roi. la 40
obra data aproximadamente de 320 A.C. Si ustedes releen estée i
texto no dejard de impactarles lo que se ha llamado el “milagro
griego”, uno de cuyos aspectos mayores es el evidenciar lo que. i
seguimos considerando como nuestra “vida interior”: el amor,
el odio, la culpabilidad, la micula —esta macula que designa al
deseo como deseo de incesto y de muerte- sin los cuales no
hay ni felicidad ni desgracia. Cuando pensamos que son tantos
los afios que nos separan de este texto, no podemos sino sor-
prendernos, en efecto, con la paradoja de esta temporalidad
que enlaza una verdad tan antigua, tan vieja, con una verdad
tan cercana a nosotros. Hace veintitrés siglos que fuera escrito
Oedipe roi'y desde hace cerca de un siglo no dejamos de volver, -
con Freud, sobre la actualidad de esta obra. ;Por qué esta per-
manencia? ¢(Es porque alin estd vivo, porque todos nos hallamos
constituidos de este modo, porque hemos sencillamente subje-
tivado o psicologizado esta misma légica que para los griegos
era un destino infligido por los dioses? ;Y si, al mismo tiempo y
por el contrario, la constelacién entre deseo, transgresion, feli-
cidad, desgracia que So6focles pone en escena ante nuestros 0jos
estuviese ahora amenazada?

Tal vez fuese para pensar esta amenaza, para hacerle frente
que Freud quiso revisitar a Séfocles. El reconocid, en todo caso,
que el milagro de una psique que tiene en cuenta el deseo, la
ley, la transgresion, la micula, la culpabilidad, que este milagro
se habia producido alli. Alli; y no en China o en la India. Es alli,
en Grecia, que nacié, sino el sujeto deseante —que en tanto
sujeto debe esperar la interpelacién judaica y la encarnacién
cristica para designarse y pensarse—, al menos su légica. La 16gi-
ca del sujeto deseante que no es sino la otra cara de la légica
del sujeto filoséfico, lo que muchas veces se olvida, asi como la
otra cara del sujeto de la ciencia; pues el sujeto filoséfico y el
sujeto de la ciencia, tal como nos los legan Platén (hacia 427-
347 A.C.) y Aristoteles (384-322 A.C.), aparecen alrededor de las
mismas fechas que la tragedia, o cercanas a ésta, Me di el traba-

J Cf. Sofocles, Edipe roi, Les Belles-Lettres, Paris, 1958, pp. 123 y 128.
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[Aqui se anuncia el tema del incesto.] Mujeres y madres a la yex
desposadas—las peores verguenzas de los mortales. .. /No, no! Hay
cosas que evocar no es menos vergonzoso que hacer. Pronto, en
nombre de los dioses, pronto, ocultadme en algiin lado, lejos de
aqui; matadme, o arrojadme al mar, donde jamds me poddis
ver ya. Venid, dignaos tocar a un infeliz. [Lean bien la cadena:
felicidad, desgracia, culpabilidad.] ;Ab! creedme, no temdis: que
mis desgracias no hay mortal alguno hecho para sobrellevarias.
[Se excluye de nuestra comunidad y sin embargo nos invita a
identificarnos con su exclusién ] /Guardémonos, concluye el Co-
rifeo, de no juzgar feliz a nadie antes que llegue el término de
su vida sin haber sufrido ninguna desgracia! [Observen la insis-
tencia en la pena inherente al recorrido humano ¥, por lo tanto,
en la desgracia oculta —el término vuelve— bajo la apariencia de
la felicidad.]

He aqui lo que conmoviera a tal punto a Freud que exhu-
ma Edipo rey en los anos 1895-1896 y habla de él en una carta a

su amigo Fliess en 1897. Menciona igualmente al rey griego en -

L'Interprétation des réves (1900), donde resume y explicita la
historia de Edipo. Lo que le interesa entonces es precisamente
lo que dice Edipo en el pasaje que les he leido. “Como Edipo,
comenta Freud, vivinios lo inconsciente de los deseos que hieren
a la moral y a los que la naturaleza nos fuerza. Cuando nos son
revelados, preferimos apartar la vista de las escenas de nuestra
infancia. La leyenda de Edipo nacié de una especie de suerio
arcaico (uralt) y tiene por contenido la perturbacion penosa de
las relaciones con los padres, perturbacion debida a los prime-
ros impulsos sexuales”. “Vivimos”, “nos son revelados”, “pre'f‘e—
rimos”, “nuestra infancia”: no es sélo fundindose en la emocién
que le provoca el texto de Séfocles, en las observaciones que él
mismo hace, por lo tanto en su propia historia, en las 1‘elac1on?s
personales con su padre y con sus propios hijos, sino también
escuchando a sus pacientes que Freud interpreta su lectura y su

Sigmund Freud, LInterprétation des réves, op. cit., p. 230. Cf. también
pPp. 223-224 y 227-230,
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pensamiento con el nombre de “complejo de Edipo”.

El asunto no es saber si los griegos estaban o no estaban
sometidos al “complejo de Edipo”; numerosos antrop6logos y
destacados helenistas se lo reprocharon a Freud, alegando las
diferencias que separan a la sociedad y a la mentalidad contem-
pordneas de aquellas de los griegos antiguos. Vana disputa, pues
el analista en que se estd convirtiendo Freud detecta en la I6gi-
ca del texto trigico elementos que él re-encuentra interioriza-
dos —ocultos—, sofiados en el seno de la experiencia psiquica
contempordnea. En las idas y vueltas entre detectar/re-encon-
trar se produjo el trabajo del pensamiento: la interpretacién psi-
coanalitica, la invencién de esta novedad que es el psicoanili-
sis. El psicoanilisis no es, por consiguiente, la tragedia, y Freud

- no dice la verdad de Séfocles, El concepto de Edipo que se

prepara de este modo en las lecturas freudianas a partir de 1897
Y que se elabora en particular en Trois essais sur la théorie de la
sexualité® de 1905, aparece recién en 1910, por lo tanto relativa-
mente tarde, en uno de los textos que han sido agrupados bajo

- el titulo: “Contribution 2 la psychologie de la vie amoureuse””

. Freud se va a demorar practicamente treinta anos, si contamos a
partir de la carta a Fliess, para darle su formulacién definitiva.

' La encontraremos sélo en 1923 en dos textos en los cuales me
voy a detener: “La Disparition du complexe d'Edipe™ (1923) y
“L'Organisation génitale infantile™® (1923).

?igmuml Freud, Trois Essais sur la théorie de la sexualité, (1905), trad.
fr. B. Reverchon, Gallimard, Paris, 1923; reed. y revisados por J. Laplan-
che y J. B. Pontalis, Gallimard, Paris, 1962; reed. 196s. ;
Compuesto de tres partes: “"Un type particulier de choix d'objet chez
homme” (1910), “Sur [e plus général des rabaissements de- la vie
amoureuse” (1912), "Le tabou de [a virginité” (1918), en La Vie sexuelle,
Presses universitaires de France, Paris, 1969. ;
, Sigmund Freud, “La Disparition du complexe d'@Edipe”, 1923, trad. fr.
f}. Berman, bajo el titulo: “Le Déclin du complexe d'&dipe”, en Revue
Srancaise de psychanalyse, 1934, VI, No 3, PP. 394-399; otra trad. D.
Berger, en La Vie sexuelle, op. cit., Pp- 117-122.
Sigmund Freud, “L'Organisation génitale infantile”, 1923, track fel ) ba
planche, en Za vie sexuelle, op. cit., pp. 113-116. ;
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acién de la vida psiquica: el
acia del pene) y €l complejo
n cuestién se va a ver Sti-
amenazado, tanto mis cuanto falta en lns-' n'u‘xjeres.
Estas ideas, que vemos expuestas en su forma cle['im.uvn en
‘el texto que cité de 1923, ya fueron adelantadas zmteno%menté
| contramos su huella en texros como Le Petit Hamns

918)"!, donde Freud insiste muy
a al pene en la vida

freudiana que atanen 4 la organiz

“Edipo, la organizacion filica (prim

En “La Disparition du complexe d’'CEdipe”, Freud insiste en
p P
de castracién, puesto quc el pene €

lo que él llama “el lugar central” de este complejo. “Cada. vez
mas el complejo de Edipo [es decir el deseo incestuoso por la i
madre y el deseo de asesinato del padre] revela su importancia !
como fenémeno central del periodo sexual de la primera infan-
cia. [Entiéndase: el complejo de Edipo organiza el periodo sexual
de la primera infancial. Después desaparece. [Es el periodo de
latencial. Sucumbe a la represion como decimos nosotros, y le
sucede el tiempo de latencia™. Por ahora, observen que Freud
insiste en el lugar central de este complejo de Edipo en tanto

organizador de la vida psiquica de la pequefia infancia. g

En el segundo texto, “L’Organisation génitale infantile”, tam-
bién de 1923, Freud retoma algunas tesis que €l ya habia formu- j
lado en 1905 y que ustedes pueden leer en Trois Essais. Pero i
modifica sus concepciones y les da su forma iltima, definitiva, -
con los estadios libidinales —oral, anal y falico— sobre los cuales '
no volverid mis. Enumera estos estadios y se esfuerza en preci-
sar que lo que él llamard “organizacién genital”, después de los
estadios oral, anal y filico, es contemporineo y correlativo al
despliegue del complejo de Edipo. Insisto en el hecho de que
se trata de la organizacién genital infantil, la que debe por lo
tanto ser diferenciada de la organizacién genital del adulto.

Es en este punto, a mi parecer, que nos topamos con un
cierto nimero de interrogaciones mayores. Interrogaciones en
contra del psicoanilisis, se pueden figurar ustedes, reactivadas
por el feminismo. ;Por medio de qué se caracteriza esta organi-
zacién genital infantil? Mediante la primacia que se concede al
pene, y ello para los dos sexos. Al mismo tiempo, Freud admite
sin reserva que las elecciones de objetos, homosexuales y hete-
rosexuales, aun cuando sean llamados a precisarse mas tarde,
se manifiestan a partir de la infancia. Ustedes pueden constatar
entonces que se retinen aqui tres postulados de la concepcién

_puestamente

- por Freud. En
(1909) o L'Homme aux loups (1

particularmente en Ja importanci
. psiquica y en los sintomas de sus p

“‘esta primacfa del 6rgano sexual mascu
para el varén como pard la nifia, y es éste €l problema plantea-

“do por los contestatarios del psicoandlisis y que sigue aun hoy
“discutiéndose. Serfa sin duda necesario detenerse brevemente
en este debate, sin perjuicio de que lo retomemos mas adelan-
te, junto con el tema de la sexualidad femenina. Pero partamos
por el punto de vista del nino tal como Freud lo precisa e inte-
rroguémonos acerca de la primacia del pene o del falo en la

sexualidad del varén.

a concedid
acientes. Mantiene luego

lino. En 1923, lo afirma

La primacia del pene

;Por qué es el pene el érgano narcisisticamente investido?
' Porque es visible. Lacan valorizard por lo demis una variante
de la visibilidad a partir del “estadio del espejo”, como lo he-
mos evocado. La representacion, en tanto capacidad psiquica
subsecuente, permite por supuesto desplazar la imagen narci-
sista desde el rostro, o desde cualquier otro objeto de necesi-
dad ligado a la presencia materna, sobre aquel visible erotizado
que es el 6rgano sexual macho. Visible entonces, y por anadi-

i Sigmund Freud, “Analyse d’une phobie chez un petit gar¢on de 5 ans
(Le Petit Hans)" (1909), y “Extrait de Ihistoire d'une névrose infantile
(L'homme aux loups)” (1918), en Cing Psychanalyses, op. cit.

1 Sigmund Freud, “La Disparition du complexe d'GEdipe", op. cit., p. 117.
El destacado es nuestro.
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la primacia del falo, y veran que su autor precisa que ella con-
cierne al desarrollo del nirio y no coincide en absoluto con la
organizacién genital adulta. Freud sefala aqui una disociacién
nitida, que sus lectores tuvieron luego tendencia a descuidar;
insiste en el hecho de que se trata de una organizacién filica
localizada en un cierto momento de la historia del sujeto, que
perdura en tanto fantasma inconsciente, pero que no es de modo
alguno el desenlace éptimo de la sexualidad humana adulta. El
desenlace 6ptimo debiera ser el reconocimiento de los dos sexos
y la relacion entre dos diferentes. Cuando se habla de la prima-
cia del falo, no hay por lo tanto que perder de vista, lo repito,
que se trata de un fantasma ligado a la sexualidad genital in-
Jantil. Si algunos de nosotros se quedan fijados en ello, es su
estructura, pero no es el camino que Freud contempla en el
desarrollo del psiquismo humano. Esta etapa, este contenido
fantasmal inconsciente, es reprimido en el adulto y Freud no
identifica en absoluto el monismo filico, definido de este modo,
con la “sexualidad adulta consumada” cuyo advenimiento su-
pone y en la cual quizis se inscribe una utopia. Tal vez ninguno
de nosotros acceda, alguna vez verdaderamente, a esta supues-
ta genitalidad, en la cual reconocemos nuestra diferencia sexual
y podemos tener relaciones entre seres que poseen sexos dife-
rentes. Tal vez ello sea otro fantasma, utépico, indispensable
ahora para la teoria psicoanalitica, pero que ha sido rara vez, o
nunca, alcanzado por los sujetos reales. Conservemos no obs-
tante la idea freudiana de una “fase” falica como estructira or-
ganizadora, de ningiin modo exclusiva de la genitalidad adul-
ta. Estructura organizadora fundamental, por cierto, pero cierta-
mente no definitiva en el desarrollo psicosexual.

Les cito el razonamiento de Freud, en el mismo texto,
donde €l emite esta interesante reserva que estoy comentando:
“El cardcter principal de esta organizacion genital infantil es
lo que la diferencia de la organizacién genital definitiva del
adulto. Reside en el becho de que un solo 6rgano genital, el
organo masculino, desemperia un papel, para los dos sexos.
No existe por lo tanto primacia genital sino primacia del
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falo”?. Subrayo una vez mds est€ punto. No se puede ser mis

claro: el monismo filico es una particularidad de la sexualidad
infantil.

Resumiendo estos dos textos de 1923 de Freud: el comple-
jo de Edipo serfa una organizacion fantasmal, en lo ese{)ciz"ll
inconsciente, porque reprimida, organizadora de Ia vida psiqui-
ca y que supone la primacia del falo desde el momento que este
falo es, por un lado, un érgano investido de manera narcisista y
erética y que es, por otro lado, el significante de la falta, lo que
lo vuelve apto para ser identificado con el orden simbélico mis-
mo.

Varias cuestiones se plantean desde ahora a partir del inte-
rior de la teoria freudiana cldsica: ;Es universal el Edipo? ¢Es el
mismo para el varén y para la nina? ;Hay Edipos reversibles,
que implicarian homosexualidad y heterosexualidad?

La universalidad del Edipo es, de hecho, la universalidad
de la triangulacién que Freud mantiene para todas las civiliza-
ciones. Se entiende por triangulacién el vinculo nifo-madre-
padre, en la cual el padre ocupa la cima del tridAngulo, convi-
niendo que la triangulacién puede tener variantes. El “papel”
del padre puede, por ejemplo, ser ocupado por un tio materno
en las sociedades matrilineales, incluso por una mujer, a partir
de lo cual se desprenden diversas configuraciones del Edipo;
pero nunca se constata su “inexistencia”. Prueba de esta univer-
salidad: la teoria del incesto. Lévi-Strauss, cuyas reticencias res-
pecto del psicoanilisis ustedes no ignoran, mantiene no obstan-
te el principio de la prohibicién del incesto como organizador
de todas las sociedades. Y ;qué supone la regla del interdicto
del incesto? El reconocimiento de la diferencia sexual, la insti-
tucion del matrimonio bajo todas sus formas, con un contrato
entre los dos sexos, que siempre se verifica; en fin, la atribucién
del hijo a la madre y al padre: es decir, igualmente el reconoci-
miento de hecho de la diferencia de generaciones. Muchos co-

) Sigmund Freud, “L'Organisaction génitale infantile®, op. cit, p. 114
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mentadores se contentan con insistir en el hecho de que el Edi-
po implica la diferencia de los sexos, pero el Edipo también
establece, hay que recordarlo, la diferencia de las generaciones,
marcada en particular por los ritos de iniciacién en la pubertad,
No olviden que el interdicto del incesto instaura no una, sino
dos diferencias: la de los sexos y la de las generaciones. El inter-
dicto estructurante afecta al mismo tiempo al objeto materno y a
la relacién con otra clase de edad. Sus transgresiones perversas,
por consiguiente, se manifiestan tanto en el rechazo del otro
sexo como en la abolicién de la diferencia generacional.

Muchas veces se formula la pregunta; ;no seria mis bien el
incesto la relacién madre-hijo para el hombre, la relacién pa-
dre-hija para la mujer? Veamos con exactitud qué hay de cierto
en ello.

Si el Edipo es una estructura universal, el incesto caracteri-

za la relacion con la madre en el seno de este Edipo que define .

a todo sujeto; el hecho de que sea hombre o mujer desde el
punto de vista bioldgico no tiene mayor importancia, desde el
momento que é¢l/ella se vuelve sujeto. Para todos los indivi-

duos, hombres o mujeres, el “incesto” implica el retorno a la |

genitora, a la madre, y esto es asi —insisto en ello— tanto para el
varén como para la nifia. No faltan las obscuridades en Freud
respecto de este punto. Lo que debe sin embargo quedarles

claro es que el incesto primario, que no podemos dejar de lla- .

mar radical o estructural, como corolario del deseo filico y del
asesinato del padre, es el deseo sexual por la madre, ya sea que

este deseo emane de la niiia o del vardn. Ello no deriva sélo del
hecho de que el prototipo del sujeto en Freud es el varén. Ello |

deriva de un hecho capital que hoy intento recalcar insistiendo
en el “monismo filico”, a saber, que la referencia filica es indis-

pensable para los dos sexos desde que él/ella se constituyen
como sujetos de la falta y/o de la representacién que Culmm:}_
en la capacidad de pensar. A partir de alli, el sujeto (hombre'y.

mujer), si desea a su madre, comete un acto transgresor: tragl+
co. &
No es menos cierto, sin embargo, que las configuraciones
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de esta transgresién incestuosa no son las mismas en el caso de
ser biol6gicamente hombre o mujer: volveré sobre las diferen-
cias; me interesa por ahora que les quede claro la universalidad
de este planteamiento.

Una ultima particularidad de este Edipo universal es el he-
cho de que declina, nos dice Freud, se halla condenaclo al fra-
caso. ;Hemos sopesado acaso las consecuencias de esta decli-
nacién para la vida psiquica?

El Edipo y el fracaso

Figura de la rebeldia, por cierto, el Edipo freudiano no
«deja de ser también la figura de un fracaso. Un fracaso que la
< mayoria de los comentadores de Freud pasan por alto, pode-
- 1050 como es nuestro deseo inconsciente de una figura trans-
gresora que desafie a la ley y que venza los interdictos. Por
--mucho que sepamos que Oedipe de Séfocles es una tragedia,

pues paga su rebeldia con una condena Yy un castigo severo,
\-por mucho que leamos en Freud Y que const
. Quiera que el empuje edipico genit
.salda con una renuncia y que el de la adolescencia se elabo-
I en cambio de objeto, no hay nada que hacerle: Edipo si-
-gue siendo para lo inconsciente un héroe; reprimimos la unj-
; versalidad y la ineluctabilidad de] fracaso edipico. Es impor-
- lante repetir enfiticamente que el objeto edipico es un obje-
:10 que se pierde y se busca para siempre, releyendo la for-
'mu‘lucién freudiana: “£J despliegue precoz de la vida sexual
An/cuztz'l iba a tener una duracion muy breve en razén de la
\imcompatibilidad de los deseos qie comportaba con la reali-
'c/.ad _]/. cor el grado de desarrollo insuficiente que presenta la
vida infantil. Esa crisis tuvo lugar en las circunstancias mds
penosas y fue acompanada por las mds dolorosas sensaciones
gation 0, los fracasos amorosos Je infligieron una mor-
) tlf'zcaczmz. lt?m/unda, dejaron en el Sujeto una suerte de cicg-
'z narcicista y constituyen una de las causas mds poderosas

atemos en quien
al de los cinco afos se
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del sentimiento de inferioridad”™"".

“De este modo el complejo de Edipo iba a sucumbir debido a
su fracaso, como resultado de su imposibilidad interna”".

¢(Por qué este fracaso? Sus causas son multiples, las cuales
no queremos precisamente conocer: en primer lugar, el Supery6
tiene miedo de la castracién en el varén, miedo de perder el
amor de la madre en la nifa; luego, los seres prematuros que
somos tienen una necesidad regresiva de conservar la identifi-
cacién con el mismo sexo que precede al Edipo, el cual nos
tranquiliza y nos protege; finalmente, y por sobre todo, el niio,
tenga el sexo que tenga, siente la inadecuacion intergeneracio-
nal entre él mismo y el adulto deseado y odiado: una inadecua-
cién que magnifica a su padre o a su madre, a la vez que le
devuelve una imagen y una percepcién desvalorizadoras de su
propia debilidad, de su impotencia infantil (fisica, genital, men-
tal).

El fracaso del Edipo es probablemente aquella condicién
intrapsiquica que acompaiia y consolida el acceso a la funcién
simbélica: la renuncia a la genitalidad infantil inscribe lo impo-
sible en el centro del aparato psiquico, y sobre este imposible
se despliega otro, intrinseco a la matriz del sentido: precisa-
mente la inadecuacién del significado respecto del significante
y del referente; lo que Saussure llama lo “arbitrario del signo”.
Apoyindose en lo imposible del Edipo, lo arbitrario del signo,
adquirido en el momento de la “posicion depresiva”!®, se desa-
rrolla en pensamiento y el ser hablante inviste el pensamiento
como su objeto privilegiado. Con mis o menos inhibicion o ge-
nio, como lo atestiguan la historia de la cultura y, de manera
mis modesta, la de la Escuela y de la Universidad. Por lo de-

Sigmund Freud, “Au-dela du principe de plaisir”, 1920,' en Essais de
psychanalyse, trad. fr. S. Jankélévitch, Payot, Paris, 1927; reed., 1951,
reed. y revisado por A. Hesnard, Payot, Paris, 1970, p. 24.

Sigmund Freud, “Le Déclin du complexe d'Edipe”, en La Vie sexuelle,
(eYpy (el for VAT

Cf. Hanna Segal, op. cit.
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mis. el hombre griego llamado Edipo se halla €l mismo someti-
A g (=

do al fracaso “del Edipo”; lo que explica que aprendiera 2 hi"
blar y a pensar pard finalmente convertirse en rey; no.];)‘uclo 11.1[:15
que renunciar a su “complejo de Edipo” con los padres susti “'
tos que lo criaron y a los cuales debe todo o, al 1n§nos, su seél

consciente: ellos son Pélibo y Peribea que lo recogieron cuan-
. do pequeiio y con los cuales se portd apm'entem‘ente de ma“nern
normal, quiero decir como ustedes y yo, renunciando a su “€m-
puje genital” del quinto afio, corriendo el riesgo de desencnc'le—
nar una “crisis” de las “mds penosas” y “dolorosas”, como dice
Freud.

Henos aqui ante una encrucijada no menos problemdtica
que aquella frente a la cual se halla Edipo al principio del texro
de So6focles. ;Acaso serfa absolutamente necesaria la rebeldia
edipica, a la vez que lo fuera también su fracaso? ;Como enten-
der el sentido de este impase?

Se halla aqui en juego un destino particular del ser huma-
no, cuya légica ya exhibe con fuerza la tragedia griega. Al am-
parar el deseo de incesto y de asesinato, asi como la renuncia
- ;acaso nos encontramos fatalmente en una pendiente que con-
duce a renunciar a la rebeldia o bien a desplazarla indefinida-
mente, a reconducirla, a refinarla?

Se puede pensar que el vinculo amoroso y, con un poco de
suerte, el de la pareja, y ¢por qué no? el del matrimonio, consa-
ara a la vez el fracaso del Edipo (“yo” abandono la pulsién de
deseo y de muerte respecto de mama-papa, a favor de un nuevo
objeto de amor) y su reconduccién (este nuevo objeto no solo
a menudo traduce los rasgos de mis padres sin ser su sustituto,
sino que él/ella me procura satisfacciones genitales, pre-genita-
les y narcisistas que los deseos edipicos de antano debieron o
han podido procurarme). La pareja amorosa logra asi lo que ha
podido llamarse una “organizacion edipica”, logro fragil e irre-
mediablemente puesto en cuestién por el “conflicto edipico”
_que se desencadena cada vez que una decepcion o un ni%*e
objeto interroga su equilibrio.

Se percibe demasiado bien el doble peligro que amenaza a
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esta rebeldia edipica, a la vez indispensable y condenada al
fracaso.

Por una parte, la renuncia definitiva. Desde el aburrimiento
monogimico que normaliza y termina por apagar el deseo, has-
ta el grupo social que imprime sus obligaciones Yy que quiere
ver una sola cara, son muchas las figuras de nuestra socializa-
cibn que apuestan por la vertiente “imposible” de nuestra es-
tructuracion edipica y que condenan la vertiente “rebeldia” al
fracaso.

Por otra parte, el desafio “de aquel (“de aquella” se da me-
nos a menudo) que nunca ha renunciado”, al menos en su fan-
tasma: aun cuando acceda al habla y al pensamiento y por esta
razon se halle constituida como sujeto, la personalidad excén-
trica deniega la renuncia y la castracién que ello implica, a pe-
sar de haberse organizado sobres éstas como sujeto de un pacto
simbdlico. Favorecido por una madre complaciente —jcudn a .7
menudo sucede!- que tiene razones para preferir a su hijo por
sobre su marido, por ejemplo; halagado en su narcisismo por
un grupo familiar o social permisivo o perverso —;por que no?—
el sujeto excéntrico no quiere darse por enterado del fracaso, y,
antes que nada, del “fracaso del Edipo”. Todepoderoso, mega-
lomaniaco, sintiéndose perseguido con el mas minimo signo de
coaccion que emane de ciertos “otros” que no se dejan manipu- -
lar como lo hacen los fieles intimos, nuestro “héroe” se hall_a
fijado al Edipo y saca ventaja de él. Aparece como un rebelde; ;

pues rechaza violentamente el pacto simbélico cuya norma hie-
I€ su narcisismo asi como su empuje de dominacién genital, o
mds bien anal, sobre la madre incestuosa. Pero su desafio IQ
mantiene mds bien fuera de marco y a partir de esta excentrici-
dad, que no quiere saber que lo imposible existe a la vez que
saca provecho de él, no puede construir una verdadera rebel-
dia, sino s6lo los signos de una marginalidad dolorosa o diver
tida, definitivamente perversa. ;

Entre estos dos impases, la senda para la rebeldia es estre-
cha, como ustedes pueden percibirlo. Asumir el fracaso, volver
a levantar cabeza, abrir nuevos caminos; eterno desplazamien-

(0, saludable metonimia: y, apartindose siempre del hogar na-
tal, rehacer indefinidamente, con nuevos objetos y signos insé-
litos, esta apuesta de amar-matar que nos vuelve auténomos,
culpables Yy pensantes. ;Felices? En todo caso enamorados, pues
la pareja amorosa realiza I precariedad tan oblativa como fatal
de Ia “organizacién edipica” (entendida a la vez como “conflic-
to” edipico y “fracaso” del Edipo).

Trataré de mostrarles que la experiencia de la escritura no
s6lo transpone o transcribe el acontecimiento amoroso en el :
cuerpo de la lengua, sino que muchas veces se le substituye, '
- cuando no lo supera. La escritura como realizacién de la organi-

zacién edipica, reconocimiento del fracaso y reconduccién de

la rebeldia: tal es quizds el secreto de lo que llamamos “subli-
macién”,

Edipo estructural pPara los dos sexos

Martes 10 de enero de 1995

En la evolucién corriente, el varén experimenta un deseo
sexual por la madre y un deseo de muerte por el rival que es e]
padre; a la inversa, Ia nifa desea sexualmente ] padre y expe-
limenta un odio celoso respecto de la madre, Sj tenemos en
fuenm gsm inversion ¢no deberiamos reservar el término de
complejo de Edipo” para el varén y utilizar oy
el caso de la nifia: ‘complejo de Electra”
propone Jung?

Freud S€ opuso ferozmente a esta Proposicién. En cuanto a
Lacan, gen}ul €omo ustedes saben, sj |o leen en relacién a este
Punto, verin que no se complica con detalles. En una perspec-
+lva estructural, é] preserva la universalidad- de] Edipo y del in- #
“terdicto del incesto bara los dos sexos. Sin embargo, el rj 1 !
este estructuralismo no deja de ser esquemit s s ,{
L o A5 €sq Sk ico: gumdo Lacan fial
lon. Agregaré C]U,CII]'?S E::ﬁ::d?fircéii':sei\O % 'el f“J'@[O g jf !

¢ S laciones de nmismo”, “otro”

O término para
» POr ejemplo, como Jo

T
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y “Otro” permiten evacuar la cuestién de lo materno. Razén por
la cual prefiero presentarles las tesis de Freud que, aunque im-
precisas sobre este tema y sujetas a evolucién en el transcurso
de su obra, se prestan mas para ayudarnos a comprender de ‘
qué manera la diferencia biolégica y el pacto simbélico son,
ambos dos, fundadores del Edipo como estructura universal.
Es preciso que ustedes sepan que las controversias relati-
vas a la teoria freudiana, asi como las diferentes corrientes de
investigacién internas al psicoandlisis, se hallan relacionadas en
gran parte con la cuestién del Edipo femenino en sus diferen-

cias con el Edipo masculino. Freud, por su lado,
es el padre, p

5
i
|

mantiene que
ara ambos sexos, quien representa la referencia
fundamental; es el padre a quien el hijo desea eliminar a fin de

inscribirse en la ley, y es el apego a la madre el que ambos
sexos deben transgredir.

Dos vertientes

Sin embargo —insisto en este punto—, a pesar de ser estruc-
tural, el Edipo posee dos vertientes descritas desde el inicio de
la teoria freudiana. Freud las llama respectivamente el Edipo
“directo” o “positivo” y el Edipo “invertido” o “negativo”.

El Edipo directo o positivo es el deseo incestuoso pPOr uno
de los padres del otro sexo: deseo del varén por la madre, de-
seo de la nifia por el padre. Recalco una vez mis la posicién de
la nina que debe separarse de su madre para desear al otro
sexo, mientras que el deseo del varén se halla en la continuidad
de su deseo primario. Pero Freud reconoce las implicaciones
estructurales que se encuentran aqui en juego. Para €él, el com-
plejo de Edipo concierne de la misma manera a las nifias y a los
varones, pero con especificidades para cada sexo. Especificida-
des debidas a lo siguiente: el deseo incestuoso del varén por su
madre, al cual se halla inicialmente ligado por una dependen-
cia, una demanda, una necesidad de sostén, se modulari poste-
riormente como deseo por la mujer. La nifia, en cuanto a ella,
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debe por el contrario deshacerse de este apego inicial y exclu-

ivo a la madre que es vilido para ambos sexos: ella debe des-

hacerse de un deseo llamado “inverso” por la madre antes de
poder volcar sobre el padre (y sobre el hombre) sus deseos

ncestuosos “directos”. Se trata aqui de una diferencia notable;

i volveré extensamente sobre ella.

Digamos, para resumir, que la inscripcién en la ley simbd-
ica/filica es estructurante mediante asimilacién del lugar pater-

no. Con este fin, el varén mata al padre y desea a la madre; para
él, el convertirse en sujeto simbdlico y el convertirse en sujeto
deseante son una misma cosa. El destino de la nina es comple-
tamente otro; ella lleva a cabo el mismo trayecto que el varén,
para tornarse sujeto: toma el lugar filico paterno, mata a Layo y
asimila sus atributos; mas la elecciéon amorosa heterosexual exi-
-ge que ella lleve a cabo un recorrido suplementario: es preciso
-desear al padre y desapegarse de la madre a la cual estuviera

inicialmente ligada por la necesidad y el deseo, carifiosa y sexual-
mente. Este segundo recorrido, llamado un Edipo “directo”, le

sgarantiza su individuacién erdtica en tanto mujer amante del
- hombre. El primer movimiento, denominado “invertido” (absor-

ber/matar al padre, desear a la madre), le garantiza su lugar
estructural de sujeto. Ustedes constatan sin embargo que sin el
doblete “directo”/"invertido”, el Edipo invertido por si solo de-
termina lo que se denomina la eleccién amorosa homosexual,
aun cuando la propia estructira en si de este Edipo invertido (y
no su realizacion fisica) condiciona el acceso de la nina al pen-
samiento y a lo simbélico. Lo que nos hace interrogarnos res-
pecto de ciertos aspectos de la homosexualidad femenina en lo
que tienen precisamente de estructural. Agreguemos a esta ho-
mosexualidad estructural el vinculo arcaico hija/madre que la
evolucion normal abandona en beneficio de la eleccién erérica
hija/padre: un vinculo que llamaremos vinculo de homosexua-
lidad primaria. Tenemos asi una suerte de homosexualidad fe-
menina endémica e ineluctable, subyacente a la heterosexuali-
dad femenina, que moviliza incesantemente a las feministas de
manera mas o menos dramadtica. Y, de manera mucho mas lici-
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da, a la gran literatura de investigacién/rebeldia €como, por ejem-
plo, la de Proust con Albertine,

Precoz y bifacico

Una dltima observacién nos permitird circunscribir de me-

jor modo la complejidad de la organizacion edipica. ;Es ontoge-
nético o filogenético el Edipo? Dicho de otra manera ¢chereda la
historia de las especies o se constituye Unicamente en el ser
humano? El complejo de Edipo aparece de manera tardia en el
desarrollo del nifio, puesto que se refiere a la fase genital entre
los tres y los seis afios. Freud piensa no obstante que este esta-
dio, y por consiguiente este complejo, se instala de manera pro-
gresiva desde el comienzo de la vida. Por otro lado., en sus
textos acerca de la ontogénesis y la filogénesis, en particular en
Totem et Tabou (1912-1913), él sitta el asesinato del padre en
una historia arcaica de la humanidad, e incluso mas aci, en los
inicios de la hominizacion. El cruce de una causalidad ontoge-
nética con una causalidad filogenética conduce a numerosas
corrientes analiticas, desde Melanie Klein hasta Lac“ar.x, a p-ens:u
un Edipo precoz, lo que los lacanianos llaman lo .51em]pxe-‘y:il;
ahi” del Edipo, mucho antes de la edad entre 'los tres yl 1os seis
afios. Este “siempre-ya-ahi” se explica en pamcula.r p?l aj .CfOIIZ
dicién previa de la funcién paterna y del lenguaje. Tendre

i j les llo, pero por ahora me:
oportunidad de volver a hablarles de ello, p I

]) e entonce ntre l()g €S y l() SE1S anos
l:l I:Cll O intervien t Cesye I SHUL S 1

it i a puber-
tras lo cual se instala el periodo de latencia. Luego, en la puber-

tad, el Edipo es reactivado por el dfzsarrollo del la Seg:j;{gég
genital del sujeto, es decir que culmina cuanclg‘ alnm mq‘] o
biofisiol6gica vuelve al sujeto capaz de sexualic aF g(?l1 ‘S_.selé
tas dos ocurrencias del Edipo'” —una entre los tres y lo

s del pensami reudiang;
i1 Aquellos que se interesan en los detalles del pensamiento freudiang;
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anos, otra en Ja pubertad- representan lo que se llama el bifa-
cismo de la sexualidad humana, el cual constituye la organiza-
cion definitiva del Edipo que, de hecho, no deja de acompanar
a la psicosexualidad humana.

Agregaré una tltima palabra sobre el Edipo precoz. Mela-
nie Klein™, por ejemplo, sittia el Edipo en una fase claramente
anterior a la que fuera descrita por Freud. Ella considera que se
observan los deseos incestuosos por la madre y los deseos de
matar al padre a partir del segundo semestre de vida, o sea a
partir de los seis meses. Antes de Ja edad de los seis meses
existe, seguin ella, una fase esquizofrénica de amor-odio duran-
te la cual el nifio a la vez ama y rechaza a su madre. A esta fase
sucede un momento que he comentado a menudo y que es la

“posicién depresiva”. El seno, percibido por el nifno como si
fuese la persona humana entera, se retira. El nino pierde a Ia
madre; se instala un periodo depresivo. El amor y el apego por
un lado, una pulsién agresiva por otro lado, que convergian
anteriormente en el seno de la madre, van a volcarse a partir de
¢s€ momento sobre los dos protagonistas de la escena, el padre
¥, la madre. Se opera entonces el reconocimiento de la diferen-
cia sexual; el amor se destina a la madre mientras que la agresi-
vidad se ejerce en contra del padre. Melanie Klein va atin mis
lejos, ustedes lo van a ver, y su planteamiento |e parece insoste-
nible a muchos: ella considera que la agresividad del nifio dirj-

‘gida hacia el padre se ejerce muy particularmente sobre el 6rga-
'ho sexual de éste, al mismo tiempo que el nifio fantasmea la
presencia de este 6rgano en el cuerpo de la madre. Se tratarfa
aqui de un fantasma de coito ininterrumpido que volveria agre-
+5ivo al nino respecto de ambos padres, y muy particularmente

—

sobre el Edipo sacarin provecho de la lectura del libro de Roger Perron
Yy Michéle Perron-Borellj titulado Le Complexe d'Edipe, Presses univer-
sitaires de France, coleccidn “Que sais-je?”, 1994.

* Melanie Klein, Essais de psychanalyse, Payot, Paris, 1967; M. Klein, P.
Heimann, S. Isaacs, J. Piviere, Développements de lu psychanalyse, Pres-
ses universitaires de France, Paris, 1966.
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respecto del cuerpo materno, el cual es fantasmeado como con-
tenedor del pene. Esta fantasmaitica kleiniana. que supone que
la distincién entre los tres protagonistas familiares ha sido he-
cha desde siempre, tiene sin embargo, como particularidad, el
que ella se refiere a un universo de 6rganos y pulsiones que
permanece empero dual. ;De dénde viene esta impresién de
que no hay un tercero? Se debe, a mi parecer, a la ausencia de
lenguaje en el modelo kleiniano de Ia psicogénesis. El ser hu-
mano, el nino al que alude Melanie Klein es un infans en el
sentido etimoldgico del término: opera con imagos y no parece
solicitado por un tercero simbélico quién, desde siempre, y sin
duda mucho antes de su nacimiento, inscribe su “terceridad® en
la pareja madre-bébé y favorece el desarrollo del pensamiento.
El pene paterno, tan presente y que suscita a tal punto la agre-
sividad del nifo, sigue siendo en Melanie Klein una imago ma-
terna, una suerte de otro seno materno, maléfico y competitivo,
pero no un tercero. Es en este punto, creo, que se sitia el apor-
te decisivo de Lacan. Es preciso explicitarlo, pues muestra de
qué manera el lugar del tercero —es decir el padre que seri
suprimido por el Edipo- es el lugar de lo simbdlico (no sola-
mente de lo simbdlico, pero también de lo simbélico).

Copresencia sexualidad-pensamiento

Les propongo entonces, como ultima parte de esta clase,
una reinterpretacién del conjunto de las teorias que les he pre-
sentado; ésta procura permanecer muy cercana del texto freu-
diano y deriva de €l. Se trata nada menos que de mi concepcion
del psicoanilisis y voy a intentar precisarla ante ustedes como
teoria. no de la sexualidad en forma exclusiva, sino del desa-
rrollo del pensamiento copresente a la sexualidad. Es sin duda
lo que caracteriza a la novedad de la intervencién psicoanalitica
en lo que tiene de perturbador desde su fundacién. El psicoa-
nilisis no biologiza ni sexualiza la esencia del hombre, sino que
insiste en la copresencia de la sexualidad y del pensamiento. Es
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respecto de este punto que las teorias cognitivistas deberian ser
un aporte interesante, pues constituyen una tentativa de cons-
truir una teoria del pensamiento en relacién con el desarrollo

sensorial. Pero es esto mismo lo que constituye tam-

biolégico y
bién su limite, pues pretenden pasar por alto el desarrollo sexual.
1ilisis freudiano estaba

Ya les he indicado que el psico:
fundado en la asintota entre sexualidad y lenguaje y que este

descalce entre ambos era legible en las primeras observaciones
que Freud habia hecho respecto de las histéricas: a saber la
excitabilidad de [a histérica por un lado y la no-congruencia, la
no-adecuacién de esta excitabilidad en relacion al pensamiento
del otro, asi como la ausencia de unién entre los dos planos. Al
haber hecho esta constatacién, Freud parece considerar que el
lenguaje atestigua a la vez del abismo entre los dos borc
—excitabilidad/pensamiento— y de los pasajes posibles entre un
y otro. Su excitacién no corresponde a su pensamiento; jcual
seria la prueba de ello? usted no puede decirla. Y sin embargo,
una vez arrojado en este abismo existe el puente del leng

@)

uaje
puesto que los dos bordes de la excitabilidad y del pensamien-
to intentardn reunirse a través del lenguaje. Usted no puede
decirla... pero, de manera mas exacta, usted sin saberlo la dice,
esta excitabilidad traumatica usted la dice inconscientemente.
Es en el lenguaje que va a fraguarse precisamente aquella ofra
escena de lo inconsciente que se volverd el espacio de otra re-
presentacion, translingiistica. Ella permite el trinsito —-Freud
habla de “transferencia”, término que utiliza para caracterizar
primero el funcionamiento del inconsciente y luego el vinculo
con el analista—, desde los conflictos pulsionales hasta las con-
ductas sensatas o razonables. El inconsciente brindard desde
entonces el modelo de una suerte de transicién entre, por una
parte la excitacién debida a lo fisiolégico y, por la otra, el pen-
samiento consciente.

Les recuerdo esto para senalarles que el psicoandlisis se

presenta de entrada, desde los inicios de la interrogacidn freu-
diana en torno a la histeria, como una teoria de lo que he llama-
do la copresencia entre sexualidad y pensamiento en el seno del
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lenguaje, y que €sta no es una teoria de la sexualidad en si, ni
una biologizacién de la esencia del hombre, como muchas ve-
ces se le ha reprochado. Si Lacan puso en evidencia esta carac-
teristica esencial, recordemos que ella ya se halla inscrita en el
enfoque freudiano mismo. En cuanto a la teoria kleiniana, in-
cluso afinada, refinada, ésta pone en escena un universo mudo,
una dramaturgia sin palabras de energias y de 6rganos. Ciertos
avatares modernos del prelacanismo son susceptibles de las
mismas criticas. Se olvida que la psicogénesis del nifio estable-
cida por Freud es una psicogénesis de las capacidades de repre-
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que nos separa de nuestro cuerpo y del cuerpo materno. Terce-
r0: el narcisismo, la investidura del yo: “yo”, a mi, me quiero,
“me” gusta mi imagen, mi cuerpo. Cuarto: la posicién depresi-
va, a saber la separacién respecto del otro y la investidura de
las capacidades alucinatorias: “yo” alucino a mama y “yo” invis-
to estas representaciones; “yo” ya no invisto el seno o la mama-
dera; “yo” invisto lo que “yo” me represento. Esta representa-
cién alucinatoria es una suerte de pasarela que favorece el ac-
ceso a los “signos” y a la capacidad lingliistica que reemplaza a
los “equivalentes simbdlicos” anteriores. Estamos en presencia
de la primera sublimacion que se vuelve intrinseca a la condi-
cién humana; la investidura de los signos se traduce en una

sentacién o de pensamiento, en la meclida en que estas capaci-
dades se encuentran ligadas a los conflictos sexuales.

Freud nos habla en resumidas cuentas de la manera en que
se constituye el pensamiento del nifo en relacién con sus con-
flictos sexuales. ;Qué sucede? Una gama de elementos hetero-
géneos se ofrece al infans, una diversidad de representaciones
toman lugar, particularmente a traveés del Edipo; el conj.unt.o
desemboca en la genitalidad al mismo tiempo que en el ejerci-
cio activo de la funcién simbdlica, es decir en la capacidad mental ..
de hablar, de razonar, de ser creativo en el lenguaje. S

Quisiera recordarles algunas de las etapas de la génesis de

cuales el Edipo ocupa un
a desde el

superacion de la depresién, en un regocijo: “yo” invisto los sig-
nos, estoy contento con el placer que me procuran los signos.
La investidura del lenguaje necesita entonces un cierto retrai-
miento de la libido respecto del objeto: “yo” no invisto el seno,
‘yo” no invisto a mamd, “yo” invisto i capacidad de producir
signos. Asistimos aqui al inicio del placer intelectual, momento
de extrema importancia que se prolonga en la sublimacién sub-
- yacente a toda actividad creadora: artistica, por ejemplo.

- Es después de estas etapas que toma lugar el conflicto edi-
_pico. Pero pienso que ustedes habrin observado cémo se ela-
boran de manera progresiva el triangulo y la aparicién de la
[nstancia edipica, con aquel séquito que los precede: las aluci-
naciones, las representaciones, la sublimacién, la investidura
del signojEl conflicto edipico, con el incesto, el asesinato del
padre y la/prueba de la castracién, consiste en incluir al sujeto,
que ya ha podido esbozar su autonomia, percibirse como aban-
“donado o separado, identificarse en el espejo, desapegarse de
u madre, en la cadena significante. Esta cadena significante se
;i halla co.n/stituid:l por los tres protagonistas y el sujeto se sitia
e e T
; ; ama s os al mismo tiempo

¢ que se inserta en el lenguaje, en la ley, en la socializacion, y

i accede de este modo al pensamiento: pensamiento en el senti-
o de capacidad de formular su lugar no sélo en la sociedad,

la funcion simbolica, etapas en las ' :
lugar de bisagra a la vez que gjerce una mﬂ.uena ;
comienzo de la vida humana con la copresencia, una vez mas.,‘
de la excitacién y de la representacion mental que va a progre-
sar hasta el pensamiento. ;Cuidles son estas etapas? ‘

Primero, separacién del objeto materno. Desde gsta sepa-
racién Freud nos habla de una identificacién primaria con el
“padre de la prehistoria individual”. Para que el nifio s-e_sep.a’r_e"_ :
de la madre, lo repito, se produce una primera identificacion ;
con este padre que ya es la inscripcion del tercero y con el cuq,l
el nifio adn no se encuentra en una lucha a muerte. ¢No esta-
mos aqui en derecho de preguntarnos en qué medida es preci-
samente este padre que muchas religiones celebran con el mila
gro del Dios Amor? Segunda etapa: el estadio del espejo, €s
decir la identificacién del si mismo visible a través del abismo;

e i A —— s
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plicado en el conflicto edipico, se produce de manera imagini -
(ria para el pequeno varon una identificacién entre, por una par-
te, la extrana funcién que €l adquiere progresivamente y que es
vla palabra y, por otra parte, la experiencia edipica gratificanle
'\ y sin embargo amenazada que constituye el placer peniano O
* falico. Este placer estd referido a la vez a su cuerpo propio (la
. dimensién real), al cuerpo del padre desde el momento que él
& es el portador del pene (dimension imaginaria) y a la funcién
. social que representa este padre (dimensién simbdlica). Dicho
" de otra manera, se produce una equivalencia en el momento de
esta experiencia edipica que nos caracteriza COmo SEres huma-
nos entre, por una parte, el placer falico y, por otra parte, el
acceso al lenguaje, la funcién de palabra que adquiere el nino.
Esta palabra es una abstraccién fria, ajena al cuerpo a cuerpo
con la madre, a la dimensién célida de las ecolalias, de los rit-
mos, de las percepciones, de las sensaciones, ajena a lo sensi-
ble; ella sitia al sujeto en la frustracién de la ausencia de obje-
tos, estos objetos que antes eran inmediatamente satisfactorios.
Palabra-frustracién, pero compensadora, pues es fuente de nue-
vos placeres y de nuevos poderes, los cuales son los beneficios
que aporta lo “abstracto”; las alucinaciones, las representacio-
nes, el pensamiento, recuperan y vuelven a dar, de otro modo,
lo que se perdiera. La compleja experiencia de acceso al len-
guaje que les describo aqui, y que se consolida a favor del
Edipo en razén de la evolucion neurofisiolégica del nino, pone

en evidencia una copresencia del pensamiento y del placer, tanto
ficante cuanto éste se halla amenazado, cuanto es pre-

sino también y por consiguiente en el mundo trans-social. Es en
el conflicto edipico, en resumidas cuentas, que se va a medir la
capacidad simbdlica, y es aqui que emerge nuevamente la cues-
tién .del padre, puesto que esta capacidad simbdlica va a estar
r'efernda a él. Hasta el Edipo, el pensamiento no se hallaba refe-
;fd(? al padre en tanto obsticulo, sino en tanto polo de identifi: |
cacién: €l “me” ama y “me” protege para separar‘me” del conti: |
net-ue materno. A partir del Edipo, el pensamiento le estari re- g
ferido en [Zl.r’l[O este padre, este tercero es instancia de la ley.
Ley e“n rslacnon a la cual “yo” debo identificarme al mismo tiempo
que “yo” debo separarme de ella para fraguar en ella el lugar -
mio, el sitio de mi decir: “yo” hago parte de ello y “yo” tengo un -
lugar mio.

ystedes ven como este proceso de integracion de la copre-
sencia sexualidad/pensamiento/lenguaje lleva al nifo a identifi-
car en la triangulacién edipica la “separabilidad”, si se puede
decir, del padre; “separabilidad” en el sentido de que el padre -
es diferente, en el sentido de que se separa de la madre y del
nino. Es un tercero, estd separado, y al mismo tiempo es sepa-
rable; no es sélo un apoyo, un sostén, como lo era el padre de
la prehistoria individual, el de la identificacion primaria, el pa-
dre-amor; también es susceptible de ser amenazado, “yo” pue-
do tomarle su lugar, “yo” puedo desalojarlo de alli, “yo” puedo
desplazarlo para tomarle su lugar, “yo” puedo “diferirlo” como
dice Derrida; sefalo bajo este término una implicacion psicoa-
nalitica inconsciente, la violencia del rechazo subyacente a la
“différance”, En razoén de la investidura filica, esta “separabili-
dad” de la ley esti referida al padre, el cual no sélo es el terce-
ro, sino también el portador del pene dotado de todas las impli-
caciones imaginarias que les he recordado en lo que atafne a

mas grati
sencia y falta- que el nino pequefo experimenta con su 6érgano
genital, el cual también es el 6rgano genital del padre.
Ustedes observan en este paralelismo entre la experiencia

ncia del pensamiento cémo se efectia este

sexual y la experie
acio mental, nues-

trinsito, esta transferencia que articula el esp
“fuero interno”, en un momento preciso de la evolucién que

serd reactivado en la pubertad. Ustedes observan cémo se ela-
bora esta construccién reprimida, la cual permanece en NUEStro
inconsciente, que es el falo simbdlico en tanto funcién del pa-

este érgano.

Al mismo tiempo que el lenguaje se halla fuertemente im- e

N. de la T.: término creado por Jacques Derrida, que atna distintos
sentidos en un juego de inscripcién y diferencialidad que marca la no-

identidad del ser.
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“dre y del lenguaje. A ello se agrega el/‘alz) Imaginario que es la
potencia filica combinada con la amenaza de castracién. Se vive
finalmente la potencia real, es decir la ereccion, o la falta de
potencia, la impotencia a nivel fisiol6gico. A estos tres niveles

corresponden impulsos asi como trastornos del pensamiento y
del lenguaje.

Presencia-y-muerte del padre

Esta dindmica de simultaneidad entre el erotismo y el sim-
bolismo se halla presente desde el inicio de la vida del ser ha-
blante. Las diferentes etapas de la doble maduracién neuronal y
psiquica la imponen a lo largo de la existencia del sujeto. Pero
es en el momento de la experiencia edipica que se produce una
primera coincidencia entre, por una parte, la z'n‘ziestidz./.ra fiel
falo y de su falta, a nivel real e imaginario en el nifio pequefio,
y, por otra parte, el orden del lengua_;’e..La experiencia del ter-
cero (el “Edipo”) acoge no sélo la coincidencia entre el falo, su

falta y el lenguaje, sino también, y consecuentementf, unatco-: |
incidencia que se produce entre el sujeto hablante-deseante yv
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tra forma, més dramdtica, se los concedo, de st 75,

que €s 0 “en si". Ha muert

cia. Pero el padre no estd siempre-ya muerto

NUE INTE : 3
UEVAMENTE g, EDIPO, O EL MONISMO FALICO 153

Precisamente por y par
Para convertirse en sujet
dad logica de Ia r
En efecto, si el pa

a el sujeto, el cual debe darle muerte
0. Volvemos a encontrar aqui la necesi-
agedia edipica que evociramos al principio.
dre se encuentra siempre allf para cegar el
hon’zonte, digamos que si €l no deviene “muerto”, “yo” no ten-
80 ninguna posibilidad de inscribirme en la potencia que es la
potencia corporal, peniana, pero también la potencia simbdlica
del lenguaje. Ya sea hombre o mujer, para encontrar mi lugar
bajo la luz de lo Inteligible y del Otro, “yo” estoy obligado/a a
Pasar por la eliminacién del padre detentor del poder filico o
simbolico, al mismo tiempo que “yo” libro una guerra contra
mis pulsiones para traducirlas en representaciones y ser de este
modo no sélo un ser pulsional, sino también un ser que en

- primer lugar alucina y se representa, y finalmente piensa

—con un poco de suerte (lo que, después de todo, puede ocu-
Irir)—,

Aunque “ello” esté siempre-ya-ahi, es sin embargo necesa-
rio que “yo” me convierta en este desdoblamiento al cual SYioR
me obligo para volverme un ser de pensamiento, que “yo” ad-

-Quiera la capacidad simbélica, que “yo” la manifieste, que “yo”
| represente cada vez mds y cada vez mejor, conforme mi evolu-
..cion; y este desdoblamiento o este despliegue interno encuen-
:‘tm su correlato exterior en /a lucha -la rebeldia- contra la ins-
‘lancia paterna: en su eliminacién que se encuentra manifesta-
"da, una vez mis, en la tragedia. Para advenir en tanto “yo mis-

no", para que el sujeto pueda advenir como él mismo, debe
ipasar por la muerte del padre y/o por el significante faltante. El

leseo por la madre, deseo incestuoso, inconsciente, sostiene y pro-

pulsa esta lucha a muerte que consolida el acceso al pensamiento.

No hay significante que no sea faltante, padre que no de-

venga muerto: tales son las dos vertientes del fantasma de cas-

S€4 una construccion inesencial, puesto que es a partir de este
fantasma que todo syjeto se construye como tal, es decir como

Ve
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' ‘ 0 a instan-

4. organizaciones humanas que colocan el acento no en la in o

0 cia del poder, sino en Otras modulaciones de la copresencia.
Al )

“simbolico-sexual. o ‘ o o
' En este orden diferente, pre-edipico O trans-edipico, se pro

la representacién que defino

san que nadie estd obligado a ser sujeto, que nadie estd obliga- ¢
do a plantearse en tanto envidioso del lugar del padre, deseoso '
de ocupar el lugar del padre, asumir una ley y ser susceptible
uno mismo de ser eliminado; porque, claro, si “yo” me pongo.
en el lugar del padre, “yo” corro el riesgo de padecer la misma
suerte que la que “yo” le inflijo. La tragedia nos llama a ocupar. /&%
este lugar de muerte y de deseo; incluso hace de ella la condi:
cién para convertirse en sujeto sabio, filosofante, pensante,

- Pero jestamos necesariamente obligados a plegarnos a es[:{_.
incémoda 16gica? ;Estamos necesariamente someticos a estd
encrucijada, a esta bifurcacién en donde se hallara Edipo? ;No:
podemos acaso esquivarnos y ocupar, en la historia de la huma:
nidad, otros lugares: jel del anti-Edipo? ;o el lugar al cual nos
invita el nuevo orden mundial que les he descrito, normaliza
dor y corruptible, donde no seriamos ni culpables ni responsa-
bles? ;No nos incita éste a abstenernos de medirnos con la fun-
cién paterna, a abstenernos de ser sujetos en el sentido que .
acabo de describirles, es decir en el sentido clasico, a saber en
el sentido griego, trigico, sabio y pensante del término? Pero
entonces ¢qué seriamos? Ni culpables ni responsables: es decir
cibres? ;0 mds bien mecanizados, robotizados, descerebrados,
pobre y embarazosa versién de lo humano?

Pero tal vez la salida filica tal como nos la presenta el Edi-
po, ligada, una vez mis, al destino del sujeto en nuestra civili-
zacion, a pesar de verse amenazada por las formas bastardas
que he evocado, no sea la tnica salida. Después de haberme
interesado, como ustedes lo saben, por el mundo chino, asi
como por el continente pre-edipico respecto del cual les habla-
ré mas adelante, a partir de lo femenino y del Edipo de la nifia,
yo diria que existen civilizaciones en las cuales el lugar de los
seres hablantes, a pesar de estar estructurado en relacién al
poder y a la ley, y por lo tanto referido al padre, no se halla
tematizado como tal. Son civilizaciones en las cuales el sujeto
no se mide con el “falo” sino con el “vacio” —el taocismo, por
ejemplo- o con lo “materno”. Son “religiones”, “filosofias” en el
sentido no griego del término, pongan por lo tanto comillas,

" : as arti iones de
%' ducen aquellas articulaci ‘ ‘ g
! como “semibticas®”, que Piera Aulagnier designa con el térmi

B de pictogramas, y que retornan lT!ﬁS. alla y por e{}.cxf‘na de I:E
‘barrera edipica, la cual constituye el signo, el signi elalian e e
“como toda la organizacién mental que aspira a la comunicacion
‘univoca. Estos elementos anteriores retornan a Ia orgamz-acxon
simbélica, la perturban, la modifican y constituyen mamfe’st;}—
ciones significantes muy curiosas. Son, por ejemplo, las p'ractl-
cas simbélicas que encontramos en las sociedades de escr‘zZz%ra,
que no se fundan en el fenémeno y en el signo, en el seqndo
occidental del término, sino que privilegian el gesto, la caligra-
‘,‘fia, el ritmo. En nuestras sociedades herederas de Grecia, de la
Biblia y de los Evangelios, pienso en las pricticas significantes
que constituyen rebeldias en relacién a la ley y al significante
univoco. Tales son, por ejemplo, las pricticas estéticas, las pric-
ticas artisticas que redistribuyen el orden significante filico ha-
ciendo intervenir el registro pre-edipico con su séquito de sen-
sorialidad, de ecolalias, de “ambigliizacién” del sentido. Cuales-
quiera que sean estas practicas o estas manifestaciones —es en
ellas que buscaremos experiencias de rebeldia—, creo indispen-
sable marcar el papel estructurante y sin embargo “atravesable”,
susceptible de ser puesto en tela de juicio, de la organizacién
falica.

La tradicién freudiana tiene la ventaja de haber puesto en
evidencia el papel estructurante del Edipo y del falo. Pero tal
vez tenga la desventaja de haberlo hecho sin senalar las formas
de modificacién, de transgresién, de rebeldia —para usar el tér-
mino que me interesa este ano- respecto de aquel orden. Sea
como sea, es impensable hablar de rebeldia sin redefinir el eje

“© Julia Kristeva, La Révolution du langage poétique, op. cit., pp. 17-100.



contra el cual ella se organiza y se elabora e

: n el espacio psiqui.
co del sujeto hablante, I psiqui

ILos misterios falicos

Antes de concluir hoy, quisiera darles algunas referencias
mitolégicas pertenecientes a la historia de las religiones y que
conciernen la importancia de la organizacion edipica, asi como,
digamos, vuelva su manifestacién falica; manifestacién que es
en realidad su esencia misma, puesto que el atacar la figura
paterna corresponde a una prueba respecto del falo, como re-
presentante tanto del érgano como de la funcién simbdlica.

Se ha constatado desde hace mucho tiempo que toda for-

ma de lo sagrado, toda celebracién ritual puede ser referida a
un culto filico. Es una constatacién controvertida, a pesar de
haber sido sostenida por numerosos investigadores que evocan
al respecto los misterios de nuestro mundo grecorromano y que
le encuentran expresiones equivalentes en otras civilizaciones.
Tales son, por ejemplo, los misterios de Eleusis, los mistgrios
orficos, los misterios dionisiacos en Roma. Algunos consisten
en celebrar una cohesién social mediante un rito que es e'l c'le—
velamiento y el velamiento del falo. Freud poseia en SU‘blbllO-
teca una obra del antropélogo del siglo XVIII Richard nght, Le
Culte de Priape et ses rapports avec la théologie mystique fies
Anciens. El autor sostiene que se encuentra el culto primitivo
del falo en el origen de todo mito, y luego en el funfdam.enLo lde
cada teologia y hasta en el centro del cristianismo. ‘l.o 11’11511?21. es
he contado la versién freudiana de Edipo-falo para l‘l‘ltel?tal fu;lu-
dar la l6gica incosciente que subyac.e ,a este ufmgmzu‘;)o: (?:1”0
autor, Jacques-Antoine Dulaure, publicé en 1805 una o /1:1 1/
lada Les Divinités génératrices ou Le Culte .du, p/.ml/us’c hez le;
Anciens et les Modernes. “Seria dificil, escnbg‘a pro'posuo de
culto filico, de imaginar un signo que expresara mejor la.c?s:;
significada.” Frase interesante para el ling('l.lsta C'rlloles cﬁlsex(;:.-
Ignoro si Lacan tenfa conocimiento de la obra. Esta de i
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CIr que las dos palabras de signo y de significado no poseen,
para este autor del afio 1805, ninguna relacién, con el signifi-
cante y el significado tal como [os entendemos después de Saus-
Sure; pero ponen en evidencia, en las celebraciones falicas, el
hecho siguiente: el falo es un significante, un signo en relacién
a un significado, y este ltimo no es sino la posibilidad genera-
dora, la capacidad genital, la potencia de procrear que es la de
los humanos en este planeta, la aptitud para ser sexualmente
creador. Se trata sin duda de una creatividad césmica que no es
necesariamente el deseo sexual que le interesa a los psicoana-
listas, sin embargo parece como una expansion de éste, y que
Jacques-Antoine Dulaure explica como la cosa significada por
un significante o un signo que seria el falo.

Las légicas binarias que simboliza el falo se encuentran
contenidas en la dicotomia “presencia’-“ausencia” inherente a
la amenaza de castracién, o en la dicotomia “referente”-“signo”,
0 también en la de toda articulacién significante “marcado”-“no
marcado”. El objeto falo viene, en aquellas légicas, a jugar un
papel de taponamiento de la dicotomia significante: organiza
un espacio sagrado donde se elabora un culto de lo que es,
finalmente, nuestra capacidad de significar. En el origen incons-
ciente del culto filico se encuentra la sacralizacién de esta ca-
pacidad, la que tal vez sélo tenga de sagrado la aptitud signifi-
cante del ser humano, su diferencia en relacién a otras espe-
cies, que consiste en hacer sentido.

No obstante, en consideracién de la prevalencia del falo, es
interesante preguntarse cuiles serfan las otras logicas, diferen-
tes de la l6gica binaria, que organiza el falo. Acaso sea posible

pensar en aquel descalce lo semiético, lo preverbal, asi como
todas las formas de organizacién fluidas, sensoriales: desde los
pictogramas hasta las otras representaciones pre o translingtis-
ticas. Las investigaciones de tipos de representaciones o de ac-
. tos psiquicos que no fueran los del significante y del lenguaje
-podrian tener implicaciones antropolégicas extremadamente
importantes, puesto que se tratarfa de pensar no sélo lo mater-
~no y lo pre-edipico, sino también otras formas de lo sagrado
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que no fuera exclusivamente lo sagrado filico.
A modo de conclusion, les he traido de Nipoles, donde me
encontraba la semana pasada para dar una conferencia en la
Universidad, algunas reproducciones de esculturas barrocas de
las cuales quisiera mostrarles fotograffas antes de comentatlas.
Ustedes saben que, no lejos de Napoleés, en la Villa de los miste-
rios?!, al norte de Pompeya, se celebraban ritos de iniciacién a &
los misterios dionisiacos y cultos filicos, precisamente con ve-
lamiento y develamiento del falo. La palabra misma misterio
tiene por raiz griega *muo, oculto, cerrado; del sanscrito
mukbam, boca, hoyo, cierre; lo que vino a dar en las lenguaS
eslavas muka, dolor, misterio. Los misterios son procesiones;
ritos que consisten en mostrar y ocultar a la vez lo que nuestro
autor antropélogo llamaba el “signo supremo”, el falo. Esta pric- -
tica acompana al campo sagrado de la humanidad en diferentes
configuraciones que ocultan y muestran no sélo el falo, sino
también toda suerte de otros objetos deseables, o que s6lo se
vuelven deseables al ser velados/develados. Basta pensar en la
importancia del velo en los templos que no estin exclusiva-
mente consagrados al falo, pero que amparan otras formas ocul-
tas, templos judios y cristianos, por ejemplo. Las dos esculturas
cuyas fotografias hago circular: E! Pudor y El Cristo velado, se
encuentran en la capilla Sansevero en Nipoles. El Pudor (1751)
es de Antonio Corradini (1668-1751), escultor activo en Vene-
cia, Este y Nidpoles, autor por otro lado de una magnifica Pure-
za cuya reproduccién también les he traido. El Cristo velado
(1753) es de Giuseppe Sammartino (1720-1793).
No puede sino impactarnos la profusién de velos que disi-
mulan, como para darles mayor relieve, a las figuras sagradas,
aunque antropomorfas y ya no filicas, procedentes del Evange-

El Cristo velado, de Giuseppe Sammartino.
Capilla Sansevero de Nipoles © Scala.

' Construida durante la primera mitad del siglo IT1 A.C. Su embaldosado y
sus paredes estian decorados con paisajes del valle del Nilo, miniaturas
de figurillas egipcias, personajes del ciclo dionisiaco y escenas que mues-
tran ritos de iniciacién a los misterios dionisiacos u 6rficos en base al

modelo helenistico del siglo IV o II1 a.C. r
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El pudor, de Antonio Corradini.
Capilla Sansevero de Nipoles © Scala,

Pureza, de

Antonio Corradinj.

Museo Correr,

Venecia © Scala.
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lio: Jestis y Maria, por supuesto, pero también las alegorias tales
como el Pudor, la Pureza, la Prudencia, etc. Ustedes ven que el

escultor barroco no nos presenta falos, como su antecesor, el

pintor de la Villa'de los misterios, sino personajes, formas encar- gl

nadas, cuerpos, Sin embargo, él los vela como se velaba en
el falo. Todo el arte, toda la innovacién —subrayo i

Pompeya....
al pasar que la innovacion de las formas es una rebeldia a la vez

ultima y convivencial- se traduce en un trabajo en torno al ve-

lamiento y develamiento de la tradicién (la que celebra a la

figura humana y, con anterioridad, la de los cultos filicos). Las:

figuras estin esculpidas en un miarmol que recubre un velo tan
marmoéreo como aridcneo, pero a través del cual se las adivina
tal vez mejor que si ellas estuviesen desnudas. El velo expresa

la presencia-no-presencia divina, al mismo tiempo que una in-

vitacién a ver el objeto tal cual, en circunstancias que estd ocul-
to. Y es asi como se halla retomada bajo una nueva forma la
cuestion de la presencia y la ausencia.

Se trata aqui no del tema de la castracién o de la muerte,
sino de su différance en una economia propiamente infinita,
como la multitud de pliegues, que es la del... velamiento y de-
velamiento. Esta referencia secreta o discreta a los misterios fa-
licos se torna, a partir del siglo XVIII, en fuente de innovacién
estética; serd el arte barroco que se constituird, mis alld del
manierismo, en conflicto interno con el antropomorfismo. En
efecto, estas virtudes veladas, este Cristo moribundo velado que
les traigo de Ndpoles, no nos presentan —en el arte barroco de
hace dos siglos— tinicamente significados teoldgicos; en este
barroco velador-develador se anuncia lo que se llamard mucho
después, mis alld de estas formas mismas, arte abstracto. Pues
lo esencial de la virtuosidad esta dirigido aqui a la posibilidad
de construir pliegues que no representan mas que la representa-
cion misma y lo que podria ser su fracaso, a saber el culto de lo
irrepresentable, pero que se invierte aqui en una apoteosis del
arte de representar en si, en los limites de si mismo.

Cuando el falo se vuelve el equivalente de la representa-
cién, y viceversa, el cuestionamiento de uno implica el cuestio-

'"namiento del otro. Ocult
“mostracién”, trabajar lo mostrab
“visible a través de aquello que lo oculta, .
. la posibilidad misma de “mostracién”: es esto lo qué interrogd,
W o sagrado que son su apoteosi
" darle al velo de marmol la fluidez
se situa, efectivamente, en €
_cierto que el misterio radica en la emergencia y ,
la representacién y/o del falo. Sin falo, esta vez, pero muy cerca
de él, desplazdndolo hacia el cuerpo entero y absoluto: son el
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ar-mostrar, poner en tela de juicio la
le, velarlo, hacer apare€cer lo
centrar la atencién en

as raices del sentido filico y, simultineamente, del poder y de
s. El escultor barroco que logra

acudtica de una transparencia

| centro del “misterio” —si acaso €S
la extincién de

cuerpo de Cristo y los cuerpos de las “mujeres”, alegorias que

se sustraen dindose a ver en este desplazamiento sutil que es

una verdadera re-volucién del pensamiento.
Antonio Corradini y Giuseppe Sammartino ilustran perfec-
tamente, a mi parecer, esta problemitica de la presencia y de la
ausencia que anuncia desde ya una interrogacién de la repre-
sentacién en si. Con ellos se inicia la conviccién moderna de
que la cultura es una resorcién y un desplazamiento del culto:
la cultura serd solamente el velamiento y develamiento, mads
alli del falo, del cuerpo entero de la representacién misma; la
cultura es una representacién que despliega la representacion.
Como tal, la cultura es un misterio. Prefiero decir que, como
velamiento y develamiento, es una rebeldia exquisita. Quizas
misterio y rebeldia sean una misma cosa, si es que ustedes ad-
miten el lugar capital de la presencia real y de su ausencia, la
cual funda y estructura nuestros deseos asi como los temas
mayores de nuestra civilizacién. El gesto exquisito del escultor
barroco, mas auin cuando la rebeldia-transgresion es imposible
o estd saturada, nos invita a buscar cémo velar-develar los valo-
res clave de una cultura en crisis, a fin de transmutarlos.
Anuncié mas cosas de las que he podido tratar en esta sola
clase respecto del lugar primordial del falo en la construccidn
del pensamiento. Les prometo volver sobre ello en el transcurso
de la préxima clase y les hablaré de la variante femenina cel

Edipo.
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# DE LA EXTRANEZA DEL FALO O LO
i 'EMENINO ENTRE ILUSION Y DESILUSION

En la continuidad de mi exposicién del sibado 4 de febrero
en la Sorbona, “El escindalo de lo fuera-del-tiempo” donde pro-
~ puse una lectura de la temporalidad en Freud asi como un cier-
to nimero de ideas acerca de la conjuncién pensamiento-sexua-
lidad, quisiera volver precisamente sobre el psicoandlisis como
teoria de la sexualidad y del pensamiento. En esta Optica, abor-
daré el asunto de la sexualidad, o mas bien de la bisexualidad
i femenina, en particular de la relacién de la hija con el Edipo,

‘. con la ley, con el falo. Ello nos interesa, claro, desde el momen-

fi t0en que la cuestion de la rebeldia también se sitda en relacién
? ‘;p ala ley. Para comentar la frase de Freud en su estudio Sur la
fi sexualité feminine que yo quisiera poner como exergo de esta
sesion, a saber: “La bisexualidad estd mucho mds acentuada en

SR

amujer qie en el hombre”,
Freud, particularmente a
¢ la différence anatomi
exualité féminine”?

haré referencia a diversos textos de
Quelques conséquences psychiques
que entre les sexes”!, de 1925, “Sur la
e (SO s Féminité™, de 1933, y Abrége

Sigmund Freud, "Quelques conséquences psychiques de la différence
~anatomique entre les sexes”, trad, [r. A. Berman, en La Vie Sexuelle, op.
cit,, pp. 123-132,

Sigmund Freud, “Sur la sexualité [éminine”, trad. fr. D. Berger, ibid., pp.
139-155.

Sigmund Freud, “La Féminité”, trad. fr.
rences sur la psychanalyse, 1933, Gall
1971, coleccion “Idées”, pp. 147-178.

A. Berman, en Nowuvelles Confe-
imard, Paris, 1936; reed. 1952,
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: Voy entonces a pi'esenmrles el estado de mi reflexién sobre
£ 12 bisexualidad femenina esforzdndome en delinearla desde el
i« punto de vista de la relacion especifica de la mujer con el falo.
1 Para permitirles aprehender de manera concrefa esta cu€s-
i S tion dificil, voy a darles desde ahora algunos ejemplos paroxis-
@i ticos de una posicién femenina que atestiguan una adhesién a
lo filico que puede ser dramdtica: una adhesién efectivamente
_estructurante, pero a costa de un sufrimiento muchas veces trau-

Idepsycbc?nalyse" de 1938, aunque éste no ataie directamente 4
a sexualidad femenina; en él se halla sin embargo el estado.
final del pensamiento de Freud sobre este tema.

El kairos filico

Si c'luiero insistir en la copresencia de la sexualidad y del 2
pe'ns:uruento,l es para disociarme de dos corrientes de pensa-
miento actuales que interrogan al psiquismo: el cognitivi R
por una parte, que sélo considera aI?a ?ne‘nte desde -egl I;[L:\rllltscindoé b
vista dell conocimiento, y por otra, un psicoanalisis prelacania- =
no, o al menos un psicoandlisis que elude el aporte lacani
para extraviarse ya sea en una st?erte de organi:ismo oC Lerxlmmljlr?:;- :
escucha que acentia unicamente el aspecto fantasmal de la ex-
periencia psiquica, sin tomar en cuenta el pensamiento. Alejada
por lo tanto del psicoanilisis como matema de significante o -
teoria de la “mente”, asi como del psicoanilisis en tanto tran-
sacciéon de organos y de pulsiones, intentaré, en cuanto a mi,
sostener que la originalidad del descubrimiento freudiano radi-
ca en lo siguiente: el psicoanilisis es una clinica y una teoria de
la copresencia entre el desarrollo del pensamiento y de la sexua-
lidad. Esta escucha bifaz (pensamiento-sexualidad) del parlétre,
que yo descubro en el nticleo de la experiencia analitica, es una
variante original del dualismo antiguo y, lejos de “biologizar la
esencia del hombre”, centra el estudio del aparato psiquico, de
su despliegue o de sus trabas, en la dependencia bi-univoca
pensamiento-sexualidad/sexualidad-pensamiento. Al ser el len-
guaje el ambito de esta interaccién, se comprende que sea en €l
que Freud haya fraguado la “otra escena”, la de lo inconsciente,
con sus componentes (representantes pulsionales) y su logica
(procesos primarios) irreductibles a la comunicaci6n lingtistica

* matico.

Lo “insostenible” y el “misterio”

Armelle ejerce elevadas funciones en una organizacién in-
. ternacional. Nada le falta: es madre de familia, esposa, amante,
“autora. Salvo una satisfaccién personal, “no sexual, insiste, no
- soy frigida”, que acompana el sentimiento de ser una ninita
nunca tomada en serio, que estd siempre atrasada y que se en-
cuentra al lado o por debajo de sus verdaderas aptitudes. Y con
. esta propensién a hacerse cargo de todas las tareas, de los tra-
bajos molestos, de las obligaciones posibles e imposibles. Ar-
melle esti fijada a aquella escena bisagra, que yo sitiio entre su
" Edipo-primal y su Edipo-bis (presten atencion a estos términos,
volveré sobre ellos): ella se habfa fabricado una tabla con cla-
vos, se acostaba sobre la superficie erizada y apoyaba su espal-
da o su vientre hasta sangrar. El martirologio de las santas, trans-
mitido por la tradicién familiar, se suma aqui al goce estructural
de “On bat un enfant”: pegan a Armelle, Armelle pega a Arme-
lle, Armelle agujerea a Armelle hasta sangrar; todo el cuerpo es

5 Sigmund Freud, “On bat un enfant”, 1919, trad. fr. H. Hoesli, Revue
frangaise de psychanalyse, 1933, V1, No 3-4, pp. 274-297. Reed. bajo el
titulo “Un enfant est battu, contribution 2 la connaissance de la genése
des perversions sexuelles”, trad. fr. D. Guérineau, en Néprose, Psychose
ot Perversions, Presses universitaires de France, Paris, 1973, pp. 219 yss.

consciente.

4 Publicado en 1940, En particular el capitulo VII, op. cit.
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~ un pene-falo que goza en ¢
por el placer clitoridiano vy p
cuerpo agujereado-castr
celencia profesional

sadomasoquismo para castigarse
ara evitar reconocerse en tanto es
ado. Armelle habri conseguido su ex-
, su falicismo en el orden simbélico, a costa
de la denegacién de su bisexualidad; ella quiere ser tc;cla-falo

Su goce perverso se paga con el agotamiento fisico y mental de
la superwoman.

Dominique posee el cuerpo gracil de un muchacho y un

discurso alusivo, lagunar, secreto. Su dominio de la informatica
no basta para explicar esta discrecién. Ella termina por contar,
con mucha dificultad, que tiene relaciones erdticas con muje-

res, pero que privilegia a un hombre de quien es la compafiera

masoquista; Dominique me revelard mucho mis tarde que este
hombre es su superior jardrquico y, mis tarde atin, que es ne-
gro. Dominique vivié en admiracién frente a su hermano, un::;
ano mayor que ella, como doble-gemelo, antes de la aparicién '’

de una hermana pequefa que vino al mundo cinco afios des-

pués de ella. El idilio de Dominique-muchacho se acabé en la

adolescencia: su hermano fue atropellado por un auto. “No creo
gue las mujeres tengan un sexo. Cuando muric mi bermano ne
di cuenta de que yo era lisa entre las piernas, como una munes
ca de celuloide.” Sin pene, sin clitoris, sin vagina, Dominique

vive el fracaso de su bisexualidad psiquica ofreciendo su ano:
como un pene al revés a su compafero siddico. Otra figura del

“monismo filico”.

Florence alterna anorexia y bulimia intentando vomitar a:
una madre abandonada y abandénica que ella protege y por la.

cual sufre con todo su cuerpo. Florence, tomo dexnasifldo prc;lnf
to el lugar del padre divorciado al lado de una madl; amaqa
detestada. Estos ajustes de cuentas maternos nos con uce}n ‘l.‘.
la ruleta rusa. Suefio: “Juego a la ruleta rus:a, que es d.e .zlec ho
una ruleta belga; se haga lo que se hfzga, siempre Se,pl.e’éec’afi
decir, se gana la muerte. No hay nz'ng'zu-z b?_')zo quie n‘o’.ezfg S“e.r_
tucho. Usted no me va a creer, pero c{tspare y me gzne unc:m. "
te de gran falo, solo que queria decir que yo estaba muertd.

un suernio absurdo, el juego 110

me interesa, es mi bhermano el .
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que es un jugador desastroso, un caso patoldgico, est@ arrui-

nando a su familia". Florence traga-vomita el pene (del herma-
no, del padre), gana de este modo su gran falo, pero estas haza-
nas de escritor que sefalan su ganancia se pagan matanda al
cuerpo entero, vuelto falo imaginario; ella prefiere erigirlo, asi
como abolirlo, en la anorexia, antes que asumir el costo de la
falta por el reconocimiento de la bisexualidad.

Volveré mis adelante sobre aquello que tiene de insosteni-
ble el falicismo en la mujer. Quisiera, por ahora, insistir de nue-
vo en la universalidad de la referencia falica que se manifiesta
en los dos sexos, aunque de manera diferente, mucho antes de
la fase filica y del Edipo que ésta anuncia. Ya he evocado aqui
lo que el psicoanilisis llama el “monismo filico”, que se impo-
ne a partir de la clinica y que remite a la universalidad de la
referencia filica tanto en el varén como en la nifa, aunque de
manera diferente. Aparece (antes de la fase denominada filica,
antes del Edipo que anuncia la fase filica, y por lo tanto antes
de que el nifio descubra la importancia del tercero) a causa del
lenguaje, a la funcién paterna y a causa del deseo materno por
el padre (el suyo propio y el del hijo). Se le llama filica a la
conjuncién, al encuentro, al cruce entre, por una parte, la im-
portancia del simbolo —del pensamiento— y, por otra parte, la
excitacién genital. Lacan senala esta “buella del falo”, y habla
de un “falo sin encarnacién”® que organiza siempre-ya la psico-
sexualidad del sujeto. La identificacién primaria, el narcisismo,
la sublimacién, la idealizacién, la imposicién del ideal del yo y
del superyé no son mis que algunas etapas muy conocidas del
posicionamiento del futuro sujeto respecto de esta referencia
filica; en otros términos, de esta unidad del sentido y la ley.

Jacques Lacan, Le Séminaire, livie VII. Le Transfert, Le Seuil, Paris,
1991.



isis, después de los misterios, y lo esencial de nuestro destino
psiquico consiste en asumir las consecuencias —dramdticas, no
:podemos dejar de decirlo- de este misterio. '
.. En efecto, al hallarse estructurado de esta manera y bajo [a
menaza de la castracién (uno puede encontrarse con ello asi
:como ello puede cortarse), el falicismo de los dos sexos va a
2 sucumbir a la latencia y a la represién. La primacia de lo filico
igue siendo sélo una “organizacion genital infantil’, pues esta
YA primacia filica diferencia precisamente a la genitalidad infantil
“.de la genitalidad adulta, la que reconoce en principio a los dos
exos® y no permanece bajo la primacia del falo. Un sélo sexo
el pene), una sola libido (la que corresponde a lo macho), un
6lo simbolo para la actividad de pensamiento (el falo): esta
¢ experiencia filica comiin a los dos sexos seguird siendo un dato
basico inconsciente (para los dos sexos). La sexualidad adulta
e le disociard accediendo al descubrimiento del segundo sexo
en la hipétesis 6ptima). El monismo filico seria de este modo
na ilusion infantil, pero que sigue siendo una realidad incons-
.ciente organizadora del psiquismo. La ilusién vuelta realidad
‘inconsciente: ;no es acaso una ilusién destinada a un porvenir
ertero? Nos hallamos aqui en el fundamento de lo que Freud
lamaré, en otra parte, el “porvenir de una ilusién”, a tal punto

El deseo-y-el-sentido
_que\/;l\;?[glaoz z; lc; que Freud clf:noininn el “estadio filico
Wl ntre los tres y los seis anos—y que es estructural e
s s:xﬁaloillgzz]:lt;z::g;sieer;ttrgledello q‘ue he llamado la coprese’r'\";
cual el nifio descubre or o COS“SEXOSI Bl
il Lo ti;:ls;o rganos gemlnle-s y su exc‘itzlbili(lﬂ'cf
. que al pensamiento referido al le
guaje y al tercero, que se sitda, por decirlo asi, por encima de'la
lrelaciér? sens.orial madre-hijo. Muchos autores han destaca&lé&
e R by
€X05 , €s decir en el significante:}
de p‘nv_z‘uj‘lén, de falta-en-ser, pero también de deseo, de deseo
de significar, lo que por consiguiente lo vuelve el significante
de la ley simb6lica. Recuerden lo que les di]‘e la Gltima vez: il
ser visible y narcisisticamente reconocido; eréctil e investido déi i
sensibilidad er6gena; desprendible, luego “culpable”, suscept
ble de pérdida, el pene es por ello apto a tornarse el soporte dé
la diferencia, el actor privilegiado del binarismo 0/1 que fundat..
toclo sistema de sentido (marcado/no marcado), el factor orgi-
nico (luego real e imaginario) de nuestro computador psico-

" que toda religién se nutre del culto filico.
Observemos de paso que dos consecuencias, que no han

“sido suficientemente reflexionadas, se desprenden de esta teo-
“tia freudiana confirmada por la clinica. En primer lugar, el kai-
i yos filico es propio de la genitalidad infantil, lo que quiere
. decir que el monismo filico es una supervivencia de este falo-
+centrismo infantil que condiciona al Edipo. En segundo lugar,
o puesto que este falicismo es reprimido y se vuelve inconscien-
te, el inconsciente es filico. En otros términos, el inconsciente
4 desprovisto de genitalidad en el sentido de un reconoci-

sexual. :
Saludemos de paso este kairos’, este encuentro sutil, y en

este sentido milagroso, entre el deseo y el sentido en el trans-
curso de la fase filica, la cual, aunque preparada, anuda en
adelante el destino del ser humano como ser deseante y ha-
blante a la vez. El sujeto, ya sea hombre o mujer desde el punto
de vista anatémico, el sujeto que desea y que habla esta forma-
do por este kairos falico: es esto lo que nos revela el psicoand-

est

? En griego, el tén

nino kairos designa el punto queé da justo en el blanco, =
a, el punto critico peligroso, la ventaja, el
tuno, conveniente; en griego moderno:
tro" o en “cortar”.

lo oportuno, la convenienci
en La Vie Sexuelle,

buen momento; lo que es opor
tiempo, época. Se busca la etimologia en “encuen
Encontrarse también es cortarse, con la reunificacién y la pérdida posi-

ble que ello supone.

8 Sigmund Freud, “L'Organisation génitale infantile”,

op. cit., pp. 113-116.
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miento de la diferencia sexual; e] inconsciente ignora la genijt

. : : < S400 a-

lidad en el sentido de |5 diferencia sexua] ¢ ara decir]

forma mas bruta] ha tali it S
S , 10 ray genitalidad pysi,

l . . l

deseo pgr el otro sexo, P€ro no hay nada en | teoria freudiana
queé sugiera que existe un representante inconsciente del otro
sexo como tal).

lo filico a los cuales Lacan se va a consagrar a fin de rehabilitar
la funcién del padre y del lenguaje en el parlétre: un filico
‘faltante”, “evanescente”, lugar comiin de la angustia ¥, por lo
mismo, simbolo princeps que determina la sexuacién. Insisto en
el hecho de que aqui no se trata simplemente del 6rgano erigi-
do, sino del pene que se torna simbolo susceptible de faltar, de
no ser (estar).” (El hombre) no deja de no tenerlo (...), la nijer
es sin lenerlo™, Quisiera hacer resonar esta férmula con la pro-
posicién de Winnicott de un “materno a-pulsional” que simple-
mente es (el si mismo es el pecho, el pecho es el si mismo) y
que no “hace”!!.

Ser, tener, hacer: json tan nitidas las diferencias? Propongo
~ lo que sigue en prolongacién y en contrapunto a estas dos pro-
| posiciones de Lacan y Winnicott,

3 Recordemos también que el hombre experimenta una “ca-
tastrofe del ComplelQ de Edipo”, el cual esti condicionado por
el kairos filico: esta catastrofe asume el aspecto de un desvio
del incesto y del asesinato y se€ concluye mediante la instaura-
cién de la conciencia y de la moral que Freud interpreta como
una “victoria de la raza por sobre el individuo™. Las instancias
del aparato psiquico (Ello/Yo/Superyé) reemplazan a las inves-
tiduras libicinales por el sesgo de la desexualizacién y de la
sublimacién, y sélo la newrosis —en cuanto ésta intenta conti-
nuamente volver a lo infantil y a los placeres edipicos o pre- :d
edipicos— revela una “rebeldia” del yo contra “las pretensiones
de la funcion sexual”. ;Qué pensar de esta otra forma 'de 'rebel-
dia” que representa para el sujeto ya no la neurosis, sino la-
creacién de pensamiento o de lenguaje, la creacién estética
muchas veces paralela a la neurosis, incluso a la psicosis, pero

: : % ; e
irreductible a ella? Nuestra interrogacién en torno a la bxsexu[
lidad (aqui femenina) nos permitird quizds esbozar una respuesta
a esta cuestion que Freud no se planteara. il i

i iogui % estino
Se puede resumir de la siguiente manera € 5 ffcho S
‘ 1lisi ' i fadelol $ €S
fundador del psicoanilisis le asigna a la primac ¢ S o
; i ' 1 lo es el Edi- %
i ral del inconsciente (asi como
el organizador central del i1 . B SR

0): es ilusorio (lo que es propio de la organizaci i )
2! fi la amenaza de la castracidon y cuan-
Jantil); se hace anicos ante la :

g "oVe a raza,
do el individuo se borra en provecho de la G
Estamos al tanto de la revancha y de la sobrein

Rl

/El Edipo bifaz de la nifia

BT
RS

e

A

ST

: En la nifia también un encuentro decisivo retne a su ser de
| sujeto pensante y deseante: el encuentro (kairos) entre el domi-
nio de los signos (abstracciones frias, frustraciones evanescen-
tes, mds otras tantas fuentes de nuevos beneficios y poderes) y
la excitacién sexual genital (ya no oral o anal). Sea percibida o
no la vagina, es esencialmente el clitoris que concentra esta
asuncion falica, a la vez experimentada (real), imaginaria (fan-
tasmeacla en el latido potencia/impotencia) y simbélica (inves-
‘lidura y expansién del pensamiento). Masturbacién, deseo in-
.cestuoso por la madre: es ésta la primera vertiente del Edipo (la
#llamaré Edipo-prima) que define estructuralmente a la nifa tan-

¢ Jacques Lacan, Le Transfert, op. cit., p. 274. °

! D. W. Winnicott, Conversation ordinaire, 1960, Gallimard, Paris, 1988.
Se podria igualmente evocar a la madre ‘aloxica” o destoxicante, a la
madre para-excitacién de W. R. Bion. Cf. Aux sources de l'expérience,
1962, Presses universitaires de France, Paris, 1979; Eléments de psycha-
nalyse, 1963, PUF, 1973; Réflexion faite, 1967, PUF, 1983.

ues conséquences psychiques de la différence

9 Sigmund Freud, “Quelq 1925, en La Vie sexuelle, op. cit., pp. 123-

anatomique entre les sexes”,
1922 A
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to como al varén antes de que ella llegue al Edipo-bis que
hace cambiar de objeto (el padre en lugar de la madre). Sj
embargo, desde esta estructuracién (Edipo-prima), se imponen
diferencias entre el falicismo de la nifa y del varén que tal véz
no hayan sido suficientemente recalcadas. 7

Sensible versus significante. Ia extrafieza del falo.

Lo ilusorio

A pesar de ser tan juiciosa, la insistencia, que se ha puesto
en el lenguaje como organizador de la vida psiquica nos ha
impedido demasiadas veces apreciar en su justo valor la expe-
riencia sensible (prelenguajera o translenguajera). Ahora bieni

la sensorialidad, fuertemente estimulada en la nifiita en las fa-
ses pre-edipicas por el vinculo simbiético con la madre (por la

homosexualidad primaria), la vuelve capaz de apreciar tanto la
diferencia de las hazafias orginicas sexuales del varén como la

sobreinvestidura narcisistica de la cual éste es objeto. Desde
luego, las variaciones individuales en la excitacién o en el pla-

cer clitoridiano por una parte y, por otra parte, las variantes
singulares en la valorizacién de la nifia por el padre influyen
considerablemente en las modulaciones del falicismo femeni-
no: una ninita puede hallarse tan satisfecha o valorizada como
un varon en la fase filica, o incluso mis que él. Ello no quita
que una disociacién entre lo sensible y el significante se halla
inscrita estructuralmente en el falicismo de la nina'?. El falo en

12 Los recientes descubrimientos que conciernen una participacién mds
importante del hemisferio derecho en las mujeres que en los hombres
en el ejercicio del lenguaje pueden ser puestas en resonancia con estas
observaciones. Al ser mas lateralizaclo, el cerebro masculino trataria el
lenguaje mds como un sistema l6gico; mientras que, al estar el hemisfe-
rio derecho mas implicado en la percepcién-sensacion, el ejercicio del
lenguaje en la mujer estaria mds asociaclo a la sensorialiclad. No obstan-
te, la [ragilidad de los descubrimientos biolégicos, asi como el estado
de nuestros conocimientos sobre la organizacién interhemisférica del

rimaginario por el pene, €s de entr
it nifia como extrano: radicalmente ot

'fi(nombré /
‘en el sentido de un significante p
,;i;bgos/Deseo que he llamado un
;bargo, accede a ella con una facilic

anto significante de la falta asi como de la ley, sostenido en el
ada percibido-pensado por la

ro. Invisible y casi inidenti-
able, el soporte real e imaginario del placer filico en la nifia

el clitoris) disocia de entrada al sujeto mujer del f;?l’o,
rivilegiado en esta conjuncion

kairos filico: la nifa, sin em-
lad que no es menor —puede

incluso ser mayor— que la del varén. Una facilidad simbdlica

1C

-(de pensamiento), pero que no se halla acompanada por la ex-
“periencia sensorial (distinta de la pulsién filica), al percibirse
‘menos visible y menos notable: menos apreciada, aunque no

ecesariamente menos intensamente experimentada en tanto

o gl
#2%" placer. Esta menor valorizacién de la nina por su padre o por su
‘madre, en comparacién con la del varén, que se da tradicional-

mente en las familias o como consecuencia de configuraciones

psico-sociales especificas, contribuye a consolidar esta decep-

cién respecto del vinculo simbélico. Se instala entonces, junto
con la disociacién sensible/significante, la creencia de que el
bbrden falico-simbélico es un orden élusorio.

La percepcion actual (contemporinea de la fase filica), des-
favorable a la nifia (ella no tiene pene notable, ella no es el
falo), reactiva la alucinacion de experiencias anteriores (satis-
faccién y/o frustracién en la reduplicacién hija-madre, en la
mismidad Minoico-Miceniana'?) que fueran experiencias senso-
riales que precedieran la aparicién del lenguaje o que se sustra-
yeran a éste. A partir de este descalce entre percepcién actual
dominada por el kairos filico y percepcién/alucinacion anterio-
res, el monismo filico referido al otro (al hombre) que “yo no
soy” estampa, de entrada, una negacién en el ser del sujeto-

cerebro y sobre la interconectividad de las neuronas, imponen la mayor
circunspeccion en la interpretacidn de estas informaciones.

Mediante esta referencia a la “civilizacién Minoica-Miceniana deteds de
la civilizacién de los griegos”, Freud designa la relacion arcaica madre-
hija. “Sur la sexualité féminine®, en La Vie sexuelle, op. Cit., p 140.
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mujer (“no soy lo que es”, “sin embargo soy, a fuerza de no...)"
La extraneza o lo ilusorio del falo pueden ser el otro nombre
de esta negatividad redoblada por el “sin embargo” y por el

o n

no...

No es un delirio el que cicatriza el descalce percepcién/
alucinacion en la mujer, sino, precisamente,
el falo, al igual que el lenguaje y el orden simbélico, son iluso-
rios y no obstante indispensables. En cambio, se puede inter-
pretar como una forma de delirio el rechazo a aceptar la dife-
rencia y lo ilusorio del falo que ella genera, asi como las tenta-
tivas del sujeto-mujer de mantener desesperadamente, a costa
del sadomasoquismo, la igualdad con el falicismo del varén
(vednse los tres ejemplos citados al comienzo de esta clase).
Entiendo por “creencia” la adhesién consciente e illCOn?'
ciente, sin prueba, a una evidencia: en este caso, la evidencia

de que el falo, debido a la disociacion pex'cepciéll/significaf,

3 vy i |4
cién, se impone siempre-ya a la mujer como ilusoria. Ilusoria

% [ Clls
querria decir, en el fondo, que esta ley, este placer, esta pot
cia fdlica, y simultineamente su falta, a la cual

- 3 s
falo —el del extrafio—, por juego. No es que no s
aun cuando sea un todo vela

3

a nada, mas

tampoco lo es todo
confirman los misterios filicos. No, el falo que R S
que hace de mi un sujeto del lenguaje y de la ley; "y )

i i a4, un no-sé-
parte de ello. Sin embargo, sigue habiendo otra cosa, u
3 o ” r
qué... jDejemos €50 de lado!, pues, “yo’, a pesa
e . - . « )
en el juego, “yo” también quiero, yo
. “
es sino un juego, nNo es Sino un }’/,o
e f“ -
precisamente, la pretendida verdad” ¢ ;
2 ' ier. Con ello no quiero
létre para el sujeto mujer.

jeres sean necesariamente juguetonas

decir que las mu-

4 De {lludere, “no hacer caso de”.
traduce con una expresion francesa qu

Jjouer de (literalmente, jugarse de). s
8 francés entre “je" y “jeu
5 N, de la T.: juego de palabras en [ra

go") que son fonéticamente similares.

H TS
e contiene el verbo “jugar: se

GV ORRY "jue;

la creencia de que -

accedo por el .

do, como lo-
“yo” invisto es lo -

de todo, entro
' me pongo en juego. Nq-‘
ns “yo” finjo, y €s ésta,
lel significante o del par-

(lidicas), aunque esto puc- - ‘

N. de la T.: en francés, la autora la
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de ocurrir. Pero cuando no estdn ilusionadas, estin desilusiona-
das. El aparente “realismo” de las mujeres se sostiene a partir de
este ilusorio: las mujeres no dejan de hacer —y de hacerlo tado—
borque no creen en ello; creen que es una ilusién.

Esta creencia en lo ilusorio del falo puede acarrearme be-
neficios. Por ejemplo, cultivo una sensorialidad secreta, tal vez
solapada, la cual me evita sin embargo la dura prueba del varén
de hacer coincidir mi placer erético con mi performance simbo-
lica. Tal disociacion puede presentar la ventaja de aliviar y de
facilitar en la nifia sus capacidades légicas, “extrafias” asi al ero-
tismo, favoreciendo por ello mismo los logros intelectuales, muy
conocidos, de las ninitas: desde las “pequefias genios” precoces
hasta las pequenas impertinentes o parlanchinas, capaces de
hacerlo todo bien porque cualquier cosa la hacen bien. Sin em-
bargo, y por el contrario, esta experiencia de la extraneza del
falo implica su reverso, que es el reverso de la facilidad, y pue-
de llevar a la nifia a una ambicién filica paroxistica cercana al
o martirologio, como lo muestran los ejemplos clinicos que les
~expuse al principio. Se comprende que la extraneza del falo en
la mujer puede alimentar un aspecto de lo que se llama de
manera demasiado somera el masoquismo femenino, especial-
mente la competencia filica sadomaséquica no compensada por
el Edipo-bis ni por la reconciliacién con la feminidad pre-edipi-
. ca. Al luchar contra la extrafieza del falo, la nifa Ffilica —que
quiere, también ella, “tenerlo”, del mismo modo que el varén—
0. se-hace mds papista que el papa, santa, martir y militante de un
(5 significante cuyas zonas erégenas estin todas movilizadas para
- denegar lo ilusorio, respecto del cual quiere persuadirse de que
cree... firmemente. '

. Volvamos a esta creencia del falo como ilusorio. Me parece
ser, desde la partida, un indicio de la bisexualidad psiquica fe-
menina en la medida en que lo #lusorio (o la extraneza) se apo-
ya en la dehiscencia, entre sensible y significable, que resulta
de una adherencia, siempre presente en la nifia, a la osmosis
pre-edipica hija-madre y al cédigo en el cual se realiza esta
smosis: intercambios sensoriales y prelenguaje (modaliclad “se-
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. Alainversa, si la bisexualidad psiquica, lo repito, impone
en la mujer la creencia en lo ilusorio del falo, la denegacion de
la bisexualidad se presenta como una denegacion de lo iluso-
rio. Semejante denegacién implica la identificacién con el falo
tal cual, lo que viene a ser una identificacién con la posicién
falica del hombre y la escotomizacién, la anulacién del vinculo
semibtico primario con la madre (que algunos llaman la homo-
sexualidad femenina primaria). De ahi se deriva la paranoica —
la jefa, la directora, etc., o la homosexual viril-, secuaces del
poder bajo todas sus formas méds o menos dictatoriales. Ustedes
h:ven que estas distintas articulaciones del falo otorgan privile-
gios, pero también tienden mis de una trampa, como toda es-
tructuracién psiquica.

m:oti.ca" €n mi terminologia: ritmos, aliteraciones anteriores 4
l.o?s Signos y a la sintaxis). El abandono de esta modalidad se. {k
miGtica de la significancia en favor de los signos lingiiisticos, ef 1
gtl)::c?lgell;tonicr‘; lﬂcggslsfqnvcl:ezpresiva, ‘caxtacte.riza tanto al varéﬁl:
; , UNg mas, diferencias probablemente:
golco fexploradas entre los dos sexos. La estructuracién filicd &
oo T o o 208kn el g
5 ) a 4 experiencia de extraneza e
Ia' ninita, el kairos falico reactiva la posicién depresiva y acen- .
;:;,:éfﬁ; e;l:,hlamcur.eencia en lo ilusorio del falo, asi como d‘e"l:‘-
: 2 jer. _
Se' impone una aclaracién, que es también una advertencia! -
la par'tl‘cularidacl que estoy poniendo en evidencia es una mani.
festacion cl‘e la bisex.ualidad psiquica de la mujer y no desembo.
Ca necesariamente en personalidades “como si” o “falsos-self”;
cuya etiologia requiere de clivajes traumiticos. No he hablado :
de “clivaje”, sino de ‘juego”, de “extrafieza”, de “ilusorio”; lo-
ilusorio de lo filico seria, en suma, la huella de dos continentes:
el continente filico y el continente “Minoico-Miceniano” en la
experiencia psiquica femenina. Pienso que lo filico ilusorio e
la mujer puede conducirla a inscribirse en el orden social con
una eficacia distante: es lo que Hegel llamaba “la mujer, eterna
ironfa de la comunidad”. Por otro lado, esta posicién ilusoria
del falo también puede favorecer las regresiones depresivas de
la mujer cuando la atraccién de la “sombra del objeto” pre-
edipico (de la madre “Minoico-Miceniana”) se hace inexorable
y el sujeto mujer abandona la extraneza de lo simbélico a favor
de una sensorialidad innombrable, enfurrufiada, mudica, suici-
da. En la investidura maniaca de este falicismo ilusorio pode-
mos ver, en cambio, la l6gica de la ostentacién que moviliza a
la bella seductora, incansablemente adornada, maquillad:ll, ata-
viada y provocadora, asi como incansablerpente “advertndaj’dy
decepcionada. Nos hallamos aqui ante una ﬁgUI"Z‘I Ry, CO"nCc)iCl lﬂ
de la mujer ilusionista y que se sabe tal; e3ta girlfalo Sy
cual hablaban Fenichel, y Lacan después de €l pero todas lo

sabemos, y jugamos con ello.

Edipo-bis

Lo ilusorio del falo no agota, sin embargo, la complejidad
de esta figura extrafia que es la bisexualidad femenina. A Freud
le basté con establecer el Edipo para darse cuenta de que la
" nina no se adecia a él. “Tenemos la impresion de que todo lo

que bemos dicho del complejo de Edipo se relaciona estrictamente
con el nifio de sexo masculino”. Ustedes habrin observado que
no soy de aquellos que, vali€éndome de esta advertencia de Freu‘d,
desechan el monismo filico y por lo tanto la estructuracién fa-
lica del sujeto nifa. Sin embargo, le sumo al Edipo-prima (indis-
pensable para el varén y para la nina, y que el falicismo inicia)
un Edipo-bis, y propongo de este modo una diada edipica en la

Mujer.

Me explico. :
Bajo el efecto de las amenazas de castracion, a las cuales

agregaré la experiencia de lo que acabo de l_lflmar.la ?x‘tmﬁezcz
del falo, la nifita renuncia a la m'ilsturbnmon. c.:lxtondumn,_ scl
asquea de ella, la rechaza y se desvia ck? su lfuhc?smo tanto 1:’:'1
(la creencia “Tengo el 6rgano”™), com? imaginaria (la Cl‘lec.:‘l'l'Cl:;
“Soy la potencia/la impotencia macho™. A la vez que cuitva st
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lugar de sujeto clel significante f

’ alico, de sujeto de lo simbélico
(con la variante de extrane

o ca;;zbj;l ;pdo(;‘bl'lflsomo que f:\lln le impmnc),
& : *¢ 0gjeto. Comienza por odiar a la
madre que fuera el objeto de su deseo falico y se torna hostil g
esta madre responsable de Ia castracion asi como de |g ilusion,
por la decepcién que comporta una ilusién's. Pero, mis alld de
este odio, la nifia se identifica siempre con la misma madre que
fuera el objeto de su deseo falico en los tiempos del Edipo-
prima y, ain mads, se identifica con la madre pre-edipica de los
“paraisos perfumados”, “Minoico-Micenianos”. Es desde aquel
lugar de identificacién mds alli del odio que ella cambia de
objeto y desea en adelante ya no a la madre, sino lo que esta
madre desea: el amor del padre. Mis exactamente, la nifia de-
sea que el padre le de el pene/falo que es suyo, bajo la forma
de hijos que la nifa tendrd como si ella fuese... la madre. L.El
reconduccion de la aspiracién filica contintia pues en este Edi-
po-bis —mejor dicho: interminable—, y comp}rendemos a Freud
cuando postula que, contrariamente al varo.n/ cuyo E.(llpO sz:—
cumbe bajo el efecto del complejo de’castmoon, el Edq?o de la
nifa —lo que llamo el Edipo-bis— no sol’o no sucun?b'e,'slﬂo qTLI‘S
se halla, especificamente hablandg s”olo en sus mllec-looilecilqs-
Edipo femenino. Este es “introducido” por el complej :
U':lCiC)ﬂl?. v icién femenina respecto del pa-
La integracion de S e s, En efecto, resulta de una
dre no estd exenta de ambigiiedades. En efecto,

g ‘imero abo-
la madre castradora/castrada, primero ab

identificaciéon con linacion de

cl, ; na de(‘
1[((_i(.l 1 ]UCgO ace )[(ldﬂ, LlCOl]]])Zlnad‘\ Por —j : e '
c : ) S S i % Hit resion lt masc =
I 1S I CJOI]CS s C‘\UZIIGL (1(.“ vas ’ una fic ; C,l[(. A\ ll].l
l:l(l ' “l na I)UE!H{I I:)'l‘l'[e de sus [ClldeIlCIaS sexuc 1[ SEEl EZ( Nners
( (& l' J‘ < & )E 1A11E€ te : ‘SUCCdelld acaso 10
1 Cl (l 1111(.[ 1 Cl(., manera [ rmanel ' (4 3 :
(l | °1 asi 1017 1 g() y cn 10]1]Ll I)L_ Irll(flc.l a esta
1 S“‘l 6“]'31 1 y
! Y @ )1ZAC10T71:

L bl e e

15 Sigmuml Freud,

12 Sigmund [reud, 92
es sexes”, ap. cit., p. :

ntre les sexes”, op. cit,, O Sin

oo wgur la sexualité féminine”,

sminine” i . 142.
«Qur la sexualité féminine”, Op. cltSip

iffére atomique
6 1e la différence anator
5 séquences de I
Quelques conse

1 “L'e ) 1S5S
C 1 op. Cit
'\12‘1 wind Freud,

ol |
ozl |
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/)as[uizacz'(iu, O a esta de
licismo [ envidia de
sexuales activ

presién, persiste como variante del fa-
pene —lo que probaria que las tendencias
as estan lejos de haber sido abolidas—, como una
masculina conductual o profesional, o, de mane-
2 mas “natural”, en el deseo de hijo y en la maternidad,

Es aqui tal vez que cesa el mundo como mundo ilusorio
para la mujer, para abrirse el mundo de la presencia real.

reivindicacién

La maternidad: completud y vacio

Al ser presencia real del falo, el hijo es entonces investido
por su madre de una manera totalmente distinta a como puede
serlo cualquier signo o simbolo, por filico que fuese. Es lo que
por lo visto, comprendid, la dltima religién, la cristiana, al hacer
de un nifo su dios y ganarse de este modo definitivamente a
las mujeres, siempre susceptibles de desilusién??, incluso incré-
dulas, cuando uno les presenta un ideal o un superyé desencar-
nado. Ello impacté al propio Freud y lo llevé a hacer criticas
Mmuy severas en cuanto a la inaptitud de las mujeres para la
moral. En lo que a mi respecta, hablaré de ‘extranjeramiento”,
de capacidad en segundo grado, de capacidad critica y de iro-

nfa.

Si es entonces cierto que el deseo de hijo encarna el Edipo
femenino permanente, la dltima rebeldia filica de la mujer en el
Edipo-bis, y por ello interminable (“quiero un pene=presencia
real”), no es menos cierto que la mujer vuelve a encontrar en
éste otra variante de su bisexualidad. ¢Por qué? Porque el hijo
eés su pene, ella no renuncia a la masculinidad. Pero, al mismo
tiempo, ella accede a través del hijo a la calidad de ser el otro
del hombre, es decir una mujer que ha dado su hijo, se ha
vaciado de él, se ha separado de él. Con todo, las mds de las
veces la maternidad no es percibida o vivenciada Como un des-

e IR e e
"  Hasta el ateismo, ya volveré sobre ello.

=
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as angustias de Ia castracién, cuando no una bru-
aria, cada vez que s€ menoscaba la integri-
se llama el sadomasoquismo femenino
a1 extraneza estructural del falo
a es desilusién (fundada en el
ano a la presencia real cuyo
el hijo (fundada en el Edi-

quien revive |
tal catastrofe identit
b= dad de este hijo. Lo que
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De no fijarse en la omnipotencia, la bisexualidad femenina
se presta entonces a los infortunios del sadomasoquismo. En-
tonces, siempre “extranjerizada” en su deseo latente de tener el
falo o de serlo (deseo que la sostiene sin embargo en su Ser de
sujeto), la mujer se desvia de la asuncién deseante y filica; ella
renuncia a su bisexualidad psiquica y se complace en una sen-
sorialidad dolorista, la que es la onda portadora de la depresivi-
dad bistérica antes de que ésta caiga en la melancolia. A Ia
iinversa, la indiferencia bistérica puede revelar una opcién por
el falo solo, pero erigido en supery6, hastiado del placer clitori-
diano y privado de toda eventual reminiscencia del vinculo con
“la madre pre-edipica.

Estas pocas figuras (entre otras) de la bisexualidad psiquica
femenina aparecen en resumidas cuentas como variantes de la
posicién del sujeto mujer respecto del monismo filico. Las difi-
cultades estructurales de este posicionamiento, mis que las con-
diciones histéricas que no dejan de sumarse a ellas, explican tal
vez el dificultoso destino de las mujeres a lo largo de toda la
historia.

Recordemos ahora la adhesién filica en Armelle, Domini-
que y Florence, que yo evocara al principio de mi reflexién, y
cuyo sufrimiento se nos presenta ahora como una denegacién
de la bisexualidad en beneficio de un fantasma de totalidad:
andrégina. Les he dado estas apreciaciones de conjunto en for-
no a algunos aspectos dramiticos de la “dificultosa condicion
femenina” para resaltar el hecho de que es ahorrindose estos
atolladeros joh cudn frecuentes! que irradia lo que se llama, en
contrapunto, el “misterio” de la bisexualidad femenina. Como

equilibrio de la identidad, atin menos como una estructura abier- v
ta, sino como una completud a la cual le convendria mis el
término de “andrégina” que el de “bisexualidad”. Cuando el.
orden simbdlico se encarna en presencia real (el hijo-falo) lzi"';'
mujer halla efectivamente en él la conjuncién de su esen,ciﬂ'
simbélica (sujeto pensante filico) y de su esencia carnal (sen- i
sualidad pre-edipica, dualidad sensual madre-hija, reduplicaéiéh
c!e las genitoras). Es por ello que la mujer-madre, mientras rea-
liza su bisexualidad en una androginia dentro de un Edipo nun-
ca acabado, siempre renovado, puede aparecer como la garante
tanto del orden social como de la continuidad de la especie

Esta constatacion de la mujer como ser social®, a la cx.ml
habia llegado Freud, culmina en la omnipotencia materna que;
inscribiéndose en la linea recta de la madre garante de lo socini
y de lo biolégico, ambiciona hoy, con ayuda del ginecélogo yb
del genetista, reparar la presencia real: la mujer m;tema' asisti- :
da por la ciencia y la técnica, tiene el fantasma de poder, hacer-
lo todo, y se agota a menudo haciéndolo todo para dar existen-
cia pero también para mejorar, a través de su hijo, la presencia
real del falo.

Hipersocial y vulnerable

Pero este cuadro de una feminidad hipersocial, ultrabiolé-
gica y ferozmente reparadora, no siendo del todo falso, al me-
nos no toma en consideracién, a mi parecer, dos fragilidades,
La primera es la permanencia de la ilusién/desilusion respecto
de todo significante, ley o deseo. La otra, es la vulnerabilidad
de quien deléga su presencia real a la de su hijo (a otro) y de

Sigmund Freud, “Sur la sexualité féminine”, op. cit,, p. 143. “Probable-
mente no nos equivoquemos al decir que esta diferencia (...) le da al
cardcter femenino su impronta como ser soctal." El destacado es nues-
tro.
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todos los logros, la bisexualidad psiquica femenina es cierta-

mente un fantasma. Supone Ta mscripcion del sujeto mujer en el

m——

>msignificanle, con el séquito de placeres y de gratifi-

?

C

caciones simbolicas (Edipo-prima) que proporciona este orden
extrano e ilusorio; supone también el desplazamiento de la cas-
tracion, de la depresion y del rebajamiento sexual hacia una
revalorizacion del papel materno y por consiguiente femenino,
qU€ pasa por una reconciliacion con I ali '
ria; implica finalmente la investidura de la presencia real del

falo-hijo, instancia de gloria y de castracion al fin menos iluso-

Tia, aunque siempre-ya algo “extranjerizada”. En esta verdadera
vorigine de adhesién y de des-adhesion al falo (al significante,
al deseo), la bisexualidad femenina no seria ni mas ni menos
que una experiencia del sentido y de su gestacion, del lenguaje
Hidelsuierosioniidelisery dersu . reserva.

He nombrado aqui lo que se encuentra realmente en juego
en la experiencia, ...estética, esta variante contemporanea y la-
cida de lo sagrado. Abro de esta manera una puerta para dejar-
los reflexionar sobre la razén por la cual, al buscar el tiempo
perdido, es la bisexualidad de la gomorreana Albertine que Proust
situo en el punto de mira del fantasma del narrador. ;Seria aca-
so la bisexualidad femenina el objeto por excelencia de la lite-
ratura y del arte? Es lo que muchos escritores, atrapados en el
torbellino de la posicion y de la deposicion del sentidg, del
sentido y de su gesta‘cién, del lenguaje v de su erosiéon, del ser
y de su reserva’l, parecen sugerirnos. e —

— Pero Ja muerte de Albertine se debe a un accidente de a
caballo, 2 menos de que se haya suicidado. Y mads alli de la
incomoda condicion femenina que muchas vivenciamos, la bj-
sexualidad psiquica de la mujer sigue siendo una Tierra Prome-

tida a_alcan7ar-Partcutarmente en psicoanalisis, en-
=

corvando el placer que nos producen nuestras realiz

aciones pro-

21 H 4 ;
l) 4SS afirm- 2 | artic
icasso afirma que el artista debe tornarse “lésbica”, en Genevieve La
orte - Vo e - xoy .
porte, Un amour secrel de Picasso, éditions du Rocher, Paris, 1989
; .



fesionales, clinicas y tedricas, evidentemente féilicas, hacia la
comarca, poco decible y fuertemente sensible, de nuestras e
“dres mudas. Este goce bisexual, transfalico, y en este sentido no
menos filico sino mas-que-falico, seria entonces propiamente
misterioso, en el sentido etimologico que les he indicado. ;Seria
acaso el dolor el misterio Gltimo? De haber una resolucion del
masoquismo femenino, tal vez pase por la resolucion de lo que
he llamado el Edipo-bis: asuncion de lo filico y su travesiaen la
presencia real del hijo, y reconciliacion con lo antefilico irre-
presentable de lo materno pre-edipico, asi como del prelengua-

J€.

—

Podemos apreciar el inmenso trabajo que precisa semejan-
te recorrido; aunque nunca se realice por completo, le confiere
muchas veces a ciertas mujeres aquel aire extrafio, desilusiona-
do vy, sin embargo, agudo, confiable.

;Padecer el fantasma androgino
o contornear la ilusion?

Tengo la conviccién de que con esta bisexualidad, entendi-
da como resolucion del masoquismo femenino, tocamos el re-
N ——

sorte psiquico del ateismo, a condicion de que le sea dado al
———
ser hablante el acceder a éste sin contra-investidura militante

antirreligiosa. Pues entreveo en la bisexualidad psiquica de la
mujer, como ustedes ya Jo habran comprendido, no un culto del
falo, ni un mas alla, ain menos un mas aca, sino un manteni-

miento y un “extranjeramiento” de la ilusion como ilusion.
;Porvenir de una ilusion? Necesariamente! Se diga lo que
se diga, el racionalista Freud tiene razon: todo el mundo quiere
su parte de ilusion y se obstina en desconocer que es una ilu-
si6n. Pero una mujer estd estructuralmente en mejores condi-
ciones que nadie para contornear la ilusion. Y no estoy segura
de que pueda haber otra significacion para el “ateismo” sino la
de atenerse al otro y de contornearlo. Algunas luces dejadas
por mujeres francesas del siglo XVIII podran guiarnos algun dia
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en esta direccion —hacia el ateismo y las mujeres—, cuya actuali-
dad mundial nos persuade de que corre el riesgo de ser muy

peligrosa. Pero sera para otra vez.
Por hoy, los dejo ante el inconmensurable esfuerzo psiqui-

co que implica el acceso a este ser psiquicamente bisexual que
es una mujer, vale decir: un ser que no adhiere nunca a la ilu-
sion de ser, como tampoco al ser de esta 1lu51on mlsma Y admi-
to que lo que les he dicho puede no ser mis que ilusion.




