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« O vous, voixc du Destin, vous, chemins du
voyagesr... »

Holdetlin, Gréce

.« Un pén:eur ne dépend pas d'un pensenr, mais il

S’artache,
5’5l pense, é ce qui donne G penser, 4 PEsre. »

Heidegger, Ow'appelle-t-on penser ?




INTRODUCTION
L’ENIGME DE L’ETRE

« Lorsque la pensée se dispose & penser, elle se trouve
dfjé avoner Pénigme de Phistoire de I Etre. »
Heidegger, Nierzsche'.

Le dépassement de la métaphysique

Nul ne connait jamais, vraiment, enjeu et la source ultimes d’une
pensée. A tout moment, et au rythme ot elle se déploie, le sol se dérobe
sous elle et contraint le penseur 4 cOtoyer son propre abime. 1l jette alors
des ponts au-dessus du néant et s’engage vers d’autres rives en oubliant
les piles qui servent 4 édifier les arches. Et le vide se fait plus profond 2
mesure que I'édifice monte plus haut. Tel est le premier indice, tetrestre,
de cet «impensé» dont Heidegger a fait crédit 4 la métaphysique pour
mieux en affermir les limites et, peut-étre, sauter en dehors d’elles afin de
se livrer 4 I'expérience du gouffre. Mais peut-on affronter Pimpensé de
Heidegger qu’il a su déceler chez les auteurs de la tradition alors qu’il ne
s’est pas risqué, pour sa patt, & dévoiler le sien ?

“En apparence, I'enjeu est clair, du moins dans sa formulation. Il s’agit
-~ de dépasser la métaphysique, ou de la déconstruire, pour retrouver 4 vif,

“sous la poussiére figée de son histoire, et sans pour autant évacuer une
- tradition vouée 2 Poubli?, la question primordiale du sens de Pémre. Dés

... 1. Heidegger, La détermination ontologico-bistoriale du nibilisme, 1944-1946, Nietzsche, 1961,
I T0, trad. fr, P. Klossowski, Paris, Gallimard, 1971, p. 303.

. Heidegger, Sein und Zeit, 1927, § 6, trad. fr. B. Martineau, B of Temps, Paris, Authen-
ica, 1985, p. 39.
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Porigine occultée et recouverte, une telle question est Ja question fonda-
mentale (Fundamentalfrage) de la pensée que la philosophie, sous son
double nom de « métaphysique » ou d’ « ontologie », n’a jamais réussi 2
faite venir au jour. Heidegger pourra variet, dans son langage comme
dans son cheminement ; il restera fidéle 4 Iappel muet de cette question
fondamentale qui sonne & quatre reptises le glas de la métaphysique,
dés 1927, aux paragraphes 2, 7, 59 et 83 de Sein und Zeit.

Comment faut-il entendre, cependant, la nécessité de ce « dépasse-
ment de la métaphysique» ( Uberwindung der Metaphysik)?, 2 évidence
redondant §'il est vrai que la métaphysique, depuis Platon, est ce perpé-
tuel mouvement de dépassement de I'expétience telle qu'elle nous est
donnée ? Bn supposant qu’un tel dépassement, loin de pousser en avant
comme U Aufhebung hégélienne, soit un «pas en arriére » (Schritt Zurdick)
hors de la tradition en direction d’une « autre pensée » et d’'un « nouveau
commencement » pout permettre 3 la pensée de 'étre de se recueillir sur
elle-méme, en quel mode doit-on penser cette remémoration qui semble
étrangére aux quatre otients de hotizon métaphysique ? Heidegger 2
répondu par avance A ces questions en mentionnant, de maniére explicite,
le «tournant» (Kehrs) propre de sa pensée, lequel permet moins
d’effectuer le « dépassement » ( Uberwindung) que ¥’ « appropriation » (Ver-
windung) de la métaphysique. Cest la Lettre d Richardson, en avril 1962, qui
Jeve le voile sur le « tournant » de Heidegger hors de 'ontologie phéno-
ménologique de Sein und Zeit. Jouant au sein de la question fondamentale
de Pétre, il ne concerne donc pas — comme une simple péripétie ~ la seule
pensée de Heidegger ; bien au contraire, C’est I « étre » lui-méme, Seyn, qui
,«ne se laisse penser qu’a partir du tournant ». e

Pour élucider ce que dit le mot « tournant », Heidegger renvoie d’'une’
part & la Lestre sur Phamanisme de 1947 dans laquelle il indiquait que le titre

1. Ibid, §2,p.7;§ 7, p. 273§ 59, p. 290 ; § 83 (et dernier), p. 437 ; trad. fr. Etre et Temps,
op. it p. 28, 42, 208, 296. ‘ . :

2. Heidegger, « Le dépassement de la métaphysique », 1936-1946 (publié¢ en 1954), Essais
et conférences, trad. fr. A. Préau, Patis, Gallimard, 1958, p. 80-115. i

3. Heidegger, « Lettre 3 Richardson », Heidsgger. Through Phenomenology o Thought, La Haye,
1963, Questions IV, trad. fr. ]. Beaufret, F. Fédier, J. Lauxetois et Cl. Roéls, Patis, Gallimard,
1976, p. 187. '
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d'e: son ouvrage Sein und Zeit avait été retourné en Zeit und Sein dané la troi-
§1eg1e section, non publiée, de la premiére partie («ici, tout se retourne »
écrivait alors Heidegger)', et d’autre part 4 la conférence de 1930 D;
Pessence de la vérité, qui retournait 3 son tour, en un chiasme pa;fait
I« essence de la vérité» en la «vérité de Pessence . Depuis le>
R. P. Richardson, les interprétes s’appuieront sur ces textes pour distin-
guer un Heidegger I d’avant le « toutnant », qui parle encore la langue de
la métaphysique, d'un Heidegger IT qui, emporté pat le « tournant », réus-
sira le saut hors de la métaphysique pour atteindre un autre sol, et ’parler
une nouvelle langue, qui est celle de étre en sa vérité. Apres cet épisode
du « tournant », que Ton peut faire remonter 2 1930, voite méme 3 1928°
Heidegger se détburnetait définitivement de la métaphysique pour se
consacrer 4 la pure pensée de I’étre. Il y aurait bien ainsi un Heidegger I et
un Heidegger II, ou encore une premiére philosophie de Heidegger, pré-
sente dans son grand ouvrage de 1927, Sein und Zeit, puis, comme f’écrit
Jean .Grondin, une «deuxiéme philosophie» ou une « élerm'ére philo-
soph1fa »* qui radicaliserait le questionnement initial pout se livrer 4 une
expétience pré-philosophique de I'étre dans laquelle la poésie, celle de

Hélderlin au premier chef, jouerait désormais un role détermina;:xt avecla
Pgésc.nce de cette constellation étrange, au premier regard, de la Tetre et
du Ciel, des Divins et des Mortels. ’

. San§ .revcnjr sur cette question controversée du tournant, ni sur
I_ogposlﬂon, poussée par certains interprétes jusqu’a la rupture, entre
I:Ic?idegger I et Heidegger I, sans m’attacher non plus aux diverses ’moda-
hfes du tournant — Jean Grondin distingue le tournant « ontochronique »
~ d&'Etre et Temps du tournant « aletheio-essentialiste » de I’ « essence de la

i* 1. Heidegger, Letire sur Phumanisme, 1947 (publié 7 . ¢

. He;wg ¢:1R_ ot et 1o 6(}3; 9;.cn 1949), Ouestions III, trad. fr. A. Préau,
- Heidegger, De Jessence de la vérisé, 1930 (publié en 1944 7

R Manior & i , 44), Qwestions I, trad. fr. H. Corbin,

; er, A. de Waelhens, W. Biemel, G. Granel et A. Preaut Pais, Gallimard, 1968, p. 189,

: 763' I'I’.a gzqndé?s, Le tournant dam" la Dpensée de M. Heidegger, Patis, PUF, « Epiméthée », 1987
Gké;kmgab:qu ;;mz% 11; }laremxcrc c11119.11'(12&135;t:atlon du «tournant» dans un cours de 1928,
_ 2 X , le tetme de Kzbre étant ainsi contem in de Ses 7
ensée du « tournant » antérieure 3 ce qu'écrira Heid 4 Ri D o e e and Zel et la
4. Ivid, p. 7,9, 15, 116. 1 eioegges & Richardson
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| vérité» et dela« vérité de Pessence »" en r'approchant, avec quelque hési-
tation, les deux chiasmes — je;voudxals su{vre le ﬁl conducteur de 'la gues-
sion fondamentale et €pouset au plus prés possﬁ')le ce que Heidegger
nomme, dans le Séwinaire de Zurich, le « virage » qui méne "? «un nouveau
ort fondamental 4 ce qui est », lequel, confie-t-il alors 4 ses interlocu-

rapp ' -, 1 ot :
teurs, manifeste «le sens nexprme de toute ma pensée »*.

L’énigme du Sphinx

Cet aveu surprenant pose un probleme redoutgl\ale. Corflm\ent rél.xssif
A exprimer ce §ens inexprimé d'une pensée tout e,nnere vouée 2 la mise &
jour du «sens de VPétre » ? Peut-on admettre qu'un p@osophe prctendf:
déconstruire, pierre pat pietre, Iédifice dela méta;?hys1gue aﬁp de revenir
3 son sol — ou son absence de sol — initial sans jamais exprimer le sens,
Clest-a-dire la direction constante de sa penséei en une sor_te c:\e pati
aveugle sur Iétoile qui le guide ? Pour répondre 2 cette question je fefim
un détour par un texte bien connu de Betrgson. Dans sa conferen?e e
Bologne d’avxil 1911, Bergson insisf:e sur l’étonnante’.pmssapcc’a Qe négation
que Pintuition philosophique manifeste 2 travers 1:mage med.tiu:\ce -Zn
laquelle elle se fixe — et Pauteur dfa.rappeiler‘ 1c1’ 11.mage du den':on e
Socrate qui arrétait sa volonté et lui interdisait d ag}.\:3 « Cette puissance
intuitive de négation » refuse, tout d'un bloc, les théses les plus évidentes
ou les idées les plus avérées dans le domaine du sens compun et dans
celui de la philosophie. Philosophet, cest d’abord se tenir ¢ 477,‘81‘ §ievant
Pexpérience habituelle, saisi par 'étonnement, et ainst .1a nier, en élevant
une ligne de défense spéculative contre elle. annd bien méme ses pas
seraient-ils peu assurés, poursuit Bergson, un .ppﬂosophc va rejeter certal-
nes choses définitivement en une rupture déc_:1s1ve avec une .tradmon dc?.ni';
il est pourtant issu. « Plus tard il pourra vatier dans ce qu’il affirmera ;

. A .y 4
" ne variera guére dans ce qu 11 nie.

id, p. 32-33. ' N )
; g{h:ilc’ifgger, Séminaire de Zurich, 6 novembre 1951, trad. fr. F. Fédier et D. Saatdjian,

Poebsie, o° 13, Pasis, Belin, 1980, p. 56.

3. Betgson, « Lintuition philosophique », La pensée et le mouvant. Eissais et conférences, Eures,

Edition du Centenaire, Pasis, PUF, 1959, p. 1347-1348. v
4. Bergson, op. Git., p. 1348. }»
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Une telle observation s’applique avec une patfaite acuité 2 Heidegget.
Dés ses premiers éctits, lauteur de Sein #nd Zeit met en doute la possibilité,
pour la métaphysique, de penser son historialité et de revenir 2 sa propre
origine. Heidegger interpréte la négation ou le rejet de la métaphysique en
termes de « destruction » et de « déconstructon » de Pontologie, ou, de
fagon moins brutale, en tetmes de « dépassement » de la métaphysique. 11
revient ainsi dans toute son ceuvre sur ce théme qui accompagne la
moindre de ses variations, comme une basse continue, du Dépassement de la
métaphysique, son texte le plus explicite, au Séminaire de Zurich, son texte le
plus secret. La métaphysique est incapable, par essence, d’atteindre sa
propre vérité et de saisir la différence de I'étre et de I’étant. Les indications
de Heidegger 4 ses auditeurs du Séminaire de Zurich s’avérent particulié-
rement fermes. Aprés avoir espéré que la pensée puisse rejoindre «la
dimension en laquelle 'étre humain 4 nouveau plus initialement retrouve-
rait PEtre », Heidegger émet ce jugement définitif sur Pincapacité de la
métaphysique de penser I'écart originel entre I’étre et I'étant :

«Mais la métaphysique en tant que telle ne peut jamais penser la
dimension dans laquelle elle se déploie elle-méme (...) La métaphysique
ne s’enquiert jamais du déploiement, c’est-a-dire de la provenance de ce
mouvement d’aller ... ['étre] 4... [étant] ; elle ne pense jamais cette dif-
férence comme différence. »

-"De par cette incapacité due 2 sa propre essence, la métaphysique est
impuissante 2 faire accéder la pensée 4 la « Dimension comme Dimen-
sion » ou s’institue, pour Pétre, «le royaume »% C’est reconnaitre & quel
point le mouvement historial de la métaphysique, en arrachant ’homme 2
la- Dimension originelle de I'étre et en le précipitant dans étant, n’est

~ autfe qu’un mouvement perpétuel d’exi/.

= -semble bien, cependant, que la puissance intuitive de négation de
Heidegger, qui ne se manifeste pas seulement par le refus d’idées, de the-

ses.ou d’affirmations reques comme scientifiques, selon la remarque de

Bergson, mais par la mise en cause radicale de la métaphysique dans

l'intégralité de son domaine rationnel, soit corrélative d’'une puissance

A 5Heidegger, Séminaire de Zurich, op. cit,, p. 58, 60. Je compléte les pointillés eatre crochets.
2. Ibid., p. 58. '

- 4
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intuitive d’affirmation encore plus radicale, et encore plus risquée. Si'on
peut justifier en effet telle ou telle thése métaphysique en prenant ration-
nellement appui sur d’autres théses, visibles dans les ceuvres des philoso-
phes et des savants, il est plus difficile de justifier une affirmation radica-
lement nouvelle qui se trouve démunie, du fait de son rejet des preuves
métaphysiques, de tout point d’appui. De quel domaine I’ «autre pensée »
de Heidegger pourrait-elle provenir, dans sa remontée vers la Dimension
originelle ou la métaphysique a pris place, puisque cette méme métaphy-
sique dont on exige le « dépassement » occupe tout le site de I'histoire ?
Pour le dire de fagon plus cruciale, si toute I'histoire est I'histoire de la
métaphysique, et si tout philosophe, Heidegger comme les autres, est

inmergé dans Phistoire, comment pourrait-il penser la « Dimension»

dans laquelle il se situe ? Comment pourrait-il trouver, 2 Pinstar de Des-
cartes, un point d’appui hors de la métaphysique pour s’engager dans
I’ « autre pensée », alors que la métaphysique, en tant que fondemen et rai-
son (Grund), est précisément Pensemble des points d’appui qui permettent
4 la connaissance de déployer son champ ?

Les critiques de Heidegger n’ont guére eu de peine 2 établir qu'un tel
projet était irréalisable parce que, d’emblée, contradictoire, et qu’il n’était
pas possible — serait-ce en se faisant des bosses contre les parois du lan-
gage — de passer outre la métaphysique, ou, plus simplement, de partir de
la raison pour transcender la raison. Au fond, la démarche entiere de Hei-
degger tombe sous le coup de linterdit de Wittgenstein : pour tracer une
limite 2 la pensée, il faudrait pouvoir penser «des deux cotés’ de cette
limite », et, par conséquent, « penser ce qui ne peut étre pensé »'. En ter-
mes heideggeriens, pour installer la métaphysique dans ses limites — et
nous verrons clairement ce que sont, depuis Aristote, ces limites — il fau-
drait pouvoir penser de chaque coté d’entre elles, cC’est-a-dire penser
métaphysiquement en termes d’éant, sous le régime du principe de rai-
son, et penser non-métaphysiquement en termes d’érre, ce dernier étant
radicalement étranger, 4 ce titre « sans fond » ou « sans raison » (Ab-grund),
4 la raison d’étre de P'étant.

1. Wittgenstein, Tractatus logico-philosaphicus, 1921, trad. fr. P. Klossowski, Paris, Gallimard,
1961, p. 39-40.
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.~Clest un tel paradoxe qu’affronte, et que tranche, Heidegger, un
paradoxe quil nomme 4 plusieurs reprises |’ « énigme». A vrai dire,
Pénigme est 2 double tranchant, selon qu'elle penche vers P’étre ou vers
Pétant. Dans des commentaires de 1944-1946 3 ses cours antérieurs sur
Nietzsche, Heidegger assure en premier lieu que «VBtre méme est
Pénigme » : je la nommerai V'énigme ontologique ; puis il infléchit la question
en parlant de «V'énigme de I'histoire de VEtre »!, c’est-a-dire des manifes-
tations historiales de T'étant: je Pappellerai P'énigme ontigue. La premiére
pose évidemment «la question fondamentale» de Pétre, au sein de
laquelle se resserre I’ « autre pensée » ; la seconde, soumise 4 la précédente,
met en ceuvre la « question conductrice » de étant, 2 partir de laquelle se
déploie Ia métaphysique elle-méme. A ces deux visages de ’énigme corres-
pondent, dans la conférence d’Aix-en-Provence Hege/ et los Grecs,
«énigme de PédiBeia »?%, et, dans Le principe de raison, « Pénigme du prin-
cipe »” qui est incapable de sonder, et de fonder, son propre fondement.
Pour le Wittgenstein du Tractatus, au contraire, « 'énjgme n’existe pas»
(6.5) ; ou bien, si 'on veut 4 tout prix lui trouver un « sens » («le sens du
monde », précise Wittgenstein (6.41)), «la solution de I’énigme de la vie
dans Pespace et dans le temps se trouve hors de Pespace et du temps »
(6.432), ou encore « en dehors du monde » (6.41).

~ Heidegger refuse pour sa part le platonisme de Wittgenstein, et son
mysticisme de I’ « inexprimable » (6.522), pour reconnaitre les deux ques-
tions, et les deux tranchants, de 'énigme. Il affirmera en conséquence que
ce dont on ne peut parler, dans Tordre de la raison métaphysique, i faut ke dire,
en un autre ordre, certes, qui évoque le «sens inexprimé» qui ne se
tc.o‘uve pas, pour autant, en dehors du monde. Et, en fait, Pénigme est
l’);cn double. La question que posait le Sphinx 3 (Edipe — quel est cet
gt_ia}nge étan.t qui a §uccessivement quatre, deux puis trois pieds ? — était
déja la question ontique qui conduira plus tard la métaphysique 2 partir de

- 1. Heidegger, « La détermination ontologico-historiale du nihili 1944- ié

en 1961), Nieigschs, vol. IL, gp. st p. 298, 303 (1 e, 1HH9AS (puble
2. Heidegger, Hegel et les Grees, 20 mars 1958, Aix-en’Provence (publi¢ en 1960

sions II, trad. fr. K. Axclos, ]. Beaufret, D. Janicaud, L. Braun, M. Haar, A e

ey Gal].ig:ud, 06 . J ) aar, A, Préau et F. Pédier,
3. Heidegger, Le principe de raison, 1957, trad. fr. A. Préau, Paris, Gallimard, 1962, p. 49.
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linterrogation socratique sur 'homme. Mais I'énigme &'(Edjpe, celui qui 2
un ceil de trop selon Holderlin, n’épuise pas U'énigme du Sphinx : quél est cet
étre monstrueux, jamais questionné, dont sont pourtant issues toutes les
questions qui se posent 2 ’homme ? L’Etre-Sphinx a peut-étre un ceil de
moins, qui ne tourne jamais son regard vers lui-méme. L’énigme du
Sphinx, plus simple que I'énigme complexe d’(Bdipe, est trop simple,
dans cette ouverture sans retrait de Pétre, pour trouver une réponse sur le
terrain de I'étant. L’étre ouvre la question fondamentale, mais en méme
temps la resserre et la céle sur lui-méme, dans cette éreinte du Sphinx qui est
Pétreinte originale de Iétre’.

Le systime de Pétre

Ce dont on ne peut parler, donc, il faut le dire, ou simplement le
montrer, en confidence peut-étre, et sans paraitre y attacher d’impor-
tance, comme si la chose — I'énigme et son dénouement — allait naturelle-
ment de soi. C’est bien ce que laisse entendre Heidegger, dans I'un de ses
rares moments d’abandon, lorsqu’il déclare 2 Zurich, 4 propos de sa ren-
contre avec Holderlin : :

«Je recule devant 'immédiateté de ce que je pourrais peut-étre encore
dire ; je recule, parce qu'a I'époque actuelle cela deviendrait aussitot
monnaie courante, et serait dénaturé. »

Et aussitot, comme pour justifier ce qu'il nomme une « mesure de
protection », Heidegger ajoute cette remarque étonnante : :

«Durant mes trente 4 trente-cing ans d’enseignement, je n’ai parlé
qu’une 3 deux fois des choses qui sont miennes (nur ein bis zweimal von Mei-

- nen Sachen gesprochen).? _ v

Arrétons-nous un instant sur cette étrange phrase. Elle est prononcée

le 6 novembre 1951 au Séminaire du P Spoerr, 4 I'Université de Zusich,

1. Le dieu Sphinx, masculin en Egypte et féminin en Gréce, est un dieu solaire — et pour
les Egyptiens, maitres en énigmes, le Soleil était enfant le matin, homme 4 midi et vieillard au
soir. Clest aussi le dieu de Pétreinte. Le mot grec vient du verbe sphiggein, « étreindre », «serrery,
«lier». La déesse EBtreinte est donc celle en laquelle 'énigme se resserre : elle est le lien de
Pénigme.

g;.] Les traducteurs du Séminaire, tout en donnant en note le texte allemand et sa traduc-
tion littérale, rendent ainsi le passage : «Je n'ai parlé qu’une 4 deux fois de ce qui me tent en
haleine » (Séminaire de Zurich, op. it,, p. 54 ; cf. n, 3, p. 63). .
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devant un auditoire de professeurs et d’étudiants. A cette date, Heidegger
2 déja fait ses premiers cours sur Holderlin 4 P'Université de Fribourg-en-
Brisgau, en 1934-1935 et en 1941-1942 ; il 2 donné plusieurs conférences
sur le poéte, en 1936, en 1940 et en 1943 ; mais il vient surtout de pro-
noncer un cycle de quatre conférences 4 Bréme, le 1= décembre 1949, qui
seront reprises sans changement les 25 et 26 mars 1950 4 Bithletlohe ; la
premiére des quatre conférences, Das Ding, « La chose », sera augmentée le

~ 6.juin 1950 devant ’Académie bavaroise des Beaux-Arts. En dehors du

cercle restreint des auditeurs, personne ne connait encore ces recherches
du «second Heidegger» qui demeurent, en 1951, inédites. Le voile ne
sera levé, du moins en partie, qu’en 1954, avec la publication des Veortrige
wnd Anfsitze (Essais et Conférences). L'ouvrage contient deux des quatre
conférences de 1949, La guestion de la technigue, qui reprend sous une autre
forme la deuxieme confétence Das Ges-Stell' et la premiére conférence,
La chose; on y ajoutera en 1951 la conférence Bitir Habiter Penser, trés
proche de La chose, mais qui ne fait pas partie de la série des quatre. Quant
aux conférences publiques sur Holderlin, Erlasiterungen u Holderlins Dich-
tung, elles ont paru antérieurement, en 1944, avec les deux seuls discours
Retonr. Aux proches, du 6 juin 1943, et Hilderlin et Pessence de la poésie, du
2 avril 1936, puis dans une deuxiéme édition, cette méme année 1951,
avec Pajout du discouss Comme au jour de fite..., de 1939, et le texte Souvenir,
de 1943. Les cours d'université sur Holderlin, beaucoup plus étendus,
datent de 1934-1935 et de 1941-1942, mais ne seront publiés que tardive-
ment, aprés la mort de Heidegger, en 1980, 1982 et 1984.

.. La ligne directrice de ce travail tient 4 ceci : ce que Heidegger appelle 2
Zurich «les choses qui sont miennes », meinen Sachen, et dont il n’aurait
parlé qu’une 3 deux fois, concerne son intuition du monde comme Qua-

. driparti, ou Gesiers. Elle commande de part en part sa pensée — celle dont le

sens restait encore en 1951 «inexprimé » — depuis les cours sur Holderlin
934-1935 auxquels j’zjouterai, la méme année, la conférence sur

L origine de Panvre d'art, puis les textes plus personnels du penseur aprés les

1. Heidegger s’explique sur ces quatre conférences, mais de maniére assez elliptique, dans
¢ Protocole du Séminasre sur la conférence « Temps et Etre », 11-12 septembre 1962 (publi¢ en 1977),

Questions IV, ap. cit,, p. 67-68.
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quatre conférences de 1949, lesquelles restent, en leur entier, celées. Et de
fait, méme sile poéte souabe n’est plus directement étudié dans certains de
ces textes, Holdetlin demeure constamment présent 4 Parriére-plan au
méme titre que le Quadtriparti qui, sans porter encore de nom propre, per-
cait dés Potigine dans les cours et les conférences sur Holderlin. Le poéte
va ainsi servir de révélateur a cette intuition constante qui, jusqu’en 1934,
restait impensée et inexprimée dans les écrits du premier Heidegger, mais qui,
secrétement, 'orientait vers cette Dimension premiére ol la métaphysique
trouve son site. O#’appelle-1-on penser 2, en 1952, prendra la distance néces-
saire 4 'égard de tout ce qui a été dit jusqu’ici en matiére de métaphysique
— Heidegger parle méme d’ « une attitude de défense » — afin de prendre
cet « élan » qui permet de réussir « le saut dans la pensée »'. Le saut (Sprung)
en dehors de la métaphysique prend appui sur ce méme sol pour se lancer
vers un sol sans fond, Abgrund, un Abime qui dévoile I'impensé de toute
métaphysique : « C’est sur cet Impensé que la métaphysique repose. »* Et
Heidegger de préciser plus loin, en songeant 4 Pintuition qui est 1a sienne
«Plus une pensée est originelle, plus riche devient son Im-pensé. L'Im-
pensé est le don le plus haut que puisse faire une pensée »*.

Je ne crois pas arbitraire de rapprocher Pimpensé heideggerien de
Vintuition philosophigue bergsonienne. On sait que Bergson y voyait
« quelque chose de simple, d’infiniment simple, de si extraordinairement
simple »* que jamais le philosophe n’a réussi 4 la dire, mais sur laquelle, en
dépit de l'interdiction de Wittgenstein, aucun philosophe ne se tait. Pour-
tant, cet inexprimable ou cet indicible se monsre, et il se montre 2 travers
«une certaine image intermédiaire », .pour citer encore Bergson, qui
cherche a révéler ce que Heidegger, pour sa part, appelle «le Simple »
(Das Einfache ou Die Einfaltf’. Bt lorsque Betgson, pour souligner davan-
tage ce que la philosophie a de simple — son essence est « esprit de sim-

1. Heidegger, On'appelle-t-on penser?, cours du semestre d’hiver 1951 et du semestre
d’ét€ 1952 (publi¢ en 1954), trad. fr. G. Granel, Paris, Gallimard, 1959, p. 26.

2. Ibid, p. 71.

3. Ibid, p. 118.

4. Bergson, gp. ait, p. 1347.

5. Pour approcher « le Simple » — ce qu’Adorno appelzit avec une ironie glacée «la réac-
tionnaire splendeur des choses simples » (« Parataxe », p. 154-155 ; cf. ici p. 20, note 4, et Jargon
der Eigentlichkeir, Francfort, 1964, p. 43) — on consultera principalement : la Le#tre sur Lbumanisme
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plicité »' — déclare qu’ «un philosophe digne de ce nom n’a‘jamais dit
qu’une seule chose ; encore a-t-il plutét cherché 3 la dire qu’il ne la dite
véritablement »?, il annonce ce que, en une autre langue, Heidegger ne se

 lassera pas de répéter :

.7« Chaque penseur pense seulement une uhique pensée [...] Le penseur
.2 besoin seulement d’une unique pensée. Et la difficulté pour le penseur
‘st de repenser cette unique, cette seule pensée, comme ce qui est pour
lui 1a seule chose qu’il faille penser. »

“Test en‘fendu que le penseur ne saurait dire, en toute clarté, cette pré-
sence de I'Etre qui précéde invinciblement tout dire, et Pexcéde d’un
méme mouvement. C’est ce que notait Paul De Man 2 propos de la médi-
tation de Heidegger sur le poétique qui est en fait « une méditation sur
I'inieffable »*. On peut, néanmoins, sen approcher en avangant dans sa
direction — et Bergson, ici encore, annonce Heidegger et sa recherche du
sens de Péfre quand il rappelle que «le sens » est « moins une chose pensée
gqu'un mouvement de pensée, moins un mouvement qu’une direction »*
~et en suivant, pas a pas, le cheminement de Heidegger. Il est la manifes-
tation la plus simple du Simple : « Marcher vers une étoile, rien d’autre. »°
Je crois que I’ « unique idée » de Heidegger — ce qu'il nomme d’abord, en
une-langue métaphysique, «la question fondamentale», puis, en une
langue poétique, «une étoile au ciel du monde» — constitue la clef de
volite de la pensée heideggerienne qui se présente, de maniére implicite,
comme un §ys#me. Je n’entends pas ce terme dans le sens moderne d’une

a

{«Le sutprenant dans cette pensée de Pétre, C’est ce qulelle a de simple » ; « [La pensée] rassem-
blera le langage en vue du dire simmple », Quessions I op. dit,, p. 151, 154) — Lexpérience de la  pensée
(« Magrificence de ce qui est simple », Questions IT, p. 27) — Lé chemin de cangpagne («Le Simple
garde le secret de toute permanence et de toute grandeur » ; « la force inépuisable du Simple »,

. Questions I, p. 12, 15) — La chose (« 1a simplicité des Quatre », Essais ot conférences, op. cit,, p. 205,

206, 212-215) — Bésir Flabiter Penser («la simplicité des Quatre », Essais et conférences, p. 176-177)
-~ Logos («1l est long, le chemin le plus nécessaire 3 notre pensée. 11 conduit vers ce Simple qui
demiure ce qu’il faut penser sous le nom de Abyoqw, Essairef conférences, p- 249).
1. Bergson, op. 42, p. 1362. Cf. p. 1363 : « Philosopher est un acte simple ».
Ibid, p. 1350.

. Heidegger, On'appelle-+-on penser 7, op. it p. 47-48.

< 4. Paul De Man, «Les cxégesm de Hélderlin par Mad‘m Heidegger », Critigue, n° 11, Pais,

1955,p. 817. -

T h 5 Betgson, bty P ‘1358. o :

. 6. Heidegger, L'expérience de la pensée, Questions HI, ap. at., p. 21.
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construction rationnelle définie, de fagon rigoureuse, par un ensemble de
positions théoriques déterminées qui assutent la cléture d’un champ spé-
cifique. Ainsi, dans la pbﬂosophle de Hegel, le développement du penser
dans le pur élément du penser, entendons par 1a «la pensée libre et véri-
table », laquelle dans son universalité est «'absolu », se trouve-t-il identi-
fié au « systéme » :

«La science de cette pensée est essentiellement systéme, car le vrai, 4
titre de coneret, n’est quen tant qu’il se déploie lui-méme et se ramasse et
se retient pour former une unité, c’est-a-dire en tant qu’il est totalité. »’

Au fond, pour Hegel, le systéme n’est autre que la méthode rationnelle
poussée 4 P'incandescence : elle s'amplifie de fagon continue, 4 partit de
son auto-engendrement, selon une figure circulaire que auteur de La
science de la logigue n'hésite pas 4 refermer sur sa propre boucle. «La
science se présente comme un cervle fermé sur lui-méme, la médiatisation
ramenant la fin au commencement qui constitue la base simple du pro-
cessus ; mais ce cercle est en outre un cervle de cercles ; car chaque membre,
en tant qu'animé par la méthode, est une réflexion sur soi qui, du fait
quelle retourne au commencernent, est elle-méme le commencement
d’un nouveau membre. »*

Heidegger entend d’une tout autre oreille le mot de « systéme » dont
nous verrons qu’il 2 moins 4 voir avec le cercle, pour reprendre I'image
hégélienne, qu’avec sa guadrature, et moins avec la méthode qu’avec le che-
min. Ainsi le cours de 1936 sur Schelling interpréte-t-il le « monde », ou
xbopoc, 2 partir du terme grec sbomua. En une expression d’allure stoi-
cienne, le x6cp.o¢ est défini, en grec et non en allemand, comme oo
&€ odpavol xal Yijc, «la com-position [s0-ctnua] du ciel et de la terre »’,

1. Hegel, Encyclopédie des sciences philosophigues en abrigé (1830), trad. fr. M. de Gandillac,
Paris, Gallimard, 1970, Introduction, § 14, p. 87.

2. Hegel, Ssience de la Jogique (1812-1816), livre II1, « Science de la logique- subjéctive »,
3 section, chap. I11, « Lidée absolue », trad. fr. S. Jankélévitch, Paris, Aubier, 1949, p. 571.

" 3. Heidegget, Schelling. Le traité de 1809 sur Pessence de la Kberté bumaine, cours du semiestre
d’été 1936 (publié en 1971), trad. fr. J.-F. Couttine, Pasis, Gallimatd, 1977, p. 54. Selon Stobée
(Eclogae, 1, 184, 8, Stoicorum Veterum Fragmenia, €d. von Arnim, Leipzig, 1905 ; réimpression
Stuttgart, 1968, t. II, n° 527), Chrysippe, le second fondateur du Stoxczsmc, définigsait Je
«monde » comme « systéme du ciel et de Ia terre {sdomnpa & odpuvol xad yic) ainsi que de tou-
tes les natutres qui sont en eux », et comme « Je systéme des dieux et des hommes (éx escov xou
dvBpdmawy shomue) ainsi que des étres qui en sont la fin».
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Dans ce texte, Heidegger commente de fagon insistante ce terme de sus-
sema quil rend pat « ajointement » (Gefiige) pour I'appliquer 4 Pétre dans
son unité et sa totalité. Au sens large « ce qui constitue un systéme, c’est
P'ajointemnent interne de ce qui est Pobjet possible d'un savoir»!, en
d’autres termes la cohérence du champ théorique parcouru par le regard
de la connaissance. Mais, en un sens plus aigu, «le systéme est P'ajoin-
tement -de Pétre lui-méme »*, ce que jai proposé de nommer plus haut

" Véreinte de Pétre. Penser V'étre, C’est penser du méme coup I'ajointement
_ =7e sustema — puisque le penseur doit reconnaitre « 12 mémeté de l'étre et

de I'ajointement »*. Toute I'intuition de Heidegger se concentre alors dans

_cette bréve formule :

s« Le systéme est ajointement de 'étant en totalité » (Das System ist die
Fiigung des Seiende. »*
-Quelle est, en conséquence, la tiche assignée au penseut ? Trouver

- «la’loi» et «la modalité fondamentale » de cet ajointement — ou de ce res-

serrement — de I'étre avec lui-méme, en d’autres termes encore, son
« ptincipe » qui, dans sa simplicité, se confond avec «I'étre lui-méme »°.
Clest bien une telle /&7, qui commande le systéme de I'étre et de I'étant, que
Heidegger parviendra 2 dégager peu 4 peu au travers de sa méditation
patiente des poémes de Holderlin dés 1934, longtemps aptes sa décou-
verte du poéte en 1908, 4 'dge de dix-huit ans, un an apsés sa rencontre
décisive avec Aristote grice 2 la lecture de la thése de Pranz Brentano.

La révélation de Holderlin

£ Les interprétes se sont naturellement intetrogés sur cette élection de

‘ Holderhn, paxm1 tous les grands poétes, 4 I'image d’une étoile dont la

 autres. Pourqum en effet Holder]m repond en
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bien Goethe ? On aurait pu s’attendre encore 4 Homere, Hésiode, Vir-
gile, Dante ou Shakespeare. Un tel choix est-il lié an fait que, dans les
années trente, aprés Pédition de référence en six volumes commenceée par
Nortbert von Hellingrath!, Holderlin était devenu, au moins dans les cer-
cles universitaires, un auteur 3 la mode? Ou bien doit-on supposet,
comme le feront plus tard les critiques de Heidegger, que ce dernier aurait
trouvé une échappatoire 4 sa désastreuse expérience politique, aptés sa
démission du Rectorat de Fribourg, en février 1934, en faisant du « poete
des Allernands » le «poéte de la poésie» P et en élevant la pensée de
Holderlin au « statut de sensence destinale ».

La querelle me parait d’autant plus mauvaise qu'elle est circulaire :
on postule que Heidegger aurait cherché dans Holderlin la justification
de son idéologie dangereuse, le radicalisme ontologique n’étant que le
reflet du radicalisme politique. Ainsi, aux yeux de Adorno, pour qui
Hoélderlin est un « poéte mineur »*, Heidegger s’emploierait 2 effectuer
«héroisation facile du poéte comme fondateur politique » pour mieux
utiliser « les prétendus kitmotive» de sa pensée «4 des fins autotitaires »°.
Puis on assure que, rien dans Holderlin, ne correspond 2 ce « privilége
hypetbolique » accordé au « dieu qui vient »S, ni non plus au « pathos » et
au « culte de Porigine »'. Enfin, on conclut 2 I'échec de l2 mythologisa-
tion de la Germanité que Heidegger aurait vainement cherchée chez
Holdedin. En clair, on avance que Haldetlin aurait été le garant du natie-
nal esthétisme de Heidegger, et, ne trouvant rien de tel chez le poéte, et

z

pour cause, on reproche 2 Heidegger d’avoir essayé malgré tout de. Py
introduire. :

1. Holdedin, Santliche Werke, édition historique et critique, 2¢ éd., Betlin, 1923.

2. Heidegger, Les Flymnes de Hilderlin: La Germanie ¢ Le Rbin, cours du semestre
J'hiver 1934-1935 (publié en 1980), trad. fr. F. Fédier et J. Hervier, Pagds, Gallimard, 1988,
p- 198
3. D. Janicaud, L'ombre de cette pensée. Feidegger et la question polisigue, Grenoble, Jérdme Mil-
lon, p. 44.

4. Th. Adorno, « Parataxe. Sur les derniers poémes de Hoiderdin » (1964), i F. Holderlin,
Hymnes, Elégies et antres poémes, trad. A. Guerne, Introduction de Ph. Lacoue-Labarthe, Patis, GF-
Flammarion, 1983, p. 133.

5. Th. Adotno, « Parataxe », gp. ait, p. 141.

6. D. Janicaud, L'ombre de ceste penséz, op. ait., p. 134,

7. Th. Adorno, « Patataxe », op. at., p. 142-143.
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Mais Heidegger a-t-il jamais tenté de voir dans la figure de Holderlin
«une ﬁxauon narcissique 2 son propte peuple », «un reptésentant de la
d..lale@que de lintériorisation propre 4 I'ére bourgeoise »!, voire une légi-
fimation quelconque de Iidéologie du naﬁonal—socia]ism,e ou bien a-glil
plutét fait effort de dégager la vérité que les poemes p(,artent secréte-
ment en eux et que, ni interprétation chrétienne de Holdetlin, ni son
mtgrgretauon républicaine, ni, « Jortiors, son interprétation na,'donale—
'soc1.ah’ste, n’fmt réussi 4 approcher ?? Le tournant vers Hélderlin se voit
]usf1ﬁe, souligne Heidegger 4 propos de sa lecture du pocme In lieblicher
B/fue... (Eﬂ blen adorabke...), que la critique philologique hésite 2 attribuer 2
Holderlin, par un complet resournement de la proposition regue selon
l’aquell.e la vérité du poéme, et son choix par Heidegger, seraient soumis &
autorité de Holderlin. «Le poéme n’est pas vrai I;arce wil est de
Holderlin », répond Heidegger, «mais inversement : Hc‘:’:ldz:lin ne I'a
chanté que parce qu'il est vrai, au sens d’un poéme »>.

,’(;ette n?tat‘lon en chiasme porte, avec celle du poéme, toute la vérité
de }mterpretauon du poéte par Heidegger. Elle signifie simplement que
I—I,e1'df3gg¢r dépend moins de Hélderlin que Hélderlin ne dépend dg la
vétité, ou, pour le dire d’une fagon plus abrupte, que Heidegger récuse
aussi bien la dépendance de la pensée 2 Pégard de la poésie que celle d’un
penseur 4 I'égard d’un poéte. Clest bien PEtre qui donne 2 Holderlin 3
poétiser, et non Hélderlin qui donne 4 Heidegger 2 penser. Aussi le lien
1'Iad1uonnel qui lie Heidegger ¢z H8lderlin n’est-il en aucune maniére un
hefx de glépendance ou de soumission. Ce que Heidegger a cherché dans
Ht?lderhn, en tant que penseur, c’est moins le poéte du poéte ou le poéte
qui porte le destin des Allemands, que Pépreuve de son intuition deI;’étre
qui le possédait déja. Nous verrons bientdt pourquoi cette intuition, dans

;. Ihid, p. 143 et p. 163.
. L’ouvrage 2 charge de Victor Farias, Heide i
' . : s sgger ¢t le nagisme, , Verdi
b:;;n‘:lI eg peine de trouver chez Heidegger le moindre usage poliﬁq&:g;:s Is-gﬁld:line r;clr?a?t?:::sét
I(DP e ¢ ; g‘é)c:ieﬁnlcae ailfn:znd; » (p. 1'26812). 1 se réduit 4 deux pages trés pauvres sur Hélderlin
. 282-284), seule allusi « Fit irity & it
' Pgnseu Yo s 01? au réle de « Fuhrq ;pzqtqe} »‘ que le poéte aurait joué vis-3-vis
. Chapri » - 3 . e ‘
- Heidegger, Séminaire de Zurich, gp. cit., p. 54, Ce Po€me se trouve en effet dans le roman

" de Wilheth Waiblinger, Phaetor. 1. Ry pocme se trouv
de son roman: T rx:L al’JtVe\’JI‘ latm"bue é Holécr]m qui serait Je modéle du poéte fou
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ses deux tranchants négatif et positif, remonte incontestablement 21907,
avec Véblouissement reconnu du livre de Birén’tano, et bien a.vanfz .les
couts sur Holdetlin de 1934-1935. Et c’est p.rec1sem?nt une telle intuition
de Pétre, dans sa fulgurance, qui conduit Heidegger 2 penser que, sclog la
formule’bergsonienne, « tout se ramasse en un point unique »' —un point
extraordinairement simple : das Ei?_zfdf'})e.' ’ . ;
Je rappellerai brievement les pnn.mpales étapes du chen:unemenfc e
Heidegget en compagnie de I—iélderhn, sans tenir compte des allusions
: oéte dans de nombreux textes : .
CP“; e/s Sﬁl:rrl:estre dhiver 1934-1935 : Les Flymnes de He?‘lderlin : La Gemxanu:
o# Le Rbin. Tl s’agit du premier cours consacté en public au poet:a sou;).b:1 5
il ne sera publié, de fagon posthume, qu'en 1980 co::nme 39 tome de
Y Edition intégrale de Heidegger (Gemmtau.rgabf) dans P'ordre presc:cit1 par
Heidegger lui-méme (section II: cours de Fnb(?urg 1928-1‘ 944). Cfi ong
rexte de 294 pages dans Iédition originale constitue la matrice des : tures
interprétations de Holdedlin comme le centre le.plus secret — dans V'énigme
du surgissement de Pétre — de la pensée de I—Igdegger.’ . - N
2 /2avril 1936:1a conférence sur Holder{m et Ja poésie, tenue 2 Aon;e,
paraitra en 1937, puis sera accouplée au discours Retofm Aux j?;qc es
de 1943 pour constituer, en 1944, les Erlasiterungen zu Holderkins Dichtung
Glderlin).
MP@"}‘};"gé"gfi 1940): Le discouts Comme ax jour de féte, prononcéué.ddeﬂi‘wj
reprises, sera publié en 1941. 1 rejoindra les autres textes suf H91 e
en 1951 dans Ja 2¢ édition augmentée des Erlatiterungen. , M o
4 / Semestre d’hiver 1941-1942: Le cours sur 'hymne o ;;):zre
(Andenken) paraitra tardivement en 1982 comme tome 52 de I'édition
mteirjlgemesue Qété 1942 : comme le cours précédent, le cours sus
Yhymne Ister (Der Ister) paraitra en 1984 comme tome 53 de cette méme
edméo ;.6 juin 1943 Le discouts Retour. Anx profbe.r, publié en 1944 avef
Comme an jour de féte... dans la 1% édition des Erlfzuteruﬂgen, ouvre <:’et§e pre
miére édition comme les éditions suivantes qui seront augmentees.

1. Bergson, op. ¢it, P- 1347.
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7 / 1943 : Le texte Souvenir (Andenken), qui commémore le centenaire
de la mort de Holderlin, sera le quatriéme texte de ’édition définitive des
Erlasiternngen.

8/ 1946 : La conférence Pourguoi des poétes 2, prononcée en décem-
bre 1946 4 la mémoire du vingtiéme anniversaire de la mort de Rainer
Maria Rilke, envisage sa poétique 4 partir du questionnement de Holder-
lin dans Vélégie Pain et vin: « ... et pourquoi des poétes en des temps de
détresse ?»

9 / 1946 : La Lettre sur lbumanisme, éctite et publiée cette méme année,
sera reprise en 1967 dans les Wegmarken. Elle est tout entiére sous
Iéclairage de Holderlin dont il est dit que la pensée est « aux dimensions
de I'histoire du monde », ainsi que Heidegger le pressent 2 la lecture du
poeme Sonvenir.

10 / 1947 : On peut intercaler ici le poéme en prose L'expérience de la
pensée (Aus der Erfabrung des Denkens), publié en 1954, qui cl6t sa médita-
tion sur les rapports du chant et de la pensée par ces vers de Holderlin sur
les arbres de la forét: «Et les fiits voisins, tout le temps quiils sont
debout, / Demeurent inconnus l'un 4 Pautre. »

11 /1951 : La conférence du 6 octobre L’bomme habite en poéte, pro-
noncée 2 Biihlerhohe, porte sur le poéme E# bley adorabie... et mentionne
de nombreux autres passages de Holderlin. Elle paraitra en 1954 dans les
Eissais et conférences.

12 /1954 : La conférence inaugurale des Essais et Conférences, pro-
noncée le 18 novembre 1953, La guestion de la technigue, fait appel aux deux
vers célebres de Holderlin : « Mais, 12 o est le danger, 14 aussi / Croit ce
qui sauve », ainsi qu'au vers « L’homme habite en poéte sur cette tetre ».
On trouve encore une allusion 4 Holderlin 4 propos de 'hymne « Mné-
mosyne » au cours de la conférence de 1952, Owe veur-dire penser ?, publiée
dans le méme recueil. ‘

13/ 1957 : Le discours public, Hebel, lami de la maison, prononcé

. en 1954, et publié dans une version augmentée trois ans plus tard, revient

une nouvelle fois sur le vers de Holderlin qu'Heidegger utilise comme un

leitmotiv : « L’homme habite en poéte sur cette terre. »'

Heidegger, Owestions II1, op. dit, p. 65.
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14 / 1957-1958 : Les trois grandes conférences sur Le déploiement de la
parole prononcées 4 Fribourg en décembre 1957 et février 1958 commen-
tent surtout le poéme de Stefan George, Le mof, mais font usage de nom-
breux passages de Holderlin et citent Ls Germanie, Pain et vin et Retour. 11
en va de méme de la confétence de Vienne du 11 mai 1958 sur Le mot, et
de la conférence de janvier 1959, Le chemin vers la parole, publié comme les
textes précédents dans Acheminement vers la parole en 1959.

15/ 6 juin 1959 . Devant la Société Holderlin, 2 Munich, Heidegger
prononce son avant-dernier texte, peut-étre le plus éclairant, sur Terre e

Ciel de Holdersin. Cette conférence sera répétée 2 trois reprises, le 14 juil-
let 1959 2 Stuttgart, le 27 novembre 1959 2 Fribourg-en-Brisgau, et le
18 janvier 1960 & Heidelberg ; elle paraitra dans le FHolderlin-Jabrbuch avant
d’étre intégrée dans la 4° édition augmentée des Erlasiternngen en 1971,

16 / 25 aott 1968 : Le sixiéme et ultime texte des Erlasiterungen, Le
Poéme, est une conférence assez bréve prononcée 4 Amriswil, 2 'occasion
du 70¢ anniversaire de Friedrich G. Jiinger. Terminant Pensemble des tex-
tes consacrés au poéte, il termine aussi les Erlasiterungen dans I’édition alle-
mande de 1971 4 laquelle correspond exactement la seconde édition fran-
caise augmentée de 1973.

On constate que les études majeures sur Holderlin passent, en gros,
par cing phases distinctes :

1/ de 1934 3 1936, un cours et une conférence tenus en trois ans;

2 / de 1939 4 1943, deux cours et trois discours tenus en cingans; -

3 / en 1954, aprés un silence de onze années, en dehors de la bréve a]}usion
de la Lettre sur Phumanisme de 1946, deux conférences et un poéme en-
prose paraissent, et un discours public (Hebel) est prononcé ;

4 / en 1959, cinq ans plus tard, Heidegger donne sa conférence capitale,
Terre et Ciel de Holderlin, 3 quatre reptises en six mois ;

5 / enfin, aprés une derniére rupture de neuf ans, Pultime conférence sur
Hélderlin, Le Poéme, est tenue en 1968. ' '

Le propos de mon étude n’est pas de reconstituer en détail la figure
poétique de Holderlin, telle que Ia tracée Heidegger; ni de vérifier la jus-
tesse des hypothéses heideggeriennes — jugées aventureuses, arbitraires
ou erronées par les spécialistes — sur la constitution du monde du poéte..
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Au d’eméurant Heidegger — et 'on y verra un nouvel effet de la'puissance
de' négation de son intuition - ne tient aucun compte de la critique acadé-
mique, comme s’en inquiétait déja le Pr Staiger 2 Zurich. La preuve de la
phﬂologle demeure étrangére 2 Pépreuve de la pensée, d’autant que Hei-
deggert, je l'e soulignais plus haut, ne fonde pés ses anglyses sur l? autorité
de Holderlin, mais sur la vérité de Pétre qui transit de part en part le oét:
comme elle transit, en un autre mode, le penseur. Je n’essaie pas nonp lus
en tentant une quelconque défense de Heidegger, de répondre 2 ceuxP ui,
comme Adorno, critiquent vertement la prétention d’élever le oétiq ’
au rang d1.1 mythique, voire de 'abimer dans les « profondeurs oﬁri-leidque
get pergoit du mythique »', ou 4 ceux, plus mesurés qui, comme Phili egc;
Lacque-La?ar&e et Jean-Luc Nancy, s’inquittent des ’disc"ours contfri-
porains qui en appellent au mythe comme «incarnation de Pétre ou d
destin de la communauté » afin de réactiver «le mythe de 'Evéneme :
absolu, f.ondateux »”. Je cherche plutdt 3 montrer la maniére signiﬁcati\Irle
do"nt Hgdegge: 2 peu 2 peu fait apparaitre, en s’appuyant sur sa lecture de
Holdetlin, Ia figure quadripartite de P'étre qu’il interpréte comme le sys#
i_le. la Terre et du Ciel, des Divins et des Mortels, en une uagru ’;’e
énigme dans laquelle s’enracine la quadrature de l:étant es C111issée I::l:
fagon obscure par la philosophie d’Aristote et, nous le ver’ron:l de Kant
La pensée de Heidegger ne succombe en rien 2 la nécessité d’ux; no .
mythe’; e]le‘ déploie le libre espace d’une pensée qui n’est asuvciiu
attachée  lirrationalité aveugle du mythe qus la raison revendiP é o
la métaphysique. e
Un nombre important d'interprétes, au premier rang desquels Beda
Allemann dans son magistral Folderlin et Heidegger’, ont avancé que la
structure poétique spécifique que Hélderlin avait nommée, dans ses
| Remarque.r sur Antigone, vaterlindische Umékebr, le « retoumeme;t natal »*

1. Th Adomo,‘«Pamtzxe >; qoat ’ 156
_. 2. Philippe Lacoue-Labarthe et Jea P- ] ; Aign
PO e ey TS e c]ean Luc qu, Le mythe nazi, La Tour &Aigues, Edi-
530 Beda Allemann, Flélderlin of Heideg 195 é¢
: Al A 4 . 2€ & . e
.‘ meué, <Epimédéc, 1959 > édetdeger' m; ” co;ﬁgzi fgég;amtee, 1956 ; trad. fr. F. Fédier,
- Concetnant le « retournement natal », je renvoie essentiellement au beau livre de Fran-

B g .
soise Dabtur, Hilderlin. Le retournement natdl, Fougines - La Versanne, Encre noire, 1997, et, bien

;cnbend 7
v, aux Remarques sur (Bdipe. Remarques sur Antigone de Holderlin, traduction et notes de
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avait influencé de facon décisive le « tournant» (Kebre) de la pensée fi‘e
Heidegget. Beda Allemann met ainsi en paralléle, dans ses deux p‘rerme.—
arties, « Friedrich Holderlin : le retournement natal » et « Mattin Hei-
o T 1e’ tournant », comme si le «retournement natal» et le « tout-
izi%i r.elevaient d’une structure, ou d’une intentio,n, comparables, ce qui
revient 2 placer la pensée de Heidegger sous la dependaflce de\la })oesle
J'Holderlin. Au fond, I « analyse structurale »' df' cet essai tend 4 dégagef,
3 partir d’'une communauté de structure, le méme efff)rt d<=j surmonte-
ment de la métaphysique, en premiet 1.1eu f:l"lez H'(_)lder].m., puis chez Hei-
degget qui serait ainsi redevable de l’mtum'on holc}.eﬂ,mlenne, alors que
Pinterprétation de Beda Allemann est COﬂdIithC parl 1d.ee prqprernent h&l-
deggerienne de Verwindung de la métaphysique dOl.‘lt il est peu pro})a e
que Holderlin ait eu le souct. En fait, le seconfi ﬂe1degger sera.l_t al.le p;n-
ser de nouvelles intuitions 3 la source h‘élderhmenr.xe, restant a:1n31 o og—
taire du poete, comme Je premier Heidegger avait emprunte le.m de
d’acces phénoménologique 3 Husserl, demeurant ainsi tnbu@re u
3 2
phﬂc”jl?lal:es;anﬁment, bien au contraire, qu’il n’y a pas eu ﬂd’mﬂuer'lce
directe de Holderlin sur Heidegger, du moins en ce sens, et que l; ghl_lo-
sophe n’a pris la décision de commenter le poet.e,,clies. | :Am_lef, 13. . qlue
pout affermir son intuition originelle de l’étrc? qui s était éveillée . 91((3)3 plus
tot, avec la lecture du livte de Brentano qui l.ul fut offert,; en > , palz
Conrad Graiiberg, le futur archevéqge de Fx.:lb‘ourg-e’n\—an.gau. oux
dire plus nettement, loin que Holdetlin se soit 1mpose 2 Heidegget pout

ét jstori ’ ie évi ent en Alle-.
des raisons poétiques, ou historiques, qu’on relie évidemm

magne 2 la montée du nationalisme, c’est Aristote, 4 travets BrenFaJ.no, q;n
a conduit Heidegger 2 se fourmer Vets Holderlin. Le rapport original de

i a Ho i 7 é Yon pﬁvilégi'egénétale—r <
degger 2 Holderlin me parait faussé parce que nétae
I:x:::lr:LteIg-IgéSlderlin pour tenter de comprendre Heidegger, ou de ;e dlsquall

:s. Bibliothéque 10-18, 1965. Le lecteur se gepot-

is Fédier, préface de Jean Beaufret, Paris, Bxbhothgque -18, 196! _ : ’

fctxzn 23 1éalv?lfiercj‘:t'lr;flrdcerlz'ﬂ, soqu la direction de Jean-Frangois Courtine, Paris, Cahiers de I'Hemne
1989. ' . :

Hlderlin et Heidegger, ap. dit, p. 207. . .

; %eji:iltleeg?era??ein und Zeit, § 7, p. 35-38; Eire et Temps, op. cit, P- 46-48.CE lan. 1,p. 49,

consacrée 2 Husserl.
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fier, alors qu’il faut partir de Heidegger, et de son rapport intime avec

Aristote, pout essayer de saisir ]a nouveauté absolue de sa lecture de

Holderlin. Ainsi Beda Allemann, dans son livre et dans ses articles,

n’accorde-t-il que de bréves remarques A Pinterprétation proprement hei-

deggerienne du « sacré » chez Holderlin. Il mentionne de maniére évasive
«'Uniquadrité du ciel et de la terre, du divin et du mortel », sans se préoc-
: cuper de la constitution de cette figure cosmique ni « pousser ainsi la
compatraison plus loin»'. 1l va jusqu’a refuser délibérément, dans la der-
niére partie de son ouvrage, d’approfondir plus avant Panalogie entre les
deux mondes :

« 1l serait assurément facile de mettre en évidence de nouvelles rela-
tions entre 'Uniquadrité /Gepier?] et le monde spitituel de Holderlin, ou
bien méme d’indiquer exactement, dans Hoélderlin, le texte qui a pu faire
naitre chez Heidegger une dénomination telle que : cenx gui sont quatre en
#n. Ce serait peu de chose, en vérité »%

Peu de chose? Pourtant l'entreprise entiére de Beda Allemann
revient 4 établir que le retournement natal — «le monde spirituel de
Holdetlin » — commande le virage de Heidegger afin d’ouvrir 'espace de
jeu qui s’étend entre les dieux et les hommes®. Or, linterpréte ne
s’interroge pas un instant sur cette quadruple articulation de Terre et
Ciel, Divins et Mortels, qu’il laisse de coté dans son commentaire
du Rkin, ni sur la constitution du Gevierr heideggerien, dont il avait
connaissance lors de la rédaction de son livre, paru en 1954, puisqu’il le
mentionne explicitement dans le passage cité. On ne voit pas, du reste,
pour quelle raison linterpréte se priverait de la facilité de mettre en
rapport I’ « Uniguadrité » de Heidegger et le « guatre en Un » de Holderlin,
ou d’indiquer le texte de Holderlin qui 2 conduit Heidegger 4 choisir

1. B. Allemann, Hilderlin et Heidggger, op. cit., p. 180.
« 2. Ibid., p. 249-250. _

- 3. Dans son article « Holdetlin entre les Anciens et les Modernes » (Fo/derln, Cahier
de THerne, gp. at), Beda Allemann considére «la noton heideggerienne de fourmant»
comme «le point de référence » pour «le concept hélderlinien de retournement natal », car
-tous deux tendent 4 se réunir « en une seule et unique dimension ». Mais P'auteur reste muet
sur la nature de cette «unique dimension» et sur la nécessité de sa « connexion intime »

. 308).
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«une dénomination telle que: cewx gui sont quatre en un». Rien n’inter-
disait 2 Beda Allemann de suggérer qu’il s’agit sans doute des vers de
Pesquisse tatdive... Le Vatican..., dans lesquels le poéte célebre «le chant
nuptial du ciel» et la résonance du «sableux globe terrestre» 4 travers
«Pordonnance de ses colonnes, Liaison / Vraiment totale, et centre en
méme temps... ». Cest dailleurs ce que reconnait, pour sa part, Philippe
Jaccottet dans son édition des (Fwpres de Holderlin®. Pourquoi ne pas
rappeler, encore, que dans hymne Féte de la paix, le jour de féte
«assemble tout », et que les Célestes sont réunis en « un nombre sacré »
qui préfigure peut-étre ce que Heidegger, nommera, tardivement, le
Geviert ?

La réserve de Beda Allemann peut néanmoins se comprendre. La
facilité 2 mettre en paralléle certains vers de Holderlin et leur commen-
taire par Heidegger dissimule, en fait, une redoutable difficulté. Com-

ment interpréter, et justifier, le passage du «sacté» hélderlinien au

«sacté » heideggerien, en une «liaison vraiment totale » qui ne; se limite
pas 4 la mise en regard des textes respectifs du pocte et du penseur, mais
articule de fagon convaincante la quaternité holdetlinienne au quadriparti
heideggerien ? Dans sa remarque préliminaire 4 la conférence Terre ez Ciel
de Fli/derlin, tenue le 27 novembre 1959 2 Fribourg, Heidegger mettait en
garde son auditoire en ces termes : il ne s’agit pas de « présenter les idées
de Holderlin sur la terre et le ciel », méme si ce dessein offre quelque
justification ; il s’agit plutdt de changer complétement de «tonalité»
(Stimmung) et de passer de « notre représentation habituelle » de Pétat de
poésie 3 « une épreuve inhabituelle, parce que simple — une épreuve pen-
sante »’. Si Beda Allemann ne se risque pas 3 s’engager dans une telle
épreuve, pour laisser la pensée de Heidegger seule face au langage de
Pétre sans interroger au plus prés la parole des Quatre (Gevier?), il ne
manque pas cependant de relever ailleurs la « quadruple articulation » de
la causalité chez Aristote, un domaine apparemment tout autre, et de
noter que « Heidegger retrouve le caractére véritable de la cause dans son

1. Holderlin, Le Vatican..., GEuvres, op. cit., p. 915-916. : )
2. Holderlin, Gusres, op. m‘ notedesve:s des p. 914-916, P 1227,
3. Heidegger, Terre et Ciel de Holderlin, op. cit., p. 199.
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1inité »'. Mais,  de nouveau, linterpréte n’insiste pas sur cet ‘étrange
«quatre en un» de la causalité qui a fasciné Heidegger, bien avant son
interprétation des Hymnes de Hélderlin.

* -
* %

~. 8’1l est vrai que « 'urgence des urgences », comme le reconnait Jean-

"Luc Marion 2 la suite de Heidegger, « exige de lire correctement Holder-

lin»?, il convient de partir deI'étant, et non pas de P'étre, pour faire le pas
en arriére hors de la métaphysique. Car Iénigme de l’étre se donne
d’abord comme métaphysique 4 travers son histoire : pourquoi I’étant,
depms Aristote, se dit-il « en plusieurs facons », pollachés legetai, et pout-
quo1 ces fagons se trouvent-elles au nombre de quatre ? Dans une pre-
miére partie, préparatoire 4 la rencontre avec Holderlin, jenvisagerai
Pénigme de cette quadrature de Iétant que Heidegger découvre chez

- Atistote-avant de 'appliquer, 4 Poccasion de son interprétation d’autres

penseurs, 2 ensemble du champ métaphysique. Cette énigme de la méta-
physique — qu’est-ce que I'étant, crucifié en ses quatre poles P —, que je
tapprochais plus haut de 'énigme d’(Bdipe, est d’autant plus énigmatique

- que seul Heidegger a su la reconnaitre comme énigme et ainsi Parracher i la
.. tradition métaphysique. Si j'insiste longuement dans la premiére partie de
celivre sur des textes d’Aristote qui semblent mener loin de Holderlin,
- Cest parce quil convient d’établir, dés Porigine, les pieces du dossier que

je souhaite traiter. Or, ce dossier de I’ « autre pensée » de Heidegger, celle

* qui est tournée vers Hélderlin, s’ouvre sur une interrogation fondamen-

tale” portant sur les textes d’Aristote auxquels Heidegger n’a jamais

:»renonce pas plus qu’il n’a renoncé 4 s’engager dans le paysage métaphy-
sique. Quelle qu’ait été la fascination de Heidegger pour les penseurs pré-
socratiques, c’est bien Aristote qui est 2 origine de son chemin de pensée

et qui I'a accompagné, comme le chemin de campagne de Messkirch, tout

-au long de son existence.

] ’ lb B. Allemann, Helderlin et Heidegger, op. éit., p. 270.
* 2. Jéan-Luc Mation, L'idole et la distanuce, Paris, Grasset, 1977 ; rééd. Paris, Le Livre de

Poche, «Biblio-Essais », 1991, p. 38.
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Ce nest qu'aprés avoir pris la mesure de la quadruplicité de Pétant

‘chez Aristote, dont les voies sillonnent I'histoire de la métaphysique,

quHeidegger se tournera vers Holdetlin en consacrant ses deux premiers
cours de Phiver 1934-1935 4 ces poésies natales que sont La Germanie et
Le Rbin. Je suivrai pas 4 pas la démarche de Heideggert, dans ma deuxiéme
pattie, en soulignant son analyse de la tonalité fondamentale (Grundstin-
mung) du poéme La Germanie, 3 partir de laquelle le Sacté va apparaitre
comme unité rassemblante. Au cours de la troisiéme partie, qui dessine
au plus prés ce que Heidegger nomme «la ligne architecturale unitaire »
du Rbin', selon une articulation en cinq parties, nous verrons apparaitre
d’un seul coup la figure de I'énigme ol se croisent les puissances de

Porigine. C'est une telle figure, explicitement tracée et analysée en 1935

dans le cours sut Le Rhin, qui donnera naissance, quatorze années plus
tard, au systéme du quadriparti que je nommerai ainsi en faisant fond sur
Pinterprétation heideggerienne du sustema.

La derniére partie de cet ouvrage précisera les traits de cette figure
croisée, source unique de lintuition heideggerienne, en parcourant les
textes principaux du penseur ou Iécartélement de I'étre, en ses quatre
contrées, commande aussi bien la quadrature de I'étant métaphysique que
les quatre voix de la tonalité fondamentale de la poésie, ainsi que, en leur
obscur surgissement, les quatre nceuds de ’énigme de Pétre. Au milieu du
chemin de la vie, en 1935, 4 Idge de quarante-six ans, Heidegger aura
suivi en confiance Héldetlin, comme Dante avait suivi Virgile, le poéte
précédant toujours le penseur, au ceeur de cette forét proforide qu’est
PEtre. Parvenu 2 la clairiére, Heidegger n’aura plus besoin de guide : 1a ou
toutes les voies du monde se croisent, il faut savoir avancer seul dans la
nuit. Eimblick in das was ist. Pour Heidegger aussi, comme pour Dante,
Phomme est un poéme qui s’achéve sous le regard scintillant d’une étoile.

Remargue

Une grande partie de ce texte a fait objet d’un séminaire de doctorat
3 la faculté de philosophie de I'Université Laval, 2 Québec, au premier tri-

1. Heidegger, Hymnes, gp. ¢it, p. 153.
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mestre de 'année 1997-1998. Grice 2 I'hospitalité du doyen Jean-Marc
-;,Narbonne qui a bien voulu assister 4 ce séminaire, et de Mlle Marie-
André Ricard, professeur de philosophie, j’ai eu la chance d’exposer
Iinterprétation heideggerienne du Rbin 4 quelques pas du Saint-Laurent.
Cet autre fleuve des dieux coule lui aussi vers Est, mais ne remonte pas,
_comme [Ister, en direction de sa source.

. Je tiens 4 remezcier les participants du séminaire, Sophie-Jan Arien,
Martin Beaulieu, Rubens Belidot, Francois Bourassa, Daniel Desroches,
‘Steeve Emond, Willlem Fortin, Sébastien Giguére, Francine Lafontaine,
Momque Lortie-Savard, Da.mel Moreau, Nicolas Pelletier, pour leur sou-
ten attentlf et amical et leur part1c1patlon active 4 nos débats. La qualité
et Iintérét de leurs exposes ainsi que P'amitié qu’ils m’ont manifestée,
m’ont laissé un souvenir durable. Je n’oublie pas, enfin, que C’est au
‘doyen Thomas De Koninck que je dois d’avoir pu donner ces cours dans
“son université comme professeur invité,

j-E.M.



CHAPITRE PREMIER

LA QUADRATURE DE L’ETANT

« Pourguoi et dans quelle mesure ce somt précisément .
ces quatre moments qui supportent et disposent d'avance
une position métaphysigue fondamentale comme telle,
vo2la une question gui ne se pose phus et a laguelle i n'y a
Dlus de réponse & partir de la métaphysique et par elle :
Fénoncé de ces moments est dija an effet du dépassement
de la métaphysique. »

Heidegger, Chemrins qui ne ménent nulle part'.

Lombre de la forét

- Nous ne sommes peut-étre pas démunis de fil conducteur quand
nous prenons conscience de notte errance au cceur de la forét métaphy-
- sique. L’ofientation de Heidegger n’a en effet jamais varié d’un pouce
. depuis le paragtaphe 7 de Sein und Zeit dans lequel il opposait nettement
© «Ja question directrice du sens de P'étre», qui commande la démarche
- métaphysique dans sa totalité, 2 «la question fondamentale de la philo-
sophie en général » : Cest cette derniére qui conduira plus tard au dépas-
“sement de la métaphysique en accusant les contrastes entre 'ombre de la
forét et I'éclaircie de la clairiére. Nous pouvons donc suivre en confiance
Heidegger lorsqu’il livre une confidence sur Porigine et la direction d’un che-
--min de pensée dont il ne s’est 2 aucun moment écarté, en dépit du « tour-

SR B Hexdcgge: L 6pogue des conceptions du monde, conférence du 9 juin 1938 (publiée en 1950),
Cbmm: qui ne ménent nulle part, 1954, trad. fr. W. Brokmeier, Paris, Gallimard, 1962, p. 93.
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nant » et de la distinction que les interprétes ont dur.cie entre Heic_.legger I
t Heidegger 11 L’auteur de la Lettre & Richardson avalt' pourtant Flmemem',c
i is en gatde son correspondant : « Ce n'est qu’a partir de ce qui est pense
:11 I qulest seulement accessible ce quines‘lc pensé en II, mais le I ne
i ible que §’1l est contenu en 1L.» .
de“;‘l"i};;:; e,s('z1 cevenu 4 trois reptises sur la direction métaphysique
que suivait son cheminement dans qgelqucs-uns de ‘ses rares textes a;:z-s
biographiques. La premiére indication, assez bréve, se trouve da )
FPHommage & Hermann Niemeyer du 16 avril 1963, Mon’cl?emm de pmir;eleb
la phénoménolagie. Nous apprenons que, dés 1:c semestre .d hiver 190?- 9
ot il commenga ses études de théologie 2 Fnbox.xcg, Heidegger étlx\agia egi.-
lement la philosophie 2 travers les Recberfbe:r logzqu’ de Husserl. > s sile
mode de pensée de Husses était alors déterminé par Fr?.nzde rentano
dans ses ceuvres de la maturité, comme La pg.ycbologzct du point e empi-
rique, Heidegget avait déja été éveillé 2 la Qhﬂosoplue, av':mt r%eme son
entrée 3 Puniversité, pat la dissertation de jeunesse flu méme r?nt.ano.
Ce traité de 1862 sur La diversité des acceptions de I e d'apris A'n.ctate était eén
effet, depuis le lycée de Fribourg en 1?07, son « unique appui» p(;ur a;:gd:
der 4 la comptéhension du champ phﬂoso?}uque. Et He}deggct e'Pﬁo
ser aussitot la nature de la question qui éjreﬂla sa curiosité : « D‘a.t;z sa t Ii
grande imprécision, voici la question qui me mit en che.n.m.l : si Pétany dir:(s:.
dit dans une signification multiple, quelle est alors la signification

trice et fondamentale ?»* La suite du texte élude cette question: et met .

plutdt en évidence les recherches phénoménolog%qut'es de Helc}_eggj ;1;1;
les traces de son maitre Husserd jusqu’a la pub\hcat;.lon de .S’em:ln o
en 1927. Si Heidegger pense 4 ce moment, prcs dun derm-,s1e ; p s
tard, que le temps de ces recherches est révolu, il reste que cest bie

é i i disire de Husserl et de Brentano; quisa:
hénoménologie, par Pintermédiaire ser © e s
Effert 3 sa pensée la possibilité de répond;g 3 Pexigence de ce’'qui ést:d

. penset. o .

1. Heidegger, Letire 4 Richardson, aviil 1962 (publiée en 1963), Questions IV, -opx 8%

P 1828 | Heidegger, Mon chemin de pensés et la phénoménologie, 1963 (publié en 1969), Qﬂe:twm w,

ap. ait, p. 162.
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Un an plus t0t, en avril 1962, 1a Lettre 4 Richardson se montrait plus
explicite quant 4 'ouvrage qui avait ouvert Iinterrogation sur cette signifi-
cation directrice et fondamentale de Iétant. Reconnaissant que la disser-
tation sur Atristote fut «le premier écrit philosophique » sur lequel,
dés 1907, il n’avait jamais cesser de « travailler 4 fond », Heidegger ajou-
tait cette précision déterminante sur la maniére dont, 2 la suite de Bren-
tano, il avait abordé la question de I'étre :

.. « Brentano met en exergue 2 son livre la phrase d’Aristote: 1o 3v
Ayeron moMayde. Je traduis : “L’étant se manifeste (2 savoir conformé-
‘ment 4 son étre) de multiples maniéres.” Dans cette phrase s’abrite /&
guestion qui a décidé du chemin de ma pensée : Quelle est la détermination
simple et unitaire de I'étre qui régit toutes ces multiples significations ? »'

-+ -Tl pe s’agit pas ici de se limiter au jeu traditionnel de P'un et du mul-
tiple auquel doit se plier 'étre. Heidegger donne un tour plus précis 4 son
- enquéte sur L guestion décisive en allant plus loin que Brentano et, para-
" doxalement, qu’Aristote lui-méme. Il montre que cette question initiale,
tenant en quatre petits mot : 76 8v Aéyeron mohhxy b, éveille deux autres
_questions, étroitement imbriquées 'une dans I'autre, et qui nont été pro--
‘blématisées ni pat Brentano ni par Aristote. La premiére question — « que
-weat-donc dire étre ? » — est bien la question fondamentale i laquelle se sou-
et la métaphysique tout entiére ; 4 la suite de Heidegger, je la nommerai
la question du sens de Vétre. La seconde question, ol I'on reconnaitra la
question directrice de la métaphysique, subordonnée 2 la précédente,
‘avére beaucoup plus étrange du fait de la double scission qui la traverse :
Dans quelle mesure (pourquoi et comment) Pétre de I’étant se déploie-
il selon ces quatre modes qu’Aristote n’a toujours constatés qu’en les
nt indéterminés dans leur provenance commune ? »

estion de la quadrature de I’étant, aussit6t énoncée, n’est plus
seul Aristote, mais 4 lensemble de la tradition métaphysique
s I’égide d’un étant 2 la signification quadruple, et
nent multiple, dont Punité s’avére d’emblée mystétieuse :
besoin que de nommer ces quatre modes dans le langage de
ophique pour que nous soyons frappés dans leur appa-

4 Richardson, Questions IV, op. cit., p. 180. Souligné par Pautenr.
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tition par leur caractére dés Pabord incompatible. L’étte comme propre- .
ment étre, étre comme possibilité et actualité, Pétre comme vérité, Iétre
comme figure que présentent les catégories. Quel sens de I’étre parle dans
ces quatre acceptions ? Comment peuvent-elles entrer dans une har-
monie compréhensible ? »'

Et, de nouveau, Heidegger élude Ia question de cette harmonie qu’il
présuppose, et se contente de revenir briévement 2 la question premiére,
celle de «Pétre en tant qu'étre », sans envisager la nécessité de ce qua-
druple sens de «Pétant en tant qu’étant ». 1l ne reléve pas que cette ques-
tion métaphysique, rapportée 2 Aristote, est plus énigmatique que la
question pré-métaphysique 2 laquelle elle est sournise : car sila formula-
tion de la question unitaire — qu’est ce que Pétre ? — va en quelque sorte
de soi, dans sa nudité, celle de la question multiple — quels sont les quatre

modes de Pétant, en leurs acceptions distinctes ? — semble d’autant plus -

étrange que seul Aristote, dans toute Phistoire de la philosophie, se setait

)

arrété sur un tel nombre.
Avant d’en venir 4 ces quatre modalités de I'étant, révélées par la lec-

rute brentanienne d’Aristote, je rappellerai la troisiéme confidence du
penseur, 3 peine esquissée, dans le célebre Chemin de campagne de 1948
(Der Feldweg). Elle est la premiére, et la plus discréte allusion au livre de
Brentano comme 3 Particulation essentielle des quatre modes de I'étant
avec le chemin de pensée de Heidegget : :

« Parfois reposait sur le banc tel ou tel des écxits des grands penseurs
qu’une jeune gaucherie essayait de déchiffrer. Quand les énigmes'se pres-
saient et quaucune issue ne s’offrait, le chemin de campagne était d’un
bon secours. » :

On peut imaginer que I'écrit dont parle Heidegger était soit la disser-
tation de Brentano sur la diversité des acceptions de I’étre, soit la Méta-
physigue &’ Aistote, et que les énigmes qui se pressaient autour du banc
de bois étaient les quatre énigmes de Pétant qu'aucun lien, en apparence,
ne réunissait, mais que le chemin de campagne, tout proche, allait

1. Ibid ’
2. Heidegger, Le chemin de campagne, 1948 (publié en 1956), trad. fr. Owestions 111, op. dit,

p. 9

LA QUADRATURE DE L’ETANT
37

résoudxe en une « harmonie compréhensible ». En ce sens, Heidegger ira
b}eg vers I’étre par quatre chemins, en revenant iiﬂassab’lementgsgur les
mggﬁcaﬂons pﬁulﬁples de Iétant, selon un trajet circulaire analogue 2
celui du chemin de campagne qui s’enroule comme un chemin de E)unde
autour d? la quadrature de Pétant. La quadruple frappe de I’étre, souli
avec insistance Heidegger, détermine en effet Pensemble du chzfln1 ;
rr,let:'thqul.le, ce qui revient 4 dire, non pas que la métaphysique cslz
dqngme aristotélicienne, ce que l'on admettra sans trop deyrgscrv
mais que lz;nétaphysique est soumise 2 un quadrillage secret qui s’:ss';
;n:(f::;azcez stote sans que celui-ci n’en comprenne la nécessité ni la
C’est avec 'ouvrage sans nom d’Aristote, que iti
ders Andron.is:os de Rhodes, Métaphysigue, q’ug vielxittéms(’i;z:uf:rnl:nzlj
d'.rﬂlage de la philosophie, laquelle prendra dés lors le nom de « métaqh -
s,lque’»: Cette derniére n’est pas la tentative platonicienne d’outre ai .
lex‘per%e‘nce sensible vers une extériorité intelligible, selon Heidle): o
mais l’1qstallaﬁon invisible de I’étant dans sa quadru’ple di.tnensionggc]i_,r ’
the?se hc1dfeggerienne ne revient pas seulement i affirmer lidentité d.e 1:
fn}io;:fi}su; :tt_ ﬁi; la ?ZmPl}ysicclquf, ce qui poserait déji bien des problé-
S, 1T er 'identité de la « métaphysique » ée ari
totélicienne de Pétant qui I'appréhende ngze}s’:a?rcmez:escolzspsnn:e;oarfrf-
quad.ruple. Heidegger va peu 4 peu resserrer la philosophie sur la métae
phys1’que, 12.. métaphysique sur la Métaphysigue &’ Aristote, et, en déﬁnitive-
lz: Metfzplgynque sur les quatre modalités en une de Pétant, telles qu’ell :
s'expriment aux livres I', 2, 1003 b et E, 2, 1026 z-b de la Me’t@b?i e ®
Tell‘e est du moins Pinterprétation qui me parait s’imposer cﬁ lZ 1<.5
ture b?ldeggeﬁenne du livre de Brentano sur Aristote. L’auteur d Zc-z
diversité des accsptions de Pésre selon Aristote, aprés avoir mis. en épi 1: d
son « modeste écrit » la fameuse formule du Stagirite qui ouvfgea E " Ze
(1,» '1Q28 a ‘10) — 70 &v Ayetou molhaydde — centre toute son anal ;r esm
«la discussion de la signification plurielle de Pétant » qui consﬁZue «le

i

1. 'F. Brentano, De lz diversit des accgptions de Pétre d'apris Arisote (1862), trad. fr. P. David

- Paris, Viin, 1992, p. 20.
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confrontés 2 un quadruple seuil : il fonde aussi bien les distinctions

de Pétre du chapitre premiet que Pordre des chapitres suivants qui,

reprennent, pas A pas, ces quatre acceptions. Brentano opére ici en deux

temps.
1 / Il montre en premiet lieu que la pluralité des acceptions de I'étant,
uelle revient souvent Aristote', est subordonnée 2 la « quadruple

sut laq
distinction » de I'étre par accident, de 'étre comme vrai, de Vétre des caté-

gories et de 'étre comme puissance et acte. A la vérité, Brentano ptésente
dans les trois premiets paragraphes de son premier chapitre § 6 2 8),
deux découpages en quatre dont le second servira de fil conducteur 2 tout
Youvrage. L’énumération des modes de étant, au livee T, 2 de la Métaphy- .
sique, présente dabotd une énumération complexe et, pour tout dire,
thapsodique : certaines choses sont des étants patce quelles sont des
substances, telles auttes parce quelles sont des déterminations de la sub-
stance, telles autres encore parce qu’elles sont un acheminement vers la
substance, une corruption de la substance, une privation de la substance,
une qualité de la substance, ou bien une cause efficiente ou génératrice,
soit d’une substance, soit de ce qui est nommé relativement 2 elle, telles

autres enfin parce quelles sont des négations de certaines qualités de la

substance ou des négations de la substance elle-méme?, Sans approfondir

outre mesure ce passage difficile, Brentano réduit la longue énumération
d’Aristote 4 ces quatre modalités distinctes :
«Les différents étants énumérés ici se laissent reconduire 2: quatre:

1 / un étant auquel ne peut &tre attribué aucune existence en'dehors de

Pentendement [..] ; 2/ 'étre du mouvement ainsi que de la génération et
de Ia corruption [..]; 3/ un étant qui a une existence achevée, mais non
autonome [..] ; 4 / Tétre des substances. »’

Brentano a reptis dans Pordre inverse Pénumération d’Aristote, des
négations de 1a substance 4 la substance proprement dite, en Particulant
selon quatre modes que. le Stagirite ne distingue pas cependant avec une

si grande netteté. A aucun moment, dans ce passage, Aristote ne compte

\. Mitaphysigne, A, 9,992 b3 T 2,1003 4,1003 53 4, 7,1017 a3 E, 2,1026 31,2, 18543,
1, 1028 a. Physique, 1, 3, 186 & ‘
2. Mitgphysique, T, 2, 1003 b 6-10.
3. E. Brentano, op. ik, p- 21-22.
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les acceptions de I'étre ni imi
ne les limite explici 2
: itement i
ey p. \ent 4 quatre en mention-
2 7 Aussi . .
remér zsger}tano abaifldonne-t-ﬂ aussitOt, et sans y revenir, cette
. 2
Pl e distribution quadtipartite pour en proposer une seconde, bien
plus connue, qui se trouve en téte du chapitre 2 du livre B ,
A 1 :
«Détre Rroprement dit se prend en plusieurs ac i :
avons vu quil y avait d’abord Pétre par accident, cerlmonS‘ mnomus
: ent, ensuite I'étre co
2 ? e
?ﬂ auqufel le. faL'fX s’oppose comme non-étre ; en outre il y a les figur
e la catégorle, 3 savoir la substance, la qualité, la quantité, le lieu e
temps et tous les autres modes de signification at;alogues de 1” “tre EeT.Ii;ﬁlxi
! étre.
ilya,en dehors de toutes ces sortes d’étre, Pétre en puis ’é
i puissance et I'étre en
. A .
Bien qu Aristote ne mentionne toujouts pas le nombre de
cette partition présente 4 I'évidence plus de simplicité et de reli fquatre,
tte et de relief que la
ﬁrecgdente. Brcntanf) va donc la prendre comme fil conducteur d?e son |
a:r::craﬁs, en fecc?nnmssa.r‘lt cependant qu’elle ne coincide pas exactement
avee em;x;)uerlauon .du livre T', 2: « On voit que cette partition est elle
do m11 qua ple, ]rina_ls Is\a;ns pout autant correspondre en tout point 2 celle
ée dans le livre IV [I']. » Sans dé i
dan . velopper I'analogie entr
donaée dans ¢ les deux
partitions qu il a retenues, Brentano note que, parmi les quatre premiéres
acc ’é i |
réd;%noqsdde l.fetant, dans le premier classement (T, 2), la premiére se
edui au:b c’ux1eme terme du second classement (E, 2): Pétant auquel
_n:lfft. attribué aucune existence en dehors de 'entendement est assimilé 2
« Fugdpax accident» ; la deuxiéme se réduit 4 une partie du quatrié
t.. “ # N A me
mermen :d u classlemer’l:c de E, 2: I’étre du mouvement correspond 2 un élé-
u couple « 'étre en puissance et I'étre en acte » ; la troisiéme et la

. quatriéme, c’est-a-dire I'é é
qua , C’est-a-dire 'étant achevé, non autonome, et ’étre de la sub-

trouvent enﬁx,::—1 réunies dans le troisiéme mode de classement
€« dgures de} la catégorie ». On ne peut manquer de
c.ce pa;allele, ainsi que Pabsence de correspon-

: ggg;; \szmoﬂéhsce{nc dans ce passage « Pesquisse d’une classifi-
i 5 > cotzige aussitdt: «on n’apercoit pas dans cette
" ent» (Le probléme de Pétre chex Aristote, Patis, PUF, 1962, 0. 4,
e «principe » que cherche 4 établir Heidegger. ’ T
s 2, 4 33-1026 b 2. Traduction Tricot légérement modifiée.
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dance de «’étre comme vrai», le deuxiéme mode de E, 2, avec un éé-
ment de Pénumératon de T, 2.

Tl y a bien une difficulté de princpe, chez Brentano, pour unifiet terme
3 terme ces deux classements qui débouchent sur les « quatre acceptions
de & »', de ce qui est le moins étant (Paccident) 2 I’étant en soi (la sub-
stance). L’auteur n’aboutit pas ainsi 2 un classement systématique ou sim-
plement équilibré : Pétre par accident ne recouvre qu'un bref chapitre de
treize paragraphes ; Iétre comme vrai occupe un chapitre 4 peine plus
étendu de dix-huit paragraphes ; 'étre comme puissance et acte prend
place dans un chapitre intermédiaire de trente-trois paragraphes ; et I'étre
comme figure des catégoties écrase ensemble dans un chapitre de cent
quarante-sept patagraphes qui s’achéve sur une conclusion sans appel.
Des quatre modalités de I’étant, C’est 'étant selon les catégories qui est la
plus importante, au point de repousser dans Pombre les trois autres signi-
fications de Pétant dont on se demande alors pourquoi Atistote aurait
pris la peine de les mentionner. Et Papparente duplicité du mohayédc
semble étre un leurre pour dissimuler Pordre décuple des catégories dont,
de toute facon, la liste n’est rien moins que systématique.

Quoi qu’il en soit des hésitations de Brentano et de la primauté qu’il
accorde 4 'acception catégoriale de I'étant chez Aristote, on ne peut man-
quer de relever Poriginalité de la lecture heideggerienne qui, 2 aucun
moment, ne sinspire du premier classement de Brentano (T, 2) et se
réfere systématiquement, au fil de son ceuvre, 2 la partition canonique
d’Aristote (E, 2). Il introduit surtout trois innovations essentielles dans le
découpage quadruple de Iétant, par rapport 4 Brentano comme par rap-
port & Aristote lui-méme.

1 / Sans tenit compte de I'énumération du livre I', 2, dont était pour-
tant parti Brentano dans son sixiéme paragraphe, Heidegger retient la
seconde partition du livre E, 2, mais lui adjoint une nouvelle partition
quadruple, cutieusement absente chez Brentano, alors qu’elle régne sur
Pensemble du livre A de la Métaphysigne : le classement des quatre causes.

2 /11 établit implicitement le principe de ces deux partitions — les
quatre modes de étant et les quatre espéces de la cause — en supposant

1. F. Brentano, op. ¢it, p. 22.
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que toutes deux sont articulées 2 partir d’une origine unique. Faisant fond
sur Pintuition atistotélicienne selon laquelle les multiples acceptions de
Iétant renvoient 2 un seul foyer, il admet que ces quadripartitions se
13.ren.nent telativement 4 « un terme unique » (Tpdg &v), ou encore, comme
lllndlque 4 deux reprises Aristote, 4 «une méme nature » (xal pioy TV
¢bow : T, 2, 1003 4 33) et 4 «un méme principe » (wpde péov Goynv: T, 2

1003 4 6). L’étre est bien pensé par Aristote comme un Tpog &y )\syép.sv’ov’
un « énoncé vers Pun », entendons par 14 un discours qui est régi par ur;
principe d’intelligibilité unique en lequel s’enracinent ses significations
mulﬁplc?s. Mais, 3 la différence de Brentano qui concluait 2 Punité des dix
catégories en fonction du foyer de la série, Pousia de la premiére catégorie

Heidegger creuse plus au fond unité quadripartite de Pétant qui s’irnpo:
sera i t(?ute la rnfétaphysique sans que celle-ci, 4 ’exception d’Aristote et
de son ef:ho tardif chez Brentano, ne songe 2 aucun moment 4 la mettre
en question.

..3 / Aprés avoir quadrillé patiemment le terrain de la métaphysique
Heu.jlegger va tenter le « saut » ($prung) hors de la métaphysique en laissan';
derriére lui la quadrature réglée de Pétant. Il sera ainsi conduit 2 aborder la
question fondamentale de P'étre qui lui dévoilera la présence d’une part-
tion plus originelle que I'on ne rattachera plus 4 Pétant, mais 3 Pétre. A la
guadrature de ['étant, révélée par la lecture aristotélicienne de Brentano
répondra désormais, en un mode initial qui a précédé la constitution de l:;
métaphysique, ce que je nommerai Péartélement de Pétre. Penser, en un
autre commencement, ce n’est pas se livrer 2 ce qu’Adorno dé1’10ncera
comme « la chimére de origine »' ; C’est se tenir 4 Pécoute, et 2 Pézars de
Iétre ; penser, c’est surtout semir 3 Pécart de Pétre et le maintenir comme
tel, en retrait de cette quadrature métaphysique de Pétant dans laquelle est
venue s’inscrire, depuis Aristote, la cause de la raison.

Le retour i Aristote

e On pourra évidemment contester la lecture brentanienne d’Aristote
qui réduit la métaphysique, «la science de Vétre en tant que tel», aux

1. Th. Adorno, « Parataxe », op. ait., p. 172,
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quatre acceptions de I'étant puis 4 la figure des catégories, et, en dﬁéﬁni-
tive, 3 la seule substance, laquelle «vient en téte, 4 tous égards»'. On
pourra surtout contester linterprétation heideggerienne de Bren‘far}o et
sa singuliére insistance sur le nombre quatre qui se trouve rapporte, 4 tra-
vers Aristote, 4 'ensemble des déterminations d’une position rn_étcaphy—
sique. Il me parait en conséquence utile, avant de. revenir 2 l’mtt_nm‘)n de
Heidegger, d’en contréler la pertinence en envisageant les .pnnc’:lpz‘ales
partitions de P'étre qui traversent de part en part le corpus anstotehc’len.
Dans quelle mesure les divisions d’Aristote procédent-elles .d.une
démarche constante qui définirait, 4 partir de la constitution de partitions
quadripattites, les « traits de son style», au sens ou Gﬂles—Gaston_ Grangc?r
entend ce terme 4 propos de Potganisation interne de la phﬂosopble
d’Aristote comprise comme I'ensemble des «modes plus ‘ou moins
implicites selon lesquels cette organisation est présentée » [ 'S’l tel était le
cas, comment poutrait-on expliquer, et plus encore légmmfzr, cette
primauté du nombre quatre qui, 2 Pécho de la #traktys identtﬁée' aux
quatre premiers nombres, sémble rendre un son plus pythagoricien
quatistotélicien ?* - o
Il me parait possible de distinguer dans I'ceuvre d’A‘nstgte, trois
grands types de partitions tétradiques dont j'examinerai briévément les
éléments constitutifs.
A. Les tétrades physiques : ‘
A la suite ’Empédocle qui avait porté 2 quatre le nombre des élé-
ments naturels, Aristote retient la théorie des quatre éléments — le feu,

1. F. Brentano, gp. dt, p. 200 et 201. ‘ . .

2. G.-G. Granget, La théotie aristotélicienne de la science, Paris, Aubier-Montaigne, 1976,
P 35:'%. Pour la #étrakyys (1 + 2 + 3+ 4 = 10), on se reportera, outre le DeAnz'r{m d’Arstote, 312
Vit de Pythagore de Jamblique, aux Theologoumena arithmeticae du Pseudo—]an:ablﬂue, et, pour les
commentateurs modenes, 4 P. Boyancé, « Note sur. la #traksys», L' Antiguité classigue, 1?51,
t XX, fasc. I1; W. Burkert, Weischeit und Wissenschafty Nurnberg, 1962, ’tmd. angl. Lore and Science
in Ancient Pythagoreanism, Cambridge (Mass.), 1972 ; A. Delatte, « La #irakiys pythagoricienne »,
Etudes sur la listérature pythagoricienne, Paris, Champion, 1915 ; P. Kucharski, Esude sur la doctrine
pythagoricienne de la tétrade, Patis, PUF, 1952. Les quatre premiers nombres, dont la somme est
égale 4 la Décade, contiennent en puissance tous les autres nombres ainsi que, en musique, les
intervalles harmoniques fondamentaux de quarte, de quinte et d'octave. Les Pyrh?gonc.lens
identifaient donc la Tétrade au nombre du Tout, ¢’est-a-dire au cosmos en son entiet.

~detix 2 deux. Dés lo
- transformer réciproquement; « car la génération des choses va vers les
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Pait, Veau, la terre — qu'il cite dans la Métaphysigue (A, 3, 984 &) en préci-
sant que ces éléments augmentent et diminuent en quantité « soit qu’il
s’'unissent pour former une unité, soit qu’ils se divisent 2 partir de cette
unité ». Clest dans le traité Dy Ciel, essentiellement aux livres III et IV,
mais aussi dans De Jz génération et de la corrwption et les Météorologiques,
qu’Aristote déduit dialectiquement le nombre d’éléments en s’appuyant
sur sa théorie de la translation rectiligne ordonnée selon les lieux naturels
du haut et du bas. Le feu et Fair appartiennent 4 la région cosmique la

plus haute, orientée vers la limite de la sphére des fixes, Peau et la terre 2
la région la plus basse, située vers le centre. Ces quatre cotps sont oppo-
sés deux 4 deux et peuvent étre accouplés, soit par leur situation extréme
(feu/terre) ou intermédiaire (air/eau), soit par leurs affections opposées
(feu/eau et air/terre). En dépit de leur caractére premier et indivisible,
ces quatre éléments sont eux-mémes engendrés les uns par les autres 3
partir de quatre propriétés irréductibles : le sec, 'humide, le chaud et le
froid. Au livee I de D la génération et la corryption, Asistote admet qu’il est
impossible de réduire les différences qualitatives 3 un plus petit nombre
que «les quatre premiéres » (330 4), car ces quatre propriétés — chaud et
humide, froid et sec — ne peuvent €tre assimilées ni subordonnées Pune 2
lautre : e e - .

«Comme il y 2 quatre &léments et que les combinaisons possibles
sont au nombre de six, comme cependant les contraires ne peuvent pas
Etre combinés entre eux, le chaud et le froid, le sec et 'humide ne pou-
vant pas se confondre en une méme chose, i est évident qu'il n’y aura
que quatre combinaisons d’éléments, 2 savoir celles du chaud et du sec,
du chaud et de Phumide, du froid et de ’humide, du froid et du sec»
(330 #-b).

.=, Atistote en conclut que la tépartition des quatre qualités élémentaires,
qualifiées de « différen: iaphorai), se trouve en rapport rationnel avec
le nombre des quatre £léments. Le devenir de ces derniers — le passage de
P'eau 4 I'air, par exemple — ne provient pas de Pun des éléments, ou d’un’
€lément extérieur, mais de la contrariété originelle des éléments, opposés
, tous les corps élémentaires sont en mesure de se

contraires et vient des contraires, et les éléments ont tous une opposition

]
i
|
i
]
!
u’
!




K

44 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

les uns & Pégard des autres parce que leurs différences sont contraires »
(331 4). La conclusion des Météorologigues, en 378 b, qui renvoie aux textes
paralléles du traité Du Ciel (1L, 5, 303 &) et de De Ja génération et Ja corrmption
(I, 2,328 b- 3, 332 b), s’avére particuliérement ferme : « Nous avons éta-
bli que les causes des éléments sont au nombre de quatre, et C’est grice 2
leurs couplements que les éléments (% stoicheia) se trouvent exister aussi
au nombre de quatre. »

Quant au changement (peraBoly), principe de tous les étres de la
nature, il se distribue selon quatre espéces qui correspondent, non pas 4
toutes les catégories, mais 2 quatre catégories privilégiées : la génératon
et la corruption qui concernent la substance (wat oboiay) ; Faltération
(@hofworg), qui concerne la qualité ; Paccroissement et le décroissement
(atEmorc xal gBioic), qui concerne la quantité; la translation (popd), qui
concerne le lieu. Le passage le plus éclairant se trouve au chapitre 7 du
livee Z de la Métaphysigne: « Tout ce qui devient devient, par quelque
chose et 2 partir de quelque chose, quelque chose ; et ce quelque chiose, je
Pentends selon chaque catégorie : substance, quantité, qualité ou lieu. »'

On retrouve une doctrine similaire dans le De Anima 2 propos de la
critique de la théorie de I’Ame automotrice qui ne tombe pas sous le coup
des « quatre espéces de mouvement» (I, 3, 406 4). Au passage, Aristote
fait une allusion obscure 2 la doctrine de 'un de ses prédécesseurs dont il
avait traité dans un ouvrage de jeunesse, De la philosophie. Tl s’2git de la
conception selon laquelle Pessence de '4me correspond aux quatte nom-
bres des dimensions de espace : 1 / 1a Monade, nombre du point;»'fepré-

sente Pintellect ; 2 / la Dyade, nombre de la ligne, représente la science ;-

3 /la Ttiade, nombre de la surface, représente Popinion ; 4 /la Tétrade,
nombre du volume, représente la sensation. Le philosophe dont Aristote
fait mention en concluait que les nombres étaient les principes des choses
et que 'ime elle-méme, en parcourant ces quatre domaines de connais-
sance, était une unité quadruple issue de la tétrade cosmique®

1. Asistote, Métaphysigue, Z,7, 1032 a 13-15. CE. H, 1, 1042 b, et De generations, 1, 2,317 a.

2. Adistote, De.Anima, T, 2, 404 b. La paternité de cette théoric remonte sans doute 3 Speu-
sippe, successeur de Platon 1 la téte de I'Académie. Dans le seul fragment qui nous reste de i,
grice aux Theologoumena arithmeticae du Ps.-Jamblique (= frg. 122 Isnardi Parentc), le ‘¢osmos
était ordonné 3 partir des quatre premiers nombres ‘qui engendraient les quatre entités de
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Aristote ne reprend pas une telle doctrine 4 son compte, mais consi-
deére que les mouvements du monde sont bien, pour leur part, a2u nombre
de quatre. Le livre I de la Physigue affirme une nouvelle fois que ce qui
est soumnis au changement change selon la substance, la quantité, la qua-
lit€ et le lieu, de sorte qu’ «il y a autant de genres de mouvement et de
changement que de genres de P'étre »'. A quoi répond en écho le livre V
en établissant que «ce qui change peut changer en quatre sens
(Tsrpaxﬂ)g) »*: d’un sujet vets un sujet, d’un sujet vers un non-sujet, d’un
non-sujet vers un sujet, ou d’un non-sujet vers un non-sujet. Comme
cette derniére possibilité n'implique pas un rapport d'opposition, le Stagi-
tite 'élimine, mais ajoute aux trois premiéres, qui s’appliquent a’ux mou-
vements selon la quantité, la qualité et le lieu, une quatriéme forme de
« changement» (petaBol), le changement selon la substance entendue
comme la génération et la corruption d’un étre.

B. Les tétrades logiques : ‘

. Dans son Organon, Aristote fait appel 4 plusieurs classements tétradi-
ques pout ordonner les divers éléments du raisonnement dialectique. Le
plus notable me parait étre celui des quatre classes de prédicats les plus
général’lx_ 2 partir desquels s’expriment les problémes et les propositions.
Ces pred{cables sont, comme on sait, le « propre », le « genre » et P « acci-
dent » qui résultent d’une premiére division d’Aristote. Mais du fait quele
« propre » signifie, d’une part, 1a forme de la chose ou « quiddité », d’autre
patt, ne la signifie pas, cet élément doit se diviser en deux parties : Pune
qui désigne expressément la quiddité de la chose, sera nommée sa « déﬁ-’
nition » ; 'autre conservera, quant 3 elle, le nom habituel de « propre ».
Dés lors, « ce que nous venons de dire montre donc bien que, selon notre
présente décision, les éléments obtenus sont en tout au nbmbre de
quatre : la définition, le propre, le genre et Paccident »%.

- Pespace: 1=l point, 2 =1Ia ligne, 3 =la surface, 4 = e solide (2 pyramide). La pyramide, 2

son tour, qui incarnait la structure géométrique de la réalits, se présentait sous quatre espéces

différentes, Cf. La scuola di Platone : I Speusippo, F S ¢ s
Paseate, Naples, Bibliopoli, 1080, 17 - Fad & commentaies M. Tsaard

1. Adstote, Physigue; 111, 1, 201 «, trad. T ifié Eté
2 BAN, 22:?4. 2, ricot modifiée et complétée,
3. Adistote, Topiguss, I, 4, 101 &,
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Le chapitre suivant précise en quel sens il convient d’entendre les
quatre prédicables: 1/ La définition est le discours qui exptime au' plus
prés Pessence, le # esti, ou h spécificité, Peidos, de I'étant considéré, ce
qu’Aristote appelle, dans une formule célébre, le # 4 ben einaj, le « ce que
Cétait que d’étre », rendu dans le latin médiéval par guidditas. 2 / Le propre
est la caractéristique de ce qui, tout en n’exprimant pas l'essence, comme
la définition, appartient pourtant 4 une chose. Il s’agit donc d’un attribut
essentiel qui, paradoxalement, ne constitue ni n’épuise I'essence d’un étre.
C’est ainsi / propre de ’homme que de rire sans que pour autant une telle
proptiété s’identifie 4 I'essence de 'homme, entendons 4 son humanité.
3 / Le genre est un attribut qui appartient 4 une multiplicité de choses qui
différent spécifiquement entre elles. Il permet de répondre 2 la question
concernant I'étre d’une chose sans répéter la question elle-méme. Al
question : « Qu'est-ce qu'un homme ?» ou « Qu’est-ce quune femme ?»,
on ne saurait répondte : « Un homme est un homme », ou, avec Jean-Luc
Godard : « Une femme est une femme », car une identité n’augmente en
rien le savoir. Dire, en revanche, « C’est un animal », permet d’approcher
Pétre de létant considéré qui s’exptime parfaitement par sa_définition.
4 / 1 accident, enfin, est Pattribut contingent qui ne rentre sous aucun des
chefs précédents, tout en appartenant, malgré tout, 4 la chose. Il est acci-
dentel qu'une statue soit blanche ou non blanche: la couleur est une
détermination qui l'affecte seulement de I'extérieur sans que sa définition,
son genre et son propre soient aucunement concernés. Les accidents
étant en nombre infini, ils ne peuvent jamais faire I'objet d’une connais-
sance véritable, ou épisténé, mais seulement d’une opinion, ou doxa.

Si les prédicables, auxquels s’appliquent les raisonnements, sont bien
au nombre de quatre, les instruments qui procurent en abondance ces
mémes raisonnements, sont 2 leur tour, dans les Topigues, « au nombre de

quatre »' :
1/ Les propositions initiales sur lesquelles porteront les raisonnements

dialectiques, qu’il s’agisse des opinions du grand nombre, des theéses des

philosophes, des problemes éthiques ou des formulations paradoxales.

1. Ibid, 13, 105 a. Cf. les chapitres 14 4 18 pour Pétude détaillée des quatre instruments
dialectiques. : »
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2 / Les termes homonymes, qui exptriment des sens différents et qu’il
faut distinguer selon leurs contextes : ainsi le méme mot « aigu » posséde
deux contraires, car ce qui est aigu dans la voix a pour contraire le grave,
tandis que ce qui est aigu dans un solide a pour contraire 'émoussé.

3 / Les différences que les choses ont entre elles doivent étre ramenées 2
Pintérieur d’un méme genre afin de distinguer le plus clairement possible
leurs significations respectives. Par exemple, il faut chercher, dans la vertu,
ce qui distingue la justice du courage, ou la sagesse de la tempérance.

4 / Inversement, le dialecticien sera sensible aux ressemblances 3 travers
des gentes différents en saisissant les analogies naturelles : comme la vue
est dans P'ceil, la raison est dans 4me, ou encore comme le calme est dans
la mer, le silence est dans Pair.

Tous les raisonnements, conclut Aristote, procédent nécessaitement
de ces quatre instruments dialectiques qui permettent 4 la discussion de
se mettre en place en évitant de succomber aux paralogismes.

Enfin, dans les Réfutations sophistiques, Adstote distingue d’entrée
«quatre genres d’arguments» présents dans toute discussion: 1/ Les
arguments didactiques qui sont fondés sur les principes propres de chaque
discipline, et non sur les opinions de ceux qui sont interrogés. 2 / Les
arguments dialectigues qui concluent, sur les bases de prémisses probables,
4 la thése contradictoire de la thése donnée. 3 / Les arguments eritigues
qui raisonnent 3 partir des prémisses que le répondant admet comme
vraies. 4 / Les atguments éristigues qui, de leur cbté, paraissent aboutir 3
une conclusion 4 partir de prémisses probables, mais qui en réalité ne le
sont pas’.

C. Les tétrades ontologiques : ,

En dehors des quadripartitions physiques et dialectiques qui appatais-
sent dans des contextes trés spécifiques, on trouve un nombre significatif

de partitions quadruples chez Aristote pour caractériser de fagon générale
~ Iétant en tant qu’étant. Je me contenterai d’en indiquer ici les principales,

sans les analyser en détail, avant de revenir i linterprétation heidegge-
tienne de la métaphysique aristotélicienne qui s’inscrit, 3 'évidence, dans
leur prolongement.

" 1. Adistote, Réfutations sqpbistigues, T, 2, 165 b 1-8.
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1/ Les quatre modes de Pétre : étre comme accident et Pétre comme
vrai, Pétre selon les catégoties et ’étre en puissance et en acte'. Nous
avons déji rencontré cette partition qui commande la recherche de Bren-
tano, mais nous vetrons plus loin en quel sens Heidegger interpréte ce
oMy dd¢ de Iétant auquel il identifie, en empruntant un autre terme 2
Aristote, le reTpay&¢ de la métaphysique®.

2 /Les quatre genres d’étant: les Cutigories distinguent, parmi les
étants, « ceux qui sont affirmés d’un sujet tout en n’étant dans aucun
sujet », 2 savoir la swbstance seconde, comme « homme », qui qualifie univer-
sellement chaque individu du genre considéré ; « ceux qui sont dans un
sujet mais ne sont affirmés d’aucun sujet », entendons les accidents singuliers
qui concernent un sujet (tel individu posséde telle blancheur) sans étre
pour autant ses prédicats ; « ceux qui sont 4 la fois affirmés d’un sujet et
dans un sujet », C’est-3-dite les ascidents universels qui sont dans un sujet (la
science est dans cet homme, par exemple dans ce grammairien), mais
aussi sont les prédicats d’un sujet (la science est attribuée 2 la grammaire,
ce qui revient 2 affirmer que la grammaire est une science) ; enfin « ceux
qui ne sont ni dans un sujet ni affirmés d’un sujet», A savoir la substance
premiére, proprement individuelle (ce Socrate-ci), qui n’est pas dans un
sujet (car elle est substance, et non accident), ni n’est predlcat d’un sujet
(car elle est singuliére, et non universelle).

Ces quatre déterminations fondamentales de Pétre?, groupées deux 2
deux, se raménent aux substances premiéres (les individus singuliers) et
aux substances secondes (les genres universels), aux attributs essentiels et

aux attributs accidentels. Ainsi tel homme, disons Socrate, est une sub-

stance premiére, 4 ce titre absolument singuliére, et son humanité est une
substance seconde : on doit affirmer de lui qu’il est « homme », mais cette
détermination universelle du genre n’est pas en lui 2 titre d’accident indi-

1. Aristote, Métaphysique, E, 2, 1026 4-b. C£. T, 2, 1003 4; A, 7, 1017 &} E, 4, 1027 b-
1028 2; ©, 10, 1051 <.

2. Aristote, Physique, V, 1, 225 6 3 : modlhayds. CE. plus haut, p. 37-40 et p. 45.

3. Aristote, Caftigories, 1, 2, 1 a-b.

4. G-G. Granger les nomme «les quatre éives grammaticanx» et présente leur « combina-
toire » dans une table 2 double entrée (La théorie aristotélicienne de la science, op. dit, p. 44). L'auteur
n’hésite pas & rapprocher 4 partir de Ia notion commune &’ « accident », la tétrade des prédica-
bles et Ia tétrade des étres grammaticaux qui, toutes deux, forment un « systéme » (p. 50).
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viduel qui le concernerait seul. Quant 4 cette camardise qui est dans le
sujet Socrate, on ne peut pour autant 'affirmer de lui car le fait d’avoir un
nez camus n’est pas un attribut essentiel : le nez plat et écrasé n’appartient
a Socrate que par accident. Enfin un attribut essentiel — dans Pexemple
précédent : la science — peut étre dans un sujet — tel grammairien — tout
en étant en méme temps le prédicat d’un sujet : 4 savoir la grammaire.

3 / Les quatre acceptions de 'Un: les divers modes de I'Un, étudiés
au livre A, 6 de la Métaphysigue, peuvent se ramasser, précise le livre I, 1
du méme ouvrage, « sous quatre chefs principaux » qui sont : le continy,
le tout, I'individu et I'universel'. L’étre et 'un sont d’ailleurs réciproques,
d’apres la doctrine constante d’Aristote, « 'Un recevant les mémes accep-
tions que VEtre », ou encore, «Btre et 'Un sont identiques et d’'une
méme nature en ce qu’ils sont corrélatifs 'un de Pautre »°.

4 / Les quatre acceptions de la substance : si nous envisageons Pétre,
parmi les quatre modes retenus par Afistote au livre E, 2 de la Méaphy-
sigue,-sous’ la modalité privilégiée de la « figure des catégoties », nous
constaterons que « ’étre au sens fondamental, non pas tel ou tel mode de
Pétre, mais I'étre absolument parlant, ne saurait étre que la substance »*.
Or, cette substance (ousia) se prend, « sinon en un grand nombre d’accep-
tions, du moins en quatre principales »°. 11 s’agit, en effet, soit de la guid-
dité (6« Ay elvew), soit de Vuniversel (v xxB6)ov), soit du genre (td yévoq),
soit du sujet (vd boxelpevoy). Parmi ces quatre acceptions, Aristote privi-
légiera le sujet étudié dans le chapitre 3 du livre Z, et surtout la quiddité,
envisagée en deux temps, aux chapitres 4 4 7 et 10 3 12 du méme livre ;
quant au genre, qui est assimilable 2 Puniversel, il ne fait pas ici I'objet
d’un traitement speaﬁque Si le développement des analyses de ces
accepnons de Tousia s’avére inégal et mcomplet, il reste que la «sub-
stance », qu’Aristote tient pour la premiére des catégoties et I’ « étre » au
sens plénier du terme, présente bien quatre acceptions fondamentales.
Peut-étre n’est-il pas inutile de noter, en passant, que Pensemble des dix

:1. Aristote, Métaphysique, 1, 1, 1052 &

2. Ibid, 2, 1053 b 25. !
3. Ibid, T, 2, 1003 b 22.

4. Ihid' 7,1, 1028 4 30.

5. Ivid, Z, 3, 1028 b 34.
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catégories, dont on débat toujours pour en vérifier la systématicité!, a pu
étre ramené aux quatre premieres : la substance, la quantité, la qualité et la
relation®. , '

5 / Les quatre modes de la quantité : comme il y a quatre acceptions
de la premiére catégortie, la substance, il y 2 quatre modes de la deuxiéme
catégorie, la quantité. Celle-ci se divise en quantité discréte, comme le
nombre ou la discours proféré, et en quantité continue, comme la surface
ou le solide. En outre, on distingue les quantités qui ont entre elles une
position réciproque, comme les parties d’une ligne, et les quantités qui
n’ont pas entre elles de position réciproque, comme les parties du temps.
Seules ces quatre modalités concernent la quantité au sens propre, les
autres réalités quantifiées n’étant que des accidents®. o

6/ A son tour, la troisiéme catégotie, la qualité, se divise en quatr
espéces : 'état et la disposition qu’Aristote réunit dans une méme détermi-
nation qui posséde plus ou moins de stabilité ; I'gp#itude ou inaptitude natu-
relles 3 accomplir une tiche : le « troisi¢éme genre de qualité » concerne les
affections, comme la douceur, la chaleur ou la noirceur, qu'elles s’appli-
quent au cotps ou 4 'dme ; « une quatriéme sorte de qualité » comprend la
figure ou la forme, comme le droit et le courbe. Aristote arréte ici la liste des
modes de la qualité*. o

7 / Les quatre modes de 'opposition : si Aristote ne divise pas la qua-
triéme catégorie, celle de la relation, dont les espéces demeurent indéter-
minées, il souligne en revanche, parmi les notions que les logiciens ulté-

1. Les dix catégories ne sont nommées que dans deux textes : Cardgories, 4,1 b 25, et Tops-
ques, 1,103 £ 21. La question reste ouverte de savoir si ]a liste en est arbitraire, et Pénumération
compléte, donc si la table est yssématigue ou non. Nous vetrons plus loin, 2 propos de la table
des catégories kantienne, l'essai de réponse de Heidegger. R

2. J. Vuillemin, Le systéme des catégories, De ls logique & la thévlogie, Padis, Flammation,
1967, p. 77-85. L'auteur admet que les catégories vont de la substance 2 ce qui lui ressemble le
moins, et distingue les quatte catégories principales, correspondant 4 des fonctions:grammati-
cales (le nom pour la substance, lagiecsif pour la quantité, la qualité et la relation), des six catégo-
ries subordonnées (temps et lieu pour la quantité, possession pour la qualité, position pour la
relation, action et passion pour la qualité et la relation). Nous autions. ainsi un systéme de
subordination des catégories verbales A%) aux catégories nominales (la Puissanze), les dix
catégories sa ramenant 4 'un des quatre modes de l'étre. EEREEE

-3. Auristote, Catigories, 6,4 520 et 5 2 37.

4, Ibid,8,8b-10 a
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rieurs nommeront les « postprédicaments » — appositio, prius, simul, motus
habere — que « Popposition d’un terme 2 un autre se dit de qﬁatre fa;ons »”
Nous avons Popposition des relatifs, c’est-a-dire les corrélatifs, celle desj
contraires, celle de la privation et celle de la contradiction, Ces quazre sens se
retrouvent au livre I de la Métaphysigue dans lequel Aristote privilégie la
forme la plus abstraite, et la plus pure, de 'opposition, en mettant en re-
mier Ja contradiction qui exclut tout intermédiaire?, P
- 8/ Les quatre questions de la connaissance : ay livre IT des Seconds
analytigues, et avant d’introduire sa théorie des quatre causes, Aristote
détermine quatre axes de recherches qui répondent, de facon sy,métri ue
g}m;ir.lte:rogadons de la connaissance et aux domaines de Pétre qu"illé
vient investit :
«Les questions que .l’on pose sont précisément en nombre égal aux
qd:zss; ;}:ifous connaissons. Or, nous nous posons quatre sortes de
Ces quatre qqesﬁons, couplées deux 2 deux, découpent 'ensemble du
champ métaphysique de fagon systématique et laissent pressentir la qua-
drupl..icité de Pétant comme de la connaissance qui s’ordonne 2 luiq La
premiére question est celle du guoi ? (67v), la deuziéme celle du pourq;toz' ¢
(8loty), Ia troisiéme celle du existe-£-4/ ? (el €omu), 1a quatriéme celle du gwest-
p‘e‘g{{e cest 2 (tl Eomv), ou encore, celle du Jait et de sa raison Létre celqle de
;’cxutmce et celle c.le Pessence. Ces quatre questions épuisent l’ensc;nble des
interrogations qui peuvent affecter 'homme, et, 2 ce titre, instaurent un
f}uadnﬂagc implicite de I’étant en son entier. Pour toute chose. on peut
mterroger ile'fait brut guxe (81) la chose vienne 3 paraitre, et d’ab’ord sous
Ta forme mwal.e du « qu.oi ?» oudu «quest-ce quily a ? ». Cette premiére
‘question témoigne de Pirruption brusque et inopinée de I'étant comme tel
“dans le présent. Mais ce « quoi ? » renvoie aussitét 4 une nouvelle interro-
nge vers Pavenir pour en demander le sens: « pout-
er ‘couple de questions ne suffit pas cependant i
muette de I'étant qui laisse échapper deux nouvel-

56
1,89 521,
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les questions. « Est-ce que» la chose, dont nous venons d’accuser la
manifestation, existz, ou bien son «quoi» n'est-il qu'une illusion dont
nous serions les dupes ? Et, 8’il existe véritablement, « quest-il ? », afin
que nous puissions enfin Pappréhender dans la totalité de son essence.

Soit le Snark du conte de Lewis Carroll, 2 défaut du Centaute dont
parle Aristote!. Les quatre questions aristotéliciennes Penserrent, plus
encore que le filet des chasseurs qui ne rencontreront gueére qu'un leurre,
dans un réseau ontologique inextricable. « Bon endroit pour le Snark ! »,
§’écrie PHomme 3 la Cloche, pour attester devant tout Péquipage de la réa-
lité du fait, 2 savoir ¢#'1l y a 12, au rivage ot on jette Pancre, le Snark que le
navire poursuit. Mais pourguot avoir navigué, des semaines et des mois,
sinon pour atteindre ce but: prendre enfin le gibier 2 la chasse et revenir,
triomphants, au port ? Encore faut-il que Pon sache ce gw'estle Snark et que
Pon puisse définit son essence, puis, 2 partir d’elle, construire sa définition
3 Paide des cinq caractétistiques bien connues de la snarkéité : son gott
croquignolet, sa manie de se lever tard, sa lenteur 3 comprendre les bons
mots, sa passion pour les cabines de bain et son ambition? Quand les
chasseurs sauront enfin ce qu'est le Snark, et 2 quoi il ressemble, griffes et
moustaches mélées, il faudra encore qu'ils sassurent qu’il exise et quils
r'ont pas pourchassé depuis le départ un mirage...

... qui disparaitra, &’un seul coup, en méme temps que les chasseurs :
«car ce Snark, c’était un Boujeum, figurez-vous !»*

Le concert des quatre causes RS

Jai délibérément laissé de coté jusqulici, afin de la réserver &
Iinterprétation quen donne Heidegger, la partition la plus importante
d’Aristote qui commande secrétement toutes les autres. Il s’agit bien
entendu de la théorie des quatre causes qui n’est pas sans poser des pro-
blémes redoutables dés quon la rapproche, pour en comprendre la fonc-
tion, des autres partitions d’Aristote. On ne peut en sous-estimer 'impor-
tance puisque lensemble du livre A, qui donne le coup d’envoi de la

1. L. Carroll, La chasse au Snark, trad. fr. H. Parisot, Paris, Ji). Pauvert, 1962.
2. Iid, 2° épisode, « Le discours de PHomme 2 Ta'Cloche »; pi 28-22. - » 774
3, Ibid, & épisode, « La dispatition», p. 77-81.- o i e

 trad. fr. H.'Corbin, Ce qui fait Pétre essentiel dun fondement ou «
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Mésaphysique, est consacté i cette théorie, sans préjudice des nomb:
autres textes du corpus atistotélicien’. o
Aux premié 7 2
b premiéres pages de la Métaphysique, en effet, Aristote avance que
agesse » (sophia) traite « des premiéres causes et des premiers princi
pe};» (znspn Tvag abriag ol dpyde), c’est-a-dire du « supréme col:mais
sa . . . ”, . i
> s: »". Aussi est-il conduit, pour définit Ia philosophie comprise comme
lence maitresse qui connait t
' oute chose en vue d
s  co e sa fin, donc de son
rér:,i a’rechexich;r les différents types de causes parmi lesque,lles se trouve
sém Staphysi
ges Caus:::] :,i ien. I:a Mésaphysigue S'ouvre donc sur un véritable Livre
vont s’inscrire, Pune aprés I
s lautre, dans une #héor
o : . : X éorie au sens
Fhi S}zojrzludzn;e’ ac’:lles wenn;:j:é)ourrmt-on dire en députation, 4 travers
édécesseurs istote, s’inscti é
som e sogead B S te, Sinscrire dans un méme cortége
‘Prenﬁers O l::1g11:1 €. it ces premmuéres causes sont ici identifiées aux
¢s, les termes d’aitia et d’archi é i
e ¢ €tant considérés
pee / ¢ comme
e 1perques. C’est ce que précise sans ambiguité le chapitre premier du
re 7 N 102 - .
e au(;:;,tszc,;ec caei) :cude du «lprmape » (&px ) : « Les causes se prennent
ons que les principes, car t
us : - d'ac : : s outes les causes sont des
p:;mtcgiest »l,Anstote ajoute aussitdt aprés que leur caractére commun
c'est d’étre I’ «initial » (0 mpé 4 ir ¢ i ,
p&Tov) 4 partir duquel il i i
’ ) ; > TP a soit « ce qui
(Bomw), Détre, soit « ce qui de t . e ear
vient » (ylyverow), le devenir, soi i
77, SOIt «
connu» (yryvaoxetay), la connaissance. , , At
En commentant
ce texte, dan: i [ fai
> dans son article de 1929, Ce qui fuit Pétre

essentiel d'un 1 i
Jondement o# « raison »*, Heidegger cherche 4 savoir ce que ces

1. Pour la théorie ;
o e 5 7 T s 0 o 19502
11—122- f:])am}: de 32, Y75 A, 4 - Physigue, 1, 3, 7 - Seconds analytiques, 11,
: .. Aristote, Métaphysique, A, 1, 98
2, g,dé RTE :?6_1;\,’ » 981 £28.C£. 982 42, 98‘2 53,982 5 10.
- Heidegger, Vom Wesen des Grundes, 1929 (3° éd. augme'ntée 1954, puis Wagmarken, 1967)

Plysigue?, Patis, Gallimard, 1938 ; repris dans Questions I, op. ot aison », Qu'est-<z qgue la méta-
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la Métaphysique ainsi qwau chapitre III de la Physigne qui est reproduit,
dans sa quasi-totalité, au chapitre IT du livre A de la Métaphysique. Atistote
distingue, d’entrée de jeu, quatre classes de causes :

« Or les causes se disent en quatre sens. En un sens, par cause, nous
entendons la substance formelle ou quiddité (en effet, la raison d’étre
d’une chose se raméne en définitive 4 la notion [Aéyog] de cette chose, et
la raison d’étre premiére est cause et principe) : en un autre sens encore, la
matiére est la cause ét le substrat [broxsipuevoy] ; en un troisiéme sens,
C’est le principe d’ol part le mouvement ; en un quatriéme, enfin, qui est
Popposé du troisiéme, la cause, C’est la cause finale ou le bien (car le bien
est la fin de toute génération et de tout mouvement). »'

Le texte du livre II de la Physigue se montre encore plus précis quant
an nombre des causes qu’Aristote souligne avec insistance :

« Qu’il y ait des causes et que le nombre en soit tel que nous le disons,
Cest ce qui est évident : car c’est ce nombre (tdv &ptBudv) qu'embrasse le
pourquoi. En effet, le pourquoi se ramene, en fin de compte, soit 2
Pessence (1 =t &6mw) [.], soit au moteur prochain (76 xivficay
mpdTov) [...], soit 4 la cause finale (tivog Evexa) [..], soit, pour les choses
qui sont engendrées, 4 la matiére (Uin). Voila donc, manifestement, quel-
les sont les causes et quel est leur nombre. Puis donc qu’il y a quatre cau-
ses (xi alvlon TévTapeq), il appartient au physicien de connaitre de toutes
et, pout indiquer le pourquoi en physicien, il le raménera 3 elles toutes : la
matiére (v Giny), la forme (76 eldog), le moteur (v xuvfjoay), la-cause
finale (16 ol &vexa). »* Lo

Cet ensemble de quatre causes constitue i I'évidence, pour reprendre le
terme méme d’Aristote (87jAov), un systéme complet et fermé ; Pauteur de
la Métaphysigue ne se lasse pas d’ailleurs d’y revenir en dénongant 'insuffi-
sance de ses prédécesseurs. On peut hésiter sur le nombre des catégordes.

et leur achévement, comme le fait Pierre Aubenque en soutenant que la.

table des catégories est arrétée 3 «un nombre atbitraite» et qu'elle se
trouve «inachevée » dans la mesure ou elle témoigne du caractére ouvers

1. Aristote, Métaphysigue, A, 3, 983 a 25.
2. Aristote, Physigue, 11,7, 198 2 14 - 2 24.
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du discours que nous tenons sur les choses!. En revanche, on ne saurait
mettre en doute le caractére formé des quatre causes qu'un interpréte
récent de la biologie aristotélicienne nomme avec justesse un « systéme
saturé 4 quatre éléments »’. Un tel systéme est suffisamment général pour
jouer dans le domaine biologique (Des parties des animanx), dans. le
domaine logique (Seconds analytigues), dans le domaine cosmolog)ique (Phy-
sique) et dans le domaine qui portera plus tard le nom de « métaphysique »
et qui concetne, dans sa plus grande généralité, Pétant en tant qu’ét;lnt

Quelles que soient les différentes perspectives d’Aristote ui le
conduisent, selon les cas, 4 privilégier telle ou tejle cause, 2 les r:éd?lire i
trois, 4 deux, puis finalement 4 une, 4 savoir la cause formelle, il parait
indéniable que le groupe des quatre causes, ordonnées expli’citement
deux 4 deux — la forme et la matiére, dune part, la cause meotrice, « principe
d’ou part le mouvement, et la cause finale, « qui est Popposée», de
Pautre — fait contraste, de son allure « symphonique », avec la table,des
catégories dont Kant dénongait le caractére « thapsodique ». Ce n’est
dom? pas du c6té des catégories qu’il faut aller chercher I’ « ontologie »
d’Aristote, ou du moins sa « philosophie premiére », clairement définie
comme la science « des premiéres causes et des premiers principes », mais
bxe.n du coté des causes comme le fera Heidegger. Aristote cor,lstatc
d’ailleurs avec satisfaction, au dernier chapitre du livre A, qu’il est le seul
philosophe 2 les avoir mentionnées en leur enter :

«Que les causes que nous avons énumérées dans la Physigue soient
celles-13 mémes que tous les philosophes ont, semble-t-il, cherchées, et
qu'en dehors de ces causes, nous n’en puissions nommer d’autres ’les
considérations qui précédent le montrent avec évidence. »* ’

On opposera peut-étre 2 ce choix du systéme étiologique au détri-

ment dgs autres partitions d’Aristote, la théorie des trois principes dont

;@wqxe aussl bien que la Mésaphysigue, et qui semble venir

limme de Léire chey Aristote, Pais, PUF, 1962,

¢ A s A , P- 189, n. 2. L’auteur
ke Pmt:ccfne:l:ttu et Brentano : « I?in fait, il est essentiel 3 Ia table des caté-
ot ¢ er en systéme — d’é j i é i
d ctrcz tc]P}e 1;1:}; ngusg: ;amons jamais si elle cZ: a?;;vée. itre tovious inschevée ou du moins

. P. Pelley ‘ ication‘causale d: iologie d’Ari 7 7

e M 2 %:’ o 2f;ph ; causale dans Ia biologie d’Aristote, Reuwe de Mésaphysique et
3. Aristote, Mif@b.q’qw; A, 10,993 2 10.
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brouiller la théorie des quatre causes. Asistote soutient en effet, lorsqu’il
s'interroge sur le nombre des « principes » du devenit, archai, que ces prin-
cipes qui sont des contraires, satrétent 2 trois, et  trois seulement. 11
s’agit, on le sait, de la « matiére » (3 8hn), de la « forme» (6 Aéyoc) etdela
« privation » () oTépmoi) qui constituent, 4 eux trois, Pétre du devenir'.
Manifestement, Aristote est ici tributaire de la structure tripartite du
temps que Panalyse dissocie en passé, présent et aveni : la « privation »
est ce que Détant éait avant d’acquérir ce dont il est dépourvu (aussi le
malade était-il «privé» de santé avant de parvenir 3 la rétablir); la
« matiére », qu'Aristote identifie au «sujet», est ce qui sub-siste (bupo-
keimenon) de Pétant & travers les changements, et les injures, du temps
(Cest le méme « sujet» qui reste présent de l'enfance 2 12 vieillesse) ; la
« forme », enfin, est ce que 'étant deviendra quand il aura atteint sa fin, qui
est son bien (Penfant sera devenu un homme). Mais ce schéme temporel
vient interférer avec le schéme intemporel de la causalité : le recouvre-
ment des deux partitions, triadique pour les principes, tétradique pout les
causes, est rendu manifeste par la présence commune, dans les deux clas-
sements, de la matiére et de la forme. On ne peut pas ne pas rapprocher
ces deux classements, en dépit des fonctions différentes, accordées, pour
le premier, 4 Pétant, et pour le second, au devenir, puisque c’est Aristote
lui-méme qui assimile les principes et les causes, lesquels tombent tous
deux sous le chef de la « philosophie premiére ». :

Si étant en devenir obéit 4 trois principes — et la Physigue s’en tient
bien 4 une triplicité : « I y a trois éléments (tplo Té orouyeie) » — Aristote
hésite cependant dans I'établissement de ce chiffre. D’une part, en effet, il
reconnait que, en un sens, « les principes sont deux », parce que les princi-
pes sont des contraires, mais que, en un autre sens, «les ptincipes sont
trois », parce qu'il faut 4 ces contraires un troisiéme terme neutre, le sujet
(bmoxewpevoy). Ce dernier, sans étre un contraire, est le support des con-
traires que sont, en lui, la forme et la privation’. D’autre pat, quand Aris-
tote s'interroge au livre A, 4 de la Métgphysique, sur le nombre des « €lé-

1. Aristote, Physigue, 1, 7, 191 2 10-14. C£. les chap. 6 2.9
2. Ibid, 6,189 5 16-18.
3. Ihid, 7,190 »29-30.
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ments » (crotysix) des choses en devenir et sur celui des « causes » et des
« principes », il accorde bien la triplicité de la forme, de la matiére et de la
ptivation aux éléments immanents du devenir, C’est-3-dire aux quatre él¢é-
ments physiques (feu, ait, eau, terre), mais il conclut 2 la quadruplicité des
« causes et principes »'. On assiste dans ce passage 4 un glissement insen-
sible du schéme binaire initial des contraites au schéme ternaire des prin-

cipes des €léments en devenir pour aboutir au schéme quaternaire des
causes.

Dyade des Contraires | PRIVATION FORME
Triade des Principes PRIVATION «+— MATIERE ~— FORME
MOTEUR
Tétrade des Causes . T
et des Principes MATIERE <«— —3 FORME
PRIVATION
CAUSE MOTRICE

!

MATIERE «— -—» FORME

!

CAUSE FINALE

Tétrade des Causes

Issue de I'analyse du schéme de la temporalité, la triade des principes
c'lu devenir (privation/passé, matiére/présent, forme/futwr) dissimule en réa-
lit¢ une tétrade plus profonde qui est celle de I'é#re en sa généralité. Pierre
Aubenque a donc raison de discerner, sous la triplicité apparente des prin-
cipes, une « double dualité qui jaillit de P'étre luitméme, dés lots qu’il com-

1. Aristote, Métaphysigue, A, 4, 1070 b 25.
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porte la possibilité du mouvement »'. C’est bien 4 cette conclusxon quest
conduit Aristote, au hvre A de la Métaphysique, lorsquil affirme ‘que «les
causes et les principes sont, en un sens différents, mais, en un autre sens, si
on parle en général et par analogie, sont les mémes pour tous les étres »2,
On peut appliquer cette remarque aux fondements ultimes que sont
les principes et les causes. Tout étant en devenir est régi pat la « forme »,

la « privation » (ou I'absence de forme) et la « matiére » (ou le support de

la forme) ; mais il est nécessaire, dés que I'on fait intervenir un facteur
externe 4 I'étant, d’introduire un quatriéme terme, le « moteur». Ce qui
nous conduit 2 admettre une double partition des principes et des causes

qui se recouvtrent en partie : « Par analogie, les éléments sont au nombre

de trois », entendons la forme, la privation et la matiére, « et les causes et
les principes sont au nombre de quatre », c’est-3-dire la forme, la priva-
tion, la matiére et la cause efficiente’.

11 suffit de rapprocher cette tétrade des principes de Métaphysique A, 4
de la tétrade des causes de Métaphysigue A, 3 et de Plgyszque I,3etI, 7,
pour constater que la structure en est identique

Moteur
CAUSE MOTRICE

Matiére MATIERE ¢~ ——p FORME Forme

|

CAUSE FINALE P
Privation :

La cause finale, qui fait couple avec la cause motrice, peut étre ici assi-
milée au « repos» (Mpeuia) dont Aristote dit bien, dans sa Physigue, qu’il
est « privation de mouvement», et donc orépnoic’, ce qui se trouve

‘confirmé au chapitre 2 du livre V: «Le repos est contraire au mouve-

1. P. Aubenque, Le probléme de Pétre cheg Aristote, op. cit,, p. 432. Aubenque zjoute : « Clest '

Pétre qui, 2 chaque fois, en chacun de ses instants, se dédouble et se re-double » (p. 433).
2. Aristote, Métaphysigne, A, 4, 1070 4 31.
3. Ibid, 1070 b 25-26.
4, Asistote, Physigue, V111, 8, 264 2 27-28.
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: ’par smte i est une -privation dans le sujet capable de recevoir le
V a ol de la forme j  joue dans la tetrade des pﬁnqpes

: ‘;égg) ou ICS « éléments » (cTouyeia), quel est le nombre des princi-
faut répondre en trois temps :

ux si on ne considére, de fagon abstraite, que la ﬁrm
forme dont la contrariété établit leur nature de « princi-
emple la santé et la maladie.

2 /1y en a trois dés que P'on fait appel, de fagon concréte, 2 la matiére
%;Qmme support des déterminations contraires 4 travers le flux du
ici: le corps de ’'homme.

Il y en a quatre si Pon tient compte, en outre, de la cause motrice qui
r, de Pextérieur, le processus immanent de Pétant, dans notre
-an. virus qui prive de santé le corps de Phomme. La triplicité
s es demeure assujettie 4 la tétrade des causes, ce qui revient 3
recomaltte que 1la physique, comme science de Pétant en devensr, est
‘subordonnée 4 la philosophie premiére, ou métaphysique, comme
‘science de Pétant en tant qu’éant.

\u: demeurant, He.ldegger ne souléve pas le rapport problématique
2 la triade des principes et la tétrade des causes ; il privilégie cette det-
donnl use comme d’un fil conducteur pour sillonner le champ de la

uxmére chez Aristote, il va lui a]outer un question-
-de la cause en identifiant ainsi implicite-
gique 4 la quadrature ontologique. Dés 1922,
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dans son couts sut les Interprétations phénoménologiques d'Aristote, Heidegger
souléve la problématique de Parché du livre II de la Physigue et s’intetroge,
sans apporter encore de réponse, sur les « quatre causes otiginelles » (vier
Ursachen) qui « résultent de la problématique ontologique » des dboer
gvra, des étants par nature'. Quelques années plus tard, dans Ce gwi fait
Pétre essentiel dun fondement on « raison », Heidegger raméne la triple division
des « principes supérieurs » chez Aristote — le fondement de I’étre, le fon-
dement du devenir, le fondement de la connaissance — 3 « un fractionne-
ment de la “cause” (afriov) en quatre espéces»: la cause matérielle, la
cause formelle, la cause efficiente et la cause finale?. Cette fols, cepen-
dant, il met en évidence, d’une part, que « la cohésion interne de ces clas-
sifications », celle des causes (ximix) et celle des fondements (&pyad),
«reste dans la pénombre»; d’autre part, que la métaphysique n’a pas
exploré la possibilité de trouver « ce quil y a de “commun” entre les dif-
férentes “espéces” de causes »’.

Heidegger pousse plus loin encore son enquéte en supposant qu’Aris-
tote ne s’est pas contenté d’un « relevé rapide » des « quatre causes », mais
qu’il a tenté de comprendre «avec Jeur cohésion systématique, le fonde-
ment qui motive leur nombre de quatre ». Aprés avoir cité la conclusion du
livre A, 7 de la Métaphysique sur Pexactitude du « nombre » et de la « nature »
des causes (mepl &V adttwy xal wooo xal molo : 988 b 16), Heidegger se
refuse i entrer dans Phistoire du probléme du fondement, et se contente
de faire trois allusions au principe de raison suffisante de Leibniz, au prin-
cipe de raison déterminante de Crusius et2 la quadruple racine du principe
de raison suffisante de Schopenhauer*, Il se tourne ensuite vers le « phéno-
méne du monde » — lequel se raméne A quatre significations : le monde est
le mode déire de Vexistant ; ce mode détermine lensemble de lexistant ; il est
toujouts pré-kiminaire ; et il est relatif an Dasein® — qui renvoie 2 la triplicité
du fondement comme « possibilité, base, légitimation »8. Cette nouvelle

1. Heidegger, Interpritations phénoménologiques d Aristote, manuscrit de I'automne 1922
(publié en 1992), trad. fr. J.- F. Courtine, Mauvezin, TER, 1992, p. 51.

2. Heidegger, Ce gui fait Léire essentiel d'un fondement ou « rasson », QOuestions I, op. cit,, p. 87.

3. Ibid, p. 88.

4. Ivid, p. 88-89. ‘

5. Ibid, p. 113. H. Corbin traduit Dasein par « réalité humaine ».

6. Ibid, p. 151.
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madfe, propre 4 Heidegger et non 4 Aristote, est aussitot rapprochée, de
mamcfre interrogative, du « nombre traditionnel des quatre causes » s’ans
que limterpréte ne tranche 4 partir de ce quil nomme des « marques’ aussi
e.xténeures »'. Il conclut cependant que ces trois actes du fondement — ins-
tituer, prendre base et légitimer — sont trois modes inséparables qui for-
ment « un tout homogéne et pourtant ramifié »2,

(?n retrouvera cette question d’un tout homogene et ramifié, rap-
portée ?xphcnement cette fois aux quatre causes, vingt ans plus tard, daﬁs
la confefence de 1949, Das Gestell, qui sera reprise et modifice en’ 1955
sous le titre La question de la technigue. Si la technique, dans sa conception
courante, se ramene 2 Pinstrumentalité comprise comme le rap ort%e la
fin recherchée aux movyens utilisés, elle se fonde nécessairemfnt

ch : : sur la
f:ausahte. Or, depuis des siécles, la philosophie 2 ramené Pinstrumentalité
4 «la quadruple causalité », celle de la cansa materialss, Pargent avec lequel
par exemple, on fabrique une coupe ; celle de la causa formalis, 1a forn:i dé
cette coupe 2 laquelle se plie la matiére ; celle de la cansa ﬁrzalzi‘ le sacrifice
auql.lel est consacrée la coupe d’argent ; celle de la cunsa gﬂiﬂ';m 4 savoir
celui qui a fabriqué la coupe tout entiére, Porfevre. Mais, 3 50;1 tour, 1
calflsahté cache son essence, ou son jeu — son quadruple j,eu —, SOus ne
unité que la philosophie n’a jamais été en mesure d’interroger" o
«A vrai dire, depuis des siécles, on fait cdmrne sila do;:trine des
quatre causes était une vérité tombée du ciel et qu'elle fit claire comme le
jour. Le’ rr.xoment, toutefois, pourrait étre venu de demander pourquoi
a-t-il précisément quatre causes ? Quand on partle d’elles, que veutqdirc Z
proprement patler le mot “cause” ? A partir de quoi le m’ractére causal des
ua . . .
Ea : :j:eiz:sscz ;;ie?tiirmne—t—ﬂ de fagon si une qu'elles soient solidaires
.L’mterl?rétadon de Heidegger consiste ici 4 avancer que ce caractére
unique, qui rend chacune des causes solidaire des autres, renvoie 3 un
principe initial, «I'acte dont on répond» (Verschulden). Tl ::onvient d’en
tendre cet acte en un sens plus profond que celui de instrumentalité — l;
{

4
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réponse de Posfevre 4 la commande de la coupe — ou méme que Ja res-
ponsabilité juridique — 'aiziov grec et la causa romaine — sur laquelle Paul
Tannery avait déji attiré Iattention en montrant l'identité initiale de la
«cause » et de I’ «affaire » juridique’. Connaitre la cause pour le philo-
sophe, ce n’est pas simplement plaider sa canse, mais revenir 2 Porigine de
ce quadruple mode de la production. Et Heidegger de sappuyer cette
fois, non plus sur Aristote, mais sur Platon : dans le Banguet, la produc-
tion ou moinatc est définie comme « cause » (alrior) du passage du «non
étant » 3 I « étant ». L'unité de ce « faire-venir » (Veranlassung) de Vétant 3
la présence — son unité métaphysique qui déploie, en sa quadruple mani-
festation, la cause — est alors nommée &fbeia, « dévoilement », terme
que les Romains ont traduit par versfas et les Allemands par Wabrbreit. La

vérité, en son sens métaphysique qui demeure occulté, est I'unité du qua- -

druple dévoilement de la chose sous I'éclairage convergent des quatre
causes. Un tel dévoilement, sur lequel Heidegger reste ici encore discret,
« rassemble en lui les quatre modes du faire-venir — la causalité ~ et les
régit »*. On peut donc en conclure que la technique, interprétée comme le
dévoilement de la chose livrée aux quatre causes, est le mode métaphy-
sique déterminant du dévoilement de I'étant que la tradition appelle Ia
rationalité. C’est désormais la raison tout entiére qui tombe sous le coup
de Punité rassemblante des quatre causes que la métaphysique, irriguée
par ces quatre ramifications, a dés lorigine laissée dans Fombre.

Le guadrillage de la métaphysigue

Fidéle 2 Pintuition constante qui détermine la tonalité générale de sa
recherche, Heidegger ne se contente pas de laisser entendre que la philo-

sophie afistotélicienne est striée par les quatre sillons de la cause. I

prend le risque de soutenir que c’est la connaissance métaphysique tout
entiére qui est fagonnée par un tel quadrillage. Et ce quadrillage de
Pétant est toujours tissé 3 partit du croisement des deux questions que

1. P. Tannexy, Des principes de la science de la nature chex Aristore, Bibliothéciuae du Congres:

international de philosophie (Pads, 1900), t. IV, 1902, p. 216. :
2. Heidegget, La question de la technigue, Essais et conférences, op. ait, p. 17.

‘ la
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nous connaissons, la question directrice de la métaphysique et la ques-
ton fondamentale de la pensée. Si la premiére est, pour ainsi dite,
Paiguille qui indique les quatre orientations de Ja philosophie, la seconde
est la boussole elle-méme au milien de laquelle P'aiguille vient prendr
place. '

C’est surtout dans les textes de la période 1927-1937 que Heidegger
multiplie les références 2 la dualité des questions qui trahit la duplicité de
Pétre et de 'étant repliés originellement un sur Pautre. Si Sein #nd Zeit se
contentait de faire sortir de V'oubli la Fundamentalfrage du sens de Pétre en
la rapprochant, sans autre commentaire, de la « question directtice » ou
de la « tAche directrice » qui est celle de 'étre de Pétant, le cours de 1930,
De Pessence de la kberté humaine, rappotte pour la premiére fois « la ques-
tion directrice de la philosophie », =i t6 8v, 4 I'étant en tant quétant, en
la distinguant sans ambiguité de «la question fondamentale». Cette
question directrice de la tradition, qui aimante la philosophie en direc-
tion du seul étant, est généralement reque comme « premiére et der-
niére »', alors qu'elle est soumise 2 la puissance de la question fonda-
mentale. Aussi Heidegger cherche-t-il 2 remonter de la question
directrice 2 la question fondamentale et 4 échapper 4 cette secondarité
de la métaphysique qui, depuis Atistote, vit dans I'illusion d’étre une phi-
losophie premiére. ‘Tant que 'on en reste 4 la question directrice de Pétant
et que «la question de I'étre n’2 pas été élaborée en question fondamen-
tale »?, il est impossible de revenir 4 'étre-vrai de I’étant et de clarifier la
liaison originelle de I'étre et du temps. Entre Pétre et ’étant s’ouvre un
abime qui ne peut étre franchi que par un saut hots du sol métaphy-
sique, car « c'est seulement la question fondamentale qui déplose toute la tenenr de la
question directrice »°.

Le cours de 1931 sur La phénoménologie de I Esprit de Hegel creuse plus 2
inction des deux questions en se détachant du « probléme direc-
sophie antique qui se cristallisait sur la question =t o &v.
"kdirgctdce, nous pouvons la transformer en lui impo-

e ef:mde Ia hibertt bumaine, cours du semestre d’été 1930 (publi¢
attineau, Paris, Gallimard, 1987, p. 40,

olighé par Patitetsr.
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sant d’abord la pré-forme de la question fondamentale: Q«'est-ce que
Pétre 7»'. Heidegget va faire subir une torsion de plus en plus violente 2 la
question de I'étant pour la convertir en question pré-métaphysique de
Pétre. Le méme projet se retrouve, avec un accent plus soutenu, d’abord
dans PIntroduction i la métaphysigue de 1935 ol la question fondamentale
« Quen est-it de Pétre ?» se voit incluse comme « pré-question » dans la
question directrice « Pourquoi y a-t-il de I'étant et non pas rien ?»?, puis
dans les cours de 1936 et 1937 sur Nietzsche. La volonté de puissance en tant
gw'art s'ouvre sur un constat d’échec : d’Aristote 2 Nietzsche, «la ques-
tion fondamentale en tant que fondement proprement dit, en tant qu'inter-
rogation sur Pessence de I'étre, ne s’est pas déployée en tant que telle dans
Phistoire de la philosophie »*. L’opposition la plus tranchée apparait dans
le méme texte lorsque Heidegger s’interroge sur I'intention premiére qui
guide son interprétation de Nietzsche. La question capitale de la philo-
sophie, aux pnses avec P'étant, est de nouveau nommée «la question
conductrice » ; mais, nous met en garde Heidegger, « elle n’est que I'avant-
derniére question. La derniére et premiére s’énonce ainsi : Qu’est-ce que IBtre
méme ? »*. Cette fois, les deux questions se voient distingnées 2 partir
d’une méme interrogation : « qu’est-ce que... ? », dans un cas, P'étans, dans
Pautre, I’éve. Elle enlace en spirale I'étre de I'étant et I'étant de I'étre dans
une double ouverture : «Pétant doit étre porté dans 'ouvert de I'Etre
méme et VEtre doit étre porté dans Pouvert de son essence», 4 savoir
Pouverture initiale — &Ahfeix — de la vérité®,

En 1937, deux textes nouent une derniére fois I'un sur Pautie les fils
des deux questionnements. L’Eternel Retour du Méme développe en plu-
sieurs pages P'articulation croisée de «la question conductrice de la méta-
physique » et de la « guestion fondamentale »°. Plus la métaphysique s’intet-

1. Heidegger, La phénoménologie de I Esprit de Hegel, couts du semestre d’hiver 19304931‘

(publi¢ en 1980), trad. fr. E. Martmcau, Paris, Gallimard, 1984, p. 82. Souligné par 'auteus.

2. Heidegger, Introduction é la metaply:zque, cours du semestre d’été 1935 (pubhe en 1953),
trad. fr. G. Kahn, Paris, PUF, 1958, p. 48. Cf. p. 27 et 46.

3. Heidegger, La wlon# de puissance en tant gu'art, cours de 1936-1937 (publié en 1961),
Nietzsche L, gp. cit,, p. 14.

4. Ibid, p. 67.

5. Heidegger, Nietzsche I, op. ait., p. 67-68.

6. Heidegger, L'Eternel Retour du Meme, Nietzsche I, gp. cit, p. 355. Cf. p. 352- 357
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roge sur Pétant, fidéle 4 la question qui la conduit 2 explorer son propre
domaine, moins elle sS’enquiert de la provenance de cette question qui ne
va nullement de soi. Alors que la question conductrice, si elle réussit 2
revenir sur sa propre source — P'énigme du pur surgissement disent, en un
autre mode, les legons sur Holderlin — conduit 4 la question plus incisive
qui la porte et que, une nouvelle fois, Heidegger appelle la « guestion fonda-
mentale »'. Enfin, et je terminerai 12 ce relevé des deux questions croisées,
la lettre de Heidegger 2 Henry Corbin, le traducteur de Ox’est-ce que la
métaphysique ?, justifie la teneur de la conférence et sa thése majeure
— «Pessence de la métaphysique est autre chose que la métaphysique »* —
par une reprise de la dualité du questionnement. 11 faut une fois pour tou-
tes poser la question fondamentale qui concerne la vérité de I’étre, et non
se contenter de suivre la question directrice de Pétre de Pétant®.

L’introduction, plus tardive encore, de cette méme conférence,
reprend 2 nouveaux frais 'image cartésienne de Parbre de la philosophie
dont la racine — la quadruple racine — est la métaphysique, et interroge le
«sol nourricier » de P'arbre dans lequel se perdent les racines dans oubli
de leur propre provenance. En tant que racine de I'arbre philosophique,
o coule dans toutes les branches la séve de la rationalité, la métaphy-
sique ne songe qu’au bien de I'arbre, 2 ses feuilles et 3 ses fruits ; mais elle -
ne se retourne pas vers le sol et vers 'élément originel qui la noutrit,
encore que — et Heidegger laisse ici échapper comme un bref éclair de
son intuition — I'élément ne soit lui-méme I'élément que «si la racine
Ventrelace »*. Si’étant est toujours en manque de I’étre, il faut penser que
Pétre aussi est en attente de Pétant.

Ces deux questions croisées témoignent toutes deux de la duplicité de
la philosophie ou, plus exactement, de la duplicité de Pétre et de Pétant. TL
faut entendre une telle duplicité en son sens propre, et double : elle est

; d’abord Ie Pk de re tre et de I’étant qui sont dés I'origine rabattus Pun sur

1. Tbid.

2. Heidegger, Le retour ax fondement de I mésaphysigue, Introduction rajoutée en 1949 2
On'est-ce que la métaphysique 7, 1929, Ouestions I, op. oit., p. 26. {

3. Heidegger, Lettre du 10 mars 1937 3 Henry Corbin pour servir de prologue & Ow'est-¢z
que la métaphysigne 2, Questions I op. ait, p. 9.

4. Heidegger, Ou'est-ce que la métaphysique 7, Ouestions I, ap. cit, p. 25.
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Pautre dans une inséparable unité ; mais elle est en méme temps, et Hei-
degger retrouve ici Aristotg, la duplication de ce Pli en un croisement
quadruple ou vient s’inserire la métaphysique. Les notations des
années 1936 2 1946, intitulées Dépassement de la métaphysigue, mentionnent
une premiére fois, de fagon discréte, le « Pli de I'étre et de I'étant », Zwre-
falt, dont le surgissement demeure inaccessible 2 la métaphysique’. Cest
le texte de 1952, Moira, consacté pour sa plus grande part au commentaire
du fragment VIII de Parménide (v. 34-41), qui présente les plus riches
variations sut le Pli de ’84v, dans 'ambiguité verbale ('acte d’étre : £wvaur)
et nominale (ce qui est, en tant qu’étant : T £6v) du participe grec”.

En s’interrogeant sur le mode impersonnel du « participe », qui joue
entre les deux poles du substantif et du verbe, le cours QOn’appelle-t-on pen-
ser ? rappelle que cette distinction n’a pas été établie par la grammaire,
mais par la philosophie, dans le Sopbiste de Platon. La participation dune
chose 2 une autre, pébekic, s’exprime par le participe, petoyh, qui laisse
entendre une duplicité initiale de la langue. Heidegger raméne la dupli-
cité de sens de tous les participes — « fleurissant » est 4 la fois Pacte de
fleurir et la floraison que nous appréhendons dans la fleur elle-méme — 2
la duplicité fondamentale de P2év, de Pétant/étre qui rassemble en lui
toutes les formes de participation. L’étre et I'étant participent Iun 2
P'autre, tout étant tirant son étre de I'Etre et 'Btre se déployant 4 travers
tout étant, au sein dune Duplicité originelle, laquelle voile toujours, en
tant qu'elle se rabat sur sa dualité, 'unité qui la constitue comme telle,
Cest-a-dire la Simplicité®. Moira développe toutes les nuances du Pli de
Pétre et de I’étant, de la Présence et de la Chose présente, du Pli et du

Dépliement, que Parménide, 4 I'aube de la métaphysique, a pressenti

sans jamais penser le Pli dans son initialité en dépit de l'articulation de
Pééy Eppevar, de I'étant/étre. Comment penser un tel Pl, ou Repli de
Iétre sur Pétant et de I’étant sur P'étre sans revenir au Partage originel de

1. Heidegger, Dépassement de la metapby.rzque, notes de 1936-1946 (publié en 1954), E'ssais et
conférences, op. cit., p. 89.

2. Hmdegger Moira, 1952 (publié en 1954), Essais et conférences, op. dit., p. 289. Ce texte pro-
vient de la partie non prononcée des cours ,Qu "appelle-t-on penser ? du semestre d’hxver 1951-1952
et du semestre d’été 1952, ,

3. He1degger On'appelle-t-on penser ?, gp. cit., p. 224.
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tout ce qui advient ? Nommeée au vers 37 du fragment VIII de Parmé-
nide, Molpa, la Moite qui accorde le: partage du Destin, impose 2
Pétant/étre cet enchainement 2 lui-méme qui le laisse tout entier immo-
bile!. Aussi Heidegger pourra-t-il risquer, en une langue qui n’est plus
métaphysique, que « ’histoire est la Dispensation [le Destin] du Pl (des
Geschick der Zwiefalt) »*, laquelle, en sa retenue initiale, ne laisse jamais
apparaitre sa constitution 4 partir du Simple et échappe 4 toute résolu-
tion dans une ex-pli-cation.

A dire vrai, le Pl Zwiefalt, se dérobe de fagon double en occultant
aussi bien P'origine de sa duplicité, ou son surgissement unique, il fau-
drait dire sa Pliure, que sa répétition en un double Pli, c’est-a-dire sa
Quadrature. Or, c’est bien ce redoublement du Pli qui est lintuition
majeure de Heldegger dans sa paradoxale tension avec Punité du
Sirple, das Einfache, qui echappe aux prises de la Duplicité dont il est la
source. Le Pli de I’étre et de Iétant est pensé par Heidegger, telle serait
son image médiatrice au sens de Bergson, comme une perpétuelle itéra-
tion qui se croise sur elle-méme. En ce sens, le Pli est double comme est
double, 2 son tour, la duplication de la métaphysique : le Pli initial de
Pétre et de Pétant engendre, au cceur méme de Pétant, cette double pliure
qui couvre le champ quadripartite de la causalité métaphysique. Si nous
projetons ce pli de I'¢év sur une surface, afin d’en prendre la mesure
visuelle comme le fera Heidegger dans certains textes, nous le verrons
plus bas, nous obtenons un double croisement des plis, c’est--dire la
figure d’une croix. Elle indique naturellement, avec le recoupement des
deux plis, les quatre directions de la métaphysique selon Heidegger. La
question directrice d’Aristote, ti.t6 &v, est comptise ici comme une qua-
druple question qui est posée, non par le penseur lui-méme, mais par le
Partage de Pétre ou, dans la langue du mythe, la Moire. L’étant est,

1. Dans'sot’ PM& Lie poime. .Fragment.r (Pais, PUF, « Epiméthée », 1996, p. 166), Mar-
ccl Ccmchq ;agpdl; opportunément que Moira est, au temps de Pa.tmemde le nom du Destin.
1 montre en quoi i «létreinte de Moira », la Part, differe de « Pétreinte & Ananké », la Nécessité,
celle- uphMt I‘Edee ‘de’ «lien», celle-la Pidée de « part». L’étre est tout entier Partage,
comme I'établi degger & pattir 'de sa méditation des poémes de Holderlin, mais un Qua-

dmplc partage.
2 H&dég& Maira, Esfwetmty"mm, op. dit, p. 305.
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depuis toujouts, destiné A se présenter sous la forme quadruple de la cau-
salité. Son partage formel est, d’entrée de jeu, le Quatre, 2 partir de la
figure cruciforme des deux plis :

~\
M

On peut vérifier la validité de cette interprétation en considérant le
regard que jette Heidegger sur 'ensemble de la métaphysique, et, en pre-
mier lieu, sur Kant. Nous poutrons ensuite revenir 2 Aristote et au tétra-
morphisme de Pétant qu’il a légué 4 la tradition. Si nous nous reportons
en effet aux textes majeurs de Heidegger sur Kant, contemporains de ses
textes sur les partitions atistotéliciennes, nous constaterons qu’ils sont
fondés sur un schéme quadripartite analogue que Heidegger cherche 2
tirer de 'ombre. Le premier cours sur Kant ez le probleme de la métaphysique
remonte au semestre d’hiver 1926-1927. La structure en quatre sections
de Pouvrage, qui interpréte la Critigue de la raison pure comme « instaura-
tion du fondement de la métaphysique », repose, dés son mtroducnon
sur « quatre points »:

1/ le point de départ de I'instauration du fondement de la métaphysique ;
2 / le développement de V'instauration du fondement de ]a métaphysique ;
3 / Yinstauration du fondement de la métaphysique en son authenticité ;
4 / la répétition de Pinstauration du fondement de la métaphysique.

Ces quatre moments, dont P'articulation commande le plan général
de la recherche, Porigine, le développement, 'authenticité et la répétition
de linstauration du fondement de la métaphysique, ne sont pas, il est
vrai, interrogés comme tels, et 'on poutrait n’y voir qu'un classement
commode ou une partition arbitraire. Effectivement, Heidegger ne déve-
loppe que le « théme » de son travail sans mettre en question la « struc-
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ture » quadripartite qui le sous-tend, ni en proposer un éclaircissement’.
On notera cependant que, dans le passage central sur le schématisme
transcendantal qui forme le cceur de son interprétation de Kant, auteur
souléve, sans encore apporter de réponse, la question de la table des
catégories qui est ordonnée selon quatre podles, et y discerne les quatre
caractéres essentiels du temps :

« Correspondant aux quatre moments de la division des catégories
(quantité, qualité, relation, modalité), la s# pure du temps devra manifes-
ter quatre possibilités de prendre forme : ce sont “la série du temps, le
contenu du temps, 'ordre du temps, 'ensemble du temps”. »*

Cette quadripartition kantienne des schémes temporels, mise en relief
par Heidegger, sera reprise et développée deux ans plus tard dans le cours
sur Ulnterprétation phénoménologigue de la Critique de la raison pure de Kant,
au début de la deuxi¢me section de la seconde partie consacrée au « lieu
d’origine des catégories ». Pour éclaircir ce dernier, et présenter les caté-
gories dans leur unité systématique comme dans leur connexion avec la
table des jugements, Heidegger rapproche le projet de Kant de celui
d’Aristote : il s’agit de remonter aux « déterminations les plus générales,
suptémes, de I'étant» ol se dévoile «la structure pleine de Pétant en
général », laquelle est, en méme temps, la structure des « formes fonda-
mentales de P'énoncé »*. Heidegger met en premier lieu en évidence la dis-
tribution de la table des jugements en quatre groupes et reléve aussit6t
que Kant ne livre aucune indication sur la raison pour laquelle il choisit
d’exposer «les modifications possibles de la fonction du jugement en
général selon quatre points de vue, et plus précisément selon les quatre
qu'il retient ici ». Il n’hésite pas 4 ajouter, dans le méme passage, que Kant
a laissé dans « obscurité totale » la maniére dont « ces quatre principes de
division » sont tous « cooriginairement entrelacés avec 'essence en géné-
ral, et dont ils forment ensemble un systéme »*. Le seul indice que nous

1. Heidegger, Kant et ke problime de la métaphysique, 1926-1927 (1™ éd. 1929, 2° éd. 1951),
trad. fr. A. de Waehlens et W. Biemel, Paris, Gallimard, 1953 Introduction : « Théme et struc-
ture du présent travail », p. 57-59.

2. Heidegger, Kant et I probléime de la métaphysique, op. 271 p. 163.

3. Heidegger, Interprétation phénoménologique de la CRP, op. it p. 236.

4. Ibid, p. 237.
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donne Kant, au cours de la longue explication « en quatre alinéas » [A 71 -

A 76] qui, de fagon trés étrange, souligne Heidegger, ne porte pas sur les
quatre groupes de jugemenﬁ, est son oscillation entre deux énoncés dis-
tincts. Le titre du paragraphe 9 du chapitre premier de I’Analytique des
concepts parle de «la fonction lygigue de Pentendement» alors que le
texte proprement dit, consacré aux «quatre titres» et aux «trois
moments » de la fonction de la pensée, fait état d’une « table franscendan-
_ tale». Pour le dire autrement, les quatre formes du jugement appartien-
nent-elles aux opérations lgigues de la pensée, rapportées au sxjet, ou bien
treflétent-elles une distribution #ranscendantale comme « fonction d’unité »,
ajoute Heidegger, dés lors « rapportée 4 objer» ?

Sans s’attacher aux critiques habituelles adressées 2 la table des juge-
ments, Heidegger affirme que cette derniére, considérée sous la forme
traditionnelle des manuels de logique, n’est en den le véritable «fil
conducteur » de Porigine des catégories. Comme on sait, il va découvrir
ce fil dans la troisi¢éme souche de l'esprit, 'imagination transcendantale,
qui est la racine commune des deux autres souches, intuition et lenten-
dement, du fait de sa fonction primordiale de synthése. L'imagination
n’est pas un simple milieu au sens d’un entre-deux, mais bien «au sens
d’un centre ou d’une raciné »', en 'occurrence, chez Kant, une quadruple
racine. Dés lors, la table des douze jugements peut bien présenter de
Pextétieur le nombre exact et le systéme complet des catégories, elle n’en
tévéle 4 aucun moment la source dans la synthése pure que Heidegger
nomme «le lieu d’origine »”. Je ne m’attarderai pas ici sur l'interprétation

heideggerienne qui reconnait dans le schématisme, c’est-3-dire le procédé .

de synthése pat de purs rapports temporels, la clef de la possibilité de la
connaissance ontologique. Mais je retiendrai Pinsistance de linterpréte
sur la disposition des catégories selon « une table d’orientation » (Orientie-
rungstafel), pour reprendre le terme de Kant, qui d15tmgue les quatre clas-
ses de la quantité, de la qualité, de la relation et de la modalité en deux
classes plus élémentaires, les categones mathématiques et les catégosdes
dynamiques. :

1. Ibid, p. 258.
2. Ivid, p. 264.
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En effet, au paragraphe 11 de la seconde édition de la Critigne [B 110],
les « quatre points de vue » sur 'ensemble des douze catégories que met
en relief Heidegger se rapportent en premier lieu aux objets de I'in
tion : il s’agjt des catégories « mathématiques », ainsi nommées parce que
la science mathématique, depuis Platon, est I'exemple éminent de Pessence
de la réalité elle-méme. En second lieu, ces points de vue se rapportent,
selon l’expressmn de Kant, 3 «Pexistence de ces objets » ; il s’agit 14 des
catégoties « dynamiques » — le terme, cette fois, renvoie 2 Aristote — qui
sont, remarque Heidegger, «les catégories de Pexistence » (Dasein). Les
premiéres concernent « la teneur du guid»', entendons le domaine formel
de la rationalité, les secondes «T'effectivement réel [..] au sein dune
connexion d’effets, d’'un rapport de forces», comprenons cette fois le
systéme réel de la causalité. Heidegger clot algrs ses premiéres réflexions
sur l'origine des catégories en opposant Pessentia de la quantité et de la
qualité 2 Pexistentia de la relation et de la modalité, avant de laisser la
parole 4 Kant, dans ses Reflexionen :

«Relation et modalité appartiennent 2 la considération naturelle des
étres (Wesen), quantité et qualité 4 la doctrine de Pessence (Wesenlehre). »*

Bien que Heidegger ne propose dans ce texte aucun diagramme pour
teprésenter la table des catégories kantienne, nous pouvons la figurer
sous cette forme:

catégories dynamiques
RELATION

1

QUANTITE «— —»p QUALITE

catégories (axce de Lessence)
mathématiques
MODALITE
(axe de Pexistence)
. Toid, p. 268.




12 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

On voit que cette table d’orientation 4 quatre pdles est constituée de
deux axes croisés, celui de Vessence (catégories mathématiques), qui
tenvoie 4 un schéme de rationalité analytique, et celui de Pexistence (caté-
gories dynamiques), qui dépend d’un schéme de rationalité synthétique.
Nous sommes en présence, pout revenir au langage de Heidegger, dela
Duplication initiale de Pessence et de P'existence dont Potigine premiére
— la « source dorigine »* — demeute dans I'obscutité aux yeux de Kant, Hei-
degger patle méme d’ « obscurité totale »* pour qualifier 'origine du sys-
téme des catégories qu'il discemne, pour sa part, dans le temps lui-méme.
Cette méme interprétation de la table des catégories, litf,e cette fois 2 la
table des quatre groupes de principes (1 / Axiomes de Pintuition ;
2/ Anticipations de la petception; 3/ Analogies de Pexpérence;
4 / Postulats de la pensée empirique en général), se retrouve en 1935-
1936 dans le cours Qw’est-ce qu'une chose ? Heidegger met en relief, une
nouvelle fois, la division de la table des principes mathématiques et dyna-
miques « en quatre groupes », tout en questionnant l'origine et le fonde-
ment réel d’une telle distinction’.

La lectute heideggerienne de Kant semble s’inscrire dans le méme
schéme d’interprétation qui voit le champ métaphysique écartelé dans
les quatre directions de Pétant. A e titre, la guestion directrice se manifeste
toujours, depuis Aristote et ses quatre modalités de P’étant répondant au
w5 &v MyeTan moAhay (e, A travers un quadruple questionnement. Dans le
cas du systéme kantien, le questionnement sur la quantité et le question-
nement sur la qualité constituent un premiet couple, ou un premier pli,

de type analytique, le questionnement sur la relation et le questionne- -

ment sur la modalité un second couple, ou un second pli, de type syn-
thétique. Nous pouvons pousser plus avant linterprétation de Heideg-
ger et reconnaitre la présence, chez Aristote et Kant, d'une méme
structure métaphysique qui articule la rationalité et la causalité (voir
schéma page suivante). :

1. Ibid, p. 263.
2. Ibid, p. 236.

3. Heid , On'estce qu'ume chose?, cours du semestre d’hiver 1935-1936 (publié
en 1962), trad. fr. J. Reboul et J. Taminiaux, Pasis, Gallimard, 1971, p. 200.

LA QUADRATURE DE L’ETANT 73

CAUSE MOTRICE : ofi (Aristote)
RELATION : Wesen (Kant)

!

_ MATIERE : : FORME :
ti estin (Aristote) Axe de ’essence : ti estin (Aristote)
QUANTITE : rationalité analytique — QUALITE :
Wesenlehre (Kant) Wesenlehre (Kant)

!

CAUSE FINALE : dioti (Aristote)
MODALITE : Wesen (Kant)

Axe de I’existence : causalité synthétique

Clest dans cette perspective que Heidegger développe de maniére
systématique son interprétation quadripartite de la métaphysique fondée
sur la double structure analytique et synthétique de Pétant qui est pré-
sente, sans €tre complétement thématisée, chez Aristote et Kant. Les
trois textes les plus révélateurs 2 cet égard, toujours dans la lignée aristo-
télicienne, s’ouvrent plus largement 2 un regard d’ensemble sur la méta-
physique. Le texte de 1930 sur L'essence de la liberté bumaine, que nous
avons déj rencontré, traite explicitement des quatre significations de
Pétant chez Asistote ; 'étre des catégories, I'étre par accident, Pétre selon
la puissance et l'acte, I'étre comme vrai et comme faux. Heidegger les
envisage un par un dans le chapitre IT intitulé « La question directrice de
h‘z philosophie » aptés avoir déterminé quatre étapes dans la compréhen-
sion pré-conceptuelle de I'étant i partir de Pousia. Cette derniére se
présente comme « étre /e’t;gxpuvéfheﬁt » (Uousia comme parousia de Vhupo-
keimenon ou bypomenon), « Etre et substance » (Uousiz en tant que substan-
tialité), « étre et étre quoi» (Pousiz en tant que, parousia de V'eidos), « étre et
effectivité » (Uousia en tant qu'energeiz). En aboutissant pat de nouvelles
voies 2 «la signification quadruple de I'8v», Heidegger reconnatt que
celle-ci n’a jamais été clarifiée par la tradition et que, chez Aristote, « les
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quatre sens restent simplement distingués factuellement ». Et il conchut
séchement en ces termes: |

« Pourquoi ces sens-1a et eux seuls ? Par rapport 4 quoi sont-ils discer-
nés ? Sur ce point Aristote ne nous apprend tien. »'

Le cours suivant sur Aristote, Métaphysigue © 1-3 nous en apprend,
pour sa pat, bien davantage. Cette fois, Heidegger part d'une premicre
division chez le Stagirite entre I'étre des catégories et 'étre en puissance et
en acte, et qualifie étant de « double », iy 3¢, 14 ot Pon attendait un étant
« simple », povayéc. Nous sommes de nouveau, comme dans le cas de
Kant, « en pleine obscurité », d’autant que 'étant va une nouvelle fois se
dupliquer, d’une part en vrai et faux, ce qui le déploie maintenant en trois,
ety dc, d’autre part comme accident, ce qui conduit, non pas 4 un étant
triple, Tptyéc, mais « quadruple », tetpayic®. Heidegger joue ici sur la
duplicité, la triplicité et la quadruplicité des « plis » de I'étant, en insistant
sur le fait qu’Aristote sest contenté de les juxtaposer sans établir ni leur
articulation, ni leur cohérence, ni leur unité. Il termine ainsi son énoncé
sur le « quadruple plissement de étant » : :

« Celui-ci s’est d’abord différencié en deux (duyéc), plus tard en trois
(tpude) et finalement en quatre (terpayéq). Et toujours Aristote répéte :
b Bv MyeTaw mokhay ée. Mais il en teste assurément 2 une juxtaposition. »

Linterprétation heideggerienne de la pluralité des significations de
Pétant bascule au moment méme ou le morhay &, qui semblait se rame-
ner 4 une énumération éparse, se ctistallise en un rterpay i, de telle sorte

 que la multiplicité s'identifie désormais 2 la quadruplicité : i
« Ce moMay e, dit & propos de Bv, clest-a-dire de elva, veut dire le
plus souvent les quatre modes cités de 'étre, méme 12 ou parfois seule-
ment deux ou trois modes sont énumérés : ooy e = TeTpa de. »
Pour la premiére fois dans son ceuvre, Heidegger dessine la figure qui,
au sein du molhay &g = tetpayde primitf, distingue le moMaxd¢ « plus

1. Heidegger, De lessence de la liberté bumaine, op. ait., p. 83.
2. Heidegger, Aristote, Méraphysigue © 1-3. De Vessence et de la réalité de la force, couss du
semestre dété 1931 (publié en 1981), trad. fr. B. Stevens et P. Vandevelde, Paris, Gallimard,

|
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restreint » des diverses catégories, tout en étant lui-méme surplombé par
Iunité de I'dv (ou elvar) dont Atristote n’a pas réussi 2 rendre raison! :

76 8v
70 glvo

 Pétre Térre Pétre Pétre
selon les catégories  en puissance/acte  comme vrai par accident

substance quantité qualité lien temps...

-

La question décisive, qui ordonnera la recherche ultérieure de Heideg-
ger aprés 1935 et le conduira jusqu’ l'autre pensée du Geviert, se trouve au
paragraphe 6, dans les derniéres lignes de la partie introductive intitulée
« Le questionnement aristotélicien sur la multiplicité et Punité de Pétre » :

« Qu’est-ce que I'étre pour qu’il puisse ainsi se déployer de maniére
quadruple ? Cette quadruplicité vers quoi Aristote oriente la question de
Iétre est-elle de maniére générale la multiplicité la plus otiginelle de
Iétre ? Si elle ne P'est pas, pourquoi donc ? Pourquoi Aristote se heurte-
t-il précisément 4 ce chiffre quatre ? »* -

. La réponse sera donnée quelques années plus tard, sous une forme
inattendue, dans le séminaire de 1939 portant sur la Physigue d’Aristote.
Heidegger commence, de fagon abrupte, sur le mot grec ¢ioic que les
Romains ont traduit par natura, et reconnait dans ce terme la parole fon-
damentg}e qu,iporpmg les relations essentielles de ’'homme 2 Pétant. On
ne s’étonnerapasdelesvo:r exprimées par une série de quatre couples
canoniques: POANLEE
" 1. Nature et Grice (Sur-Nature).
2. Nature et Art.

1. Ibid, p. 26:
2. Ivid, p. 52.
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3. Nature et Histoire.

4. Nature et Esprit. .

Mais, pour la premiére fois, cette quadripartition qui s’enracine
encore dans Aristote, se trouve rapprochée de Holderlin dont Heidegger
cite la troisiéme strophe de hymne Comme an jour de féte..., pour identifier
la Nature que chante le poéte 4 I'Etre que cherche le penseur. Comme Ia
Nature est, selon la parole de Holderlin, au-dessus des dieux et plus
ancienne que les 4ges, 'Btre est, selon la vision de Heidegger, plus ancien
que tous les étants et au-dessus de la divinité. Dans ce bref passage, la
parole directrice de la métaphysique — I'étre — et la parole fondamentale
de la pensée — la nature — se recoupent au cceur de Porigine et échangent
leurs déterminations principielles. Et de méme que I'Etre est premier par
rapport aux quatre modes de I'étant, la Nature est premiére par rapport
aux quatre distinctions qui se référent 2 elle, quil s’agisse de la Sur-
Nature, de PArt, de PHistoite ou de I'Esprit.

Pour affermir cette singuliére rencontre d’Aristote et de Hélderlin au
détour d’un commentaite de la Physigue, et, d'une facon plus générale, ce
croisement de la métaphysique avec sa propre essence, il suffit de se
reporter au cours magistral de 1935 Introduction a la métaphysigue. Cet
ouvrage présente une structute remarquable dont on croira difficilement
qu’elle n’est pas intentionnelle : il est divisé en quatre parties (1 / La ques-
tion fondamentale de la métaphysique ; 2 / La grammaire et ’étymologie
du mot « étre » ; 3 / La question sur I'essence de P'étre ; 4 / La limitation
de J’étre). Sa quatriéme partie, de loin la plus importante, se trouve 2 son
tour divisée en quatre chapitres qui sont dévolus aux quatre détermina-
tions essentielles de I'étre dans la métaphysique: 1/ Etre et Devenir;
2/ Btreet Apparence ;3 / Btre et Penser ; 4 / Etre et Devoir. Heidegger
ne s’intéresse plus ici aux quatre modalités aristotéliciennes de P'étant
dont il était parti avec Brentano, ou aux quatre orientations de la table des
catégories kantienne ; il transpose le Tetpay g que nous connaissions

sous ses quatre divisions aristotéliciennes en quatre nouvelles scissions

qui sont autant de dé-limitations de I'étre par rapport aux déterminations
distinctes dont il est Porigine.

Dés le début de la quatriéme partie, Heidegger livre sans justifier leur
nombre ni leur nature quatre bréves formules qui limitent le déploiement
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A

de I'étre : étre et devenir, étre et apparence, étre et penser, étre et devoir.
1l ajoute que «la délimitation se produit 2 quatre points de vue qui sont
liés les uns aux autres » et souligne, en revenant sur son expression habi-
tuelle, leur « connexion essentielle ». Nous pouvons négliger pour le pré-
sent propos I'analyse minutieuse que Heidegger consacre 4 chacune des
quatre scissions dont il est précisé qu’ « elles pénétrent tout savoir, tout
faire et tout dire »', pour relever Fanalogie de cette quadripartition avec
f:elle que présentera le séminaire de 1939 sur Aristote. Elle se retrouvera
intacte, en 1949, dans l'introduction tardive & Ow'est-ce que la métaphysigue ?

ot la métaphysique, une nouvelle fois, sera qualifiée de « dimorphe »?, Le,
rapprochement des deux pattitions est d’autant plus aisé que Heidegger

pour la seconde fois de son ceuvre, mais de fagon plus claire que le pre-’
mier schéma du couts sur Aristoz, Métaphysigue © 1-3, dessine le dia-
gramme de la figure des limitations de I'étre et le dispose en croix :

devoir

devenir ¢+— fe ~—> apparence

penset

Si n Eminai i i
> ogﬁs f0us £eportons au séminaire sur Aristote, cinq ans plus tard,
qui identifiera Nature et Etre, nous constatons que les deux tétrades cot-
respondent terme 2 terme :

Surnature

Histoire €—— Nature —» Art

|

Egprit
[

i

1. Heidegger, ntroduction i la métaplysigue, op. cit
i 4 ; sique, ap. dit,, p. 105.
2. Heidegget, Ou'est-ce que Ia métaphysigue ?, Questions I, op. cit, p. 41. Cf. p. 36.
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La figure compléte de la quadrature de I'étre et de la nature se pré-
sente dés lors sous cette doubl? forme dont il est inutile de développer les

analogies :

devoit/Surnature

devenit/ o Btre » apparence/.
Histoire Nature Art

penset/Esprit

La conclusion de Ulntroduction a la métaphysigue récapitule les étapes
précédentes et rappelle que la question fondamentale a été traitée 2 1: aide
des «quatte scissions : éye et devenir, étre et apparence, étre et penser, ére et
devoir» de telle sorte que la délimitation de V'étre — laquelle commande
« tout savoir, tout faire et tout dire », et donc le champ de la métaphysique
tout entiére — demeure tributaire des « quatre points de vue» [...] liés les
uns aux autres’. Mais Heidegger s’engage plus loin encore, en un pas déci-
sif qui va Péloigner de la métaphysique pour Pamenes, dés cette méme
année 1935 avec Holderlin, 2 faire le saut vers I’ « autre pensée » :

« Une question originaire et poussée jusqu’au bout 4 travers les quatre
scissions conduit & comprendre ceci: I'étre qu’elles encerclent doit lui-

méme étre transformé en un cercle entourant tout l’étant_ et le‘fonQe%njc.
La scission otiginaire qui, par sa connexion intime et sa discession otigi-

naire, porte I'histoire, est la distinction de P'étre et de Pétant »”
Ce tétramorphisme de I'étant, désormais bien accusé 2 partir de la

Duplicité initiale, revient de fagon cyclique dans les textes de He%degger -
entre 1935 et 1952, 2 'analogie du rythme de quatre notes de la Cinguiéme - :
symphonie — sol, sol, sol, mi — qui sonne les coups du destin’. Elle creuse - !

. 1. Heidegger, Introduction 4 la métaphysique, op. dit., p. 215.
2. 1bid, p. 219.

3. On sait que la structure quadripartite réguliére de la symphonie classique, depuis o
PEcole de Mannheim au début du XVII* siécle jusqu’a Beethoven, impose quatre mouvements:
utt allegro, un adagio (ou largo ou andanté), un menuetto (ou scherzo), et un finale (allsgro ou ronds). On
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patiemment ses quatte «sillons dans l'aire de Pétre »', et fait ainsi de la
métaphysique «Thistoire des marques de P'étre » Je me contenterai de
retenir ici les plus significatives de ces quatre marques qui se croisent
dans des textes. d’origine diverse. :

Le cours de 1937, L'Eternel Retour du Méme, qui cherche 2 penser la
philosophie de Nietzsche comme fin de la métaphysique parce quelle
retourne 4 Porigine de la pensée grecque, est divisé en « quatte sections »
dont «les quatre points suivants » exposent le contenu :

- A. Exposé provisoite de la doctrine de I'Eternel Retour du Méme.,

B. Exposé d’une position métaphysique fondamentale.

C. Interprétation de la doctrine de I'Eternel Retour en tant que det-
niére position métaphysique fondamentale.

D. La fin de la philosophie occidentale et son « zufe commen-
cement »’. "

~Le troisiéme et le quatriéme points renvoient, pout 'un, au cours La
volonté de puissance en tant que comnasssance, pour Pautre i Lz ditermination
ontologico-bistoriale du nibilisme, de telle facon 'que L’Eternel Retonr du
Méme apparait comme le noyau de linterprétation heideggerienne de
Nietzsche dans les deux volumes qui lui sont consactés. Heidegger jus-

tifie’en conséquence ordre de ses quatre sections, ou de ses quatre éta-

pes, en indiquant que la position métaphysique fondamentale ne sera
comprise que lorsque « nous aurons franchi le quatriéme degré », lequel
éclaircira rétrospectivement, par le recours i « Vautre pensée », Pensemble
des ‘points  qui balisent le champ de toute « position métaphysique
fondamentale »*..

analogie, que la structure quadripartite de Pétre est, pour Heidegger, pym-
, comme la table des catégories aristotélicienne aux yeux de
ger voit:dans la nuit « la cousense détoiles », il n’entend certainement
lienne — en un sens rbapsodigue (Pour servir de commentaire ¢
, Onestions 1T, op. dit, p. 225), i

sement de o parole, conférences des 4 et 18 décembre 1957, et du
 1959), Acheminement vers Iz parole, trad. fr. F: Fédier, Paris, Gallimard,

? sur la conférence « Temps et Eitre 5, 11-13 septembre 1962
1937, Nieszsche I, gp. ait, p. 205-206.




80 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

L'année suivante, en 1938, la conférence L’épogue des conceptions du
monde, reprise plus tard dans les Holywege, définit d’une maniére générale,
sans aucune référence 4 Aristote, Kant ou Nietzsche, « Pessentialité d'une
position métaphysique fondamentale » par le retour de quatre moments
distincts :

1/ le mode sur lequel ’homme est homme ;

2 / linterprétation de I'essence de Iétre de l’etant
3 / le projet essentiel de la vérité ;

4 / le sens d’aprés lequel 'homme est mesure.

Ces moments sont si peu arbitraires, aux yeux de Heidegger, que,
sans pourtant les développer 'un aprés l'autre, il souligne qu’aucun
d’entre eux ne peut se comprendre indépendamment des trois autres.
Comme dans les cours sur Aristote et Kant, il insiste de nouveau sur le
lien nécessaire de ces moments avec la totalité de la métaphysique, mais
aussi avec son dépassement : '

«Pourquoi et dans quelle mesure ce sont précisément ces quatre
moments qui supportent et disposent d’avance une position méta-
physique fondamentale, voild une question qui ne se pose plus et 2
laquelle il n'y a plus de réponse 2 partir de la Métaphysique, et par elle :
I’énoncé méme de ces moments est déji un effet du dépassement de la
Métaphysique. »'

En 1940, dans sa grande étude sur Le nibslisme enropéen, qui constitue le
texte le plus important sur Nietzsche aprés L'Eernel Retour du Mérme, Hei-

degger reprend trait pour trait ces quatre moments et les applique 2 tout -

le champ de la métaphysique jusqu’a sa fin dans le nihilisme. Je citerai le
passage central qui répéte 2 'identique les indications du texte précédent.
Les points de vue qui permettent de distinguer la sentence de Protagoras
sut 'homme-mesure et la thése de Descartes sur le sujet humain décou-

lent de Pessence d’une position métaphysique fondamentale. Quels sont
ces points de vue ?

1. Heidegger, L'épogue des conceptions du monde, 9 juin 1938 (publié en 1950), Chemins gui ne
ménent nulle part, op. cit, p. 93.
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«Nous en dégagerons quatre. Une position métaphysique fondamen-
tale se détermine :

1 / par la maniére dont ’homme en tant qu’homme es# Jui-méme tout en se
sachant lui-méme ;

2 / par le projet de I'étant sur Pétre ;

3 / par la délimitation de 'essence de la vérité humame

4 /par la maniére selon laquelle 2 chaque fois 'homme prend la
“mesure” et la donne pour la vérité de I’étant. »

La conclusion de cette declaratlon ne saurait nous surprendre. Une
fois de plus, Heidegger met en évidence le fait qu’ «aucun des quatre
moments essentiels d’une position métaphysique fondamentale ne sau-
rait étre comptis isolément par rapport aux autres », chacun caractérisant
de son propre point de vue «la totalité d’une position métaphysique
fondamentale »'.

Cette quadtipartition des moments métaphysiques se retrouve régu-
lierement dans le texte, avec une insistance de plus en plus soutenue, jus-
qua la conclusion trés ferme qui porte sur la relation 3 'étant et la rela-
tion A Pétre. Elle répond par avance aux objections que P'on pourrait
adresser aux classements heideggeriens :

« Avens-nous arbitrairement suscité ces quatre points de vue ou bien
eux-mémes se tiennent-ils dans un interne enchainement, de telle sorte
qu'avec I'un, les trois autres sont posés du méme coup ? Si le second cas
était le vrai, et que de ce fait les quatre points de vue dussent désigner une
structure unie, alors s’éléve la question suivante : comment se situe cette
structure circonscrite par les quatre points de vue eu égard 4 ce que nous
avons nomm¢ la relation de 'homme 4 I'étant ? »?

Il est remarquable que, dans ce texte décisif od nous retrouvons les
théses permanentes de Heidegger (les quatre points de vue sur I'étant,
leur articulation interne, leur détermination générale de la métaphysique),
Pinterpréte mentionne bien Pexistence d’une structure circonscrite par les

{
1. Heidegger, Le nibilisme esrapéen, 1940, Nietzsche I op. it p. 111 (cxaduction légérement
modifiée). . -
2. Jbid, p. 162-163.




82 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

quatre déterminations évoquées et qui provient d’«une structuration
d’abord sans nom »". Heldegger n’hésite pas alors 2 mener jusqu’au bout
son hypothése sur la « structuration » en quatre de la métaphysique :
_«Dans ces quatre points de vue se trouve ainsi au préalable éprouvé
et revendiqué, encore que de fagon inexprimée et inexprimable, cette
seule et méme chose : le rapport de 'homme 4 P’étre. La structuration
unie annoncée par les quatre points de vue n’est rien d’autre que la rtela-
don de Phomme 3 Pétant, la construction d’essence de cette relation. »*
On tetrouve, en un tout autre mode, cette structuration unie rap-
portée 4 la relation de 'homme 4 I'étant — & I'éant, et non 4 I'étre, puisque
nous sommes toujours dans le domaine de la métaphysique — dans le
cours de 1941 sur les Concepts fondamentaux. Lozs de sa récapitulation de la
méditation de I'étre au fil d’idées directrices qui, bien que le nombre n’ait
pas été précisé 4 mesure, tombent sous le coup d’une distribution quadsi-
partite, Heidegger compose deux séries paralléles de quatre refrains kS il
met en évidence par emploi de caractéres italiques : ;
« Létre est ce qu'il y a de plus vide et de plus commun.
L étre est ce qu'ily a de plus évident et de plus galvands. -
L'ttre est ce gu'ily a de plus fiable ot de plus ressasst. :
L’étre est ce qu'ily @ de plus onbli et de plus contraignant. »

En regard de cet étrange poéme, et comme en miroir, nOuUs pouvons
lire : :
« L’étre est profusion ef unicité. .
L étre est retrait et origine. '
L étre est a-bime et réticence. ‘
Létre est mémoire et libération. »°

Cette litanie était déja présente ’année précédente, 4 la fin du texte
sut Le nihilisme enropéen, sous forme d’'un groupe d’antinomies* qui ne

1. Ibid, p. 163.

2. Jbid, p. 164. Cette facon «inexprimée et inexprimable » témoigne de la réserve cons-
tante de Heidegger 4 égard de intuition quadripartite qui le conduit et dont il craint qu’elle
échappe aujourd’hui 4 toute comptéhension.

3. Heidegger, Concepts fondamenianx, cours du semestre d’été 1941 (pubhe en 1981), trad.
fr. P. David, Paris, Gallimard, 1985, p. 93.

4, Heidegget, Le nibilisme européen, Nietzsche 11, op. cit., p. 198-200.
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recoupe pas exactement le tableau précédent, disposé symétriquement en
deux strophes de quatre sentences. Tout se passe comme si les quatre
notes fondamentales de I'étant projetaient les mémes échos 2 travers des
couleurs orchestrales variées. C'est ainsi que le cours de 1952, O«’appelle-+-
on penser ?, reviendra une derniére fois — mise 2 part lallusion brenta-
nienne aux quatre modes de P'étre et 4 leur « harmonie » dans la Lettre 4
Richardson de 1963 — sur la quadruplicité de la métaphysique en la rappor-
tant au penser. L’ouverture du texte frappe les quatre coups du destin avec
la méme vigueur que Beethoven dans les premiéres mesures impérieuses
de son premier mouvement :

«1 / Que signifie le mot “penser” ?

«2 / Comment la doctune traditionnelle de la pensée définit le
penser ?

«3 / Quelles conditions nous permettent de penser de fagon
adéquate ? »

«4 / Qu'est-ce qui nous appelle 2 penser ? »

Le motif primitif des quatre notes résonne une fois encore comme
une houle qui dépose la pensée jusqu’ son propre rivage : :

«Les quatre modes énumérés ne sont pas juxtaposés l'un 4 l'autre
extérieurement. Ensemble, ils s'entre-appartiennent. Clest pourqum ce
quil y 2 d'inquiétant dans la question “Qu’appelle-t-on penser” est moins
dans la muluphmté que dz.ns Punité de sens qu'indiquent les trois
modes.»!

La suite de ce texte magmﬁque anquel Heldegger tenait particuliére-
merit?, interroge P'unité de ces quatre modes qui ne s’ajoute pas‘3 leur
ensemble 2 la fagon d'un toit, et envisage cette union 2 partir de la qua-
triéme quest!on « qu est-ce qui nous appelle 2 penser ?» Létre est pré-
sent, dissimulé, dans ce r mode qui donne la mesure de la pensee

2, ap. dit,, p. 127-128. Le leitmotiv des quatre modes
: tout autre : p. 127, 128, 129, 136, 227, 228, 240, 241, 242,
243, Qua.nt a parole de Parménide (frg. VI, v. 1), Heldcgger la chspose Vemcalemem «sur
quatre lignes» selon une articulation parataxique scandée par des doubles points: Xp#: 15
gbviEupevar (p. 172).

, “Réponses ‘¢t -questions sur Lhistoire et la politigue, septembre 1966 (publié
en 1976) trad. fr. J. Launay, Paris, Mercure de France, 1977, p. 60, repris dans Heidegger. Eurits
politigues 1933-1966, trad. fr. F. Fédier, Patis, Gallimard, 1995 p- 265.
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de telle fagcon que cette quatriéme question déploie d’elle-méme cette
structure quadruple, tout comme dans Ulntroduction a la métaphysique, dix-
sept ans plus tot, la scission « étre et penser », 'une des quatre scissions
aux cotés de « tre et devoir », « étre et apparence », « étre et devenir », se
trouvait privilégiée comme source de Pensemble ; ce privilége était maté-
tialisé par la double fliéche qui unit I’ « étre », au centre de la figure croisée,
au « penser »'. Heidegger mettra alors un terme 4 son cheminement en
livrant les quatre sentences finales qui, dans la caducité de la métaphy-
sique, ouvrent la voie 4 cette autre pensée qui croise depuis toujours la
voie de la poésie :

« 1/ La pensée ne conduit pas 2 un savoir tel que les sciences.

«2 / La pensée n’apporte pas une sagesse utile 4 1a conduite de la vie.

«3 / La pensée ne résout aucune énigme du monde.

«4/La pensée n’apporte pas immédiatement de forces pour
Paction. »*

Un tel dénuement témoigne ici du retrait de la pensée en dega des
riches déterminations de la métaphysique. Il témoigne également, en une
intuition obscure, plus obscure encore que cette ombre, ou cette
pénombre, qui abritait les partitions causale ou catégorielle d’Atistote et
de Kant, que le tétramorphisme de la métaphysique est le reflet d'un qua-
driparti plus initial vers lequel la métaphysique n’a jamais pu remonter.
Pour se mettre en mesure de Patteindre, il faut faire le saut 2 travers le
miroir métaphysique et se retrouver, non pas dans un ax#re monde, mais
dans le monde lui-méme, le seul monde quil est donné i I'homme
d’habiter et que Ja pensée et la poésie, en des tonalités différentes, peu-
vent dire.

Aussi le dernier mot de Heidegger, aprés sa rencontre avec Holderlin
qui va révéler, comme en creus, la justesse de son intuition sur la quadra-
ture de I’étant ouverte par Aristote, reviendra-t-il 2 Pexpérience (Erfab-
rung) de la pensée. On ne s’étonnera, aprés avoir lu les pages qui préce-
dent, de la voir s’exprimer, dans P'un des textes les plus secrets de

1. Heidegger, Iniroduction a la métaphysigue, op. oit., p. 208 et 209. Cf. encore p. 127 sur «la
souveraineté normative de la scission “étre et penser” ».

2. Heidegger, Ow'appelle-t-on penser ?, op. cit,, p. 243.
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Heidegger, par dix méditations sur la pensée, composées de quatre sen-
tences chacune, et terminées sur un mode poétique par deux quatrains :

« Les foréts s’étendent
Les torrents s’élancent
Les rochers durent

La pluie ruisselle

Les campagnes sont en attente

Les sources jaillissent

Les vents remplissent I'espace

La pensée heureuse trouve sa voie. »!

1. Heidegger, L'expérience de la pensée, 1947 (publi¢ en 1954), trad. A. Préau, Questions 111, op.
dt, p. 21-41.




CHAPITRE 1I

LES QUATRE NOTES
DE LA TONALITE FONDAMENTALE :
LA GERMANIE

« L'onverture du monde advient dans Ja tonalité
Sondamentale. La puissance emportante, importante et de
ot fait onvrante de la tonaliti fondameniale est du méme

coup fondatrice, c'est-d-dire qu'elle place le Dasein sur

ses bases et devant ses abimes. »
Heidegger, Les Hymnes de Helderlin'.

Le site métaphysique

Le premier cours consacré 2 Holderlin, 4 'Université de Fribourg-en-
Brisgau lors du semestre d’hiver 1934-1935, porte sur le deux grands
hymnes en ’honneur de la Germanie et du Rhin. Ces deux poémes doi-
vent étre rapprochés, non seulement par leur date commune de composi-
tion, en 1801, mais aussi par leur unité d’inspiration: qui est rendue mani-
feste, sous une forme extérieure, pat le double chant adressé 4 la patrie du
poéte et 4 son fleuve. Heidegger patle justement 4 leur propos du « cycle
des poésies fluviales» qui regroupe, autour du «point médian» de La
G'emﬁme"’“ Neckar, qui reprend I'ébauche d'une ode dédiée au Main, Le
ame et Ganyméde, A la source du Danube, Le Rbm et /lster, pour ne

: LesHJmmdaHalderlm, 1. La Germanie, semestre d’hiver 1934-1935 (publié
F Pédnef ctj Hervier, Paris, Gallimard, 1988, § 11, p. 134 (trad. légérement

sdifiée).
2 M,ss p.93.CEle § 11, p. 141 et 153,
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pas mentionner les autres poémes, comme Fesdelberg, ot viennent jouer
les vagues du fleuve comme un épanchement du ciel. A I'ige de seize ans,
le jeune Héldertlin avait déja noté, dans Les Miens, son éblouissement sou-
dain sur les rives du Neckar lorsque, levant les yeux,

«... dans le soir miroitant
Le fleuve paraissait. Une émotion sacrée
Me fit vibrer le ceeur. »'

Le texte de ce cours, qui est 4 Porigine d’une seule coulée, a été
ordonné par la suite en deux parties (I La Germanie, II. Le Rhin) compo-
sées, pour la premiére, de deux chapitres, et, pour la seconde, de trois
chapitres, Pensemble se trouvant articulé en vingt-quatre paragraphes,
selon la volonté de Heidegger®. Le plan de Pouvrage présente, d’emblée,
une forme 3 peu prés équilibrée entre la lecture heideggerienne de La Ger-
manie et celle du Rbin: les onze premiers paragraphes, qui prennent
151 pages dans I’édition originale dont le paragraphe 1 d'introduction sur
le début, la méthode et la démarche du cours, concernent le premier
poéme qui est cité d’aprés 'édition de référence, en 1934, de Norbert von
Hellingrath, Friedrich Seebass et Ludwig von Pigenot ; les treize paragra-
phes suivants occupent pour leur part 140 pages dans I’édition originale
et commencent, symétriquement, par Pénoncé des quinze strophes du
Rbin. L'ensemble du texte, qui offre de Pextérieur une articulation rigou-
reuse, semble obéir 4 une «ligne architecturale unitaire (einer einbeitlichen
Banlinie) »* dont Le Rbin, et plus encore La Germanie, paraissent 2 pfeﬁ;iérc
vue dépourvus. Tout leffort de Heidegger pour approcher Ieeuvre de
Hoélderlin qui fonde «le commencement d’une autre histoire », laquelle

1. Holderlin, « Les Miens », (Eupres, sous la direction de Ph. Jaccottet, Paris, Gallimard,
«Bibliothéque de La Pléiade », 1967, p. 5. Deux ans plus tard, une lettre de Holderlin 2 sa mére,
autour du 10 juin 1788, témoigne de sa découverte émerveillée duRhin, 4 dix-huit ans : « Ima-
ginez un fleuve trois fois plus large que le Neckar 3 Pendroit e plus large de son cours — les
deux rives couvertes de foréts en haut et en bas — et en aval le fleuve s’étend 4 perte de vue, au
point qu’on est pris de vertige — quel spectacle — je ne Poublierai jamais ~ j’en fus profondé-
ment ému» (. a2, p. 44).

. 2. Pour P’édition posthume de Pouvrage édité en 1980 par S. Ziegler comme tome 39 de
PEdition intégrale (Gesamtassgabe) des ceuvres de Martin Heidegger aux éditions V. Klostermann,
Francfort-sur-le-Main.

3. Heidegger, Les Flymnes de Holderlsn, op. cit,, § 11, p. 153.
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s’ouvre sur « le combat ou se décidera la fuite ou 'avénement du dieu »',
consiste 4 faire apparaitre, puis 2 déployer, cette architecture secréte des
deux po¢mes qu’il ordonne Pun par rapport a Pautre selon un chemine-
ment continu. Il s’achévera dans le dévoilement du «site métaphysique
de la poésie holdetlinienne »2 :

Dés la premiére phrase de l'introduction, nous sommes doublement
accordés, au sens musical du tetme, 2 la poésie de Holdetlin comme 2
Pinterprétation de Heidegger. Avant de lire le poéme intitulé La Germanse,
Heidegger déclare en effet que Holderlin inaugure le travail dans lequel il
se lance et lui « donne le ton (bestimmi) »*. Est-ce vraiment le poéte qui
donne le ton, ou le 4, en faisant vibrer le diapason de I’étre, ou bien est-ce
le penseur qui, d’entrée, place sa recherche sous le signe d*une zomalité qu'il
impose 2 la poétique holderlinienne pour en déchiffrer la def? Nest-ce
pas plutot étre lni-méme qui impose cette tonalité initiale 4 la langue,
quelle soit celle de Heidegger ou celle de Hélderlin, en les accordant
Pune 4 lautre au sein d’une barmonie fondamentale ? L'analyse de Hei-
degger incline vers cette troisiéme solution en otientant dés le départ la
recherche vers P'origine — I'Btre — qui donne a penser dans sa tonalité
propre. Et cette origine, qui se dissimule sous le début du poéme La Ger-
manie, est le véritable commencement vers lequel Heidegger tente de
remonter. Si nous ne pouvons jamais, nous autres hommes, commencer
par le commencement et nous hisser sur son faite — cela, « seul un dieu en
est capable (das kann nur ein Gott)»* ~ nous sommes réduits 4 débuter,
C’est-a-dire 4 partir d’un point librement choisi, mais dénué d’assurance,
et dans le cas de La Germanie, d’un poéme choisi de préférence aux autres
poemes de Holderlin. Tendu secrétement vers Porigine, ce poéme laisse
pressentir le commencement — I'axre commencement — qui nous conduit
4 penser, méme si ce chemin de retour vers le commencement est encore

1. Ibid, Remarque préliminaire, p. 13.

2. Ibid, § 24, p. 263-269.

3. Iid, p. 15 (premiére phrase du cours, avant le § ). Au sens propre, le mot Stimmung
désigne, non pas le fon (anglais : fone), mais la tonalité ou la clef une piéce de musique (anglais :
tonality ou kg), et par conséquent I'accord engendsé par la nott{ fondamentale dans une sonalité
donnée. Au sens figuré, C’est la « disposition » psychique d’un individu awerdée 3 un climat parti-
culier (anglals : mood). Cf. plus bas, p. 122-123 et note 1 p. 126.

4, Ibid, § 1,p. 16,

o
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exprimé dans le langage de la métaphysique. Aussi Heidegger patle-t-il 2
plusieurs reprises du «site métaphysique (der metaphysische Ors)» de la
poésie holderlinienne, alors que, 4 Pévidence, il est revenu vers un site
plus initial qui est, précisément, le site 4e la métaphysique. Et de méme
que Pessence de la métaphysique n’est pas la méme chose que la métaphy-
sique, le site de la métaphysique est ausre, dans sa tonalité fondamentale,
que la métaphysique qui vient trouver en lui son accord.

Un tel lieu, que Heidegger ne nommera pas dans ce texte, était déja
évoqué dans un fragment de poéme tardif de Hélderlin. Heidegger cite
ces quatre vers dans le paragraphe 1 de son couts, ouvert sur La Germanie,
et dans les derniéres lignes du patagraphe 24, qui se ferment sur Le Rbin,
donnant ainsi 4 son chemin de pensée cette figure circulaire qu’évoquera
plus tard Le chemin de campagne. Noici ces quatre vers qui sont comme
Pouverture et le final de cette symphonie de Pétre que va orchestrer Hei-
degger en accordant les quatre notes de la tonalité — ou de 'accord — fon-

damental (Grudstimmung) .

«Sur le plus haut, j’entends me taire.
Fruit défendu, comme le laurier,
C’est la pattie qui est le plus. Ce fruit, pourtant,

Chacun le gofite en dernier. »' . .

i

Heidegger, pour sa patt, va tenter de dire « le plus haut» —I'étre, oule
monde, en son surgissement — en affrontant, non pas la poésie de
Hélderlin pour en tirer quelque plaisir esthétique, mais ce en quoi elle
trouve sa source et ce vers quoi le Dasein de ’homme se tessource. Avant
de lire le poéme Lz Germanie, Heidegger termine son introduction par ces
réflexions de Holderlin sur la véritable nature de la poésie dans une lettre
4 son frére, le jour de 'an 1799 :

« Car alors Phomme se recueille en elle et elle lui dispense le repos,
non le repos de la vacuité, mais un repos vivant, ot toutes les forces sont
en mouvement et ot seule leur harmonie intime empéche de percevoir
leur activité. Elle rapproche les hommes et les rassemble, mais non 2 la

1. Holderlin, Samslicke Werke, 2¢ éd. Bedin, 1923, frag. 17, IV, 249, cité par Heidegger, Les
Hymnes de Hilderlin, op. et § 1, p. 16, et § 24, p. 269. Ces vers sont traduits, la premiére fois, par
J- Hexvier, la seconde fois par F. Fédier. .
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fagon du jeu ot ils ne sont unis que parce que chacun soublie et que per-
sonne n’apparait dans sa particularité vivante. »'

Que la poésie soit le rassemblement et le recueillement authentique
des hommes en «une communauté originelle » (sine #rspriingliche Gemein-
schafif? et «un repos vivant» (die lebendige Rube) ou toutes les forces du
monde font confluence, c’est ce que va révéler, en un premier temps, la
lecture de La Germanie. Heidegger souligne dés le début que ce poé¢me de
sept strophes de seize vers suit une « conﬁgd:ation rythmique » premiére
un « élan otiginel » qui commande le choix des mots comme leur place e': :
leur enchainement. Mais cette configuration tythmique de la parole
dépend elle-méme de la « tonalité fondamentale » de la poésie que nous
ne connaissons pas encore, laquelle, 3 son tour, provient, en un premier
appel, du «lieu métaphysique propre » olt chaque poésie vient 3 naitre’,
Comment approcher et traverser un tel poéme, protégé par ces enceintes
successives que sont sa forme extérieure, sa configuration rythmique, sa
tonalité fondamentale, pour accéder au lieu métaphysique o se crois;nt,
avec les chemins du voyageur, ce que le poéme Gréze nomme « les voix du
destin » (Stimmen des Geschiks) ?* En nous arrachant 3 la banalité du quoti-
dien et en nous transportant d’un coup, comme par un saut, dans la
sphére de puissance de la poésie. C’est donc 2 la suite d’un combat contre
nous-mémes et contre notre tendance 4 voir dans le poéme un objét
neutre, offert 4 la vision ou 4 Paudition parce qu’il n’est rien d’autre quun
moyen d’expression, que nous pourrons opérer le retournement de notre
maniére habituelle de considéret la langue. « Ce n’est pas nous qui possé-
dons le langage, C’est le langage qui nous posséde pour le meilleur et pour
le pire »°. .

Pour réussit un tel retournement qui libére la poésie du poéme, il faut
au préalable que nous sachions ce que signifient les termes de « poéme »

1. Heidegger, Les Hymnes de FHilderlin, op. cit, § 1, p. 19. Je reprends la traduction dcjuhen -
Hervier. Cette méme lettre est traduite par Denise Naville dans Pédition de la Pléiade, op. a2,
p. 687-693. w et

2. Tbid

3. Ibid, § 2, p. 28. ,

4. Holderlin, Gréce, traduit par F. Fédier, Hilderlin, Cabiers de VHerne, op. at, p. 79.CE la
traduction de Gustave Roud, Héldedlin, Gmres, p. it, p.917.

5. Heidegger, Les FHymnes de Hilderlin, op. dit., § 3, p. 35.
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et de « poésie ». Heidegger écarte aussitdt, dans le paragraphe 4 consacré
3 «espace de la poésie », P'idée courante selon laquelle Paction poétique
— le «pottiser» (dichten) — serait le moyen d’expression de expérience
propre du poéte, Cest-a-dire, en tetmes subjectifs, I'expérience dun
«vécu» (Erlebnis). Ce quai est vécu dans la singularité de I'événement se
déposerait en quelque sorte dans la langue, puis se précipiterait sous la
forme symbolique du poéme pour exprimet, et communiquer aux autres,
les contenus d’une conscience, ou ce que 'on appelle encore P « 4me du
poéte ». Selon cette conception, la poésie se réduirait 2 Pexpression du
vécu, quelle ne concerne quun seul individu, le poéte, ou qu'elle
sattache d’un point de vue collectif 2 la vie d'un peuple. Ot, voir dans 1a
poésie une forme d’expression patticuliére, 4 ce titre contingente, d’une
ime singuliére ou collective, la ramener 4 Pempreinte de la «masse»,dela
«race» ou de la « culture » — rappelons que ce cours est prononcé dans
les derniers mois de 1934, alors que le nazisme est au pouvoir — c’est
suivre la méme hypothése directrice selon laquelle la poésie est l'expres-
sion sublimée de la vie. Heidegger renvoie dos 4 dos aussi bien Spengler,
pout qui la poésie était I'expression de Pame d’une culture donnée, ce qui
vaut également pour la fabrication des bicyclettes, que Kolnenheyer, qui
voyait dans la poésie la fonction biologique d’un peuple, au méme titre,
ironise Heidegger, que la digestion. ,
Ces maniétes de penser réductrices, qui interprétent la poésie, la
langue ou le monde comme des expressions de la force vitale du syjes, et
donc d’une subjectivité qui serait le fondement ultime de la réalité, sont
rejetées sans appel. Et ¢’ est vrai que « Pidéologie du sujet », comme le
montrent Philippe Lacoue-Labarthe et Jean-Luc Nancy, dispose sponta-
nément au « fascisme » parce qu’il s’affirme de fagon nécessaire comme
«sujet absolu» dans un « FEitat total ¥, alors fien n'est plus éloigné de
cette idéologie subjectiviste que linterprétation holderlinienne de Hei-
degger. Dire de la parole, parce qu'elle est énoncée par un sujet indivi-
duel ou collectif, quelle est une expression de Fame ou de la vie de

Phomme, Clest la ramener aux formes les plus générales d’expression

1. Ph. Lacoue-Labarthe et Jean-Luc Nancy, Le mythe nagi, op. it., p. 23-25. Souligné par les
auteurs. )

o |
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~ comme Paboiement d’un chien qui exprime sa joie ou sa colére —
considérées en tant que manifestations des processus vitaux. Mais le
poéme n’est pas plus un objet de langage que la poésie n’est une produc-
tion de vers ou expression du vécu du poéte. On peut s'intéresser 2 la
vie, aux échecs et 2 la folie du sujet « Holderlin » ; ces événements ne
nous dirons rien de sa poésie, rien encore de 'acte de poétiser, et ren sur-
tou:t de ce monde qui vient radicalement A paraitre dans 'orbe du
poeme.

Que signifie alors poétiser (dichten) ? A son habirude, Heidegger tente
une remontée vers I'étymologie du mot allemand qui, par intermédiaire
de la vieille forme #htsn, provient du latin dictare, forme fréquentative de
dicere, « dire ». Dictare, Cest répéter une parole, la dicter comme on dicte
une lecon avec une insistance qui reléve de 'ordre ou de la prescription.
Ce n’est que tardivement, au XVII® siécle, que le mot dichren a été associé
aux productions « poétiques » (poefische) qui portent aujourd’hui le nom
de «poésies» (Dichiungen). Mais si nous demandons en quoi le « poé-
tique » se distingue du « prosaique », au sein de la langue, nous ne trou-
vons aucun ctitére assuré, d’autant que « poétique », en allemand comme
en frangais, est issu du grec mofnotc, la « production » d*une chose, dans le
sens le plus général du terme. Néanmoins, bien que le vocable de « pro-
duf:tion » ne nous renseigne guére sur la modalité spécifique de ce pro-
duit qu’est le poéme, le terme latin de dicere nous met sur la voie: de
n}éme racine que le grec deixvupe (racine *deik, en sanskrit digds), il
signifie « montrer » et « rendre manifeste » ; le mot francais « doigt» ala
méme origine : « montrer du doigt », c’est rendre manifeste la chose vers
laquelle on tend lindex. Le dichten, comme acte de poétiser dans la
langue, est un dire ou un dicter sous la forme d’un signe qui rend mani-
feste la chose dite. Et le poéme, dans sa diction essentelle, est la manifes-
tation méme de ce qui apparait-comme étant, c’est-a-dire la manifesta-
tion inlassable et répétée.de PBe.

Aussi la poésie est-elle la pure manifestation de l'acte poétique qui
fut Punique souci de Holderlin comme on le constate, en dehors de ses
grands poémes aprés 1800, 2 la lecture de ses letfres et de ses essais aux-
quels renyg e Heidegger. Mais ce n’est pas assez dire. Holderlin est
appelé pour la premiére fois « le poéte du poéte » (der Dichter des Dichters),
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expression qui sera reprise deux ans plus tard dans la conférence de

Rome sut Holderlin et Pessence de la poésie, de la méme fagon que le pen-
seur, qui est apparenté au po’éte, veut penser ce qu'est la pensée et qui
est le penseur. Si pous swivons jusquau bout un paralléle 2 peine
esquissé, alors si Hélderlin est le poéte du poéte, Heidegger est, sur une
autre cime, J pensenr du pensenr. 11 découvre en lui Pobligation de
sarracher 2 Panalyse de sa subjectivité pour se hausser 2 12 hauteur de la
pensée, comme Hblderlin, selon ses propres paroles, se haussait 4 la
hauteur de la poésie. Heidegger cite ce passage du poeme Comme au jour
de féte (Wie wenn am Feiertage...) dans lequel le poétiser rend manifeste le
signe du dieu, ce signe qui, en un éclair, accorde au poéte et 4 son peuple
la parole du monde:

« Pourtant il nous revient, sous les orages de Dieu

O Poétes | de nous tenir la téte découverte

De saisir Péclair du Pére (des Vaters Stral) lui-méme, de notre main,

Et d’offrir au peuple le don céleste
Sous le voile du chant. » .

(

Qu'Holderlin soit ici qualifié de poéte du poéte ne doit pas surprendre :
Pexpression se trouve déja chez Hbldetlin pour qualifier Homére, «le
pogte des poétes», dans un fragment sur Achille prévu pour Ia revue
Iduna qui ne devait pas voit le jour’. Qu'est-ce que le poéte dont la créa-
tion — Pacte de poétiser — ne provient pas d'une expérience intérieure ou
d’un trouble de P4me, mais se tient sous les orages du dieu, «la téte
découverte », comme §’il Soffrait 3 la foudre de Zeus qui menace de le
consumer ? Il est "homme qui saisit en main propre éclair du dieu‘pour
Pintroduite dans Pame de son peuple. Heidegger se saisit 4 son tour de
ce signe céleste pour définir, en une langue encore métaphysique, 'étre

ouvert, et offert, /4, du poete: «Le Dasein n'est rien d'autre que

1. Heidegger, Les Hymnes de Flolderin, op. cit, § 4, p. 41. CEf. Approche de Flolderiin, op. at,
p. 43 : « Holderlin est pour nous, en un sens p ivilégié, le poéte du pocte». L’expression n'est pas
mise en italiques dans édition intégrale, G. A Band 4 (Erlaiiterungen zu Holderlin Dichtung,
V. Klostermann, Francfort-suz-lé-Main, 1981, p. 34). :

2. Je reprends ici la traduction de F. Fédier dans Approche de Filderlin, op. &2, p- 66-67.

3. Holdetlin, « Sur Achille », Enwres, op. dit., p. 597. Cest la figure sublime du héros grec,
dont Homére chante la colére dans I’ Jiade, qui conduit Holderlin 4 voir dans le pére de toute la

poésie occidentale le « podte des potes ».
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Pexposition 2 la surpuissance de VEtre» (Dasein ist nichts anderes als die

" Ausgesetheit in die Ubermacht des Seyns). L’ame du poéte n’est donc pas le

repli d’une expérience vécue sut sa propre intériorité ; elle est au con-
traire ouverture vers I'extériorité de Iorage lorsque le monde, lavé par
la pluie, s'onvre devant le poéte « plus clair qu’a 'ordinaire et plu; grave »%,
Le poéte du poéte, dés lors qu’il poétise, est celui qui s’ouvre aux signes
des dieux pour en faire un Dire, Dichten, et le transmettre aux autres
hommes. '

Reprenant la double image, visuelle et acoustique, du tonnetre et de
Péclair, qui unit d’un trait le ciel et la terre, Heidegger voit en eux la langue
des dieux que doit recueillir le pocte. Dans son Ode 4 Roussean, inachevée
Hélderlin parlait du « soleil lointain » et des «rayons jaillis d’une ére plu;
belle» qui illuminaient le visage de l'auteur des Réveries. Rousseau 2
entendu et comptis cette « langue inconnue », car

«... les signes furent
Depuis I'aube des temps, le langage des dieux. »*

Heidegger met ici en évidence, avant d’y revenir longuement dans
son commentaire sur Le Rbin, Pimportance de «'orage et 'éclair » (Gewit-
ter und Blity), non pas simplement dans la poésie de Holderlin, mais dans
la langue des dieux dont toute vétitable poésie est issue. Comme les rou-
lements lointains du tonnerre sont Pécho de 'orage qui s’étend sur tout le
pays, « la poésie est ’écho de ces signes répercutés dans le peuple », car le
Dasein du peuple est tout enter contenu dans «laite de ces signes»
(Bereich dieser Winke)*. L'acte de « faire signe », Winken, ne consiste pas 2
montret quelque chose, mais 2 faire apparaitre le sens du geste dans le
signe lui-méme, et ce sens est, 4 chaque reprise, le sens de PEtre. 1 suffit
aux dieux d’étre ce quils sonz, des dieux, pour faire signe par leur seule
présence et révéler la donation immédiate du sens — en un éclair — dans la
pr.ésence significative des choses. A tout moment, le monde fait signe, et
fait sens 4 travers la langue qui se déploie en nous pour instaurer ainsi ce

1. Heidegper, Les Hymnes de Flolderlin, op. cit, § 4, p. 41.

2. Hc'ilderh:n, Lettre #Bohlendotff, 4 décembre 1801, Euwres, gp. ait, p. 1005.
3. Hélderlin, « Rousseau », Bures, op. i, p. 773-774 (trad. G. Roud).

4. Heidegges, Les Hymnes de Holderlin, op. ait, § 4, p. 42.
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qui est. Heidegger cite ici avec faveur le dernier vers du poéme Mémoire
(Andenken) qui teviendra, comme en refrain, dans ses textes ultérieurs :

« Was blebet aber, stiften die Dichter »
«Mais ce qui.demeute, les podtes Iinstaurent. »'

Si la poésie est bien Yinstauration de ce qui demeure 2 travers la fuite
des jours, alors le poéte est le fondateur de YEtre, der Begriinder des Seyns,
celui qui assure dans la langue d’un peuple, sans que celui-ci s’en aper-
coive, la présence des signes des dieux. Heidegger mentionne longue-
ment, 4 ce propos, une lettre de Holdetlin 2 sa mére dans laquelle le poéte
justifie, au milien des tracas du quotidien, son choix tranquille de la
poésie comme «cette occupation innocente entre toutes »”. Tel est le
paradoze inquiétant du poétiser : rapporté 4 I'expérience quotidienne, il
se manifeste sous la forme de « doux loisits », ainsi que ’écrit Holderlin 2
sa mére, ou d’'un jeu d’enfant qui, étranger au sérieux de la vie sociale et
au souci de la fonction que Phomme doit occuper — ce souci malheureux
de la mére du poéte —, se perd dans les brumes de la révese. Pourtant, si
on la rapporte aux orages du dieu, la poésie traverse de part en part les
apparences de la vie et affronte YEtre lui-méme pour linstaurer dans la
puissance aveuglante de I'éclair, celle-14 méme qui va foudroyer bient6t
Holderlin. -

La poésie ne se raméne donc pas 4 un mode du langage paralléle 2 1a
prose, 4 une dimension de la littérature ou 2 une performance culturelle
de ’homme dont on devrait reconnaitre le mérite. Heidegger cite ici les

deux vers de Holderlin qui constitueront, un an plus tard, le cinquiéme

leitmotiv de la conférence de Rome :

« Voll Verdienst, doch dichterisch wobnet

Der Mensch anf dieser Erdk... », '
«Riche de mérites, certes, mais poétiquement habite
L’homme sur cette terte. »

1. Ibid, p. 43. Cf. Héldetlin, « Mémoire », Envres, gp. iit., p. 876.

2. Ibid, p. 44-45. Cf. Holdetlin, Bwores, op. ait,, p. 696, et Heidegger, « Hoéldetlin et
Pessence de la poésie », Approcke de Flslderlin, gp. cit, p. 41 et p. 43-44. Cette parole est consi-
dérée par Heidegger comme le premier des cinq Leitmotive sur la poésie.

3. Ibid, p. 46 (trad. ]. Hervier). CE. Approche de Holderlin op. cit,, p. 41 et p. 53-61, et
Holderlin, « En bléu adorable... », (Buvres, op. cit., p. 937.
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1l est vrai que tout ce que ’homme produit, pour assurer son gite et sa

subsistance, peut compter au nombre des mérites qu’il se décerne. Mais,

quelles que soient la richesse et la plénitude de ces mérites, ils ne suffisent

‘pas 2 assurer I'étre propre de ’homme, son Dasein, qui consiste, plus sim-
plement, 2 habiter de fagon poétigue la tetre. Rien, dans le texte de Heideg-
ger, n’évoque ici « Thypostase ontologique de la fondation poétique » que
dénonce Adotno en rejetant, sous couvert d’idéalisme, une interprétation
métaphysique qui recouvrirait la vérité du poéme'. Nous ne sommes plus
dans le champ de la métaphysique et sur le terrain de la subjectivité. C’est
Pordre poétique lui-méme qui articule Pétre de Phomme 3 Pétant tout
entier 3 partir de cette mesure diamétrale du Ciel et de la Terre — des
orages et de I’éclair — que Heidegger se contente, 3 ce moment de Pana-
lyse, d’esquisser sans encore la constituer en couple. Il laisse plutét la
parole 4 Holdetlin en donnant en son entier le poéme En blen adorabi...,
au cours duquel le pocte assimile ’habitation poéu’qﬁe sur la terre 2 «la
mesure des hommes » (der Menschen Maas) (v. 31). Certes, Holderlin
semble apporter un démenti, quelques vers plus bas, en affirmant que
«sut la terre », il n’est « aucune mesure » (v. 37-38), ce que Heidegger ne
reléve pas ici. Mais ce que nous pressentons déja, avant d’en saisit bient6t
Pouverture, c’est que cette mesure n’est pas plus humaine que terrestre, pas
plus divine que céleste, puisque le dire poétique de Holderlin prend placle 4
dans une mesure plus vaste encore, hors de la subjectivité métaphysique,
celle qui ajointe Etre 2 la totalité de I'étant en un quadriparti qui est, de
part en part, la mesure du monde.

Le tourbillon et le vertige

La meéditation préliminaire de Heidegger 2 partir de La Germanie,
consacrée 2 'entrelacs de la poésie et du langage, ne s’achéve pas sur la
lectute du poéme tardif En bleu adorabk..., et la mise en paralléle, au sein
d’un méme Dire (Sagen), de la langue « poétique » et de la langue «pen-
sante ». Nous avons vu que la poésie est 4 la fois la chose la plus innocente
et la chose la plus tetrible, selon quon Ia confine 4 I'apparence ou qu'on

1. Th. Adormo, «Patataxe, op. dit, p. 146,
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~ Pexpose & PEtre. De méme, la pensée peut s’entendre 4 contresens, dans
le désordre de la parole, ou s’ouvrir 2 Pessentiel, dans la retenue du
silence. Heidegger nous liveé dans cette perspective, 4 la fin du para-
graphe 4, le secret de son interprétation qui ne fait qu'un avec lei secret du
poéme de Holderlin : « Ce qui se passe avec le dire podrigue (dzc/y.z‘emfbm)
correspond — sans lui étre identique — 2 ce qui se passe avec le dire de la
pensée (denkerischen) philosophique. »* Clest 4 une telle correspondance que
nous sommes maintenant conviés, avant d’en ressentir la tonalité fonda-
mentale, dans le passage du «je» du poéte, celui qui invoque la Ger-
manie, au « nous » des autres hommes, pris 4 leur tour dans ce que Hei-
degger nomme «le tourbillon du dialogue » (Wirbel des Ge.gpra"cbs).. .
Qui prend en effet la parole, au tout début du poéme ? Un «je », celui
de Holderlin sans doute, qui dit 4 propos des anciens dieux : « Je ne dois
certes plus les évoquer» (v. 3), 2 propos du ciel : «Jet veux rester en sa
présence » (v. 11), et 2 propos du temps passé : « Ne rien nier, je le‘ Veus,
et ne rien implorer » (v. 19). Pourtant, remarque Heidegger, 4 sa troisiéme
apparition, le «je » de I'auteur du poéme s’efface pour laisser la pl_a‘ce, au
vers 30, au « nous» qui s'interpose de facon abrupte face aux dieux 2
venir. En dépit de la dureté affirmée de la volonté — «je le veux » - la pre-
miére personne s’efface et libére I'accés 2 la rencontre des mortels et des
immottels ol tout « je » se voit aboli : « Au vers 19, le “je” parle pour la
derniére fois. »* Pour donner la parole au poéme, délivré de son auteur,
Heidegger ne laisse en présence que les nouveaux dieux et les hqmrpes
qui se tiennent face 4 eux ; en un changement d’accent subit, le «je ».de
Héldetlin se voit remplacé par le « nous », ce nous que les dieux « pres-
sent» de les accueillit au ceeur du langage poétique lui-méme (v. 30).
Les dieux grecs se sont enfuis et, pour le poéte, le jour est éteint et la
fin survenue : avec le prétre disparaissent le temple, 'image divine et le
tite pour se perdre au pays de 'obscur. Il ne reste du passé, ce blcher
funébre, qu'une légende qui monte comme une fumée d’or au-dessus de
la téte des hommes d’aujourd’hui qui sont liveés au doute. C'est 14 que le
«je» du poéte s’ouvre 2 la souffrance de tous les hommes — « nos tétes en

1. Heidegger, Les Flymnes de Hilderlin, op. ait,, § 4, p. 49..
2. Ibid, § 5, p- 51.
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proie au doute » (v. 26), « nul ne sait ce qui lui atrive » (v. 27) — qui sentent
pourtant que les ombres des anciens dieux planent encore au-dessus de la
terre et, avant d’y redescendre, exercent sur eux une sourde pression.
Autour des cimes prophétiques, les vallées et les fleuves s’ouvrent large-
ment, en une sorte d’offrande pour les dieux 4 venir, afin que « ’homme »
(der Mann) puisse porter son regard jusqu’en Orient (v. 37). Qui est cet
homme qui a pris la place du poéte ? C’est celui qui attend que tombe, de
Péther, I'image véritable, et que pleuvent les paroles divines avant que
«Taigle qui vient de PIndus » (v. 42) et survole «les neiges extrémes du
Parnasse » (v. 43-44) s’adresse 2 la jeune fille, la Germanie. L’homme
¢coute Paigle qui pade-a I’ « élue », la prétresse qu’il nomme « fille de la
terre sacréen (v. 97), pour lui apprendre ce quil en est de la parole.
Hélderlin présente en ces termes Penseignement de l'aigle 4 celle qu’il 2
choisie:

«... Je ne t'ai point méconnue

En te quittant au milieu du jou, je te laissai secrétement

Pendant tes réves un signe d’amitié, la fleur

Qui jaillit des 1évres et tu parlas alors dans ta solitude » (v. 69-72)%.

L’aigle dit ici comment, en un réve, la parole vient d’un coup jaillir de
la bouche de Germania avant de s’épancher, « flux des paroles d’or »,
dans les fleuves qui coulent 2 travers tout son pays. La langue est sem-
blable 2 une fleur solitaire venue des hauteurs du ciel grice au vol de
Paigle qui 2 porté son don 2 la jeune prétresse. Mais ce don de Ia parole ne
peut se refermer sur la solitude : I'aigle enjoint 4 Germania de boire les
souffles du matin jusqu’a ce qu’elle soit « ouverte » (sffen) au monde, et
qu'elle puisse « nommer» (mennen) ce qui est désormais devant ses yeus.
Le jeune fille est sommée de nommer méme « ce qui reste inexprimé »
(das Ungesprochene bleiben) (v. 85), la « vérité » qui se tient entre le Jour et la
Niuit, et, finalement, 52 mére, «la Terre sacrée » (der besligen Erde) (v. 97).
La parole, co e Heidegger, nomme ainsi ce qui est de Pordre du
secret et, ps s tout, la Terre sacrée qui est la mére de la Germanie,
ou, plis profondément, Porigine de la parole elle-méme. Le poéme est

1. Jhid, p. 52. Holdetlin, La Germanis, GBres op. i, p. 857 (1ad. G. Roud).
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essentiellement parole, mais une parole qui remonte vers sa proptre
source pour dire le secret inexptimé, celui de Porigine de la vérité. Nous
comprendrons plus loin que la vérité en son origine est le monde, die Wels,
ou, pour le dire en cette langue metaphys1que dont Heidegger ne s’est pas
encote totalement déptis, /’ Etre, das Seyn. 1 En:e dont tout étant est issu,
est nommé dans la langue poétique de Holderlin « la Terre sacrée », celle
dont le nom, 2 peine proféré, fait résonner, comme « 'orage en la forét »,
la rameur d’un passé divin venu « du fond des 4ges » (v. 99-100). Heideg-
ger ne se penche pas encore, dans ce passage, sur ce qui est 4if de la Terre,
ou de 'Etre, mais sur le dire lui-méme, et sur celui qui park, 4 savoir celui
que nous avons successivement appelé I «auteur», «je», «nous,
I « homme », et, en définitive, I’ « aigle ». Nous sommes insensiblement
passés de auteur du poéme au «je» de Holderlin, puis au « nous» du
peuple de Germanie, 4 I «homme » en sa généralité qui attend le signe
venu du ciel, enfin 4 I’ «aigle », ce messager royal et cosmique du dieu qui
apporte, du haut de I'ézher souverain', le don de la parole. :

Le monde présent est le pays de I'obscur ou la lumiére est abolie
depuis le retrait des dieux anciens. Le poéme s’est ouvert sur un « Non !»
qui s’arrachait violemment 4 linvocation des Bienheureux car nous
vivons aujourd’hui dans «le deuil sacré » (das Heiligtranernde) (v. 6). Et il
nous 2 entrainé peu A peu, 4 travers les diverses figures du Je, du Nous, de
PHomme, de Aigle et de la Prétresse, dans un « tourbillon », ein Wirbe,
qui est celui de la parole telle qu’elle s’est déployée dans PAnnonce faite 2
Germanie. Ce tourbillon du dialogue qui renvoie, de fagon circulaire,. ‘de
la parole au langage, du langage 4 la parole, du poéte 2 l'aigle et de I'aigle 4
la jeune fille, ne nous conduit pas 4 Parbitraire d’un texte et de ses images,
mais 2 la mission assignée 2 la Germanie — « Oh | nomme enfin, toi, fille
de la Terre sacrée / Nomme ta mére | » — et, en retour, 4 ce fils de la Ger-
manie qu'est le poéte. Heidegger utilise ici, pour la premiére fois, semble-
t-il, Pimage du « tourbillon » afin d’exprimer enlacement de 1a parole 3
elle-méme qui n’est autre que le cercle de I’Ette au vcoeux duquel nous
devons faire le saut. Comment saisit Je tourbillon du dialogue comme
tourbillon de I'étre ? Non pas en le contemplant de I’ei:teneur bouche

1. L’éther (Arber) est nommé deux fois dans le pgégpe, v.39 ﬁ v.‘“‘/1_05_. ;
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bée, sans oser sortir de notre position de spectateut, mais en tisquant de
Paffronter en son sein. « Il faut ébranler cette position, afin que notre lec-
ture ne puisse plus conserver le calme posé d’un dévidement uniforme du
texte.»' Il faut, en d’autres termes, plonger la téte la premiére dans le
tourbillon.

Clest bien ce qu'exigera, vingt ans plus tard, le cours du semestre
d’hiver 1955-1956 sur Le principe de raison. En cherchant 4 approfondir la
signification du ptincipe de raison — 7ibi/ est sine ratione — qui commande
toute la métaphysique occidentale, Heidegger est conduit 4 retourner, en
un chiasme parfait, 'énoncé initial «la proposition [ou : le principe] de
raison » en «la raison de la proposition [ou : du principe] » : Der Sarz des
Grundes ist der Grund des Saszes”. Dans un premier temps, ce chiasme est
comparé 4 'enroulement sur lui-méme d’un anneau qui évoque Panneau
du serpent enroulé autour de P'aigh de Zarathoustra®: «Ici quelque chose
revient sur soi, quelque chose s’enroule sur soi et pourtant ne se ferme pas,
mais en méme temps se libére par son enroulement méme. Nous som-
mes ici en face d’un anneau, d’un anneau vivant semblable 34 un ser
pent. »* L’image de I'anneau (Ring), dans ce texte de 1955, reprend, nous
le verrons, celle du Quadriparti du monde qui est enlacé 4 lui-méme
comme une « Tour encerclant » (das Gering) dans la conférence La chose
de 1949°. Mais cette image est creusée plus avant, dans Le principe de raison,
et méme taraudée, pour exprimer le tourbillon de Iétre dans son inces-
sant enroulement :

«La proposition de raison est la raison de la proposition (Der Satg des
Grundes ist der Grund des Satzes). Nous sommes pris dans un tourbillon.
Nous entraine-t-il réellement? Ou est-ce seulement de Pextérieur que
nous observons : ceci, la proposition de raison en tant que raison de la
proposition, a Papparence d’'un tourbillon? Si nous pouvions arriver

1. Heidegger, Les Fymnes de Ho”lderlin, . ar, § 5, p. 54.

2. Heidegger, Le principe de raison, op. dit., p. 73. CL. p. 64.

3. Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, Prologue, 10 : « Un a.tgle plana.lt dans les airs en lat-
ges cetcles, et un serpent était suspendu 2 loi, non pareil 4 tine proie, mais comme un ami : car il
se tenait enroulé autour de son cou» (trad. M. Betz, Pans, Gallimard, 1947).

4."Heidegget, Le principe de raison, op. dit, p. 64 (trad. A. Préan).

5. Heidegger, «La chose », Essass ef conférences, ap. ait,, p. 215 (trad. A, Préau).
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aussi vite dans le tourbillon, et surtout en son centre, voila qui serait pro-
fitable et dont il faudrait se r&jouir. Car on dit que ce qui régne au centre
d’un tourbillon, c¢’est le calme. »!

‘La constance des images médiatrices de Heidegger, et, 4 travers elles, .

de son intuition de I'étre comme un anneau enlacé 3 lui-méme 3 partir
d’un centte, un et calme, s’aVéAre particuliérement temarquable. Dés 1927,
en effet, au paragraphe 38 d’Ezre et Temps, dont le titre méme laissait pres--
sentir le double enlacement, et le retournement, de Sein #nd Zeit en Zeit
und Sein, Heidegger interprétait lIa mobilité du Dasess, dans son incessante

précipitation en lui-méme qui le conduit 4 la déchéance du «on», das

Man, comme un « tourbillon ». Parce que le Dasein se précipite sans cesse

dans Pabsence de sol, Ab-grund, et s’égare dans une existence inauthen--
tique, il ne parvient jamais au cceur de PEtre, I3 ou le tourbillon 4 la fois -
s’engendre et se calme. « Cette éjection constante hors de Pauthenticité, .
qui ne va jamais sans Iillusion de celle-ci, jointe 3 la projection dans le .

On, caractérise la mobilité de Péchéance comme fowrbillon. »* Mais cette
échéance du Dasein, en tant précisément qu’il est échu sur le monde,
c’est-a~dire qu'il caractérise fondamentalement son « étre-au-monde » (in-
der-Welt-Sein), n’est pas un échec qui révélerait ainsi, par sa face nocturne,
sa corruption morale. L’échéance n’est pas une déchéance : elle est la détermi-
nation propre de I'étre-au-monde qui se manifeste ontologiquement par
ce mouvement incessant du tourbillon. «Le tourbillon manifeste en
méme temps le caractére de jet et de mobilité de Pétre-jeté qui peut s'irn-
poset au Dasein lui-méme dans son affection. »* RS
‘L’image récutrente du « tourbillon », qui parcourt ainsi les textes de
Heidegger de 1927 4 1934 puis 4 1955, prend une tout autre tournure dés
le cours sur Holdetlin. Le tourbillon n’est plus pensé comme la précipita-
tion de I'étre inauthentique dans Panonymat du « On », au sens ot le p
ler populaire parle du « tourbillon de la vie» ; il est maintenant le mo
ment propre de 'étant qui est pensé comme un anneau fourmant autour de
son centre calme, PEzre ou V' Abime, et qui nous donne immédiateme_n;

1. Hﬁde , Le principe de raison, ¢p. cit, p. 73. . '
2. Heidcgc:r, Sein wnd Zett, op. ait,, § 38, p. 178-179 ; trad. fr. E. Martinean, Eeat Temps, op.
at, p. 139. Pour le «Ony, cf. le § 27, p. 126-130; trad. fr., p. 107-110. | S
3. Iid, p. 179 ; trad. fr. Etre et Temps, op. cit, p. 139. : s
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vertige. Le tourbillon de IEtre, en creusant toujours plus profond le lan-
gage, donne 2 la spirale le vertige de la parole. Car, dés que nous nous
livrons 4 P'étant, cet étant que nous croyons connaitre, et que nous nous
penchons sur lui, nous ressentons le vertige devant cet étre qui se retire

“au fond de son abime. Deux ans aprés Epre of Temps, ou se creuse pour la
premiére fois le tourbillon de I'étre, Kant et le problsme de Ja métaphysigue,
en 1929, découvre l'inquiétante étrangeté du vertige :

»«L'étant nous est connu — mais Pétre ? Ne sommes-nous pas pris de
vertige si nous essayons de le déterminer ou seulement de le considérer
en:lui-méme ? L’étre n’est-il pas semblable au néant ? »!

A son tour, la conférence de 1956 sur ¢ Dprincipe de raison, qui revient
sut.la démarche du cours de la méme année qui porte ce nom, se penche

i - au-dessus du gouffre o tourne le tourbillon du principe de raison. Il ne

: s'exprime pas seulement pat le chiasme «la proposition de raison est la
raison de Iz proposition », mais par le chiasme plus primitif — au fond de
Pabime — de Pétre et de 1a raison.

«Que veut dire “étre” ? Mais est-ce 1a répondre que de déclarer:

“Bire signifie raison ?” Au lieu de recevoir une téponse, nous sommes

: tejetés sur une question. Car nous demandons aussitét : Que veut donc

dire raison ? A quoi 'on ne peut plus répondre, si ce n’est : Raison veut

‘ dire étre. Etre veut dire raison — raison veut dire étre: nous tournons

dans un cercle. Un vertige nous prend et notre pensée ne trouve plus
d’issue. »*

Déja, dans le Sophiste, 'Etranget d'Elée confiait 3 Théétete Péblouisse-
ment qui le faisait vaciller dés qu’il se prenait au piége des jeux de langage
du sophiste : « Au milieu de cet embarras, un vertige (oxotodivia) plus
grand encote 2 répandu sa brume sur notre vue » (264 o). Cest le méme
erti ant Pétre, et devant le tourbillon de patoles qui nous entraine
il aveugle de P'abime, que Heidegger ressent  la lecture de

sous voulons triompher du vertige, il faut s’arracher 3 la
nmobile du tourbillon du dialogue, et «nous mettre en
fteer e lul en nouant le dialogue avec Hélderlin, ou, mieux
. -~

814 prvbleme e la mésaphysique, op. dit, § 41, p. 282.
#La contérence », Le principe de raison, op. ai, p. 263 (trad. A. Préav).
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encore, diront les textes ultérieurs, santer directement dans Pabime de
Iétre. Clest bien ce qu’osera Le principe de rasson en changeant d’un coup
Paccentuation de la propesition de raison (Sarg) pout en faire un sau? (Sarz),
en jouant sur les trois sens du mot Sag en allemand: « proposition »,
« principe » et « saut » ($prung). « Le changement d’accentuation est subit.
1l représente un saut de la pensée [..] Le principe (Safz) de raison n'est pas
seulement un Safg en tant que principe supréme. Il est un Sasz en ce sens
privilégié qu'il est un saut [..} Au sens d'un tel Sazz, le principe de raison
est un saut dans ’essence de I'étre. »'

Le saut ne donne pas le vertige. C'est le regard au fond de ce qui est,
quand on se tient immobile au bord de P'abime, qui se prend au tourbillon
du dialogue auquel il ne peut s’arracher, fasciné par la spirale descendante
de Pétre. Heidegger n’hésite pas, et saute, au paragraphe 6 de La Germani,
dans le tourbillon des strophes du poéme dont il cite les sept premiers
vers qui sont comme autant d’attaques de 'étre, au sens des attaques d’un
pianiste sur chacune des piéces qu'il interpréte, en sept modes différents :

1. Non, les Bienhenrensc / Jle ne puis les invoguer : le tenoncement initial aux
dieux anciens est exprimé par le poéte 2 la premiére personne. _

IL. O diewx enfuss... : de nouveau le renoncement, suivi d'un nouvel
appel aux dieux alors que le «je » du poéte fait place au « nous » des hom-
mes de Germanie.

YIL. Owi, le champ cultivé pour eux...: le poeme déctit ce que «nous»
regardons, mais ce « nous » va devenir « Yhomme » qui voit s’approcher

Taigle par-del2 le Parnasse et les Alpes. Lo

IV. La pritresse, des filles de Dien la plus taciturne : Yhomme voit mainte-
nant P'aigle chercher la jeune fille et s’adresser 2 elle.

V. Depuis les jours o8, cachée dans la foréy... : le discours de I'aigle 2 Germa-
nia porte sur la parole solitaite de la prétresse et sur le flux des paroles
d’ot naissent les fleuves.

V1. Oh ! bois les souffles dn matin... Puis nomme : aigle demande 4 la jeune
fille de dire le secret, tout en le laissant inexprimé.

VIL Ob! nomme enfin, toi fille de la Terre sacrée: Yordre de nommer la
Meére anticipe, selon Heidegger, « ce qui doit étre dit dans le non-dit. »

1. Heidegger, Le principe de raison, op. cit., p. 135-136.
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Chaque attaque de strophe est comme un nouveau surgissement du
tourbillon qui relance son mouvement circulaire et le creuse 2 chaque
fois davantage. C’est 4 la premiére attaque — celle du renoncement :
« Non !» que se consacre d’abord Heidegger en s’interrogeant sur les
dieux grecs. En quoi ces dieux enfuis, que le poéte se refuse 4 invoquer 2
nouveau, concement-ils ’homme d’aujourd’hui? Plus généralement
encore, en quoi le vieil humanisme des Grecs, sous Iégide de dieux
morts, peut-il mouvoir le tourbillon de la poésie héldetlinienne et nous
émouvoir, nous saisir de vertige aux bords obscurs de La Germanie ?
Nous ne pouvons répondre 2 ces questions que si nous savons, au préa-
lable, g% nous sommes, et dans quelle mesure nous avons le droit
d’ériger notre humanité en juge de ce que le poéme cherche 4 nous dite.
Si nous ne savons pas qui nous sommes, nous autres hommes du
XX* siécle, nous ne pouvons pas décider si le renoncement de Hélderlin
aux Bienheureux présente un sens pour nous et si nous devons le parta-
ger en renongant 4 notre tout, avec les dieux grecs, 2 la poésie holderli-

nienne. A la vérité, remarque Heidegger, en prenant appui sur le poém
Awux Allemands : P P pocme

« Méme si ton 4me s’élance, nostalgique,

Par-dela son propre temps, endenillé, malgré tout,
Tu séjournes au rivage glacé,

Aupres des tiens, et jamais ne les connais »',

nul d’entre nous ne connait vraiment les siens, dés qu’il questionne le
temps en s’arrachant 4 son propre temps historique. Quand nous nous
interrogeons sur notre histoire, nous ne savons pas qui nous sommes ni
si 'humanisme antique présente toujours un sens pour nous. De nou-
veau, nous voila lancés dans un tourbillon plus vaste encore, celui dans
leiquel le temps passé et notre temps, le temps du monde et notre monde,
viennent 2 se croiser sans que nous sachions si nous devons renoncer aux
dieux enfuis ou invoquer les dieux nouveaux. 1l nous faut prendre la
mesure du temps, qu'il soit celui des Grecs ou celui des occidentaux. Or,
le temps originel d’un peuple, celui qui lui accorde une histoire, provient,
i

)

1. Heidegger, Les Hymnes de Hilderbin, op. cst, § 6, p. 57.
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selon Heidegger qui anticipe ici les développements de L'origine de Fauvre
Jart, des poétes, des penseursiet des hommes d’Etat. Reprenant les trois
modeéles de Phomme grec que Werner Jaeger avait décelé dans Homeére,
Solon et Socrate!, 4 savoir le poéte, le politique et le philosophe, Heideg-
ger voit dans ces trois figures les véritables créateurs qui fondent
Jexistence historique d’un peuple, et en méme temps lui donnent un
sens. Ce que Hoélderlin appelle «les temps du créateur» (die Zeisen des
Schaffenden), dans son hymne A /a Terre méré — « montagnes en large houle,
cimes de montagnes qui se dressent, isolées, dans I'éther, c’est-a-dire dans
le domaine du divin» commente Heidegger’ — ne.se réduit pas 2
Penchainement machinal des journées de la vie ordinaire. C’est un temps
qui impose 4 la terre, comme un fleuve dont le cours fagonne ses fives et
le paysage 2 Pentour, son flux propre et sa loi. Les temps du créajceur,
Heidegger les reconnait dans ce que Hélderlin nomme encore « les cimes
du temps », die Gipfel der Zeit, lesquelles, proches les unes des autres, sont
pourtant sépatées par « les abimes » (die Abgriinde) qui se creusent entre les
montagnes. Seul peut connaitre ce temps des cimes celui qui se confie,
comme Holderlin, au sentler de la montagne et 4 la source, au soleil et 2
Porage.

Avant d’entamer sa réflexion sut la poésie et la langue, Heldegger clot
ce paragraphe 6 par une importante remarque sur la nature du temps des
créateurs. Il ne s’agit aucunement, pour Holderlin, de se perdre dans la
vision surplombante d’une éternité indifférente au monde des hommes.
Les cimes des créateurs, comme les habitations des dieux, ne sont en
effet elles-mémes que #mps. Lorsque Holderlin parle de Péternité — « Pan-
tique éternité» du chant A la Terre Meéré —, il la rapporte toujours au
temps, au temps antigue des créateurs. He1degger rappelle que nos deux
conceptions de 'éternité — sempiternssas, flux continu du temps, et aeserni-
tas, présent indéfiniment prolongé — sont issues de la pensée antique, puis

1. W. ]aegcr, Paideia. La formation de homme grec, Betlin, 1933-1947 ; trad. fr. partielle de la
premiére partie, Pais, Gallimard, 1964.

2. Hoéldedin, « A la Terre mére », Eupres, op. cit,, p. 841.

3. Heidegger, Les Hymnes de Holderlm op. a1, § 6, p. 59.

4. Hoélderlin, ébauches d’une suite 4 1’HymncA la Terre Mére, (Envres, op. at p. 1210, tra-
duites par Ph. Jaccottet en note.
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chrétienne, avant de culminer dans la philosophie de Hegel. Toutes deux
proviennent d’une expérience du temps puisque nous ne pouvons avoir
aucune expérience de I'éternité elle-méme. Si, pour le poéte, les dieux se
tiennent sur les cimes du temps, en tant qu’ils commandent Phistoire des
peuples, alors il faut comprendre ce temps des cimes, jene Zeit der Gipfel,
qui croise les cimes du temps, die Gipfel der Zeit, comme le temps long et
endurant qui prépare Padvenue de la vérité. C’est ce « temps long » (e
lange Zei), qui est toujouts parce qu'il n’est pas encore, que le poéte
chante et que la poésie révele, alors qu’il dévoile ce que nous sommes
vraiment 4 nous-mémes; quand, loin de passer ou de tuer le temps, nous
parvenons 4 le vivre et 4 le penser. Les créateurs savent faire la part entre
le temps qui est le nétre; et que nous ne pouvons connaitre car il est tou-
jours en avance sur nous-mémes, et le temps de Padvenue du vrai. Il en
résulte que nous ne pouvons encore trancher, aujourd’hui, si notre temps
est celui des anciens ou des nouveaux dieux. Mais les créateurs comme
Hoélderlin, le poéte du poéte, savent pressentir quand n’est pas encore
venu le temps de la vérité. On doit ici écouter ce que disent les trois pre-
miers vers de 'hymne Les T tans :
«Non, ce n’est pas

Le Temps. IIs sont encore
Libres de liens. Le divin n’atteint pas ceux qui 0’y ont pas part. »'

La poésie et le langage

Les analyses précédentes ont conduit Heidegger réfuter Pobjection
selon laquelle les dieux anciens, aussi bien que leur invocation nostalgique
par Hélderlin, ne nous concerneraient plus. Certes, « nous ne vivons plus
dans la dimension ni dans 1z logique de l'origine », selon la remarque de
Philippe Lacotie-Labarthé et Jean-Luc Nancy®. Mais notre part d’huma-
nité, 4 nous; les venus, reste suffisamment indéterminée pour que
nous laissions-au moifis 1 questton ouverte. Si chacun de nous sait, en

1. chdeger Les Hymnes de Filderlin, ap. cit,, § 6, p. 63 (trad. J. Hervier). C£. la traduction
de G. Roud dans Héldedis, -« Les Titans », @wm, op. dit, p. 892.

2. Ph. LacoueLabarthe et Jean-Luc Nancy, Le mythe nazg, op. dit., p. 16.




108 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

effet, ce g#'ll est dans la société — cordonnier, professeut, soldat ou philo-
sophe — il ne sait pas pour autant g/ il est. L’ « avoir patt » (das Teilnehmen)
dont patle le poéte dans Les Titans' ne concerne pas telle ou telle occupa-
tion qui réduirait le Dasein 2 une détermination fixe dans le temps ; il
renvoie aux liens qui pourraient 'unir aux autres hommes dans le parzage
de la poésie, et par conséquent du dialogue (Gesprich). Parce que nous ne
savons jamais qui nous sommes, dans I'essentialité de notre étre, il nous
faut avoir part 4 la poésie afin de laisser advenir le temps, dans son miiris-
sement, ot nous pourrons prendre la mesure de notre Dasein. Ce n’est
donc pas 2 nous de décider arbitrairement du rapport de ’'homme d’au-
jourd’hui 4 la poésie, et en particulier au retrait du divin, lequel n’atteint
pas ceux qui n’y sont pas encore exposés. C’est au contraire 2 la poésie
d’ouvrir notre Dasein 3 étant tout enter afin que, comme le poéte 2 la
téte découverte, il se tienne sous lorage du dieu et soit frappé par
P « éclair » (der Blirz) qui hui donne le monde en partage.

La question alors se déplace. Nous n’interrogeons plus la personne
du poéte, le «je» qui devait renoncer aux anciens dieux, ou la commu-
nauté des hommes, le «nous» qui se perdait dans le tourbillon du
dialogue ; nous faisons désormais porter 'accent sur la nature essentielle

de la poésie en tant que « langage » (Sprache). Pour aborder le mode de lan-.

gage de la poésie (der Sprachcharakter), Heidegger choisit de prendre, au
hasard apparent de ses lectures, un certain nombre de repéres dans la
poétique holderlinienne. Il retient « cinq passages distincts » (finf verschie-
dene Stellen) dont, ajoute-t-il, « unité interne va bientét se révéler delle-
méme »2 .

Nous assistons ici 2 la premiére manifestation d’une stratégie que sui-
vra ultérieurement Heidegger, tant 4 propos de Holderlin que de la méta-
physique en général : il prend en considération quatre ou cinq indications,
sans justifier leur nombre ni leur nature, et il précise aussitdt que, dans
'analyse suivante, leur « unité interne » — qui fait donc « systéme » — va
apparaitre progressivement d’elle-méme. Clest ainsi que, dans la confé-
rence de Rome sur FHo/derlin et Pessence de la poésie, un an apres le cours sur

1. Heidegger, Les Hymnes de Hilderlin, op. cit, § 6, p. 64, et § 7, p. 65.
2. Ibid, §7, p. 66.
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La Germanit et Le Rbin, Heidegger mentionne d’emblée « les cing leitmo-
tive » (die fiinf Leitworte) de son propos avant de définir le principe qui
conduit sa recherche : « Nous considérerons cinq paroles de Hélderlin,
cing leitmotive sur la poésie. L’ordre de succession de ces paroles, ainsi
que leur connexion interne, nous mettront devant les yeux Iessence
essentielle de la poésie. »' Le méme procédé, je l'indiquais plus haut, sera
reprs dans étude de 1940 sur Le nibilisme enropéen : Heidegger dégagera
quatre points de vue sur une position métaphysique fondamentale, et se
demandera §’il a «arbitrairement » suscité ces quatre points de vue, ou
bien %ils se tiennent eux-mémes dans «un enchainement intetne » qui
révélerait « une structure unie »,

- Tout se passe, une fois de plus, comme si Heidegger suivait un
schéme directeur implicite en quatre — ou cinq — poles, selon que 'on
mettra en évidence, ou non, 'unité fondatrice de la structure, pour bali-
ser sa propre-démarche et, en méme temps, le champ qu’elle parcourt.
Clest la-langue, die Sprache, qui se voit ici déterminée 4 partir des cing
citations, apparemment disparates, puisées dans des textes trés divers de
Holderlin.

1/ La langue comme le plus périlleux des biens :

Heidegger commence par un fragment dans lequel Holderlin montre
que I'entendement de 'homme consiste 4 préserver son esptit comme la
prétresse préserve la flamme du dieu:

«Et c’est pourquoi la libre volonté lui est donnée, et un haut pouvoir
d’ordonner et d’accomplir, 4 lui semblable aux dieus, et c’est pourquoi le
plus pésilleux des biens, la langue, est donné 4 Thomme, afin qu’en créant
et en détruisant, en périssant et en retournant 3 Péternellement vivant, 2 la
souveraine et 4 la mére, afin qu’il témoigne de Phéritage qui lui échoit,
selon son enseignement, ce qu’elle a de plus divin, Pamour qui maintient

L., Jbid, p. 43. L4 0l Ia traduction frangaise commence par une phrase en italiques : « Vi
les cing leitmotive de la conférence » (p. 41), le texte allemand aptaque plus vigoureusement par un
titre en majuscules : DIE FONF LEITWORTE. i

2. Cf. supra, chapitre premier, p. 81.
3 f-Ib’lderlin, Siimtliche Werke, éd. Norbert von Hellingrath, op. ait,, vol. TV, 246, frag. 13. Je
reprends la traduction de J. Hervier dans Heidegger, Les Hymnes de Hilderiin, . et § 7, p. 66.
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Le langage est donc paradoxalement défini comme « le plus.péri]l(eux
des biens » (der Giiter Gefabriichstes). En quoi ce bien est-il un péril ? En ce
que V'essence de la poésie, telle que la langue la révéle, « expose le Dasein
de Phomme 2 Pétant en son entier »'. Cette phrase n’est pas une forrn,ul.e
lapidaire dénuée d’argumentation. L’analyse va \été,lb].li que la poésie
expose ’homme, dans son existence sur la terre, a1 ensen,lble de ce qui
est, C’est-a-dire, au sens propre du terme, le met au monde. L home e.st' le
seul étant qui, parce que la liberté ui a été donnée, peut se tenir au mﬂle}1
de Pétant afin de commander et d’agir, de créer et de détruire, de mourir
et de revenir 2 la nature, la mére souveraine. Heidegger voit ’'homme, de
fagon nietzschéenne, comme « le sens de la terre » (der S.zrm der:Erde , Ol
encore, dans la langue métaphysique, comme « / te’mamAde PEitre» (der
Zenge des Seyns), tout en le pensant déja comme I'un des poles .du monde
assemblé dans Pintimité du Quadsiparti. Nous semblons toujours nous
tenit dans I'aire de la métaphysique : Heidegger Iatteste en parlant, '21. pro-
pos de ce fragment de Holderlin, d’'une « métaphysique encore. non
pensée jusqu’a son terme»; mais il rectifie aussitdt en assur%nt 'qllle «le
commencement de la métaphysique » n’a jamais été pensé et inscre dans
notre histoire?. Ce qui nous échappe toujours — « Non ! ce n’est pas le
temps... » —, c’est le commencement dans lequ.el sinscritla 'métaphys’l.que,
et qui apparait dans ce premier passage, €n filigrane, comme Zerre. S 11 est
vrai que «le monde ne régne que 12 ot ilya langue' » (Nur wo Spraché, da
waltet Welt), C’est d’abord parce que 'homme regoit la la.ngl'le sur cette
tetre ot le sens — le sens de la terre — prend racine. Or, il y a bien un Péﬂ'l,
et méme /e péril (die Gefabr), dans la mesure ou l’homm.e se retire d".l' par-
tage de étre et manque 2 sa vocation de nommer ce qui est. On v?1t déja
pointer, 4 Ihotizon du temps 2 venir, la troisiéme des quatre conférences
de 1949, die Gefabr, qui articulera définitivement la communauté fiu Qua-
driparti, das Geviers. Demeurant infidele 2 la terre, «la souvermne,et I‘a
mére » selon Holderlin, Phomme n’assume plus son hétitage et ne reussit
pas 4 faire apparaitre le monde, 12 ot régne la langue, en oubliant ce que la
terre lui 2 apporté de plus divin, «'amour qui maintient tout ».

1. Heidegger, Les Flymnes de Holderlin, op. dit., § 7, p. 65.
2. Ibid, p. 67.
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2 / Le déclin de la langue : :
Le deuxiéme texte choisi par Heidegger est plus difficile 4 interpréter,
d’autant que le fragment est mutilé. Il se présente sous cette forme :
«Mais la langue -
Dans Porage parle le dieu.
Souvent j'ai la langue
Elle disait que de coléte il y avait assez et qu’elle valait pour Apollon.

Si tu as assez d’amour, sois en colére par amour, avec toujours
Souvent {ai tenté un chant, mais ils ne t'entendaient pas.
Car ainsi voulait la nature sacrée que tu chantasses, toi,
pour elle; en ta jeunesse non chantant
Tu patlais 2 la divinité, mais cela vous I'avez tous oublié,
que toujouts les prémices appartiennent non a2ux mortels mais aux
dieuz. . )
Le fruit doit d’abord devenir plus commun, plus
* quotidien, ensuite il devient propre aux mortels. »'

Heidegger confronte deux éléments essentiels de ce passage. Les
deux premiers vers: « Mais la langue — / Dans l'orage, parle le dieu»
soulignent, avec le caractére difficile de la langue et 'opposition qu’elle
souléve, la manifestation céleste du dien dans Porage. Le huitiéme vers
limite la puissance de la langue, dans '’homme, en rappelant qu’elle n’est
jamais que déclin en lui: «les prémices » (die Erstlings) n’appartiennent
jamais aux mortels, mais aux dieux. Ce sont les dieux qui donnent le conp
d'envoi de la parole, i travers éclair d’orage qui déchire le ciel et qui fait
signe pour les mortels ; ceux-ci ne peuvent que recueillir un tel signe qui
sera occulté ensuite dans la vie quotidienne. Le fruit de la langue devien-
dra ainsi plus commun pour étre approprié 4 Pexistence humaine qui, ne
parvenant pas i soutenir la hauteur de ce dire initial, déclinera dans le
bavardage. SN S e AT :

Le péril qui menace la langue, en son intimité, est donc double et
contradictoire : d’un c6té, la proximité des dieux risque de foudroyer
celui qui se tient trop prés d’eux sous le ciel d’orage qui fascine Holder-

1. Holdetlin, Sammtlcheserke, op. dit, frag. 3, TV, 237, traduit pac J. Hervier dans Heideg-
ger, Les Flymnes de Flilderlin, op. ait., § 7, p. 68.
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lin, et de le priver de parole. De I'autre, la proximité des autres hommes,
dans le cours ordinaire de la vie, risque de détourner le langage de sa
vocation créattice et instauratrice de sens. Au danger de Pessence du lan-
gage (Wesen), trop difficile 2 assumet pour un homme qui, 2 la différence
du dieu, ne peut se tenir sous orage, répond le danger de la contre-
essence du langage (Unwesens) qui dégénére dans la facilité du bavardage
quotidien. Née poésie, et donc création, la langue se fait prose, puis se
dégrade insensiblement dans le prosaique qui ne reconnait en elle gu’un
instrument. L’homme perd alots le sens du « royaume originel de 'Etre »
(die Urbereiche des Seyns) et entre dans la spirale du déclin. Pourtant, il peut
prendre conscience du danger de cette contre-essence, et la saisir
comme la possibilité, et donc le salut, de faire retour 4 Pessence. A tout
moment la parole du poéte, C’est ce que nous pressentions en commen-
cant de lire La Germanie, peut se répéter, se résumer, se définir et
prendre Papparence d'un simple contenu culturel dont on ferait le
compte rendu. Lorsque la langue entre en déclin, et décline sa propre
prose dans oubli d’une origine stupéfiante qui laisse interdit le poéte,
elle ne se tient plus 2 la hauteur du dieu. L’orage du o/, qui révele 2
Phomme le Ciel comme Ciel, en Popposant 2 la Terre, s’apaise et se tarit,
et le fruit de la langue, A trop s’incliner vers les mortels pour devenir leur
nourriture commune, oublie que Parbre qui I'a porté a été fécondé par
Porage. :

3 / La langue et les positions fondamentales de ’homme vis-d-vis.de
Pétant en son entier : f

Tl est des circonstances ou la langue libére toute sa violence parce
quil y va du salut des mortels qui, en cherchant 2 découvrir leur identité,
parviennent en réalité 3 se perdre. Heidegger s’appuie sur deux para-
graphes tirés des Remargues sur (Edipe dans lesquels Holderlin commente
la scéne entre le messager de Cotinthe et le roi de Thébes. Dans son
désir effréné de savoir qui il est, ce que Héldetlin interpréte comme «la
quéte démente d’une conscience », (Bdipe va se perdre et perdre Jocaste
aveclui: :

«Cest justement cet excés dans la recherche, cet excés dinter-
prétation qui jette 4 la fin son esprit au-dessous du langage rude et naif de
ceux qui hui obéissent.
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«De tels hommes, debout dans une situation violente, leur parole
aussi, presque 4 la maniére des Furies, parle en une cohérence plus
violente. »'

Pour Heidegger, qui se montre moins prolixe sur ce passage, ces
«rapports de violence » renvoient aux circonstances exceptionnelles de
Pexistence dans lesquelles les hommes, 4 I'image d’(Edipe, se trouvent
confrontés 2 'étant en son entier, c’est-d-dire 2 leur destin (Geschick). La
langue posséde en elle-méme Pespace de déploiement de I’ E#re en sa tota-
lité qu’elle « ouvre » (eriifner) 2 ’homme en le plagant au cceur de son des-
tin. Cest en ce lieu que tout se joue dans Paffrontement des forces en
présence dont la suite du texte heideggerien montrera qu’il s’agit bien des
forces du monde. Et c’est au centre du monde, comme au centre de la
langue, que résonne la note initiale et finale du Destin, Geschick, autour de
laquelle consonnent les harmonies conjointes des Quatre, de la Terre et
du Ciel comme des Dieux et des Hommes.

- 4 /La langue comme protection de ’'homme contre le dieu :

Nous sommes alors conduits vers le dieu qui doit intervenir, 4 travers
Iéclair céleste de orage que mentionne le fragment de Hélderlin comme
deuxiéme texte retenu par Heidegger. Cette fois, celui-ci fait appel 2
l'autre grand texte hélderlinien sur Sophocle, les Remargues sur Antigone,
pour interpréter la langue comme une protection de Phomme contre la
puissance du divin :

« C’est une grande ressource de I’Ame, dans son travail secret, qu'au
moment de la plus haute conscience, elle s’esquive de la conscience, et
qu'avant que le dieu présent ne s’en empare effectivement, elle Paffronte
d’une parole hardie et souvent méme blasphématoire, gardant ainsi
vivante la sainte possibilité de Pesptit. »? ‘

Si Heidegger se refuse 2 analyser en détail ce passage, qui nécessiterait
le cadre d’une interprétation générale des Remarques sur Antigone, il sou-
ligne cependant que le point de vue de Holderlin sur la langue prend le

1. Ié);;:rh}gm]?mwgm ﬁr Edipe, tncxld. F. Fédier, @gfm:, ap. ¢it., p. 956 et 957. Cf. Remar-
ques sur (Edipe. argues sur Antigone, trad. fr. et notes F. Fédi éf: .
Paris, UGE, «10/18 », 1965, p. 63. e T Fecher, préface par . Beaufrer

2. 'Holderlin, Remargues sur Ansigone, (Enres, op. dit, p. 961. Cf. Rem ; .
gues sur Antigons, op. it . 75, %p. at, p arques sur (Edipe. Remar:
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contre-pied de la définition précédente, dans le deuxiéme extrait, selon
laquelle la parole du dieu, éclatant 2 travers I'orage, risquait de consumer
’homme. La langue n’est plus considérée cette fois comme un éclair
divin, mais comme la protection humaine contre ce foudroiement du
signe qui frappe de crainte ou de stupeur. N’était-ce pas d’ailleurs d¢ja,
bien que Heidegger n’y fasse pas allusion, la position de Platon qui voyait
la philosophie naitre du aupdtew, du coup de fonnerre qui laisse, entre ciel
et terre, Phomme muet d’étonnement ?* Holderlin considére que, dans la
langue, « ’homme se tourne contre le dieu et quen elle il cherche 2 se
protéger contre lui afin de ne pas succomber devant lui »%. Par la langue,
’homme se défend contre la langue, celle que le dieu lui destine au risque
de le foudroyer. Toute I'accentuation du texte de Hélderlin, comme de
Pinterprétation quen offre Heidegger, est maintenant déplacée vers le
souverain du ciel, le dex qui, le premier, a pris la parole pour saisir
I’homme au vif.

5 / L’¢tre de 'homme comme dialogue : :

Au fil des quatre premiers textes de Holderlin, Heidegger a insensi-
blement égrené, sans encore en assurer I’ « unité interne » (innere Einbeit),
les quatre voix de Vétre, das Seyn : la terre (die Erde), le ciel (das Himmel), le
Destin (das Geschick), et le dien (der Go#t). Le dernier extrait retenu sera donc
consacté 2 Phomme, der Mensch, pour fermer 'anneau de ce Quadriparti 2
peine esquissé dont Punité interne est assurée par le Destin. Aussi, au
moment d’appréhender 'étre de Phomme comme « dialogue », Heidegger
déclare-t-il que tout ce quil 2 dit jusqu’ici sur la poésie et la langue,pro-
vient d’ « une unité originelle » (einer urspriinglichen Einbess> qui articule en
un seul Tout les cing passages cités. Ils ne se contentent pas de converger
vers Plidée que la langue, loin d’étre un instrument que posséde 'homme,
est bien ce qui posséde 'homme ; ils déploient 4 eux cinq une figure étroi-
tement ajointée, quoique encore inapparente, par la nature originelle du
poétique (das Dichrerische). Lorsque Heidegger éctit que «le poétique est
Tajointement fondamental du Dasein histotique » (das Dichterische ist das

1. Platon, Théétére, 155 d.
2. Heidegger, Les Hymnes de Holderlin, op. cit, § 7, p. 71.
3. Ibid, p. 73.
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Grundgefiige des geschichtlichen Daseins)', il ne se contente pas de forger une
sentence de plus sur la nature essentielle de ’homme ; il déplace Paccent
de ’homme et de son usage instrumental du langage sur une sphére plus
vaste 4 laquelle il appartient en tant que mortel, et qui met aux prises la
Terre et le Ciel, les Divins et les Mortels, 4 partir de Punité de leur destin
commun. C’est encore, en partie, le langage de la métaphysique qu’utilise
dans ce cours Heidegger, en ne risquant guére que la graphie archaisante
de Holderlin, Seyn, et non Sein, pour IEtre. A ce moment de son entre-
ptise de déconstruction de la métaphysique et de fondation d’une « autre
pensée », la langue nouvelle — la langue poétique comme dialogue avec le
monde — ne se trouve pas suffisamment assurée. La seconde partie du
cours sur La Germanie, et surtout le cours sur Le Rhbin, réussiront a trouver
la tonalité fondamentale de la nouvelle pensée, la Grundstimmung, en son
mode majeur, prenant désormais le relais de la Grundgefiige.

Heidegger livre alors le cinqui¢me et dernier extrait de Holderlin qui
est consacré 2 ’homme :

«Beancoup a expérimenté ’homme.

Des célestes nommé beaucoup,

Depuis que nous sommes un dialogue

Et que nous pouvons entendre les uns les autres, »?

L’expression centrale: «nous sommes un dialogue» (wir sind ein
Gespréch), n’est pas une formulation que l'on pourrait extraire de son
contexte pour y voir une nouvelle définition de ’homme désormais iden-
tifié 4 la langue. Holderlin écrit en effet : « dgpuis gue nous sommes un dia-
logue » La conjonction ses, « depuis », laisse entendre la dimension tem-
potelle de ’homme et du dialogue qu’il tisse avec ses semblables de telle
sorte que, selon Heidegger, « nous sommes un dialogue déterminé dans le
temps, avec un début historique »*. Le rapport du dialogue (Gesprich) 3 la
languc (Jprdcbd met en évidence que la langue advient dans le dialogue, ce

1. Itid, p. 72.

2. Iid, p. 73. Ces quatre vers, traduits par Ph. Jaccottet dans sa note sur le poéme Cona-
liatexr... (Holderlin, Euvres, op. ait,, p. 1212), constituent la conclusion de la troisiéme version de
cet hymne. La version définitive, retrouvée 4 Londres en 1954, vingt ans aprés le cours sur La
Germanie, n’était évidemment pas connue de Heidegger.

3. Ibid, p. 74.
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qui signifie, non pas que cette advenue est temporelle, mais que la langue
est le commencement de lhistoite de ’homme. Clest depwis gue Thomme
est entré en dialogue que P'histoire est apparue en tant qu’bisfosre grice a ce
dialogue initial qu’est la poésie. Si "homme habite poétiquement sur cette
terre, selon la parole fondatrice de Holdetlin que Heidegger mentionne
ici une nouvelle fois, c’est parce qu’il est inscrit dans une sphére plus
vaste, le monde, ou le ciel vient se confronter 2 la terre et le mortel au
divin. Aussi Pétre humain advient-il 2 son humanité lorsque les dieux
Pinterpellent et 'aménent 4 la parole, en un dialogue qui, paradoxalement,
est 4 la fois une apparition et un voilement de étre. Cette « ouverture »
(Eriffaung) et ce « voilement» (Verbiillung) de I'Etre sont constitutifs du
Dasein de P’homme qui, entré en dialogue avec le monde, peut parcourir
toutes les modalités de la langue, de la violence 2 la poésie, et du bavar-
dage au silence.

Nous touchons i presque au terme. Nous avons vu que la langue
n’était pas un simple moyen de communication, limité 2 la dualité des
interlocuteurs qui entrent en un méme couple, mais une structure plus
complexe, et pourtant une, qui s’ouvre 2 la quadruplicité des instances qui
font signe dans toute parole. L’homme compris comme. «le sens de la
terre », dans le premier fragment de Holdetlin choisi par Heidegger et
placé en téte des cing textes ordonnés par une unité interne, a été soumis
4 Porage ol parle le dieu, dans le deuxiéme fragment, et a fait ainsi
Pexpérience des signes du ciel dont I’étoile sera ultérieurement, pour Hei-
degger, la manifestation privilégiée. Si la langue est en méme temps-la
défense de 'homme contre le dieu, comme I'2 montré le quattiéme
extrait, et le dialogue qui met ’homme aux prises avec ’homme, selon la
cinquiéme citation, c’est patce que la langue est ce milieu initial ou, mon-
trait Heidegger 4 propos du troisiéme extrait sur (Edipe, le Destin conduit
homme 2 affronter 'étant en son entier. Telle est Vomverture du Destin
qui évoque, dans la parole, P'éclosion du monde: elle se déploie dans
quatre directions 2 partir de ce centre unique que Heidegger nomme,
nous Pavons vu, «unité interne » (mnnere Einbeit) ou «unité otiginelle »
(urspriinglichen Einbeit).

Heidegger peut alors insister sur Pexposition de Thomme 4 étant qui,
dans ce dialogue ouvert aux quatre otients, instaure une « communauté
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originelle » (urspriingliche Gemeinschafy)' plus initiale que la simple entrée en
relations réciproques. Cette communauté, est-il précisé, concerne aussi
bien la nature que Phistoire et montre que «le pouvoir entendre les uns
les autres » du vers de Holderlin, loin de s’achever en 'homme, com-
mence avec la proximité et le lointain de toutes choses, dans unité d’'un
méme monde. Le dialogue n’est jamais, en son essence, communication,
mais advenue permanente de I'exposition du Dasein 4 'ensemble de
Iétant. La récapitulation que propose Heidegger, 2 ce moment de sa
démarche, va reprendre musicalement les cinq leitmotive qui ont guidé sa
réflexion sur la langue, comme cing nouveaux leitmotive, 'année sui-
vante, conduiront sa recherche sur P'essence de la poésie de Holderlin.
Reprenons 4 notre tour cette codz des «cing passages décisifs» (finf
entscheiden Stellen)? :

1. La langue est le plus périlleux des biens car elle expose homme,
qui est le sens de la terre, au domaine de IEtre, et par-la méme 2 une
menace sur I'Btre.

2. Lalangue est périlleuse, en outre, parce que, soumise en ses prémi-
ces 2 l'orage du ciel ol tonne le dieu, elle risque de décliner jusqu’a la prose
et au bavardage du quotidien. '

3. La langue supporte de part en part le Dasein de ’homme en le pla-
cant, tel est son Destin semblable 2 celui d’(Edipe, au centre des forces
contraires qui se font jour dans I’existence.

4. La langue est 2 la fois la restitution des signes divins et la défense,
par la violence ou le blasphéme, contre les éilairs des diewx afin que
Ihomme puisse sauvegarder la distance entre le divin et 'humain.

5. La langue n’est pas ce que posséde ’homme, mais, au contraite, ce
qui posséde ’'homme, car Ubomme est un dialogue qui affronte, dans la
proximité de la mort, 'ensemble de Iétant au sein d’une communauté
originelle. ;

Jai souligné librement, au passage, la présence ordonnée des quatre
instances du Quadriparti autour de son unité destinale, ou Geschick, bien
que Heidegger ne fasse pas encore apparaitre cette figure, ni méme

{

{
1. -Ibid,; p. 76.
2. Ibid, p. 78.
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n’accentue la présence de 'une des cinq instances dans les cing extraits de
Héldeslin. Nous savons seulement, 4 ce point de la recherche heidegge-
rienne, que la poésie, loin Jétre un simple mode littéraite ou une forme
elevee de culture, est linstauration essentielle de ZE#e, das Sen. Si
animal ne patle pas, et n’a pas besoin de patler, c’est parce quil est
ferme 3 VBtre et ne peut pas se tenir dans ’Ouvert ou affluent toutes les
instances significatives du monde. C’est 4 un tel afflux, qui est le Destin
méme de la langue, que nous assisterons dans la suite du cours en prenant
conscience de l'existence, et du déploiement secret, de la tonalité fonda-
mentale de la parole poétique.

La tonalité fondamentale

Le premier chapitre du cours sur La Germanie, distribué en six para-
graphes aprés le paragraphe d’introduction, ne constituait encore qu’une
« méditation préliminaire » sur la poésie et le langage. Si Heidegger citait
le poéme en son entiet, puis commentait briévement, au paragraphe 5, le
commencement des sept strophes, il n’entrait pas vraiment dans le texte
lui-méme. Son interprétation, appuyée sur le passage du «je» du poéte a
I’ « homme » puis au « nous » des deux premiéres strophes, et complétée
pat Pétude rapide de la rencontre de I'aigle et de la jeune fille, se portait
davantage sur la légitimité du rapport entre poésie et langage, Dichtung und
Sprache. Le second chapitre, composé de quatre paragraphes seulement,
mais légérement plus long que le chapitre précédent, aborde cette fois de

front La Germanie pour en dévoiler, d’entrée, la tonalité fondamentale

qu’il va lier a Phistoricité du Dasein. Cest ici que se met en place le prin-
cipe de lecture qui gouvernera, plus rigoureusement encore, l'interpréta-
tion du poéme Le Rbin, et, sans doute au-dela, 'interprétation d’ensemble
de la poésie de Holderlin ainsi que Pinstauration du nouveau mode de
pensée conduisant au dépassement de la métaphysique. :

Le premier paragraphe de ce chapitre, le paragraphe 8, cherche i éta-
blir comment le dire poétique (dichterischen Sagen) trouve son « otigine »
(Herkunfi) dans ce que Heidegger nomme « la tonalité fondamentale » (die
Grundstimmung). Heidegger cite 2 nouveau les deux premiéres strophes du
poéme («Non !les Bienheureux... » et « O dieux enfuis | ») et avance que
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le «site » (Or) et le «1a» (da) d’ou patle le poéte ne peuvent €tre appro-
chés qu’a la condition de découvrir la direction initiale d’ol est issue la
parole poétique. Et ce dite poétique provient d’une «voix » (Stimme) spé-
cifique 4 laquelle ‘obéit le domaine entier dans lequel la parole prend
place. Je cite ici la phrase décisive de Heidegger qui joue sur tous les regis-
tres du verbe allemand stimmen, « accordet» (un instrument), et des ter-
mes de méme racine, stimme, «voix», stimmung, «tonalité», bestimmen,
« déterminer » et « donner Ie ton », avant de donner la traduction de Julien
Hervier: - g

« Trotz der schon recht wg“alixgm Verberw‘ung baben wir das eine noch nicht
bedacht, daff die Stimme des Sagens gestimmt sein mufs, daff der Dichter aus einer
Stimmung spricht, welche Stimmung den Grund und Boden be-stimmst und der Raum
durchstimmt, auf dem und in dem dis dichterische Sagen, ein Sein stiftet. »

«Malgré la multiplicité de nés'travaux d'approche, nous n’avons pas
encore considéré le fait quela tonalité'du dire ne doit pas détoner, que le
poéte patle en vertn d’un ton ‘qui détermine la base et le sol, et qui
donne le ton 2 P'espace sur et dans lequel le dire poétique instaure un
étre. »'

Qu’est-ce que cette Gmnddzmmmgqm va exptimer, dans Pécoute de
Heidegger, la poésie de Héldetlin, et; ‘ , Pouverture initiale du
monde ? Le terme est emprunté 4 Hb) e qui, dans ses Essais
de Hombourg?, « Les différents modes de pocsie », « Réflexion », « Sur la
différence des genres poétiques», « Altemnance des tons », étudie le « ton
principal », le «ton” dominant» ou la « tonalité fondamentale» de la
poésie. 1l s’agit d’établir, en partant d'une ébauche de typologie, l'alter-
nance des tons qui conviennent aux tfois gra.nds types d’hommes :
homme « naif » (ou « naturel ») qui forme avec son monde un tout hat-
monieux, mais superficiel ; Phomme «hermquc » que sa wgueur et son

1. Iid, § 8, p. 83 (éd: origin

ent modifiée. Den Grund und Boden
par «la base et le sol », sans doute 2 Iissue

sont ici rendus par «la hsssc
d'une faute de frappe, ’ .
2. Holdedin, cf. déj2 la Lettre's Neuffer du'12 novcmbre 1798, CEupm, op. ¢it, p. 676.
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vers «Pesprit général des choses», reste incompréhensible aux autres
hommes'.

Holderlin transpose cette tripartition des types humains dans les for-
mes poétiques et cherche 2 énoncer la loi de « Palternance » (Wechsel) des
tons 2 partir de la tonalité fondamentale de chaque genre poétique. On
distinguera ainsi pour chacun des trois genres — épique (Homére), tra-
gique (Sophocle), lyrique (Pindare) — la tonalité fondamentale dont le
contenu « plus riche » s’exprime par le style naif, la tonalité fondamentale
dont le contenu émotionnel « plus intense » s’exprime par le style idéal, et
la tonalité fondamentale ot domine I’ « esprit » qui s’exprime par le style
héroique’. Holderlin fait apparaitre tout un jeu de correspondances entre
'émotion et le langage idéal, Ia passion et le langage naif, Pimagination et
le langage héroique, mais complique ces analogies en les distribuant dans
les trois genres poétiques — épique, tragique et lyrique — puis en les ren-
versant selon la loi de P'alternance, nécessaire 4 toute harmonie poétique,
ce qu’il appelle encore, au sens grec du terme, la « catastrophe » (le; renver-
sement), ou encore, la « césure »,

Nous obtenons en conséquence, dans « Altetnance des tons », une
série de schémas croisés qui explorent toutes les possibilités d’un poéme
en fonction des tons qu’il utilise. Par exemple, pour le mode lyrique, nous
aurons lalternance suivante: naif/idéal, héroique/naif, idéal/hérvigne
— héroique/idéal, idéal/ naif, naif/héroigue, héroique/idéal ; de chaque coté
de la césure (-), selon une distribution en chiasme qu'Hélderlin 2 utilisée
dans certaines de ses Odes. Nous verrons plus loin comment le poéte a

appliqué un schéma de ce type, fondé sur le renversement, au poéme Le

Rbhin dont une notation, ajoutée sur le manuscrit, énonce clairement la
«loi», Cette combinatoire poéu'que d’autant plus complexe qu’elle
demeure inachevée dans les Essais, n’est pas sans évoquer L'Art de la fugne
et ses vingt-deux morceaux éctits dans la tonalité de 7 mineur qui explo-
rent toutes les possibilités de l'écriture conuaPmnq;ae 4 partir d'un

théme principal, des thémes secondaires et des métamotphoses mélodi-

1. Hélderlin, « Un mot sur I'Ziade », Euvres, op. ait,, p. 599
2. Hoélderhin, «Sur la différence des gentes poétiquess,

wores, op. 4%, p. 637 Lan. 2,
p. 1187, semble confondre le classement de Hélderlin. L :
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ques, harmoniques et rythmiques qui les lient dans un jeu de combinai-
sons de plus en plus riches que Bach n’est pas parvenu 2 épuiser’.

Heidegger emprunte donc 2 Hélderlin P'idée de la « tonalité fonda-
mentale » qui doit s’imposer nécessairement 4 'ensemble d’'un poéme de
telle maniére que le lecteur saisisse, selon Pexpression du poéte, « tout ce
qui est essentiel et caractéristique, tous les enchainements successifs », en
parvenant 2 reprendre « dans leur connexion les parties composantes de
cet enchainement »% Mais il va Pinterpréter dans un sens plus musical que
poétique, tout en lappliquant, de fagon plus audacieuse encore, au
monde dans sa totalité et sa tonalité originelles, antérieures 4 toute consti-
tution métaphysique. A dire vrai, le terme de Stimmung, rendu par « ton »
dans le texte frangais, devrait étre traduit plus justement par « tonalité ».
Le rappel de quelques notions théoriques élémentaires me parait ici
nécessaire. En musique, le #o7 est, soit Punité d’intervalle de la gamme dia-
tonique (do-ré), soit la dénomination d’'une gamme dont tous les sons sont
hiérarchisés par rapport 2 une note fondamentale ou #onigse (la gamme de
do, dont les notes sont ordonnées par rapport 2 la tonique, est ainsi dans
le ton de 4o). Le mode d'une gamme, pour sa part, est la maniére dont les
sons sont répartis 4 Vintérieur de cette gamme, quel que soit le choix de la
tonique.

Selon les diverses répartitions des intervalles, dont toutes les combi-
naisons sont possibles en théotie, nous aurons affaire au mode majeur, au
mode mineur, ou 2 des modes non classiques comme le mode mineur
sans sensible, le mode atonal ou le mode dodécaphonique. Clest la
conjonction d’un ton et d’un mode qui détermine la fonalizé. Pour prendre
un exemple simple, la suite ordonnée des notes dans le ton de b, et dans
le mode majeut, est dans la tonalité de b majeur ; la méme suite de notes,
dont deux sont altérées, modifiant ainsi la nature des intervalles (77 & et

1. Le théme principal, ou Grand Sujet, est accompagné de cinq sujets secondaires, et sou-
vent de contre-sujets, qui vont étre combinés ensemble. La reproduction de chaque dessin
mélodique 4 un intervalle quelconque, ou imitation, se développe de quatre fagons : I'imitation
directe (rectws), Pimitation indirecte (inversus), Yimitation rctrog:adc (ou récurrence), et
I'mitation rérograde et contraire. Hélderdin a cherché  cohstituer une sorte d’Art du contre-
point poétique sans réussir 4 composer une ceuvre compléte, pas plus, d’ailleurs, que Bach n’a
pu parachever le plan d’ensemble de son euvre.

2. Holderlin, « Réflexions », Exeres, op. ait., p. 607.
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la b, soit la tierce mineure et la sixte mineure), est dans la tonalité de 4o

mineur. Ce qui est donc imgortant, dans la réalité musicale, cest la Yomalizé

entendue comme la saisie paturelle de la hiérarchie des sons qui, 2 partir
de la tonique, se trouvent ordonnés les uns par rapport aux autres (hot-
mis, évidemment, la gamme dodécaphonique qui, supprimant toute hié-
rarchie de degtés, est atonale). Il en résulte que, quelles que soient les
variations de tonalité d’une piéce musicale, selon diverses « modula
tions », il existe une tonalité principale qu’il est facile de reconnaitre 2
loreille ou 2 ’analyse des accotds, et, surtout, de 'accord final placé surla
tonique, dans la quasi—totalité des morceaux de la musique classique occi-
dentale tout au moins.

Ot, je pense quil en va de méme chez Heidegger dans son interpréta-
tion de-la «tonalité fondamentale» de la poésie, Grundstimmung, qui
implique 4 la fois une tonique ou note « fondamentale » (Grund), et une
modalité spécifique, dans le mode majeur, qui hiérarchise, 2 défaut des
sons musicaux, du moins les éléments constitutifs du dire poe1:1que afin
de se résoudre, 2 limage de Pessai de construction héldetlinienne du
poéme, en un acord parfair. On n’oubliera pas, en effet, que le mot Stin-

mung désigne en allemand aussi bien la « tonalité », au sens ou ce terme 2

été défini plus haut, que I’ «accord », c’est-a-dire un ensemble de notes

(2u moins trois, par empilement de tierces, car deux notes ne constituent

qu’un intervalle harmonique) jouées simultanément, et qui produisent
une consonance naturelle ou artificielle. Si nous laissons de c6té les
consonances artificielles, qui ne proviennent pas des harmoniques d’un

son fondamental, nous pouvons entendte par Stmmung— Cest bien.en ce

sens que Heidegger prend ce terme: dans une somalité donnée — un

ensemble de consonances natutelles qui constituent un acord parfast.
Bien que le phénoméne physique des harmoniques ait été découvert

tardivement, au XVII® siécle, il était connu empiriquement des musiciens

depuis la gamme de Pythagore, c’est-a-dire la gamme naturelle non:tems.

pérée, celle des instruments 4 cordes. Tout accord se fonde en effet sur

1. Ce texme consacré est source de confusion : il signifie en effet « changer de mode

majeur en mineut, par exemple), et non «changer de tonalité ». On devraiten bome low {

pater de « tonulation ».
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succession naturelle des sons harmoniques engendrés par une note fonda-
mentale. Lotrsque nous frappons le do grave d’un piano, en é,ppuyant surla
pédale forte pour amplifier les sons, nous entendons dans 'ordre suivant
les harmoniques de cette fondamentale, les notes paires répétant 2 octave
supérieute les sons déja produits, les notes impaires introduisant un son
nouveau : aprés le do; (2 fondamentale), nous avons 4o, (Coctave), so4 (la
quinte), do,, s (la derce), sok, i by (la septiéme mineure), do, 74, (la neu-
viéme majeure), etc. La série des consonances naturelles cotriprend ainsi,
dans Pordre, Paccord d’octave (do-do), Paccord de quinte 2 vide (do-so),
Paccord patfait majeur (do-mi-sol), Paccord de septiéme natm'el (do-ms-sol-

si ), Pa Paccord de neuviéme natutel (do-mi-sol-si b-rd), etc.

On sait que Paccord qui s’est imposé dans la musique occidentale, le
Trasté Pharmonie de Rameau en témoigne, est Paccord parfait majeur com-

é de la note fondamentale (@), de la tierce majeure (do-mi), et de la
quinte juste (do-so)). Tous ces sons harmoniques sont engendrés naturelle-
ment, il faut y insister, pat la résonance d’une sesle note fondamentale qui
ne peut atteindre P'un de ses harmoniques sans passer par les harmoni-
ques intermédiaires : jouer ensemble lintervalle do-r¥, la fondamentale et
son neuviéme harmonique, donne une forte impression de dissonance ;
mais intégrer ces deux notes, grice aux harmoniques intermédiaires mzs,
soby, si by, dans Yaccord de neuviéme naturel do-mi-sol-si b-ré, donne une
impression de consonance due, précisément, 4 Pordre et 3 la distance des
harmoniques par rapport 2 la note fondamentale. C’est dire que, en dépit
de nos habitudes culturelles en matiére de musique et de 'accoutumance
de notre oreille 3 de nouveaux accords, la nature fournit d’elle-méme le
principe des consonances et la justification de 'accord parfait, ce pilier
sur lequel repose P'édifice de la musique classique occidentale. Avec la
cadence parfaite qui aboutit 4 'accord final de tonique dans son état fon-
ental (2 tonique fonde bien alors la Grundstimmung), le musicien décé-
ignature tonale d’'un morceau sans la moindre ambiguité.
est une telle SHmmung — comptise comme sonalité majeure et aord
pa.tfa.tt, et non, simplement, comme «ton» — que Heidegger va mettre
en évidence dans la poétique de Holderlin pour justifier sa propre
conception de la signature tonale, ou de harmonie, du monde naturel.
Aussi peut-il affitmer, aprés avoir introduit la Ssmmung qui « accorde »
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(be-stimmt : « détermine ») Pespace dans lequel la parole du poéte instaure
Pétre, que «la tonalité fondamentale ouvre le monde qui regoit dans le
dire poétique Pempreinte de IEtre » (die Grundstimmung erdifnet die Welt, die
im dichterichen Sagen das Geprige des Seyns empfingt)'. Quelle sera alors la
tonalité fondamentale de La Germanie » Heidegger revient au poéme et 2
sa renonciation initiale aux dieux — « Non ! les Bienheureux... Je ne dois
certes plus les invoquer», «O dieux enfuis...» — pour montrer que
P’absence des dieux anciens heurte le Dasein du poéte dans la tonalité
fondamentale d’'un peuple désormais abandonné 4 son destin. Hélderlin
n’a pas renoncé aux images divines qui régnaient sur le monde antique,
mais 2 leur invocation déchirée entre la nécessité du renoncement et
Pexigence de leur manifestation.

Cette invocation ressentie comme une plainte nait, dés les premiers
accents du poéme, dans une « fonalité fondamentale de dewil » (Grundstimmung
der Traner). 1l ne s’agit pas d’un deuil particulier qui affecterait 'ame du
poéte comme un sentiment subjectif (Gefiéh)), mais « du deuil sacré », das
Heiligtranernde, dont la tonalité fondamentale du poéme est tout entiére
empreinte. Il nous révele les trois caractéristiques de cette Stmmung: la
tonalité est d’abord ce qui donne le ton, das Stimmende, comme on donne
le /a au début d’un concert pour accorder les instruments de 'orchestre,
puis ce qui, dans cette tonalité, est accordé (gestimmz), enfin le rapport réci-
proque de I'accordé et de I'accordant. Comme dans un accord musical, la
note fondamentale qui détermine la tonalité (I’ «accordant») ouvre le
rapport réciproque avec les autres notes de I'accord (I’ «accordé»), de

telle sorte que nous nous trouvons inscrits dans un « accord » de principe

entre les différents éléments de la « tonalité ». Heidegger récuse ici la rela-
tion métaphysique traditionnelle, chez les Modernes, du sujet et de I'objet
auxquels viendrait s’adjoindre, aprés coup, la synthése de la tonalité, au
profit d’une tonalité originelle antérieure 4 la distinction du sujet et de
objet, qui accorde le Dasein au monde dans cette structure existentiale
qu'Etre et Temps nommait In-der-Welt-Sein, « Pétre-au-monde »*. Le couts

1. Heidegger, Les Fymnes de Holderlin, op. cit., § 8, p. 83 (éd. ong.male p. 80).
2. lbid, p. 85. Souligné par Pauteur.
3. Heidegger, Sein #nd Zeit, op. dit, § 12, p. 53-59 ; trad. fr. Ewre o Temsps, op. dit., p. 61-64.

)
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de 1929-1930 Die Grundbegriffe der Metaphysik insistait déja sur la dimen-
sion proprement musicale de la Stimmung: « Une tonalité est un air [..] au
sens d’une mélodie, qui ne flotte pas au-dessus de la présence de fait, pré-
tendue véritable, de Phomme, mais donne pour cet étre le ton, c’est-a-dire
harmonise (s#immi) et détermine (bestimmz) son style et sa maniére d’étre. »'
1l en résulte que ce qui est premier, ce n’est pas intériorité du sujet qui
s’appréhenderait elle-méme comme sentiment, Gef#h/, mais la tonalité du
monde, laquelle situe d’emblée le Dasein dans la totalité de P'étant.

La tonalité est ainsi tout entiére sacrée comme l'accord musical
qu’elle détermine entre ’homme et le monde. Heidegger illustre ce fait
par plusieurs citations éparses des poémes de Holdetlin — « ’eau sobre et
sacrée », « la nature sacrée », « un désert sacré », « la terre sacrée », « ce que
j’ai vu: le sacré », «un désert sacré pousse ses racines » — pour conclure,
en s’appuyant sur essai La démarche de Pesprit poétique, que Holderlin voit
dans le sacré «le désintéressé », das Uneigenniitzigs. Le sacré, qui nomme
Peptier de tout ce qui est — entendons : la Nature ou PEtre — est le désin-
téressement pur et absolu qui, selon expression du poéte, « repose seule-
ment sur son propre fondement », ’est-3-dire se donne comme Pauthen-
tique autonomie. C’est sous une telle forme que le « deuil sacré », besige
Trauer, envahit comme tonalité fondamentale la patte du poéte qui se
trouve appelée au quatriéme vers de La Germanie. La patrie n’est pas sim-
plement le lieu natal ou le paysage familier, mais «la puissance de la
terre » (die Macht der Erde)’ sur laquelle, comme I'écrit Hélderlin, ’homme
habite en poéte. Nous assistons dans ce passage 4 la premiére apparition
de la Terre en tant que premier harmonique de la tonalité fondamentale,
ou encore, pour suivre exactement la loi des consonances naturelles, la
note de guinte (sol, dans la gamme de do majeur) 3 laquelle les autres

1. Heidegget, Die Gﬂmdbgrzﬁ’e derMetaply:zk, Der Welthegriff, cours du semestre d’hiver
1929-1930, G. A. 30, Klostamaun, 1983 p 1015 tra&uzt par M. Haar, Le chant de la terre, Patis,
L’Herne, 1985, p..92-93." b

2. Holdetlin, CEum:, op ., p. 626 pout déﬁmr «I’émotion belle, sacrée et divine », le
potte patle d’ « une émotion qui est sacrée non parce que, oublicuse d’elle-méme (uﬂezgermutgzg)
elle est seulement tout entiére dans sén ab;ct, ni parce que‘ oublieuse d’elle-méme, elle repose
seulement:sut. son propre: fondement; ni seulement parcc que, oublieuse d’elle-mcme elie
plane entre:son propre:fondement et son objet... ».

3. Heidegges, Lzs Fymnes de Hilderlin, op. cit., § 8, p. 90.
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«voix » (Stimmen) vont s’harmoniser dans la suite du texte : celles du Ciel,
des Dieux et des Hommes, Il ne s’agit pas 1 d’une analogie artificielle.
L’intuition de Heidegger obit exactement 2 la loi naturelle de la Stimmung,
Jaquelle ne reléve pas du sujet humain. Elle déploie les harmoniques de la
note fondamentale — la voix du Destin (Geschick) — selon un ordre tigou-
reux auquel Heidegger ne dérogera jamais : Tetre, Ciel, Divins, Mortels,
qui correspond, note pour note, aux quatre harmoniques supérieurs de
toute note fondamentale : quinte, tierce, septiéme et neuviéme'.
Heidegger peut alors souligner que les tonalités fondamentales, ainsi
que les accords quils permettent dans toute /z gamme des émotions d’un
poéte, ne se trouvent pas placés dans le sujet ou dans les objets, disons
dans le musicien ou dans la partition, selon la dichotomie traditionnelle,
mais sont constitutifs de ce qu’il nomme, en un vocabulaire encore
métaphysique, Nature ou Etre, mais qui sera plus tard nommé Geschick,
Destin. 11 faut donc renverser notre fagon de voir habituelle : « Les tons
ne sont pas placés dans le sujet ou dans les objets, C’est nous qui som-
mes, en unité avec Pétant, jetés dans tous les tons. Les tons sont I'élément
de puissance qui traverse et englobe tout, ils s’abattent du méme coup
sur nous et sur les choses. »”* Dans le poéme La Germanie, apres Loctave du
Destin, le premier harmonique de la note fondamentale est bien la Terre
de la patrie apparue au quatriéme vers, non pas sous la forme c%c for.ét:s
ou de prairies, mais sous la forme d’ « ondes » (Wasser)*. La tonalité origi-
nelle du monde coule naturellement jusqu’a nous, sur la terre de Ger-
manie, 4 partir des « ondes de la patrie » (besmatlichenwasse), les fleuves du

Neckar et de I'Ister, et, plus imposant encore, le Rhin. En rappélant le

cycle des poésies fluviales de Héldeﬂig, dans sa période créatricje
entre 1801 et 1803, Heidegger établit comment les fleuves de la patrie
partagent le deuil sacré avec la terre qui les porte et qui n'offre plus de

1. Dans la tonalité de do majeur: so mi, 5i b, 7é soit, en les ordonnant 2 pa.rur de la
tonique : 7, 50, 5 b, ré. La structure musicale guinte/ tierce/ septiéme/neuviéme teste bien cnteqdu
immuable dans toutes les tonalités (do majeur, 7 b majeur, fz majeur, etc)) Telle est bien
Pintuition musicale de la Stimmung chez Heidegger : la tonalité peut changer, selon la note fon-
damentale ou « racine » (Grund), la structure tonale du monde ne change pas (Grundstimmang).

2. Heidegger, Les Hymnes de Flolderlin, op. it § 8, p. 91. ' .

3. Je suis ici la traduction de J. Hervier; mais le mot Wasser dit, plus simplement, les
«eaux » courantes des fleuves.
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voies vers l'origine. Dans les notations qui accompagnent sa traduction
d'un fragment de Pindare, Le Vivfiant, Holdetlin identifie Vesprit du
fleuve 2 la force des Centaures :

«Le concept de Centaures est sans doute celui de I'esprit d’un fleuve,
pour autant que celui-ci fait route et frontiére, avec force, sur la Terre ori-
ginellement sans chemin et croissant vers le haut. »'

Si «Yesprit du fleuve », der Stromgeist, apporte ‘de nouvelles voies 4 une
terre privée de chemins, on comprend que le deuil sacré, loin d’étre un
désespoir sans recours, donne au poéte le courage de rester dans la pré-
sence du ciel «lourd de promesses » (v. 10), tout comme la campagne
repose « en attente » (v. 67) sous le ciel d’orage. Grice au fleuve, nous
allons 4 la rencontre des dieux attendus, nous avancons sur le chemin his-
totial ol en tant que peuple, nous rencontrons notre destin. Parce que
les dieux anciens se sont enfuis, laissant la terre sans voie, « le destin mon-
dial de la tetre de la patrie est en question » (i Frage steht ein Weltgeschick der
beimatlichen Erde)’. En relisant la premiére strophe de La Germanie, Hei-
degger conclut que le refus du poéte d’invoquer 2 nouveau les dieux n’est
pas le renoncement du désespoir ou I'indifférence de I’athéisme, mais la
reconnaissance d’'un Destin, Geschick, qui ouvre 'espace d’une rencontre
nouvelle avec les dieux. C’est bien ce que montre la deuxiéme strophe
(«O dieux enfuis ! et vous, 6 dieux ptésents... » ) : la déréliction frappe le
premier le prétre puis « le temple, et I'image et le rite qui est sien » (v. 22),
et semble laisser le monde 4 la ruine. La déchéance du Dasein historique
suit cette pente naturelle o, aprés le prétre, le temple est frappé
d’abandon, Fimage des dieux d’oubli et le tite d’indifférence, interdisant
aux forces créatrices d’'un peuple d’édifier ces grandes ceuvres qui ne se
confondent pas avec ce que 'on nomme aujourd’hui « culture » (Kultur).
Dans notre temps de détresse, marqué par le défaut des dieux, la culture
n’est quun palliatif — couvert par les ministéres adéquats — pour la pro-
duction d’ceuvres destinées 2 étre consommeées sans respect pout les véri-

tables forces créatrices qui ouvrent une histoire. La relation décisive d’un -

peuple 2 son destin ne sera pas instaurée, ou restaurée, par un retour aca-

1. Hélderlin, « Fragments de Pindare », Gures, op. dit, p. 971.
2. Heidegger, Les Flymnes de Holderlin, op. dit, § 8, p. 97.
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démique au passé, avec la création de chaires d’ethnologie et de préhis-
toire ou le développement de nouvelles formes d’animation culturelle :

« On ne restituera jamais 'image et le temple en proposant des prix au
concouts, si le dieu est mort. Il ne naitra pas de prétres si la foudre des
dieux ne frappe pas, et elle ne frappe pas si la terre natale et tout son
peuple en tant que tel ne trouvent pas leur place dans I'espace de
Porage. »*

On aura comptis que cet «espace de l'orage» (Gewitterranm), qui
reprend Fimage hélderlinienne du ciel «lourd de promesses », mais aussi
« menagcant» (v. 10-11), évoque lespace du destin au sein duquel la terre
de-la pattie se prépare 2 accueillir les hommes et les dieux. Tel est le revi-
rement du deuil sacré qui s’ouvre 2 la disponibilité susceptible d’endurer
Poppression de 'absence des dieux lorsque «les ombres de ceux qui ont
été » (v. 28) visitent 4 nouveau la terre. Au «je ne dois certes (ja) plus les
évoquer » de la premiére strophe répond comme un écho le « oui (7z), déja
verdit le champ qu’au prélude d’un 4ge plus rude / On a planté pour
eux » de la troisiéme strophe. L’ensemble du paragraphe 9 consacré au
temps historique et au ton fondamental fera en conséquence peu a peu
apparaitre la figure du Destin : «la tetre natale » (die heimatlichen Erde) est
nommée en premier en tant qu'elle n’est pas un simple espace géogra-
phique, enclos par des frontiéres, mais un sol ouvert 4 «la puissance des
dieux » (der Macht der Goitter). En méme temps, cette tetre sacrée,

«Mere de toutes choses et qui porte Pabime» (v. 76),

cet abime (Abgrund) o tout disparait mais d’ol tout peut advenir car il est

Youverture du Destin, appelle la venue des dieux, ou des « célestes », qui’

vont rencontrer les mortels. Heidegger renforce ici le texte de La Ger
manie en citant ces quatre vers du poéme Mnémosyne de Pautomne 1803 :

«Ils ne peuvent pas

Les Célestes tout. Mais avant eux,

Les mottels touchent 4 ’abime, et donc cela tourne
Avec eux. »

1. Ibid, p. 100.
2. Itid, § 9, p. 105. Cf. la traduction de G. Roud dans Holderlin, « Mnémosyne », (Exores,
op. cit, p. 879.
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Sans &tre encore constituée en une communauté, la figure des Quatre
se met en place en une énumération apparemment éparse 2 I'aide d’une
série d’'images plastiques: «la Tetre», die Erde, «les dieux », die Gitter,
«Yhomme », der Mensch, puis « les mortels », die Sterblichen, enfin « les céles-
tes », die Flimmlischen qui, aprés les mortels, touchent 4 I'abime, Abgrund
— «et cela tourne avec eux». Ce qui fowme ici (wendet), Cest ce que la
conférence de 1949, La chose, nommera « PAnneau» (der Ring ou «le
Tour de I'Anneau» (das Gering), comprenant unité du Quadriparti, das
Geviers, enroulée autour de I'origine abyssale, ou Destin (Geschick), cette
ouverture que, le premier, Hésiode avait nommé ydog, dont I’ Abgrund hei-
deggerien est le tardif écho.

Les Quatre se trouvent effectivement présents, mais sans étre uni-
fiés, dans la deuxi¢me strophe de La Germanie: les « dieux enfuis » et les
«anciens dieux » visitent encore «la terre», alots que les « hommes-
dieux », les poctes, ne s’attardent plus dans «le ciel bleu». Quant &
«Pabime», ce cinquiéme élément initial qu'Heidegger identifie 4 la
Nature et 4 I'Etre, il est nommé plus loin dans la cinquiéme strophe, au
vers 76, avec «la sainte, Mére de toute chose et qui porte I’abime ». La
tonalité fondamentale du poéme manifeste ici toute sa puissance : elle
est la Grundstimmung de P'Abgrund, cette note initiale qui résonne dans
P’abime incréé, « ot tremble et est contenu tout ce qui se prépare 2 sur-
venit » : les quatre sons harmoniques de Terre et Ciel, des Divins et des
Mortels. Heidegger déploie alors son interprétation sur la maturation du
temps otiginel qui conduit le Dasein des peuples 2 partir de la tonalité
fondamentale, en insistant, au paragraphe 10, sur le jeu des contradic-
tions et leur ajointement au sein d’un ensemble d’images spécifiques. Si
Pon veut, en effet, entendre la Grundstimmung du poéme ot s’établit le
rapport fondamental d’un peuple 2 ses dieux, en termes métaphysiques,
du Dasein 4 I'Etre, Seyn, «il ne subsiste guére d’autre choix que de recou-
tir 4 des images aussi plastiques que possible » pour éviter au discours
poétique de sombrer dans I'abstraction «d’une dissertation philoso-
phique ». A son tour, Pinterprétation du penseut, si elle veut éviter «le

IR |

)

1. Bid, p. 106,
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commentaire abstrait de concepts»!, en d’autres termes le discours
rationnel de la métaphysique, doit utiliser une langue autre qué celle de
la philosophie, autre adssi que celle de la poésie. Telle est, dans le
commentaire pensant des images plastiques de Holderlin, la nais-
sance de «l'autre pensée» qui est celle de la tonalité fondamentale du
monde.

Heidegger refuse cependant que les images poétiques soient une illus-
tration plastique de ce que le poéte cherche 2 instaurer. Bien au contraire,
les images plastiques sont la figuration poétique de la tonalité fondamen-
tale qui ne se contente pas de rapprocher artificiellement les tons contras-
tés («le ciel lourd de promesses » et « le pays » qui « en attente repose »),

mais les « fait jaillir» (enigpringen) de la temporalité initiale, en son abime,

et les harmonise les uns aux autres. A la suite de Holderlin, Heidegger

nomme cet « ajointement otiginellement unitaire des contrastes » les plus
tranchés le « recueillement » ou la « tendresse » (Innigkeitf. 11 s’agit 12 de
Pun des mots clés de Holdetlin et, ajouterai-je, de P'un des mots clés de
Heidegger, en tant qu'il pense le monde comme 'unité rassemblante de
tout ce qui est. Dans la lettre de nouvel an 2 son frére, que je citais plus
haut, Holdetlin disait des Anciens que « chacun appartenait de tous ses
sens et de toute son 4me au monde qui Pentourait », et nommiait urie telle
appartenance au monde le «recueillement». Parallélement, le poéme
L Archipel patle des Grecs comme «le peuple recueilli qu'armait Pesprit
des dieux» (v. 90)*. C'est ce recueillement qui ouvre le monde de la
«patrie» (Vaterland) dont Heidegger récuse aussitdt — nous sommes
en 1934 — linterprétation douteuse d’«un patriotisme (Pamotzmm)
bruyant et encore plus douteux »*. Une telle formule répond pat avance
aux crifiques adorniennes sur « Petgotage nationaliste » dont ferait état la
lecture heideggerienne de Holderlin®. Le «pays des péres» (Land der

1, Ibid, p. 113,

2. Heidegger renvoie au § 19 b du cours sur L Rbin consacré 4 I'unité ongmellc de ce qu.l
a surgi de Pabime, le monde en son quadruple déploiement. CE. plus bas, p. 175.

3, Heidegger, Les Fymnes de Flolderlin, op. i, § 10, p. 115 (trad. J. Hemcr) Cf Holdcﬂm,
Euvres, op. cit., p. 689 pout la traduction de D. Naville.

4. Ibid, p. 117.

5. Th. Adorno, « Parataxe », gp. at., p. 143.
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Vater) est si peu patriotique, ou nationaliste, que Heidegger le définit en
une langue métaphysique pour assurer I'historialité de son histoire :

« La patrie est PEtre lui-méme (das “Vaterland” ist das Seyn selbst), qui porte
et ajointe de fond en comble Ihistoire d’un peuple en tant qu’il est un
Dasein. »

Clest 4 ce tournant de son interprétation, ot la patrie est pensée
comme I'Etre qui, comme Destin, conduit Ihistoire d'un peuple et, ainsi,
le recueille en lui-méme, que Heidegger fait appel 2 Héraclite dont
Holdetlin se sentait trés proche. En étudiant plusieurs fragments du pen-
seur grec —le fragment 51 sur harmonie antagoniste de Parc et de la lyre,
le fragment 48 sur Parc dont le nom est vie et I'cuvre mort, le frag-
ment 54 sut 'harmonie invisible plus puissante que Pharmonie visible, et
le fragment 53 sur le combat pére de toutes choses — Heidegger introduit le
couple des Dieux et des Hommes, ou plut6t celui des Immortels et des
Mortels dont Pantagonisme est marqué par la césure de la mort. Héraclite
va permettre 4 Heidegger de justifier pensivement le jeu de contrastes cos-
miques qu’il a décelé poétignement chez Holderlin pour aboutir 2 la consti-
tution du Quadriparti comme harmonie des puissances opposées. L’bar-
monie (dppoviy) du fragment 54 assure, dans la lignée musicale de la
Grandstimmung de IEtre, Pajointement commun, dans « leurs limites res-
pectives » (7hre Grengen)’, de toutes les puissances antagonistes, dans ce
passage les Immortels et les Mortels, ailleurs la Terre et le Ciel. Nous
assistons 3 lengendrement du monde dans le «combaty (mérepoc,
Kampf) entre «les puissances essentielles de Pétre» (Wesensmichten des
Seins), combat qui doit étre compris, non pas en un sens politique ou mili-

taire, mais en un sens cosmique. En sappuyant sur un nouvel aphorisme
d’Héraclite, le fragment 80, qui identifie la Justice, Diké, au Conflit, Eris,
' das Recht & der Sireit, Heidegger pense le combat comme épy), commence-
ment et’commandement, principe déterminant la constitution du monde.
5t la tonalité fondamentale de tout ce qui est, dans harmonie
ns respectives des puissances en présence :
«Seul un tel combat fait apparaitre les dieux comme dieux (die Gozter

1. Heidegger, Les Fymnes de Hilderlin, op. cit,, § 10, p. 118. Souligné par Pauteur.
2. Ivid, p. 121.
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als Gitter), les hommes comme hommes (Menschen als Menschen), dans leur
opposition recxproque et par suite dans leur harmonie intime (i innigen
Einklang). »

Nous assistons ici a 'ajointement du second couple du Gesrerz, celui
des Dieux et des Hommes, alors que le premier couple, celui de la Terre
et du Ciel, sera articulé 'année suivante dans la conférence sur L’origine de
Panyre d'art. En prenant Pexemple d’un temple grec, Heidegger n’hésitera
pas 4 patler, dans le méme souffle héraclitéen, d’un affrontement entre le
Monde et la Terre qui se manifeste 4 travers 'ouverture de 'ceuvre. Cet
ajointement originel est nommé FEinklang, non pas simplement «har-
monie », comme le veut le traducteur frangais, mais bien, au sens musical
du terme, « unisson » : le son unique que 'on entend avec la note fonda-
mentale et son premier harmonique, le 4o initial et le do 4 Toctave.
L’harmonie des Dieux et des Hommes, comme celle de 1a Tetre et du
Ciel, se fond dans I'unisson, cette unité cinquiéme des quatre voix qui les
commande en secret. Toujours dans la méme langue musicale, le monde
est pensé comme le jeu de contrastes entre les quatre voix de la Terre, du
Ciel, des Dieux et des Hommes, qui, s’il n’est pas encore assemblé dans
une quadrature, un sustema, laisse entrevoir, au cceur de 'assemblement,
Punité cinquiéme, Abime (Abgrund), Sacré (Heilige) ou Unisson (Einklang).
Cest autour d’elle que P’étant trouve son étre « dans l'oscillation pendu-
laire du combat (im Hin und Her der Bewegung des Kampfes) ».

Aprés un développement sur la contradiction majeure qui lie Holder-
lin et Hegel, celui qui a suivi la voie du poéte et celui qui 2 suivi la voie du
penseur, en une méme culmination.de la langue, ce qui lui permet
d’illustrer 4 nouveau l'existence du « véritable unisson » (wabren Einklang),
Heidegger termine la premiére partie du cours sur La Germanie par une
récapitulation de toute sa démarche (§ 11). Mais au lieu de résumer sim-
plement les analyses précédentes, Heidegger accomplit un virage fonda-
mental vers sa lecture du Rbin en déterminant enfin la nature de la Grund-
stimmung qui rythme depuis le début la démarche de sa pensée. Sans crier
gare, il déploie la tonalité fondamentale — cette oppression de PEtre qui

1. lbid, p. 1
2. Ibid, p. 1 3
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restait disponible 2 la venue des dieux dans son deuil sacré ~ en « quatre
éléments essentiels » (vier Wesensstiicke). La tonalité sacrée nous saisit en
effet en quatre fagons différentes : elle nous emporte (entrickend) vers les
dieux en méme temps qu’elle nous importe (einrickend) vets la terre en
nous harmonisant 4 ’étant ainsi ouvert en sa totalité.. Heidegger laisse les
premiets harmoniques de la note fondamentale croiser I’élément divin et
Pélément terrestre en un double mouvement d’emportement vers le haut et
d’importation (ou dinsertion) vers le bas qui ouvre la dimension originelle
du monde. Griéce 4 la double scission de la tonalité et a la résonance de
ses deux harmoniques, les dieux et la terre, le monde, pensé comme
Pensemble de tous les étants, accueille la parole des hommes. « Grice ala
tonalité (Slzmmung) nous demeurons ajointés et liés 2 la trame de Pétant
ainsi ouvert. »' « Nous », c’est-a-dire les mortels qui vont, d’autre part, se
lier et s’ajointer au ciel, en deux nouvelles scissions qui font apparaitre,
croisés I'un sur autre, les deux derniers harmoniques. La puissance de la
tonalité fondamentale onrre en effet, et méme crewse le ciel — au sens o1y,
selon Baudelaire, «la Musique creuse le ciel »* — pendant qu’elle fonde le
Dasein de 'homme sur ses propres bases, la terre. L'unité de ces quatre
voix, tonalisées par la note fondamentale, manifeste ’accord parfait du
monde. Cest 13 que Heidegger donne une indication capitale, avant
méme que le Geviert ne soit nommé ; elle montre que les Quatre ne cons-
tituent pas une énumération arbitraire, mais une constellation unique :

«Un monde (Welt) ne se laisse pour essentiel jamais ouvrir et cimen-
ter en une sorte de collage comme une récapitulation 4 posteriori de la
diversité des choses déja petgues ; il est au contraire, otiginel et original, le
manifestable initial au sein duquel seulement telle ou telle chose peut nous
arriver. »’

" Lorsque nous considérons «'essence de la tonalité fondamentale »
(das Wesen der Grundstimmung), comme lorsque nous écoutons la note ini-
tiale qui donne la tonalité, ce que Pon nomme la note fondamentale, nous la
voyons déployer ses quatre puissances, ou ses quatre harmoniques, dans

|

1. Bid, § 11, p. 134, '

2. Baudelaire, Fusées, aphorisme 46.
3 Heidegger, Les Hynmes de Hilderlin, op. dit,, § 11, p. 134,
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«'unité de sa puissance emportante, importante, ouvrante et fondatrice »
(die Einbeit ibrer entriickendsn, einriickenden, eriffnenden und griindenden Machz)'.
Nous reconnaissons, dans ces quatre puissances ou harmoniques :

1 / Pemportement vers les diewx;
2 / Pimportation vers la ferre

3 / Pouverture du se/;

4 /la fondation des bommes.

Grice 4 la tonalité fondamentale, qui croise ici ses quatre voix, Dieux-
Terre / Ciel-Hommes, en un chiasme qui sera noué différemment par la
suite, le Dasein de 'homme est par essence « exposition » (Ausgesertheiz)
au sein de ’entier de I'étant de telle sorte qu’il doit consonner, telle est sa loi,
avec les autres puissances de I'étant en un aword (Stimmung) parfait.
L’homme est 'étre qui est ex-posé 2 la confrontation avec le ciel et la
terre comme avec les dieux ; par cela méme, il est naturellement dis-posé 2
la Grundstimmung qui est « P'insertion originelle dans ’étendue de ’étant et
la profondeur de PBtre (Seyn) »*. Ce qui est ici nommé I'é tendue de Pétant,
en ses quatre orients, sera plus tard la constellation de la Terre et du Ciel,
des Dieux et des Hommes ; quant 4 la profondeur de I'Etre, en son retrait
insondable, elle doit étre pensée comme Abime ou Chaos sacré.-Si le
Dasein humain est toujours « accordé» (gestimmt) 4 une tonalité, méme
quand elle est dissonante (Mifstimmnng) et « désaccordé» (Verstimmung),
tout comme un instrument de musique, désaccordé, reste en puissance
d’accord si on lui donne le /z, C’est parce que la forme premiére de
Paccord est celle d*un aword parfust selon les quatre harmoniques de PEtre.
La duplicité fondatrice, que Heidegger nommera dans d’autres contextes :
le Pli de I’étre et de I’étant, engendre la guadruplicité des régions de I'étant
dont I'Etre, comme note fondamentale, se retire 4 tout instant. Lorsque Ia
musique creuse le ciel, nous ne saisissons jamais que les harmoniques de
I'Etre.

~ On comprend alors en quel sens la tonalité fondamentale commande
«la vérité du Dasein d*un peuple » (die Wabrbeit des Daseins eines Volkes) et
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en quel sens elle est instaurée par le pocte. A chaque époque, la tonalité
dominante ouvre le champ dans lequel ’homme doit affronter sa propre
histoire et se trouve amené 2 lui-méme en tant que peuple : il prend ainsi
conscience de son rapport 2t monde dans un Gevsers qui n’est pas encore
nommé dans ce texte. C’est au poéte, et non au philosophe, que Heideg-
ger attribue cette détermination tonale du peuple en tant que peuple. La
tonalité fondamentale, que nous avons appxis a écouter en lisant Lz Ger-
manis, a été éveillée par le deuil sacré d’'une époque privée de dieux: elle
est néanmoins en mesure d’instaurer ce que Heidegger continue d’ap-
peler par une sorte de résistance devant autre pensée, « le lieu métaphy-
sique » (der metaphysichen Ort) de notre futur étre historique’. L’étude du
poéme Le Rhin, qui dira la vénté de La Germanie, montrera comment le
deuil sacté, « en un temps d’in dlgence », peut se métamorphoser en «la
plus grande joie »* ou encore «la joie du plus haut »*, et donner ainsi une
autre tonalité i Thistoire. Ce qu'Homére a été pour le peuple grec,
Holderlin doit l’ tre pour le peuple allemand dans son destin historique.

1. Itid, p. 139.

2. Holdedin, « Pain et vin», v. 122 (trad. J. Hervier). Cf. Holderlin, Euwres, op. dit,, p. 813
(trzd. G. Roud).

3. Holderlin, « Sophocle », IV, 3, cité par Heidegger, Les Hymmnes de Folderlin, op. cit,, § 11,
p- 141.

4, Holderin, « LIster », Euvres, op. cit.,, p. 878 (trad. A. du Bouchet), cité par Heidegger,
Les Hymnes de Holderlin, op. o2, § 11, p. 142.




CHAPITRE 111

LES QUATRE PUISSANCES
DE L’ORIGINE : LE RHIN-

« Expliguer est la perversion d'entendre. Entendre
Lénigme, donc, ne peut voulosr dire la déchiffrer, mais an
contraire maintenir l'inesqplicable et ainsi gagner un mode
de savoir au sens propre. »

- Heidegger, Les Flymnes de Holderkin'.

La ligne architecturale du poéme

L’hymne Le Rhin a été composé en 1801, la méme année que La Ger-
manie. Sl fait partie du cycle des poésies natales, il faut pourtant
Pentendre 2 partir de lui-méme en laissant résonner sa tonalité fondamen-
tale. A premiére vue, le poéme déroute par Papparente complexité de son
contenu. Le poéte, qui s’exprime 3 la premiére personne tout au long des
quinze strophes — « j’ai appztis » (v. 10), «j’entendis » (v. 22), « mon dme »
(v. 13), «je pense a présent» (v. 135), « je dois » (v. 136), « 2 toi, mon Sin-
clair » (v. 210-212) — est assis aux portes de la forét, 2 heure ou le soleil
de midi descend les marches du massif des Alpes. Tl est en train de songer
a I'Ttalie lorsqu’il entend la longue imploration du fleuve, comparé 4 un
adolescent qui se plaint des liens dans lesquels il se tord ; cette implora-
tion s’adresse 2 la fois 4 la « Terre-Mére » (die Mutter Erd’) et au « Ton-
nant» (der Donnerer) qui Pont engendré. i
- |

H

1. Heidegger, Les Hymnes de Hilderlin, § 19, p. 229.
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A Pécoute de la voix du Rhin, que son dme royale pousse vers PAsie
au début de son couts avant de s’infléchir vers le nord, le poéte s’inter-
roge sur 'énigme de la faissance et du jaillissement originel du fleuve au
sommet des Alpes. Il en vient 2 célébrer «les dieux » (dze Gaiter), les Bien-
heureux qui ont besoin des « mortels » (Sterbliche) pour éprouver un senti-
ment de vie au sein de leur immortalité. Ainsi les dieux appellent-ils,
d’eux-mémes, ces « demi-dieux » (Falbgoster) que sont les poétes, 4 'image
de Rousseau confié aux rives du lac de Bienne. Bient6t viendra la féte ou
se fiancent les hommes et les dieux, en abolissant un temps le « destin »
(Schicksaal) qui fait peser sur les épaules des hommes le poids du « ciel »
(Himmel). Mais la féte est vite passée; les dieux immortels demeurent
pleins de vie alors que les hommes sont destinés 2 la mort, méme s’ils gar-
dent en mémoire jusqu’au bout ce qu’il y a de meilleur, en accédant ainsi
au plus haut. Aussi Holderlin s’adresse-t-il, pour terminer sur une note
d’espoir, 4 son ami Sinclair : Dieu peut lui apparaitre dans 'ombre de la
forét, souriant, que le jour impose son régne lumineux ou que la nuit
rameéne P'antique confusion de lorigine. :

Heidegger écarte cette premiére impression de complexité du
contenu poétique et souligne que I'absence d’ «une ligne architecturale
unitaire » (einer einbeitlichen Baulinie) n’est en réalité quune apparence’. Si
nous le considérons de Pextérieur, le poéme se compose de quinze stro-
phes et de 221 vers ; mais il sera utile, pour interpréter en sa totalité, de
dégager «une articulation en cinq parties » (finffache Gliederung) : -

1 /la strophe I; o
2 /les strophes A IX; ‘ '

3 / les strophes X 2 XTII ;

4 / la strophe XIV ;

5 / 1a strophe XV.

Pour éclairer I'importance de ce découpage, en apparence trés singu-
lier (une strophe, huit. strophes, quatre. strophes, une strophe et une
strophe), Heidegger précise aussitot que « cette distribution extérieure du
poe¢me ne deviendra intelligible qu’a partir de la poésie et ne finit par se

1. Ibid, Rematrque préliminaire pour faire transition, p. 153.
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justifier que grice 2 Pinterprétation ». Effectivernent, nous aurons 4 com-
prendre que Pinterpréte ne présente pas ici une distribution arbitraire en
cinq parties inégales ; il met en relief Particulation réelle, selon cing poles,
de I’ «intériotité » (Innersten) de la poésie qui est instaurée par sa « tonalité
fondamentale »'. L2 ot la tonalité fondamentale de La Germanie s’ordon-
nait selon quatre puissances, « emportante, importante, ouvrante et fon-
datrice », le Destin donnant la note basse de la tonalité qui déploie ses
quatre harmoniques supérieurs, la tonalité fondamentale du Rbin s'ouvre
i son tour en cinq instances qui ne sont pas encore spécifiées, mais qui
s’imposent, d’entrée de jeu, comme la marque de Pintériotité de la poésie.
Heidegger renforce le parallele en reconnaissant que la tonalité fonda-
mentale des deux hymnes est la méme, bien que cette « mémeté » (Selbig-
keit) pe soit pas une simple répétition, mais, dans les deux cas, un nou-
veau déploiement. Pour filer la métaphore musicale, disons encore que, si
la tonalité fondamentale de La Germanie et du Rbin est bien la méme,
Porchestration des deux poémes se révele toute différente, P'accent de
Pinterpréte des deux piéces — Heidegger — étant mis essentiellement sut le
second morceau.

La lecture heideggerienne de La Germanie se présentait en deux chapi-
tres et dix paragraphes (§ 2 2 11) ; celle du Rbin se distribue, plus généreu-
sement, en trois chapitres et treize paragraphes (§ 12 4 24) qui suivent de
prés le poéme. Le chapitre I est consacré aux trois premiéres strophes,
sans suivre la ligne architecturale annoncée, en unissant la premiére partie
(strophe I) et deux strophes sur huit de la deuxiéme partie (strophes 11
et T0). Le chapitre suivant récapitule et approfondit I'ensemble de la
recherche, de La Germanie au Rhin, en revenant 4 nouveau sur essence de
la tonalité fondamentale, mais sans étudier de nouvelles strophes. Le troi-
siéme chapitre, le plus long, envisage en cinq paragraphes plus rapides la
strophe IV (§19), les strophes V 2 IX (§ 20), les strophes X 4 XTII (§ 21) :

: Heidegg r‘e&éuve la distribution annoncée, c’est-a-dire la troisiéme
parue du “Nous passons ensuite, plus briévement, 2 la
strophe XIV' (§ 22 ‘quatriéme partie), et 2 la strophe XV (§ 23: cin-
quiéme partie). Le’§'24 sut le site métaphysique de la poésie holderli-

1. Ibid, p: 153 (éd. originale p. 162).
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nienne servira de conclusion 4 ensemble du cours sur La Germanie et le
Rbin.

On voit que la démarche effective du cours ne suit pas exactement le
découpage en cinq parties imposé par la Remarque préliminaire. Heideg-
ger s’est penché d’abord sur la premiére strophe, au § 13, en la considérant
isolément (premiére partie) ; puis il a scindé les strophes IT 2 IX (deuxiéme
partie) en étudiant séparément les strophes II et TII (§ 14), 1 strophe IV
(§ 19), et les strophes V 4 IX (§ 20) ; il a repris ensuite ensemble les stro-
phes X 2 XTIII (troisiéme partie: § 21); enfin, il a considéré part la
strophe XTIV, comme quatriéme partie (§ 22), et la strophe XV, comme
cinquiéme partie (§ 23), 4 laquelle, faute de temps, il ne consacre qu’une
seule page. La structure de I'ensemble s’avére donc équilibrée, dans Pesgpare
idéal des cinq parties qui suivent fidélement Pordre énoncé, en dépit de
Pinterruption des § 15 4 18 qui constituent une récapitulation, mais défail-
lante dans le #mps réel de linterprétation. L’édition originale comporte
7 pages et demie pour la strophe I, 18 pages et demie pour les strophes II
et ITI; 22 pages pour la seule strophe IV dont nous aurons 2 mesurer
Vimportance ; 14 pages pour les strophes V 4 IX, envisagées chacune rapi-
dement ; 9 pages pour les strophes X 4 XITII, parcourues cette fois au pas
de charge; 2 pages pour la strophe XIV, 2 peine une page pour la
strophe XV. La plus grande partie de l'interprétation se trouve en consé-
quence accordée aux strophes II et IIT (§ 14) et, surtout, 2 la strophe IV,
dans Jaquelle Heidegger décele une parole essentielle qui est consacrée 4
Pénigme du surgissement et 4 'origine de la poésie (§ 19). ‘

La stratégie pour aborder les deux poémes demeure inchangée. Le
commentaire du Rbin annonce, d’entrée, et sans justification, que
«Vextérorité » de l'articulation des quinze strophes «en cinq parties »
correspond 2 I’ «intériorité » de la poésie, comme I'amande qui sécréte

autour d’elle sa coque pour se protéger, mais en méme temps la révéler:
comme amande. Et cette intériorité laisse résonner la tonalité fondamens
tale du poéme. De son coté, le commentaire de La Germanie était parti,
d’emblée, de « cing passages » de Holderlin, qualifiés, lors de leur récapi=:
tulation, de « cinq passages décisifs »' qui déterminaient la tonalité fonda=:

1. Ibid, § 7, p. 66 et 67. s e BRE et
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mentale du poe¢me. La ot Heidegger parlait de I’ «unité intetne » (innere
Einkeit) qui allait bient6t se révéler d’elle-méme, c’est-a-dire, nous le
savons, unité de la note fondamentale et de ses quatre harmoniques, il
mentionnera en écho 1’ «intérorité » (Innersten) de la poésie inscrite dans
Particulation des « cing parties » qui fait entendre la méme tonalité fonda-
mentale du poéme. -
Quelle est la clef de votte de cette architecture intérieute en cing

nefs ? Heidegger la met en évidence dés le début du § 12 en avangant que
«Paxe (die Angel) sur lequel la poésie entiére est pour ainsi dire en gira-
tion » se trouve dans les quatre premiers vers de la strophe X:

«Demi-dieux je pense 2 ptésent

Et connaitre je dois les chers,

Parce que souvent leur vie tant
Me remue la poitrine haletante. »'

" Cet axe n’est évidemment pas au centre du poéme : neuf strophes le
précédent et cinq seulement le suivent. En outre Heidegger n ’accorde
que deux pages 4 cette strophe axiale sur les 140 pages de I'édition otigi-
nale du couts sur Le Rhin. Ce n’est donc pas sa position dans le poéme
qui commande I'axe giratosre de la strophe X, mais bien son sujet. Or, cette
strophe est exphcxtement dédiée aux demi-dieux, entendons aux poétes
comme Rousseau qui se situent entre les « Célestes » de la strophe VIII et
les « fils de la Terre » de la strophe X1. Nous allons voir peu 4 peu que les
Demi-dieux occupent l'espace médian entre les Dieux et les Hommes,
mais aussi entre le Ciel, lieu des « hauteurs propices » (gunstigen Hihn) de la
strophe IV et la Terre, une premiére fois nommée dans la strophe II
comme « Terte-Mére » (Mutter Erd), et présente dans les strophes XI
(«les fils de la Terre » ) et XII («la Terre aujourd’hui » ). La figure qua-
dripartite du monde, ordonnée autour du centre giratoire et invisible des
Deni-dieux, dans la strophe X, s’ébauche ainsi tant dans la configuration
externe du poéme, en cing parties, que dans sa détermination intérieure
qm fait consonner la tonalité fondamentale et ses quatre harmoniques.

Pour renforcer le lien poétique qui comble Vintervalle des Quatre et
fait‘rketenﬁr la parole sacrée, Heidegger indiqud que I'expression « demi-

1. Ibid, § 12, p. 154 (trad. J. Hervier).




142 HE )
IDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI LES QUATRE PUISSANCES DE LORIGINE: LE RHIN 143

dieux » désigne, dans la poésie ultime de Holderlin, ce qui maintient 4 / Quelle tonalit¢ fondamentale régne dans la pensée des demi-

Ny ’ ©
Tunité des dieux et des hommes en dépit de leur séparation radicale.  dieux' ?

. >z | < i N Iy
Citant '¢bauche de la strophe VII du poeme 1.'Unigue, dans sa premiére * Considérons Pune aprés l'autre ces quatre questions sur les demi-

version :

« Car jamais il [le Pére] ne régne seul.

Et ne sait pas tout. Toujours se tent quelque
Un entre les hommes et lui.

Et par degrés incline

Le céleste vers le bas. »!

Heidegger identifie les demi-dieux aux étres intermédiaires entre les
dieux et les hommes, le terrestre et le céleste. En sa tonalité fondamen-
tale, le dire poétique libére cet intervalle originel que la langue métaphy-
sique de Heidegger pensait, dans ses autres textes, comme Duplicité de
IEtre et de Pétant. Que cette ouverture soit nommée Abime, avec
Hésiode, Holdetlin et Heidegger, Demi-dieux, avec Holderlin et H’eideg-
get, ou encore, plus tardivement, Clairiére (Lichtung), avec Heidegget seul
la pensée fait 4 chaque reprise 'expérience de Pentre-deux, ou de l’éntre-’
quatre, 4 partir duquel se déploie la ¢pioic, la Nature en ses quatre instan-
ces : Ciel et Terre, Mortels et Divins. Mais Punité de la tonalité fonda-
mentale, dont les Quatre tiennent leur commun Destin, se retite dans
cette co-appartenance des quatre péles que la conférence de 1949, La
chose (Das Ding) nommera la « transpropriation » (Vereignung). ’

Comme nous sommes toujours 2 la recherche de la tonalité fonda-
mentale du Rbin, pressentie dans la présenice des demi-dieux, nous
devons nous demander ce que signifie Pexpression « penser les demi-
dieux » (Denken der Halbgotter). Tl nous faut pour cela, déclare Heidegger,
une fois encore fidéle 4 ses divisions quadripartites, poser « quatre ques-’
tions » (vier Fragen) :

1/ Dans quelle sphére de IEtre cette pensée se meut-elle ?
2 / Par quoi cette pensée est-elle mise en chemin ?
3/ En tant que quoi les demi-dieux sont-ils pensés ?

1. Ibid, p. 155, trad. J. Hervier. Cf. la traduction de Ph. Slderlin,
op. 4t Présentation de L'Unigue, p. 1216-1217. Jaceort daos 3H°ld B

dieux.

1 / L’important paragraphe 12 est consacté en sa totalité 3 la résolu-
tion de ces questions issues de la Grundstimung du poéme. Comment par-
venir 3 penser les demi-dieux sans tomber dans une sorte de calcul arith-
métique, par addition et soustraction, qui retranche quelque chose aux
dieux tout en ajoutant quelque chose aux hommes, alors que nous igno-
rons Pessence des hommes tout autant que Pessence des dieux ? 11 faut
comprendre les demi-dienx, non pas comme des étres médiants qui
seraient 4 la fois des sur-bammes (Ubermenschen) et des sous-dienx (Under-
gitter), dans la stabilité d’un écart, mais plutdt comme deux directions
adverses, en direction du ciel et de la terre, qui forment 2 elles deux une
seule direction, « une direction de questionnement » (eine Richtung des Fra-
gensp. A la vérité, les deux questions sur les hommes et les dieux se croi-
sent et reviennent Pune vers Pautre, car nous ne pouvons questionner
Pessence de 'homme sans que cette question ne pousse au-deld de
Phomme vers ce qui le dépasse, ou le surhomme, et nous ne pouvons
questionner P'essence des dieux sans que cette question, rebondissant sut
le secret de cette essence, ne revienne vers nous en laissant pressentir
Pessence des sous-dieux.

Dés que nous questionnons en direction de Pessence, qu’il s’agisse des
hommes ou des dieux, cette question se scinde d’elle-méme en deux direc-
tions contraires qui se croisent en un espace intermédiaire ot Fhomme,
aurait dit Pascal, passe infiniment ’'homme, mais ot le dieu, parallélement,
se retire dans le secret de sa divinité et se soustrait au questionnement pout
laisser la place 4 ce qui se tient au-dessous de lui. Telle est bien « I'aune du
retrait divin» dont patlera longuement Jean-Luc Marion 4 propos de

- Holdetlin et de notre représentation moderne du « Pére»’. La question

des demi-dieux n’est donc pas une question seconde qui vient s’intescaler

1. Ibid, p. 155-156 et p. 172, p. 153.
2. Ibid, p. 157.
3. Jean-Luc Marion, L'idole et la distance, op. dit, p. 144,
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entre les réponses antérieutes sur I'essence des dieux et celle des hommes ;
elle est la question premiére et décisive qui ouvre une bréche dans I'opacité
de P'essence pour constituer, dun coup, « la sphére du questionnement »
(der Fragebezirk) ou s’articulent la question des hommes et celle des dieux.
Avec les demi-dieux, nous entrons de plain-pied dans «la différence»
comme telle (Unterschied) qui n’est pas un domaine intermédiaire, mais le
domaine tout entier de I'Etre (Bereich des Seyns)' que la métaphysique n’a
jamais pensé dans son attachement inconsidéré 4 ’étre de I'étant.

2 / Heidegger revient au poéme de Holderlin pour répondre 4 la
deuxiéme question sur P'origine de la pensée des demi-dieux. Le poéte a
éctit au premier vers de la strophe X, I'axe de tout le poéme, « Demi-
dieux je pense 4 présent». A quoi se rapporte cet instant présent (jerg) ?
Au moment méme on le poéte, 3 la premiére strophe, se tient 4 la porte
de la forét en contemplant le Massif des Alpes alors que la lumiére d’or
du midi descend sur lui. Bien que Heidegger ne le mette pas en évidence,
c’est au milieu du jour, en ce « midi doré » (der goldene Mittag), que les demi-
dieux font leur entrée dans le chant du poéte. Le Rbin installe d’emblée le
potte, ce demi-dieu, au milieu du jour et au milieu du monde, en ce
«lieu» (Orz) privilégié qu'est « la porte de la forét » (der Porte des Waldes).
On peut interpréter ce passage 2 partir du poéme Retour (Heimkunf) qui
décrit le voyage qui ramena Hélderlin chez lui:

« Certes oui ! Cest le pays natal, le sol de la patrie
Ce que tu cherches est proche, te rencontre déji. »

Dans la quatriéme strophe de Refonr, le poéte nomme 4 deux reprises
ce lieu privilégié, 4 la frontiere de la terre natale, ot il pense les demi-
dieux : « L'une des portes hospitali¢res du pays» (v. 60) et la «porte
consactée » (v. 67). Dés lors, la porte de la forét du Rhin ne désigne pas
I'une des entrées de la forét, mais Pentrée primordiale qui améne le poéte
4 sa patrie. Heidegger voit en cette frontiére natale non pas simplement la
frontiére géographique du pays, bien entendu, mais la frontiére poétique
de cette sphére sacrée — la sphére du questionnement — ol viennent

1. Heidegger, Les Hymnes de Holderlin, § 12, p. 158.
2. Ibid, p. 159 (trad. J. Hervier). C£. Ia traduction de M. Déguy dans Holderlin, Guores,
op. at, p. 817.
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s’affronter, dans lintervalle des demi-dieux, les hommes et les dieux issus
de leurs domaines respectifs, le ciel («le midi tout doré» ) et la terre («le
Massif des Alpes»). Clest 4 la frontiére du pays natal que le poéte peut
faire 'épreuve de la Zmite entre le propre et Pétranger, et ressentir en lui
cette double impulsion qui le porte vers les hommes et les dieux et, ainsi,
le contraint nécessairement 2 penser les demi-dieux.

3 / Mais gue pense alors le poéte quand il pense aux demi-dieux, gue/
Etre se voit alors instauré dans cette pensée qui se tient dans Pentre-deux
de la différenciation? Telle est la troisiéme question que souléve
I'interpréte et qui va nous porter dans la parole fondamentale du poéte,
laquelle, a son tour, révélera la parole fondamentale du penseur. Heideg-
ger se reporte 4 la premiére strophe du Rbin qui, aux vers 10 et 11, dit:

«J’ad appris sans I'avoir présumé
Un destin... »

Ce mot de « destin » (Schiksaal) est immédiatement nommé la « parole
fondamentale » (Grundwort) du poéme, tout comme la tonalité de ce
méme poéme était qualifiée de « tonalité fondamentale » (Grundstimmung).
L’ «Btre»- des demi-dieux — Heidegger utilise toujours la graphie
archaique das Seyn pour laisser entendre qu’il se tient en degd de I'étre de
Pétant, das Sein — est nommé purement et simplement « Destin ». Mais ce
Destin poétique n’est pas la fatalité aveugle étrangére aux étres qu’elle
surplombe ; c’est le Milieu méme ou viennent prendre place, et s’af-
fronter, les hommes et les dieux. En pensant I'Etre du Destin, le poéte et
le penseur ouvrent « un cercle qui soit assez ample et assez profond pour
pouvoir y penser I'Etre 4 la fois des dieux et des hommes »'. Ce « cercle »
du Destin (Begirk) s’ouvre 2 quatre reprises dans le poéme, souligne Hei-
degger en relisant les quatre vers concernés : le « destin » que le poéte a
«apptis », au vers 11 de la strophe I; le «destin» devant lequél i est
« déraisonnable » de manifester un souhait, au vers 39 de la strophe III ;
le « destin bien départi » qui rend heureux celui qui I'a trouvé, au vers 122
de la strophe IX ; et le « destin » qui est « compensé », dans I'inégalité des
sorts, lors des fiangailles des hommes et des c%ieux, au vers 183 de la

H

1. Ibid, p. 162.
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strophe XIII. A la suite de Holderlin, Heidegger ne pense pas le Destin
au sens du fatum, de la fatalité qui s’acharne sur un étre, un fatum asiatique,
écrit-il, mais au sens du phrtage de la Moipa qui tient 2 distance et place,
chacun en son domaine propre, les hommes et les dieux. Il ne le pense
pas non plus, comme on le lui a reproché, au sens d'une « “inévitabilité”
destinale » aussi implacable que le jugement hégélien de Vhistoire’. Cest
patce que IEtre au sens du Destin s’adresse 4 nous, grace 2 la parole du
poéte, que nous pouvons penser une « correspondance » (Entsprechung)
la mesure de PBtre, laquelle sera ultérieurement identifiée 4 la mesure des
Quatre.

Cette correspondance n’est toutefois pensable que dans la sphére de

Phumain qui s’ordonne 4 la sphére du divin. La pierre, la plante et 'animal -

n’ont pas la possibilité de s’ouvrir aux autres étres et, par 12 méme, ils sont
condamnés 3 rester dans la cl6ture de leur étre : aucune correspondance
n’est possible 12 o il 0’y a pas Pouverture, ou Pentre-deux, du Destin’. Au

1. D. Janicaud, L'omsbre de cette pensée. Fleidegger et la question politique, Grenoble, Jérdme Mil-
lon, 1990, p. 109. On ne voit pas en quoi «Phistorialisme destinal » des conrs sur Holderlin,
dont Jagicand reconnait qu’il « n’a plus rien 4 voir avec un simple historicisme » (. %, p- 105),
préparerait nézessairement Heidegger 2 trouver dans le nazisme son accomplissement. Si cest
bien «le destinal» qu'il faut mettre en cause dans Poccultaton de Péthique chez Heidegger
(gp. 3%, p. 174), et non « Pontologique » comme le croyait Lévinas, alors Holderlin 2 le premier
succombé 4 une telle nécessité: «J'ai appris sans I'avoir présumé / Un destin...» (Le Rhin,
v. 10-11). Le malaise que ressentent les critiques de Heidegger devant le passage « du transcen-
daatal 4 Phistorico-mondial » (gp. g%, p. 121), Cest-a-dire des analyses poétiques du destin chez
Hélderlin 4 la justification époquale du nazisme, est d’autant moins justifié que ce sont ces
mémes critiques qui font le sav# d'un domaine 3 I'autre, et non pas Heidegger dans sa lecture du
potte. Au demeurant, en quoi Vausre penste du Geschick reléverait-clle d’une quelconque
approche « transcendantale » ? Avec les cours sur Hélderlin, nous ne sommes plus dans la méia-
physigue, ou, plus clairement dit, nous ne sommes plus dans un subjectivisme dont la forme
politique reléverait de «la disposition fondamentale du sujet, au sens métaphysique du mot»,
comme Pécrivent Ph. Lacoue-Labarthe et J.-L. Nancy (Le myshe nagg, op. dit, p. 71), et, sut le
plan collectif, de la forme moderne de «I'Etat total » ou de « /Eiat-Sujer » (Le mythe nazg, p. 23,
souligné par les anteurs). On aura beau tenter de rapprocher les interprétations heideggeriennes
sur Je « destin bien départi » du poéte (Le Rbin, v. 122) de la mythologisation de la germanité,
d’une part, et de la mythologisation de la race aryenne, d’autre part, en inscrivant le mal éthique
absolu dans «le destin de la communauté », on échouera 4 rendre compte de la pensée de Hei-
degger comme on échouera 4 rendre compte de la barbare nazie. Pour qui se veut rationaliste,
comparaison n’est pas raison.

2. Ce théme de « Pouverture » (das Offene) sera repris et développé, contre « Ouvert » de
la huitiéme Elégie de Duino de Rilke, dans Holderlins Fiymn « Der Ister », Gesamtansgabe, Band 53,
Francfort, V. Klostermann, 1984, au § 15, n. 2, p. 113. : ’
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contraire, I'Etre (Seyn) de Phomme lui est d’emblée manifeste en ce quil
est, 4 tout instant, concerné par lui et, de ce fait, mis en question. Un tel
étre ouvert 2 la correspondance n’est jamais un sujet isolé, mais un « étre-
ensemble historiquement comme étre dans un monde» (geschichtliches
Miteinandersein als Sein in einer Welt)'. En creusant Pintuition d’Ere ef Temps
sur le Dasein comme « étre-au-monde » (in-der-Welt-Sein), Heidegger déve-
loppe alors I'analyse de I'étre humain comme « étre jeté » (Geworfenbeit) de
telle sorte que le destin (Schicksal) se saisit de lui sous la forme d’une véri-
table «destinée» (Schickung). Et une telle destinée est bien ce qui nous
est «destiné » (geschick#) — ol nous trouvons la premiére occurrence du
Geschick qui commandera plus tard le Geviers — en tant qu'il est envoyé 2
notre encontre pour déterminer « ce qui nous convient » (das Schickliche).
En citant la lettre de Holderlin 2 son ami Johann Gottfried Ebel, datée de
novembre 1799, Heidegger fait ressortir le « convenant » (des Schiklichen)®
qui unit les hommes élevés dans « un nouveau monde » (eire nene Welt) ot
ils se sentent solidaires. De facon semblable, en revenant sur la lettre de
Hélderlin 2 son frére, le 1= janvier 1799, Heidegger rappelle que on
trouve également V'expression das Unschickliche, «V'inconvenant», pour
désigner la comparaison qui voit le poéte patauger, telle une oie, dans les
eaux modernes sans pouvoir s’élancer vers le ciel grec | 1l est remarquable
que, dans cette méme lettre, Holderlin parle de réaliser I « harmonie
humaine » (Menschenbarmonie)t, cette unité universelle de ce qui comviens 2
tous les hommes parce qu’elle leur est échue par la destinée.

La troisiéme question a ainsi trouvé sa réponse : les demi-dieux sont
pensés comme le Destin (Schicksal) qui, en tant que parole fondamentale
du poéme, met en présence les hommes et les dieux dans la sphére du
Convenant (das Schickliche). La poésie est cette Convenance qui destine les
hommes 4 se réunir en une méme harmonie et 4 s’ouvrir 2 ’harmonie que
les dieux ont aussi en partage. Mais la convergence des trois premiéres

" questions sur I’E&e, sur la Frontiére et sur le Destin, fait apparaitre main-

1. Heidegger, Les Hymnes de Hilderlin, op. it, § 12, p. 164,

2. Tvid, p. 165.

3. Ih:d., p- 166. C£. Héldeﬂi{:, Euvres, op. dit., Lettre 4 Johann Gottfried Ebel, p. 755-756.
4. Ibid, p. 167. Cf. Héldedin, Guvres, op. it, Lettre 3 son frére, p. 692.
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tenant la quatriéme question sur les demi-dieux : quelle est la tonalité fon-
damentale qui régne dans cette quadruple fagon de « penser les demi-
dieux » (Denken der Halbgotter) ?

4/ En soulevant cette quatriéme question, Heidegger reprend en
méme temps les quatre harmoniques de la tonalité fondamentale qu’il
appelait encore, 2 la fin du cours sur Lz Germanie (§ 11), «les quatre €lé-
ments essentiels » (e vier Wesensstiicke) : [1] le transport extatique dans
Pétant tout entier (la puissance emportante vers les dieux) ; [2] la rentrée
pour trouver place dans la terre (la puissance imporfante vers la terre) ;
[3] I'ouverture de I'étant (la puissance oxvranse du ciel) ; [4] la fondation de

Pétre (la puissance fondatrice des hommes). Or, la quatriéme question sur

la tonalité fondamentale du Rbin va entrainer la réponse suivante : cette
tonalité est celle de linstauration de I’Etre par le poéte. Elle révéle en
conséquence l'identité des « quatre éléments essentiels » de La Germanie et
des « quatre questions» du Rbi# au sein d'une méme communauté de
structure ou de convenance (Schickliche). La premiére question (dans quelle
sphére de 'Etre la pensée des demi-dieux se meut-elle ?) correspond au
premier élément, ou au premier harmonique, de la tonalité fondamentale,
4 savoir la puissance emportante vers les dieux. La deuxieéme question (par
quoi la pensée des demi-dieux est-elle mise en route ?) correspond au
deuxiéme harmonique de la tonalité fondamentale : la puissance impor-
tante vers la terre (la porte de la forét comme frontiére). La troisiéme
question (comme quoi les demi-dieux sont-ils pensés ?) cotrespond au
troisiéme harmonique de la Grundstimmung : la puissance ouvrante du ciel,
assimilée ici au destin. Enfin la quatriéme question (quelle est la. tonalité
Jondamentale de la pensée des demi-dieux ?) cortespond au quatriéme har-
monique de la Grundstimmung, & savoit la puissance fondatrice des hommes.
Les quatre harmoniques de La Germanie (§ 11) et les quatre questions du
Rbin (§ 12), non seulement sont inscrits dans la Convenance du Destin
(das Schickliche) qui exprime l’entre-deux des Hommes et des Dieux
comme le milieu du Ciel et de la Terre, mais sont appariés dans ce méme

§ 12 qui se trouve lui-méme au milien des vingt-quatre paragraphes du

Couts.

1. Ibid, § 11, p. 133-136. CE. plus haut, chap. II, p. 133-134.
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On se souvient que Heidegger disttibuait Le Rbin, dans la transition
entre les deux sections de 'ouvrage!, en cinqg parties dont le centre était la
troisieme partie (strophes X 2 III), et qu’il plagait I’ « axe » autour duquel
tournait tout le poéme dans «les quatre premiers vers » (i den ersten vier
Versen) de 1a strophe X. Or, cette strophe centrale qui pense les « demi-
dieux » se trouve longuement commentée dans le paragraphe central
du Cours, le § 12, qui, quant au poéme, se rapporte i I'étre des demi-
dieux comme Destin, et, quant 2 Pinterprétation heideggetienne, identifie
«les quatre éléments essentiels» de la tonalité fondamentale (e vier
Wesensstiicke) aux « quatre questions » sur 'étre des demi-dieux (der vier
Fragen)’. 11 parait donc légitime de considérer que les quatre éléments
essentiels dégagés par La Germanie, dans la técapitulation du § 11, C’est-a-
dire les quatre harmoniques de la Grundstimmung, répondaient par avance
aux quatre questions du Rébin, énoncées par le § 12, ou, pour le dire autre-
ment, que les quatre questions du Rbin étaient appelées par écoute des
quatre harmoniques de La Germanie. Nous pouvons en conclure que c’est
bien la Grundstimmung, 1a tonalité fondamentale de 'Etre, qui commande
les questions auxquelles aboutit le penseur dés Jors qu’il sait entendre
— entendre (verstehen) et non pas expliquer (erkliren).— la note fondamen-
tale, Grund, celle de la Tetre, Grund und Boden, 4 laquelle les autres harmo-
niques s’accordent les uns aprés les autres.

Les guatre harmoniques de la tonalité fondamentale

On comprend alors que Heidegger, 4 la fin de ce § 12 qui constitue, 4
Fimage de la strophe 10 du Rbin, le pivot de son argumentation, affirme
que la tonalité fondamentale (Grundstimmaung) « dispose» (bestimms) le
poete 4 penser « le milieu de I'étre » (die Mitte des Seins), identifié au Destin,
a partir de quoi « 'entier de 'étant » (dar Gunze des Seienden) peut s’ouvtir 2
neuf. Pour la premiére fois, Heidegger s’essaie 4 énumérer les éléments de

1. Cf. la « Remarque préliminaire pour servir de tta.n&mon » qui se situe ensrele § 11, der-
nier paragraphe du Cours sur La Germanie et le § 12, premier paragraphe du Cours sur Le R}Jm,
p- 153 (texte original, p. 162).

2. Heidegger, Les Hymnes de Halderlm, § 12, p 172
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cet «entier », das Gange, qui sera pensé plus tard comme Quadruplicité,
das Geviert: «les dieux (Gitter), les hommes (Menschen), 1a Tetre (Erde) »',
tout en laissant I'énumétation inachevée, puisque le Ciel n’est pas
nommé. Voila pourquoi le poéte, ce demi-dieu auquel le Destin a assigné
une parole de fondation, est Pinstaurateur de IEtre. Aux deux vers de
Holderlin :

<« ...dtchterisch wobnet

Der Mensch anf dieser Erde »,
«...poétiquement habite
L’homme sur cette terre »,

répond, en transposant cette Grundstimmung en une autre tonahte la sen-
tence de Heidegger :

« Der Dichter stiftet das Seyn »
«Le potte instaure Etre, »?

Heidegger affermit alots cette constitution du Quadrparti, implicite
dans les quatre éléments de entier de P’étant, eux-mémes reconnus 2 pat-
tir des quatre questions, en proposant une nouvelle citation de Holderlin
extraite du poéme L’ Unigue :

«Ceux du ciel sont

Et les vivants, les uns aprés les autres, tout le temps. Un grand homme
Meéme au ciel, s’éjouit d’un autre, sur terre, Sans cesse

Vaut ceci, que tout entier est le monde. Souvent pourtant il sernble
Qu’un grand ne va pas bien ensemble

Avec d’autres grands IIs se Hennent tout le temps comme au! /bord dc
Pabime 'un 3 c6té. »*

Ici aussi, les dieux sont présents. Et, avec ceux du ciel, les hommes,
et, avec la terre, le ciel, tous quatre tournant autour de 'abime en un sou-
venir tardif, 4 travers Holderlin, d’Hésiode et d’Héraclite. Aussi le § 12,

1. Ibid, p. 171.

2. Ibid

3. Ibid, p. 172. Cf. la traduction de G. Roud, Héldedlin, Ewres, 0p. oi%, p. 866 (3° version
de L'Unigué). « Tout entiér est le monde » : ce seul vers met 4 mal la thése d’Adorno, explicite-
ment dirigée contre Heidegger, selon laquelle « pas plus que 12 patrie, la catégorie de Punité
n’occupe une place centrale chez Holderlin » (« Parataxe », op. dit,, p. 146).
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cime ou abime du texte, va-t-il se clore sur une reprise des vers de
Holderlin de la premiére strophe :

«J’ai apptis sans 'avoir présumé

Un destin. »

Ce destin du Rbin, Heidegger le retrouve dans les § 13 et 14 qui termi-
nent le premier chapitre consacré aux demi-dieux comme « milieu média-
tisant entre les dieux et les hommes », en revenant au poéme et en insis-
tant 4 nouveau sur sa distribution en cinq parties (finf Sticke)'. Je ne
retiendrai_que les traits saillants de Panalyse des strophes I 4 IIT pour
insister davantage sur le deuxiéme chapitre qui couvre les § 152 18. La
premiére. strophe, nous I'avons vu, porte le lecteur 2 la frontiére de la
terre natale, 13 méme ou le poéte va penser les demi-dieux comme ce
Milieu qui destane les hommes aux dieux, et le ciel, « midi tout doré », 4 la
terre, « marches du: Massif des Alpes». Si le poéte est assis auprés du
sombre lierre, cette plante qui détonne dans le paysage forestier, C’est
parce que le lierre évoque le dieu Dionysos qui porte une couronne de
lierre. Dionysos apporte ainsi sur terre, 4 travers les vrilles de la vigne qui
donneront le vin, les « signes » (Winke) des dieux enfuis. Fils de Zeus et
de la mortelle Sémélé, Dionysos témoigne de la duplicité de ’homme-
Dieu ; il est le prototype originel du demi-dieu ou le demi-dieu par excel-
lence, le porte-lierre auprés duquel se tient le poéte, au seuil de 'ouver-
ture qui va le porter vers les dieux. Clest 1i que Holderlin regarde en
direction des Alpes, «le rempart des Célestes » (v. 6), dont les marches
rapprochent les dieux des humains en élevant les massifs terrestres vers le
ciel. Les strophes II et ITI vont dire le fleuve comme Destin, ce que Hei-
degger comprend comme «une autre métaphysique» ou «une autre
ience fondamentale de Btre (sine newe Grunderfabrung des Seyns)?,

: ément, ne reléve plus de la métaphysique comme le sou-
e fois la graphie archaique das Seyn.
€, et en dépit des repentirs de vocabulaire, Heidegger a déja
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autour de P’étre destinal des demi-dieux. A Pécoute du Rhin, ce demi-dieu
qui surgit violemment de la tetre et cherche 4 se débarrasser de ses liens,
laissant pressentir I'énigme de Porigine entravée qui sera au cceur de
Pinterprétation du § 19, Hélderlin chante otigine et son destin de gran-
deur qui commande la course du fleuve et le courant de Phistoire. De
méme Heidegger voit le Destin comme P'avénement de ce qui est « origi-
naitement grand » (in sich urspriinglich Groffe)'. Et ce qui est otiginairement
grand, 4 la source du jaillissement du fleuve, c’est Pénigme — ein Rithse/
éctit le poéte au premier vers de la strophe IV — de ce qui se donne, 2 1a
fois un et multiple, dans le quadruple déploiement du monde.
Heidegger interrompt ici, sans nécessité apparente, son interprétation
de la strophe ITI du Rbkin, 4 la fin du § 14, alors que la strophe III appar-
tient 4 la deuxiéme des cinq parties décelées dans Le Rbin (strophes 1T
4 IX), et consacre son deuxiéme chapitre, du § 15 au § 18, 2 une récapitu-
lation des éléments apportés par le chapitre précédent et, plus générale-
ment, par Pensemble du Cours sur La Germanie et Le Rbin. 1l cherche 2
parvenir 2 « un exposé plus libre et plus indépendant » qui en feta ressor-
tir I’ « essentiel » (das Wesentliche). Tout se passe comme si Heidegger hési-
tait 3 aborder 'énigme du surgissement pur, auquel sera consacté le troi-
siéme et dernier chapitre, essentiellement dans le § 19 dévolu 2 la
strophe IV. Car si la strophe X (« Demi-dieux je pense 2 présent») est
bien 'axe de la poésie tout entiére, c’est la strophe IV ( « Enigme est bien
ce qui pur a surgi») qui constitue la strophe matricielle de Iensemble. Et
cette strophe, dont linterprétation saisissante va faire basculer lairepré-

sentation métaphysique dans Iabime de «l'autre pensée», Heidegger-

hésite manifestement 4 'affronter sur des bases encore trop peu assurées.
11 lui faut donc faire une pause et revenir sur la tiche du Cours : Pentrée
dans la sphére de puissance de la poésie (§ 15), mettre en relief 4 nouveau
le trait fondamental de son interprétation depuis La Germanie en’déga-
geant les quatre perspectives ouvertes pat la tonalité fondamentale (§16),
raccorder cette quadruple petspective 3 Pinterprétation de détail des trois
premiéres sttophes, lesquelles préparent, sans que nous le sachions
encote, 4 I'avénement — en un éclair — de Pénigmatique strophe IV (§ 17),

1. Ivid, p. 192.

LES QUATRE PUISSANCES DE L’ORIGINE : LE RHIN 153

enfin reprendre son souffle dans la bréve parenthése sur la métaphysique
de la poésie (§ 18) avant de voir PEtre se dévoiler 4 nous.

Engageons-nous donc dans la récapitulation du courant général
d’intetprétation de La Germanie et du Rbin. Lorsque Heidegger déclare
que le but ultime de son Cours — son premier Cours — sur Holderlin
consiste 4 recréer pour le Dasein historique des Allemands un « espace »
(Ranm) et un « lieu» (Org) pout Pétre de la poésiel, il ne faut pas 'entendre
comme une tentative d’élucidation de la poésie holderlinienne choisie
arbitrairement, dans le domaine littéraire, parmi d’autres poésies. Si
Holderlin fait objet d’un tel choix, qui est « une décision histotique » en
laquelle, nous commengons 4 la comprendre, il y va du destin de la
pensée tout entiére, c’est parce qu'il est 4 la fois le poéte du poéte et le
poete de la poésie, le poéte du peuple allemand, et le poéte qui n’est pas
encote parvenu 4 imposer sa «puissance» (Machs) dans Ihistoire de
PAllemagne. Contribuer 2 mettre Holderlin 2 sa juste place, en ouvrant
ainsi la « sphére de puissance » (Matchbereich) de la poésie, est de la « poli-
tique » en son sens le plus haut. Cette allusion 2 la politique, en 1935, dans
un Cours qui porte sur deux poémes apparemment étrangers aux conflits
du temps, renforce une remarque incidente du paragraphe précédent, 2
propos du christianisme de Holderlin. L'apologétique chrétienne d’au-
jourd’hui est tellement soumise au discours subjectiviste de la modernité,
en premier lieu celui de Nietzsche, qu’elle n’hésite pas 4 parler en chaire
du Christ comme d’un « Fihrer», d'un « Guide », ce qui n’est pas seule-
ment, commente Heidegger, une contrevérité, mais, en ce qui concerne le
Christ, « un blasphéme » (eine Blasphemie)®.

L’allusion 2 la politique, en son sens le plus élevé, me parait témoigner
ici de la nécessité, pour Heidegger, de renverser le mode de représenta-
tion courant, qu’il s’agisse de la philosophie, dans son mode théorique, ou
de Phistoire, dans sa modalité pratique. Le politique, en tant que I'un des
envois de I’Etre, comme Pétablira la méme année la conférence sur L'ors-
gine de Peeuvre d art en parlant du « geste qui fonde une cité »*, se trouve 2 la

1. Iid, p. 197. !
2. Ibid,, p. 194.
3. Heidegger, « L'origine de Peeuvre d’art », Chemins qui.ne ménens nulle part, op. dit, p. 48.
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croisée de la pensée (Denken) et de la poésie (Dichternng) ; Heidegger les
rapprochait dans sa méditation préliminaire (§ 4) sous la forme dt « dire
de la pensée» (denkerischen; Sagen) et du « dire de la poésie » (dichterischen
Sagen). L'instauration de Pessence de la poésie fait donc aussi bien signe
vers la politique, entendue comme destin historial d'un peuple, qu’il
s'agisse des Grecs avec Homere ou des Allemands avec Hélderlin, que
vers la philosophie dont Heidegger cherche 4 découvrir son enracine-
ment dans I’ « autre pensée ». Qu’est-ce alors que le poéte et, le premier
d’entre eux, le poéte du poéte? Celui qui réussit, 4 I'écoute de PEtre
comme Holdetlin, 4 la porte de la forét, est & Pécoute du destin, 2 fonder
ce qui, pour chacun d’entre nous, demeure :

«Mais ce qui demeure, les poétes Pinstaurent. »

Si le philosophe, depuis la percée de la métaphysique aristotélicienne,
est linstaurateur de I’ « étant », le poéte, selon ‘Heidegger qui ne parle pas
encore ici du penseur, est linstaurateur de IEtre. Une telle instauration
poétique, qui porte VEtre 2 la parole, ou plutét qui donne la parole 4
V'Etre, das Seyn, embrasse en méme temps « Pétant tout entier » (das Seiende
im Gangen). Et, de nouveau, comme dans le § 12, nous somines en pré-
sence d’une énumération incompléte — « les dieux, la tetre, les hommes »
(die Goister, die Erde, die Menschen)'- comme si le penseur ne se décidait pas
encore 4 constituer le tout de 'étant en son entiéreté, réservant 2 plus tard
la part du ciel, nous verrons plus loin dans quelle strophe du Rbm.

Pour donner une illustration de la puissance de la poésie comme ins-
tauration de I'Etre, Heidegger cite un long passage de L mort &' Efrgpedocle

La princesse Rhéa fait I’éloge de Sophocle 4 qui, le premier de tous les’

mortels, « est apparue la magnifique nature-des vierges »*, et d’abord celle
de la tendre et grave Antigone. En projetant cette nature, ¢toic, dans le

visage d’Antigone et en constituant un «modele» (Vorbild) destiné i

demeuter dans les mémoites, Sophocle 2 instauré pour toujours cet Etre,
Seyn. La tragédie d’Antigone est, pour le Dasein grec, sa propre instauration
comme enracinement et mémoire, et, au-deld de la civilisation grecque,

1. Heideggex, Les Fymnes de Flolderlin, op. cit,, § 15, p. 199.
2. Ibid, p. 199-200. Cf. «La mort I’Empédocle », 1“ version, Holderhn Euyres, op. cit.,
trad. R. Rovini, p. 470-471.
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Pinstauration du « Dasein de I'étre humain devant la face des dieux » (das
Dasein des Menschen auf der Erde vor dem Angesicht der Gotter)'. Cest par la
poésie, et uniquement par la poésie, laisse entendre Heidegger, qu'une
figure comme celle d’Antigone permet 2 tous ceux qui entrent dans son
cercle de s*établir sur la terre dans cette espace intermédiaire entre les
hommes et les dieux. Cela signifie simplement que, avec la poésie de
Sophocle et la figure d’Antigone, «létre humain devient historique,
autrement dit quil peut étre un peuple », dans cet exemple, le peuple
grec.

Loin donc d’étre le produit arbitraire de 'imagination, et une fonction
de Pirréel, la poésie est I'instauration de ce qui est effectivement réel, das
Wirkliche, 3 travers la puissance de la parole. Or, cette parole, die Sprache,
nous savons par Holderlin qu'elle est toujours «le plus périlleux des
biens » (der Giiter Gefabrlichstes), parce qu’elle se place sous la menace de
PEtre, ou, pour revenir au vers de Hélderlin, sous les orages des dieux. La
poésie originelle est danger parce qu'elle se tient au plus prés du jaillisse-
ment de la langue qui peut, en aval, aller se perdre dans le bavardage et
Pinsignifiance, ou bien, en amont, se résorber dans le « faire silence»
(Schwiegen). Heidegger discerne dans le silence initial du monde ou se
recueille I'Etre, 3 Panalogie de cette Bouche d’ombre sans voix qu'est le
Chaos chez Hésiode avant que naissent de 'abime Terre, puis de la Tetre,
Ciel, origine de la langue qui devient, dans son déploiement, « monde »
(Welt). Dés lots, les étres humains, loin de briser le silence et d’inventer la
langue, sont d’avance jetés au milieu d'une Dire (Rede) qu’ils peuvent
suspendre un moment, pour faire silence, mais sans jamais s’en retirer
définitivement.

La poésie est ainsi la langue originelle d'un peuple inscrite dans le
silence initial du monde, et Hélderlin est le poéte originel de cette
poésie, le poéte du poéte, comme il le disait lui-méme d’Homeére, et par
13 méme le poéte du peuple allemand. Heidegger n’entend pas I'expres-
sion’ «poete des Allemands» (Dichter der Dentschen) 2 la maniére d’'un
génitif subjectsf, comme si Holderlin appartenait, 4 I'image de Goethe,

1. Tbid, p. 200.
2. Ibid
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Schiller ou Rilke, 4 la poésie allemande. 11 la comprend comme un géni-
tif objectif: Holderlin est le poete qui, d’abord, peésise les Allemands {die
Dentschen dichtet). Sa pensée qui instaure Pétre allemand — et nous reve-
nons ici 4 la question politique — ne se réduit pourtant pas 2 1’expressmn
d’un élément « patriotique » (das Vaterlindische) qu’il faudrait recomman-
der 4 tous les Allemands. Interpréter Holderlin 4 travers les catégories
historiques de 'héliénité ou de la germanité, en leur donnant un contenn
politique, montre Heidegger, c’est oublier que sa poésie chante 2 partir
de la fuite des dieux, en un espace incomparablement plus vaste, et
quelle cherche 4 instaurer, dans la langue allemande, cette puissance

d’origine qui est en sommeil. Parce que le monde moderne est sans .

poésie, Cest-a-dire au fond sans monde, la poésie de Holdetlin n’est pas
pour tous les hommes, ni pour les seuls esthétes. Elle ne concerne que
ceux qui veulent batir un monde durable présent dans la sphére de puis-
sance du poétique comme tel.

Heidegger vient ainsi de récapituler, dans ce § 15 qui ouvre le
deuxiéme chapitre du cours sur Le Rbin, le premier chapitre du cours sur
La Germanie et sa méditation sur poésie et langage. Il se penche mainte-
nant, dans le § 16, sur le second chapitre du cours sur La Germanie qui fai-
sait apparaitre la tonalité¢ fondamentale de I'Etre, et interroge, cette fois,
«le trait fondamental » (der Grundng) de sa propre interprétation depuis le
premier poéme. L’essence de la Grundstimmung s'était auparavant mani-
festée sous « quatre éléments essentiels » (vier Wessens stiicke)', que f’ai assi-
milés aux quatre premiers harmoniques d’une note fondamentale: Ces
€léments libéraient quatre puissances poétiques qui emportast (vers les
dieux), importait (vers la terre), onvrast (vers le ciel) et fondast (2 travers les
hommes). Heldegger parle dorénavant de « quatre perspectives » (vier
Hinsichten)? qui, cette fois, font une allusion 3 peine soutenue aux Quatre
alots que les éléments essentiels se contentaient de mentionner les puis-
sances emportante, importante, ouvrante et fondatdice. . .

-1/ La tonalité fondamentale, en nous emportant aux frontlercg de
l’etant, nous place effectivement dans un rapport de confrontat&g ux

., § 11, p. 133-136. PP
Ibid, § 16, p. 206. ¢
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«dieux » (den Goittern), que nous nous tournions vers €ux ou que nous
nous détournions d’eux.

2 /La tonalité fondamentale, en nous rémsérant dans notre rapport
initial, nous importe vers «la terre et la patrie» (Erde und Heimat), parce
que, 4 limage d’'une gamme montante ou descendante en musique, la
Grundstimmung est toujours «déplacement» (entriickend) et «insertion»
(einriickend) en méme temps.

3 /La tonalité fondamentale, en outre, est une puissance qui owsre
Pétant en son entier pour Pétablir dans «'unité d’un monde» (die Einbeit
einer Welt), ce que la poésie nomme, d’Hésiode 2 Holderlin, le « ciel ».

4 / Enfin la tonalité fondamentale, dont la puissance est aussi fonda-
trice, remet « notre Dasein » (umeerem) i Btre, de telle sorte qu'il doit,
lui seul, penser établissement de IEtre dans la parole.

Et, de nouveau, Heidegger reprend le refrain 4 quatre voix qu’il
avait exposé une premiére fois au § 11 en parlant de « I'unité de [la] pu.‘is-
sance emportante, importante, ouvrante et fondatrice» de la tonalité
fondamentale :

«La tonalité fondamentale — qui transporte et fait rentrer, ouvre et
remet — tonalise le projet disant du poete » (Die entriickend-einriickende und
eré‘ﬁﬁmdeiberaniwortmde Grundstimmung  stimmt den  sagenden Entwurf des
Dichters)'.

" On aura reconnu, dans les quatte harmoniques de la tonalité fonda-
mentale, groupés deux 2 deux, les quatre instances de I'étant, en sa tota-
lité, qui sont portées par PEtre (Seyn) : les dieux, la terre, le ciel, les hom-
mes. Par rapport aux « quatre éléments essentiels » du § 11, les « quatre
perspectives » se montrent moins allusives sans pourtant aller plus loin
que Pénumération, et constituer ainsi une communauté (Geiers), méme
si les perspectives sont regroupées en deux couples, ce qui est plus appa-
tent dans Poriginal allemand que dans la traduction frangaise. La récapi-
tulation heideggetienne du § 16, qui survole plusieurs mois de cours sur
Lz Germanie et Le Rbin, n'a pas qu'une fonction pédagogique de mise au
point d’une interprétation qui a di passablement dérouter les étudiants.
Elle prepare le saut brusque du § 19 dans la.suophe IV du Rbin qui va

1. Ibid Cf § 11, p. 135.
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illuminer, en un feair, Pénigme de ce qui a surgi et qui advient en quatre
modes. Aussi ne sera-t-on, pas surptis de voir Heidegger, dans ce méme
§ 16, justifier le choix dii Rkin, comme second poéme 2 commenter
apres La Germanie, en reprenant 4 nouveaux frais les « quatre questions »
(vier Fragen) du § 12. Je rappellerai d’abord 'exposé initial de ces ques-
tions qui constituaient l'ossature de ce paragraphe sur la pensée des
demi-dieux : '

1/ Qu’est-ce qui se trouve pensé avec les demi-dieux ?

2 / Par quoi cette pensée est-elle mise en train ?

3 / Dans quelle perspective les demi-dieux sont-ils pensés ?

4 / Quelle est la tonalité fondamentale d’une telle pensée ?

Nous avons vu que le déploiement des quatre questions n’était que la
reprise, et la mise en forme, des quatre puissances de la Grundstimmung
dans La Germanie. La premiére question correspond au transport exta-
tique vers les dieux, la deuxiéme, 4 Pimportation vers la terre, la troisiéme,
4 Pouverture du ciel, la quatriéme, 4 'acte humain de fonder i dans la
langue. Les quatre questions du § 16 se répétent a I'identique, mais sont
précédées, cette fois, d'une « question préalable » (Vorfrage). Elle se pose
en ces termes: de quel genre de pensée en général s’agit-il dans la
strophe X du poéme ? Les quatre questions qui vont immédiatement
suivre s’insctiront dans cette question préalable, tout comme les quatre
régions de D'étant s’inscriront dans 'Etre initial. La question préalable, 4
peine ébauchée en quelques lignes, est donc la question de I'Etre, Seyn. Si
nous nous demandons de quel genre de pensée relévent les demi-dieux,
présents dans la strophe X, axe de tout le poéme, nous devons répondre
que cette pensée « en général » (iberbanps) est celle de IBtre qui est ainsi le
pivot (die Angel) de 'ensemble du poéme, mais aussi de toute linterpré-
tation heideggerienne. L’Etre n’était pas posé, dans le § 12, comme une
question préalable ; pourtant il se trouvait nommé partout 4 un point tel
que le développement des quatre questions aboutissait 4 la sentence
finale : Der Dichter stiftet das Seyn, « le poéte instaure PEtre »'. Lots du trai-
tement initial des quatre questions, qui dégageait espace respectif des
dieux, de la terre, du ciel et des hommes, 'Etre n’était pas partie prenante

1. fbid, § 12, p. 171,
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de ce qui n’était alors qu'une énumération. Dans le § 16, les quatre ques-
tions sont rattachées cette fois 4 la question préalable, celle de IEtre, qui
constitue le cceur de leur articulation. Nous serons ainsi en mesute, dans
le chapitre suivant, de comprendre le sens de la corrélation interne des
quatre instances du monde que Heidegger met au jour dans la quattiéme
strophe du Rbin.

La nouvelle formulation des quatre questions, issues de la question
préalable, se présente sous cette forme :

1 / En quel domaine la pensée du poéte sur les demi-dieux se meut-
elle ? Nous connaissons déja la réponse, tant par les analyses du § 11 sur
les quatre éléments de la tonalit¢ fondamentale que par les développe-
ments du § 12 sur les quatre questions concernant les demi-dieux. La
pensée des demi-dieux s’€leve vers les dienx pour retomber ensuite,
repoussés pat le secret de leur étre, vers la terre. Mais on peut Pinterpréter
aussi, toujours 2 partir de lentre-deux, dans le sens inverse : « Penser les
demi-dieux veut dire : 2 partir du Milieu originel (der urspriinglichen Mitte),
rabattre la pensée vers la terre et la lancer en direction des dieux. »'

2 / Pat quoi la pensée des demi-dieux est-elle occasionnée ? Heideg-
ger se montre, ici encore, plus précis que dans I'ancien questionnement.
Parce que le poéte 2 son site 4 la fronticre de la patrie, 4 la porte de la
forét, C’est bien la ferve qui est 4 Porigine de la pensée des demi-dieux. Le
penseur a ici une sentence décisive : «La terre ne devient tetre, et la
contrée ne devient contrée que dans le poéme. »

3 / Comme quoi les demi-dieux sont-ils pensés ? Heidegger donne la
méme réponse qu'aupatavant, mais avec une plus grande assurance : les
demi-dieux, Cest--dire les poétes, sont pensés comme Destin. « Destin
(Schicksaa)) est ainsi la parole fondamentale de cette poésie. »

4 / Quelle tonalité fondamentale régne dans la pensée des demi-
dieux ? Nous le savons depuis les analyses de la Grundstimmung du Cours
sut La Germanie: Cest la méme tonalité qui régit les deux poémes, une
tonalité poétique qui est instaurée par le poéte lui-méme en tant quil
fonde I'Etre. ' SN :

AL hid, § 16, p. 209,
G2 I
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La cotrespondance entre les deux groupes de quatte questions, aux
§ 12 et 16, et le groupe des quatre puissances de la tonalité fonda-
mentale, au § 11, n’est pas absolument parfaite, bien que les trois
analyses convergent vers la constitution, encore inédite, de la commu-
nauté des Quatre : Terre et Ciel, Dieux et Hommes. Les quatre éléments
de la tonalité, les puissances emportante, importante, ouvrante et fon-
datrice, orientent 3 Pévidence en direction des Dieux, de la Terre, du
Ciel et des Hommes, leur articulation se croisant en un chiasme séman-
tique auquel Heidegger restera fidéle, méme quand i le disposera
autrement :

Dieux Terre / Ciel
Habitants Région inférienre  Région supérienre

Hommes
Habitants

La formulation des quatre questions, renouvelée dans les § 12 et 16,
ne recoupe pas exactement les quatre éléments de la tonalité fondamen-
tale. La premiére question renvoie aux dieux, la deuxiéme 2 la terre, mais
la troisiéme donne pour réponse le « Destin », Sibicksaal, et non le ciel,
Himmel. Quant 2 la troisiéme question, on peut hésiter sur les réponses
que donne Heidegger: dans le § 12, il définit la tonalité fondamentale
comme une oppression qui concerne les hommes et les dieux ; les hom-
mes ne sont pas les seuls étants concernés par la Grundstimmung. Dans le
§ 16, Heidegger parait encore plus hésitant : la tonalité fondamentale est,
de nouveau, celle du « Destin » (ein Subicksaal) (v. 11), comme dags la troi-
siéme question, les questions 3 et 4 faisant ici en un certain sens double
emploi.

Alors que I'énumération clairement appelée par les puissances de la
tonalité fondamentale orientait la pensée vers la constitution croisée des
deux régions du monde, la terre et le ciel, et des deux genres d’étres qui
les habitent, les dieux et les hommes, il semble que Heidegger qui pose
pourtant ses guatre questions 2 partir des guatre harmonigues de la tonalité
fondamentale, hésite encore sur la détermination du «ciel» (troisiéme
question) et des « hommes » (quatriéme question). En témoigne, 2 deux
teprises, aux § 12 et 15, 'énumération de I'étant « en son entier » en trois
instances, «les dieux, les hommes, la tetre », une premiére fois, «les
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dieux, la terre, les hommes », une seconde fois'. Le ciel, pourtant souvent
nommé dans le poéme et dans le commentaire, se trouve, dans les deux
cas, en retrait, comme si Heidegger ne se décidait pas 4 faite entre le Ciel
ou Monde (Owranos), qui fait couple avec la Terre, dans cette commu-
nauté en cours de constitution. Le plus étrange tient 4 ce double fait:
lorsque Heidegger se soumet 2 la puissance de la tonalité fondam‘er.lfale
au début du § 16, il introduit bien le ciel, ou le monde, comme troisiéme
perspective de la Grandstimmung ; mais lorsqu’il lance ses quatre questions
en direction des quatre puissances, la troisiéme question manque en
quelque sorte son but. .

1l reviendra au § 19, qui ouvre le troisiéme chapitre, aprées la reprise
rapide aux § 17 et 18 de linterprétation des trois premiéres strophes <.iu
Rbin, de contraindre Heidegger 4 se plier 31’ « énigme » (Ré#se/) de ce qui 2
purement surgi devant les yeux du poéte, et de constituer, pour la pre-
miére fois, la communauté des Quatre.

La guadruple chose

Le troisiéme et dernier chapitre du cours sur Le Rbin porte un titre
bien énigmatique : Das Reinentsprungene als Streit in der Mitte des Seyns, « Ce
qui a surgi purement comme Différend au milieu de PEtre. » Le § 19, pre-
mier des six paragraphes du chapitre, est pour sa part mtltule. «La
strophe IV. L’énigme du putement surgi et l'origine de la poésie.» 1I
commence sans prépatation par 'énoncé des quinze vers de cette qua-
triéme strophe qui, dans le découpage heideggerien du poéme, se trouve
dans la deuxiéme des cinq parties du Rbin :

« Enigme est bien ce qui pur a surgi. Méme

Le Chant, 2 peine lui est-il licite de le dévoiler. Car
Ainsi que tu as commencé tu vas demeurer
Quelle que soit I'ceuvre de urgence -

Et de I'élevage, du plus en effet

Est capable la naissance
Et le rai de lumiére qui ‘

1. Iid, § 12, p. 1715 § 15, p. 199.




162 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

Rencontre le nouveau-né.

Ot pourtant y en a-t-il eu un ‘
Pour rester libre ;

Sa vie entiére, et le souhait du ceeur

Uniquement remplit, ainsi,

Depuis des hauteurs propices, comme le Rhin.

Et ainsi, d’un giron sacté

Heureusement né, comme lui ? »

Les titres du chapitre et du paragraphe reprennent le terme de
Holdetlin du premier vers qui caractérise I’ « énigme » : Resnentsprungenes,
littéralement : « Ce qui 2 purement jailli. » L'interprétation stupéfiante

que va donner Heidegger de cette strophe, en un langage inoui qui n’a

plus rien de commun avec la langue métaphysique, se montre fidéle au
mot prés aux paroles du poéme. Mais, en méme temps, la force de la
lecture heideggerienne va découper dans le texte, puis extraite, tel le
sculpteur dans le marbre, une forme quadripartite que le lecteur de
Holdetlin, serait-il avisé, serait bien incapable d’apercevoir, et, plus
encore, de justifier. C’est pourtant sans difficulté apparente que Heideg-
ger, en dépit de ses prudences des paragraphes précédents sur Fidentité
des quatre éléments ou des quatre perspectives de la Grundstimmung, et
des quatre questions portant sur la pensée des demi-dieux, va réussir 2
constituer la communauté originelle des Quatre. Il oriente sa démarche,
dés le début, en « quatre points » (vier Punkse). Ces quatre points distri-
buent 'ensemble du § 19, le plus long des vingt-quatre paragraphes du
cours avec le § 8 sur la tonalité fondamentale, selon quatre sous-pamCs
notées : a), b), ¢, d). A bien des égards, on pourrait avancer que toute
Vinterprétation de la poétique hélderlinienne, 4 partir de laquelle prend
naissance I’ « autre pensée » de Heidegger, se tient dans le § 8 (le déploie-
ment de la tonalité fondamentale), le § 11 (les quatre éléments essentiels
de cette tonalité), et le § 19 (I'é emgme du purement surgi dans Penlace-
ment des quatre puissances).
L'interprétation prend en premier lieu appui sut les deux premiers
vers de la strophe:

« Enigme est bien ce qui pur a surgi. Méme
Le Chant, 3 peine lui est-il licite de le dévoiler » (v. 46-47).

Y

. v nerzt.g;mngtmx)» b
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Rapproché du début de la strophe X (« Demi-dieux je pense 2 pré-
sent»), ce début de la strophe IV est pensé comme la parole qui ouvre
«Yespace entier» (der ganzen Raum) de la poésie. Pour approcher un tel
espace, Heidegger fait appel 2 I’«interprétation anticipatrice »' qui 2
conduit son cheminement. Comme la suite immédiate du texte va
Pétablir, cette anticipation ne saurait étre que la structure quadnparute
que Pauteur a utilisée 2 plusieurs reprises pour évoquer la manifestation
de PEtre en sa totalité. Heidegger renvoie d’ailleurs au patagraphe ptécé-
dent pour souligner «l'ajointement intetne » (eine inneres Gefiige) de son

interprétation qui tient en ces termes :

«Si Fessence de la poésie sest circonscrite initialement pour nous
comme instauration de I'Etre, Pessence pleine de la poésie et de ce qui est
instauré en elle ne s'ouvrira enfin que dans la manifestation de I'Etre de
Imstaurer, € ’est-3-dire quand sera donné le fond pour IEtre de la
poésie. » -

Or, sous quelle forme se manifeste linstauration poétique de I'Etre
dont Heidegger avait proposé d’avance une articulation interne ? Sous
la forme des deux vers de Holderlin consacrés 4 P'énigme du purement
surgi qui sont aussitdt pensés par linterpréte sous une quadruple
détermination : : :

« Ein Vierfaches wird bzergmamtf wnd in einen inneren Begug gefiigt »,
«Une quadruplc chose est ici énoncée, et ajointée en sa corrélation
interne.»’ ;

~ Cette corrélation interne, anticipée dans les pages précédentes, se
déploie une premiére fois en « quatre points » (vier Punkse) pour orienter
la démarche de Heidegger vers une quadruplicité plus initiale qui est
cé]le des quatre nceuds de Pénigme. La « quadruple chose » (1erfaches) se
présente ainsi. dans les deux vers: 4) ce qui a purement surgi (Rei-
' cant comme secret (Gebeimnis) ; 1:) le chant
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quatre points en quatre mots simples : A. le monde; B. le secret; C. la
poésie ; D. le dévoilement.

A. Le surgissement du monde :

Nous sommes confrontés, avec ces quatre points imbriqués les uns
dans les autres, 3 une quaternité constituée de deux couples : le surgisse-
ment et son énigme, du c6té du monde, le chant et son dévoilement, du
coté du poéte. Si nous anticipons les analyses qui vont suivre, 4 ]a maniére
de Heidegger, nous reconnaitrons dans ces deux couples : [1] le surgisse-
ment du monde comme ouverture du e/; [2] le secret de la #rme comme
tepli sur soi, cette premiére articulation cosmigue étant longuement déve-
loppée, la méme année, dans L'origine de [ anvre d'art ; [3] le chant des poé-
tes comme source de la poésie chez les bommes ; [4] la permission, 4 peine
accordée par les dieux, de dévoiler le secret, cette seconde articulation poé-
figue se trouvant 4 son tour ajointée i la premiére pour faire advenir le
monde dans la parole. Les deux couples vont entrecroiser leurs détermi-
nations dans tout le § 19 qui forme ainsi, avec le § 12, je Pindiquais plus
haut, les tournants décisifs de Pinterprétation heideggerienne du Rbisn.
Nous en comprenons maintenant la raison. Au centre exact du texte, le
§ 12 instaure le Milieu des hommes et des dieux, comptis comme Destin,
sans rapporter encore explicitement ce couple aux deux contrées du
monde (Gegenden). Cest au § 19 que le second couple se noue au précé-
dent et apparait de fagon constitutive comme «les puissances détermi-
nantes » (e bestimmenden Michte) 3 partir d’une premiére scission : celle de
Porigine et de I'avoir surgi. .

Ce qui 2 surgi, le poéme le dit clairement, c’est le fleuve qui est en tant
que ce sutgissement méme, considéré 4 sa source ; Porigine, pour sa part,
C’est ce 4 pattir de quoi a surgi le fleuve, en tant qu’il va se détacher d’elle.
Pour le dire dans la langue de Holderlin, ce qui 2 surgi, le Rhin, est le
«nouveau-né » (das Neugebornen) (v. 53), et Porigine, constituée de deux
puissances qui s’affrontent, est nommée les « parents » (Eltern) (v. 27).
Les parents du fleuve sont «la Terre-Méte » (die Mutter Erd)) et «le Ton-
nant» (der Donnerer), les puissances contraires de la Terre et du Ciel que
les paragraphes précédents, dans Pénumération incompléte, «les dieux,
les hommes, la terre » (§ 12), «les dieux, la terre, les hommes » § 15),
n’avaient pas réussi 2 articuler en un méme couple. Clest cette double oti-

LES QUATRE PUISSANCES DE L’ORIGINE: LE RHIN 165

gine, dans le jeu permanent d’un antagonisme qui ne s’épuise pas avec le
surgissement, mais continue 2 imposer sa double puissance 2 ce qui 2
sutgi 4 partir d’elle, comprenons le fleuve, qui fait maintenant I'objet de la
méditation de Heidegger. Pour dévoiler Pénigme, il est licite de le faire,
il faut oublier un moment « ce qui pur 2 surgi », se détourner du fleuve, et
s’interroger sur les deux puissances contraires de l'origine, la Terre et le
Ciel, auxquelles le poéte 2 donné deux autres noms : « Naissance » et « Rai
de lumiére ».
En relisant les vers 50 4 53 du Rbin,
«... du plus en effet
Est capable la naissance

Et le rai de lumiére qui
Rencontre le nouveau-né. »

Heidegger voit dans I’ « origine » (Ursprung) la lutte de deux puissan-
ces qu'il appelle 2 la suite du poéte, en les notant en italiques, Gebur? und
Lickstrabl; « Naissance et Rai de lumiére ». Qu’est-ce que la Naissance ?
Rapprochant le vers 59 sur «le giron sacré » du vers 25 qui parle de «la
Terre-Meére », Heidegger discerne dans la Naissance la provenance 4 par-
tir du sein de la Terre et rappelle que, dans La Germanie, 1a Terre est juste-
ment nommée « Mére de toute chose» (v. 76), et encore «la secréte
autrefois nommeée par les hommes» (v. 77). Elle est originellement
sectet, et retrait, parce qu’elle porte au jour le nouveau-né tout en se
refermant sur elle-méme, dans la profondeur de I’ «abime» (Abgrund)
quelle creuse en son sein. Le vers 76 de La Germanie nomme en effet la
Terre « Mére de toutes choses et qui porte I'abime ». Dans la direction
d’une profondeur sans fin régne la premiére puissance de I'origine hésio-
dique que Heidegger n’appelle pas encore « Terre », préférant garder le

) ié:mé hélderlinien de « Naissance ». Ce n’est 13, pourtant, que P'une des

deux puissances de Porigine. Dans la direction opposée d’une hauteur
sans limite régne Pautre puissance : celle du « Rai de lumiére ». Holderlin
ne pense pas ce rayon comme une clarté quelconque, mais comme
«Yéclair » (der Blirg) qui vient du Tonnant, le tonnerre étant pour le poéte

le signe qui révele la présence du dieu: Zeus.

Lors de son séjour de 1962 en Gréce, Heidegger se souviendra de la
vision holderlinienne de DPéclair: «Brusquement je percus un éclair
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unique, qui ne fut suivi d’aucun autre. Je pensai: Zeus.»' Léclair qui
foudroie — celui qui gouverne toutes choses, selon Héraclite (frg 64) — est
Je feu du Pére, Zeus, qui, selon Goethe que cite Holderlin dans sa lettre 2
Bohlendorff, « du haut des nuées rougeoyantes jette d’une main calme
des éclairs bénisseurs »*. Le rai de lumiére est 'éclair, et Péclair Zeus, le
dieu du Ciel qui permet 4 Pobscur, la Terre retirée en son giron, de
s’ouvrir au lumineux. Tetre et Tonnant (Erde und Donnerer), ou encote
Naissance et Rai de Lumiére (Geburz und Lichtstrahi) sont, tous deus, les
puissances de l'origine que Pon ne peut penser isolément, mais qui
nexistent I'une vis-3-vis de Pautre que dans la tension du « Différend »
(Widerstreis). Sans le Rai de lumiére, la naissance reste aveugle et refermée
sur soi ; mais sans la poussée de la Naissance, le Rai de lumiére n’a rien 4
éclairer.

Les puissances de 'origine sont ainsi articulées, de fagon tout héracli-
téenne, par le Différend (S#vif), mais demeurent encore imprécises dans
la terminologie de Heidegger qui, dans un premier temps et tout en
conservant les termes de Holderlin, « Naissance » et « Rai de lumiére »,
pose «d’un coté la Terre » (Erde fiir sich) et « de Pautre les dieux » (Gotter
Siir sichP. Quelques mois plus tard, L'origine de Pauvre dart opposera, en
reconstituant le couple hésiodique, la Terre (Gaia), nommée ici la force
« pressante et de nouveau refermante » de la naissance, au Monde (Oura-
nos) qui est au contraire la libre ouverture du ciel. Sous cette hésitation

terminologique du cours sur Holderlin, Heidegger maintient fermement
ses quatre intuitions maitresses :

1/ le monde est donné dans le libre antagomsme des deux pulssanccs de
Votigine (Ursprung) ; o

2 / cet antagonisme apparait comme le jeu de Pouverture (le pus surgisse-

ment du lumineux) et du retrait (la dlssmﬂaﬁon

3 /lorsque le monde accéde au langage, ce

dédouble en deux nouvelles instances que :

1. Heidegger-Fink, Héraclite (séminaire du semestre d’hi
J- Launay et P. Lévy, Pazis, Gallimard, 1973, p. 12.
2. Hoéldeslin, Lettre 2 Béhlendorff, 4 dcccmbrc 1&0 Ex
3. Heidegger, Les Hymne:deHolderlm, op. at., § 19, p. 24,
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Dieux et celle des Hommies, de chaque c6té de I'entre-deux du Destin
qui, en les rapprochant, les tient pourtant 4 distance ;

4 / le double antagonisme, dans la réciprocité de Pouverture et du retrait,
de la proximité et de la distance, constitue une unité originelle,
«Punité d’un Etre » (die Einheit eines Seyns)’, écrit Heidegger, comme
dans sa « cortélation interne » (fnneren Begug).

Si les Quatre ne sont pas encore unifiés par leur nombre (vder), anti-
cipé par les «quatre éléments » de la Grundstimmung, les « quatre ques-
tions » sur les demi-dieux, et, dans ce passage, les « quatre points » de la
« quadruple chose », s’ils ne sont pas encore nommés dans leur unité (Ge-
viers), Heidegger va néanmoins les faire surgit, en un formidable effort de
synthesc avec Vintervention de deux nouvelles instances empruntées 2
cette méme quatriéme strophe. Ce qui 2 purement surgi, le fleuve, ne

_ tient pas sa détermination seulement de I « origine » (Ursprung), laquelle

est orientée dans les deux directions opposées de la Naissance et du Rai
de lumiére, de la Terre et du Ciel ; il la tient aussi du « mode » (Weise) dans
1equel le nouveau-né se tient, et se tent, 1a encore, de fagon double. Si, en
effet, Naissance et Rai de lumiére, sont capables pour Hoélderlin «du

_plu's » (das meiste), de « beaucoup » (viel), complete Heidegger, sont 2 leur
 tour capables I'« Utgence» (die Noth) et I« Elevage » (di¢e Zuchs). Ce

cond couple apparié par le poéte aux vers 49 et 50, die Noth und die

’Zucbt et repris littéralement par Heidegger, régit le cours du fleuve et sa

déviation par rapport 4 son cours primitif dans la strophe III, lorsque le

* Rhin se sépare de ses fréres, le Tessin et le Rhone, pour partit 4 'aventure
- ¢én direction de PAsie. Comment comprendre ce terme, die [Noth, qui dit le
* besoin, la nécessité et Purgence ? Comme ce qui fohd sur ce qui a surgi, le

nouveau-né, en lui imposant non pas la contrainte de ce qui est fortuit, ce
eut; ¢a et 1, arriver, mais la pression du nécessaire. La modalité de
la force du nécessaire qui se retourne et s’accomplit contre
ces. de lorigine, dans lunité de leur opposition.
dit ila nécessité qui, tendue contre la Naissance et le Rai de
s du fleuve aprés son surgissement.
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I'Urgence impose une pression tout extérieure sur le nouveau-né, en le
maintenant dans ses propres limites, I'Elevage, loin de le contraindre, le
rend libre d’étre maitre de lui-méme et de conquérir une discipline inté-
rieure. Dans la langue de la métaphysique, qu'Heidegger abandonne tota-
lement dans son commentaire, I'Urgence et 'Elevage diraient les modali-
‘tés de la Nécessité et de la Liberté comme dimensions conjointes de
Pexistence. Cest en ce sens que I'on peut interpréter linsistance de
Nietzsche sur I« élevage», la Zichtung, produit par l'acte d’«élever»
(heranzgichten), distingué du « dressage », la Zabnung, tant dans le deuxiéme
traité de La généalogie de la morale que dans Le crépuscule des idoles ot ces deux

|
|
i ' Face 2 PUrgence se tient, au méme moment, Elevage (die Zuchy). Si

comme [élevage d’une espéce dhommes déterminée, 4 linstar de
Nietzsche qui exprimait les « réalités » morales en « termes zoologiques »?,
il fait un sort 4 die Zucht et die Noth dans le poéme de Holderlin qui évo-
quent toutes deux la « vie » émergente du nouveau-né. Et il les croise 2
nouveau, comme il avait croisé les puissances de P'origine, Naissance et
Rai de lumiére, en soulignant leur opposition d’essence. De méme que les
deux puissances de l'origine s’orientent dans deux directions contraires,
celle du Ciel et celle de 1a Terre, les deux modalités de P'existence, ou de
I’ « avoir surgi », s’opposent 2 leur tour 'une 4 Pautre. Nous devons ainsi
comprendre, en un chiasme parfait, « Purgence comme élevage externe et
Pélevage comme urgence interne » (die Not als asiffere Zucht und dze Zmbt als
innere Not). :

Une fois de plus, Heidegger recroise ces determmatlons en un
nceud plus serré encore, en voyant dans I'élevage « externe » Pabsence de

1. Nietzsche, La généalogie de la morale, deuxiéme traité (le verbe berantgichten, « élever », est
le premier mot de ce traité). CEf. Le crépuscule des idoles, « Ceux qui veulent amender humanité »,
§ 2-5, pour 1’opposmon entre « la morale de élesage» et «la morale de la domestication » rappor-
“tées toutes deux 3 la volonté proprement bumaine de forger différents type d’hommes. Si Hei-
degger ne souscrit évidemmient pas 4 cette vue anthropologique, il conserve ccpendant en
cre-pla.n le p:o;et de Nietzsche d'utliser 12 Zu:btung, I« élevage », contre le nibilisme généra-
- lisé rapporté 1 la métaphysique. Mais 1" « Elevage » n’a pout lui de sens que dans son inscription
croisée avec I « Urgenee », Ia « Naissance » et le « Rai de lumiére », au sein d’une figure qui,
;éuaqgerc 4 la dimension polémique de Nietzsche, ouvre I'espace d'un autre commencement.

“ “Nietzsche, Le ordpusouls des idoles, « Ceux qui veulent amender Ihumanité », § 2.
: ‘Heidegger, Les Fymnes de Helderlin, op. o, § 19, p. 226.

mots reviennent comme des litmotive. Si Heidegger ne Pentend pas
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liberté, Cest-a-dire la nécessité, comprise paradoxalement comme « sans
attaches » (Unangebundere) et, dans Purgence «interne », la liberté, com-
prise tout aussi paradoxalement comme « ce qui donne le lien » (Bindung-
bringende). La forme externe signifie Pabsence de liberté et la perte du
lien qui nous rattache au tout, alors que la forme interne de Iélevage
évoque la présence de la liberté et le recouvrement du lien avec les
autres déterminations. Dés lors Heidegger peut justement faire état de
I’ « entrecroisement » (#berkrengenden) des quatre aspirations en sens con-
traire, Naissance et Rai de lumiere, Urgence et Elevage, tous étant en
différend les uns avec les autres dans «P'étre intégral de ce qui a pure-
ment surgi» (im gangen Sein Reinentsprungen)', Cest-3-dire au cceur de ce
que la métaphysique entendrait comme I'ensemble de existence. Dans
un tel entrecroisement de tensions adverses régne ce que Heidegger
nomme d’abord la Fesendschaft, I « hostilité », puis la « pure inimitié»,
qu'il décompose en deux mots, Feiend-seligkeit, ol sonne encore la « béa-
titude », sefigkeir’. La Feiendseligkeit est I'adversité qui procure, dans la
juste tension des forces contraires, le calme du repos 4 I'image du Pol-
mos d’Héraclite.

“ 'Et, soudainement, avec la violence de I’ clair qui articule le contour
des choses dans la nuit, Heidegger présente «une ébauche » (einen Aufriff)
pour dessiner la « structure essentelle » (Wesenban) de ce que Hélderlin
nomme : « ce qui pur a surgi ». Un tel surgissement fait apparaitre FEtre
des demi-dieux autour duquel, dans le poéme et dans le cours, toutes les
déterminations contraires s’ordonnent d’elles-mémes. La figure quadri-
partite de « Naissance et Rai de lumiére, Urgence et Elevage » que Hei--
degger a dégagée dans la strophe IV du Rbin — et dont on notera qu'elle
.ést dés Porigine croisée, la Naissance renvoyant 2 IElevage et le Rai de
lumiére 3 I'Urgence — se déploie de fagon effective sous la forme d’un
diagramme croisé dont I’ «originelle unicité» (wrspringliche Eng,éezﬁ
manifeste la béatitude du monde qui repose en luiméme.

1. Jbid,

Je renvoie 4 la longue note du traducteur, p. 275-&76, sur ce terme. I1 montre que
P«inimitié » est un trapport ol chacun des éléments 2 besoin de la tension des éléments con-
" traires pour étre pleinement ce qu'ilest. La andre]zg,&at est donc le «lien » qui unit les contrai-
tes en une seule unité.
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Voici cet « Etre » (Seyn) qui commande la poésie de Holderlin intitulée
Le Rbin, et, au-deli de celle-ci, Pensemble de la méditation hmdeggenenne
sut le monde (Welz) :

Naissance > Rai de lumiére

T T
l l

Utgence «—L1 Elevage

Nous assistons au surgissement du Gesserz heideggerien, en termes
encore hdldetliniens, avec les quatre puissances adverses articulées autour
de ce centre énigmatique — non marqué sur le dessin — o nait la voix des
demi-dieux, dans I'entre-deux, ou I'entre-quatre, ol se conjuguent les voix
du Destin. Ce que Heidegger nomme ici une « ébauche » (4#ff) ou un
«schéma » (Aufrifizeichnung)', présente Pentrecroisement des 'quatfe puis-
sances de 'origine dans toutes les directions. Si nous nous en tenons 4 la
langue de Holderlin, Naissance et Rai de lumiére évoquent Terre et Ciel
dans la langue d’Hésiode que reprendra Heidegger dés L'origine de [envre
dart. Ce sont les figures archaiques du monde pré-homérique de la Terre-
Mere, Gaia, dont toutes choses sont issues, et du Ciel souverain, Oxranos,
qui dispense 2 tous les étres sa lamiére. Urgence et Elevage évoquent pour
leur part, loin de Pinterprétation « zoologique », et par 14 méme métaphy-
sique, de Nietzsche, la premiére, les Dieux, dans la nécessité de leur
essence qui impose une limite 4 toutes choses, le second, les Hommes,
dans la liberté de leur étre qui s’ajointe 3 « la loi » gouvernant le Tout (das

- Gesery), C’est-a-dire le couple des figures olympiennes.

1. Je reproduis exactement le diagramme de Poriginal allemand (p. 245) qui est présenté
sous une forme élargie, moins dense, dans la version frangaise (p. 226). Le tracé plus épais des
six double-fleches 2 partir de la grande croix centrale (non fléchée) met davantage en valeur,
. dans I'édition originale, la force de cet « entrecroisement » (#berkrenzenden).
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Ces quatre figures ne sont pas des déterminations finies du monde,
tetirées chacune dans son instance propre. Elles entrent dans un entre-
croisement qui se manifeste déja, dans Pénumération heideggerienne, par
le chiasme Naissance - Rai de lumiére / Urgence - Elevage. Sur I'axe ver-
tical du schéma, Naissance et Urgence se rapportent "une 2 'autre, car ce
qui arrive de toute nécessité comme Dieux prend sa source dans la Terte,
celle en qui tout repose ; parallélement le Rai de lumiére du Ciel, 'éclair,
est ce qui apporte aux hommes la tendance 4 faire de la liberté, par
PElevage, le lien méme de ’humanité. Quant aux deux axes centraug, dis-
posés selon une croix de Saint-André, ils articulent la Terre, comme Nais-
sance dans l'origine, aux Hommes soumis 4 PElevage, en recoupant, au
centre muet de énigme, le Rai de lumiére du Ciel que conduit 'Urgence
des Dieux. Les Quatre se croisent et s’entrecroisent autour et au centre
du « putement surgi», "Enigme (ein Rithsel) écrit Holderlin au premier
vers de la strophe, sur laquelle le penseur, au méme titre que le poéte, ne
nous dit ren. I laisse cependant entendre, comme P'établiront les textes
ultérieurs sur le Gevéert, quinze ans plus tard, que les quatre puissances du
Rbin, enlacées du vers 49 au vers 52 de la quatriéme strophe, sont les
puissances cosmiques traditionnelles du monde grec, tendues entre ces
deux poétes de 'énigme que sont Homére et Hésiode.

Naissance —— Rai de lumiére

Terre . Ciel

L T
l R

Elevage

Hommes

» _On saisit alors d’emblee dans ce schéma qui esquisse la structure
) cqueﬂe de ce qui, purement, a surgi, I'unité de Pinterprétation heideg-
genenne de Holderlin, et, 4 partir d’elle, de Pinterprétation de la langue
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et du monde. Au beau milieu du cours, dans le § 12, I'étude du Destin
qui conduit les demi-dieux nous porte au ceeur de la strophe X, I'axe
giratoire du poéme et du monde, en anticipant Pordre de lecture des
strophes. En retour, dans le § 19, Heidegger revient en arriére vers la
strophe IV qui, si elle n’est pas Paxe du poéme, en exprime déji
Pénigme, en ajointant entre elles les quatre puissances de Porigine, les-
quelles, nous le verrons par la suite, se déploient sur les cing parties du
poéme. Ce découpage a été imposé dans la « Remarque préliminaire »
située entre les § 11 et 12}, qui a centré I'ensemble du Rhin sur sa troi-
siéme partie composée des strophes X («l'axe giratoire») 3 XTI A
Pintérieur du poéme, comme de son interprétation, tout est centté & pat-

tir du Destin, Pétre des demi-dieux (strophe X) qui diffuse en tous

points les quatre harmoniques de la Grundstimmung, lesquels s’accordent
(stimmen) dans le Carré cosmique?. Aussi les quatre éléments de la tona-
lité fondamentale, les quatre questions sur les demi-dieux, les quatre
points de I’énigme et les quatre puissances de Vorigine répercutent en
tous sens ce que I'Hymne Gréce, dans sa troisiéme version, nomme les
«voix du Destin» (Stimmen des Geschicks).

I reste que I’énigme du surgissement du monde, 4 parur de ce centre
insondable d’o partent et ou se croisent toutes les déterminations de
Pexistence, n’est pas élucidée par I'ébauche que Heidegger 2 dessinée.
Nul ne peut expliguer 'Btre, méme si, au sens propte du terme, nous en
avons déployé les quatre plis, comme le penseur le fera dans ses couts
sur Aristote ; nous pouvons seulement Uentendre (verstehen), au séns o
P'on entend une énigme sans pouvoir la déchiffrer, mais aussi au sens o
nous entendons la tonalité fondamentale du monde, et ses harmoniques
supérieurs, sans pouvoir en déterminer l'origine. Entendre I'énigme,
C’est la laisser libre d’étre elle-méme, dans le retrait de son secret, sans la
ramener 4 ce qui nous parait clair et évident dans notre environnement

1. Heidegger, Les Hymne: de Holderlin, op. cit., p. 153.

2. Clest peut-étre un trait de malice de Heidegger d'avoir présenté son schema sous la-

forme du carré logique traditionnel des Médiévaux pour systématiser les quatre figures des pro-
positions (A, E, I, O) qui sont liées par des rapports de contrariété, de contradiction et de
subalternation. En tout état de cause; le « carré cosmique » est plus initial quc cette reconstruc-
tion logique.
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quotidien. Et pour laisser 'énigme 4 sa propre loi, Heidegger propose
une bréve récapitulation de son interprétation des deux premiers vers de
la strophe IV :

« Enigme est bien ce qui pur a surgi. Méme
Le Chant, 2 peine lui est-il licite de le dévoiler. »

« Une quadruple chose » (27 Vierfaches) a conduit 2 nouer entre eux
les quatre liens de I’énigme: 1 /le pur surgissement de la lumiére qui
ouvre le monde; 2 /le secret du surgissement qui se referme dans
Pobscurité de la terre ; 3 / le chant de la poésie qui va s’adresser aux hom-
mes ; 4 / la permission 2 peine accordée par les dieux de révéler le secret
de la naissance. De nouveau, origine déploie ses quatre nervures qui
mettent en relief les actes essentiels des Quatre ; le monde surgs, la terre
dissimule, le poéte chante, le dieu permet. Toutes ces déterminations de La
Germanie et du Rhin — emportement, importation, ouverture et fondation ;
rai.de lumiére, naissance, élevage et urgence ; surgissement, secret, chant
et permission — relévent d’'un «entrecroisement d’adversités » (eine sich
siberkrenzende Gegenstrebighkeiz) qui s’articule en «une unité originelle » (ein
urspringliche Einbest) dont I'énigme 2 été proposée sous la forme de
«Tesquisse qui dessine V'Etre des demi-dieux» (Aufif des Sglm der
Halpgitterf.

D’un méme mouvement, donc, Heidegger dénoue et dissimule les
quatre nceuds de I'énigme. Il Pesquisse, certes, en une figure croisée trés
reconnaissable sur laquelle nous aurons 2 revenir avec le Geviert de La
chose ; thais il refuse encore d’ex-pliguer et de dé-plier, pli selon pli, une
énigme qui doit rester secréte. « Expliquer est la perversion d’entendre.
Entendre ’énigme, donc, ne peut vouloir dire la déchiffrer (entritseln),
mais au contraire maintenir I'inexplicable (das Unerklirbare) »°. Aussi ne
trouverons-nous jamais, pas plus dans ce premier cours sur Hélderlin
que dans les textes plus tardifs, le moindre déchiffrage des Quatre. Heideg-

- ger les énumére, les nomme, les rassemble et fait résonner les quatre

1. Heidegger, Les Hymnes de Holderlin, op. dit,, § 19, p. 227
2. Joid, p. 228,
3 b
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voix, mais il ne dit tien sur leur mode d’appatition dans sa propre pensée
avant méme qu’elle ne croise, avec la métaphysique d’Aristote, la poé-
tique de Holderlin, ’

Les noces des bommes et des dieux

La figute archaique de I'Etre, das Seyn, tendue aux quatre coins du
monde par I'esquisse, est la réponse au premier des quatre points men-
tionnés au tout début du § 19, que Heidegger nommait « ce qui surgit
purement ». Ce surgissement vient d’étre « entendu» dans la premiére

section de ce paragraphe, notée ), et intitulée « les deux puissances déter-

minantes que sont lorigine et I'avoir surgi: leur antagonisme dans
Pessence de ce qui 2 purement surgi ».

Les trois sections suivantes, notées b), ¢} et 4), vont répondre aux trois
autres points articulés dans la « quadruple chose » énoncée aux vers 46
et 47 du Rbin: b) « cela méme, en tant que secret» (dieses als Gebeimmis) ;
¢) «le chant, C’est-a-dire la poésie » (der Gesang, d. b. die Dichtung) ; d) « cette
derniére congue comme ayant 2 peine la permission de dévoiler de ce qui
a purement sutgi» — (diese als das Kaum-enthiillen-diirfen des Gebimnisses des
Reinensprungen)'. Les quatre points de la quadruple chose mettaient ainsi
en présence : 4) les puissances de I'origine ; 5) le secret de Pénigme ; ¢) le
chant de la poésie ; 4) la permission du secret.

Nous avons déja envisagé le premier point, A, qui voit le surgisse-
ment du monde dans I'antagonisme des puissances de Porigine. Nous
pouvons, au fil de 'énigme, approcher les trois autres points, oules trois
autres nceuds, qui permettront, sans succomber 4 la volonté d’explica-
tion, d’en envisager le dénouement.

B. Le secret de I'énigme : .

Heidegger revient sur le schéma dont il a dessiné les quatre péles ¢f
note que cette esquisse du monde, en ses quatre otents, ne Pexplique en

aucune maniére, mais nous porte au bord de P «entente» du secret

(Verstehen). Et il n’y a entente que si nous entrons dans I’ «unité» (der
Einbest) des quatre puissances dont nous constatons I'antagonisme, de

1. Iid, p. 221.
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facon tout héraclitéenne. Cette unité ne se tameéne pas 3 une réunion
_ vide et extérieure qui énumeére et regroupe des éléments disparates ; elle
constitue une unification «originelle» (urspringliche) — on aimerait tra-
duire «archaique» pour sauvegarder I'écho de Pdpy# grecque dans
! Ursprang germanique — qui «fent» les quatre dimensions de ce qui
surgit « écartelé» (anseinanderbilt) dans leur antagonisme mutuel. Hol-
detlin nomme cette unification des puissances contraires Inmigkeit,
-dans la langue courante, I «intimité» ou la « ferveur». Le traducteur
- francais rend justement ce terme pat « tendresse » pour souligner que les
Pmssances en présence fendent, du fait de leur fomali#é, les unes vers les
: m (racine *#en, « tendre », présente également dans le grec tévog, le

»L’Imz;g;éezt que Heidegger rapproche dans ce passage de I’&v et de
ppovic d’Héraclite, ne posséde aucune nuance sentimentale ou affec-
~ tive;elle exptime la fension intime qui provient «du fond du cceur»,

em;endons du foﬂa' de Pétre. Tel est le secret de I'énigme: le monde est
" cette tension croisée, 4 I'image des cordes d’un quadruple arc, qui arc-
boute Pune contre autre les poussées des puissances essentielles. L'ori-

- mes ‘et les dieux. Elle révele 'unité de cette arvbitecture dont 1es poussées
++conitraites des atcs, Innigkers, conduisent, du fond du cceur, 4 la béatitude,
&Itgkatz ‘Le secret de I'énigme, si nous la laissons 3 elle-méme dans la
- confrontation originelle des puissances, c’est qu'elle conduit le monde,
“etle poetc, 4 la béatitude.

1.: Lanote du traducteur, p. 276-277, rapportée i ' Innigkeit de la page 229, pense la « ten-
ellemient excentrée » (p. 277), et parle 2 ce propos de « cceur » et non
étation parait contraire 4 la poétique de Hélderlin dont I « intimité »

schéma comme dans ses commentaires, sut la présence du
[i#g); au croisement des Quatre. Que cette intimité ne soit pas
et est une chose ; que la ténsion des éléments en présence ne
’unce&m:c engst une autre. Au demeurant, s'il n’y 2 pas de « centre »

Hddaﬁmopm § 19, p. 229.
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C. Le chant de la poésie :

Le troisitme point soulevé par les deux premiers vers de la
strophe IV du Rhin concerne le chant du poéte comme instauration de
IEtre. Ce que chante la poésie de Hélderlin, ce n’est pas une énigme
quelconque, c’est Pénigme propre de IEtre qui surgit comme monde 2
travets 'antagonisme croisé des quatre puissances. Et, de nouveau, Hei-
degger mentionne les puissances de 'énigme, non plus dans la langue du
Rbin comme Naissance, Rai de lumiére, Urgence et Elevage, mais dans la
langue qui sera plus tard la sienne. L’antagonisme fait la décision « quant
aux Dieux et 4 la Terre, aux Hommes et 4 tout ce qui est leur ceuvre »
(iber die Gotter und die Erds, die Menschen und alles Gemichte sur Entscheidung
komms)'. Le Ciel, ici encore, n’est pas nommé dans son rapport de lumiére
4 la Terre, comme si Heidegger hésitait 4 transposer les quatre puissances
poétiques du Rhin en quatre instances pensantes du monde pré-
meétaphysique, ou, pour le dire plus radicalement, comme s’il hésitait 2
constituer un g§ystme quadruple — la « quadruple chose» (Vierfaches)
énoncée au début du § 19 — dont, nous commencons 2 le pressentir, la
«quadruple cause » (vier Ursachen) de la métaphysique est issue.

La tiche poétique essentielle, «lunique tiche» précise Heidegger,
consiste 3 dévoiler ce secret de 'Etre qu.l s’ouvre dans une quadruple
otientation. En tant que telle, la poésie n’a aucun « objet» (Gegenstand),
pas plus qu’elle ne provient d’un « sujet », d’ailleurs ; elle a une tiche, et
une seule : instaurer I'Etre dans la parole. Et cette tiche singuliére, qui
rompt avec les tiches habituelles quimpose Phistoire littéraire, provient
de cela méme qu'elle doit instaurer en propre, I'Etre. La poésie est /

poésie de PEtre, comme Hoéldetlin est / poez‘e an potte, Cest-a-dire du poé-
tique pensé comme instauration. C'est donc I'Etre, Seyn, qui, dans la
poésie, 2 le premier et le dernier mot ; cest lui qui parle 4 cette croisée
des chemins de la Terre et du Ciel, des Dieux et des Hommes, quand’
nous savons préter l'oreille, en leur centre, 2 la parole des demi-dieux,
ceus-li mémes que chante la strophe X dont nous savons quelle est

Paxe sur lequel tout le poéme est en giration : « Demi-dieux je pense i
présent. »

1. Tid, p. 231.
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Pour éclaiter cette conception inouie de la poésie, et de la parole fon-
datrice, qui a définitivement déserté le sol de la métaphysique et du }an-
gage de la représentation, Heidegger fait de nouveau appel au poéme
« Tout comme an jour de féte... », dont il commente les trois premicres stro-
phes. Ce poéme chante un paysage matinal, lavé par Porage, alors que la
vigne s’égoutte au soleil et que la puissante odeur de terre s’éléve vers le
ciel. Il ne tombe pas sous les coups de la poétique traditionnelle qui déter-
mine son objet en termes de comparaison, de figure ou de métaphore. Le
paysage ne se présente pas 4 nous comme un tableau de la nature que
Pesprit aurait 4 regarder, puis 4 interpréter. En disant le paysage d’orage,
la parole poétique dit la Nature comme « Tout commun » (A/jgemeine) ou
comme « Tout englobant» (das umfangende All)', 3 mille lieues de tout
naturalisme. La Nature énonce pour Holderlin la permanence de tout ce
qui est dans la conjonction de toutes ses puissances :

« Car elle, elle-méme, plus ancienne que les siécles

- Bt au-dessus des dieux du Soir et de 'Orient. »*

La Nature est ce large espace ou viennent 3 paraitre « les temps » (e
Zeiten) en parcourant immense courbe, qui jamais ne se ferme, des pays
du Soir (Abenland) 4 ceux ou V'astre se 1éve (Orient). Dans cette poésie, qui
est une véritable « jubilation de PEtre » (Jubel des Seyns), dans Pallégresse de

Porage tonnant et du soleil tranquille, Heidegger décéle louverture de la
Naissance et du Rai de lumiére, de la Terre et du Tonnant — cette fois, le
Ciel vient s’accoupler, en un éclair, 2 la terre — qui font surgir 'Urgence et
I’Elevage auxquels sera confié le nouveau-né. En rapprochant la
deuxiéme strophe de « Tout comme au jour de féte... », qui s’adresse aux
hommes qu’ « éduque » (erziebes) en accolades légeres la Nature, et 1a qua-
triéme strophe du Rbin, Heidegger pense maintenant le lien de 'Urgence
et de I'Elevage comme éducation. I risque alors cette sentence étonnante
qui ébranle le sol de la métaphysique, toujours en dérive de linitial.
‘Toute éducation se fonde dans le fait d’étre introduit et reconduit 2
l"bngme » (Alle Erziehung grindet im Einbegogensein in den Ursprungf’. Le dite

{
t

1. Ivid, p. 235.
2. Hélderlin, « Comme au jour de repos... », trad. G. Roud, Eanwres, op. ait., p. 833-835.
3. Hmdegge:,L&rI—[ymmdeHolderlm, op. at.,, § 19, p. 236.
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de la poésie est bien I'éducation originelle de 'homme auquel tout ce
développement est implicitement consacré, parce quil le porte au sein
méme de la Nature. Le Dire (das Sagen) tire en effet sa provenance des
« tempétes » (Tout comme an_jour de féte..., v. 39), qui, selon Holderlin,
«§’en viennent en voyageant entre Ciel et Terre et parmi les peuples. »'

Sans parvenir 4 établir 'énigme du monde dans un susterza qui articule-
rait de fagon tangible les quatre puissances de la Nature, Heidegger
s’appuie néanmoins sur le couple hélderlinien du ciel et de la terre entre
lesquels fulgure Vorage (FHinwandeln avischen Himmel und Erd und unter den
Vilkern, v. 42). La poésie instaure I'Etre, dans entre-deux du Ciel et de Ia
Terre qui croise lentre-deux des Hommes et des Dieux, en amenant ’Etre
4 la parole et en le prenant ax mot (im Wort). Cet entrecroisement est une
sorte de grand fracas d’armes de la Nature parce que la Nature, ou I'Bitre,
ou le Monde, est la lutte des quatre puissances opposées deux 4 deux dont
P'ajointement est la paix de la béatitude. Nous avons ainsi répondu 4 la troi-
siéme question. Le chant de la poésie prend racine dans 'essence de I’Etre,
entendu comme « tension intime » au fond de la Nature, Junigkeit, car le
poétique trouve son site, non pas dans le sentiment de ’homme, mais dans
cette Nature que toujours les poétes pressentent comme la tendresse silen-
cieuse qui préceéde, et fait naitre, toute parole.

D. La permission du secret :

L’énigme est tellement recluse en elle-méme, dans le paradoxe de son -

surgissement, qu’elle s’ouvre et se ferme 4 la fois, offrant 4 peine au-chant
la permission de la dévoiler. En conséquence, Heidegger se tient en
retrait du chant et développe peu ce quatriéme point. Il se contente de
noter, en rappelant que la poésie des demi-dieux se situe dans « le milieu
de VEtre » (die Mitse des Seyns), que Pon peut identifier le fleuve, le demi-
dieu et le poéte, car leur surgissement commun est I'afflux méme de la
parole. Ce qui 2 purement surgi, le Rhin, mais aussi le poéme qui porte ce
nom, se déploie dans I'adversité de I'acte de surgir et de étant qui a surgi,
du poétique et du poéme, sans que Pon puisse lever le secret de ce double
surgissement.

1. Hélderlin, « Tout comme au jour de féte..», trad. F. Pédier, Hilderlin, Cabiers de
L’Herne, op. aiz,, p. 41. :
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Heidegger ne s’attarde pas plus sur cette dualité originelle que sur la
nécessité du secret dont on ne sait, dans le quadruple jaillissement de
P’énigme, quelle puissance impose son interdit. On pressent, pourtant,
dans son esquive du quatriéme point qu’il traite en moins de deux pages,
que le secret de Pénigme tient 2 cette double apparition de Pétant et de la
patole, du Rhin et de sa nomination, et, de fagon plus générale, 2 ce
redoublement des puissances 4 Potigine, Naissance et Rai de lumiére,, ou
encore Terre et Ciel, en puissances surgies de I'origine, Urgence et Ele-
vage, Cest-a-dire Dieux et Hommes. L'origine s’est ouverte en deux:
Naissance et Rai de lumiére, ou bien Tetre et Tonnant, puis encote en
deuz, Hommes et Dieux, selon deux orientations singuliéres qui, pour-
tant, n’en font quune : celle du Monde et celle de la Parole. Les contrées
opposées du monde ne suivent leur »oz que lorsqu’elles prennent soix: le
Rhin ne trouve son chemin que dans le chant du poéte, le fleuve ne
trouve sa voie que lorsque le poéte lui donne voix, ce qui revient 2 dire,
en effet, que «le fleuve et le pocte sont le méme » (Sirom und Dichter sind
dasselbe)! parce qu'ils appartiennent originellement 4 I'essence de PEtre,
étoilé en ses quatre directions.

Le pur surgissement a surgi en une quadruple forme, un ##ramorphe ou
une guadruple chose. Et les « quatre points» qui commandent ce § 19 oa
tout se joue semblent avoir partie liée avec les quatre instances, et étre
sécrétées pat elles : g) les puissances de I'origine ont surgi dans I'ouverture
du Ciel, le Tonnant, alors que ) le secret de Porigine, au cceur de V/nnig-
keit, se refermait en retout sur la Terre; ¢) le chant de la poésie, dans la
jubilation de I'Etre, s’adresse aux Hommes que 'éducation poétique recon-
duit 4 Porigine ; 4) la permission du secret, sur laquelle Heidegger se tait,
doit étre rapportée aux Dieux dont les signes, 2 la fois, dévoilent et dissi-
mulent. C’est laisser entendre que énigme de la parole trouve son nceud,
etsa jusﬁﬁcaﬁon,‘da‘ns le silence des dieux. Si Phomme patle, et, au milieu
~ des hommes, ce demi-dien qu’est le poéte, c’est que les dieux, en leur
envoyant des signes — le fleuve, la pluie, la forét, la clairiére ou le rayon de
lumiére — leur ont donné la parole.

., 'Tout est dit, en un sens, et les cinq paragraphes finaux (§ 20 4 24),

1. Heidegger, Las Hymnes de Hilderbn, op. cit, § 19, p. 239.
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traités trop rapidement (sinon «2 la va-vite», reconnait Heidegger)',
n’appotteront rien de nouveau pour la résolution de I'énigme. Pourtant
ces derniers paragraphes, qui ne tiennent qu’en trente-quatte pages sut un
total de cent quarante pages consacrées au Rhbin dans P'édition originale,
vont interpréter les strophes V 4 XV, soit les deux tiers du poéme. Le
nceud de Pinterprétation, ou les quatre nceuds de I'énigme, a été noué,
mais aussi tranché, dans ce long § 19 consacré 4 la strophe IV qui fait
Pannonce de I’énigme et met en presence devant le nouveau-né, les
quatre puissances de I'origine.

Cette strophe, nous 'avons vu, appartient 2 la deuxiéme des cinq par-
ties du Rhir dont Heidegger rappelle une nouvelle fois I'articulation aux
derniéres lignes du § 9. La premiére partie est constituée par la premiére
strophe ; la deuxziéme partie comporte les strophes II 2 IX ; la troisi¢me
partie, les strophes X 2 XIII; la quatriéme partie se raméne 2 la
strophe XIV, comme la cinquiéme partie se réduit 2 la strophe XV. Le
découpage de Heidegger équilibre ainsi le poéme autour de la troisiéme
partie, laquelle commence par la strophe XIV consacrée aux demi-dieux,
et plus précisément autour des quatre premiers vers de cette strophe
(v. 135-139) :

« Demi-dieux je pense 2 présent
Et connaitre je dois les chers

Parce que souvent leur vie tant
Me remue la poitrine haletante. »

Le § 20 va couvrir le champ des strophes V 4 IX, terminant tardive-
ment la deuxiéme partie du poéme. Le Rhin, 'enfant surgi de la reficontre
de la Terre-Mére et du Tonnant, prend la parole dans le poéme et, selon le
vers de Holderlin, «sa parole est jubilation» (st ein Jauchzen sein Wort,
v. 61). Heidegger voit dans le croisement de la parole et du monde
Pallégresse de I'Btre, cette joie cosmique par laquelle la Nature exprime la
surabondance de ses forces, 2 I'image du Rhin qui se rue en rugissant des
hauteurs propices. La mesure de PEtre, cCest 'excés de j joie, Pincessant jail-
lissement de l2 source qui crée au plus loin la précipitation ou le calme du
fleuve en donnant son eau sans compter, librement, 4 la croisée du ciel et

1. lbid,
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de la terre. Comme le fleuve, la parole du poéte coule de soutce et instaure
le différend de Pénigme en poussant I'une contre 'autre les puissances de

Porigine, que Heidegger ne nomme pas icila Terre et le Ciel, comme on s’y
attendait, mais « la Terre » et «le Dieu»', se refusant encore 2 confronter
directement la Terre et le Ciel ou la Terre et le Monde..

Quoi qu’il en soit, la tension des puissances adverses vient 2 la parole
dans la poésie des demi-dieux qui, semblables au fleuve, se tiennent entre
les instances opposées. Ce qui surgit défie avec arrogance «les dieux » (dse
Gitter) et les pousse 2 mépriser les pistes des « hommes » (die Menschen).
«Voila 4 quoi ressemble le Milieu de 'Etre », s’écrie Heidegger en met-
tant en regard, face au premier couple de la Terre et du Tonnant, le
couple des Dieux et des Hommes qui s’affrontent dans P'espace de la
parole. Et cette parole originelle est celle des poétes, comme demi-dieux,
qui ressentent le besoin qu’ont les dieux des hommes. La strophe VIII,
P'une des cimes les plus hautes de la pensée occidentale pour Heidegger,
met en lumiére ce besoin des dieux dans leur silence d’airain qui appelle la
résonance de la parole des hommes :

« s en ont pourtant, de leur propre .
Immortalité, les dieux, assez, et ils ont besoin
Les Célestes, d’une chose,

Une seule : ce sont les héros et les hommes
Et les mortels par ailleurs « (v. 105-109).

. Ce rapport de correspondance entre les dieux et les hommes trouve
son point d’équilibre dans la strophe X, celle dont parle Heidegger dés le
§ 12 comme d’un « axe» dont il faut supposer, comme tout axe, qu’il est

. immobile, alors qu’autour de lui tout est en giration. Je rappelais plus

haut® que Pimage du tourbillon, présente dans le § 38 &’ Ere et Temps, puis
dans le cours sut La Germanie, reviendra plus tard dans le cours de 1955-
1956 sur Le principe de raison avec image du « centre» du tourbillon ou
tégne «le calme». Le cours sur Le Rbin fit usage d’une image similaire,
pour évoquer I'étre des demi-dieux et pour composer la ligne architectu-
| |
..\ Ibid., § 20, p. 245.

2. Wid $2P

3. Cf. chap. II, « Le tourbillon et le vertige », p. 101-102.
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rale des quinze strophes du poéme. Le § 21 s’ouvre en effet sur la
strophe X, dévolue aux demi-dieux, dont Heidegger nous dit, avec insis-
tance, qu'elle est «'axe du tout » (die Ange/ des Ganzen)'. Holderlin écrivait,
au premier vers de cette strophe : :

« Demi-dieux je pense 4 présent. »

Heidegger pense 4 son tour la pensée hélderlinienne des demi-dieux,
et, & travers elle, la pensée du Milieu de I'Etre quil saisit, non comme un
simple intermédiaire, mais comme le milieu de Pentre-deux qui assure
pat son assise, la tension des extrémes. On doit penser les demi-d.ieux’
c’est-a-dire les poétes, « 2 partir du milieu de Pentre-deux lui-méme » (au;
der Mitte des Zwischen selbst), ou, mieux encore, « 3 partir du lieu o cet
entre-deux prend place, donc pour ainsi dite 3 partir des deux extrémités
de lentre-deux » (dann aus dem Wo-gpwischen, aus den Enden ber gleichsam)®. On
reconnait 12, dans un langage poétique, les déterminations métaphysiques
de la Différence ontologique entre I'Etre et Iétant, pensée comme conflit
ou écartelement, c’est-a-dire mise 2 distance des Quatre 2 partir du Milieu
de IEtre, I'axe immobile autour duquel s’enroule le monde. 1 est alors
naturel, dans cette méme strophe X ot Hélderlin s’adresse-2 Roussean,
que Heidegger occulte ce detnier et sa doctrine, tout imprégnée de.sub-
jectivisme et d’idéalisme, ainsi que les connotations chrétiennes de
Yauteur de la Profession de foi du vicaire savoyard. « Rousseau » est ici la figure
de la métaphysique, celle qui 2 impressionné Kant et tout I'idéalisme alle-
mand, alors que Heidegger est en train de constituer, 4 partir du poéme
de Hoélderlin, une figure tout autre, celle de la régression en dega de la
métaphysique qui aboutit au Quadriparti du monde. Nous n’en saurons
donc pas plus sur cette strophe X, aze du poéme et du monde, comme si
cet axe, qui n’était pas nommé dans le diagramme du § 19, au croisement
des quatre puissances de Porigine, devait rester immobile et silencieux.

Avec les strophes XI 2 XIII, sur lesquelles Heidegger ne S'attarde
guére, nous sommes toujours au milieu du poéme, dans I’entte-deﬁ;dﬁ
Rbin qui chante Pentre-deux des demi-dieux. Aussi l’interprétaﬁoﬁ') ei-

deggerienne les prend-elle comme un tout qui aboutit, avec"‘lJa

;. %;degger, Les Hymmnes de Holderlin, op. dit,, § 21, p. 253
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strophe XIII, aux «noces des hommes et des dieux» (das Brautfest der
Menschen und Gotter). Holderlin chante ces noces qui, pout un temps, com-
pensent le destin qui tient 3 Pécart les Célestes et les Terrestres:

« Alots ils fétent les noces, Hommes et Dieux,
Iis fétent, les vivants, tous,

Et compensé
Est, un temps, le Destin (das Schiksaal) » (v. 180-183).

A la fin de la treiziéme strophe, qui cl6t a troisiéme partie du poéme,
nous pouvons identifier les demi-dieux, qui chantent Pécart des Dieux et
des Hommes, au Destin. Le terme était déja apparu dans le poéme dans la
strophe I (v. 11), la strophe III (v. 39), la strophe IX (v. 122) ; il sonne,
pour la quatriéme et derniére fois, dans la strophe XIII (v. 183), avant de
laisser la place 4 ce que Heidegger nommait plus haut «les deux extrémi-
tés » (den Enden). ‘

On comprend maintenant le sens du découpage heideggerien des
quinze strophes du Rbin. Holderlin, on le sait, partageait son poéme en
cing parties, comme il Pindique avec précision dans une note placée tardi-
vement en téte du manuscrit:

** «La loi de ce poéme est que les deux premiéres parties sont, pour la
forme, opposées par progression et régression, mais, pour le fond,
égales ; que les deux suivantes sont, pour la forme, égales, mais, pour le

fond, opposées, alors que la derniére partie équilibre tout au moyen d’une
métaphore intégrale. »'

**" Cette-application au Rbin de la théotie de La démarche de lesprit posigue
des Essais de Hombourg, dont nous avons patlé plus haut, consiste 2
distinguer cinq phases dans la démarche poétique: 1/ premier accom-

.- Euyres, op. cit, p. 849 (trad. Ph. Jacottet). Cf. Beda Allemann, FHilderlin et
L’auteut appuie son interprétation du « Retournement patal » dans le
ision du poéme en cing parties de trois strophes, en suivant Jes indications de
%, &t voit dans la cinquiéme partie (str. XITT 2 XV) Iz reléve de toutes les oppositions :
‘ophe XTI, « od commence la réconciliation de la cinquiéme partie, sont nommés les
imes ». Beda Allemann omet de signaler que Heidegger ne tient aucun compte

fiére d erlin, et la remplace par une autre division, également en cing
ar «les noces des hommes et des dieux », loin d’éwre une
‘ ve dans la troisiéme partie (str. X 4 XIII), ce qui récuse
. interprétation idéaliste en termes de « réconciliation ».

et L
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plissement; 2/ premiére réflexion; 3 / deuxiéme accomplissement ;
4 / deuxiéme réflexion ; 5 / troisiéme accomplissement'. Elle aboutit 3
une réconciliation — les noces des hommes et des dieux — 3 Paide de ce
que Holderlin nomme «une métaphore allant de part en part», qui
demeure 2 lintérieur de l'idéalisme allemand, et par conséquent de la
métaphysique. Heidegger ne tient pas compte de la division en cing pat-
ties expressément indiquée par Hélderslin, ainsi que du principe dialec-
tique qui la commande, et lui substitue sa propre division. A la place des
cing parties de dimensions égales (1 : strophes I 4 ITI, avec la césure du
surgissement de Iénigme; 2: strophes IV i VI, avec la rupture du
«Cependant...» ; 3 : strophes VII 4 IX ; 4 : strophes X 4 XI1, 2 partir de la
strophe sur les demi-dieux ; 5 : strophes XIIT 2 XV 2 partir de la strophe
sur les noces des hommes et des dieux), il distribue le poéme en cinq par-
ties de longueurs inégales (1, 8, 4, 1 et 1 strophes), et rééquilibre Pen-
semble autour de la troisiéme section, elle-méme centrée sur la strophe X
des demi-dieux. ;

Nous sommes alors en mesure de saisir ce que Heidegger nommait,
dans sa Remarque préliminaire, « la distribution extérieure du poéme »
(diese asifferliche Anfreilung des Gedichtes) qui devait devenir intelligible 4 partir
de la tonalité fondamentale de la poésie. Il y a bien, dans ce cours sur Le
Rbin, une ligne architecturale qu'Heidegger a soigneusement édifiée de
telle sorte que chacune des cing parties du poéme corresponde aux cing
instances de ’énigme mise au jour. La premiére strophe, en quoi consiste
la premiére partie, est consacrée, cela va de soi, 2 la Terre, la pré‘rhiére

nommée des puissances du surgissement : le poéte se tient 2 la porte de la -

forét devant «les marches du Massif des Alpes» et entend le premier
coup du Destin (v. 11). La deuxiéme partie, composée des strophes II
4 IX, met au contraire P'accent sur Pouverture du Ciel, le Tonnant venant
féconder la Terre-Mére pour engendrer le fleuve, sous les « hauteurs pro-

pices » ou se tiennent « les Célestes » ; c’est dans la strophe ITT que sonne
le deuxiéme coup du Destin (v. 39). A

1. Cf Hélderlin, « La démarche de Pesprit poétique », Ewpres, op. it p. 610-631, et sm:-

tout p. 628-629. Ph. Jaccottet distingue clairement les cinq phases de la démarche poétique de
Hélderlin dans sa note de Iz page 1185. ‘ S
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Nous savons déja que la troisiéme partie, des stroPhes X ?l XI.H’ se
situe au centre du poéme pour chanter « le Milieu de I'Etre » (de Mitte des
Seyns), 12 ot poétisent les demi-dieux. La stroph'e.XIV, envisagée en une
page et demie (§ 22), mentionne de fagon egpl{c1te «les dieux \ctemels »
(die ewigen Gitter, v. 198), bien que Heidegger, pris par le temps 2 la ﬁn de
son couts, ne propose aucun développement sur les d.le‘uX. Quant ila
strophe XV, qui constitue la cinquiéme et detniére partie, et a}aquc‘lle
Heidegger consacre moins d’une page, elle s’adresse 4 'ami de Holdt?ﬂm,
« mon Sainclair », comme si le poéte, aprés avoir chanté la terre, le cuil et
les dieux, dans lintervalle médiant du Destin qui sonne encore 4 la
strophe IX (v. 122) et 2 ]a strophe XIII (v. 183), faisait retout :ians sa
forét de chénes pour retrouver les hommes. Heidegger souligne d’ailleurs
que la strophe finale entre dans le cercle plus éuroit de 1’@0:}11}11}3: «elle
parle 4 Pami » du poéte, celui qui sait d’avance qu’il est destiné 2 étre «un

A

4 1
homme mortel et cependant, aussi, d’étre autte »'.

. . IS . . I IV ,V
Cing parties du poéme (Heidegger): 1 II II
Quicxllfe strophes (Hélderlin) : 1 29 1013 14 15

Parvenus au § 24, «Le site métaphysique de la Roésie hé}dcrh-
nienne », qui est le terme du voyage, nous pouvons récapl@er IP:S étapes
de Pinterprétation heideggerienne de La Germame' et du Rbin, et, 3 travers
ces deux hymnes, de la poésie et du monde, saisis en une méme unité
dessence. Au beau milieu du cours, dans le § 12, Heidegger pense -le
destin des demi-dieux qui occupe le cceur de la strophe X du Rbmt
P'axe giratoire du poéme. Tout est centré sur la tonalité fondar‘nentale qui
fait résonner les mémes harmoniques en des orchestrations diverses : le_s
’qﬁatre éléments de la Grundstimmung, les quatre questions sur les demi-

2

dieus, les quatre nceuds de Pénigme, les quatre puissances de l'origine,

transmettent 3 tous les échos ce que I’hymne Gréce appelle «les voix du

Destin» (Stimmen des Geschiks) (v. 1). Le § 19 2 unifié les quatre voies qt.li
conduisaient la démarche heideggerienne vets «la quadruple chose » (ein
Vierfaches) en donnant 2 entendre les quatre mots de énigme: 1 /le sur-

Y

1. Heidegger, Les Hymnes de Hilderlin, op. cit., § 23, p. 263.
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gissement (du Monde); 2 /le secret (de la Terre); 3/le chant (du
Pogte) ; 4 / la permission (du Dieu). Si Heidegger se refuse encote 2 les
déchiffrer, nous demanddnt simplement d'y préter P'oteille, il parséme
cependant son texte d'indices pour permettre 2 ses lecteurs de se porter
au bord de I’énigme, et de I'abime, de I'Etre.

L’indice le plus troublant de cette autre pensée qui a déserté la méta-
physique, en dépit du repentir final du § 24 sur «le site métaphysique » de
la poésie holderlinienne, tient 2 cette faveur de la poésie qui aorde le
potte aux quatre voix de la tonalité fondamentale de telle sorte que le
monde s#rgi¢ dans le mot. La poésie est bien l'instauration de PEtre : elle
Pinstaure parce qu’elle n’est, au fond, rien d’autre que, dans antagonisme
sans fin des Quatre, « le grand bruit d’armes de la Nature méme, I'Etre
qui s’améne 2 soi-méme dans le mot » (der Waffenklang der Natur selbst, das
Seyn, das im Wort sich gu sich selbst bringt)'. Grice aux poétes, ces voix mysté-
tieuses qui tracent les voies du destin, le Dasesn de ’homme peut accéder
an milien du temps. Nous verrons que la figure du Geviers, esquissée dans
les premitres interprétations de Holderlin, n’est autre en définitive que la
figure du temps. Dans la suite de son ceuvre, Heidegger, sans abandonner
son intuition initiale, ne pensera plus dans la tonalité de Sein #nd Zest, mais
dans la tonalité plus fondamentale de Gevierz und Geschick, Quadtiparti et
Destin. ‘

Ces quatre termes — Sein, Zest, Geviert, Geschick — nomment la méme
entente : Pouverture quadripartite du monde, mais en des tonalités bien
différentes. Il s’agit bien du méme monde, celui que nous habitons ; mais
ce monde est pensé différemment comme e ef femps, dans la langue
métaphysique, comme destin et guadriparti dans la langue pensante. Dans
les deux cas, Heidegger pensera toujours I'ajointement de I’étre 2 partir de
son unité, comme il le confiera 4 la fin de son cours 2 propos des pen-
seurs de la Gréce. Le plus haut de leur mission a été d’assurer « ’ajoin-
tement de I’Etre dans la jointure de Yeuvre » (die Fiigung des Seyns in der
Fiuge des Werkes). Un tel ajointement sera effectué dés 'année suivante
dans le cours sur Schelling dont le titre sera Ajointement et systéme. Mais il

1. Ibid, § 19, p. 236.
2. Ivid, § 24, p. 268.
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faudra attendre les textes de l'aprés-guerre pour voir définitivement
établie 1a figure du Geviert substituée 2 celle du sustera. Elle laissera réson-
per les voix du destin pour chanter ce qu’Holderlin hésitait encore 4 faire
entendre :

«Du plus haut, je veux faire silence.
Fruit interdit comme le laurer... »




CHAPITRE IV
L’ECARTELEMENT DE L’ETRE

« L'omniprésence tient en balance Popposition des
contrasres exctrémes, du ciel le plus hant et de Pabime Je
Dlus profond. Ce qui se tient ainsi mutnellement en
balance reste en méme temps écartelé dans sa distension. »

Heidegger, Approche de Hilderlin'.

Le systéme de la Terre et du Ciel

Loriginalité du premier écrit que Heidegger consacre 2 Hélderlin
tient précisément 4 ce que I «origine», Ursprung, surgit d’elle-méme,
sans crier gare, en rupture violente avec le cheminement que suivait
depuis une vingtaine d’années 'auteur de Sein und Zeit. La langue méme
du cours sur les Hymnes de Hélderlin suffit 4 témoigner de ce boulever-
sement. En dehors des derniéres adhérences 4 la langue de la tradition
aristotélicienne, qui résistent jusqu’au paragraphe final sur le site méta-
physique de la poésie holderlinienne, la pensée de Pinterpréte se détache
de toute dépendance 2 I’égard de la représentation dominante de la
“philosophie.

*Celle-ci s’était ouverte, avec Platon, sur un premier arrachement:
-«en un éclair» (exasphnes), le prisonnier de la caverne était débarrassé de
ses’liens et parvenait, en toutnant le dos 2 la terre natale, 2 marcher en

direction de I’horizon baigné par le soleil. Le « pas en atriére » de Hei-
|

i

1. Heidegger, « Comme au jour de féte», Approche de Hilderlin, op. cit, p. 70 (trad.
M. Déguy et F. Fédier).
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degger (Schritt zuriick)', qui rétrocéde en dega de la métaphysique, délaisse
Phorizon tout entier bien que cet hotizon demenre en tant qu’hotizon de
Phistoire de IEtre, et nous conduit vers une tout autre expérience. « En
un éclair» (Blirg), qui est I'éclair du dieu et non plus de ’homme, la
lumiére du Tonnant, pour parler avec le poéte, frappe le penseur
d’étonnement et le porte vers la hauteur du monde. Avec ce premier
cours sur Holderlin, le purement surgi nait dans Pénigme du surgisse-
ment : la pensée est ravagée par un véritable tremblement de terre, et de
ciel, qui la confronte 4 un nouveau paysage. Ce n’est plus désormais
Phorizon de Vétant (das Seiende), mais la hauteur de PEtre (das Seyn) qui
provoque, d’un coup, 'éonnement du penseur, le Bavpalelv initial devant
Pinsistante présence des choses, vibrantes encore des puissances de
Porigine.

Le tremblement de terre provoque ainsi, chez Heidegger, un tremble-
ment de langue qui suffit & déconstruire I’édifice de la tradition qui occul-
tait Pespace du paysage initial. Le «tournant» de la pensée heidegge—
rienne, qui n’est en aucun cas le tournant du sujet humain, mais le
tournant de IEtre comme avénement, est donc effectif des 1934 avec

Papparition, dans la philosophie, de ce langage inoui, aussi inoui sans
doute que dit P'étre, pour ses contemporains, le langage de Platon. Le
témoignage le plus saisissant en est donné par la conférence De lorigine de
Panvre d'art (Vom Ursprung des Kunstwerkes), prononcée le 13 novem-
bre 1935 4 Fribourg-en-Brisgau, puis en janvier 1936 4 Zurich, et déve-
loppée sous une forme nouvelle lors de trois conférences tenues 2 Franc-
fort les 17 et 24 novembre, ainsi que le 4 décembre 1936, sous un titre
légerement différent, L'origine de [ wuvre dart (Der Ursprung des Kunstwerkes).
La stupéfaction des auditeurs des conférences de 1936 résonne encore
dans ces lignes d’Hans Georg Gadamer décrivant le rayonnement de Hei-
degger a cette époque :

« 11 était vraiment surprenant d’entendre alors parler de la terre et du
ciel, de leur lutte, comme s’il s’agissait de concepts propres 4 la pensée,

1. Heidegger, «La constitution onto-théo-logique de la métaphysique» (séminaire
d’hiver 1956-1957), trad. fr. Questions I, ap. dit., p. 284 : « Pour nous, le dialogue avec I'histoire de
la pensée, n’est pas caractérisé par Yengloutissement (Awufhebung), mais par le pas en arriére
(Schrits uriick). » '
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telles les notions de matiére et de forme dans la tradition métaphysique.
Métaphores ? Concepts ? Expressions d'une réflexion rationnelle ou
annonce d’une nouvelle mythologie pafenne ? »'

Le plus surprenant, dans ces conférences qui radicalisent 'énigme du
surgissement décelée quelques mois plus t6t chez Holdetlin, tient autant
au « style presque oraculaire » et au « discours prophétique » dont patle
: I Gadamer, qu’a la percée décisive d’une intuition qui pense désormais le
3 tout en termes de « monde » (Wek), et le monde en termes de « systéme »
: (cuoThpa). Que nous partions d’un tableau de Van Gogh, qui montre une

paite de souliers de paysan, ou d’un temple grec, au fond d’une gorge cre-
" yassée ou debout dans une vallée rocheuse?, Pceuvre ouvre un monde et
le maintient ouvert en méme temps quelle se retite vers la terre. Toute
ceuvre est «linstallation dun monde» (das Aufstellen einer Welt)P qui
senracine dans la massivité profonde de «la terre» (die Erde). Ce n’est
méme que lorsque 'ceuvre ouvre un monde, par le temple, la tragédie, la
sonate ou le tableau, qu’elle se retire dans la pesanteur de la pierre, la
vibration de la parole, la tonalité du son ou le clair-obscur de la couleur.
Terre et Monde s’affrontent, cette fois sans référence aux deux puissan-
ces de Hélderlin, dans un combat autour de Pouverture de I'ccuvre au
sens. Deux instances cosmiques sont ici aux prises sous la double forme
de la Terre et du Monde, de IEclaircie et de la Réserve, en un affronte-
" ment croisé que met en évidence une série de chiasmes de plus en plus
intenses de la premiére 2 la seconde version :

«Le monde est vers la terre et la terre vers le monde » (Welt ist gegen
Erde und Erde gegen Welt). « Le monde ouvert cherche 4 captiver la terre
dans un ajointement mondain ; la terre attire en retour le monde en soi et

$'H.-G. Gadamer, « Le rayonnement de Heidegger », Martin Heidegger, L'Herne, Cahier
. dirigé par Michel Haar, n° 45, Paris, Editions de L'Hetne, 1983, p. 142 (trad. Marc B. de Launay).
2. La premiére version de la conférence (De lorigine...), qui ne parle pas de Van Gogh,
entionne «le temple de Zeus » (Der Zeustempel), au fond d’une gorge, qui ne saurait étre «le
temple de Paestum » (Der Tempel in Paestum), cité dans le méme texte, qui était consacré 4 Poséi-
don.Si-Heidegger nomme Zeus, c’est sans doute sous l'influence du « Tonnant » de Hélderlin
dont le « Rai de lumiére » relie le ciel 4 Ia terre. Dans la version définitive de 1936 (L'origine...),
Hc:dcgge: e parle plus de Zeus ou de Paestum, et décrit idéalement « un temple grec » Cf. De
originie de.Fewvre: Fart (1935), 1% version inédite, traduite et présentée par B, Martineau, Paris,
uthentica, 1987, p. 23 et 25.
3. Heidegget, De Porigine de Fanvre d'art, op. cit,, p. 30-31.
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Pentraine vers son fond obscur » (Die eriiffnete Welt sucht die Erde in ein Welt-
Lefiige 3 entriicken ; die Erde Ziebt die Welt in sich guriick und riicks sie ein in ihren
dunklen Grand)'.

«Le monde se fonde sur la terre, et la terre surgit au travers du
monde » (Die Welt griindet sich auf die Erde, und Erde durchragt Wels).

« La terre ne surgit 2 travers le monde, le monde ne se fonde sur la terre
que dans la mesure ou la vérité advient comme le combat originel entre
éclaircie et réserve » (Erde durchragt nur die Welt, Welt griindet sich nur anf die
Erde, sofern die Wabrheit als die Urstrest von Lichtung und Verbergung geschieht)*.

Un tel affrontement de la terre et du monde ne se recourbe pas sur
lui-méme en une aréne close. Il s’ouvre, dans I'éclaircie du combat, 2 la
présence conjointe des dieux et des hommes. La premiére version de la
conférence met face 4 face « ’homme » (der Mann) et « le dieu méme » (der
Gott selbst) 3 propos de la statue consacrée par le vainqueur des jeux’. De
fagon plus soutenue, la seconde version assure la rencontre des Quatre
dans P’espace de jeu ouvert par Peeuvre d’art. Par le temple, le dieu est
présent dans le temple ; mais le temple, comme ouvertute entre terre et
ciel (vépevoc/templum : Pespace ouvert par le biton de I'augure ou vient
s’inscrire le zemps du monde, sempus), est I'unité de ces quatre voies que
sont, pour I'étre humain, « naissance et mort, malheur et prospérité, vic-
toire et défaite, endurance et ruine »*. Il en est de méme pour Peeuvre de
parole : la tragédie, qui fonde la présence sur terre d’un peuple historial,
ouvre le monde de ce peuple en exposant la lutte des anciens et des nou-
veaux dieux. -

«Lunité régnante de ces rapports, nous I'appelons un monde » (Die
Waltende Einbeit dieser Begiige nennen wir eine Welt)® écrivait Heidegger dans
la premiére version de sa conférence en nommant cette unité « un ajoin-
tement » (ein Gefige), «la jointure » (die Fuge) et «la jointure signifiante »

1. Ibid, p. 32-33 et 34-35. ’

2. Heidegger, « L'origine de P'ceuvre d’art» (1936), Chemins qui ne méinent m:lle pan‘, . dt,
p. 37 et 43,

3. Beidegger, De lorigine de Panvre d'art, op. cit., p. 26-27.

4. Heidegger, « L’otigine de Peeuvre d’art» (1936), Chemins gui ne ménent nulle pan*, op. dt,
p. 32.

5. Heidegget, De Lorigine de l'aum dart, op. cit, p. 26-27.
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(die weisende Fuge)'. La seconde version patlera, pour désigner 'énsemble
de la terre et du ciel, des dieux et des hommes, de « P'unité des voies et des
rappotts » (die Einbeit jener Babnen und Begjdige), d’ « un unisson de récipro-
cité » (einen wechsehveisen Einklang) et du « foyer uni de la motion du com-
bat » o s’instaure le repos (der gesammelten Bewegnis dieses Bestreitens)®. Cette
unité rassemblante n’est pas un cadre surajouté 1 la somme de tous les
étants ou une sceéne immobile au rideau levé qui attendrait, 2 'avance, les
protagonistes du drame : elle est, au sens plénier du terme, un monde. La
premiére version de la conférence affirmait sobrement que «le monde
regne » (Welt waltet) ; la seconde version, plus audacieuse, ou plus origi-
nelle, « déploie le monde en monde » (Wel weltes). Heidegger fotge ici le
néologisme welten sur le modele du verbe walten, « régner », pour montrer
que «le monde se mondifie » et s’installe comme Tout dans articulation
croisée de la terre et du ciel, mais également des dieux et des hommes?®.
Avec la mise en évidence de «I’ajointement du monde » (Weligefiige),
qu'Heidegger nomme encore «PInstallation» (die Aufstellung), nous
sommes en présence d’une pensée de 'Etre en tant que systéme comme le
souligne la premiére version. Le sustema est donné dans « 'ampleur et la
hauteur du monde » (der Weite und Fohe der Welt) et non plus dans Y'hori-
zon de la métaphysique comprise comme une marche en avant vers ce
qui recule sans cesse. Contre la linéarité de ’hotizon métaphysique qui
conduit 4 tenter de franchir la ligne, le volume de la hauteur céleste se
mesure, 4 chaque reprise, 3 «la profondeur» et au «refermement de
Pabime de la terre» (die Tiefe und Verschlossenheit des abgrunds der Erde).
Aussi, en cette méme année 1936, Heidegger tiendra-t-il 4 donner un

nom grec 4 ce monde qui n’est pas un simple amoncellement de choses
- ou une accumulation éparse de morceaux. Le monde est bien I'ajointe-
‘ment originel du xbopoc, dans son éclat initial, tel que la langue grecque
" I'a pensé avant de le recouvrir de 'ombre platonicienne de 'Idée : «Le

1. Ibid, p. 28-31 et 34-35.
2. Heidegger, « L’otigine de Peeuvre dart» (1936), C'})emm qui ne ménent nulle part, op. cit,
P 32, 36 et 45.
" 3. Heidegger, De loriging, op. dit., p. 28-29 ; « L'origine éc Peeuvre d’att», gp. a2, p. 34.
4. Heidegger, De Porigine, gp. cit, p. 30-31 et 34-35,
5. Ibid., p. 46-47.
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x6ouos peut étre nommé cdornua &€ obpavol xal i, l’a]omtement du
ciel et de la terre. »! ‘

Le cours sut L¢ Rbin soutenait déja que la mission des Grecs avait été
de penser «I'zjointement de 'Etre dans la jointure de Poeuvre » (die Fiigung
des Seyns in der Fuge des Werkes). De fagon plus appuyée, toute la premiére
partie du cours sur Schelling tourne autour du « systéme» comptis, au
sens grec, comme xdcp.0¢, avant d’aboutir 2 cette définition décisive pour
Pautre pensée :

«Le systtme est le jointoiement, 4 la mesure du savoir, de
l'ajointement et de la jointure de VEtre lui-méme » (Das System ist die wis-
sensmiissige Fiigung des Geftiges wnd des Fuge des Seyns selbst)*.

Ce que linterprétation des puissances de I'origine, Terre et Ciel, et
des modes du surgissement, Urgence et Elevage, appelait « une quadruple
chose » (ein Vierfaches) ou encore «la structure essentielle » (das Wesensbay)
du purement surgi, porte maintenant le nom de Seynsfuge, « jointoiement
de I'Etre ». Nous pouvons également 'entendre, dans le prolongement de
la tonalité fondamentale, comme une « fugue » musicale (Fuge). L'Etre est
3 la fois jointure des quatre puissances de I'origine et fugue, dans P'accord
harmonique des quatre sons de la Grundstimmung, 'ensemble de ces ins-
tances opposées deux 4 deux formant le « systéme » du monde dont la
clef de vofite n’est autre que I'Btre lui-méme. Si Heidegger semble appli-
quer ces analyses au champ métaphysique tout entier, il pense en réalité le

contrepoint de la métaphysique, 4 I'image de la structure contrapuntique de

la fugue, en posant que chaque étant est tributaire du systéme, en tant
qu’étant de Pétre. Penser, c’est nécessaitement penser «la mémeté de
IEtre et de 'ajointement » (i Selbigkeit von Seyn und Gefigef. Sous Vesprit
de systéme de la métaphysique, qui fige dans Pobjectivité de la raison
Padvenue de I'Etre, il faut retrouver la fugue, toujours echap
tema de la pensée du commencement. Elle pense ] B
des puissances cosmiques dans le obomua & odpavot xel
dénomination compléte; dans l’ocuvre ulteneure cIe,Heldeggﬁe s

1. Heidegger, Schelling (semestre d’été 1936), op. az, p. 54. Souhgné pear Pauteur.
2. Ibid, p. 58. C£. p. 54, 64, 93,115, 116 et surtout 188
3. Ivid, p. 93. : sors L s
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shomua £ odpavol xal yig Te xal &vBpwndy xal Bedv; et leur accord
mutuel dans le contrepoint initial de la métaphysique.

En entrant dans le systéme de la terre et du ciel, Heidegger a définitive-
ment tourné la page de la métaphysique, et 2 gagné le large. Mais le tour-
nant se détourne-t-il définitivement du paysage métaphysique ? Le terme
choisi pour désigner le revirement de Heidegger, die Kehre, ne renvoie pas 2
une conversion de nature religieuse (Bekehrung) ou 2 un simple virage (Wen-
dung). Dans le parler dialectal de la région souabe, die Kebre désigne la
courbe du chemin lorsqu’il s’enlace au flanc de la montagne pour repartir
dans la direction opposée. Ce n’est donc pas le promeneur qui inverse sa
marche lorsqu’il prend le tournant, puisqu’il continue 2 se ditiger droit
devant lui : c’est le chemin qui sinfléchit de lni-méme, docile 2 Pinjonction
de ]2 montagne, pour continuer 4 s’élever jusqu’au sommet. Lorsque Hei-
degger accomplit le tournant, il ne s’agit pas d’une décision personnelle et
d’un choix arbitraire qui le conduirait 3 tourner le dos 3 la métaphysique.
Son chemin de pensée, qui demeure invariable, contourne de par ses pro-
pres forces le Massif métaphysique afin d’ouvrir la vue sur un nouveau
paysage. En faisant ainsi le détour de la métaphysique, moins pour en effa-
cet 'horizon, comme chez Nietzsche', que pour Iassurer dans ses justes
limites, Heidegger découvre, entre la cime et ’abime, cette vaste ampleur
du monde que la pensée doit envisager comme un tout. La mesure qui
sépare la métaphysique de l'autre pensée dent 2 la différence d’accen-
tuation entre Pétant et 'Etre : ou bien Pon dispose les étants dans Photizon
de 'objectivité pour en déterminer universellement ’étre ; ou bien Pon fait
lIe saut dans la hauteur de I’Etre pour s’ouvrir au monde ot la métaphy-
sique vient prendre place. Si la pensée du monde est bien Pautre de la méta-
‘physique, en accentuant la tonalité fondamentale de PEtre, elle ne se
détourne pas cependant de I’étant qui, arraché 2 'objectivité que le sujet
détermine en Iui, laisse enfin apparaitre sa choséi#f premiére. Le retour au
nde est bien, dans I'ouverture du quadruple surgissement, le retour aux
oses clles-mémes.

. Nietzsche, Le Gui savoir, § 125, « L'insensé » : « Comment avons-nous fait cela ? Com-
avons-nons pu vider la mer ? Qui nous a donné 'éponge pour effacer I'horizon tout
? Qu'avons-nous fait, 4 désenchainer cette terre de son soleil ? Vers ot roule-t-elle 4 pré-
t ? », Exvres philosaphiques complites, Paris, Gallimard, 1967, t. V, p. 137 (trad. P. Klossowski).
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En cette année 1935, ot, décidément, tout se joue, le tournant holder-
linien de Heidegger le conduit  revenir-une bonne fois 2 la métaphysique
pour en repérer les fondements comme les limites. Or, le cours de I'été
Introduction & la métaphysigue, je lindiquais antérieurement’, reprend la
structure quadripartite mise en évidence dans le cours de I'hiver 1934-
1935 sur La Germanie et Je Rbin pour Pappliquer 4 la métaphysique elle-
méme. L’ouvrage, on P'a vu, est construit en quatre parties, consacrées
respectivement 1 la question fondamentale de la métaphysique, 4 la gram-
maire du mot « étre », 4 Pessence de Iétre et 4 la limitation de Pétre. La
distribution extérieure de cette quatriéme partie, elle-méme divisée en
quatre paragraphes de longueur trés inégale, semble répondre au méme
souci de Heidegger qui trouvait, dans L¢ Rbin, une « cotrélation interne »
des divers éléments en présence. Sans justifier son choix, Heidegger
réduit Pentiéreté du champ métaphysique 4 quatre distinctions dont il
souligne la « connexion essentielle » : étre et devenir, étre et apparence,
ére et penser, étre et devoir’. Apres avoir longuement étudié la troisiéme
scission, celle de P’étre et du penser, il présente alors le cadre général des
limitations de PEtre selon un schéma en croix dont Panalogie avec le
schéma du cours sur Le¢ Rhin est évidente :

devoir

!

devenir 4— Ete —> apparence i

!

penser

- Jai déja rapproché cette premiére partition, d’ordre métaphysique, de
la partition tétradique qu'Heidegger découvtira cinq ans plus tard chez

Aristote, dans son séminaire de 1940 sur la Physigue. En prenant appui sur -

17 CE. chapitre premiet, «Le quadrillage de la métaphysique », p. 76-78.
2 Hctﬂcggct fnmdamm d la métaphysigue, op. dit., p. 105.
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la conception holderlinienne de la nature (pbotc), dans la strophe III de
YHymne Comme an jour de féte, Heidegger distingue quatre nouvelles déter-
minations métaphysiques rapportées, non plus 2 I« Btrey, mais 4 la
« Nature » : nature et surnature, nature et art, nature et histoire, nature et
esptit. :
On voit aussitdt que, en dépit de noms différents, c’est la méme
structure qui régit les limitations de IBtre et de la Nature, d’autant
qu'Heidegger identifie explicitement, en leur centre, les deux sources des
partitions quadruples «“Nature” devient ici le nom pour ce qui est an-
dessus des dieux et “plus ancien que les 4ges”, ces 4ges o, chaque fois, de
Pétant devient étant. “Nature” devient le nom pour P “Btre”, car I’ “Bitre”
est antérieur 4 tout étant qui emprunte de lui ce qu’il est. »!

devoir/Surnature

!

Etre
Nature

}

penser/Esprit

devenir/
Histoire

apparence/
Art

—>

. La seconde tétrade, rapportée 4 la Nature, correspond exactement 2

la premiére, inscrite dans IEtre, toutes deux épuisant P'ensemble des
oppositions métaphysiques présentes dans Ihistoire de la philosophie.
Art appartient au monde de I'apparence, 'Histoire 2 celui du devenir,
Esprit 4 celui du penser et, bien entendu, la Surnature au devoir. Et, de
éme que, aux yeux de Heidegger, la Nature est premiére dans ce jeu
‘oppositions parce que c’est uniquement par rapport  la Nasure que ces
distinctions sont effectuées, I'Etre est premier par rapport aux quatre
ramifications de Papparence (Platon), du devenir (Héraclite), du penser
(Parmemde), et du devoir (Kant). l

“1. Heidegger, « Ce qu’est et comment se détermine Ja Qbows », Ouestions 1, op. cit., p. 180.




198 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI

Si les deux schémas quadripartites sont similaires, la figure de la
Nature, issue de Holdeﬂm qui voit en elle «la toute-puissante », oriente
implicitement vers 'autre pensee puisque le coeur des quatre scissions, en
son intimité secréte (Innigkeiz), est un terme pré-métaphysique, gboug, dans
la Jangue des penseurs grecs, un terme poétique, Nasure, dans la langue du
potte allemand. Aussi cette figure nous conduit-elle naturellement vers le
schéma initial de I'écartélement des pmssancc—:s de Porigine dans Le Rbin.
Sous chacune des oppositions canoniques de la métaphysique, Art/appa-
rence, Histoire/devenir, Esprit/penser, Sutnature/devoir, et, en leur
centre, Nature/ E#re, nous reconnaissons les quatre puissances otiginelles 2
partir desquelles la métaphysique, comme histoire de PEtre, 2 pu avoir Zex.

devoir/ Surnature
CIEL

!

devenit/ Btre
Histoire *—  Nature Art
HOMMES DESTIN DIEUX - v
penset/Esprit
TERRE

apparence/
—

La quadrature de Pétant prend naissance dans Pécartélement de

Pltre. « Nature » et « Etre » sont les termes que la métaphysique a utilisés

pour désignet cette force souveraine, émergeant de l'entre-deux du
monde, 13 ot s’accomplit le destin des poétes, ces demi-dieux. Et C’est ce
méme destin qui destine PArt, dans la- manifestation de la belle appa-
tence, aux Dienx, ceux qui régnent dans la lumiére. Mais c’est également
le destin, ce sera 1 un enseignement constant de Heidegger, qui destine
VEsprit, dans 'acte de penser, 2 la Terry, car « la vérité est essentiellement
terrestre » (die Wabrbeit ist wesenhaft erdbaft)'. C’est la terre qui donne 2 pen-

1. Heidegget, De Lorigine de Panvre d'art, op. cit., p. 42-43.
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ser, parce qu'elle se refuse en sa réserve initiale 4 laisser le champ libre 4
£ Téclaircie, dans le combat permanent entre les deux puissances de
" Porigine. Mais c’est aussi le destin qui destine 'Histoire, dans le flux du
devenir, aux Hommes, lesquels s’affrontent pour conquérir leur sol natal.
C’est enfin le destin qui destine la Surnature, dans impératif supéreur du
devoir, au Ciel auquel se rapportent, au moins depuis Antigone, celle qui
~ baisse « le front vers la terre » (v. 441) parce qu’elle a 'dme pleine de ciel,
les lois non écrites des dieux.

Nous pouvons également lire ce diagramme en croix dont le modéle
reste celui du Rbin, avec son destin secret qui sauvegarde la tension des
quatre puissances, 2 partir des éléments primitifs dont fait usage la
mythologie holdetlinienne. Dés son roman Hypérion, en 1796, Holdetlin
met en présence les hommes et les dieux, soumis aux arréts du Destin,
.. pour adresser une pridre aux « forces favorables du ciel et de la terre »'.
. Bt, pa:allelement, Diotima écrit 2 Hypérion que sous son regard aimant
- dautrefois, elle était « une fleur parmi les fleurs en qui les forces du ciel et
dela terre se conjuguaient paisiblement »% Holderlin ne s’en tient pas 2 ce
simple jeu d’images poétiques. Un fragment de Jeunesse d'Hypérion fait
apparaitre quatre éléments d’une structure cosmique primitive que Jean-
Frangois Marquet 2 remarquablement dégagée pour interpréter «la
mythologie holderlinienne » : «la tetre bien aimée», «le Soleil du ciel»,
. «IBther qui nous enveloppe » et « ’Esprit de I'eau»’. Le poéte nomme
© cette structure quaternaire, dans le méme texte, « communauté divine » et
«Sacré», ou encore « entente radieuse avec tout ce qui est».

DR On a pu rapprocher cette structure holderlinienne de la tétrade des
dleux présente dans le roman de Withelm Heinse, Ardinghello et les iles bien-
: : Zeus (I'air), Apollon (le feu du soleil), Neptune (I’ eau) et Pluton
. Ce que Heinse nommait une « atistocratie cosmique »* est pensé
H derdin comme la tétrade des éléments traditionnels associée 2

A, Holdedin, Hypérion, GEnvres, op. dit., p. 145.

2. Ibid, p. 259, - -

:3..J~F. Marquet, «Structure de la mythologie héldedinienne », Hilderlin, Cahiers de
etne, gp. ik, p. 352-369 (cf. surtout p. 353-354 et 360-361).

' ] W. Heinse, Ardingbello et les iles bienbeurenses (1787), Stuttgart, Bacumer, 1975, p. 271
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quatre divinités 4 partir des deux puissances fondamentales qu'Hésiode
chanta le ptemier : Ja Terre et le Ciel (ou Ether). C’est bien ce que laisse
pressentir Le Rbin lorsqu’il oppose les puissances de l'origine, Tetre et
Tonnant, ou Naissance et Rai de lumiére, quHolderlin nomme encore,
en se rapportant au Banguet, « Pénia » (Uindigence de la Terre offerte 2 la
fécondation du Ciel) et «Poros» (la plénitude du dieu qui déverse
Porage). Cette méme structure quaternaire, qui revient dans les poémes
de Hélderlin sous une forme plus unifiée, se retrouve de fagon allusive
dans le séminaite de Heidegger consacré a la gboig d’Aristote, en 1940 ; le
troisiéme paragraphe fait mention des principes, « Feu, Eau, Terre,
Lumiére », en les rapportant expressément 2 la « Nature» de Holderlin
dans la lignée de la Physigne d’ Atistote qui reprenait les quatre éléments
empédocléens.

1l est alors tentant, et sans doute légitime pour aller jusqu’au bout des
analogies heideggeriennes, de reconstituer la figure des Quatre qui met en
évidence, avec le susterna de la Terre et du Ciel, ce que Holderlin appelait
«Pentente radieuse avec tout ce qui est »', en intégrant 4 ce diagramme les
quatre éléments d’Empédocle et les quatre causes d’Aristote. Dans le
témoignage cité plus haut, Gadamer semble avoir soupgonné de telles
analogies entre la Terre et le Ciel et les concepts de Matiére et de Forme.
1 serait plus juste de voir la cause formelle d’Aristote associée au rayon

1. Holderlin, « Jeunesse d’Hypérion », Eures, op. cit,, p. 1149. Comme lc remarque ean-
Frangois Marquet, la structure de la mytholog:e holderlinienne oscille de trois elements ther,
Terre, Lumiére) — par exemple dans le poéme Le soyagenr : « Pére de la patrie | ! puissant Ethet !
et toi / Terre et Lumiére ! vous trois en un {engendrez) » — & quatre, si 'on ajoute aux trois puis-
sances celle de 'Orage, voire 4 cing, si on la projette dans le monde de I'histoire (1 / I'enfance,
ot les dieux régnent ; 2 / la séparation, ot les dieux se retirent ; 3 / le moment de retour; 4 / la
nouvelle cécité des hommes, par Pexcés d’éclat des dieux ; 5 / la forme définitive de Ihistoire
dans son plus haut content). Nous avons déja vu que, pour Holderlin, 1a démarche de Vesprit
poétique passait par cinq phases (trois accomplissements et deux réflexions), comme en
témoigne, pour FHilderlin mais non pour Heidegger, la structure quinaire du Rbin.

1l me semble que les quatre (ou clnq) €léments de Holderlin — Feu, Eau, Terre, Lumiére —
sont mal adaptés au schéma des puissances de P'origine ~ Terre (Naissance), Ciel (Tonnant),
Dieux (Urgence) et Hommes (Elevage), avec le Destin dans Pentre-deux —et, plus encore, au
schéma tétradique de Heidegger : Terre, Ciel, Divins, Mortels, avec le Geschick au milieu, ainsi
qu'an systéme des quatre éléments d’Aristote qui oppose le feu (a Lurmere) ala Terre et PAira
VEau, mais laisse en dehors d’eux I'Etber comme pempte ousia ou quintessence. Je rétablis donc
le schéma général des analogies aristotéliciennes, hélderliniennes et heideggeriennes.

S LECARTELEMENT DE L'ETRE 201

de présence des dieug, et la cause matérielle 2 la réceptivité des hommes.
Quant 4 Ciel et Terre, ’ils ont des correspondants métaphysiques, il s’agit
des concepts de cause motrice (le mouvement du ciel) et de cause finale
(e repos de la terre), comme je l’mchquals dans le prermer chapitre 4 pro-
pos d’Aristote.
FEU
(cause motrice)

devoit/Surnature
CIEL

ETHER
Etre
Nature
DESTIN

}

TERRE
(cause finale)-
penset/Esprit

TERRE

AIR
(cause formelle)
apparence/Art
DIEUX

EAU
(cause matérielle)
devenitr/Histoire
HOMMES

- Ce systéme tétradique de I'Etre, que Heidegger a décelé au début des
années trente chez Aristote comme chez Holderlin, ne constitue pas
encore la figure déﬁnitive du monde. Aprés les textes décisifs de 1934
~2:1936, on assiste 2 une période de latence de cette structure qui se
- gétrouve, certes, dans les travaux de Heidegger sur la métaphysique, en
particulier ceux consacrés 4 Nietzsche de 1937 4 1940, mais qui n’est pas
- traitée de fagon originale jusqu’a ce qu’elle éclose d’un seul coup, dans les
- conférences de 1949, en prenant son nom définitif de Geviert.

‘- Auparavant, nous devons suivre les commentaires qu'Heidegger
~donne des poémes de Holderlin entre 1936 et 1943 en enrichissant peu 2
peu la figure du Quadﬁpa.rti Il s’agit en premier lieu des quatre textes qui

cOmpOo
1951 : « Holderlm et 'essence de la poésie » (1936), « Comme au jour
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de féte» (1939), « Retour. Aux proches» (1943), et « Souvenir » (1943).
Deux cours, d’'une longueur plus étendue, reviendront ensuite sur les
Hymnes de Holderlin : Hilderlins Hymne « Andenken » précéde au semestre
d’hiver 1941-1942 le texte de 'année suivante portant sur le méme
poéme, et Folderlins Hymne « Der Ister » suit immédiatement le cours pré-
cédent lors du semestre d’été 1942. Si on met 2 part les conférences tar-
dives, « Terre et ciel de Holdetlin » (1959) et « Le poéme » (1968), les tex-
tes consacrés 4 la poétique holderlinienne dans cette période créatrice
de 1934 2 1944 concernent donc les quatre Hymnes dédiés 3 La Germanie,
au Rbin, & Souvensr et & ' Ister, ainsi que les quatre études de édition com-
plete des Erliuternngen en 1951,

« Holderlin et Lessence de la poésie »

Cette conférence, prononcée le 2 avril 1936 4 Rome, présente une
parenté évidente avec le cours de 1935 sur Le Rbin et La Germanie. Celui-
ci, d’entrée, était divisé en cinq parties dont I'extériorité de Particulation
avait pour charge de révéler I'intériorité de la poésie. En outre, le com-
mentaire fondait son interprétation de la poésie et du langage sur Pétude
des « cinq passages » de Holderlin dont « Punité interne » allait se dévoiler
d’elle-méme. Or, la Conférence de Rome commence, sans la moindre
préparation, par ce titre en majuscules : DIE FUNF LEITWORTE, « Les cing
paroles directrices», que les traducteurs frangais ont paraphrasé en:
« Voici les cing Leitmotive de la conférence. ' Heidegger annonce qu'il va
considérer « cinq paroles directrices du poéte sur la poésie » (fiinf Leitworte
des Dichters sber die Dichtang) dont «Pordre de succession» et la
« connexion interne » permettront de saisir 'essence essentielle de la
poésie?. ’ :

Si le nombre de ces paroles demeure identique, trois d’entre elles sont
néanmoins distinctes des cinq passages correspondants du cours sur La
Germanie. o

1’. Heidegger, « Holdetlin et essence de la poésie », trad. £r. @H. Corbin (1937), revue par
M. Déguy et F. Fédier (1962), Approche de Hslderlin, op. cit, p. 41. Souligné par les traducteurs.
2. Heidegger, « Holderlin et 'essence de la poésie », Approcke de Holderlin, op. cit,, p. 43. -
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1 / Poématiser est « cette occupation la plus innocente de toutes »
(lettre de 1801) ;

2 / «Le plus dangereux de tous les biens, le langage, 2 été donné 2
Phomme [...] pour quil témoigne ce quil est» (esquisse de 1801, déja
évoquée a propos de La Germanie) ;

- 3 /«L’homme a expérimenté beaucoup,

Des Célestes nommé beaucoup,

‘Depuis que nous sommes un dialogue

Et que nous pouvons ouir les uns les autres » (Réconciliatenr, 1801) ;

4 / «Mais ce qui demeure, les poctes le fondent » (Souvensr, 1803) ;

. 5 / «Riche en mérites, C’est poétiquement pourtant

- Que ’homme habite sur cette terre » (En blen adorabk...).

- . A Pévidence, ces cinq extraits ont peu de choses en commun : un
passage d’une lettre de Holderlin 2 sa mére, un fragment non publié,
qﬁaﬁ:e vers d’une poésie, le vers de conclusion d’un autre poe¢me, enfin
deux vers d’'un poéme publié dans le roman de Wilhelm Waiblinger
Phaeton. 1 ordre de succession de ces paroles hétéroclites comme leur
connexion interne ne sautaient donc venir, pour exptimer I'essence de la
poésie, que du seul Heidegger ; celui-ci 2 choisi avec soin le nombre et la
nature de ces extraits comme il Pavait fait auparavant dans son cours sur
- L2 Germanie. Ot, de la méme fagon que les cinq parties du Rbin, centrées
~ autour des strophes X 2 XTII qui chantent le Destin, étaient respective-
ment consactées i la Terre, au Ciel, au Destin, aux Dieux et aux Hom-
mes, les cinq commentaires des cing paroles de Holderlin suivent un
ligne architecturale analogue et font apparaitre les cinqg instances du
" monde. '
5 1/ Le commentaire de la premiére parole, dans sa briéveté, ne se
se pas aisément déchiffrer. Heidegger rappelle que, pour la représen-
on commune, la poésie est un jeu inoffensif opposé 2 'action propre-

-dite ; néanmoins il ajoute, en fin de paragraphe, que la poésie cré¢
‘euvres dans la « matiére » du langage (S#gf)). Cette matiére, Heidegger
a-toujours identifiée 4 la Terre, comme en témoigne la conférence sur
origine de Panvrs d'art. Une ceuvie n'arrive 2 la réalité que dans telle ou
ellé matiére, qu’il s’agisse de la pierre, du bois, du métal, de la parole ou
u son. Une tragédie de Sophocle, pat exemple, se retire dans «le pou-
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voir nominatif de la parole»; or, «ce vers ot Feeuvre se retire, et ce
qu'elle fait ressortir par ce tetrait, nous Pavons nommé la Terre (die
Erde)»'. Aussi sommes-nous fondés 2 identifier cette premiére parole
sur le « poématiser» 2 la Terre.

2 / Le commentaire suivant porte sur le langage comme « le plus dan-
gereux des biens ». Manifestement, cette citation fait couple avec la pré-
cédente sur la poésie, « occupation la plus innocente de toutes ». Si le
premier extrait peut étre associé 4 la Terre, il convient que le second le
soit au Ciel ou au Monde. C’est bien en ce sens que Pentend Heidegger
pour qui le langage a été donné 4 ’homme afin d’accéder 4 «la création
d’un monde » (das Sthaffen einer Weltf'. Gtice au langage, étre humain est
en mesure de se situer au milieu de I'étant, car « I3 seulement ot il y a lan-
gage, il y a un monde » (mur wo Spracke, das ist Wels), et « 14 seulement ou il y
a un monde, il y a Histoite» (nur wo Welt waltet, das ist Geschichte). La
deuxiéme parole directrice de Hélderlin évoque donc, en réponse 4 la
retenue de la premiére parole, 'ouverture du Ciel, ;

3 / La troisiéme patole, constituée de quatre vers, se trouve au milieu
des cinq extraits. Si nous suivons I'ordre de leur connexion-interne, elle
ne saurait convenir quaux demi-dieux et au destin. Tel était déja le cas
pout le troisiéme des cing passages de Holderlin dans le cours sur La Ger-
manie . tir€ des Remargues sur (Bdjpe, il évoquait les rapports de violence au
sein desquels le « Destin» (Geschick) de ’homme se déploie. Effective-
ment, Heidegger commente les vers sut le dialogue entre les hommes en
montrant que, grice 4 linterpellation des dieux, le monde advient 3 la
parole dans cet espace intermédiaite dévolu aux poétes. Nous savons,
depuis le cours sur Le Rbin (§ 11-14) et le commentaire de la strophe XIV.
sur les demi-dieux, que le Milieu du monde, ot se tiennent les pottes, est
dévolu au Destin. Heidegger précise maintenant que la parole nommant
les dieux est une réponse 2 leur signes : « Cette réponse surgit chaque fois
de la responsabilité d’un destin (einer Sohicksals).»* La troisiéme parole
directrice est ainsi la parole du Destin. k'

- 1. Heidegger, « L'origine de Poeuvre Q’art », Chemsins gui ne ménent nulle  part, op. at., p. 34-35.

2. Heidegger, « Holdedlin et Pessence de 12 poésie », Approche de Holderlin, op. cit., p. 46. P

3. Ibid, p. 48.
4. Ivid, p. 51.
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4 / Quant 4 la quatriéme parole, « Ce qui demeure, les pf)é\tes le 'fon-
dent », Heidegger ne linterpréte pas 4 partir des poétes, mais 2 partit de
re quils nomment et qui fonde les choses dans la permanence de }eur
demeure. Pour assurer une telle fondation, «le poéte nomme les d{eux
et nomme toutes les choses en ce qu’elles sont». L'essence essentielle
de la poésie, en tant que libre fondation, tient en conséque"nce. 4 ce que
«les dieux sont originellement nommés » (e Goster ur:pmnglzc/y‘ genannt
werden)'. La quatriéme parole directrice est celle de la nomination des
Dieux. : _

5 / La cinquiéme parole ne pose guére de difficultés’. Elle (Eht en effe_t
Phabitation poétique de Phomme sur cette terre. Le commentaire de Hel:
degger souligne, certes, cette présence terrestre de ’homme, concentré
sur son Dasein, mais il insiste également sur le couple des hommes et des
dieux, articulé par la quatriéme et cinquiéme paroles. Les dieux nous con-
traignent 4 parler par les «signes» (Winke) quiils nous adressent, et, en
refout, fous leur répondons, sous la conduite Flu poét.e, par «la voix du
peuple » (die Stimme des Volkes)’. Si 'homme habite PoéUqucment' sur cette
terre, Cest dans la mesure o la voix du peuple fait écho aux signes des
dieux. Cette cinquiéme parole directrice, couplée avec la précédente, met
en relief pour finir I'habitation poétique des Hommes.

« Retour »

Comme le discours Refour. Aux proches, prononcé le 6 juin 1943 2
Poccasion du centenaire de la mort du podte, a été couplé avec Flolderlin et
Pessence de la poésie dans la premiére édition des Erliuterungen, nous pou-
vons Penvisager 2 la suite du précédent. Heidegger commente Iélégie
Heimkunft que Holdetlin a écrite en 1801 en rentrant 2u pays souabe par
1€ la¢ de Constance. Le poéte salue le pays natal auquel il vient de parve-
. mx,pa.t une nuit claire qui appelle le jour, et il s’adresse aux Anges de la

1. Bid, p. 52-53. o
2. Le traﬁiuctcur souligne par Pitalique « cette drzgui&‘vxe parole » (p. 53) 14 ol l'auteur écrit
- simplement « Dieses fanfte Leitwort » (éd. originale, p. 42). o

& P?ichid(;gger, «Retour», Approche de Hilderlin, op. cit, p. 58-59. Cf. Iélégie « Retoury,
".Héldesdlin, Eupres, gp. cit,, p. 815-819 (trad. M. Déguy).
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maison et aux Anges de I'année pour partager sa joie. II hésite, néan-
moins, 4 nommer le Haut,car les noms sacrés manquent et les dieux

) . . } . .
n’aiment pas linconvenant. Sous sa joie demeure présent le souci du

poé.te quil ne veut pas faire partager aux proches auquel le poeme est
dédié. C’est bien le pays natal, le foyer de la pattie qui vient 4 la rencontre
de Hélderlin, souligne Heidegger, mais ce qui convient au Destin, le

4 - s 2 :
«convenable » (das Schickliche), n’est pas encore trouvé. Comment se pré-

sente le pays souabe qui ouvre, de ses hauteurs argentées, sa lumiére au
poéte ? A partir de Popposition entre la «vallée béante », couverte de
nuées, et le «jeu de rayons sacrés » au-dessus des cimes (v. 2 et 22). Clest
la clarté qui éclaircit le séjour de la nuée en cette libre ouverture que P'on
peut nommer «le Serein » (das Heiters) ou « le Spacieuz » (das Anfgeriumte)
et autour de laquelle se disposent les Anges de la Maison et les Anges de
IAnnée. '
Heidegger lit 'ensemble du poéme 4 partir du jeu d’oppositions de
«'Terre » et de « Lumiére » (E'rde #nd Licht), sous la figure des deux messa-
gers qui, portés par la clarté du Serein, disposent toutes choses sur la terre
natale. Les Anges de la Maison disent, dans la langue du poéte, la mesure
de la terre et l'emplacement du site odt ménent les pas du voyageur ; Jes
Anges de ' Année nomment la mesure du temps qui vient 4 battre dans la
lumiére premiére de I'éclaircie. Mais les Anges, dans Pentre-deux du ciel
et de la terre, n’apparaissent comme Lieu et Temps que s’il y 2 des poétes
pour élever le regard des gouffres de la montagne jusqu’aux cimes du ciel.
En montant au «plus-Haut» (das Hichste), au-dessus méme de tout
«espace» (Raum) et de toute «aire de, temps» (Zeitraum), la parole
découvre cette ouverture 4 la lumiére qu’est la « Clairiére » (Lichtung) en
deca de laquelle I'éclaircie du ciel et la réserve de la tetre ne peuvent
remonter’. Ce qui met ainsi le monde en lumiére, tout en sauvegardant sa
part d’ombre, Heidegger ne le nomme plus «le Serein », das Heitere, mais,
dans J'unité de sa clarté, son altesse et sa joie, « la Sérénité », die Heitere.
Maintenant toute chose dans les limites de son éclaircie, la Sérénité com-
mande le retour du voyageur vers le « Foyet de la maison » (Heerd des

1. Ibid, p. 22.
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Hausses) et donne son plein €éclat 4 la terre natale. Car la terre natale, die
Heimat, est la proximité au foyer et 4 Porigine, 13 ou se fait entendre «la
voix de la mére » (die Stimme der Mutter) qui sera toujours, pour Heidegger
comme pour Holderlin, celle de la « tonalité » de Vinitial (die Stimmung).
Aussi, 2 la fin du texte, le pocte convient-il que son chant hésitant, devant
le déficit des noms sacrés, prépare cependant la venue des célestes, car
«une lyre accorde 4 chaque heure le ton » (ein Saitenspiel leibt jeder Stunde die
Tone, v. 103).
'La surprenante audace de la lecture heideggerienne tient aux vatia-
tions quelle impose au noyau central de son intuition, comme si le
manque de «noms sacrés » conduisait Pinterpréte 3 moduler indéfini-
ment le méme théme 3 partir de sa tonalité fondamentale selon des
_tonalités voisines, puis de plus en plus éloignées, avant de revenir 2 la
' ﬁgue initiale (Fuge) qui va joindre (figen) Pensemble. Cette écriture contra-
puntique est comparable, je le notais & propos de La Germanit, 4 celle de
Bach qui, dans LAr de la Fugue, multiplie les imitations de son théme
principal 4 travers de nouveaux sujets combinés au précédent par la
. superposition de leurs lignes mélodiques simples ou renversées. Aussi
lorsque Heidegger patle, dans Retour, de 'Ouvert (das Offent), du Serein
(das Heiters), du Spacieux (die Aufgeriums), de I'Ether (der Atber), de la
. Séxénité (die Heiters), du Foyer (das Heerd), de la Clairiére (dze Lichtung), du
Plus Haut (das Hichste), du Sacté (das Heilige) qui disent 'accord du Des-
 tin"(das Geschick), il ne joue aucunement sur les mots en multipliant les
hypostases ; il laisse venir les noms de Forigine dans cette ouverture qui
- est la donation du sens. L’abime de Tinitial, qui prend pour Hélderlin la
- forme de «la vallée béante» (v. 2) ou du «chaos frémissant de joie»
(v.'5), donne & penset ce qui est la provenance de Porigine elle-méme, et,
de 1a sorte, instaure le lien entre ceux qui envoient des signes, les Dieux,
qu; ent des paroles, les Hommes, pour nommer ce qui parait
séparation entre Terre et Ciel. Aussi, méme lorsque Holderlin ne
mme pas les Quatre en une méme communauté — «je chante au lieu
ne communauté ouverte »* — ou lorsque Heidegger ne les dispose pas

1. Iid, p. 34.
» 2. Holdedin, « A la Terre-Mére », Eusres, gp. dit,, p. 839 (trad. Ph. Jaccottet).
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explicitement dans un « systéme », nous ressentons la présence invisible
des quatre instances engendrées, en un éclair (Blize, v. 15), par. le ceeur
insondable du Destin. :

« Comme au _jour de fite... »

Trois ans aprés la Conférence de Rome, en 1939, le discours Comme
as jour de féte... va amplifier les liens de la communauté des Quatre en
nommant leur unité originelle, non plus le Destin, mais le Sacté. Dés la
premiéze strophe, qui dépeint un champ au matin aprés l’Qrig{:, Heidegi
ger salue la faveur qui régit «le ciel et la tetre » 4 travers Ia vign : qui ruis-
selle du « céleste et réjouissant pleuvoir » (v. 7-8). Avec Papparitio ‘
Nature qui déploie partout sa présence, «le geste humain» (;
Mache) rencontre I’ « opération divine » (gistliches Wirken) de ’tc'ne sorte que
les contraires extrémes «du ciel le plus haut et de Pabime le plus pro--
fond » demeurent mutuellement en balance. Heidegger nomme, un tel
ensemble die Allgegenwart, «'Omniprésence» qui s’étend 3 travers les
célestes, la terre, les peuples et leur histoire. Ces quatre déterminations de
la pboug, pensées 4 partir de la puissance originelle de la Nature, apparais-
sent ensemble dans I« Ouvert» (das Offine) qui se” donne comme
«éclaircie » (Lichtung), ou, pour rendre au plus prés ce terme, ¢ ére .
Si nous voulons penser en un mode plus initial que celui de la reptésenta-
tion métaphysique, nous intetpréterons la pbow; comme la parole fonda-
mentale qui permet 2 Ja lumiére, Lichs, de se porter dans la clairiére de
YOuvert, die Lichtung des Offenen, qui est son intime foyer (Herdf. |~

Plus ancienne que les temps et plus haute que les dieux, Ia Nature est
Pouverture premiére : elle s’étend, pour le poéte, du «haut de IEther»
jusqu'a «I'Abime en bas» (v. 24), mettant ainsi en présence les deux

extrémités du monde. C’est 14 précisément, dans cette ouverrure béanite”

und die Sterblichen) se rencontrent pout mainterir
qui est réel. A la différence de ses premiers’t
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1
2. Ivid, p. 74
3. Ivid, p. 79
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degger ne parle plus des Dieux et des Hommes, mais .des Immprtels et
des Mortels, comme il le fera réguli¢rement par la suite 2 partir de La
chose. Apses le couple des puissances otiginelles, Terre et C1F:1, dont les
noms ne changeront jamais, le second couple prendra p}usmuxs noms
différents, de 1935 2 1949 : « Urgence et Elevage», '« Dieux et Hom-
mes», enfin « Immortels et Mottels ». Quant au centre d‘es Quatr.e, le
cceut invisible du diagramme du Rbin et le centret du tourbillon, Heldeg—
ger Pappellera successivement « Milieu », « Destin» ou « Nzu:ure.»3 puis
« Ouvert», «Spacieux», « Ether», «Sérénité», «Foyer», «Clairiére»,
«Plus Haut», et, dans le discours Comme ax jour de fete..., « Chaos» et
«Sacré». . )

" Tous ces termes poétiques, qu’ils proviennent d’Hésiode ou-d’Hol-
derlin, disent avec la méme profondeur l’intuition. initiale de Helc’legg.er
dont il n’a jamais varié. Dans la Jangue métaphys1que,. on pourr,mt cAiJre
que PEtre (Sein), comme fondement (Grund), est issu d.e PAbime
(Abgrund), ou qu’il provient du Néant compris comme la négation de tous
les étants. Si nous suivons en revanche les noms de I'autre pensée, nous
devons penser que le monde (die Welt), dans son c.lép¥oierr'xe.nt qu:.zdnp.a.b
tite, surgit dans Pouverture du Sacré. Holderlin fait signe ici en ‘ch.recnon
d’Hésiode, et Heidegget, 2 son tour, procéde de la méme intuition: au
début fut le Chaos, comme ouverture premiére et donatrice, dont sont
issus Terre et Ciel. Aussi le poéte n’hésite-t-il pas 4 saluer, devant la splen-
deur de la nature, la loi impérissable tirée « du Chaos sacré » (axs bez'l@gem
Chaos, v. 25) et 4 identifier le Sacté 4 sa nomination dan§ la parole. 3161‘1
“ne précéde le Chaos car le chaos lui-méme est Iz précession du Sacr’e, ce
‘en deca de quoi il est impossible de penser : « Le Chaos est le Sacré hai-
méme» (Das Chaos ist das Heilige selbst)'. .
.. Dés que le Sacré apparait, dans Pouverture entre terre et ciel, les
“signes et les gestes vont intervenir, dans le double jeu de I’Urgence etde
Elevage, pour mettre aux prises les hommes et les dieux. Suivant au‘Plus
prés le poéme d’Holderlin, Heidegger fait appel dans la quatriéme
strophe aux « signes et aux gestes du monde » (den Zeichen, den Z}ateﬂ der.'
Wels, . 30). Toute la suite du texte tourne autodr de cette opposition, qui
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fait couple, en laissant de c6té la tension initiale entre PEther et PAbime.
Nous savons déja, en eco;utant le poete, que

.. les signes furent
Depms I'aube des temps, le langage des dieux. »*

Et nous avons vu, dans la Conférence de Rome, que «les signes des
dieux » croisaient « la voix du peuple » grice 2 la médiation du poéte qui
se tient dans «’entre-deux, entre les dieux et les hommes » (qwischen den
Gittern und den Menschen. 11 faut donc comprendre 'expression poétique
sur «les signes» et «les gestes du monde» comme Particulation des
signes des dieux qui, silencieux, nous incitent 2 prendre la parole, et des

gestes des hommes qui, créant une ceuvre qui fait monde, entrent dans la .

sphéte du sacré. Ce qu'apporte de nouveau le discours Comme au jour de
Sfete..., Cest, en méme temps que la prééminence absolue du Sacté, la cons-
titution symétrique des secteurs extrémes de la terre et du ciel et des
signes des dieux opposés aux gestes des hommes. Au cceur de cette
double rencontre, ot le Sacré prend le visage du Destin, se tient cette
Intimité, Janigkeit, sur laquelle Heidegger reviendra souvent au cours de
son cheminement. La parole de Holderlin dit le Sacré, la-ou « tout est
intime » (Alles ist innig), parce que le monde est cette unique «aire de
temps » (Zeit-Raum) ot se décide le rassemblement des dieux et des hom-
mes. Cette parole de fin est bien inentendue: elle dit en effet que le
monde, en son quadtiparti, fait place au temps.

Les signes des dienx et les gestes des hommes

Si Heidegger avait surtout mis Paccent sur le couple de la terre et du
ciel, dans le cours consacré & La Germanie et au Rhin, puis dans L’origine de
Pauvre dart et ses deux premiers discours sur Holderlin, il accordera une
faveur plus grande au couple des dieux et des hommes dans les textes qui
suivent immédiatement. J'envisagerai d’abord le cours du semestre

1. Holdetlin, « Rousseau», Ewvres, op. dit,, p. 774 (trad. G. Roud). Alors qu'Heidegger
donne les titres de tous les poémes d’Holderlin dont il cite les vers, il n’indique pas ici le nom
de Rousseau 2 qui cette Ode est dédiée. Une fois encore; le nom-de Pauteur des Confessions est
occulté, de par la charge métaphysique et subjective qm Iui est attachée.

2. Heidegger, « Holderlin et Pessence de la poésie », Approche de Holderlin, op. ait, p. 59.

P
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d’hiver 1941-1942 portant sur PHymne Andenken ainsi que le texte
de 1943 portant sur le méme poéme, qu'Heidegger rédigea pour la com-
mémoration du centenaire de la mort ’Helderlin'.

« Souvenir » (« Andenken » )

Le cours se divise en quatre parties principales: 1 / Pentrée dans la
sphére du poéme en tant que parole (12 §) ; 2 / les jours de féte et la féte
dans la poésie de Holderlin (19 §); 3 /la recherche du libre usage du
Propre (10 §) ; 4 / le dialogue avec les amis comme préparation conve-
nable 2 Ia Féte (14 §). Dans ses grandes lignes, le texte paralléle de 1943
suit le méme développement, en laissant de coté les reprises et les digres-
sions sur Norbert von Hellingrath, Rainer Matie Rilke et Stéfan George,
- sur la métaphysique de Hegel et de Nietzsche, ainsi que sur la derniére

- Ode de Pindare 4 propos du réve et de lirréel. Les deux commentaires
" sont clairement orientés autour des péles principaux 3 partir desquels le
Quadtriparti se met en place : le voyage sous un ciel étranger, qui permet
de reconnaitre au retour la terre natale, et la Féte, ou viennent 2 se ren-
. contrer, pour un temps, les hommes et les dieux.

.= La lecture de Heidegger, qui suit pas 4 pas les cinq strophes du
poeme prend sa source dans le premier vers de Andenken :

«Le vent du nord-est souffle (Der Nordost webet) »,

sux lequel se termine, en revenant sur lui-méme, le commentaire de 1943.

~ Clest ce vent mystérieux, dont on ne sait ot il va, qui balaye la poesm
6lderlin et le texte de Heidegger en leur donnant sa « tonalité » origi-
(Stimmung). Elle est présente dans les quatre premiers vers :

& vent du nord-est souffle,

; HoldezﬂMH)ﬂxm « Andenken » (semestre d’hiver 1941-1942), publié en 1982
m@fdw (Guamtau.ggabe) Francfort, V. Klostermann. L’ouvrage n’est
texte du méme titre, « Souvenir », paru en 1943, 2 été intégré dans les
£ Approche de 01d;rlzn, op.. cit., P. 99-194 (trad. J. Launay).
Dymne « Andenken », op. cit, § 11, p. 31. Le terme sera repris an
pensé comme Porigine dela tonalité fondamentale du
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Car il annonce Pesprit de feu
Et promet bon voyage aux navigateurs. »'

Avec le vent qui apporte la transparence au monde et le soleil qui
brille dans le ciel, le poéte fait apparaitre « 'espace-temps de la poésie »
(der Zeit-Raum der Dichtung) dont sera tissé le voyage sut la mer®. Pourquoi
préférer ce vent 2 tous les autres ? Parce qu’il est la faveur des navigateurs
quil pousse en direction du ciel du sud-ouest, vers Bordeaux ou vint
habiter le poéte du c6té de «la belle Garonne ». Les navigateurs, die Schsf-
Jer, que la griice du vent permet de séjourner 4 I'étranger, sont nommés
dans la premiére et la derniére strophe, laquelle se termine sur le mot dse
Dichter, «les poétes ». Les navigateurs partis pour les Indes sont ainsi
identifiés aux poétes 2 venir de la Germanie, ceux qui s’élancent hors de
la terre natale pour subir 'épreuve du feu du ciel en pays étranger.

Holderlin nous confie ici que 'amour de 'exil cherché par le poéte,
grice au souffle du vent qui lui ouvre le chemin du ciel, lui permettra de
regagner un jour le sol natal. Dans sa lettre 2 Bohlendorff du 4 décem-
bre 1801, écrite avant son départ pour le sud de la France, H6ldetlin sou-
lignait le paradoxe, pour ’homme, d’accéder librement 4 ce qui lui est
propre, le « Nationnel » (das Nationelle), car « ce qui nous est propte (das
Ejgene), il faut Papprendre tout comme ce qui nous est étranger (das
Fremde) ». Heidegger reconnait en cette nécessité «la loi essentielle du
Destin» (das Wesensgesery des GeschickesP. On peut interptéter cette loi,
dans la lignée des Remargues sur Antigone, comme le « retoutnement natal »
(vaterlandische Umkebr) des Occidentaux qui s’arrachent 2 tout ce qW'ils ont
en propre, la sobriété attachée 2 la tetre, pour conquérir I'élément con-
traire, le feu du ciel, avant de retourner 2 la terre, en un mouvement
inverse du retournement natal des Grecs qui se sont artachés au feu
otiental pour s’ouvrir en direction de la terre avant de revenir 2 ce qu'ils
avaient en propre. Qu'il s’agisse des Grecs ou des Occeidentaux, la loi de

1. Heidegger, « Souvenit », Approche de Hilderlin, op. cit, p. 10\7' Holderlm f:()m «.Anden-

ken v, op. ait, § 11, p. 31, et § 14, p. 39. Cf. Ia traduction de G. Roud, Héldexlin, (Ewmr, op aity
p. 875-876.

2. Heidegger, Holderlins Hymne « Andenken », op. dit, SH p. 32,

3. Heidegger, « Souvenir», Approcke de Folderlin, op. cit, p. 111. Cf. Holde:lm @‘m:
op. cit.,, p. 1003-1004.
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la traversée poétique conduit  quitter le Nationnel et faire Pépreuve de
Pexil pout retrouver finalement le royaume de Porigine.

Ce destin d’exil et de retour doit étre comptis 2 la lumiére de la
strophe finale de I'élégie Pain et vin:

« Car Pesptit n’est pas chez lui au commencement,
1l n’est pas 2 la source. 1l est en proie 2 la patte. »

11 faut en effet que Pesprit, comme volonté de Potigine, quitte la
source pour se confier au fleuve, ou au vent, qui le conduisent tous deux
vers la mer étrangére, avant de pouvoir revenir 2 la source. Le Quadri-
parti surgit alors d’un coup dans ce mouvement d’arrachement du poéte :
«la terre » affronte «le ciel » dans un « éther poétique » (dichterischen Atber)
qui procure une demeure aux « fils de la terre » (Erdensibne)'. Si le poéme
patle de Pesprit de feu du ciel et de la beauté de la terre, ainsi que des
hommes partis pour les Indes, il ne fait pas mention des dieux; les
Quatre sont néanmoins appelés par le vent du nord-est qui, en portant
son salut 4 la Garonne lointaine, prépare la venue de la Féte ot se croise-
ront les hommes et les dieux.

Tel est le second pole de linterprétation heideggerienne que la saluta-
tion du poéte, ouvrant le voyage 4 étranger, va justifier dans la tenue de
la Féte. Toute la deuxiéme partie du cours (§ 23 2 41) s’ordonne autour de
la manifestation cosmique du Sacré présente dans la sentence de Heideg-
ger : das Fest als Brautfest is das Ereignis des anfinglichen Grafies, «la Féte
- comme noces est 'avénement de la salutation originelle »% Revenant 4 la
treiziéme strophe du Rbin qui fétait les noces des hommes et des dieux,
Heidegger voit dans la Féte le fondement de I'histoire parce qu'elle per-
met, avec la rencontre des célestes et des fils de la terre, de saluer I’ 4véne-
-ment (Ereignis) du monde®. Le § 24 du cours, dans un passage non repris
_par le texte de 1943, avance en effet que la féte pressent cette « merveille »
des Wunders) qu’ «un monde fait monde autour de nous, qu’il y 2 de
étant plutdt que rien et qu’il y a des choses et nous-mémes au milieu des

: |

: zw., p.115. - i

Heidegger, Hilderfins H_}mm «Andenken », op. dit., § 26, p. 70. La phrase est tépétée 2
. trois reprises dans la méme page pour insister sur cet « avénement », Ereignis, de la Féte.

i3, Ibid, § 27, 3, « Das Fest» und das Ereigis, p. 76-77.
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choses » (eine Welt um uns weltes, daf§ Seindes ist und nicht vielmehr nichts, daff
Dinge sind und wir selbst inmitten ibrer sind)'. Et la merveille des merveilles,
C’est que la Féte permettela rencontre des hommes et des dieux dans cet
entre-deux ou se tiennent les poétes. Avec ’Avénement qui est la solen-
nité de la Féte, P'Inégal (das Ungleiche) tient le partage des dieux et des
hommes aux extrémes de la terre et du ciel pour mieux les accorder au
Destin® 7

A Yimage des textes Comme au jour de féte... et Retour, Heidegger
appelle de différents noms le centre du monde et identifie la Féte au
Sacré, le Sacré a ’'Ouvert, 'Ouvert 4 'Inégal et 'Inégal au Destin afin de
renforcer les liens des Quatre, présents dans le cours et surtout dans le
texte de 1943% Don primordial du Sacté, la Féte demeutre la source de
PHistoire qui est «le rassemblement du Destin» (das Geschicht), comme
«la chaine montagneuse » (Gebirge) — la méme image reviendra en 1949
dans La chose — est le rassemblement (Ge-) des montagnes (Berge), de telle
sorte quelle confére leur unité aux «dons du destin» (der Geschicke des
Schicksals)'. Ce qui sera plus tard, au centre du Geviers, le don du Destin
ou, plus simplement, 'Accord des Quatre, se tient présent comme
Geschick au ceeur de la Féte. Gréce 4 elle, le poéte peut faire retour 2 la
source aprés le long détour de Iétranger, jeter ancre au rivage de la
patrie et, comme Ulysse (que, curieusement, Heidegger ne nomme pas
ici), « renoncer 2 la mer et entreprendre la marche qui conduit dans la
proximité de l'origine»’. Rien ici, dans cette filiation homérique, qui
évoque si peu que ce soit, pour reprendre la critique de Adorno; «le
pathos de lorigine » et « la fixation narcissique 4 son propre peuple »®. La.

1. Ibid, § 24, p. 64. ; :

2. Heidegger, Souvenir, Approche de Holderlin, op. cit., p. 134.. . v ot

3. Ibid («dieux », «hommes», «ciel, «terre») ; p..150 («les E!s.de Iz M&&mﬁlﬁ
habitants du ciel»); p. 154 («1a terre et Tair du pays, ,
ciel » ; p. 190 («P'habitation ongmellc des fils dela terre.
ciel»).

4. Ibid, p. 136. L

5. Ibid, p. 184.1e destin d'Ulysse tui 2 en effct é
dans son royaume, il devra de nouveau lec qumter pout
qui ne connaissent pas la mer» (of “ob" looi -
cf. chant XXTI1, v. 251-252).

6. Th. Adomo, « Parataxe », gp. 4, p. 142-143.°
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reconquéte de la source est le secret de son surgissement, et le voyage 2
Pétranger Pavénement du souvenir comme pensée fidele (Andenken).
Tout voyage est bien une « fugue » (Fuge) qui, en dérivant de la tonalité
fondamentale qui accorde 'homme au natal, s'gointe (gefiig?) 4 elle-méme
ur retrouver, dans le prolongement du Rbin, Pénigme du « purement
surgi» (das Reinentsprungent) et, en son ceeur, le souffle du vent du nord-
est qui reconduit vers elle’.

« L’Ister» (« Der Ister»)

- En cette méme année 1942, le cours sur 'Hymne L’/s#er prend la suite
du cours précédent sur 'Hymne Souvenir. La page introductive de ce der-
pier cours indique que Heidegger avait prévu d’étudier cing nouveaux
Hymnes, Andenken, Der Ister, Die Titanen, Mnemosyne et sa premicre
ébauche Reif sind... 1 n’aura donc traité, en définitive, que La Germanit, Le
Rbin, Sonvenir et L'Ister, en 19341935 et en 1941-1942, sur la douzaine
&’Hymnes composés et les quelque vingt-cing Hymnes en esquisse que
nous connaissons. Aprés les textes de 1943 sur Souvenir et Retonr, Heideg-

' ger semble renoncer 4 proposer de nouvelles lectures des poémes de

Holderlin, méme s’il parséme ses éctits de citations et d’allusions ; il ne
reviendra 4 la poésie holderlinienne que seize ans plus tard, avec la confé-
rence de juin 1959 sur Terre et ciel de Folderlin.

. .Le cours sur L’'[ster se partage en trois parties principales distribuées
en 26 paragraphes : 1 /La poétique de I'essence des fleuves — PHymne
LIster (§ 1-9) ; 2 / L'interprétation grecque de ’homme dans I An#igoze de

~ Sophocle (§ 10-20) ; 3 / La poétique holdetlinienne de Pessence du poéte

_cdmme demi—dieu (§ 21- 26) Comme le commentaire heideggerien se

ocl qui- approfondlt les analyses du cheeur d’Antigone dans
taphysigue de 1935, je m’en tiendrai aux lignes mélodi-
eloppées dans cette nouvelle fugue-miroir 2 quatre voix

pir, Approche de Flolderlin, op. cit,, p. 194. Das Reinentsprangene est souligné
i-discrétement, sans le nommer, au premier vers de la strophe IV du
. purement surgi» ), et au commentaire qu'il en donne au § 19 de son
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qui, 4 travers de sutprenantes modulations, revient invariablement 4 sa
tonalité principale. A

L'Ister appartient, comme Le Rhin, au cycle des poésies fluviales ; il
chante le cours inférieur du Danube que les Grecs nommaient “Iotpog, et
les Romains «Ister ». La composition du poéme ne présente pas la méme
tigueur que Le Rhin: on compte quatre strophes de vingt vers pour les
deux premiéres, de vingt et un vers pour la troisiéme, et seulement de
douze pour la quatri¢éme. L’Hymne commence par un vibrant appel :

Jet komme, Feuer!: « Viens maintenant, Feu I»,

comme si ceux qui lancent ce cri, et qui sont venus en chantant de
IIndus, voulaient voir au plus tét le jour. Is sont «ici » (ier), au bord du
fleuve, aptés avoir longtemps cherché au cours de leur voyage « ce qui
convient » (das Schikliche) (v. 10), et ils veulent « batit » en ce lieu pour cul-
tiver la terre (bauen). La deuxiéme strophe déctit la beauté des rives de
I'lster qui offrit 2 Hercule 'hospitalité de leur ombre, alors que le héros
revenait de I'Isthme brilant de Corinthe pour aller au pays des Hyperbo-
réens. Dans la troisiéme strophe, le poéte remarque que le fleuve a Pair
d’aller en reculant, comme si son cours remontait vers sa source, 4 Pest,
alors que son frére le Rhin s’est &loigné de leurs montagnes natales. Au-
dessus de la verte Hertha, la Terre mére des Germains, les sphéres céles-
tes du jour et de la nuit sont «les enfants du ciel ». Quant au fleuve,
montre la quatriéme strophe, 13 ot il commence 2 croitre, un autre, le

Rhin, pousse haut sa splendeur : I'Ister renicle sur son mors comme un -
poulain, et les souffles, loin de 13, Pentendent s’agiter. I est attristé (ist der -

betriiby). Alots que le rocher appelle Pentaille et Ia terre, le sillon, ce que
fait ce fleuve étrange, personne ne le sait.

Apres avoir affirmé que la poésie de Holderlin est étrangére aux ima-
ges symboliques comme aux concepts métaphysiques, mais qu’elle
dévoile "énigme du pur jaillissement, Heidegger note que nul, pas méme
le poéte, ne sait ce que fait le fleuve. Il est lui-méme une énigme. En
revanche, nous savons que Ister abrite le lieu du séjour de Phomme :
«Mais C’est ici que nous voulons batir» (v. 15). La méditation heidegge-
tienne va s’enraciner dans ce «lieu» (Or) ouvert par le fleuve, et qui, en-
tant que «localité » (Ortschaft), donne un « séjour » (Aufenthalt) 3 Yhomme
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et lui permet ainsi d’étre « chez lui» (beimisch). La fagon dont, en chaque
circonstance, « le lieu est le lieu», nous devons en effet la n(A)mmer «la
localité du lieu » (die Ortschaft des Ortes) ; et Cest le fleuve 1u{~mer%1§, en cet
endroit précis ou les voyageuts ont trouvé ce qui cgnvenmt S« ici» ), qui
est, non pas le symbole, mais la ocalisation du séjour de 'homme sur
cette terre. Le vers 15 de L’Ister va ainsi commander ensemble de
linterprétation qui essaie de lever le mystére de cet impératif auquel est
asservi tout séjour : « C’est ici que nous voulons batir. »!

Pour approcher le lieu du séjour, gardé par Pesprit du fleuve (Strom-
geist), nous devons suivre la marche des voyageurs venus de Indus et de
PAlphée, le fleuve d’Arcadie, jusqu’a IIster. Heidegger va penser le
«voyage» (Wanderung) comme un «itinéraire » (Wz.mdmcbq@ qui corres-
pond 2 la «localité » ou au «site » (Orischafi) du « lieu» (Org), en partant
d’un autre Hymne, Le Voyage (die Wanderung). Sa huitiéme strophe patle en
ces termes de la Terre mére identifiée ici au pays souabe :

- «Inclémente, dpre & conquérir est la
Taciturne, celle 2 qui j’échappai: la Mére. »

Le voyage conduit notre marche au natal sur la terre, la « taciturne »
ou, mieux, la « renfermée » (die Verschlossene), 4 1a suite du fleuve dont le
couts est die Ortschaft der Wanderschaft und die Wanderschaft der Oﬁ:zbzyﬁ‘.’.
Heidegger répétera i plusieurs reprises ce chiasme que Pon pf)urralt
fendre, mot 3 mot, pat «'emplacement du déplacement et le del?lace-
ment de 'emplacement », ou, plus sobrement, «le site de l’iﬁnéralre' et
Pitinéraire du site ». Sous cette articulation croisée, qui n’est pas un jeu
gratuit d’allitérations, se dissimule U'uni#, 2 premiere vue ol‘:scute concéde
Heidegger, de 'Orischaft et du Wanderschaf?, de la localisation en tant que

' site et du voyage en tant quitinéraire, il faudrait pouvoir dire de la demex-

rance et de Vitinérance. Telle est I'énigme que pose le ﬂeuve,‘de sa source 2

son embouchure, od, tout en s’échappant sans cesse 2 lui-méme, il
) Gl R R FE R 3 . e
demeute ferme en son site. Si le fleuve est énigmatique, c’est qu’il

= 1. Heidegger, Holderlins Hymme « Der Ister» (seraestre d’été 1942), paru en 1984 comme
tome 53 des (Ew;z.r complétes (Gesamiausgabe), Francfort, V{ Klostermann, § 5, p. 23-31.
2. Holderbn, '«Le V. @nares, gp. at, p. 848 (trad. G. Roud sous le titre: «La

 Migratibn»).

" 3. Heidegges, Hilderlins Hyme«Derlmr», o. dit, § 7, p- 39.
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confond en lui ces deux expériences croisées que sont celles du site et de
Yitinéraire : Der Strom ist die, Ortschaft der Wanderschaft. Der Strom ist die Wan-
derschaft der Ortschaft, «le fleuve est le site de litinéraire. Le fleuve est
I'itinéraire du site »'.

Cette lente médiation sur 'unité du voyage et du lieu essaie de penser,
en un autre mode que celui de la métaphysique, unité de Pespace (Raum)
et du temps (Zeit). Site et Voyage s’appartiennent l'un 2 Pautre comme
Espace et Temps, mais renvoient 3 une expérience radicalement diffé-
rente, celle du fleuve héraclitéen : bien que recouverte par la rationalité
métaphysique, elle est originelle, comme le laisse entendre Pexpression
coutante S#oz der Zeit, « le fleuve du temps ». Aussi Heidegger rappellera-
t-il, dans les § 7 et 8 du cours, que le monde spatio-temporel de la méta-
physique est un ensemble 2 « quatre dimensions » (vierdimensionale), com-
posé de trois coordonnées, x, j, g, et d’'une quatriéme dimension, «le
temps unidimensionnel » #. Couplé d’espace et de temps, le monde qua-
dridimensionnel n’est autre que la transposition tardive de Pexpérience
originelle de la quadruplicité du site de I'itinéraire et de litinéraire du site.
Si nous suivons le cours du fleuve 4 son rythme, qui est celui du cours du
temps, nous saisirons I'unité initiale de ce que la rationalité métaphysique
définit comme espace-temps, et qui n’est autre que le croisement réel de
la marche du voyageur, appelée par le site de Pemplacement, et de
Pemplacement du site, vers lequel conduit la marche du voyageur. Alors
que la quadrimensionnalité¢ de I'Espace-Temps x, j, 5, 4 demeure non
questionnée pat la physique, parce qu’elle en ignote le fondement méta-

physique, il reste possible de faire retour & I'expérience initiale du voyage

et du site, du site et du voyage qui entrecroisent leurs déterminations dans
le courant du fleuve qui apporte 4 chacun d’entre nous « ce qui convient »
(das Schikliche). B

S’il w’est pas possible de suivre le détail de 12 deuxiéme
consacrée au chant choral d’Ansigone, on doit relever le p
tique qui guide la lecture du texte de Sophocle. Heidegger cite entiére-
ment le chant des vieillards thébains en distinguant les, d
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les deux antistrophes. Il extrait ensuite de ces quatre parties ciuatre cita-
tions distinctes qu’il met en regard les unes des autres avant d’en propo-
set Iinterprétation :
1= strophe (début) : o
«T1 est bien des choses inquitantes, il n’en est pas de plus inquiétan-
tes que P’homme » (v. 332-333).
'2¢ strophe (milieu) : o .
« Partout en chemin, mais dénué de chemin, il arrive au ten » (v. 360).
© 2¢ antistrophe (milieu) :
« Surplombant le site, exclu du site » (v. 370-371).
2¢ antistrophe (fin) :
. « Quil n’entre pas dans mon foyer .
Ni que son illusion ne pattage mon savoit,
Celui qui accomplit cela» (v. 373-375). ,
Heidegger ne tient pas un compte égal des deux strophes et de lejl‘zrs
deux antistrophes. Il choisit les deux premiers vers de la premiére
strophe, un vers du milieu de la deuxiéme strophe, deux vers du @meu de
la seconde antistrophe, et les trois vers finaux de cette méme mus&9phe.
D’ensemble de quatre sentences qu’il a constituées expose le destin de
Phomme, selon le monde tragique, au croisement de ces quatre para-
doxes : Phomme est plus inquiétant que I'inquiétant (72 dema/demoferon),
‘en chemin et dénué de chemin (pantoporas/aporos), au—des‘sus du site et
“exchu du site (hupsipolis/apolis), hors du foyer et du savoir (mese parbes-

o5/ mete phronén). Toute la vision grecque de 'homme se trouve déve-

‘loppée 4 partir de ces quatre sentences que Heidegger 2 extraites du

- cheeur &’ Antigone afin de révéler la dimension «inquiétante » de ’'homme,

wunbeimlisch, dés lors qu’il est exclu — et nous retrouvons 13 le poéme de
Holdeslin — de sa terre natale, Heimat. .

Cest 2 plusieurs reprises que Heidegger reviegt sur les « quatre pié-
es » (vier Stiicke) de son interprétation, et, en premier lie, sur le « Pole »
(P09 de la « polis » (Pokis). Die méug ist mbhog, d. b. der Pol, der Wz"rbeZ in dem
wd um den sich alles drebt, «la cité [le site] est le pole, le tou:erch.)n dans
uel et autour duquel tournent toutes choses »'. Tout gravite ici autour

1. Ivid, § 14, p. 100.
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du site, pensé comme cité, auparavant comme fleuve, et finalement
comme foyer : le centre immobile du tourbillon — ot nous retrouvons le
Wirbel de Sein und Zeit (§ 38) et du cours sur La Germanie (§ 5) — rassemble
tout ce qui est en mutuelle convenance, les temples et les dieux, les fétes
et les jeux, Passemblée du peuple et 'armée, les vaisseaux et les amiraux,
les poétes et les penseurs. Heidegger nomme une nouvelle fois ce centre
silencieux, qui accorde 4 chacun ce qui lui convient (das Shickliche) pour le
situer ainsi dans V'histoire, die Geschiche: le « Destin», das Geschick'. La
donation du destin est Pouverture originelle des Quatre qui installe les
choses et les étres 2 leur place de telle fagon que le monde s’ordonne en
monde (Weit weltet). Au croisement des quatre voies contraires ot prend
naissance l'inquiétante étrangeté de Pétre humain — navrombpod/Emopo et
Oimorig/&modig — la voix muette du Destin indique 2 chacun le lot qui est
le sien.

On comprend alors que le destin de la cité, en son site qui accorde les
hommes les uns aux autres, soit appréhendé comme I « Ouvert» (das
Offene) dans lequel, seul parmi les créatures, et en dépit de Rilke, Phomme
se tient et peut dire I « étre » (Sein)’. Les derniéres paroles du cheeur dans
la seconde antistrophe — p#r’ éuol mapéoriog yévoito — montrent que
cette ouverture est pensée comme « foyer» (mapd + Eotio 1 mapéorioc).
Les paragraphes 17 4 20 sont entiérement consacrés au « foyer» (Herd)
qui n’est pas seulement le feu qui brile et rayonne dans Pitre, mais
«le lieu de tous les lieux » (die Stitte aller Stitten)?, le site essentiel autour
duquel s’ordonnent la vie de la cité et, au-dela d’elle, la présence de tous

les étants. Heidegger pense 4 la maniére grecque le foyer comme « étre », -

Iétre du foyer et le foyer de I'étre se confondant dans la présence divine
d’Hestia, celle en qui tout repose. En témoignent aussi bien le
fragment VII de Philolaos recueilli par Stobée — «le premier composé
harmonieux, 'Un, qui occupe le centre de la sphére, s’appelle Hestia » ~

1. Ibid, p. 101.

2. Ibid, § 15, . 2, p. 113, Une nouvelle fois, Heidegger récuse I’ « Ouvert » de la huitiéme
€légie de Duino qui est en totale opposition avec 'Ouverture de la vérité (Grffewa). I s'agit o
&’ «une parole fausse» (umwabren Wort) tributaire d’un biologisme métaphysique de type
~ nietzschéen.

3. Ioid, § 17, p. 130.
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que le mythe platonicien du Phédre: lorsque les divinités de POlympe
accomplissent la révolution céleste qui les meéne aux conﬁns. du
monde, Hestia, déesse de la terre, reste dans la maison des dieux,
toute seule’. ‘

Heidegger ne mentionne pas ici le passage du Cratyle (401 9 qgi a§si-
mile bestia, « le foyer », 3 ousia, « Pessence », mais il identifie sans hésitation
Vétre, pensé de fagon non métaphysique, au foyer : Das Sein ist der Herd,
«étre est le foyer »2 Poussant plus oin Panalogie, il assure la « cohésion
essentielle » entre Hestia et I'étre, entre I'éire et édtre, en mettant en relief
les quatre caractéristiques du Foyer, Lumiére et Eclat, Rougeoiement et
Chaleur, autour desquelles se déploient tous les étants: Der Ferd, die
Heimstatt des Heimischen, ist das Sein selbst, in dessen Licht und Glang, Glut und
Wiirme sich alles Seinde je schon gesammelt hat, « Le Foyer, le lieu intime de la
maison, est ’étre lui-méme, dans la Lumiére et Eclat, le Rougeoiement
et la Chaleur duquel tous les étants sont déja chacun rassemblés. »* Ce
« tour encerclant du Foyer» (Umkreis des Herdes) d’ou I'étre rayonne en
tout sens annonce le cheeur de la tragédie, qui est le milieu intime de la
poésie comme le chant choral est «le milieu de ce milieu » (die Mz:tz‘e aiz'e.ver
Mittef', mais aussi 'Anneau du Quadriparti qui s’enroule sur Jui-méme
autour de son centre invisible.

" Le retour 2 Holderlin, dans la troisiéme partie du cours, accentue les
themes que nous connaissons déja depuis Andenken: Tesprit n’est pas
chez Iui au commencement et doit donc faire expétience de Pexil pour
iegagner le sol natal. C’est le fleuve qui, 2 contre-courant, nous enjoint
de remonter 2 la source et nous prépate 2 habiter la terre comme notte
foyer. « Un signe est nécessaire » énonce la troisiéme strophe du poéme
(v. 51). Tous les signes nous ont été donnés ici par le poéte comme pat

le penseur qui termine son couts sur L'Ister en rassemblant, une fois

encore, quatre nouvelles déterminations du Milieu dont toute parole est
issue. V

<-1.- Platon, Phédre, 247 a.
2. Heidegger, Hilderlins Hymne « Der Ister », op. it., § 19, }) 140. Cf. encorte le § 20, p. 150
" Der Herd ist das Wort fiir das Sein, « Le foyer est le mot pour I'étre ».
© 3, Ibd, p. 143.
4. Ibid, § 20, p. 148.
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En rappelant le premier vers de 'Hymne Mnémosyne :

«Un signe sommes-nous, sans signification »',

Heidegger identifie ler signe aux poétes, comme il avait auparavant
identifié les poétes aux fleuves et les fleuves aux demi-dieux. « Le signe, le
demi-dieu, le fleuve, le poéte » (das Zeichen, der Halbgott, der Strom, der Dich-
#erf?, ces quatre mots nomment de fagon poétique le fondement du retour
au natal des étres humains dés lors qu’ils prétent attention aux courants
qui sont «les fils du ciel » (die Kinder des Himemels) ou « les fils des dieux »
(Gottersobne), en méme temps quils sont les « fils de la terre » (Sibne der
Erde), ces deux expressions signifiant clairement, pour Hélderlin, «les
étres humains » (die Menschen)*. Les Quatte sont de nouveau nommés,
dans une méme généalogie, au couchant de ce poéme des fleuves dans
lequel le site du voyage et le voyage du site s’unissent en une seule
demeure. La Terre et le Ciel comme les Dieux et les Hommes, ne sont en
rien des symboles, des images ou des signes qui, toujours, nous otientent
vers quelque chose d’autre, en un systéme de renvoi indéfini. Les fleuves
sont les « signes » eux-mémes (Zeichen), qui ne sont en aucun cas les signes
d’autre chose, car ils son? précisément autre chose (Andere)*.

Avec ces deux derniers cours sur les poésies de Holdetlin, Heidegger
a définitivement tourné la page de la métaphysique pour entrer dans
Vautre pensée et dire autre chose. La place est désormais libre pour un chemi-
nement propre qui, délaissant pour un temps- les commentaires de
Holderlin, se retrouve face 4 une figure cosmique dont le penseur portera
seul la responsabilité. z

L’ Anneau du mionde

Les 1% et 2 décembre 1949, sur I'invitation du Club de Bréme, Hei-
degger donne un cycle de quatre conférences dans cette ville et les
reprend sans changement les 25 et 26 mars 1950 i Biihlethhe. Rassem-

1. Hélderlin, « Mnémosyne », trad. B. Badiou et J.-C. Rambach, Filderlin, Cahiers de
PHerne, op. dit, p. 96.

2. Heidegger, Hilderling Hymne « Der Iter», op. at, § 25, p. 192.

3. Ivid, § 26, p. 197.

4, Itid, p. 204.
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blées sous le titre Einblick in das was ist (Regard dans ce qui est), elles se pré-
sentent dans Pordre suivant: Das Ding (La chose), Das Ge-Stell (Le dis-
positif), die Gefabr (Le danger) et Die Kebre (Le tonrnani).

Ces exposés publics, qui connurent un grand succes, rompaient avec
un long silence di 2 la guerre, bien que Heidegger ait continué 2 faire ses
cours 2 l'université de Fribourg entre 1939 et 1944. Mais le gouverne-
ment frangais d’occupation I'avait suspendu de ses fonctions 2 la fin
de 1946, du fait de ses responsabilités de Recteur de Puniversité en 1933.
Heidegger n’avait plus publié d’ouvrage depuis les Erlaiiternngen 3u Holder-
lins Dichtung en 1944 : son premier texte paru aptés la guerre, en 1947, est
la Lettre sur Phumanisme qui constitue la reprise de la letire écrite 2 Jean
Beaufret I'année précédente, en réponse 3 sa question: « Comment
redonner un sens au mot humanisme ? » Si 'on ajoute que, en dehors de
sa suspension d’enseignement, Heidegger a connu une grave dépression
en 1946, on reconnaitra que, 4 tous égards, les Bremer Voririge de 1949
marquent une rupture avec le passé immédiat, mais aussi, du fait de la
crise de civilisation qui a affecté le penseur sut le fond tragique de la
guerre, les prémices d’un « nouveau commencement » désormais étranger
3 la représentation dominante de la métaphysique.

En dehors méme de leur contenu, ces quatre conférences nous appa-
raissent sous un aspect singulier, sinon énigmatique. La premiére d’entre
elles, Das Ding (La chose), a été reprise dans une version augmentée le
6 juin 1950 devant ’Académie des beaux-arts, et publiée I'année suivante
dans L Annuaire de [ Académie. Elle sera intégrée en 1954 dans le recueil
Vortrige und Anfsitze (Essais et conférences) en compagnie d’une dizaine de
textes récents (1949-1954), en dehors des notes sur le Dépassement de la
metap/))mque qui s’échelonnent de 1936 4 1946% On peut rapprocher de
“cette conférence le texte du méme recueil Bauen Wobnen Denken (Bétir
Habiter Penser), une conférence du 5 aotit 1950, prononcée dans le cadre

v du TI* entretien de Darmstadt sur « L'Homme et I'Espace », qui demeure
- trés proche de La chose dont elle reprend des passages entiers. La II* Con-

Heldegger, «Das Ding», Gestalt und Gedanke, Jabrbuch, Bayerische Akademie der
Schonen Kiinste, t. T, Munich, 1951, p. 128-148,

+/2." Heidegget, Virtrage tmd A:yiatze, Pfullingen, Neske, 1954, tcad fr. A. Préau, Essais et
my"nme:, Paris, Gallimard, 19
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térence, Das Ge-Stell (Le dis-positif), a été largement modifiée et augmentée,
le 18 novembre 1953, sous le titte D¢ Frage nacht der Technik (La question de
la technique), lors d’'un exposé 4 Ecole technique supérieure de Munich,
avant d’étre reprise 4 son tour dans Essais ef conférences’. La III* Confé-
rence, Die Gefabr (Le danger), n’a jamais été publiée séparément ni reprise
sous une autre forme. Quant 3 la IV® Conférence, Die Kehre (Le tournant),
elle 2 paru tardivement en 1962, couplée avec la TI* Conférence, Die Frage
nacht der Technik, dans un fascicule intitalé Die Technik und die Kebre (La
technigue et Je tournantP. 1l faudra donc attendre la parution posthume,
en 1994, du tome 79 des (Envres complétes, Bremer und Freiburger Vortrige
(Conférences de Bréme et de Fribourg), pour que le lecteur, cinquante-cing ans
plus tard, puisse avoir une vision d’ensemble des quatte ccnfa:ences, non
retouchées, d’Einblick in das was ist.

On a tout lieu de penser que le désordre qui a pres1de 2 la parution
séparée de ces conférences, les modifications de titres et de contenus, le
retrait de la ITT* Conférence, Die Gefabr, ainsi que leur publication tardive,
prés de vingt ans aprés la mort de Heidegger et plus d’un demi-siécle
aprés leur exposé public, ne sont pas le fait du hasard. Sans doute le pen-
seut, en brouillant les pistes, a-t-il souhaité prendre « une mesute de pré-
caution », comme il le confiait aux auditeurs du Séminaire de Zutich en
novembre 1951 4 Pégard de ce qu’il nommait « les choses qm sont mien-
nes » (meinen Sachen)’. On peut également penser que c’est moins le hasard
que le destin qui a commandé 4 Heidegger de lever le voile sut le Geviert
dans une série de conférences dont les quatre thémes sont unifiés par un
méme regard porté dans I'étre. Chacune d’entre elles tient en un titre bref,
Das Ding, Das Ge-Stell, Die Gefabr, Die Kebre, qui n’évoque pas un concept,
moins encore une image, mais un trait, 4 chaque fois décisif, de IBtre.

Ces quatre termes, ou ces quatte harmoniques, dévoilent et dissimulent .

en un mouvement de renvoi cyclique 2 tous les autres, la tonalité fon
mentale du monde qui, en ses quatre voix, et sans Pappui delapoé

1. Heldegger, «Die Frage nacht der Technik », « Les Arts 4 Pépoque de la tcchmquz
Annyaire de I'Académie, . IIL, Munich, 1954, p. 70sq. = o

2. Heidegger, Die Technik and die Kehre, Opu:mla ans %mm'bg? :md Dz:blzmg. Opuscda L
Pfullingen, Neske, 1962, p. 37 sq,

3. Cf. chap. I, p. 14-15.
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holderlinienne, viennent librement 2 la parole. Et la parole incantatoire de
Heidegger, plus inouie encore que celle des textes de 1936 qui exposaient
le combat originel des puissances terrestres et célestes, met en présence
les quatre instances cosmiques découvertes dans La Germanie et Le Rbin.
Elles ne vont plus simplement apparaitre en couples, selon P'ordre des
contrastes poétiques d’Holderlin, mais en étoile, 2 partir d’une commu-
nauté primitive et irréductible 2 laquelle le penseur donne enfin son nom
propre, le Geviert.

Cest la I Conférence, Das Ding, qui donne d’entrée la tonalité fonda-
mentale de cette fugue 2 quatre voix. Sans préparation, avec une soudai-
neté étonnante, Heidegger s’interroge sur la « proximité» (INihe) en
demandant comment 'on doit apprébender son « essence » (Wesen). Dans
la proximité se tient ce que nous appelons la chose ; une chose, c’est, par
exemple, une cruche. Mais qu’est-ce qu'une cruche ? On répondra géné-
ralement : Cest un vase, un récipient qui peut contenir autre chose, de
Peau-ou du vin, parce qu’il a été fabriqué 2 cette intention. Heidegger
choisit & dessein Pexemple de la cruche, non parce que le produit artisanal
lui permet de récuser 'objet technique, mais parce que la cruche oriente
naturellement son analyse vers le vide autour duquel le potier modéle le
fond et les flancs du vase, et parce que le vase est considéré comme un

- objet d’gffrande. Le vide va nous conduire 4 la conjonction du ciel et de la

tetre, Voffrande 2 la réunion des hommes et des dieux. Dans un simple
vase, la pluie du ciel et Pargile de la terre, la boisson des hommes et la
libation des dieux sont présents dans la proximité de ce qui se tient e dega
de toute préoccupation rationnelle. La choséité de la chose ne réside pas
plus dans Pobjectivité de I'objet que dans la subjectivité de notre repré-
sentation ; la cruche se tent d’elle-méme comme vase, dans son « statut
‘autonome » (Selbstand) qui ne renvoie 4 rien d’autre qu’a sa propre

~ choséité.

.. Comment la cruche accéde-t-elle, cependant, 4 autonomie de sa
constitution ? Grice au potier qui a choisi la terre adéquate, I'a mélangée
d’eau et 2 fagonné I'argile de ses mains en lui donnant forme avec son tour
jusqu’a ce que le vase apparaisse comme vase. Bt de méme que la chose a
été tirée du néant, puisqu’elle n’existait pas avant que I'artisan ne projette
de la faite, le vase a été fagonné 2 partir du vide qui demeure présent, la
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forme désormais fixée, entre les patois qui 'enserrent. Qu’en est-il alors de
«la cruche en tant que cruche » (das Krughafte des Krnges)? Heidegger va
simplement décrire le versement de la cruche qui, 4 partir de son vide inté-
rieur dans lequel le liquide est préservé, répand I’eau ou le vin dans les ver-
res préts 4 les recevoir. L'offrande du versement (Geschenk) libére le liquide
que la coupe attend et fait apparaitre, en un seul geste, les Quatre.

Dans I'eau que verse la cruche, le souvenir de la source issue des
«noces du ciel et de la tetre » (die Hochzeit von Himmel und Erde)' vient
s’attarder, ravivant le souvenir des vers du Rbin, et, semblablement, dans
le vin que regoit la coupe, la force solaire du ciel et le terroir de la vigne
conjuguent leur puissance dont le cépage est issu. Le premier couple de
Porigine, que le cours sur Le Rhin nommait des noms holdesdiniens de
« Naissance » et de « Rai de lumiére », nous est donné dans 'offrande
amicale du vin :

Lrr Wesen des Kruges weilen Erde und Himmel,
«Dans l'étre de la cruche séjournent Terre et Ciel. »

On verse dans une coupe la boisson destinée aux mortels pour apai-
ser leur soif ou pour animer leurs fétes ; mais on offre aussi une libaton
aux dieux immortels lors des sacrifices pour leur rendre hommage. En
croisant le versement et Poffrande, la libation et la boisson, Heide;gger
compose peu 2 peu une séquence de phrases musicales qui sarticulent les
unes aux autres tout en revenant comme des Jitmotive ; elles aboutiront, 4
Iissue de cette cadence parfaite ou tous les motifs sont noués 4 'accord
final du Geviert qui est la résolution des tensions antéreures. Un premier

paragraphe (Im Wasser des Geschenkes..., « Dans 'eau versée... ») a introduit-

la Terre, premiére nommeée, puis le Ciel ; un deuxiéme paragraphe (das
Geschenk des Gusses...,, «Le versement de Poffrande...») fait apparaitre,
dans la rencontre de la boisson et de la libation, les Mortels, premiets
nommés 4 leur tour, puis les Immortels. Un troisiéme paragraphe, en une
gradation montante en cing paliers, conduite par la répétition d’'un motif

1. Heidegger, « Das Ding », Einblick in das was ist, op. ¢it., p. 11 ; « La chose », Essais et confé-
rences, ap. ait., p. 204

2. Ibid, p. 11; «La chose», gp. i, p. 204. Je modifie légérement la traduction &’ André
Préan pour rendre au plus prés e rythme incantatoire de la phrase allemande qui, répétée pax Ia
suite comme un motif musical, donnera toute sa mesure i la conférence.
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identique, Jm Geschenk des Gusses, « Dans le versement de Poffrande... », va
croiser les quatre phrases précédentes en un seul accord qui est
PAvénement (Ereignis) du Quadripart.

[1) I Geschenk des Gusses, der ein Trunk ist, weilen nach ibrer Weise die Ster-
blichen, « Dans le versement de Poffrande qui offre un coup 4 boire, c’est 4
leur maniére que les Mortels sont présents ».

[2] Im Geschenk des Gusses, der ein Trank ist, weilen nach ihrer Weise die
Gotthichen, « Dans le versement de I'offrande qui offre une boisson, c’est 4
leur maniére que les Divins sont présents ». Ils regoivent en retour, avec
la libation qui leur est consactée, le don qu’ils avaient fait aux mortels du
versement du vin.

[3] Zrm Geschenk des Gusses, weilen_je verschieden die Sterblichen nnd die Govth-
chen, « Dans le versement de l'offrande séjoutnent, chacun de fagon diffé-
rente, les Mortels et les Divins ». Cette fois, Heidegger noue le lien des
Mottels ef (4nd) des Divins, jusqu’alors nommés séparément.

[4] I Geschenk des Gusses weilen Erde #nd Fimmel, « Dans le versement
de Poffrande séjournent Terre et Ciel ». La phrase citée plus haut, avant le
mouvement cyclique qui enlace les Quatre 2 eux-mémes, situait le séjour
de Terre et Ciel dans I'étre de la cruche ; désormais, ils ont séjour dans le
versement propre de la boisson donnée aux Mortels ou offerte aux Divins.

(5] Im Geschenk des Gusses weilen sumal Erde und Himmel, die Giitlichen
wnd die Sterblichen, « Dans le versement de l'offrande, c’est ensemble que
séibﬁrﬁent Terre et Ciel, les Divins et les Mortels ». C’est 4 ce moment
précis de la rencontre que Heidegger indique pour la premiere fois le
nombre des instances réunies :

Diese Vier gehiren, von sich ber einig, qusammen, .
«Les Quatre se tiennent ici unis 4 partir d’eux-mémes »,

de telle fagon que, devangant tout ce qui est présent,

sie sind in-ein einzages Geviert eingefaltes,
«ils sonit joints dans Funité d’un unique Quadriparti. »'

le lez{motw Im Geschenk des Gusses; cette cellule 4 quatre

notes qui ouvre i chaque reprise les cinq phrases concetnées, le crescendo

1. id, p. 11-‘12;«La chosc, op. dit, p. 205.
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musical est admirablement composé. A partir du versement de la boisson
qui rapproche les ézres liés par Poffrande sacrificielle, les mortels s’avan-
cent en premier 2 Ja rencontre des divins. Les uns et les autres sont
cependant séparés par leur maniére différente de se tenir 4 Pintérieur du
méme geste de versement, boire pour les mortels, recevoir une offrande
pour les dieux. Cette séparation est clairement indiquée par la construc-
tion symétrique des phrases [1] et [2], déja distinguées par le changement
d’accentuation (Trank, « un coup 4 boire », Trank, « une boisson ») :

versement - Mortels / versement - Divins,
Geschenk - Sterblichen / Geschenk - Gittlichen.

La troisiéme phrase [3] unit les Mortels et les Divins 2 partir du verse-
ment de la boisson. La quatriéme phrase [4] introduit cette fois les régions
du monde habitées par les étres présents dans Poffrande, en suivant la
méme disposition symétrique :

Mortels - Divins / Terre - Ciel.

Mais la cinquiéme période opére la conciliation harmonique des deux
couples d’opposés en rompant la symétrie antérieure et en nouant le
chiasme :

Erde und Himmeel, die Gottlichen und die Sterblichen,
« Terre et Ciel, les Divins et les Mortels. »

Cette tournure décisive, qui place aux extrémités de la phrase la Terre
et les Mortels, et, au centre, le Ciel et les Divins, se trouve accentuée,
d’une part, par le mot gumal, « ensemble », d’autre patt, par la triplé insis-

tance sur 'unité (esne, eingiges, emgefalte) de cette figure qui entrecroise les-

Quatre dans un unique Quadriparti.

La suite du texte va multiplier les variations les plus renversantes sur
Punité des Quatre et la quadruplicité de I'Un, en reprenant inlassablement
le refrain :

Erde und Himmel, die Gotslichen und die Sterblichen,

pour mieux mettre en évidence, 2 travers le geste du versement, « la sim-
plicité du Quadriparti des Quatte » (die Einfalt des Gevierts der Vier)'. Dans

1. Tvid, p. 12: «La chose», p. dt, p. 205-206.
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le rassemblement de la « chose » (Ding, et, en vieux-haut-allemand, #hing),
les Quatre se trouvent ajointés les uns aux autres en un unique «join-
toiement » (eine Fuge), tout comme les quatre harmoniques de la tona-
lité fondamentale du monde se conjuguent en une unique « fugue » (eine
Fuge) dont la forme la plus haute, nous allons le voir, est la fugue-miroir
(Spisgelge).

Toutes les autres mentions du Gevsers, dans ce texte et dans les textes
ultérieurs, suivront invariablement ce mouvement cyclique d’essor vers le
plus haut, 4 partir du natal, suivi d’'une descente des célestes vers les mor-
tels. Partie de la Terre, en laquelle repose la source, la pensée découvre
I'immensité du ciel qui dispense la pluie et I'or du soleil : c’est en ce point
qu'Heidegger, 4 'image du Rbin, articule le chiasme des quatre puissances
en nommant les habitants du Ciel, les Divins, avant de faire retour aux
Mortels qui sont les fils de la Terre. Tel est le rassemblement de la chose
qui, dans son étre, fait rayonner le monde autour d’elle-méme. La
«chose », Ding, n’est pas la « cause », cansa, du rassemblement, car nous
sommes ici en retrait de la causalité métaphysique : elle est le rassemble-
ment lui-méme dans la simplicité de son mode multiple. Das Ding ding,
«la chose chosifie », c’est-3-dire rend toute chose 2 elle-méme.

Heidegger amplifie alors, en une houle d’harmonies, la polyphonie
des quatre motifs musicaux dont les voix se mélent, # capella, dans un
cheeur unique qui psalmodie le méme refrain :

[1] «La Terre est celle qui porte et construit, celle qui fructifie et
nourtit, en protégeant Peau et la roche, la plante et 'animal. »*

Sagen wir Erde, dann denken wir schon, fallr wir denken, die anderen Drei mit
ans der Einfalt des Gevierss.

«Si nous disons “Terre”, nous pensons déja, si du moins nous pen-
$ohs, les trois autres avec elle 2 partit de la simplicité du Quadtiparti. »

[2] «Le Ciel est la course du soleil, le progres de la lune, Péclat des
etoxles, les saisons de 'année, la lumiére et la tombée du jout, I'obscurité
et la clarté de la nuit, la faveur et les rigueurs du temps, la fuite des nuages
et ]a profondeur bleue de Iéther. »
, n

2 1. Ibid, p. 17 y«La chose w, gp. ¢, p. 212 (trad. A, Preau modifiée). Pour insister sur le
rassemblcment du Ge-wert, Heidegger muluphe les termes avec le préfixe ge- : Gewdsser und Ges-

. tein, Gewichs und Getéer, dans ce texte comme dans les trois autres conférences de Bréme.
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Sagen wir Himmel, dann denken wir schon, falls wir denken, die anderen Drei
mit aus der Einfalt der Vier. '

«Si nous disons “Ciel”’, nous pensons déja, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec lui 4 partir de la simplicité des Quatre. »

[3] « Les Divins sont ceux qui font signe, les messagers de la Divinité.
De par sa puissance cachée, le dieu se montre dans son étre qui le sous-
trait 4 toute comparaison avec les choses présentes. »

Nennen wir die Gottlichen, dann denken wir, falls wir denken, die anderen Drei
it aus der Einfalt der Vier.

«Si nous nommons les Divins, nous pensons, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec eux 2 partir de la simplicité des Quatre. »

[4] « Les Mortels sont les hommes. On les appelle mortels parce qu’ils
peuvent mourir. Mourir signifie: étre capable de la mort en tant que
mort. »

Sagen wir : die Sterblichen, dann denken wir, falls wir denken, die anderen Drei
mit aus der Einfalt der Vier. ;

« Si nous disons “les Mortels”, nous pensons, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec eux 2 partir de la simplicité des Quatre. »'

A suivre ce mouvement tournant qui croise Terre et Ciel, les Divins
et les Mortels, nous sommes entrés dans une véritable Ronde ol chacun
des protagonistes «refléte» (spiegelf) 4 sa manicre I'étre des autres,
comme, pour Hypérion, la terre était le «tain» (Fokig) qui renvoyait
Péclat du ciel lumineux. Dans ce jeu incessant de reflets, chacun des
Quatre est exproprié et approptié 4 lui-méme grice 4 ce que Heidegger
appelle, en une formule saisissante, «le jeu de miroir du Quadriparti»
(Spiegel-Spiel des Gevierts)*. Nous retrouvons Pintuition du « tourbillon » de
Sein und Zeit ou celle de I’ « anneau » du Principe de raison®, ’anneau vivant

1. Ibid, p. 17-19 ; « La chose », gp. dit., p. 212-213 (trad. modifiée). On aura noté les multi-
ples nuances qui infléchissent la raideur des formules : « La simplicité du Quadriparti », puis
«La simplicité des Quatre » ; «si nous disons » Terre, Ciel et les Mortels, puis « si nous nom-
mons » les Divins ; « nous pensons déja », puis « nous pensons ».

2. Itid, p. 18 ; «La chose », gp. dit,, p. 214.

3. Heidegger, Sein und Zeit, § 38 ; Le principe de raison, ap. dit., p. 53 : Der Sarz vom Grund — der
Grund des Satzes, « La proposition de raison, la raison de la proposition.» On se souvient que
Penroulement de '’Anneau est, pour Heidegger, un « tourbillon», dont le centre — le is
(«est») ~ est le calme : Der Sarg vom Grund ist der Grund des Sarzes (p. 73).

i v
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semblable 4 un serpent qui s’enroule dans la ronde des Quatre qui est
pensée comme « Croisée » (Vierung)'. Les detniéres pages de la confé-
rence, en un aescendo de plus en plus soutenu, renforcent encore le
rythme circulaire de cette Ronde cosmique ou la Croisée, die Vierung,
s’enlace 2 ’Anneau, der Ring, et au Tour de ’Anneau, das Gering, 2 travers
un jeu de fugues-miroirs qui est la « Ronde de PAvénement » (der Reigen
des Ereignens)?. Avec ce texte incantatoire dont la musicalité est manifeste,
nous ne sommes plus sur le sol de la représentation métaphysique ou sur
le terrain du commentaire holderlinien. Heidegger tient ici un discours
véritablement inoui qui n’a aucun modéle dans Phistoire de la philo-
sophie et qui ne peut avoir d’analogies, je I'ai souligné 2 plusieurs repri-
ses, qu'avec la composition fuguée des grandes ceuvres de Bach. Cest
manifestement 12 méme cellule mélodique et rythmique, engendrée par
la Grundstimmung, qui revient sous ses formes les plus diverses, par mou-
vement ditect (rectus), contraire (inversus), rétrograde, rétrograde et con-
traire, en une sére de contrepoints renversables dont la forme la plus
achevée est la fugue-miroir®. I faut ici citer en sa totalité ce paragraphe
étonnant qui, 2 lui seul, ouvre le regard sur une contrée qui n’offre plus
aucun paysage métaphysique :

«La Croisée se déploie (wesz) comme le jeu de miroir qui fait advenir,
le jeu de ceux qui sont confiés les uns aux autres dans la simplicité. La
Croisée se déploie comme la mondanéité (das Welten) du monde (Wels). Le
jeu de miroir du monde est la ronde de I'Avénement. Clest pourquoi la
ronde ne commence pas par entourer les Quatre comme un cercle. La
Ronde est '’Anneau (Ring) qui s’enroule sur ui-méme pendant qu’il joue

) 1 Le terme de Vierung signifie, en architecture, la « croisée ». S'il parait difficile de le

rendre par « Quadrille », c’est pourtant cette intuition musicale d’une danse qui conduit la

““démarche de-Heidegger. Nietzsche affirmait ne croire qu’en un dieu qui saurait danser ; pour
= Heidegger,-€’est le monde tout entier qui est une Danse ou une Ronde.

;.. 2. Heidegger, «Das Ding », p. cit.,, p. 19 ; «La chose », gp. di#, p. 215. Nous avons ici 'une
des plus nettes manifestations de I'Ereignis, comme le reconnait Heidegger dans ses remarques
sur les chemins de IAvénement: cf. le séminaire de Todtnauberg sur « Temps et Etre» (11-
13 septembre 1962); Owestions IV, op. cit,, p. 67-68.

3.'La fugue-miroir la phus complexe de L'Ar de la Fugue est sans doute la Fugue XTIV 4
quatre voix, inachevée, dans laquelle Bach 2 inscrit son propre nom comme nouveau sujet

 B=sb A=l C=ds, H='8). CL. encore la Fugue XI.
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Sagen wir Himmel, dann denken wir schon, falls wir denken, die anderen Drei

wiit aus der Einfalt der Vier.

«Si nous disons “Ciel”, nous pensons déja, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec lui 4 partir de la simplicité des Quatre. »

[3] « Les Divins sont ceux qui font signe, les messagers de la Divinité.
De par sa puissance cachée, le dieu se montre dans son étre qui le sous-
trait 4 toute comparaison avec les choses présentes. »

Nennen wir die Gottlichen, dann denkeen mr, Jalls wir denken, die anderen Drei
mit aus der Einfalt der Vier.

«Si nous nommons les Divins, nous pensons, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec eux i partir de la simplicité des Quatre. »

[4] « Les Mortels sont les hommes. On les appelle mortels parce qu’ils
peuvent mourir. Mourir signifie : étre capable de la mort en tant que
mort. »

Sagen wir: die Sterblichen, dann denken wir, falls wir denken, die anderm Drei
mit aus der Einfalt der Vier.

«Si nous disons “les Mortels”, nous pensons, si du moins nous pen-
sons, les trois autres avec eux 4 partir de la simplicité des Quatre. »!

A suivre ce mouvement tournant qui croise Terre et Ciel, les Divins
et les Mortels, nous sommes entrés dans une véritable Ronde oi: chacun
des protagonistes «refléte» (pregels) 4 sa maniére Pétre des autres,
comme, pour Hypésion, la terre était le «tain» (Foke) qui renvoyait
Péclat du ciel lumineux. Dans ce jeu incessant de reflets, chacun des
Quatre est exproprié et approprié 2 lui-méme grice 4 ce que Hmdegger
appelle, en une formule saisissante, «le jeu de miroir du Quadriparti »
(Spieges-Spiel des Gevierssf’. Nous retrouvons lintuition du « tousbillon » de
Sein und Zeit ou celle de I’ «anneau» du Principe de mi.roff, Panneau vivant

1. I#id, p. 17-19; «La chose », gp. 4t,, p. 212-213 (trad. modifiée). On autan y
ples nuances qui infléchissent la raideur des formules : « La simplicité du Quadnpam »y puis
«La simplicité des Quatre » ; « si nous disons » Tetre, Ciel et les Mortels, puas «si nous nom-
mons » les Divins ; «nous pensons déj », puis « nous pensons ». i e

2. oid, p. 18 ; «La chose», op. a2, p. 214 '

3. Heidegger, “Sein und Zeis, § 38 ; Le principe de raison, op. it p. 53 : Der Satz vons Gmnd—
Grund des Satzgs, « La proposition de raison, Ja raison de la proposition. » On se souvient que
Penroulement de PAnneau est, pour Heidegger, un «tourbillon», dont le. centre.— le. iet
(«est»)—estle calme : Der Satz vom Grund ist der Grund des Satzes (p. 73)-
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semblable 3 un serpent qui s’enroule dans la ronde des Quatre qui est
pensée comme « Croisée» (Viernng)'. Les derniéres pages de la confé-
rence, en un crescendo de plus en plus soutenu, renforcent encore le
rythme circulaire de cette Ronde cosmique ou la Croisée, die Vierung,
s’enlace 2 'Anneau, der Ring, et au Tour de I’Annean, das Gering, 4 travers
un jeu de fugues-miroirs qui est la « Ronde de IAvénement » (der Reigen
des Ereignens)’. Avec ce texte incantatoire dont la musicalité est manifeste,
nous ne sommes plus sur le sol de la représentation métaphysique ou sur
le terrain du commentaire holderlinien. Heidegger tient ici un discours
véritablement inoui qui n’az aucun modéle dans Ihistoire de la philo-
sophie et qui ne peut avoir d’analogies, je I'ai souligné 2 plusieurs repri-
ses, qu’avec la composition fuguée des grandes ceuvres de Bach. Cest
manifestement la méme cellule mélodique et rythmique, engendrée par
la Grundstimmung, qui revient sous ses formes les plus diverses, par mou-
vement direct (rectus), contraire (inversus), tétrograde, rétrograde et con-
traire, én une série de contrepoints renversables dont la forme la plus
achevée est la fugue-miroir’. Il faut ici citer en sa totalité ce paragraphe
étonnant qui, 2 hui seul, ouvre le regard sur une contrée qui n’offre plus
aucun paysage métaphysique :

-« La Croisée se déploie (wesz) comme le jeu de miroir qui fait advenir,
le jeu de ceux qui sont confiés les uns aux autres dans la simplicité. La
Croisée se déploie comme la mondanéité (das Welten) du monde (Wel). Le
jeu de miroir du monde est la ronde de ’Avénement. C’est pourquoi la
ronde ne commence pas par entourer les Quatre comme un cercle. La
Ronde est ’Anneau (Ring) qui s’enroule sur lui-méme pendant quil joue

"1. Le terme de meg signifie, en architecture, la « croisée». Sl parait difficile de le
rendre pat « Quadsilie », c’est pourtant cette intuition musicale d’une danse qui conduit la

- démarche de: Heidegger. Nietzsche affirmait ne croire qu’en un dieu qui saurait danser; pour
o ch&ggcr c’est le‘monde tout entier qui est une Danse ou une Ronde..

2.:Heidegger, «Das Ding », gp. ait, p. 19 ; « La chose », gp. &2, p. 215. Nous avons ici 'une
dcs plus nettes manifestations.de l’Emgm:, comme le reconnait Heidegger dans ses remarques
sur les chemins de PAvénement : cf. le séminaire de Tosltnauberg sur « Temps et Ete» (11-

13 septembre 1962), Onestions IV, op. cit., p. 67-68. A

3. La fugue-miroir la plus complexe de LA de Ja Fugue est sans doute Ja Fugue XTIV 4
quatre: ‘voix, inachevée, dans laquelle Bach a inscrit son propre nom comme notiveau sujet
(B =i b, A= ls, C= do, H= s)). Cf. encore Ia Fugue XI.
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le jeu des reflets. Faisant advenir, il éclaire les Quatre dans la splendeur de
leur simplicité. Faisant resplendir, I’Anneau partout et ouvertement trans-
proprie les Quatre dans Pédigme (das Ritsel) de leur étre. L'étre rassemblé
du jeu de miroir du monde qui s’enroule ainsi est le Tour de ’Anneau (das
Gering). Dans le Tour de ’Anneau qui joue et refléte, les Quatre s’enlacent
3 leur étre qui est un et pourtant propre 4 chacun d’eux. Ainsi flexibles, et
s’accommodant de leur ajointement (figen sie fiigsam), ils font du monde
un monde (weltend die Wels). »'

On est alors en droit d’appliquer au motif rythmique du Geier? ce
qu’Heidegger disait de son propre cheminement 4 travers le « principe »
de raison compris dans les trois sens du mot Sazz en allemand : « proposi-
tion », « saut », mais aussi « phrase musicale », en citant ces remarques de
Bettina von Arnim :

«Si Pon patle d’'une phrase musicale et de la fagon dont elle est
conduite [...], je pense qu’il faut renverser les expressions et dire que c’est
la phrase musicale qui conduit le musicien, qu’elle se présente, revient, se
développe et se concentre sans cesse, jusqu’a ce que P'esprit y soit com-
plétement plié et soumis. »* -

Aussi la méme phrase musicale reviendra-t-elle, développée. et
concentrée, dans Batir Habiter Penser, en 1951, pour articuler le Geviert
dont Heidegger souligne sans cesse la simplicité du motif, das Einfache, 2
I'habitation qui est le trait fondamental de IEtre. Nous retrouvons ici
Pintuition existentiale de Sesn wund Zeit sur Vin-der-Welt-Sein, 1 « étre-au-
monde » compris comme habiter, et intuition poétique du cours sur

L’Ister sur «litinéraire du site et le site de Iitinéraire », qui donnent 3 -

I'homme sa demeure sur terre. Le trait fondamental de habitation,
propre 2 la condition humaine, réside dans I'acte de traiter avec égards, et
donc de «ménager» (schomen), le Quadrparti du monde. Heidegger
reprend alors 4 deux reprises, tout en renouvelant son orchestration, le
motif musical des Quatre, d’abord en sa/uant les quatre contrées de Terre

1. Heidegger, « Das Ding», op. s, p. 19; «La chose», gp. a#, p. 215 (trad. A. Préau
modifiée).

2. Bettina von Arnim, Correspondance de Goethe et d'une enfans, (Envres complétes, éd. OEhlke,
t. 100, p. 168, cité par Heidegger, Le principe de raison, op. cit., p. 198,
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et Ciel, des Divins et des Mortels, puis en exposant la quadruple fagon
dont les mortels ménagent le Quadtiparti en le laissant séjourner, grice 4
Anneau qui 'enlace 2 lui-méme, dans son étre propre :

[1] «La Terre est celle qui porte et qui sett, celle qui fleurit et fructifie,
étendue comme roche et comme eau, s’ouvrant comme plante et comme
animal. »

Si nous disons la Terre, nous pensons déja les trois autres avec elle, pourtant nous
ne considérons pas la simplicité des Quatre.

[2] «Le Ciel est la course arquée du soleil, le cheminement de la lune
sous ses divers aspects, Péclat brillant des étoiles, les saisons de I'année et
son tournant, la lumiére et le déclin du jour... »

S5 nous disons le Ciel, nous pensons déja les trois antres avec lus, pourtant nous ne
considérons pas la simplicité des Qunatre.

- [3] «Les Divins sont ceux qui nous font signe, les messagers de la
Divinité. De par la puissance cachée de celle-ci, le dieu apparait dans sa
présence ou bien se dérobe dans son voilement. »

S7 nous nommeons les Divins, nous pensons déja les trois antres avec eux, pourtant
nous ne considérons pas la simplicité des Quatre.

-[4] « Les Mortels sont les hommes. On les appelle mortels parce qu’ils
peuvent mourit. Mourir signifie: étre capable de la mort en tant gue
mort... »

- S nous nommons les Mortels, nous pensons déja les trois antres avec enx;, pourtant
nous ne considérons pas la simplicité des Onatre'.

On voit qua quelques inflexions pres, Heidegger a repris la fugue 2
quatre voix de La chose en orientant le mouvement de son texte vers
Phabitation, et non plus Poffrande de la boisson. Il va donc maintenant
renouveler le salut au Quadriparti en envisageant « égard » ou « le ména-

' gement » ‘(das Schonen) avec lequel les mortels traitent les Quatre en les

laissant, simplement, éire ce qu’ils sont :
. - Les Mortels habitent lorsquiils ont dgard 4 la Terre, C'est-a-dire

| lorsque; en la travaillant, comme le montrait Sophocle dans le Cheeur

1. Heidegger, «Bauen Wohnen Denken », Vortrige und Aufsisze, t. 11, Pfullingen, Neske,
1954, p. 23-24; « Batir' Habxtcr Pensex» Eissais ef conférences, op. ait., p. 176-177 (trad. A. Préau

légérement modxﬁec)

—
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d’Antigone, ils ne Pexploitent ni ne Pépuisent et la laissent reposer en paix.
Tis lui permettent ainsi de rester ce qu’elle est: la Terre.

Les Mortels habitent lorsqu’ils ont dgerd au Ciel, c’est-a-dire lorsque,
en affrontant le monde, ils ne bouleversent pas le rythme des saisons et la
bénédiction du temps. Ils lui permettent ainsi de rester ce qu'il est: le Ciel,

Les Mortels habitent lorsquils ont égard aux Divins, c’est-d-dire
lotsque, en attendant les signes de la Divinité, ils ne détournent pas les
yeux de leur absence et ne se confient pas 4 des idoles. Ils leur permettent
ainsi de rester ce qu’ils sonz: des Divins.

Les Mortels habitent lorsqu’ils ont égard aux Mortels, c’est-a-dire
lorsque, en sauvegardant la possibilité de leur mort, ils ne se dérobent pas
i elle et conduisent leur étre, non pas vers le néant, mais vers une fin
sereine. Ils leur permettent ainsi de rester ce qu’ils sonz: des Morzels.

A quatre reprises le « ménagement quadruple du Quadriparti» (das
vierfiltige Sthonen des Gevierts) donne aux mortels leur séjour sur la terre,
sous le ciel, face au divin et avec les autres mortels, dans ces modes
conjoints de I’habitation qui forment Pétre de la demeure comme les
modes conjoints du versement forme Pétre de la cruche. « Ménager le
Quadtiparti : sauver la terre, accueillir le ciel, attendre les divins, conduire
les mortels, ce quadruple ménagement de P'étre est P'étre simple de
Phabitation. »*

La sauvegarde, Yaccuelil, P'attente et la conduite sont les-quatre traits
conjoints de ’habitation qui, ainsi, « fait advenir » (ereignes sich) les quatre
égards du Quadriparti. Mais cette habitation n’est pas un séjour vide,
dans Pabstraction du rapport 4 la terre, au ciel, aux divins et aux mortels ;
c’est un séjour dans lz proximité des choses. Un tel séjour, permis par la
parole des poétes qui fondent ce qui demeure, ne vient pas s’adjoindre de
Pextérieur « comme un cinquiéme terme »* aux modes du ménagement,
tout comme la Croisée, die Vierung ne s’ajoute pas, aptés coup, aux
Quatre’. Le séjour parmi les choses — une cruche, une maison, un pont ~
est ]a maniére dont le quadruple séjour dans le Quadriparti se manifeste, 2

1. 7bid, p. 25 ; « Bitir Habiter Penser », Essais et conférences, op. cit,, p. 178.

2. Ibid, p. 33 ; « Batr Habiter Penser », Essais ef conférences, op. dt., p. 189-190.
3. Ibid, p. 25 ; « Batir Habiter Penser», Essais et conférences, op. cit., p. 179.

4. Heidegger, « Das Ding», gp. ai%, p. 19; «La chose», gp. 4, p. 214.
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chaque reprise, sur le mode de Punité. Cette unité cinquiéme, au cceur des
Quatre, que le diagramme du cours sur Le Rbin se refusait encore 4 nom-
met, nous savons que c’est le Destin, Geschick, qui destine chacun des har-
moniques du Geferr 3 étre ce qu'il est dans le prolongement de la note
fondamentale dont la tonalité du monde est issue.

Si T'on ne trouve pas le tetme de Geschick dans La chose, o le centre
des Quatre est appelé la « Simplicité » (e Einfal), le terme et ses compo-
sés, das Geschicklich, Schickung, artivent en rafale aux premiére pages de la
IV: Conférence, Dre Kebre (Le -tournanz)'. Le Destin a ainsi heureusement
réparti les quatre termes fondamentaux des quatre conférences de
Bréme qui ne recoupent pas exactement les quatre titres, das Geviert, das
Ge-stell, die Gefabr, das Geschick. Cest 12 'un des indices qui nous otientent
vers la composition singuliére de ces conférences. Leur cycle quater-
naire, qui semble imité de 'Anneau de la Croisée, suit en effet un mou-
vement et une écriture rétrogrades dont «la marche de retour» ou «le
pas en atriére » (der Schritt 2uriick) de La chose est certainement le modéle?

La conférence initiale, qui est la matrice des trois autres, ne renvoie
en effet 4 rien d’autre qu’a elle-méme : on chercherait en vain les ren-
vois, dans Das Ding, au Ge-Stell, au Gefabr ou 4 la Kebre : la Geviert apparait
ici comme son propre fondement. Das Gering von Erde und Himmel, Gotti-
chen und Sterblichen, « Le Tour annelé de Terre et Ciel, Divins et Mortels »*
ne refléte en effet que la Ronde de son propre avénement (der Reigen des
Ereignens) dans son perpétuel jeu de miroir. Parallélement, la II¢ Confé-
rence, Das Ge-Stell, qui deviendra plus tard La guestion de la technigue,
conserve une relative autonomie : elle se contente de mentionner briéve-
ment, dans son premier paragraphe, la «proximité» (INibe) et la
«chose » (Ding) dont était partie la conférence précédente. Elle annonce
cependant discrétement la IV Conférence, Dse Kehrs, en mentionnant

- «le destin des hommes » (das Geschick des Menschen) ainsi, que, pour la

prexméte fols, letlttc des quatre conférences, Einblick in das was ist, qui

. 1. Heidegges, « Die Kehre », Einblick in das was ist, . ci, p. 6870 5 « Le toutnant , Qes-
tions IV, o, it., p. 142-144 (prés de trente occurrences en trois pages).

* . :.¢2: Heidegger, « Das Ding», gp. 4, p. 20 ; «La chose », ap. dit, p. 217.

3. Ibid, p. 21 ; «La chose», gp. dit, p. 217 ; trad. modifiée.
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n'intervient 4 titre rétroactif que dans les derniéres pages de Pultime
conférence’. |

En revanche, la ITT* Conference Die Gefabr, renvoie 4 la II* Confé-
rence, Das Ge-Stell, en multipliant les occurrences de ce terme qu’elle
identifie au Gefahr selon le chiasme habituel : Das Wesen der Technik ist das
Ge-Stell. Das Wesen des Ge-Stells ist die Gefabr, « L’essence de la technique est
le Dis-positif. L’essence du Dis-positif est le Danger. »* Mais elle fait sur-
tout référence 2 quatre reprises a Lz chose en laissant 4 nouveau résonner
ces quatre notes qui reviennent avec la méme inexorabilité que les quatre
notes de la Cinguitme symphonie qui frappent, pour Beethoven, les quatre
coups du destin. Comme 2 son habitude, Heidegger varie légérement,
sinon la totalité de son texte, aussi sombre que celle de la symphonie en
ut mineur, mais du moins 'orchestration des qxiatre notes :

[1] Wit aber is das noch verborgene Spiegel-Spiel des Gevierts von Himmel und
Erde, Sterblichen und Gottlichen,

[2) Weit aber ist das noch verborgene Spiegel-Spiel des Gevierts von I—Izmmel und
Erde, Sterblichen und Gottlichen,

« Mais le monde est le jeu de miroir encore caché du Quadnpartt de
Ciel et Terre, Mortels et Divins. » ..

Les deux phrases musicales, ou les deux /itmotive, sonnent ici toutes
deux 2 l'unisson. Dans les troisiéme et quatriéme rappels, Heidegger
introduit discrétement une variation qui, en brisant 4 nouveau le parallé-
lisme des deux chiasmes et en inversant I'ordre d’énumération, Himmel
und Erde, Sterblichen und Géttlichen, renforce entrecroisement des Quatre.
Nous ne partons plus désormais du Ciel (Himmel), au contraire de la
I* Conférence qui composait le Gevser? 4 partir de la Terre ; nous partons
maintenant de la Tetre (Erde) en faisant retour a I'ordre naturel de nomi-
nation de Lz chose.

[3) Wit ist das Geviert von Erde und Himmel, Gottlichen und Sterblichen,

1 Heidegger, « Das Ge-stell », op. &t p. 31 et 45.

2. Heidegger, « Die Gefahr », op. cit, p. 54 et 62. Je traduis Ge-Stell par Dis- [)o:xtf et non,
comme de coutume, par « Asraisonnement », voire par « Machination », pour insister sur la dis-
position de la techmque moderne 4 tout réduire 2 un dis-positif rationnel qui permet ainsi 4
homme de s'im-poser au monde et de dis-poser arbitrairement de lui. On pourrait aussi
rendre Ge-Stell par In-Stallation, pour rester au plus prés de Pétymologie : la technique s'est
in-stallée dans le monde.
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« Le monde est le Quadtiparti de Terre et Ciel, Divins et Mortels. »

(4] Das noch verborgene Spiegel-Spiel im Geviert von Erde und Himmel, Gittl-
chen und Sterblichen weltet als Welt.

«Le jeu de miroir encore caché dans le Quadtipart de Terre et Ciel,
Divins et Mortels, déploie le monde comme monde. »

Quant a la IV Conférence, Die Kebre, elle tenvoie aux trois premiéres
de mani€re rétroactive. Dés le deuxiéme paragraphe, Heidegger pose
lidentité du Dis-positif et du Danger — Das Ge-Stell west als die Gefabr, «le
Dis-positif se déploie comme Danger » — renvoyant ainsi & Die Gefabr et
Das Ge-Stell, ces deux termes sonnant, 2 travers tout le texte, comme le
glas d’un Geviert condamné 2 chspm:altre2 Mais en méme temps que I'étre,
Sein, se dit ici comme I'Btre, Sgpm, dans Porthographe archaique
qu’évitaient les trois premiéres conférences, Dje Kehre multiplie les appels
au Geschick et fait mention 2 deux reprises du Gevsers comme jeu de miroir
de Ciel et de Terre, des Mortels et des Dieux, fermant ainsi le cercle de la
conférence initiale®. Heidegger conclut alors en désignant Pensemble des
conférences par U'expression Einblick in das was ist, « Regard dans ce qui
est », nouvelle phrase musicale qui revient 4 huit reprises dans les dernié-
res pages de Die Kehre. Comment comprendre ce regard porté au ceeur de
PEtre ? Comme ce méme éclair que nous avions vu luire dans Le Rbin
sous la forme du Rayon de lumiére venu féconder la Naissance de la
terre, et qui est I’éclair (Blirg) de ' Avénement (Ereignis). Heidegget aban-
donne dans ces pages le vocabulaire de Iétre pour se zowrmer vers I’Ave-
nement du monde comme Quadriparti. L’ Ereignis sera donc trés présent
dans la Conférence Die Kebre pour faire pendant, en quelque sorte, 2
Pavénement du Geviert dans Das Ding. Et le regard qui se porte sur I'Ere
n’est 2 aucun titre un regard humain ; C’est le regard de I'Etre hui-méme
comme Avénement ot il se déploie en ses quatre instances : Einblity ist
Erezgm: im Son selbst |...] Einblick in das, was ist, ist das Ereignis selber,
« L’“éclan' dans est PAvénement dans 'Etre lui-méme [..] Regard dans ce

1. Ibid, p. 46-48.

2. Les traducteurs du « Tournant, ]. Lauzerois et Cl. Roéls, rappellent que le Gestel,
selon un mot de Heidegger, est « Poubli total du Quadtiparti (Gmert), mais aussi une sorte de
négatif photographique de PAvénement (Ereignis)» (n. 1, p. 155-156).

3. Heidegger, « Die Kehre», op. a2, p. 74 et 77; «Le tournant », op. cit, p. 150 et 154.
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qui est, est ’Avénement lui-méme. »' C’est sous le regard de I'Etre que, en
un éclair, les Quatre s’ajointent les uns aux autres pour former le jeu de
miroir du monde qui refléte, dans sa ronde infinie, la constellation de
VEtre (die Konstellation des Seynsp.

Est-il possible d’aller jusqu’au bout de I'analogie et de mettre en cot-
respondance les quatre traits du Quadripart avec les quatre conférences
Das Ding, Das Ge-Stel), Die Gefabr et Die Kebre ? Nous avons vu plus haut
qu'Heidegger, dans sa visée de systéme et d’ajointement, avait sans doute
fait correspondre aux cinq parties du Rbin les quatre puissances holderli-
niennes de Porigine, Naissance, Rai de Lumiére, Urgence, Elevage, tout
en accordant le Destin 2 la partie centrale consacrée aux demi-dieux. La
méme correspondance otientait les cinq paroles directrices de Holderlin,
dans la Conférence de Rome, vers les cing instances du monde, Tetre,
Ciel, Destin, Dieux et Hommes®. Il ne me semble pas impossible d’ap-
pliquer cette méme grille de lecture aux conférences de Bréme. Le pre-
mier texte sur Lz chose, qui ouvre le cycle des quatre conférences, est 4
Pévidence consacté au Ciel ou Monde puisque les Quatre sont donnés
tous ensemble dans la figure de ’Anneau. Cette conférence,-dont le titre
plus exact serait Das Geviers, tout comme la conférence finale devrait pos-
ter le nom de Das Geschick, revient avec insistance sur la constitution du
Quadriparti comme « monde ». Wir nennen das ereignende Spiegel-Spiel der Ein-
Jfalt von Erde und Himmel, Gostlichen und Sterblichen die Welt: « Nous nom-
mons le jeu de miroir de ’Advenue de la Simplicité de Terre et -Ciel,
Divins et Mortels, le monde » ; ou encore Die Viernng west als das Welten

von Welt : « La Croisée est en tant que mise au monde du monde. »* Par sa’

seule présence, une simple chose rassemble les Quatre autour d’elle de
sorte que das Ding dingt welt, «la chose chosifie le monde »*, Cest-3-dire
ouvre le monde en mettant toute chose 2 sa place.

La II* Conférence, Das Ge-Stel, montre, dans sa premiére version
comme dans sa version augmentée, La guestion de la technique, que le

1. Ibid, p. 74 ; « Le tournant», gp. ¢, p. 151.

2. Ibid, p. 76-77 ; « Le tournant», gp. dit, p. 154.

3. Cf. chap. III, p. 184-185 et chap. IV, p. 203-205.

4. Heidegger, « Das Ding », op. dit,, p. 19 ; « La chose », op. dit,, p. 214-215; trad. modifiée.
5. Ibid, p. 20 ; «La chose», gp..cit, p. 214-215 trad. modifiée.
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Ge-Stell met en péril Pexistence de la terre : Heidegger prend Pexemple de
la centrale électrique qui somme le Rhin de fournir de ’énergie en met-
tant le fleuve 4 la disposition du Dis-positif technique'. La Conférence de
Bréme fait allusion  plusieurs reprises au « sol» (Boden) et 4 la « terre»
(Erde), alors que la Conférence de Munich termineta pour sa part sur le
vers de Holderlin : « L’homme habite en poéte sur cette terre. » Les deux
premiéres conférences, placées sous le signe du Ciel et de la Terre, for-
ment un couple d’autant plus reconnaissable qu’elles sont les deux confé-
rences initiales qui ne renvoient 3 aucune autre. La III° Conférence, Die
Gefabr, qui dépend clairement des deux précédentes en citant 3 quatre
reprises le déploiement du Gevser? et en articulant étroitement le Ge-Sz2// au
Gefahr, semble placée sous le signe des Divins qui sont mentionnés 2 trois
reprises’. Le danger de la technique ne consiste-t-il pas, en rabattant le
monde sous la volonté de domination de ’lhommie, de nous rendre aveu-
gles aux signes des dieux ? Enfin, la IV* Conférence, Die Kehre, dans
laquelle le « destin» est tout aussi présent que le « tournant », me parait
devoir étre attribuée sans hésitation aux Hommes qui sont nommés 4
plusieurs reprises des premiéres lignes du texte — «tisques et périls
oppressent les hommes outre mesure »* ; « "lhomme en tant que betger de
Pétre »® — jusqu’a la conclusion qui rapproche «Pessence de ’homme »
(Almcbenweseﬂ) de «la vérité de I'Btre» (die Wabrbeit des Seyns) afin
d’approprier ’'homme i PAvénement lui-méme (Ereignis), ou encote,
cémme le veut la traduction frangaise, 4 « ce qui le regarde »°. Le systéme
du monde est désormais clos, aussitot qu’apparu dans les quatte confé-
rences, dés lors que les quatre traits de I'Etre ont dévoilé I’ Avénement du
Quadriparti.

1. Heidegger, «Das Ge-Stell», gp. at, p. 28; «La 'question de la technique s, gp. i,
p-21-22,
2. Ibid,, p. 27 (Boden, 2 occurrences), p. 29 (Boden), p. 29 (Erde), p. 38 (Erde); p. 45 (Erde).
3 Heidegger, « Die Gefahr », 9p. i, p. 55, 60, 61.
= 4. Heidegget, « Die Kehre », gp. dit, p. 68; « Le tournant », gp. ait, p. 142.
5. Itid, p. 71; «Le tournanty, gp. cit, p. 147.
6. Ibid., p. 77 ; « Le tournant», gp. cit, p. 155.
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La croisée des chemins

.

Les conférences de Bréme ne laisseront pas le Geviert s éch
les écrits heideggeriens des années ultéz:ieufes, entre 1953811 :te;g;);'aﬁs
ferf)nt souvent retour 2 Holderlin, mais aussi 4 d’autres poétes cbh;ms
Ra.@er Maria Rilke, Georg Trakl ou Stefan George. Déja le discours P :
guoi 'a'e.f ].wéte.r ? (Wozn Dichter), prononcé en décembre 1946 en mém e
du’vmguéme anniversaire de la mort de Rilke, et dans lequel H('Slder}jnmIe
présent aux premiéres et detniéres pages, avait anticipé Pap arition ZSt
Geviert de La chose. Sans encore nommer le Quadriparti, Heiciegger éfvou

quait & propos de I'élégie Pain et vin le dieu de la vigne, Dionysos, qui sau- |

vegarde dans le fruit du cep « Poriginaire appartenance téciproque du ciel
et de la terre, en tant que lieu férial des dieux et des hommes »'. Cest dans
Z ) H .
l}: région d’un tel lieu que restent les traces des dieux enfuis pour les
ommes privés de signes qui n’entendent mé i
" : me plus la '
pom ; p. quc.f.suon de
«... et pourquoi des poétes en ces temps de détresse ?» - ‘

Ce texte rattachait bien Poubli de union des - S
chantée par Holderlin, mais réservait le nom du?iztr;é;aia tﬂgz:
occulté par la «Nuit du monde » sur laquelle S’ouvrait et se fgrmait la
techerche. En revanche, le 7 octobre 1950, la méme année qui voit 2
Biihlerhdhe la reprise des conférences de Bréme, la Conférence 1.4 pa Z
(die Sprache) mentionne 2 nouveau le Geviert 3 propos du pocme de Cfco,:
Trakl, Un soir &'hiver. Méditant la parole du poéme dans le raxs'.seiz.;iblezciy
ment de ce qui 2 été dit, das Gesprocken?; Heidegger voit dans la neige qui
tombe 2 la fenétre et qui porte les hommes sous le ciel, dans le son de:1 la
cloche du. soir qui conduit les mortels face au divin, dans la table mise
avec le pain et le vin, puis dans la maison qui lie les mortels 2 la terre, les
quatre choses qui rassemblent les Quatre. La neige tombe du ciei, la

1. Heidegger, « Pourquoi dés poét > o
Chomins ot e oment ol o, ag;:)P e;z 2» (1946), repris en 1950 dans les Holzwege, trad. fr.,
2. Gespriich dit en allemand l'entretien qui é i
: X fien qui met en présence ceux arlent. Das Gespro-
chene, substantif neutre formé sur le participe passé gesprochen («parlé» )?;:isic entcndx‘:: avecle

préfixe ge, qui connote Passemblement, & : qui 3
préfize c,w [ connote Massembles t, c rassemblement de ce qui est venu 4 Ia parole. Ce terme

%

S i
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cloche de Véglise rappelle le divin, Ja maison rapproche les mortels, la
table de bois provient de la terre. Toutes ces simples choses rassemblées
dans la parole du poeéte sont en méme temps rassemblées dans
«Poriginelle unité» des Quatre. «Les choses laissent auprés d’elles
séjourner le Quadriparti des Quatre» (das Geier? der Vier)'. Et de nou-
veau, reprenant le refrain de La chose, Heidegger identifie le Geviert au
monde : « Nous nommons la choséité des choses qui séjourne dans le
Quadriparti uni de Ciel et Terre, Mortels et Divins: le monde » (Wir nen-
nen das im Dingen der Dinge verweilte einige Geviert von Himmel und Erde, Ster-
blichen und Gottlichen : die WeltP. La deuxiéme strophe qui chante l'arbre
des grices fait encore revenir le Gevier?: dans sa floraison d’or régnent
«Terre et Ciel, Divins et les Mortels », en un chiasme renversé ; mais ce
Geviert uni qu’est «le monde » (Wek) n’est plus considéré 4 présent «en
un sens métaphysique »’. Il ne nomme plus ni Punivers de la nature tel
cjue nous nous le représentons, ni le mundus de la création chrétienne, ni
méme ce qui est tout entier présent, xbo0¢ ; le Geviers nomme le monde
des choses qui se déploient comme choses au sein du rassemblement
des Quatre.

 Lotsque le poéte parlera, 2 la troisiéme strophe, du pain et du vin qui,
clarté pure, resplendissent sur la table, Heidegger y reconnaitra « les fruits
du ciel et de la terre offerts par les divins aux mortels », et pensera le pain
et le vin, 4 Pimage de la cruche de La chose, comme le recueillement «de
ces Quatre dans la simplicité de la Croisée » (diese Vier aus dem Einfachen der
Vierung)'. La méme conférence multiplie les jointures et les chiasmes pour
mettre en évidence, avec Particulation double du Quadriparti, le rassem-
blement dans Punité qui ouvre le monde 4 partirde Ventre-deux (das Zwr-
schen) ou de la Dif-férence (Unter-Schied). Ce que les textes précédents

set, « La parole », Acheminement vers la parole, op. cit., p. 24. Je conserve la traduc-
de dripattis pour Geviers, au liew de « Cadre », comme le propose le traducteur. Le
g%ﬁ; topliéila bordure — serait-elle « carrée » — qui entoure un tablean en se distin-
itde eas o Pentend Baudelaire dans « Le cadre » : « Comme un beau cadre ajoute 2

- I peinture » (Les Flers du Mal, « Un Fantme », TI0). Or, le Geviert ne s’ajoute pas au monde, il

estle monde dans Punité de ses quatre contrées.
o : Quudbid; p. 24, trad. modifiée.
i« 4 Jbid, p. 31  trad. modifiée.
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appelaient Milieu, Destin ou Chaos sacté, La parole le nomme « Dif-
férence ». Son appel aux choses, au centre des Quatre, est Papaisement du
Repos, die Siille, que le cours sur L'Ieter identifiait 2 Hestia, la déesse en qui
tout repose. De nouveau se fait jour Pintuition majenre de Heidegger,
Tintuition de la scission et de Pouverture qui commande sa pensée, qu’elle
soit tournée vers la métaphysique d’Aristote, o Pétre se scinde en quatre
dans le tetpayc, ou vers Iautre commencement du Gewiers, 3 partir
duquel la métaphysique a pu prendre racine.

Cette méme intuition est particuliérement claire dans la conférence
du 6 octobre 1951, prononcée encore 4 Biihlethéhe, L'bomme habite en
poete. Reprenant la parole de Holderlin dans le poéme En blew adorable,

«Riche en mérites, mais poétiquement toujours
Sur terre habite Phomme »,

Heidegger suit le regard que Phomme, de sa demeure, léve en haut
vers ceux du ciel. Effagant les limites terrestres de hotizon, un tel regard
vers le haut mesure tout Pentre-deux du ciel et de la terre qui est la
mesute de Phabitation des hommes. Wir nennen jety die zugemessene Durch-
messung, durch die das Zwisohen von Himmel und Erde offen ist, die Dimension :
«Nous nommons cette mesure diamétrale qui nous est assignée, et par
laquelle T'entre-deux du Ciel et de la Terre est ouvert : la dimension. »!
Mais, bien que les Quatre soient présents dans tout le texte, ’homme
n’habitant surla tetre que dans la mesure ot il se trouve soxs le ciel, dont la
manifestation fait apparaitre le dieu inconnu en fan g#’'inconnu, Heideg-
ger laisse ici le Geviert innommé — Wir lassen das Wesen der Dimension obne
Namen, « Nous laissons I'étre de la Dimension sans nom »* — comme s’il
hésitait 4 utiliser le terme de Geviers, adapté 4 sa propre pensée, 4 propos
de la poétique de Holderlin, Parallélement, les textes rédigés entre 1951
(Batir Habiter Penser, L'homme habite en poéte) et 1957 (Sérénité en 1955), ne
nomment plus directement les Quatre et laissent le Gevierr reposet en Jui-
méme, bien que les allusions 2 la terre natale, 3 Phabitation de Thomme
entre terre et ciel, 2 Péther et aux dieux, continuent de travailler, ."cbmxiié
un levain, Pautre pensée de Heidegger.

T

1. Heidegger, « L’homme habite en poéte », Bissais ¢ mtg‘é'renm,; . dit, p. i
2. Tbid. \
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1l faut attendre les trois grandes conférences sur Le déploiement de la
parole (Das Wesen der Sprache), prononcées 2 l’université‘ de F{:ibourg les4 et
18 décembre 1957, puis le 7 février 1958, pour assistet 2 de nouveaux
développements sur le Geviers. Son éclosion n'intervient plus au sein def,
choses ou de Phabitation, mais au cceur méme de la parole (der Sprache) 2
partir d’une lente médiation sur un poéme de Stefan George, Le mot (Da.r
Wort), qui donnera lieu, en cette méme année 1958, 3 unc'e\autre confé-
rence tenue 2 Vienne. La lecture du poéme tourne tout entiére autour du
dernier vers qui revient comime un refrain dans les deux conférences :
Kein Ding sei wo das Wort gebrichi,
« Aucune chose ne soit, 14 ou le mot faillit. »

Heidegger cherche 4 penser le rapport de 1:41 chose et du mot, ce mot
qui confére I'étre 2 la chose en la faisant venir 2 la présence s’elon son
mode d’étre spécifique, et 2 laisser apparaitre ce que la'Conference‘de
Vienne nomme, comme dans le cours sur Le Rbin, I’ « énigme »'. Le titre
méme des trois conférences de Fribourg otiente 4éjé vers cette énigme
du mot qui se tient ensre les deux tenants de la quc?slnon : Das @Jeﬂ .? -Die
Sprache ? («L’essence ? - La parole ? ) ». Et, aussitot, lz,xApensee qui trace
ses sillons dans Paire de Iétre, cette pensée qui, loin d’étre un’mc,;’ye’n de
connaissance, est «la senteur vigoureuse dun champ.de bi¢, iete, au
soir »2, croise sur cette aire le sillon de la parole et le sillon de l?ssence
pou'x assuret leur mutuelle appartenance. Le titre des conférences
résonne en effet en un double écho réfléchi sur lu.i—mémfa : Da..r Wesen der
Spracke - Der Sprache des Wesens, et ouvze sur la quadruple d’xfnensxzn ée son
déploiement. Avec une telle ouverture, en laque.He '1 Etre déploie son
essence (Wesen), nous n’avons pas une tournure artificielle ou un r:atoux—
nement vide par lequel chaque terme viendrait prendre la.place ’de Pautre.
Bién'au contraire, cet ensemble s’ouvre et revient vers soi, en s enroulaflt
$ur lui-méme dans la polyphonie de la parole, comme la forrm?le du. Prin-
cipe de raison : Der Sat3, vom Grund - der Grund des Sates, qui formait, trots ans

‘ (
1. Heidegger, «Le mot» (conférence du 11 mai 1958 3 Vienne), reprise en 1959 dans
Sprache, trad. fr. Acheminement vers la parole, op. cit., p- 206. .
Uﬁm;egll?xl:zrfz}s):ﬁ, Edition Kroner, WW, X1, 20, cité¢ par Heidegger, « Le déploiement de la
patole », Acheminement vers la parole, ap. dit., p. 157.
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plus t5t, le tourbillon de Iétre et de la raison, mais aussi comme la for-
mule du cours sur L’Ister, en 1942, qui enlagait sur son propre anneau dze
Qrt;c/aaﬁ der Wanderschaft #nd die Wanderschaft der Ortshaft... Cette « parole
directrice » (Leitwort), qui constitue le Zitmotiv des trois conférences
découvre son chiasme parfait de chaque coté des points qui ma.rquen;
typographiquement P’entre-deux de la Différence :

Das Wesen der Sprache : Die Sprache des Wesens

«Le déploiement de la parole : la parole du déploiement. »!

Cette tournure aboutit, en fait, 3 mettre en lumiére le croisement de

la parole directrice sur elle-méme de part et d’autre de son point
d’origine :

L’essence la parole

Das Wesen \ / der Sprache
v DE
La parole / \ Pessence

Die Sprache des Wesens

Heidegger centre toute son interprétation de Pétre et de la parole éur
cette articulation des deux tournures qui, comme parole directrice pré-
pare la venue du Gevierz: ’

«Deux locutions, deux tournures maintenues 2 ’écart I’une de l’:i;ltre
par deux points (einen Doppelpunks), Pune étant le retournement de Pautre. -
Si Pensemble doit étre une parole directrice (eine Leswors), alors, nécessai-
rement, le signe des deux points (das Zeicken des Doppelpunikses) donne 3
entendre que ce qui est avant lui va en s'ouvrant 4 ce qui est aprés. En. .

l’e‘nser'nble de' la 1_311'01e directrice joue une ouverture (eine Eriffnen), un .
faire-signe, qui pointe sur quelque chose que, venant en partant de la pre- h

micre tournure, nous ne pouvons présumer dans la seconde ; car cette

1. Heidegger, « Le déploiement de la parole », Acbem;'nemeﬂt vers la e F —
ioné ot et » arole, op. cit, p. 185.
Souligné par I'auteur dans I'édition originale (Untermezs zur Sprache, Pfulfingen,%tsléc?l%g;, -

p. 200).
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derniére ne s’épuise nullement en un simple renversement de Iordre des
mots de la premiére tournure. »'

Nous avons déja eu affaire 3 Pesquisse des quatre puissances de
V'origine dans le cours sur Le Rbin, ordonnées autour de leur centre invi-
sible, le Destin ; nous avons ensuite rencontré la croix de IEtre, dans
VIntroduction & la métaphysigue, qui otientait les quatre fléches de I'Appa-
rence, de la Pensée, du Devenir et du Devoir 4 partir de Etre (obow), ou
la croix de la Nature, dans le séminaire sur Aristote, qui ramenait les
déterminations de PArt, de PEsprit, de I'Histoire et de la Surnature 4 la
Nature (pboi). Nous sommes en présence dun nouvel ajointement
croisé, sous une forme typographique soulignée par Heidegger («le signe
des deux points »). Clest sur ce schéme que la ITI* Conférence de Fri-
bourg va faire apparaitre le Geviert, Tetre et Ciel se situant aux deux extré-
mités de P’ « essence » (Wesen), le dieu et ’homme aux deux extrémités de
la « parole » (Sprache). Le vis-3-vis de la proximité, qui n’a rien en commun
avec la mesure spatio-temporelle, se trouve ainsi instauré dans «cette
latge ampleur en laquelle Terre et Ciel, Dieu et Homme s’atteignent »”.

Heidegger développe alors sa pensée de I’ « Approche » (die Nabnis), en
mettant dans ce néologisme, forgé sur Nibe, la « proximité », I'expérience
otiginelle des « quatre contrées du monde » (vier- Welt Gegenden). Contre le
caractére paramétrique de Pespace et du temps, que la rationalité métaphy-
sique impose au monde, la pensée redécouvre la lente approche du temps
qui semporalise (die Zeit <eitigt), ou fait venir A temps, et de 'espace qui espace
(der Raum rasim3) ou fait place. Qu'est-ce que IApproche du temps et de
Pespace fait miirir en lui donnant son site ? Rien d’autre que le monde
naturel, dans Pouverture entiére de sa quadruple scission qui se dit en deux
modes distincts. Si nous conservons les termes traditionnels de la méta-

phiysique et de la science, nous nommerons Pentier de ce déploiement,

dansla quadruple manifestation que televait le cours sur L' Ister (eine Vierd:-

mensionale Raum-Zeit-Welt, %, 9, 3 # «un monde spatio-temporel 2 quatre
"‘dii‘ﬁéh‘sriéns; %9, % t»)° ¢ der Zeit-Spiel-Raum, « Vespace de Jeu du temps ». Si

SEgET ,‘p.,-}. o
3. Heidegger, Der Ister, op. 2, § 7, p. 53.
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nous entrons dans ce Jeu du monde, en changeant, avec nos mots, notre
approche de la pensée, nous nommerons ce déploiement « les quatre con-
trées du monde : Terre et Ciel, Dieu et Homme » (der vier Welt-Gegenden :
Erde und Himmel, Gott und Mensch). _

Le Jeu du monde est nommé Geviers dans ces conférences, le terme
multipliant ses échos dans les derniéres pages du texte pour dire ’Ap-
proche du monde en ses quatre contrées, ou encore, Heidegger variant
une nouvelle fois sa phrase mélodique, I' Avénement de la Paix, das Ereignis
der Stille'. L Approche est la mise en chemins silencieux des contrées du
monde qui s’avancent 'une vers autre dans le chiasme de la parole et de
Pessence, les unes ayant partie liée avec I'essence, les auttes avec la parole,
ou bien dans le chiasme du temps et de I'espace, les unes avec I'espace, les
autres avec le temps. Toutes ces déterminations croisées évoquent ce que
Heidegger pense comme «le Méme » (das Selbe) : ' Avénement du Gevsert
dans Pentrecroisement des quatre instances du monde :

Das Wesen die Sprache
RAUM ZEIT
Terre \Nalmz’: Dienx
SPIEL
Die Sprache Gemrz‘\ des Wesen
ZEIT / RAUM
Hormmes - Ciel

Heidegger prend alors de nouveau la parole pour que cette derniére:
dise enfin le recueillement du monde dans 'approche des Quatre, et iden-
tifie le Geviert 4 la Sage. Le terme est difficile 4 traduire : sqgen signifie sim-
plement « dire », et Sage, le « dire essentiel » qui rassemble les forces de la
Terre et du Ciel, des Dieux et des Hommes dans la «légende ». Le mot de
«légende » parait ici approptié pour dire ce que laissaient entendre le
Aéyew grec et le Jgere latin d’ou est issu le terme frangais®. La Sage est cette

1. Heidegger, « Le déploiement de la parole », Acheminement vers la parole, op. cit., p. 200.

2. Le traducteur du texte, Frangois Fédier, rappelle en note I'étymologie du mot « légende »
(op. it p. 179), mais choisit de rendre Sage par « la Dite ». C'est faire quelque violence  la langue
courante. Je verrais plutOt dans Sagela Légende, ou, avec une majuscule, la Parole.
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double ouverture du monde comme Wesen und Sprache, Sprache und Wesen,
comme Espace et Temps, Temps et Espace, ou encore, dans la langue c'le
La chose, comme Erde und Sterblichen, Géttlichen und Fimmel, dans le recueil-
lement d’une unité ou sonne la paix du silence. Et c’est par.a.doxalement
dans le silence du Gevierr que les Quatre font leur appariion dans la
parole et nous laissent entendre la consonance de leur v?ix.

Le dernier grand texte consacré 2 Holderlin, le pl}ls riche sans douFe,
est en méme temps celui qui clot la méditation de Heidegger sur le Geviert
et qui laisse I’ «autre pensée », ouverte par I’ «autre cogmgancement »,
reposer en sa propre énigme. Terre et ciel de Hd]derlin (Hb[der]zﬂs Erde und
Himmel) est une conférence prononcée 2 Munich, le 6 juin 1959, au C'01.'1-
gtés de la Société Holderlin ; elle sera répétée sans cha.ngemenF le 14 juil-
let 1959 3 Stuttgart, le 27 novembtre de la méme arméfe 4 Fribourg-en-
Brisgau, et enfin le 18 janvier 1960 2 PUniversité de Heidelberg'. '

Dés la remarque préliminaire de la Conférence de Smt‘_cgart, andeg—
ger Jemande 3 ses auditeurs d’abandonner la représentation _hab1tuelle
pour faire une « conversion de la tonalité » (die Unestimmung) qui, en reve-
nant 3 la tonalité fondamentale du monde, la G@ndsﬁmmung de La Ger-
manie, dispose la pensée a l'épreuve « du Milieu de l’app?rtenance
infinie » (der Mitte des unendlichen Verbaltnisses). Cette épreuve r’adic\alement
nouvelle part du « Dis-positif» (Ge-Stell) entendu comme « PAvénement
de la Quaternité se dissimulant elle-méme» (dem silch selbst vem‘ellendfn
Ereignis des Gevierssf. De fagon semblable, 'avant-propos de la Conf:e—
rence de Fribourg, aprés avoir mentionné le poéme de Holderlin, G_re’ce,
que Pauteur va commenter, souligne le «changement de tor{ahte »
(Unstimmung) qui fait passer d’une représentation ha‘bxtuelle 2 une
épreuve «inhabituelle» (ungewohnte) parce que cette épreuve smxl?le
donne 2 penser le monde dans son initialité 3 partir de ce que Baudelaire
nommait ses « natives grandeurs »’.

¢ ié lderk ibingen, p. 17-39,
1. La conférence sera publiée en 1960 dans le Holderlin Jabrbuch, t. 11, Tibingen,
puis intégig 2 la 4° édition 'glgmentée des Erlajiterungen 3 Frincfort, V. Klostermann, en 1971,
avec Das Gedicht (Le poéme), 1a conférence ultime du 25 aoﬁt_l 968. ' .
2. Heidegger, « Holderlins Exde und Himmel, Erlasiterungen, op. dt., p. 153; trad. fr.
F. Rédier « Terre et ciel... », Approche de Hilderlin, op. dit, p. 198. ' )
3. Baudelaire, Les Fleurs du Mal, « Spleen et Idéal», V, Jaime Je sonventr de ces épogues nues...
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La C(?nférence commente la troisiéme version de PHymne Gpéze dont
les premier vers, pénétrant de ses harmoniques I'ensemble du poéme,
adresse un pressant appel & ce qui va accorder (stimmen) 1a voix de Holdetlin :

OAz'br Stimmen des Geschicks, ibr Wege des Wandres,
«O vous, voix du Destin, chemins du voyageur. »

.S‘ans la moindre préparation, Heidegger nomme les puissances de
Porigine dans sa premiére phrase :

Erde und Flimmel— die Wendung nennt einen Begug,
«Terre et Ciel — cette toutnure nomme un rapport. »'

Ce rapport encotre indéterminé, qui est peut-étre inscrit dans une
appartenance plus riche, Holderlin nous le donne 2 entendre 3 travers son
poéme, 4 nous autres hommes, en tant que nous sommes « les mortels »
(der Sterblichen). Sans que le nom de « dieux » ne soit prononcé, Heidegger
a déja ouvert le rapport initial vers une provenance plus large dont nous
pressentons qu’elle va prendre la figure du Gewiers, Pour élucider ce tap-
port, Heidegger revient 4 la lettre 4 Bohlendorff de 'automne 1802 qu'il
cite entiérement avant de centrer son attention sur le passage concernant
«les lieux sacrés » disposés autour de la fenétre du poéte :

«L’orage, non seulement sous son aspect le plus élevé, mais prér;isé-
ment en tant que puissance et comme figure parmi les autres formes du
ciel, la lumiére donnant forme nationnelle en tant que principe et 4 la
maniére du Destin (Sohiksaalsweise) afin que nous ayons un Sacré (beslig)
Iintensité de ses allées et venues, le caractére particulier des foréts et l;
rencontre dans une méme région (einer Gegend) de caractéres différents de
la nature, que tous les lieux sacrés de la terre (alle beiligen Orte der Erde) se
retrouvent en un méme lieu et la lumiére philosophique autour de ma
fenétre (das philosophisohe Licht um mein Fenster), voila ce qui fait maintenant

ma joie : puissé-je me souvenir comment je suis arrivé jusquici. » -

La fenétre du polte est ouverte sur le monde : autour d’elle, tous les
lieux sacrés, ces lieux qui sont sacrés parce qu'ils appartiennent 4 la terre

1. Heidegger, « Holdetlins Erde und Himmel », Erlziiternn 7 ;

Giel...», Approche de Hslderlin, op. cit, p. 202. retnnen @ &, p 136 «Teme et
2. Holderlin, Lettre 3 Béhlendorff (automne 1802, Gwmr, op: et 1009—101'1 (trad

D. Naville). C. la traduction de F. Fédier, Holderlin, Rmzquues s céb@e, it b 1041 A
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originelle, celle quHélderlin nommait « Naissance» (Geburs) dans Le
Rbin, se tejoignent en un seul lieu dont le foyer est la fenétre baignée de
lumiére. La fenétre donne surle monde, ou plutdt 4 travers elle, le monde
nous est donné dans la commune présence de la terre, qui porte et héberge
les hommes, du ciel qui, par Porage, manifeste la puissance du dieu, et
dans Pentrecroisement des contrées du monde (Gegenden). « La terre n’est
terre que comme terre du ciel, le ciel n’est ciel quen ceuvrant vers la
terte » (Die Erde ist nur Erde als die Erde des Himmels, der nur Himmel ist,
indem er auf die Erde hinabwirk?)'. La scéne, on le voit, est dressée sur les tré-
teaux du monde : le poéte habite poétiquement la terre en ce qu’il porte 2
1a vue, 3 travers sa fenétre ou ce que 'Hymne « Le plus proche meilleur »
nomme « les fenétres du ciel »%, les quatre partages du Sacré que lui-méme
ne nomme pas, sinon en parlant de la « figure » (Gestalt) de T'orage, cet
éclair qui relie ciel et terre tout en apportant aux hommes les signes des
dieux’.

Holdetlin ne nomme pas cette figure, remarque Heidegger, ni méme
p'en fait le décompte ; il ne pense pas non plus «Punité de Pentier de
Terre et Ciel, du Dieu et de 'Homme » (die Einbeit des Gangen)*. La réserve
heideggerienne 3 P'égard des Quatre dans la poétique hélderlinienne se
trouve renforcée, quelques pages plus bas, par une dénégation plus radi-
cale : « Terre et ciel et leur rapport (Begug) font ainsi partie de 'Appat-
tenance plus riche des Quatre (die 177r). »* Et Heidegger dajouter cette
précision capitale qui réduit 2 néant les hypotheéses des interprétes sur la

1. Heidegget, « Holdeslins Erde und Himmel, Erlaiiterungen, op. dit,, p. 161; « Terre et
ciel... », Approche de Hilderfsn, op. cit., p. 208.

. .. 2. Hélderlin, « Le plus proche meilleur », deuxiéme et troisiéme versions, Ewpres, ap. at.,
p."903-904. On lira le remarquable commentaire que Jean-Luc Marion offre de «la fenétre du
clocher » dans L'idoke ¢t la distance, gp. cit,, p. 111-115 («Le retrait du divin et le visage du Pére:
Holdedin» )y o7
* "3, Pour une expérience radicalement différente de la « fenétre » ouverte sur le monde,
mais dont, avec la « joie », les dieux et les hommes se sont retirés, laissant la terre et le ciel sans
 paroles, je me permets de renvoyer & mon texte sur L'envers et Lendroit: « Terre et ciel de Camus »,
in Anne-Marie Amiot et Jean-Frangois Mattéi (éd.), Albers Camns et la philosophie Paris, PUF,
«Thémis-Philosophie », 1997.

4. Heidegger, « Holderlins Erde und Himmel », Erlaiiterungen, op. cit, p. 162; « Terre et
ciel... v, Approche de Holderkin, op. cit, p. 210.
5. Thid, p. 170 ; « Terre et ciel... », Approche de Holderlin, op. cit,, p. 222.
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dérivation du Geviert 4 partir du monde spirituel de Holdedin: « Ce
nombte (diese Zab)), Holderlin ne le pense pas en propee ; il ne le dit nulle
part. » Clest reconnaitre que la pensée du Gewiers, telle qu'elle s’articule
dans la figure croisée du monde, est la pensée de Heidegger, et non la
poétique de Hélderlin, méme si le penseur a trouvé dans le poéte le pres-
sentiment de sa propre intuition.

Effectivement, Holderlin 2 pressenti que le rai)port initial des puis-

sances de Porigine, terre et ciel, faisait partie d’une appartenance plus

riche. Heidegger se reporte 4 'ébauche tardive, de la méme époque que
Grece, dont les premiers mots sont... der Vatikan... (. le Vatican...) ; elle se
termine, de fagon abrupte, sur ces six vers :

«... Et la cote résonne

Du globe sablonneux en Peeuvre de Dien
Drexplicite architecture, nuit verte

Et esprit, de Pordre des colonnes, effectivement

Selon I'entiére appartenance, y compris le Milieu (der Mits)
Et d’éclatants... »'

Dans la Jettre 2 Bohlendorff du 4 décembre 1801, Hélderlin patlait du
«plus haut», pour les Grecs comme pour nous, qui est das lbendige
Verbaltnis und Geschick, « une appartenance vivante et un destin vivant »,
que I'on peut sans doute identifier 4 «Jentiére appartenance» (gangen
Verbilmis) du Vatican. On peut supposer que cette expression poétique
wirklich / Ganzem Verbalinif§ samt der Mits, « effectivement / Selon Pentiére
appartenance », exprime sous une forme 4 peine ébauchée «Ventier de
Terre et Ciel, Dieu et Homme » (Gange von Erde und Himmel, Gott und
MenschP. On peut penser également que cette communauté, entée sur le
Milieu qui destine chacun des Quatre aux autres, est la reprise de ce que
Holderlin nommait dans les Essais de Hombourg das gartere unendliche
Verbéltnis, « I Appartenance infinie plus tendre ». Il reste que, quelles que
sotent les formules poétiques de Holderlin, elles ne parviennent pas 4

1. Hbldetlin, «... le Vatican...», traduit par F. Fédier, Heidegger, « Tetre et clel... »,
Approcke de' Hilderlin, op. cit, p. 210. Cf. la traduction de G. Roud, Holderlin, Envres, op, dit,
p. 916. o

2. Heidegger, « Héldedins Erde und Himmel », Erlaiiternngen, op. dit., p. 163; « Terre et
ciel.. », Approche de Hilderiin, op. cit., p. 210-211. e
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constituer 3 elles seules la figure du Geviert qui, pour Heidegger, n’est
issue que d’elle-méme. Ce n’est pas Holderlin qui 2 o.xienté la Pensé.:e de
Heidegger vers le Geviers ; C’est bien plutdt le Gevier? qui a conduit Heideg-
ger 4 déceler ses ébauches dans la poétique de Holderlin. _

Le poéte ne voit que ce que les lieux sacrés de la terre lui offrent,
comme une source de joie, autour de sa fenétre, et il ne dit que ce que la
légende (Sage) lui permet de recueillir dans son dire. Le poéte, 2 la vér.ité,
est 4 Pécoute des voix du Destin, ce Geschick qui est la vivante donam?n
des Quatre. Le penseur, quant 2 lui, est en mesure de déceitj.r la tonalité
fondamentale qui accorde ces quatre voix et les harmonise dar}s un
unique chant. Aussi Heidegger fait-il un sort au premier vers de Gréze qui
assemble les quatre voix de Terre et Ciel, des Dieux et des Hommes et les
quatre voies qui conduisent vers elles. Les « chemins du voyageur» (Wege
des Wanderers), que suivait déji le penseur dans son commentaire de
L’Ister, viennent s’assembler dans «le chant de la quiétude de I’Aclileve—
ment » (Gesang der Rube der Vollendung)'. Les chemins du voyageur réson-
nent aux coups du Destin qui, 4 chacune des voies, accorde la Voix qui
doit conduire vers hui. :

Tout est résonance. Au quatriéme vers, le chant du merle répond au
tonnerre du ciel. Le Plus haut est donc le premier 3 résonner 4 partir de la
tonalité fondamentale du monde. Der Himmel tint, « le ciel tésonne ». Es
st eine der Stimmen des Geschicks, «c’est une des voix du Destiny. La
deuxiéme voix qui résonne en contrebas, c’est celle de la terre, frappée
par le ciel, dit le poete, comme le cuir de veau du tambour répercut'e le
coup de baguette (v. 10). «La résonance de la terre est Pécho d.u ciel »
(Das Tinen der Erde ist das Echo des Himmels). Jamais encore Heldt?gger
n’avait pensé le Destin comme ce qui destine (schickz) ou accorde (stimmis)
musicalement chacune des voix (Stimmen) du Quadriparti 'une i Pautre.
Tel est « le grand Destin » (das grofe Geschick) qui est, en méme temps; «le
grand commencement » (der groffe Anfang) dont parle le poéte (v. 21)% Le
ciel résonne le premier, dans le fracas de J'orage ; puis résonne la tetre,

|
i
1. Ibid, p. 164 ; « Terre et ciel... », Approche de Holderlin, op. cit., p. 21?. -
2. Jbi'd, ;) 167,171, et 177-180 ; « Terre et ciel... », Approcke de Holderlin, op. cit., p. 216,223,
et 231-235.
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dans le chant de ’oiseau ; 4 son tour le dieu résonne, cat le chant qui part
de Ia terre pour monter au ciel n’aurait pas de voix sans « la voix du dieu»
(die Stimme des Gottes)' qui'protége Phomme de « Veffroyable » (v. 30). A Ia
voix du pocte, dont le chant terrestre s’éléve jusqu’au ciel, dans Pentre-
deux du Gewiers, répond ainsi la voix du dieu comme i Pappel du dieu
répond le chant du poéte. Les Quatre sont entrés, un aprés lautre, dans
le méme cheeur sacré dont chaque exécutant suit sa propre partition du
monde, sur 'une des quatre portées :

Vier Stimmen sind es, die tonen: Der Himmel, die Erde, der Mensch, der
Gost. In diesen vier Stimmen versammelt das Geschick das gange unendliche
Verhaltnis,

«Quatre sont les voix qui résonnent: le Ciel, la Terre, 'Homme, le
Dieu. En ces quatre voix, le Destin rassemble Penticre Appartenance
infinie. »*

Ces deux phrases marquent sans doute le point d’otgue de la pensée
heideggerienne du Gevierz, le plus haut d’une pensée qui ne s¢ hissera
plus jamais 4 son faite. Et c’est 4 ce moment précis que Heidegger choi-
sit de prendre ses distances 4 I'égard de Holderlin. Car, si Terre et Ciel,
ces deux voix qui ont mené le voyageur 4 I'intersection des quatre voies,
ont place dans «Pappartenance plus riche des Quatre» (das reichene
Verhilinis der Vier), Holdetlin ne pense 3 aucun moment ce nombre, ni

ne le nomme, ni ne constitue le Quadriparti comme tel. « Quatre », en
effet, ne nomme i aucun moment une somme, ou ’énumération de
puissances disparates, mais « la Figure unique » (einige Gestals) qui unifie 3
partir d’elle-méme cette Appartenance in-finie des voix du Destin (un--
endlichen Verbaltnisses der Stimmen des Gesohicksp. Si le Destin destine les
Quatte les uns aux autres et les accorde en une seule et unique hat-
monie, alors le Destin est bien le Milieu (die Mitt) dont patle ke Vatican, ce
terme premier ou cinquiéme qui se tient en retrait du Partage et retient
«les Quatre en son milieu» (die Vier in seine Mitts). Bt ce Destin qui com-
mence toute chose — ce « grand commencement » — est la célébration, 2

1. fbid, p. 170 ; « Terre et ciel... », Approche de Hilderlsn, op. cit,, p. 222.
2. Ibid. ; « Texre et ciel... , Approche de Hilderiin, op. &, p. 222, trad. légérement modifiée.
3. Ibid. ; « Terre et ciel... », Approche de Hiolderkin, op. dit, p. 222-223 ; trad. modifiée.

°f ‘ 253
LECARTELEMENT DE L’ETRE

Pimage de la strophe XIIT du Rbin, du mariage de la terre et du ciel que

é ieux et les hommes'.
feterﬁzlzi (311:“12 conférence est une méditatign sur ce gra_n’d commence-
ment du Geiers qui est éclipsé par la rationalité mode.rne. L appgrtem;nce
in-finie de terre et ciel parait dé-figurée et les quatte voix du Destin ne ont
plus résonner leurs échos dans les chants qui se superposent et se répon-
dent en un méme contrepoint. Pourtant, si nous ne sommes plus capa-
bles d’entendtre les voix du Destin 4 partir de ?eur unité, si nous ne sor;—
mes plus attentifs aux « quatre “voix du Des{m” » (der Vier «Sztzmm‘en le.r
Gusthicks »), leur ajointement demeure, silencieux. Le Geviers dit bien le

" double sens du mot Fuge: il est la « jointure harmonique » (einer Fuge) qui

ajointe Ientier de I’Appartenance in-ﬁpig « en sa quadmpﬁf:i'c‘é » (in sein
Vz’egﬁltzges), et en méme temps «la voix sxlencxeus‘e _dc cet ajointement »
(die lautlose Stimme dieser Fiigungl’. Au ceeur de l’a]omtemeAnt, les quatre
fugués s’échappent, se croisent et se rejoignent en une meme’ha.'tmogle
.inapparente qui, comme Péapuovin dox.n patle le fragment 54 d’Héraclite,
est de plus haute lignée que ’'harmonie apparente :
X tn &oav VEQTIG XPEITTLY
Z%:j\:;gt:g:r\;?ig: a?}?aiﬁift est plus fort que Pajustement apparent. »’
Heidegger traduit avec justesse &pp.oviv; pat Fugen « ?ointuxe », qui, en
tant que Milieu, « ajointe » (Fiigende) et « ajuste» (.Veyﬁtg({nde) la commu-
nauté des Quatre et leur permet ainsi de former le lieu unique qui dep10}e
le monde autour de la fenétre du poéte. Les Quatre voix dlfl. po¢me Gre'ce
sont bien un Hymne, mais un Hymne :2;_ fla Joie (Frende) qu’Holderlin essaie
i er 4 son ami Bohlendorff.
- fgr; g:;ﬁigésormais passer sut les autres échos du Geviert qms les d.cr—
niers textes de Heidegger comme Sérénité (1955), Hebel, [ami de la maison
(1957), plus tard encore le Protocole du séminaire « Temps et Etre» (1962), Le

v m i blderlin, ap. cit, p. 227. On notera que, dans ce
1. Jbid ; « Terre et ciel... », Approche de HoMerbn, op. Gt, p : e, dans ce
: dans tous les autres passages qui nomment les Quatre, le Gemr/ est touj p
Eifé cs?)x:smb:ea?:mc croisée, qug Von parte de la terre (Terre - Ciel / Divins - Moxtels) ou du
Ciel (Ciel - Terre / Mortels - Divins). . _
‘ (2 Tbid,, p. 179 ; « Terre et ciel... », Approche de Holderlin, op. cit., p. 234, o .
3. Héraclite, fragment 54 (Diels-Kranz), trad. M. Conche (= frg. 126), Héraclite, Fragments,
Paris, PUF, 1986, p. 430-432.
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poéme (1968) ou le Séminaire de Zibringen (1973). Ce ne sont guére que des
allusions qui n’apportent tien de nouveau sur le Quadriparti. En
revanche, la Contribusion a la question de Pétre (Zur Seinfrage), publiée en 1956,
apporte une ultime lumiére sur Pintuition fondamentale de Heidegger. Le
texte est la reprise d’une lettre écrite I'année précédente 2 Ernst Jiinger
pour saluer le soixantiéme anniversaire de I’écrivain allemand. En déve-
loppant ses réflexions sur Pouvrage de Jiinger, Le Travaillesr, et sur
Pessence du nihilisme européen qui en était Pobjet, Heidegger rappelle
une de leurs anciennes conversations lors d’une promenade commune
dans la forét:

« Nous marchions sur un chemin forestier et nous avions fait halte en
un endroit d’ol un sentier partait se perdre. »'

La scéne est emblématique de la rencontre de la fgne métaphysique
et de la orvix de T'autre pensée. A la croisée des chemins, le dialogue sur
le nihilisme entre les deux hommes tourne court, et ne sera repris que
dans Péchange d’hommages pour leurs anniversaires respectifs. Uber
« Die Linie », De « la ligne », est en effet la réponse de Heidegger au texte
que Jinger lui avait précédemment dédié, Uber die Linie, Au-del de la
ligne. Junger se demandait si la pensée moderne pouvait franchir la
«ligne» du nihilisme, son « méridien zéro » ou son « point zéro », 14 ot
le nihilisme atteignait son accomplissement absolu. Heidegger retourne,
et subvertit, le projet de Jiinger de dépasser le nihilisme, en changeant
insensiblement 'accentuation du titre. Il ne s’agit plus de penser le fran-
chissement meétaphysigue « de » la ligne (#rans lineam), mais de revenit, grice
& Yautre pensée en deca « de » cette méme ligne (de Anea), de telle sorte que
le nihilisme, qui ne saurait étre dépassé puisqu’il est lui-méme le mouve-
ment de dépassement instauré par la métaphysique, soit réinséré dans
son propre sol, ‘

En d'autres termes, le désir métaphysique de pousser la raison
an-deld de la ligne, #rans lineam, et la nécessité de la pensée de revenir au
site initial de la métaphysique, de /nea, se recoupent Pun lautre et
s’articulent en une méme croisée. Heidegger insiste sur la complémenta-

1. Hexdegger, « Contribution 4 la question de P'étre » (1956), trad: fr. G. Granel, ,Qw.r-
sons I, op. ait., p. 207.
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1ité des deux démarches: si le projet métaphysique de Jinger de dépas-
ser la métaphysique, comptise comme nihilisme, est rendu possible par
le pas en arriére de Heidegger qui fait retour au site originel de la méta-
physique, dont nous savons depuis La chose qil est celui du Geviert,
Yinterrogation originelle de Heidegger, 4 son tour, a besoin du pas en
avant de la métaphysique, représenté ici par le franchissement de la
ligne, pout prendre appui sur le sol métaphysique et faire le saut dans
son impensé.

C’est 1a que tout se joue, entre la métaphysique et 'autre pensée qui
en est comme I'envers, dans un conflit qui oppose la langue de la méta-
physique 2 la demeure de VEtre. Comment mettre fin 4 ce conflit? En
sortant de la représentation métaphysique qui réduit I’Etre 2 se détermi-
ner comme lobjer de la visée de 'homme et 'homme 4 se constituer
comme le sujez de la prise en vue de 'Etre. La pensée est alors condamnée
aux reflets spéculaires du Sujet et de 'Objet qui I'aveuglent sur la pré-
sence initiale du monde. Pat un soudain coup de force, Heidegger situe le
nihilisme métaphysique dans le lieu du Néant et décide de barrer IEtre
afin de libérer son essence. La pensée de Pautre commencement, celle qui
gattache 3 la demeure de IEtre, en sa proximité, doit éareler 'Etre 4 par-
tir de «la biffure en croix» (die kreuzgweise Durchstreichung) en écrivant
désormais ’Etre sous cette forme :

BrE

Cette biffure en croix remplit d’abord la fonction négative d’annuler
Pinterprétation objectivante de la métaphysique qui considere Etre
comme un En-face par rapport auquel se tient, en dega de lui, ’homme.
Mais le signe de cette croix posséde surtout la fonction affirmative
devoquer «les quatre régions du Quadripartin (die vier Gegenden des
Gemmj ainsi que «leur assemblement dans le Lieu ou se croise cette
croix » (deren Versammiung im Ort der Durchkrenzung)'. Heidegger renouvel-

' lera a dix reprises cette biffure en croix pour nnd1quet avec le repli en

1. Ibid, p. 232.
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deca de la métaphysique’, les quatre régions du Gevser? qui interdisent de
franchir la ligne parce qu'elles constituent la figure de la Croix. Aprés
Pesquisse croisée des quatté puissances de Jorigine, dans le cours sur Le
Rbin en 1935, et le schéma quadripolaire des limitations de 'Btre dans
Yintroduction & la métaphysique, la méme année, Heidegger décide 4 nou-
veau, vingt ans plus tard, et en un geste plus radical, d’écarteler ’étre de Ia
métaphysique pour révéler, en son cceur, la Croisée primitive.

Tels sont les quatre chemins de 'Etre qui se croisent, au carrefour du
destin, comme les chemins de Heidegger et de Jiinger, au cceur de la
forét. On ne s’étonnera donc pas que, dans le court texte autobiogra-
phique, Der Feldweg, le vieux chemin de campagne qui quitte 3 sa porte le
Jardin du Chiteau pour courir vers les basses prairies d’Ehnried et se
perdre dans les collines proches, avant de revenir au soir au Jardin du
Chiteau, comme un anneau qui s’ouvre et se ferme sur lui-méme, fasse
une pause devant la croix :

Vom Feldkreuz, ber bisgt er auf den Wald 2, o
«A partir de la croix, il tourne vers 1a forét. » .

Prés de la croix se tient un grand chéne sous lequel un bafic de bois
accueille le passant. Parfois, sur le banc, reposait «tel ou tel éerit des
grands penseurs». On peut imaginer sans peine qu’Heidegger tint 13,
entre ses mains, I'écrit de Brentano sur la quadruple signification de I’étre
chez Aristote. Au-dessus de ’adolescent, le chéne continuait 4 croitre et
s’ouvrait 2 « 'immensité du ciel » (der Weite des Himmels) tout en poussant
ses racines dans «'obscurité de la tetre » (# das Dunkel der Erde). 11 disait
en silence que tout ce qui arrive 3 maturité s’offre 2 I« homme» (der
Mensch) qui est disponible 4 I'appel du ciel le plus haut?. Dieu ne s’est pas
encore fait entendre, mais le Simple, das Einfache, méne la ronde des

Quatre. Au profond de la nuit, la cloche de église Saiﬁt—Matdngome ses
onze coups. Est-ce Pdme qui lance cet appel ? Est-ce le monde ?.Est-ce -

1. Ty a en tout onze occurrences de IEtre barré dans Fédition otiginale, huit seulement

dans la traduction francaise. Cf. Heidegger, « Uber “Die Linie” », Freundschaftliche Begegnungen,
Festschrift fiir Ernst Jinger zum 60. Geburtstag, V. Klostermann, Francfort, 1955, p. 31 (une o
rence), 32 (4), 35 (2), 36 (2), 42 (1), 44 (). T
2. Heidegger, Der Feldweg, Francfort, Klostermann, 1953, p. 1; trad. fr. A
chemin de campagne », Questions ITI, gp. ¢it., p. 9. o
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Dieu ? Les Quatre, que la pudeut du penseur ici ne nomme pas, sont

" néanmoins présents autour du chemin de campagne qui déploie ses lacets

entre prairie et collines autour de la force inépuisable du Simple. A son
appel, une terre natale nous est rendue « en une lointaine origine », i ewner
langen Herkaunft. . '

Tel sera, en effet, par la grice d’'un simple chemin de campagpe, le
premier et le dernier mot de Pautre pensée : Herkunf? - Origine.



CONCLUSION

LA CLEF DE L’ENIGME

« Nous sommes un chear maintenant. Cest
Dpourguoi toute chose céleste qui était nommée, an chiffre
Jermé, sacré, doit sortsr pure de notre bouche. »

Holdetlin, Conciliatenr’.

En commentant briévement le texte de la conférence Ox’est-ce gue la
philosophie ?, Jean Beaufret rappelait la secousse sismique que fut pour les
Grecs, et eux seuls, 'avénement de la philosophie®. Ce séisme initial, que
toute grande philosophie ressent 4 sa maniére, correspond i ce que Pla-
ton déctivait dans le Théétéze: « Il est tout 4 fait d’un philosophe, ce senti-
ment : s’étonner (td Bavpdlew). La philosophie n’a pas d’autre origine. »*
Heidegger entend le terme grec de n&fo¢, non pas comme sentiment ou
comme passion, mais comme Stimmang, que nous pouvons rendre ici par
« tonalité » ou par «disposition ». L’étonnement est la tonalité originelle
de la philosophie grice 3 laquelle 'étre de Pétant s’est ouvert aux philoso-
phes grecs. Philosopher, c’est donc demeurer dans la tonalité de 'étonne-
ment qui nous tient en arrét, et ainsi rester 4 la disposition de P'étre de
I’étant. Nous sommes philosophes si nous sommes disposés 4 entendre la
voix de 'étre, dans la fonalité qui est la sienne et qui, de patt en part, régit
Phistoire de la métaphysique acordée 2 Pétre de Pétant. Heidegger inter-

1. Hélderlin, ébauche en prose pour YHymne Concilkatenr, Euvres, op. cit,, n. 844, p. 1212
(trad. Ph. Jaccottet). ‘

2. J. Beaufret, « A propos de Owestions I' de Heidegger », Dialogue avec Heidegger, +. IV, Le
chemin de Heidegger, Patis, Editions de Minuit, 1985, p- 84-85.

3. Platon, Théététe, 155 4 (trad. A. Digs).
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ptéte cette «disposition » (Stimmung) comme la «correspondance »
(Entsprechung) qui accorde lg philosophe 4 P'ouverture de I'étre de I'étant et
met ainsi la philosophie en chemin'.

Mais si toute véritable philosophie garde en mémoire I'ébranlement
inaugural, elle n’en demeure pas moins, quelles que soient les ruptures
quelle instaure par la suite, 2 Pintérieur de la méme tonalité. Le boulever-
sement qu'apporte  son tour Heidegger dans une métaphysique dont il
annonce, dés 1927, la destruction ou le dépassement, ne consiste pas 2
passer d’un Stimmung 4 une autre ou 2 sortir de la tonalité primitive pour
atteindre une sorte d’atonalité métaphysique qui s’affranchirait des lois tra-
ditionnelles. Prenons Pexemple de la musique occidentale, installée dans
la tonalité depuis la polyphonie des prédécesseurs de Bach et 'ceuvre
théorique de Rameau jusqu’a la révolution de Patonalité dans Pceuvre de
Schénberg. Limitée aux modes majeurs et mineurs, la tonalité occidentale
est fondée sur un systéme harmonique régi par P'accord parfait, les régles
d’enchainement entre les accords dissonants et consonants, la hiérarchie
entre les degrés fondateurs des accords parfaits de tonique, de sous-
dominante et de dominante, la tonique constituant le degré absolu qui
détermine la tonalité de la pi¢ce musicale. -

On sait que ce systéme a été ébranlé, puis mis 4 bas par Schonberg,
dans la lignée du chromatisme wagnérien : I'atonalité libre 2 suspendu
toutes les fonctions tonales au profit d’une utilisation égale des douze
demi-tons de la gamme chromatique, en émancipant la musique du souci
de ce que Holderlin nommait «la résolution des dissonances »* ’.E'ri ce
sens, on poutrait dire par analogie que Patonalité a déconstruit 'univers
tonal au profit d’'un univers sonore chromatique et informel, au méme
titre que les philosophes postmodernes ont déconstruit la métaphysique
en récusant la primauté de cette tonique qu’est I’ « étre » et la tonalité
générale du «logocentrisme » qui en est issue. Déconstruire la métaphy-
sique revient 4 déchoir P'étre de son privilége ontologique et le logos de
son privilége logique, comme déconstruire le systéme tonal consiste 4

1. Heidegger, « Qu'est-ce que la philosophie ?» (conférence d’aofit 1955 4 Cerisy-la-
Salle), publié en 1956, trad. fr. K. Axelos et J. Beaufret, Questions I, op. cit., p. 28-36.
2. Holderlin, Fiypérion ou lermite de la Gréce, Avant-propos, Euvres, op. dit, p. 135.
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supprimer Pattraction de la tonique et la hiérarchie logique de la gamme
au profit d’une sorte de démocratisation sérielle aboutissant 3 I'égalité de
tous les sons.

Néanmoins la dissolution des lois tonales n’a pas empéché Schénberg
d’introduire de nouvelles régles dans Patonalité et de constituer une
musique « de douze sons » (Zwilfonmusik) qui prendsa plus tard le nom de
dodécaphonisme. A cet égard, on pourrait considérer Patonalité du dodé-
caphonisme, et plus généralement de la musique sérielle, comme une
continuation de la musique tonale ; ’échelle des douze sons reste tou-
jouts dépendante du cycle des quintes sur lequel repose la tonalité et
Schonberg lui-méme évoluera par la suite vers un « dodécaphonisme
tonal ». Pour le dire d’un mot, ’atonalité se situe dans la continuité de la
tonalité au point que Schonberg n’a pas hésité 4 qualifier sa musique de
« pantonalité ». De fagon analogue, le dépassement de la tonalité méta-
physique reviendrait 4 élaborer une atonalité métaphysique qui reconsti-
tuerait, sur les débris de I’étre, de nouveaux centres tonals jouant le r6le
de pivots d’attraction spécifiques en dépit, ou 4 cause, de leur éclatement.
Platon avait déja envisagé de telles possibilités en effeuillant, une 2 une,
les hypotheéses du Parménide.

- Si Pon prend plus de recul historique, il faut convenir que Pensemble
de la musique occidentale, dont la forme sonate a été la culmination, est
demeurée fidele 2 une conception de la temporalité linéaire qu’exprime
Iidée de progression harmonique : elle imposait par 13 un ordre au chaos
et écartait le brust de fond de 'univers au profit de la puteté abstraite du
son. Il parait difficile de s’en déprendre totalement. Méme les musiques
postmodernes de Péquitemporalité, qui récusent toute allégeance i
Pordre ou 2 la structure, sont bien contraintes d’établir une organisation
du matériau sonore qui leur interdit de dissoudre le monde du systéme
dans le culte du hasard, sauf i abolit toutes les dimensions du son et
s’abimer dans le vide d’un temps zéro. Ainsi les ceuvres purement silen-
cieuses de John Cage sont composées en ce sens que I’ « ceuvte », dénuée du
moindre son, est cependant divisée rigoureusement en intervalles de
temps indiqués par le compositeur aux (non) exécutants i la suite d’'un
simple tirage au sort : ainsi 4 33” de 1952, sous-titrée « facet, any instrument
or combination of instruments », est une partition formée de trois « mouve-
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ments » de 307, 2" 23" et 1’ 40”. Elle donne i entendre aux auditeurs,
selon les limitations imposées des trois durées, le mélange indistinct du
silence de Pceuvre et des bruits d’ambiance de la salle’.

Or, ce n’est pas 12 le projet de Heidegger qui n’a cherché, 4 aucun
moment, 2 briser le censre tonal de la métaphysique, 2 mettre I'étre 4 bas,
ou 4 récuser le primat du logos qui donne sa tonalité propre 2 'entreprise
philosophique. Le pas en arriére de I’ « autre pensée » se propose explici-
tement de faire le contraire du pas en avant de la métaphysique. Loin de
dépasser la tonalité vers Patonalité, et la métaphysique vers une méta-
métaphysique sur je ne sais quelle ligne de fuite, loin de vouloir abolir la
temporalité dans la nuit d’une atemporalité ou toutes les formes sont noi-
res, Heidegger cherche 2 revenir 2 la Grundstimmung, 4 la tonalité fonda-
mentale de PEtre, supposée immuabl, et, par 12 méme, 4 I'avénement de la
Stimmung du penseur. George Steiner a justement noté que le processus
de méditation, chez Heidegger, prenait la forme d’ « un mouvement en
spirale qui meéne toujours 4 cet unique centre » : PBtre? 1l ne s’agit donc
pas de dépasser la tonalité de étonnement devant I’étre de I'étant; il
s’agit de revenir 4 ce que tonalise Etre, en degi méme de son étonne-
ment, 4 cette Grundstimmnung primitive dont Heidegger, seul peut-étre, a su
percevoir les échos. La disposition fondamentale de I'autre pensée ne s’en-
quiert pas d’une possible atonalité de Pétre, et donc d’une in-disposition,
mais d’une correspondance entre Pappel initial de I'Etre et notre disponsbi-
lit6 3 Pécouter, dans sa différence irréductible avec la tonalité de P'étonne-
ment philosophique. Nous Pavons vu dans la lettre 4 Jiinger. La topologie
de I’étre, qui ne se confond pas avec la topographie du nihilisme dans le
sens d’un dépassement, frans /ineam, vers une atonalité ultime, consiste en
une marche de retour vers ce site (Or7) ou la tonalité et I'atonalité seraient
mutnellement inscrites. Le tétramorphisme de la métaphysique, auquel Hei-
degger est toujours resté fidéle depuis sa lecture d’Aristote 4 travers Bren-
tano, trouverait ainsi son lieu dans une quadruplicité plus initiale qui

1. Cf.]. Cage, Silence, Middletown, Wesleyan University Press, 1961 ; trad. fr. Fong, Patis,
Denoél, 1970. :

2. G. Steiner, Martin Heidggger, New York, 1978, trad. fr. D. de Caprona, Paris, Albin
Michel, 1981 ; rééd. Flammarion, « Champs », 1987, p. 32. Cf. p. 52 pout « le paradigme petma-
aent du cercle des chemins forestiers rayonnant de, et pointant vers, un centre immuable ».
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commande en secret le TeTpayéc. Et 12 o la tonalité de la métaphysique
est bien, depuis 'ouverture grecque, la disposition de Véionnement, thauma-
zein, la tonalité fondamentale de Pautre pensée, qui en constitue comme la
doublure, sera la disposition de la sérénité, Gelassenbest, qui nait du regard
tranquille porté sur ce qui est. Einblick in das was ist.

Nous savons depuis le cours sur La Germanie et Le Rbin que la Grund-
stimmung de la pensée est ’harmonie des quatre puissances de F'origine ; le
penseur les nommait en 1935, dans la langue du poéte, Naissance, Rai de
lumiére, Urgence et Elevage, puis, en 1949, dans une parole plus sobre,
Terre, Ciel, Divins et Mortels. Ce retour i Yavénement de la tonalité fon-
damentale, dans I'écoute de cette musique silencieuse qui prépate et
ajointe tout accord, est 4 'évidence plus énigmatique que I'atonalité d’une
déconstruction qui demeure dans la lignée de ordre tonal qu’elle refoule.
Je le remarquais plus haut dans l'introduction : ce que Heidegger appelle,
dans la conférence Hegel et les Grees, «Pénigme de I'éA#Bewa », tent 4 sa
situation paradoxale qu’un Wittgenstein se refusait 2 admettre 2 moins de
la rejeter hors de I'espace et du temps. Si tout le site de Phistoire est
occupé par le paysage métaphysique, et sila Stimmung de la philosophie
est Pétonnement, I’ «arrét » (Halt) devant Yhorizon indéfini de Pétant, o2
se situe donc le penseur qui cherche 2 localiser cet horizon en éprouvant
la’ Grundstimmung de la Stimmung, la disposition initiale 2 la disposition
seconde de la philosophie, celle qui vient toujours trop tard — et ne se léve
qu’au crépuscule ?

La réponse est simple. Elle est donnée par le chemin de campagne
qui, 4 travers ce méme champ que délimite I’hotizon métaphysique, met
aussitot le voyageur en présence du monde. La proximité des choses n’est
pas exclusive de I'éloignement des é#ants, et la philosophie n’est pas sans
lien avec l'autre pensée. Il me parait donc vain de chercher chez quel
auteur, déja bien établi dans le paysage métaphysique, Heidegger aurait
puisé son inspiration du monde comme Quadtiparti, qu’il s’agisse de Pla-
ton ou de Hélderlin. Dans une lettre 4 un étudiant, en post-scriptum de
La chose, Heidegger récusait fermement la question qui demandait d’ou la
pensée de I'étre recevait sa direction’. L’Etre, dui sera bient6t barté d’une

1. Hezdegct,«w 4 un jeyne etudu.nt », E.rm?r et conférences, op. cit,, p. 219.
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croix, n’est pas un étant privilégié qui orienterait la pensée vers tel ou tel
point de ’horizon, ni Pensgmble de ’hotizon lui-méme ; il est la direction
que prend le chemin du penseur 4 travers la campagne lorsqu’il médite la
legon brentanienne d’Aristote sur les quatre s1gmﬁcauons de I’étre en ins-
crivant ses pas aux quatre coins de la contrée. Déja le § 22 de Sein und Zeit
rappelait que la préoccupation du Dasein se tcouvait d’emblée déterminée
par les Himmelsgegenden, les « contrées célestes » ou les « points cardinaux »
qui s’ouvrent selon les quatre moments du lever, du midi, du coucher et
du minuit. « Ces contrées célestes, qui n’ont encore nul besoin de possé-
der un sens géographique, pré-donnent son “vers od” préalable 2 toute
configuration particuliére de contrées occupables par des places.» Et
Heidegger de nommer alors, bien avant Bisir Habiter Penser, la maison qui
a son c6té ensoleillé et son cOté ombragé, les églises et les tombeaux qui
s’orientent d’aprés le lever et le coucher du soleil pour déployer les con-
trées de la vie et de la mort 2 partir desquelles le Dasern trouve ses poss1b1-
lités d’habiter le monde’. ,

On 2 voulu voir en Hélderlin Pinspiration majeure de Heidegger,
Beda Allemann et Otto Pdggeler en premier lieu?; et Paul De Man, par-
lant en termes religieux des « exégéses » de Heidegger, n’a pas hésité 2
dire que Heidegger citait le poéte comme un croyant cite IEcriture®. 11
est vrai quil n’est pas bien difficile de trouver I'esquisse des Quatre,
nous I'avons vu 2 loisir, dans I'ccuvre poétique de Hélderlin. En dehors
des poémes déji mentionnés, on relévera dans La jeunesse d’Hypérion,
en 1795, la présence de cette « communauté divine » que Diotima veut
constituer dans la cité future en rapprochant les puissances élémentaires
de «notre terre bien aimée », de «la déesse solaire [qui] monte au ciel
pour notre joie », de «I'éther qui nous enveloppe », de « l’espnt de l'eau»
et, au-dessus d’eux, de cet « étre unique que nous vénérons », mais que
nous ne pouvons nommer*, Les passages les plus eclan'ants sur la com-

1. Heidegger, Sein und Zeit, § 22, p. 103-104; Bt Temps, op at, p. 93.

2. B. Allemann, Hilderlin et Heidegger, op. cit., O. Péggeler, Der Denken Martin Hndegm,
Pfullingen, Neske-Verlag, 1963.

3. P. De Man, « Les exégéses de Holdetlin par Mastin Heidegger », Critigue, n° 11 op. cit,,
p- 804.

4, Holderlin, La jeunesse & Elypérion, Hypérion ou Permite de Ja Gréce, traduction et p:éscntznon
de Robert Rovini, Paris, UGE, « 10/18 », 1968, p. 266-267.

LA CLEF DE L’ENIGME 265

munauté des Quatre, plus saisissants encore que la «communauté
ouverte » de PHymne A ks Terre-Mire, se trouvent dans Hypérion et dans
la troisiéme version de L’Unigue:

«Je sais que le ciel est mort, qu’il est vide, que la terre, jadis débor-
dante de beauté et de vie, est prés de se réduire 4 une fourmiliére. Mais il
est encore un lieu ol le ciel ancien, la terre ancienne, me sourient. En toi
joublie tous les dieux du ciel et tous les hommes habités du divin. »

A quoi répondent, quelque six ans plus tard, ces vers de L'Unigue :

«La vision n’est pas simple. Les Divins

Et les vivants tout au long du temps sont cote 2 cdte. Au ciel aussi un
grand

Homme 2 le désir d’en rencontrer un autre sur la terre. Et ceci fait tou-

jours loi :
Que le monde, jour aprés jour, demeure ua Tout. »*

Pour décisive qu’elle ait été, l'incitation de Holderlin 2 penser en
direction du Geviers ne fut pourtant pas suffisante. Qui donc, en effet, en
dehors de Heidegger, aurait eu I'idée de déceler dans les poémes holderli-
niens, et d’abord dans Le Rbin, la réunion de quatre puissances qui ne
sont jamais assemblées dans une figure quadripartite et qui restent sans
nom ? Ce n’est donc pas de Holderlin que Heidegger a regu P'impulsion
initiale 2 reconnaitre dans sa poésie, mais aussi dans celle de Stefan
George ou de Georg Trakl, la figure croisée du Gevierz. On peut aussi,
avec Jean Beaufret, chercher du c6té de Walter Otto qui, dans Les diewx de
la Gréce, en 1929, opposait le monde hésiodique des puissances élémentai-
res de Terre et Ciel au monde homérique de 'Olympe dans lequel les
hommes, comme mortels, rencontrent les dieux, comme immortels. On
peut encore, toujours avec Jean Beaufret, rappeler ’essai que Ihistorien
de Part Hans Jantzen consacra en 1928 4 Pespace intérieur de Iéglise
gothique?, C’est en effet la 17erung la croisée du transept qui, au centre de

la cathédrale, ouvre ses quatre portiques sur les quatre points cardinaux et

1. Holderlin, « A la Terre-Mére », Gupres, gp. cit,, p. 839 (trad. Ph. Jaccottet). Fypérion,
Enpres, op. cit., p. 208 (trad. Ph. ]accottct) L'Unigue, Envres, op. ¢it,, p. 866 (trad. G. Roud).

2. H. Jantzen, Uber den gotischen Kirchenraum, Fribourg-en-Brisgau, 1928. Heidegger offrira
4 Jantzen, pour son éméritat, la conférence Logos (Hérackt, frag. 50) prononcée le 4 mai 1951 au
Club de Bréme (Mélanges, Betlin, 1951).
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délimite I'espace du Cheeur : 13 se tiennent Pautel de Dieu, Ia nef, ou se
rassemblent les fidéles, et, 2 droite et 4 gauche, les deux verriéres lumi-
neuses qui donnent sur la terre et le ciel. De fait, Heidegger a bien confié
4 Jean Beaufret, deux ans aprés les conférences de Bithlerh6he qui repre-
naient le cycle des conférences de Bréme, que la croisée du transept était
analogue, pour la structure diaphane de Part gothique, 2 la « croisée », die
Vierung, qui accomplit « Punité du Quadtiparti» (die Einbeit des Gevierts)'.
Mais, de nouveau, la méme question se pose : Heidegger aurait-il reconnu
la croisée des Quatre dans la croisée du transept, en transposant le monde
grec dans Punivers chrétien, §'il n’avait pas déja été incité, par Etre lui-
méme, 4 tourner son regard dans la bonne direction ?

L’analogie la plus troublante est sans doute Panalogie du Gewiers hei-
deggerien de La chose avec la koinonia platonicienne du Gorgias. Lorsque
Socrate tente de faire comprendre au sophiste que son 4me est en perpé-
tuelle « dissonance » avec elle-méme?, parce quelle n’est pas disposée 3
écouter les voix du monde, il évoque en ces termes la tonalité fondanientale
de ce cosmos 2 laquelle les sages sont naturellement accordés :

«Le Ciel et la Tetre, les Dieux et les Hommes sont liés entre eux par
une communauté (xotvevia) faite d’amitié et de bon atrangement, de
sagesse et d’esprit de justice, et c’est la raison pour laquelle, 4 cet univers
(zd &)ov), ils donnent, mon ami, le nom de cosmos [d’ordre du monde], et
non celui de désordre (éxoouia), ni de déréglement. »* v

Heidegger a curieusement refusé de reconnaitre, dans cette figure pla-
tonicienne, la provenance du Gesiert de sa propre pensée. Il aurait en effet
déclaré 2 Jean Beaufret, lors d’une conversation tenue en mai 1975, que
les Quatre étaient bien dénombrés dans le Gorgias, mais que le Quadsi-
parti en était absent, alors qu’Hoélderlin nommait, dans Pesquisse der Vasi-
kan, le wirklich, ganges Verbiltnis, sammt der Mitt, « effectivement selon
Pentiére appartenance, y comptis le Milieu »*. Cest 14 occulter le texte

1. J. Beaufret, «En chemin avec Heidegger», Dialogue avec Heidegger, t. IV, op. at,
p. 122-123,

2. Platon, Gorgias, 482 b 5-6 : Swxpeviiger &v dmavr 78 Ple, « dissonance dans la vie tout
entiére » (trad. L. Robin).

3. Platon, Gurgias, 508 1-4, trad. L. Robin légérement modifiée.

4. J. Beaufret, « En chemin avec Heidegger », Dialogne avec Heidegger, op. at, p. 123
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méme de Platon qui ne se contente pas de mentionner les Quatre 2
Paventure, mais les noue en une « communauté» (xowwvia) dont il
donne, quelques lignes plus bas, le nom : % ioérne 9 vewpeTpu), « 'éga-
lité géométrique ». Cette justice cosmique se tient, comme le montre le
mythe du Jugement dernier du Gurgias aussi bien que le mythe analogue
de la Républigue, au centre du monde, au croisement des quatre routes de la
tetre et du ciel'. Si Platon nomme effectivement les Quatre, sans nouer le
chiasme, il est vrai (Giel, Terre, Dieux, Hommes, et non pas Terre, Cie
Dieux, Hommes), s7il leur accorde une semblable communauté de destin
et les dispose autour d’un centre (Gorgias, 524 2 4 ; Républigne, X, 614 ¢ 2),
on voit mal ce qui distinguerait le pathos de Socrate de la Grundstimmung de
Heidegger, les deux dispositions déterminant la tonalité premiére du
monde.

Sans doute est-ce li le mot de ’énigme. Heidegger refuse de recon-
naitre la filiation platonicienne de sa Faundamentalfrage parce que Platon,
err fixant le point d’arrét du thaumazein dans 'ime du philosophe, aurait
tracé Ihorizon de la métaphysique 4 Paide de ce compas qu’est
’homme, avant qu’Asistote ne vienne quadriller le terrain avec le tétra-
morphisme de la cause. C’est bien dans le regerd platonicien porté sur le
monde (theoria) 4 la lumiére de I'Idée que s’opére la conversion de la
pensée initiale en métaphysique. Pour Heidegger comme pour Platon,
pourtant, il n’y 2 bien qu’s# sex/ monde, qu’on I'envisage sous la figure
de P’égalité géométrique ou du Quadriparti, mais il y a dewx regards dans
ce qui est. Celui qui voit le monde 2 partir d'une Jumiére venue envahir la
clairiére de la forét, et celui qui ouvre le monde 2 partir d*une dairiére qui
appelle le ciel 2 déposer en elle sa lumiére. L’ordre des contrastes entre
la métaphysique et son contrepoint pensant transforme du tout au tout
la signification des deux regards. A lorée de la métaphysique, comme 2
Porée d’une forét, Platon, qui connait encore P'expérience de cette large
ouverture ol le Tout se donne, convertit la garde de la clairiére en
regard de 'Idée et réduit le monde 2 un hotizon que la lumiére parcourt.
Au déclin de 12 métaphysique, comme 2 Pautre porte de la forét, Hei-

: ' {

i

\1.' Pour une analyse de ce mythe eschatologique, je renvoie 3 mon ouvrage Platon et le
wiirosr du mytbe, Patis; PUF, 1996, chap. V.
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/ . ~ . .
degger, qui tourne le dos 4 I’horizon pour faire retour 2 la pénombre,
attend que la hauteur du monde se dispose d’elle-méme au regard de la

clairiére. Regard dans co qui est dit PAvénement, ouvert par les quatre voix

du Destin, Eies chemins du voyageur qui le portent vers Pouvert de la
clairiére. L’Etre barré de la métaphysique porte dans POuvert ce dans
quoi la métaphysique va inscrire la lumiére de I’étant. Clest alors un
changement subit d’accentuation — en un regard d’éclair : Esnblick — qui
fait passer de I'éclaircie 4 la clairiére ou de la métaphysique 2 Pautre
pensée :

Laisser advenir 4 la présence (de I'étant) : laisser advensr 3 la présence
(’Avénement)".

Heidegger utilisera encore, pour articuler le chiasme des deux regards
une langue qui est au croisement des deux : ’

o« Présence (étre) appartient 4 la clairiére du se retirer (temps) — Clai-
tiére du se retirer (temps) apporte avec elle la présence (étre) » : Anwesen
(Sein) gebort in die Lichtung des Sichverbergens (Zeit) — Lichtung des Sichverbergens
(Zeit) erbringt Anwesen (Sein). :

Les expressions de Heidegger paraitront obscures, certes, qui- disent
Pobscurité de ce qui est, en un sens, indicible. Pourtant, nous reconnajs‘- .
sons & travers ces formules la quadridimensionnalité d’Esre ef Temps, 'déji
ptessentie dans le renversement inachevé de Sein und Zeit en Zest und Sein,
¢évoquée dans le cours sur L'[szer, renouvelée dans la conférence Temps ef
E#re, afin d'assurer Iappartenance mutuelle dans le Zesz-Spiel-Raum des -
puissances de I’ « espace », que sont la Terre et le Ciel, et du « temps », que -
sont les Dieux et les Hommes. Ce qui se dissimule toujours, Heidegger
reproche 2 Platon de ne pas Pavoir décelé, c'est le centre, der Mise,
comme origine cinquiéme ou premiére, 4 partir duquel les Quatre se croi-
sent en étoile. Au creux de la jointure, Punité rassemblante se tient en

;etra:it du partage des Quatre et, cependant, donne le coup d’envoi du
estin.

1. Heidegger, « Protocole d'un séminaire sur la confé ¢ Etre”
s 1V, g e 6, a conférence “Temps et Etre”», Owes-
2. Hc%degger, «Lettre & Richardson », Questions IV ap. cit,, p- 187.
343. Heidegger, « Temps et Btre» (31 janvier 1962), publié en 1969, Questions 1V; op. cit,
p- 34.
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Nous avons vu que le cceur simple du Quadriparti se retirait au centre
du diagramme des puissances de l'origine dans le cours sur Le Rbin, ou
dans les points typographiques qui articulaient les deux tournures Das
Wesen der Sprache : Die Sprache des Wesens tout en les tenant 2 Iécart. On en
trouvera une derniére illustration dans les énumérations en cinq points
qui énoncent, dans plusieurs textes, les traits déterminants de PEtre pen-
sés 2 partir du centre de la croix. L'origine de Penvre d'art évoquait déja les
cinq maniéres dont la vérité, ou I'Etre, s'instituait dans I’étant en repre-
nant le méme refrain :

1 / Eine wesentliche weise..., « Une maniére essentielle... », C’est la vénté se
mettant elle-méme en ceuvre (art) ;

2 / Eine andere Weise..., « Une autre maniére... », C’est le geste qui fonde une
cité (la politique) ;

3 / Wieder eine andere Weise..., « Une autre maniéte encote... », c’est la proxi-
mité du plus étant de tous les étants (la religion) ;

4 / Wieder eine andere Weise..., « Une autre maniére encore... », c’est le sacri-
fice essentiel (le sacré) ;

5 / Wieder eine ander Weise..., « Une autre maniére encore... », c’est le ques-
tonnement de la pensée (la dignité de Etre).

Heidegger pousse plus avant Panalogie avec le Geviert et son point
d’émanation lorsqu’il présente les quatre traits de la décadence spirituelle
de la terre, pensée comme histoire, dans 'Introduction 4 la métaphysigue
de 1935 : «Pobscurcissement du monde» (Ciel), «la fuite des dieux»
(Divins), « la destruction de la terre » (Tetre), «la grégarisation des hom-
mes » (Mortels)%. Nous ne pouvons éviter de faire le rapprochement avec
Jes quatre régions du Gevier? et de nous interroger sur 'unité de ces quatre
traits qui recoupent le classement d’'un essai plus tardif, Za parole
& Anaximandre, rédigé en 1946. Heidegger ne présente plus cette fois une
simple énumération, comme dans L'épogue des conceptions du monde qui
ramenait les cing phénoménes caractéristiques des Temps modernes 2 la
science (Wissenschafy); la technique mécanisée (Maschinentechnik), Yentrée

1. Heidegger, « L'origine de Poeuvre d’art», Chemins qui ne ménent nulle par, op. cit, p. 48.
2. Heidegger, Iniroduction & la métaphysigue, op. dit, p. 47 ; cf. p. 54.




2N

270 HEIDEGGER ET HOLDERLIN. LE QUADRIPARTI LA CLEF DE L’ENIGME
de Part dans I’horizon de Pesthétique (die Kunst in den Gesichiskreis der Asthe- Hermann Heidegger lira en effet cinq extraits des poemes suivants de
tik riickd), Pactivité des hommes comprtise comme civilisation (Kultwr), et le Hélderlin devant la tombe ouverte de son pére :
dépouillement des dieux (Ensgotterrung). Nous sommes en présence d’une : Le pain et le vin ;
véritable généalogie de Iétant qui parcourt un cycle complet de cing Ause Allemands;
modes ol nous reconnaissons 'ombre portée du Geviers et du Geschick sur Conciliateur, & qui nul jamais n'a ..
Phistoire de I'Etre ; ZJ :Z;a:;je vir
Das Griechische, das Christentum, das Neuzeitliche, das Planetarische, ynd das p . . ) .. iser usqu’au
im angedeuteten Sinne Abend-Lindische denken wir aus einen Grundzug des Seins. Tis laissent consonner les voix \d‘l destin qui viennent croiser jusq
« Le grec, le chrétien, le moderne, le planétaire, et ’hespérial, nous les bout le dialogue post.hume du poéte et du penseur :
pensons 2 partir d’un trait fondamental de IBtre. » — «Vers les étoiles porte 16\ regard AT demeurera
Si 'Btre, en chaque époque, se retite pour laisser dominer un trait — «Penser, cest se limiter 3 une unique idée qui un jour dem

majeur de P’étant, en une retenue que dit le mot grec émoy, alors ily 2 : comme une étoile au ciel du monde. »*
bien cing époques de I’Etre, de Paurore grecque au couchant hespérique
puisque «la parole aurorale de la pensée naissante et la parole tardive de L. Ges cinq exiaits se touvent dans Znm Gedenken an Martin Heidegger 188-1976, Stadt
la pensée arrivant 4 son terme portent 2 la parole le Méme, sans qu’elles , Mes skJ.rcbc 51;1;1% et ont été traduits par Michel Haar dans Martin Heidegger, Cahicr de 1Hm,,;}
disent pareil ». Or, ces cinq espaces cotrespondent, trait pour trait, aux . dt, p. 120-123: Le pain e ; :”i” . 51536)2) i A“; ;‘iﬁf":;‘i(’v(.sz -Et g')‘ 2) ; Conciliatesr, & gt
quatre dimensions du Gesiers et 2 leur commun destin: jmm;” ie”:‘rcrs(‘:icllu-}jl)d’cfhi s: f:movg; dans: le ffagment «Sibylle », Envres, op. dit,, p- 925 (trad.
[1] le mode grec: Ciel ("ouverture du monde) ; Revue de Poésie, 1964). Heidegger est Iauteur de la sentence finale dans « Lexpérience de la
[2] le mode chrétien: Dieu (le retrait des Divins); pensée » (1947), Questions 111, op. dit,, p. 21.
[3] le mode modetne: Terre ('obscurcissement de la terte) ; _
[4] le mode planétaire : Mortels (la grégarisation de ’homme) ; T ’ o - 1
[5] le mode hespérial : Destin. : ' 5
Si nous sommes, en effet, en notre époque tardive, « 2 la veille d’une
Nuit pour un nouveaun Matin »*, si le crépuscule de la terre annoncc;’; Ie.
passage 4 P'aurore d’un prochain 4ge du monde, alors le crépuscule du
matin et le crépuscule du soit, Démmernng, peuvent se ctoiser en un nou-
veau partage de la Nuit et du Jour. Lorsque I'Btre se retite pour préparer
«la futurition de ’homme »*, il fait advenir les phases successives du Jeu
du monde. Et les voix du destin guident encore les chemins du voyageur
vers sa derniére demeure quand il vient s’accorder 2 la Grundstimmung,
silencieuse, dans la Nuit du monde.

1. Heidegger, « La parole d’Anaximandre », Chemins gui ne ménent nulle part, op. cit,, p. 274.
2. Heidegger, « La parole d’Anaximandre », gp. di, p. 271.

3. Ibid, p. 266.
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