Capitulo primero
Definicién del fendmeno religioso
y de la religion’

Para poder averiguar cudl es la religién mds primitiva y la
mds simple que podamos someter a observacidn, necesila-
mos ante todo definir qué conviene entender por religidr
sin esto, nos expondriamos o a llamar religidn a un sistema
de ideas y de pricticas que no tuviera nada de religioso, o a
dejar de lado hechos religinsos sin percibir su verdadera na-
turaleza. Lo que pone de manifiesto que este riesgo no es en
absoluto imaginario v que no se trata de ningtin modo de
rendir tributo a un vano formalisme metodoldgico, es el he-
cho de que, por no haber tomado esta precaucidn, un estu-
dioso al que, sin embargo, debe mucho la ciencia de fas reli-
giones comparadas, Frazer, no supo reconocer €] cardcter

1. Ya hemos intentado definir el fendmeno religioso en un trabajo
que publicé L'Année sociologique (t. I, pdgs. 1 v s5.). La definicidn
que ddbamos entonces difiere, como se verd, de la que proponemos
hoy. Bxplicaremos al final de este capitulo las razoenes que nos han
ltevado a esas modificaciones, que no implican, por otra parte, nin-
giin camnbio esencial en la concepcidn de los hechos. |* Durkheiim se
refiere aqui a su trabajo «De la definicién de los fenndmenos religio-
sos» incluido en Journal Sociologique (edicidn citada, pdgs. 140-165).
El enunciado de la definicidn alli propuesta se encuentra en la nota 68
dela pdgina 93.]
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profundamente religioso de creencias y ritos que serdn estu-
diados mds adelante y en los que, por nuestra parte, vemos
el germen inicial de la vida religiosa en la humanidad*. Es
ésta una cuestién preliminar que debe ser tratada antes que
ninguna otra. No es que pretendamos alcanzar desde ahota
los caracteres profundos y verdaderamente explicativos de
la religion; sélo se podrd determinarlos al final de Ia investi-
gacion. Pero lo que si es necesario y posible es indicar cierto
ntmero de signos exteriores, ficilmente perceptibles, que
permitan reconocer los fenémenos religiosos alld donde se
encuentren y que impidan confundirlos con otros, Vamos a
proceder ahora a esta operacién preliminar.

Pero para que produzca los resultados esperables, hay
que comenzar por liberar nuestro espiritu de toda idea pre-
concebida. Los hombres se han visto obligados a hacerse
una idea de lo que es la religién mucho antes de que la cien-
cia de las religiones haya podido establecer sus comparacio-
nes metédicas. Las necesidades de la existencia nos obligan
a todos, creyentes o incrédulos, a representarnos de algin
modo esas cosas en medio de las que vivimos, sobre las que
tenemos que aportar juicios continuamente y a las que de-
bemos tener en cuenta en nuestra conducta. Sélo que como
esas nociones previas se han formado sin método, siguiendo
los azares y casualidades de la vida, no merecen ningtin cré-
dito y deben ser mantenidas rigurosamente aparte del exa-
men que va a desarrollarse a continuacién. No es a nuestros
prejuicios, a nuestras pasiones ni a nuestras costumbres a

las que debemos pedirles los elementos de la definicién .

que necesitamos, sino a la realidad misma que tratamos de
definir.

* . G. Prazer (1854-1941) fue profesor en Cambridge y Liverpool;
hoy es un autor casi olvidado, pero en su época gozé de una inmensa
reputacion. Su obra Golden Bough [La raima dorada; hay traduccién
castellana en el FCE] fue considerada como el mds importante estu-
dio comparado del fendmeno religioso.
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Pongdmonos, pues, frente a esta realidad. Dejando de
lado toda concepcién de la religién en general, considere-
mos las religiones en su realidad concreta y tratemos de en-
tresacar lo que pueden tener en comiin; pues la religién sélo
se puede definir en funcién de los caracteres que se encuen-
fran en todas partes donde hay religién. De modo que en
esta comparacidn haremos entrar todos los sistemas religio-
508 que podamos conocer, los del presente y los del pasado,
los mds primitivos y los mds simples y también los mads re-
cientes y mds refinados; pues no tenemos ningiin derecho ni
ningtin medio 16gico de excluir los unos para no retener
méds que los otros. Como sélo se ve en la religién una mani-
festacién natural de la actividad humana, todas las religio-
nes son instructivas, sin excepciones de ningin tipo, pues, a
su manera, todas expresan al hombre y pueden ast ayudar-
1nos a comprender mejor este aspecto de nuestra naturaleza,
Ademds, ya hemos sefialado por qué la mejor marnera de es-
tudiar la religi6n es considerarla preferentemente bajo la
forma que presenta en los pueblos menos civilizados?,

Pero para ayudar al espiritu a liberarse de esas concepcio-
nes usuales que, pur su prestigio, pueden impeditle ver las
cosas tal y como son, conviene, antes de abordar la cuestién
por nuestra cuenta, examinar algunas de las definiciones
mds corrientes, en las que se expresan dichos prejuicios,

Una nocidn que pasa generalmente por caracterfstica de
todo lo que es religioso es la de lo sobrenatural. Por ello se
entiende todo orden de cosas que sobrepasa la capacidad de

% Véanse mds arriba pdgs. 27-28. No insistimos mds en la necesidad
de estas definiciones previas ni en el método a seguir para proceder
a cllas. Se verd la exposicidn de todo esto en nuestras Régles de Ia
méthode sociologique, pags. 43 y ss. Cfr. Le suicide, pdgs. 1 y ss. (Paxfs,
E. Alcan y posteriormente PUF), )
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nuestro entendimiento; lo sobrenatural es el mundo del
misterio, de lo incognoscible, de lo incomprensible. La reli-
gion serfa, pues, una especie de especulacién sobre todo lo
que no llega a comprender la ciencia, y mds generalmente, el
pensamiento definido. «Las religiones», dice Spencer, wdia-
metralmente opuestas por sus dogmas, se ponen de acuerdo
para reconocer tacitamente que el mundo, con todo lo que
contiene y todo lo que le rodea, es un misterio que requiere
una explicacién»; él las hace, pues, consistir esencialmente
en «la creencia en la omnipresencia de alguna cosa que $o-
brepasa la inteligencia»®. T ambién Max Miiller* veia en
toda religién «un esfuerzo por concebir lo inconcebible, por
expresar lo inefable, una aspiracion hacia lo infinito»*.

Es innegable que el sentimiento del misterio no ha dejado
de representar un importante papel en algunas religiones, y
especialmente en el cristianismo. Sin embargo, hay que afia-
dir que la importancia de este pape! ha variado singular-
mente en los diferentes momentos de la historia cristiana.
Hay periodos en los que esla nocién pasa a segundo plano y
se borra. Para los hombres del siglo xvi, por ejemplo, el

dogma no tenfa nada de turbador para la razén; la fe se con-
ciliaba sin esfuerzo con la ciendia y la filosoffa, y los pensa-
dores que, como Pascal, sentfan vividamente lo que hay de
profundamente oscuro en las cosas estaban tan poco en ar-
monia con su época que permanecieron incomprendidos
por sus contempordneos®. Parece que serfa un fanto preci-

3. Premiers principes, trad. fr., pdgs. 38-39 (Paris, F. Alcan).

* Max Miiller (1823-19003, fildlogo y orientalista alemdn que desa-
rrollé su trabajo en Inglaterra y especialmente en la Universidad de
Oxford, dedicindose al estudio comparado de las religiones y a la
edicién de los mds antiguos libros sagrados del hinduismo.

4. Introduction & la science des religions, pag. 17. Cfr, Qrigine et déve-
loppentent de In religion, pdg. 21,

3. El mistno espiritu se encuentra también en la época de la escoldsti-
ca, come pone de manifiesto la farmula por la que se define, en este

- periodo, la Glosofta: Fides quaerens intellectun.
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pitado el hacer, de una idea sujeta a tales eclipses, el elemen-
to esencial, incluso, de la religion cristiana tinicainente.
En todo caso, lo cierto es que no aparece en la historia de
las religiones, sino muy tardiamente; es totalmente exirafia
10 s6lo para los pueblos que llamamos primitivos, sino in-
cluso para todos aquellos que no han alcanzado un cierto
grado de cultura intelectual. Sin duda, cuando les vemos
atribuir a objetos insignificantes virtudes extraordinarias,
poblar el universo de principios singulares, hechos de los
elementos mds dispares, dotados de una especie de ubicui-
dad dificilmente representable, encontramos de buena gana
en estas concepciones un aire de misterio. Nos parece que
los hombres no han podido resignarse a ideas tan turbado-
ras para nuestra razén moderna si no es por su incapacidad
para encontrar otras que sean mds racionales. Sin embargo,
al hombre primitivo esas explicaciones que nos sorprenden
tanto le parecen, en realidad, enormemente sencillas. No ve
en ellas una especie de ultima ratio a la que la inteligencia
s6lo se resigna en dltimo extremo, sino la manera mds in-
mediata de representarse y de comprender lo que observa a
su alrededor. Para él no hay nada extrafio en que, con la voz
y el gesto, se pueda mandar a los elementos, detener o preci-
pitar el curso de los astros, provocar la lluvia o interrumpir-
la, etc. Los ritos que emplea para asegurar la fecundidad de
la‘tierra o la fertilidad de las especies animales de las que se
alimenta no son, a sus 0jos, mds irracionales de lo que, a los
nuestros, son los procesos téenicos de que se sirven nuestros
expertos en agronomfa para el mismo fin. Las potencias que
pone en juego merced a estos procedimientos no le parecen
tener nada de especialmente misterioso. Son fuerzas que, sin
duda, difieren de las que concibe el cientifico moderno y
CUyo uso nos ensefia; lienen ofra forma de comportarse y no
se dejan someter por los mismos procedimientos; pero para
el que cree en ellas, no son mds ininteligibles de lo que lo
5051 para el {isico de nuestros dias la gravedad o la electrici-
dad. Por otra parte, en el curso de esta obra veremos que es
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muy verosimil que la nocién de las fuerzas naturales se deri-
ve de la nocion de fuerzas religiosas; de modo que, entre és-
tas y aquéllas, no podria haber el abismo que separa lo irra-
cional de lo racional. Incluso el hecho de que las fuerzas
religiosas sean pensadas a menudo en forma de entidades
espirituales, de voluntades conscientes, no es en absoluto
una prueba de su irracionalidad. La razén no siente a priori
repugnancia a admitir que los cuerpos que llamamas inani-
mados estén movidos por inteligencias, como los cuerpos
humanos, aunque la ciencia contempordnea acepta dificil-
mente esta hipétesis. Cuando Leibniz propuso que se conci-
biera el mundo exterior como una inmensa sociedad de es-
piritus entre los cuales no habia ni podia haber mds que
relaciones espirituales, pensaba que obraba como raciena-
lista, v no veia en este animismo universal nada que pudiera
ofender al entendimicnto.

Por otra parte, Ia idea de lo sobrenatural, tal y como la en-
tendemos, es de ayer mismo: en efecto, supone la idea con-
traria, a la que niega, y que no tiene nada de primitivo. Para
que se pueda decir de ciertos hechos que son sobrenatura-
les, hay que tener ya la conciencia de que existe un orden 1na-
tural de las cosas, es decir, de que los fendmenos del univer-
so estan ligados entre ellos segtin relaciones necesarias,
flamadas leyes. Una vez adquirido este principio, todo lo
que va contra estas leyes debfa aparecer, por fuerza, como
fuera de la naturaleza y, en consecuencia, de la razdn; pues
lo que es natural en este sentido es también racional, ya que
estas relaciones necesarias no hacen sino expresar la manera
en que las cosas se encadenan Iégicamente. Pero esta nocién
del determinismo universal tiene un origen reciente; ni si-
quiera los mayores pensadores de la Antigitedad cldsica lle-
garon a tomar plena conciencia de ella. Es una conquista de
las ciencias positivas; es el postulado sobre el que descansan
v que han demostrado con sus progresos. De modo que
mientras faltaba o no estaba establecido con la suficiente so-
lidez, los acontecimientos mds maravillosos no tenfan nada
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que no pareciera perfectamente concebible, Mientras que
no se sabia lo que el orden de las cosas tiene de inmutable v
de inflexible, mientras que se veia en €] la obra de volunta-
des contingentes, se debia encontrar natural que esas volun-
tades, u otras, pudieran modificarlo arbitrariamente. He
aqui por qué las intervenciones milagrosas que los antiguos
atribufan a sus dioses no eran, a sus ojos, milagros, en el
sentido moderno del término. Para ellos, eran especticulos
belos, raros o terribles objetos de sorpresa y maravilla
(Bevpate, mirabilia, miracula); pero no vefan alli, de nin-
glin modo, una especie de visiones de un mundo misterioso
en el que Ja razdén no puede penetrar.

Nosotros podeinos comprender tanto mejor esta mentali-
dad por cuanto no ha desaparecido por completo de nues-
tro entorno. Si bien el principio del determinismo estd hoy
sélidamente establecido en las ciencias fisicas v naturales,
S(."JlO lyace un siglo que ha comenzado a introducirse en las
ciencias sociales, y su autoridad en ese terreno todavia se
pone en duda. S6lo un pequefio niimero de inteligencias
estd firmemente convencido de la idea de que las sociedades
estdn sometidas a leyes necesarias y constituyen un reino
natural. La consecuencia es que todavia se creen posibles
auténticos milagros. Se admite, por ejemplo, que el legisia-
dor puede crear de la nada una institucién, por una simple y
terlflinante orden de su voluntad, y transformar un sistema
social en otro, lo mismo que los creyentes de tantas religio-
nes admiten que la voluntad divina ha hecho surgir el mun-
do de la nada o puede transmutar arbitrariamente unos se-
res en otros. Por lo que concierne a los hechos sociales,
todavia tenemos una mentalidad de primitivos. Y sin em-
bar.go, si en sociologia hay tantos contempordneos que se
resisten atin a abandonar esta concepcidn desfasada, no es
porque la vida de las sociedades les parezca oscura y miste-
riosa; por el contrario, si se contentan tan facilmente con es-
tas explicaciones, si se obstinan en defender esas ilusiones,
desmentidas sin cesar por la experiencia, cs porque los he-
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chos sociales les parecen la cosa mds clara del mundo; no
encuentran en ellos verdadera oscuridad, no han recomoci-
do atn la necesidad de recurrir a los laboriosos procedi-
mientos de las ciencias sociales para disipar progresivamen-
te esas tinieblas. Esta inisma actitud se encuentra en la raiz
de muchas creencias religiosas que nos sorprenden por su
simplismo. Es la ciencia, y no la religion, la que ha ensefiado
a los hombres que las cosas son complejas y dificiles de en-
tender.

Pero -replica Jevons®~ el espiritu humano no tiene nece-
sidad de una cultura propiamente cientifica para observar
que existen secuencias determinadas entre los hechos y un
orden constante de sucesién, y para percibir, por otra parte,
que este orden se altera a menudo: el sol se eclipsa brusca-
mente, falta la lluvia en la época en la que se la espera, la
luna larda en reaparecer después de su periddica desapari-
ci6n, etc. Como esos acontecimientos estdn fuera del curso
ordinario de la realidad, son atribuidos a causas extraordina-
rias, excepcionales, es decir, en suma, extranaturales. Es asi
como Ja idea de lo sobrenatural habria nacido desde el prin-
cipio de la historia y es asi como, desde ese momento, el
pensamiento religioso se habria encontrado dotado de su
objeto apropiado,

Pero, en primer término, lo sobrenatural no se reduce, de
ningyin mode, 2 lo imprevisto, El nuevo hecho, igual que su
contrario, forma parte de la naturaleza. Si constatamos que,
en general, los fenémenos se suceden en un orden determi-
nado, observamos igualmente que ese orden no es nunca
mas que aproximaclo, que no es idéntico a sf mismo de una
vez para otra, que comporta toda clase de excepciones. Por
poca experiencia que tengamos, estamos habituados a que
nuestras expectativas sean frecuentemente defraudadas, y

6. Iutroduction to the History of Religion, pigs. 15 y ss. [* W. 3. fe-
vons (1835-1882) fue un filésofe y economista inglés que se inleresé
mucho por los prablemas de metodologia cientifica.]
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esas decepciones suceden con demasiada frecuencia como
para gue se nos aparezcasn como extraordinarias. Una cierta
contingencia es un resultado de la experiencia, lo mismo
que una cierta uniformidad; no tenemos, pues, ninguna ra-
261 para remontar Ja una a causas y fuerzas enteramente di-
ferentes de aquellas de las que depende la otra. Asf, para que
tengamgs una idea de lo sobrenatural no basta con que sea-
mos testigos de acontecimientos inesperados; es preciso,
ademds, que éstos sean considerados imposibles, es decir,
irreconciliabies con un orden que, equivocadamente o no,
nos parece implicado necesariaomnente en la naturaleza de las
cosas. Sin embargo, son las ciencias positivas las que, poco a
poco, han ido construyendo esta nocién de un orden necesa-
rio, y, en consecuencia, la nocién contraria no podrfa tam-
poco ser anterior a ellas.

Ademds, de cualquier manera que se representen los
hombres las novedades que revela Ia experiencia, no hay
nada en estas representacicnes que pueda servir para carac-
terizar a la religidn. Pues las concepciones religiosas tienen
por objeto, ante todo, expresar y explicar no lo que hay de
excepcional y de anormal en kas cosas, sino, al contrario, lo
que cllas tienen de regular y constante. Hablando en térmi-
nos generales, los dioses sirven mucho menos para dar
cuenta de las monstruosidades, de las rarezas y de las ano-
malfag, que de la marcha habitual del universo, del movi-
miento de los astros, del ritmo de las estaciones, del despun-
tar de la vegetacién todos fos anos, de la perpetuidad de las
especies, cic. No es cierlo, pues, que fa nocion de lo religioso
coincida con Ia de lo extraordinario v lo imprevisto. Jevons
responde que esta concepeidn de las fuerzas religiosas no es
primitiva. Se habrfa comenzado por imaginarlas para dar
cuenta de los desdrdenes y accidentes, y sélo después se las
habrfa utiiizado para explicar las uniformidades de la natu-
raleza". Pero no estd claro qué es Jo que habria podido de-

7. Jevons, pédg. 23.
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terminar a los hombres a atribuirles sucesivamente funcio-
nes tan manifiestamente contrarias. Ademsds, la hipétesis: S‘e-
giin la cual los seres sagrados habrian estado al principio
confinados en un papel negativo de perturbadores es ente-
ramerite arbitraria. Veremos, en efecto, que, desde las_rlel-
giones mds simples que conocemos, han tenido por misién
esencial mantener, de una forma positiva, ¢l curso normal
dela vida®. .

Asi pues, la idea de misterio no tiene nada de 01‘1gmal: No
le ha sido dada al hombre; es el hombre quien la ha forjado
con sus propias manos, al mismo tiempo que 2 la idea COEI-
traria. Por esa razén, sélo tiene importancia en un pequeiio
nimero de religiones avanzadas, No se puede, pues, hac?r
de ella el rasgo caracteristico de los fenémenos religiosos sin
excluir de la definicién a la mayorfa de los hechos a definir.

I

Otra idea por medio de la que se ha intentaclio a me.nudo de,-
finir [a religién es la de divinidad. «La religidn», dice A. RE-E-
ville, «es la determinacién de la vida humana por el senti-
miento de un vinculo que une el espfritu humano al espiritu
misterioso cuyo dominio sobre el mundo y sobre €l mismo
reconoce, y al que desea sentirse unido» *, E.s verdac? que, si
se entiende la palabra divinidad en un sentido preciso y ri-
guroso, la definicidn excluye a multitud de hechos maniltjaes-
tamente religiosos. Las almas de los muertos, Fos efs'pn';ttfs
de toda clase y todo rango con los que la imaginacién reli-
giosa de tantos pueblos distintos ha pob_lado la naturaleza,
son siempre objeto de ritos, y a menudo mcluso.de un CLEhO
regular; v, sin embargo, no son dioses en el estricto sentido
de la palabra. Pero para que queden comprendidos en la de-

8. Véase mis adelante el libro tercero, cap. segundao.
9. Prolégoménes & Phistoire des religions, pag. 34.
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finicién, basta con sustituir la palabra dios por la mds am-
plia de ser espiritual. Es lo que ha hecho Tylor: «El primer
punto esencial, cuando se trata de estudiar sistemdticamern-
te las religiones de las razas inferiores es», dice, «definir y
precisar lo que se entiende por religién. Si se tiende a dar a
entender con esta palabra la creencia en una divinidad su-
prema [...], cierto mimero de tribus se encontrardn exciui-
das del mundo religioso. Pero esta definicién demasiado ri-
gurosa tiene el defecto de identificar la religién con algimos
de sus desarrollos particulares {...] Més vale, parece, estable-
cer simplemente como definicién minima de la religion la
creencia en seres espirituales» %, Por seres espirituales hay
que entender sujetos conscientes, dotados de poderes supe-
riores a los que posee el comun de los hombres; esta apela-
cién conviene, pues, tanto a las almas de los muertos, a log
genios, a los demonios, como a las divinidades propiamente
dichas. Es importante poner de relieve en seguida el particu-
lar concepto de Ia religién que esta definicién implica. El
tinico trato que podemos mantener con seres de esia clase se
encuentra determinado por la naturaleza que se les atribuve,
Soit seres conscientes; no podemos, pues, obrar sobre ellos
de diferente manera a como obramos sobre las conciencias
en genteral, es decir, por procedimientos psicoldgicos, inten-
tando convencerles o conmoverles sea con ayuda de pala-
bras (invocaciones, oraciones), sea por medio de ofrendas y
sacrificios. Y como la religion tendria por objeto regular
nuestras relaciones con estos seres especiales, sslo podria
haber religién alli donde hay oraciones, sacrificios, ritos
propiciatorios, etc. Asf se tendria un criterio muy simple

10. La civilisation primitive, 1, pig, 491, [* E. B. Tylor (1832-1917) es
considerado como une de los fundadores de la ciencia antropoldgi-
<2 Fue profesor de antropologia en Oxford. En cuanto a la histosia
de las religiones, defendid la teoria del animismo como elemento
fundamental de fas religiones primitivas, lo que dio origen a uma en-
conzda polémiica. El libro citado por Durkhieim estd traducide a
nugstra lengua. ]
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]

que permitirfa distinguir lo que es }'eligioso de lo qﬁe ne lo
es. A este criterio se refiere sistemdticamente Frazer'', y, con
€l, numerosos etndgrafos'?, L
Pero por evidente que pueda parecer esta definicidn, a
consecuencia de una serie de hdbitos mentales que debemos
a nuestra educacién religiosa, hay NuMerosos hechos a lo?
que no puede aplicarse y que pertenecen, sin embargo, a
inio de ia religidn. )
dogn”:)ll(')imer lugaxg, existen grandes Feligiones en fas que estd
ausente la idea de dioses y de espiritus, o donde, al menos,
sélo desempeiia un papel secundario y borroso. Es ei. caso
del budismo. El budismo, dice Burnouf, «se presenta, en
oposicién al brahmanismo, como una mora.l sin dlqs ¥ m;
atefsmo sin naturaleza» . «No reconoce ningin dios de
que dependa el hombres, dice Barth, «su doctrina es absolu-
tamente atea» ', y Oldenberg, por su parte, lo Elal.na «una re-
ligién sin dios» '. En efecto, lo esencial del budismo reside
en cuaftro proposiciones, que los fieles laman las cuatro no-

bles verdades ', La primera establece que la existencia del
dolor estd ligada al perpetuo transcurrir‘de las cosas; la S?_
gunda muestra que la causa del dolor estd en el d.eseo; fa ter-
cera hace de la supresion del deseo el vinico medio de supri-
mir ¢l dolor; 1a cuarta enumera las tres etapas por las que

11, Desde la priniera edicién de Golden Bough, 1, pdgs. 30-32. -
12. Sobre tedo Spencer y Gillen, e incluse Preuss, que llama mdgicas
a todas Jas fuerzas religiosas no individualizada?. [* S_obre Befldw.u‘;
Spencer y E. |, Gillen, autores de la obra The Na.tive Tmbe_s’ qf(,entu?
Australia, que constituye la principal fuente cE]e informacién de Dar-
kheim sobre el tema, véanse las pdgs. 164-165. . o .
13. Burnoufl, Introduction i Phistoire du bouddhisme z.ur_hen, 2. en(il.,
pdg. 464. La tltima palabra del lexto significa que el budismo no ad-
mite ni siquiera la existencia de una naturaleza eterna.
14. Barth, The Religions of India, pég. 110.

5. Oldenberg, Le Bouddha, pag. 51. o )
iﬁ 1(318;1 I‘br’g., pdgs. 214 y 318. Cfr. Kern, Histoire du bouddhisme
dans UInde, |, pigs. 389 y ss.
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hay que pasar para llegar a esta supresion: I rectitud, la me-
ditacién y, por viltinio, la sabidurfa, la plena posesién de la
doctrina. Una vez atravesadas estas tres etapas, se llega al fi-
nat del camino, a la liberacion, a Ia salvacion por el Nirvina.
Pero en ninguno de estos principios se habla de divini-
dad. El budista no se preocupa por saber de dénde viene
¢ste mundo temporal donde vive y donde sufre. Lo toma
como un hecho 7 y pone todo su esfuerzo en evadirse de ¢,
Ademis, en esta tarea de salvacion sslo puede contar consi-
80 mismo; no tiene «ningiin dios al que dar gracias, lo mis-
mo que, en el combate, no Hama a ninguno en su ayuda ',
En lugar de rezar, en el sentido usual de la palabra, en ugar
de volverse hacia algiin ser superjor e implorar su auxilio, se
repliega sobre si mismo y medita. Esto no quiere decir wque
niegue abiertamente Ia existencia de seres llamados Indra,
Agni, Varuna ™ pero piensa que no les debe nada Y que no
tiene nada que hacer con eltosy, pues el poder de éstos slo
puede extenderse a los bienes de este mundo, que carecen
de valor para él. De modo que es ateo en cuanto que se de-
sinteresa de la cuestién de saber si hay o no dioses, Ademds,
aunque los hubiera, y cualquiera que fuese el poder de que
estuvieran dotados, el santo, el liberado, se considera supe-
rior a ellos, pues lo que constituye la dignidad de los seres
1o es la extension del poder que ejercen sobre las cosas, sino
exclusivamente su grado de progreso en el camino de Ig sal-
vacidn ,
Desde luego, Buda, al menos en algunos sectores de la
Iglesia budista, ha acabado por ser considerado una especie

17. Oldenberg, pdg. 258; Bart, pig. 110.

18. Idem, pag, 314,

19. Barth, pdg. 109. «Tengo la intjina conviccidny, dice también Bur-
vouf, «de que si Cakya no hubiera ¢ncontrado en torno suyo un pan-
tedn ya poblado con los dioses que ke nombrado, no hubiera sentido
ninguna necesidad de inventarlos (Introduction & Phistoire du
beudehisme indien, pdg. 119).

20. Burnouf, op. cir., pég. 117,
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de Dios. Tiene templos que le estdn consagrados; se ha V.L;;El-
to objeto de un culto que, por ofra parte, es muy s;:lnc-l 0,
pues se reduce esencialmente a la ofrenda de algunas flores y
a la adoracién de reliquias o de imdgenes consagradas: Casi
no es otra cosa que un culto del recuerdo..I"ero esta divini-
zacion de Buda, suponieando que la expresion sea exgclaf‘es
privativa de lo que se ha denominado budismo septentrio-
nal. «Las budistas del sur», dice Kern, «y los menos a.cfelan—
tados de los budistas del norte, se puede afirmar, segun..los
datos conocidos hoy, que hablan del fUI.ldﬂdOl' de sut doctrina
como de un hombre» ', Sin duda, atribuyen a Buda Rodccia-
res extraordinasios, superiores a los que posee el comm:il de
les mortales; pero era una creencia muy antigua en .la In‘ ;a,
v muy generalizada, ademds, en m}llutud de dn‘r?sgs re ;—
iﬂ,iones, la de que un gran santo estd dotado de vuué. es (im
cepcionales % y, sin embargo, un santo no es un 1051,_(h_
mds que un sacerdote o un mago, a despech‘o delas CUE-I i :
des sobrehnmanas que a menudo se ‘le atribuyen. Pmﬁotga
parte, segdin los estndiosos mds autol'lzadqs, eftalespeue :
tefsmo, y Ja compleja mitologfa que de orc}maa iole ac(cj)_m p
i, slo seria una forma derivafia y desymda del b[u ismo.
Al principio, Buda sélo habria sido t?(?nmderado «el mds sa-
bio de los hombres» 2. «La concepcidn de un Buda que no
fuera un hombre que ha llegado al mds alto grado.de santi-
dad», dice Burnouf, «estd fuera del ‘cfrculo d;le las 1deas' quei*
constituyen ¢l fondo de los sﬁ.trz}s simples» Y acllemas, e
mismo autor afade: «Su humanidad ha seguido siendo un
hecho tan incontestablemente reconocido por todos, que ni

'n, o cit., pag. 289. '
gi I««(I(izlnégencia}ungiversa]mcnle admitida en la India del que Lum_.
gran santidad estd necesariamente acompafiada de’ facullac.cs .so ){es
naturales: ése es ¢l inico apoyo que €] {Gakya) debia encontrar en lo
espiritus» {Burnouf, pag. 119).
23. Burnouf, pag. 120.
24. ldem, pag. 107.
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siquiera los autores de leyendas, a los que costaban tan paco
los milagros, tuvieron la idea de convertirlo en un dios des-
pugs de su muerte» ¥, Asi pues, es legitimo preguntarse si ha
llegado alguna vez a despojarse completamente de ese ca-
racter humano, y si se tiene derecho a asimilarlo completa-
mente a un dios % en todo caso, lo serfa a un dios de una na-
turaleza muy particular, y cuyo papel no se parece de
ningiin modo al de otras personalidades divinas. Pues un
dios es ante todo un ser vivo con el que el hombre tiene que
contar y con quien puede contar; pero Buda ha muerto, ha
entrado en el Nirvana y no puede influir en absoluto sobre
la marcha de los acontecimientos humanos .

Sea o que fuese lo que se piense de la divinidad de Buda,
queda en pie ¢l hecho de que es un concepto absolutamente
exterior a lo que es verdaderamente esencial en el budismo,
En efecto, el budismo consiste ante todo en la nocién de sal-
vacion, y la salvacién supone dnicamente que se conoce la
buena doctrina y se la pone en préctica. Sin duda, ésia no hu-
biera podido conocerse si no hubiera venido Buda a revelar-
la; pero, una vez hecha la revelacién, quedaba curiplida la ta-
rea de Buda. A partir de este instante, ¢l dejé de ser un factor
necesario de la vida religiosa. La prdctica de Jas cuatro verda-
des santas serfa posible incluso en el caso de que el recuerdo
de quien las dio a conocer se hubiera borrado del recuerdo %,

15, Burnouf, pdg, 302.

26. Eslo que Kern expresa en estos términos: «En ciertos aspectos, es
un hombre; en ciertos aspectos, no es un hombre; en cierios aspectos,
1o es ni lo uno uilo otron (op. cit., 1, pdg. 290},

7. «laidea de que el jefe divino de 2 comunidad no estd ausente de
los suyos, sine que permanece realmente entre cllos €OMmo s maestro
j surey, de manera que el culto no es otra cosa que la expresidn de la
perpetuidad de esta vida comuin, es una idea completamente extraia
paralos budistas. Su maestro esti en el Nirving; si sus fieles chunasen
hacia él, no podria oftless (Oldenberg, Le Bowddhn, pag. 368).

28. «Ladoctrina budista, en sus rasgos esencieles, podria existir, tal v
como existe en la realidad, y serle absolutaniente exirafia la nocidn de
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Muy diferente es lo que ocurre en el caso del cristia:;lsn;o,
que es inconcebible sin la idea siempre presexlltg y el culto
siempre practicado de Cristo; pues es por Cristo, saemgre
vivo e inmolado cada dia, por quien la comunidad de los fie-
les contimia en comunicacién con la fuente suprema de la
icka espiritual 22,
VKEIE}(;??II(IJ precedente se puede aplicar t;ambién a otra %ran
religién de la India, al jainismo. Adem§1§, ambas doetun;s
coinciden sensiblemente en su concepcidn del 1:111'111‘d0 v de
la vida. «Como los budistas», dice Barth, «los jainitas son
ateos. No admiten a un creador; para ellos, el‘ m‘undo es
eterno, y niegan explicitamente que pueda existir un se.r
perfeclo desde toda la eternidad. El Jina ha ltegado a ser [:fl-
fecto, pero no lo ha sido siempres. Lo mismo que los buhts—
tas del norte, los jainitas, o al menos aig‘unos de’ellos, se han
convertido, sin embargo, a una espe.cuf de. deismo; e1‘1 léls
inscripciones del Deccan s¢ habla 'de: Jinapaii, una e_spe?;a e
Jina supremo, al que Haman el primer creador.; pero t.a e;l‘
guaje, dice el mismo autor, «estd en co.ntrachccllon con fls
declaraciones mis explicitas de sus escritores mas autoriza-
s 30_
do;or otra parte, si esta indiferencia hacia lo divipi? se ha de-
sarrollado liasta tal punto en el budismo y en el jainismo, es
porque es{aba ya en germen en el brahmanismo, del qziie una
v otra religién se han derivado. A‘l menos en 4] gunas de Sil.s
formas, la especulacién brahmdnica conducm‘ a «unaslexg i-
cacion francamente materialista y atea del universos *, Con
el tiempo, las multiples divinidades que los pueb.los de ia‘In—'
dia habian adorado al principio, liegaron a fundirse —por ast

Buda» (Oldenberg, pdg. 322). Y lo que se dice d-ei Buda histérice pue-
le aplicarse también a todos los Budas ]I‘lll‘Ol?glCOS. o
;g al-;flétase, en el mismo sentido, Max Muller, Natural Religion,
pags. 103 y ss,y 194,

30, Op. cit, pdg. 148, o

31, B;Iu‘th, Ezcydopédie des sciences religieuses, V1, pag. 548.
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decir~ en una especie de principio tinico, impersonal y abs-
tracto, esencia de todo lo que existe. Esta realidad suprema,
que no tiene ya nada de personalidad divina, la contiepe el
hombre dentro de sf, o més bién es uno con ella, puesto que
fuera de ella no existe nada. Para encontrarla y unirse a ella,
no tiene, pues, que buscar ningtdn apoyo exterior, fuera de si
mismo: basta con que se concentre en sf mismo y medite.
«Cuandon, dice Oldenberg, «el budismo emprende esta gran
empresa de imaginar un mundo de salvacién donde el hom-
bre se salva a sf mismo, y crear una religién sin dios, I espe-
culacion brahménica ya habia preparado el terreno para esta
tentativa. La nocién de divinidad ha retrocedido paso a paso;
las figuras de los antiguos dioses palidecen y se borran; Brah-
ma reina en su elerna quietud, muy por encima del mundo
terrestre, y ya sélo queda una persona que tome parte activa
en la gran tarea de fa liberacion: el hombres 2, He aqui, pues,
cdmo una parte considerable de la evolucidn religiosa ha
consistida, en suma, en un retroceso progresivo de la idea
de ser espiritual y de divinidad. He aqui grandes religiones
en las que las invocaciones, ritos propiciatorios, sacrificios y
oraciones propiamente dichas estdn muy lejos de ocupar un
legar preponderante y que, en consecuencia, no presentan el
signo distintivo por el que se pretende reconocer las mnani-
festaciones auténticamente religiosas,

Pero incluso en el seno de las religiones defstas se encuen-
lra un gran niimero de ritos que son completamente inde-
pendientes de toda idea de dioses o de seres espirituales. En
primer lugar, hay una multitud de prohibiciones. Por ejem-
plo, la Biblia ordena a la mujer que, cada mes, viva aislada
durante un perfodo determinado ®; 1a obliga a un aislamien-
to andlogo durante el parto % prohibe uncir juntos al asno ¥
al caballo, llevar un vestido en el que se mezclen el cifiamo

32. Le Bouddha, pag, 51.
33. I Samuel, 21, 6.
3. Levitico, X11,
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y el lino ¥, sin que sea posible saber qué papel puede habe};
jugado la creencia en Yahvé en estas prolnbmopes; pues ¢
estd ausente de todas las relaciones que se prohiben de esta
manera, y no podrfa estar interesado en ellas. Y estas proh}—
biciones no son peculiares de los hebreos, sino que, be};o
formas distintas, se pueden encontrar, con el mismo cardc-
ter, en innumerables religiones, ‘

Desde luego, estos ritos son puramente negativos, pero
no por ello dejan de ser religiosos. Acien.las, hay otros que
reclaman de los fieles prestaciones activas y positivas y
que, sin embargo, son de Ja misma natural'eza: Obran por
sf mismos, sin que su eficacia dependa de ningtin poder c11—
vino; suscitan mecdnicamente los efectos que son su razén
de ser. No consisten ni en oraciones ni en ofrendas dirigi-
das a un ser de cuya buena voluntad dept?nde el 1'e§ultad0
esperado, sino que este resultado se obtiene -medlante e%
juego automdtico de la operacidn ritual, _Espec:lalmepte,. ta
es e} caso del sacrificio en la religion védica. «El sacrificion,
dice Bergaigne, «ejerce una influencia directa ’sob.re los ffe—
némenos celestes» 3 es todopoderoso por sf mismeo, sin
ninguna influencia divina. Es €él, por ejemplo, el que ro:’fl—
pid las puertas de Ja caverna donde est‘ab‘an enf:erradas las
auroras y el que hizo brotar {a luz del dfa¥. De 1‘g’ual 1:1}0(10,
son los himinos apropiados los que, por una accién dn'e:cta,
han hecho que se viertan sobre la tierra.las aguas del cielo,
y eso a despecho de los dioses*. La préctica de ciertas auste-

35, Deuteronomio, XXIL, 10y 11,
36. La religion védique, 1, pdg. 122.

. Ibid., pdg. 133, . o
g; «Niu’glf'uig texto», dice Bergaigne, «testimonia mejor ia couq;ancm
de una accidn migica del hombre sobre las aguas d’el cllelo que el ver-
so X, 32, 7, en el que esta creencia se expresa en érminos generales,
aplicables al hombre actual lo mismo gue a sus.alltepasfld9s 1:eales o
miteldgicos: “el ignorante ha iuterrogadu al s.zibao; ob_ra instruido por
el sabio y he aqui el provecho de la instruccién: obtiene el derrama-
miento de los rapidos”» (pdg, 137).
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ridades tiene la misma eficacia. Hay mads: «El sacrificio es
hasta tal punto el principio por excelencia, que se le atribu-
ye, 10 s6lo el origen de los hombres, sine incluso el de los
dioses. Tal concepcidn puede, con razdn, parecer extrafia,
Se explica, sin embargo, como una de las dltimas conse-
cuencias de la idea de la omripotencia del sacrificion *.
Ast, en toda la primera parte del trabajo de Bergaigne se
trata sélo de sacrificios en los que las divinidades no tienen
parte alguna,

Lste hecho no es exclusivo de la religion védica; por el
contrario, alcanza un alto grado de generalidad. En todo cul-
to existen précticas que obran por si mismas, por una efica-
cia que les es propia, y sin que ningtin dios se interponga en-
tre el individuo que ejecuta el rito y el fin perseguido.
Cuando en la fiesta de los Taberndculos el judio movia el aire
agitando rftmicamente ramas de sauce, lo hacfa para provo-
car que se levantara el viento y cayese la lluvia; y se crefa que
el fenémeno deseado era un resultado automdtico del rito,
suponiendo que éste se hubiera ejecutado correctamente *,
Por otro lado, esto es lo que explica la importancia primor-
dial que reviste en casi todos los cultos 14 parte material de
fas ceremontas. Este formalismo religioso, que casi con segu-
ridad es la primera manifestacién del formalismo juridico,
proviene de que, como la férmula a pronunciar y los movi-
mientos a ejecutar tienen en si mismos la fuente de su efi-
clencia, la perderian si no fuesen exactamente fieles al tipo
consagrado por el éxito.

De modo que hay ritos sin dioses, e incluso hay ritos de
los que derivan dioses. No todas las virtudes religiosas ema-
nan de personalidades divinas, y hay relaciones culturales
que tienen otro objeto que unir al hombre con una divini-
dad. La religién sobrepasa, pues, la idea de dioses o de espi-

39. 1bid, pdg. 139,

40. Se encontrardn otros ejemplos en Hubert, en la voz wagiar del
Dictionnaire des Auntiquitds, VI, pdg. 1.504.
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ritus y, consiguientemente, no puede definirse exclusiva-
mente en funcién de esta dltima.

11

Descartadas estas definiciones, enfrentémonos nosotros
mismos con el problema.

Sefialemos ante todo que, en todas estas férmulas, es la
naturaleza de la religién en su conjunto 10. que se ‘t{ata de
expresar directamente, Se procede como si la religién for-
mase una especie de entidad indivisible, mientras que es un
todo formado de partes; es un sistema mds o mierios com-
plejo de mitos, de dogmas, de ritos y de ceremonias. Pfﬂo
un todo sélo puede ser definido con relacidén a las partes
que lo constituyen. Es pues mds conforme al método el in-
tentar caracterizar los fendmenos elementales de los que se
deriva toda religion, antes que el sistema producto de su
unién. Este método se impone tanto mds por el hecho .de
que existen fendmenos religiosos que no dependel} de nu;—
guna religidn determinada. Tales son los que constituyen la
materia del folklore. Son, generalmente, restos de religio-
nes desaparecidas, supervivencias’desorgamzadas; pero
también hay otros que se han ido formando espontdnea-
mente bajo el influjo de causas locales. En nuestros p;uses
europeos, el cristianismo se ha esforza_do_ por al?sorbe; osy
asimilarlos: les ha conferido un color cristiano. Sin em_bargo,
hay muchos que han perdurado hasta una fecha 1'ecfiint1edo
que perduran aiin con relativa autonomia; ﬁest'fls del 4r ol de
mayo, del solsticio de verano, del carnaval, diversas creen-
cias relativas a genios o a espiritus locales, etc. Aunque se
va borrando el cardcter religioso de estos hechlo‘s, su impor-
tancia religiosa sigue siendo tal que l}am permlu.d(? a Mann-
hardt y a su escuela renovar la ciencia de las religiones. ?or
eso, una definicidn que no los tuviera en cuenta no abarca-
ria todo lo que es religioso.
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Los fenémenos religiosos se ordenan de forma natural en
dos categorias fundamentales: las creencias y los ritos. Las
primeras son estados de opinién y consisten en representa-
ciones; los segundos son determinados modos de accidn.
Entre estas dos clases de hechos hay toda Ia diferencia que
separa el pensar del movimiento.

Los ritos sélo pueden ser definidos y distinguidos de
otras prdcticas humanas, sobre todo de las pricticas mora-
les, por la naturaleza especial de su objeto. Como un rito,
también una regla moral nos prescribe formas de actuacién,
pero dirigiéndose a objetos de diferente género, Es, pues, el
objeto del rito lo que habria que caracterizar para poder ca-
racterizar al rito mismo. Pero es la creencia donde se expre-
sa la naturaleza especial de ese objeto, Luego no se puede
definir el rito hasta haber definido la creencia,

Todas las creencias religiosas conocidas, sean simples o
complejas, presentan un mismo cardcter: suponen una clasi-
ficacidn de las cosas, reales o irreales, que se representan los
hombres en dos clases o en dos géneros opuestos, general-
mente designados por dos términos diferentes, que traducen
bastante bien Ias palabras profana y sagrado. La divisién del

mundo en dos dominios, uno que comprende todo lo que es
sagrado y otro todo lo que es profano, es el rasgo distintivo
del pensamiento religioso; las creencias, los mitos, los dog-
mas o las leyendas son representaciones, o sistemas de repre-
sentaciones, que expresan la naturaleza de las cosas sagradas,
fas virtudes y poderes que se les atribuyen, su historia y sus
relaciones entre si y con las cosas profanas. Pero por cosas
sagradas no hay que entender simplemente esos seres perso-
nales que se llaman dioses o espiritus; una roca, un drbol,
una fuente, un guijarro, un pedazo de madera o una casa, en
una palabra, cualquier cosa puede ser sagrada. Un rito puede
tener este cardcter; incluso podemos deciy que no existe rito
que no lo posea en cierto grado. Hay nombres, palabras o
férmulas que no pueden ser pronunciados, salvo por boca de
personas consagradas; hay gestos o movimientos que no
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pueden ser ejecutados por todo el mundoz Siel sa}cnﬁa‘o \;e-
dico ha tenido tal eficacia, si incluso, segin la mltologm,. ha
generado dioses, en vez de ser un medio de ganar su favor, <fs
porque posefa una virtud cm:nparable ala delos sgres mez;s
sagrados. El circulo de los objetos sagrados no puede, ptll s,
ser determinado de una vez por todas; su extension es infini-
tamente variable, segtin las religiones. Lo que hace que c?l bu-
dismo sea una religion es el hecho de que, a falta de chose-s,
admite la existencia de cosas sagradas, a sabe}’, de las cuatilo
santas verdades y de las pricticas que se derivan de} eliasd.
Hasta aquf nos hemos limitado a enumera:i', a titu Ofaf
ejemplo, un cierto ntimero de: cosas sagradas; z(lj hora nosn o
ta indicar por qué caracteristicas generales se distingue
rofanas. .
laSEcr? S;rsif:ler fugar, se podria sentir la tent'f\cién de definu‘ ‘i
las cosas sagradas por el lugar que se les asigna gene'rad me(;»i"ie
te en la jerarquia de los seres. Fjlla?: son conmdella as e
buen grado como superiores en dignidad y poder al 1as cos:j ¢
profanas, y en particular al hombre cuando éﬁte 80 é) esf !
hombre y no tiene, por si mismo, nad.a de .s?gl'fido. . n. e’eccl:
to, se le representa ocupando una SItuach? mferlo.l'} :)e
dependencia con respecto a ellas, y esta r}epxesentacr.o(;l (;1
carece de verdad. Sélo que no hay nada allf que sea verdade-
ramente caracteristico de lo sagrado. No basta con que uila
cosa esté subordinada a otra para que la segunda sea sagra-
da con relacion a Ia primera. Los esclavos depende'n de sius
amos, los stibditos de su rey, los soldados de sus Jefes., as1
clases inferiores de las clases dirigentes, el avaro de su om,d e
ambicioso del poder y las manos que lo deten!an; de mno 1 o
que, aunque se dice a veces que un hombre tiene pcrf1 reli-
gidn a los seres o cosas a las que reconoce de este mo o un
valor eminente y una especie de superioridad con 1'elac:f)n a
si mismo, estd claro que, en todos esos casos, la palabra se

41. Sin hablar del sabio y del santo, que practican estas verdades y,
por esa razon, son sagrados,
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toma en un sentido metaférico ¥ no hay nada en esas rela-
clones que sea propiamente religioso 2,

Por otra parte, no hay que perder de vista que hay cosas
sagradas en grado sumo y frente a las cuales el hombre se
siente relativamente a gusto. Un antuleto tiene cardcter sa-
grado, y, sin embargo, el respeto que inspira no tiene nada
de excepcional. Incluso frente a los dioses, el hombre no
siempre estd en un estado tan claro de inferioridad, pues su-
cede muy a menudo que ejerce sobre ellos una verdadera
coaccion fisica para obtener lo que desea. Se pega al fetiche
con el que 1o se estd contento, a reserva de reconciliarse con
€l si acaba por mostrarse mas décil a los deseos de su adora-
dor*. Para procurar la lluvia, se tirap piedras en la fuente o
en el lago sagrado donde se supone que reside el dios de la
lluvia; por este medio, se cree obligarlo a salir y mostrarse ™,
Por otro lado, si bien es cierto que el hombre depende de
sus dioses, esta dependencia es reciproca. Los dioses, por su
parte, tienen también necesidad del hombre; sin las ofren-
das y los sacrificios, moririan. Nosotros tendremos incluso
ocasién de mostrar que esa dependencia de los dioses res-
pecto a sus fieles se mantiene hasta en las religiones mds
idealistas,

Pero si una distincion puramente jerdrquica resulta un
criterio a la vez demasiado general y demasiado impreciso,
s6lo nos queda la posibilidad de definir lo sagrado frente a
lo profano basindonos en su heterogeneidad. Selo que lo

42. Esto no quiere decir que esas relaciones no puedan tomar un ca-
ricter religioso. Pero no tienen bor qué tenerlo. [* Un ejemplo bien
conocido de cualquiera que ame I literatura castellana lo tenemos en
tas palabras de Calisto de La Celestina (acto Tj; aquel célebre «Melj.
beo soy, y 2 Melibea adoro, y en Melibea creo y a Melibea anios,]

43, Schultze, Fetichismuys, pdg. 129, '

44, Se encontrardn ejemplos de estas costumbres en Frazer, Golden
Bough (a), 2.0 ed., |, pdgs. 81 y ss. [* Para ejemplos como los aqui cita-
dos, véase sobre todo el capitulo V de La rama dorade (cfr. nota del
editor, de pdg. 60),]
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que hace que esta heterogeneidad bas_t'e para caractemztax:
esa clasificacion de las cosas, distinguiéndola de cualquier
otra, es el hecho de que es muy particular; es cabso[u.ta. No
existe en la historia del pensamiento humano otro ejemglo
de dos categorias de cosas tan profun’damen“ti c?lferenaa-
das, tan radicalmente opuestas entre si. La tra .1c1(3nal opo-
sicidn entre el bien y el mal no es nada al l'ado de ésta: pues
el bient y el mal son dos clases de contrarios de un .mls;ﬂmg
género, a saber, el moral, como la sa[uc‘l y la enferme la
son solo dos aspectos diferentes de un mismo orden de .1;~
chos, la vida, mientras que lo sagrado y lo protax}(') han sido
concebidos siempre y en todas partes por el espiritu hun;a—
no como géneros separados, como dos mundos entre los
que no hay nada en comutin, Las fuerzas que se mueven en
uno no son simplemente las que se encuentran en el otro,
s6lo que en mayor grado; son de otra naturalfeza. Est.a opo-
sicidn se concibe de maneras diferente:q, segin las 1e11'gL(.J:
nes. Aqui, paia separar estas dos especies de cosas pfne?m
suficiente con totalizarlas en regiones dls‘tm‘tas del universo
fisico; alld, unas son lanzadas a un m?dlo ideal y trascen-
dente, mientras que el mundo material se les entrega en
propiedad a las otras. Pero, aunque las formas _d‘e’la oposi-
cién son variables*, el hecho mismo de la oposicién es uni-
rersal.
\CISSi?'l embargo, esto no quiere decir que un ser ne pueda
pasar nunca de uno de los mundos al. otro: pero IEE‘ fornt.la
¢n que ese paso se produce, cuando tiene lugar, ev.xderif:m
la dualidad esencial de los dos reinos. En efecto, implica
una verdadera metamorfosis. Esto es lo que muestran, en

45. I3 conceplo segin ef cual lo profano se opone a lo sagrado ,C‘)“:]":
lo irractonal a Jo racienal, lo inteligible a lo mislerioso, no es mds q :
una de las formas bajo las que se expresa esta oposwion.bUna v:!.z
constituida, la ciencia ha tomado un cardcter profano, scc)1 re to 52
desde el punto de vista de las religiones cristianas; de modo que
pensd que no podia aplicarse a las cosas sagradas.
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particular, los ritos de iniciacién tal ¥ como son practica-
dos por multitud de pueblos. La iniciacién es una larga se-
rie de ceremonias que tiene por objeto introducir al joven
en la vida religiosa: €l sale por vez primera del mundo pu-
ramente profano en que se ha desarrollado su primera in-
fancia para entrar en el circulo de las cosas sagradas. Aho-
ra bien, este cambio de estado no se concibe como el
desarrollo sencillo ¥y regular de gérmenes Preexistentes,
$ino como una transformacisn totius substantiae. Se dice
que en ese momento el joven muere, que deja de existir Ia
persona determinada que era ¢l ¥ que, al instante, otra
sustituye a la precedente. Repace bajo una nueva forma. Se
supone que ciertas ceremonias apropiadas Ilevan a cabo
esta muerte y este renacimjento, que no se entienden sim-
plemente en un sentido simbdlico, sino que se toman al pie
de la letra %, ;No es esto una prueba de que entre el ser
profano que era y el ser religioso en que se convierte hay
solucién de continuidad?

Es tanta esta heterogeneidad, que incluso degenera a
menudo y se convierte en un verdadero antagonismo. Los
dos mundos no sélo se conciben como separados, sing
como hostiles y como celosos rivales entre si. Como no
puede pertenecer plenamente a uno de ellos sino a condi-
cién de haber salido totalmente de] otro, se exhorta al
hombre a que se aparte totalmente de lo profano para [le-

46, Véase Frazer, «On some Ceremonies of the Central Australian
Tribesw, en Australasian Association Jor the Advancement of Scien-
ce, 1901, pdgs. 313 y ss. Por otra parte, la teoria es extremadamente
general. En [a India, la simple participacidn en el acto sacrificial tje-
nie los mismos efectos; el sacrificador, por ¢l mero hecho de entrar
en el circulo de las cosas sagradas, cambia de personalidad (v. Hu-
bert y Mauss, «Essai sur le sacrificen, en L'Annge sociologique, 11,
Pdg. 101). [* «Ensayo sobre la naturalesa v la funcigu del sacrificion
por H. Hubert y M. Mauss: constituye el capitule 11} (pdgs. 193-
357) del temo 1 de la edicion de las Obras de Mauss, citada mds
arriba.]
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var una vida exclusivamente veligiosa. De ah{ el monaquis-
Mo, que, fuera y al lado del medio naturallen qu?el‘comun
de los hombres vive la vida secular, orgamza‘art1ﬁc1almen—
te otro, cerrado al primero y que tiende casi a ser su c'().n.-
trafigura. De ahi el ascetismo mistico, cuyo obJe’to es extir-
par del hombre todo lo que pueda quedar en él de apego
por el mundo profane. De ahi, fiualmentf‘:,_todas las for-
mas del suicidio religioso, consecuencia légica de este as-
cetismo; pues la (inica manera de escapar totalmcgte&a }a
vida profana es, en definitiva, evadirse totalmente de la
Vldlz oposicién entre estos dos géneros, z}demés, se tL:a(ZI,ll.Cle
al exterior por un signo visible que perite reconocer faC.I -
mente esta clasificacion tan especial, dondequiera que exis-
ta. Como la nocidn de lo sagrado estd, siempre y en tod.o lu-
gar, separada de la nocién de lo profano en el pensamiento
humano, y conto concebimos enti:e ellas_una especie de.va-
cio l6gico, el espiritu siente una invencible repugnzfncull a
que los objetos correspondientes se confun.dan.o simple-
mente entren en contacto; pues una tal promlsaud.ad, o in-
cluso una contigiiidad demasiado directa, contradicen con
excesiva violencia el estado de disociacién en el que estas
ideas se encuentran en las conciencias. La cosa sagrada es,
por excelencia, aquello que lo profano r.xold.e})e, no puede [10_
car impunemente. Sin duda, esta pt.'ohlbmmn o puf:cie ‘1’3-
gar hasta el punio de hacer imposible toda com.umcacmn-
entre los dos mundos; pues si lo profano no ;Juchera ent.l'E}l
de ningin modo en relacién con lo sagrado, éste no serﬁna
para nada. Pero, ademds de que esta puesta en confacllo es
siempre una operacién delicada por sf misma, quell.ec (;m:;q
precauciones y una iniciacién mds 0 menos comp 1c;11 aY,
no puede Hegar a ser posible sin que lo profano pierda sus
caracteres especificos, sin que se vuelva a su ver sagrado en
alguna medida y hasta cierto grado. Los dos géneros no pue-

47. Véase mds arriba lo que decimos de la iniciacion, pag, $1.
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den aproximarse conservando, al mismo tiempo, su propia
naturaleza,

Esla vez sf tenemos un primer criterio con respecto a las
creencias religiosas. Sin duda, en ol interior de estos dos gé-
neros fundamentales hay especies secundarias, que, a su vez,
son mds 0 menos incompatibles unas con otras ™, Pero lo
que es caracteristico del fendnteno religioso es el hecho de
que siempre supone una divisin bipartita del universo co-
nocido y cognoscible en dos géneros que comprenden todo
cuanto existe, pero que se excluyen radicalmente, Las cosas
sagradas son aquellas protegidas y aisladas por las prohibi-
ciones; las cosas profanas, aquellas a las que se aplican las
prohibiciones y que deben permanecer a distancia de las pri-
meras. Las creencias religiosas son representaciones que ex-
presan la naturaleza de las cosas sagradas y las relaciones que
mantienen, sea unas con otras, sea con fas cosas profanas.
Por wiltimo, los ritos son reglas de conducta que prescriben
c6mo debe comportarse el hombre con las cosas sagradas.

Cuando cierto nimero de cosas sagradas mantienen en-
tre sf relaciones de coordinacién ¥ subordinacién, forman-
do un sistema con cierta unidad, pero que no entra, a su vez,
€N ningin otro sistema del mismo género, el conjunto de
creencias y sus correspondientes ritos constituye una reli-
gion. En esta definicién puede verse que una religion no de-
pende necesariamente de una sola y misma idea, no se redy-
€€ a un principio tinico que, diversificindose segun las
dreunstancias a las que se aplica, permanece en el fonda
siempre idéntico a si mismo: es un todo formado por partes

distintas y relativamente individualizadas. Cada grupo ho-
mogéneo de cosas sagradas, o incluso cada cosa sagrada de
cietta importancia, constituye un centro de organizacidn al-

48. Nosotros mismos mostraremos, mds adelante, cémo, por ejem-
Plo, ciertas clases de cosas sagradas entre las que existe incompatibi-

lidad se excluyen mutuamente como lo sagrado excluye a lo profano
(lib, 11, cap. 1, § 2,0},
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rededor del cual gravita un grupo de <.:1'f3¢?ncias ¥ de. ritos, un
culto particular; y no hay ninguna ]‘ellglf)n, por unitaria que
pueda ser, que no reconozca una plural.idad de cosas §z},lc:g_ra-
das. Hasta el cristianismo, al menos bajo su forma catélica,
admite, ademds de la personalidad divina,' que por otro lado
es triple a la vez que una, a fa Virgen,‘ I(?.:; dngeles, los savnzlos,
las almas de los muertos, etc. Una rehglon tampoq) se redu-
ce, por lo general, & un culto 1’1111(;0, sino que co?sxste ?n un
sisterna de cultos, dotados de cierta autonomfa. Por ot}'a
parte, esta autonomia es variable. A veces, iqs cultos est.an
jerarquizados y subordinados a uno predommant-e qufl:) in-
cluso acabard por absorberlos; pero puede suceder tam ién
que estén simplemente yuxtapuestos y confederados';. ‘Prect
samente la religién que vamos a.estt}fhar nos proporcionard
jemplo de esta vltima organizacidn. .
unf’fﬁﬂgmo tiempo, se explica que puedan e::(istlr grl_lpf)s_ Eie
fendmenos religiosos que no pertenezcan a 1'1m.guna.1 eligién
constituida: es porque no estdn, o ya no estén mteglados’;n
un sistema religioso. Que se mantenga, por razones especifi-
cas, alguno de los cultos de los que h'flblabamos hace u‘n 111]:c:~
mento micentras desaparece el conjunto de_l que fo}‘maEa
parte, y sélo sobrevivird en un estado de dt?s:ntegrac:on. :
lo que les ha sucedido a tantos cultos agrarios como se pe
pettan en el folklore. En algunos casos, ni siquiera Pfs un
culto, sino una simple ceremonia, un rito particular que
siste bajo esta forma ™, .
Pet’iiiquejesta definicidn sea sdlo preliminar, ya nos permi-
te entrever en qué terminos debe plantea{'se e'l problema'qlsie,
necesariamente, es predominante en la c1enc.:ia de ia_s 1:e11g10-
nes. Cuando se cree que los seres sagrado's sélo se chstmguf:n
de los otros por la mayor o menor intenmdzlld de los podgt.es
que se les atribuyen, la cuestion de saber cémo los. ho‘ui; u:s
han podido tener semejante idea es bastante sencilla: bas z;
con investigar cudles son las fuerzas que, por su excepcional

49, Es el caso, por ejemplo, de algunos ritos nupciales o funerarios.
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energia, han podido impresionar al espiritu humano con la
suficiente viveza como para inspirar sentimientos religiosos.
Pero si, como hemos tratado de establecer, las cosas sagradas
son de diferente naturaleza que las profanas, si son de una
esencia diferente, el problema es mucho mds complejo. Pues
entonces es necesario preguntarse qué ha podido llevar al
hombre a ver en el mundo dos mundos heterogéneos e in-
comparables, mientras que nada en la experiencia sensible
parece poder sugerirle Ia idea de una dualidad tan radical.

v

Sin embargo, esta definicién adn no estd completa, pues
conviene por igual a dos érdenes de hechos que, aunque
emparentados, requieren una diferenciacién: son la magia y
la religién.

También la magia se compone de creencias y ritos. Como
la religién, tiene sus mitos ¥ sus dogmas; sélo que éstos son
mds rudimentarios, sin duda porque, como persigue fines
técnicos y utilitarios, no pierde el tiempo en puras especula-
ciones. Tiene, igualmente, sus ceremonias, sus sacrificios,
sus lustraciones, sus oraciones, sus cantos ¥ sus danzas. Los
seres a os que el mago invoca, las fuerzas que pone en acti-
vidad, no sélo son de la misma naturaleza que las fuerzas y
seres a los que se dirige la religién: muy a menudo son exac-
tamente los mismos, Asf, por ejemplo, hasta en las socieda-
des mds inferiores las almas de los muertos son cosas esen-
cialmente sagradas y objeto de ritos religiosos, pero al
mismo tiempo han representado un papel considerable en
la magia. Lo mismo en Australja que en Melanesia ®, tanto

50. Véase Spencer y Gillen, Native Tribes of Central Australia,
Pdgs. 534 y ss., y Northern Tribes of Central Australia, pig. 463;
Howitt, Native Tribes of South-East Australia, pigs. 359-361,

5. Véase Codrington, The Melanesians, cap. XII
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en Grecia como en los pueblos cristianos %2, las a.ln}as (.:letl(:f
muertos, sus huesos y sus cabellos, figuran ent.le. o0s in o
mediarios de los que el mago se sirve con mayor lf}eculegc 1';
Los demonios también son un'instrumento ha 1tua'0 c{em‘_
accion magica™. Pero los den.mmos, asu vez, son seciez 1Vive(n
dos de prohibiciones; también ellos es.ta,n. sePa%_a 0"-105 “
en un mundo aparte, y a menudo es dificil dllsllllglllllllgo de
los dioses propiamente dichos 5-‘: Por oira pal L'e,‘ llnC insta
el cristianismo, ;no es acaso el dla!)Io un dloks‘cqlc.o_yl,. ;050
dejando aparte sus 01'1'genfes, no tiene u.n n?a.ra-ctg{siee [llgsable
de que el infierno gue preside es un engranaje in luIe) naable
de la religidn cristiana? Inclusc.) se dan casost eln ?a A
dades regulares y oficiales son mvocad.as por e- mag .10 e
ces son los dioses de un pueblt'a extranjero; por ej'empaSi,rios
magos griegos hacian intervenir a los leSE‘S egllp::{ole—},écate >
o judfos. A veces, son incluso d}cises naa'(?na esé pecate ¥
Diana eran ebjeto de un culio mdgico; la Vngen,. lu br)l;'os
santos han sido utilizados de igual manera por los bruj
cristianos ™, . —
ulfgabrzi quie decir, pues, que la magia no pL}ede ?}Sltli:ﬁluge
se rigurosamente de la religicn; que la magia es Saecuenda
religién, como la religion de magia, y c.lue,;n cor;e? nenc 1(;
es imposible separarlas y de‘h‘n.lrlas aisla ‘u?nenl 'marcha
que hace que esta tesis sea d1_f1c11 de sostener es aen rev(a @
répugnancia que fa religién siente por la m‘agla'y, T
cha, Ia hostilidad de la segunda por la primer 2. ; 121(‘){,
muestra una especie de placer profesional en ]fi pr ulam ion
de las cosas sankas *, en sus ritos vuelve del revés las ©

52, Véase Huberl, articulo «Magian, en Drctromfﬂue des A’n’rt:q;m’eer-
. iTI vacable «demonios» es usado aqui en el sentido de espiritus p
raliz 3la de diablos.

sonalizados en general, y no sila de et relinioso s

53. Por efentplo, en Melanesia el tindnlo es un CSplrlt(}.l u:l:%v,mso q
e i igs, 12 58.).

veces Y mdgico otras (Codrmglon,.pag’s. 125y ss. y 19 y e

54, VL‘ase Huberl y Mauss, «Théorie générale de la magies,
aciologique igs. 83-81,

saciofogrique, t. VII, pdgs ) N .

55. Por ejemplo, ¢n la misa negra se profana la hostia,
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monias religiosas %, Poy sy parte, la religidn, aungue 1o
siempre ha condenado ¥ prohibido 1os ritgs migicos, en ge-
neral los mira con malos 0jos. Como ponen de relieve Fug.
bert y Mauss, en log procedimientos del mago hay algo fun-
damentalmente antirreligioso . Por muchas telaciones que
pueda haber entre estas dos clases de instittuciones, es diffcil
que no se opongan en algtin respecto; y es tanio nias impor-
tante averiguar en qué se diferencian por cuanto que noso-
tros tratamos de limitar nuestra investigacién a Ia religisn,
deteniéndonos alld donde comtienza la magia,

Veamos cémo puede trazarse una [fneq de demarcacién
entre ambos daminios.

Las creencias propiamente refigiosas son siempre comunes
auna determinada colectividad que hace profesién de adhe-
rirsea cllas y de bracticar los ritos que les son propios. Ne sélo
son admitidas a titulo individug] por todos los miembros de
dicha colectividad; so1, ademds, el objeto del grupo y consti-
tuyen su unidad. Los individuos que la componen se sienten
ligados los unos a los otros por el mero hecho de tener una fe
comin. Lo que llamamos unga Iglesia es una sociedad Cuyos
miembros estin unidos porque se representan de la misma
manera el munde sagrado y sus relaciones con ef mundo pro-
fano, y porque traducen esta representacion comin en précti-
cas idénticas. La Iglesia puede ser estrictamente nacional o
puede extenderse mds alld de las fronteras; puede incluir 3
todo un pueblo (Roma, Atenas, el pueblo hebreo), o puede in-
cluir tan sélo una fraccién del mismo (las sociedades cristia-
nas desde el advenimientq del protestantismo); puede cstar
dirigida por un cuerpo de sacerdotes, puede también estar casi
completamente desprovista de drganos directivos titylages .

36. Se dala espalda al altar, o se rodea ef altar comenzando porlaiz-
quierda, en vez de hacerlo porla derecha,
57 Loc. cit., pig, 19.

38. 8in duda, es paco frecuente que una Ceremonta no tenga un di-

rector en el momenio de gy celebracion; incluso en las sociedades
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Pero alli donde observamos vida 1'e!'1gio§a} éstadlleneuﬁ(;;
sustrato un grupo definido. IHCITISD los asi lamados :; o
privados, como el culto doméstl;co o el culto lc,cl))rgzt) ' 0;
cumplen esta condicidn; pues swmpre_so_lf ce YL 1d e]m‘sp o
una colectividad, la familia o la corporacién. Y a r; S,Oﬂ
mismo que eslas religiones pal'thI:ll'f\FE!S casi mempal on
s6lo formas especiales de una religién ‘ma? ge'l'ler.dl,lsqno.
abarca la totalidad de la xgda ", esaS_lllgl:sciis J:fitilg?g;n > no
: a, en realidad, que capilla 1na :
i(:t?tao Ellje,cgie::ilsamemi a ci;tusa de su extension, es mds me-
- ; dicho nombre®. N
1eccegz!11c}§agia sucede algo completamente d'ISl::.ntO‘_; iclez?f
luego, las creencias mégicas{no ‘carect_an’ de C{ezlaligqs o
dad; con gran frecuencia estén difundidas (-.‘lll) ](u il;los e
de la poblacién, e incluso hay muchos pue. 1?5' en 108 que
no cuentan con menos practicantes que lal re llgu-m l.tre];i -
mente dicha. Pero su objeto no es el de vincular en 512
los hombres que se adhieren a ellas y unirlos en un m

grupo, viviendo una misma }rida. No hay una Iﬁleilal ;11;%:
ca. Entre el mago y los individuos que le con;u _azl ’1-05 o
mo que entre estos individuos, no hay i.azos ulzlt z mo?al
los constituyan en miembros de un mismo (:.L‘l(?,lpdios 10;
comparable al que forman los fieles de un mismo ;

i rdinario h: bres a los
mds rudimentariamente organizadas, de o:dfnmm hay lsg;g:lenda s
i i g ial lleva a ejercer una
a importancia de su rol social e _ o di
e igi - ejemplo, los jefes de los grupos loca
Y sobre la vida v osa (por ejemplo, los § :
recla sobre la vida religi ' del pos loct
fes en algunas sociedades australianas). Pero esla atribucié
i at nte. ]
ciones es atn muy fluctua N ) o
;9 En Atenas, los dioses a los que se dirige el c'ulto dc;m?sﬁlli?—_n’:; !
sino formas especializadas de los dioses de fa cindad { _.sut__' .;;}dé =
E?rti’ oixéTys). De igual manera, en la Edad Media los patron delas
4 TS en la Bdac mes
c‘oﬁ:dfa‘; son santos del calendario. [* Estas dos expresiones grieg
adias 5 ario. .
significan «Zeus edilicador» y «Zeus pobl.adm ».J imente ms guea
60. Pues ¢ nombre de Iglesia no se aplica normalme e mds gue a
n grupo cuyas creencias comunes se remiten a an circulo de coss
un {

menos especiales.
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observantes de un mismo culto, £ mago tiene una cliente-
Ia, no una Iglesia, y sus clientes pueden muy bien no rela-
cionarse en absoluio, hasta el punto de ignorarse inos a
otros; incluso las relaciones que mantienen con ¢l son, por
lo general, accidentaies ¥ pasajeras, muy parecidas a las de
un enfermo con su médico. El cardcter oficial y piiblico de
que a veces estd investido no produce ningiin cambio en
esta situacién; el hecho de que actie a la huz del dia no 1o
unie de manera mds regular y duradera a quienes requieren
sus servicios.

Es cierto que, en algunos casos, los nagos forman socie-
dades entre ellos: a veces se retinen de forma mds o menos
periddica para celebrar ciertos ritos en comiin; es bien sa-
bido la importancia que tienen en el folklore europeo o las
asanibleas de brujas. Pero, en primer lugar, hay que sefia-
lar que estas asociaciones no son en absoluto indisperisa-
bles para ef funcionamiento de la magig; inclnso son raras,
y bastante excepcionales. Para practicar su arte, ] mago no
tiene ninguna necesidad de unirse a sus colegas. Mds bien
es un ser aislado; en general, lejos de buscar I sociedad, Ja
tehtiye. «Inciuso con Tespecto a sus colegas, mantiene
siempre una actitud de reservas 5. Por el contrario, la relj.
gidn es inseparable de Ia idea de | glesia. Bajo este primer
aspecto hay va una diferencia esencial eittre [a magia y la
religion, Ademds, y sobre todo, esas socjedades nrdgicas,
cuando se forman, estin muy iejos de incluir a todos los
que se adhieren a la magia, sino solo a los magos; los lai-
€08, por asi decirlo, o sea, aquellos en cuyo provecho se ce-
lebran los ritos, aquellos que, en definitiva, representan a
los ficles en los cultos regulares, estdn excluidos de ellas,
Pues el mago es a la magia lo que el sacerdote a la religidn,
yun colegio de sacerdotes no es una Iglesia, asi como no
seria una Iglesia una congregacion religiosa que, en la
sombra del claustro, dedicase a algiin santo un cuito par-

61. Hubert y Mauss, loc. cir,, pg. 18




aa LIBRO PRIMERG: CULSTIONES PRELIMINARES

ticular. Una lglesia no es simplemente una cofradia sacer-
dotal; es la comunidad moral formada por todos fos creyen-
tes en una misma fe, tanto los fieles como los sace.rdotes.
En la magia falta normalmente cualquier comunidad de
ste tipo #, o

cJStl?erE si hacemos entrar Ia nocién de Iglesi.a en la defm}-
cion de la religién, ;no excluimos al m_ism‘o tiempo l?s 1'e.11~
giones individuales, que el individuo instituye para ¢l mis-
mo y celebra sélo para sit Pues casi no hay sociedad en que
no se encuentren. Como veremos mds ade]ant?, c?xda ojib-
way tiene su manitii personal que escoge por si mismo y‘ fxl
que rinde sus particulares deberes religiosos; el me!anearo
de las islas Banks tiene su tamaniu ¥ el romano tiene su
genius®; el cristiano tiene su santo patrén y suaﬂr?g.e‘l de. la
guarda, etc. Todos estus cultos parecen, por detmm’on, in-
dependientes de cua]quier.idea de grupo. Y.no-sloio slon
muy frecuenles en la historia eslas rehg}on.es mdmi}mﬂes,
sino que aigunos se preguntan hoy en dia si no estar in lla-
madas a convertirse en la forma eminenie cie.* Ia vida reli-
giosa, y si no habrd un dia en que ya no existird otro culto

62. Robertson Smith habia demostrado ya que Ea' n‘mgia se opone a )lft
religion como lo individual a lo social (The Religion ?flhe .fie.u:nfllc.s,
2.0 ed., pdgs, 264-263). [* W, Robertson SaTn_lh (1846-1894), O{len a lS
ta inglés, estudioso de las lenguas y }'as rellgmx’les de‘i‘os puelg)os]:t:]en'n
tas, que ejercié una ensorme influencia en la orientacion qt.l‘e‘ urkheim
confirid a su sociologia de Ja religion, como el propio so-.iolngo"i ran-
cés reconoceria en una carta dirigida al c}ireclor d.e la Ravm: Neog;t(a[-
lastique. {Véase S. Lukes, Emile Dru'n’fkemr, M'fldrld, C.‘IC-'S;igéod)\l ,
1984, pdg. 236.) De R. Smith retendrd DL!I:I([]CI!‘D ia prioric ad de (t)s
ritos sobre las creencias y la (uncién del ritual en_c['mar}temmler’l;
de [a cohesidn del grupo social.] Por otro lade, distinguiendo usni a
magia de la religidn no pretendemos estabiecer entre e%]as una solu-
cién de continuidad. Las frontetas entre ambos dominios son a me-
to imprecisas. o '
g;(.(éi)rgfington, en Trausaction and Proceedings Royal Society of Vic-
toria, XV, pdg. 136, . )
64. Negrioli, Dei Genii preso { Ronani,
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que ¢l que cada cual celebre libremente €n su fuero in-
terno
Pero si, dejando de lado provisionalmente las especula-
ciones sobre el porvenir, nos limitanios a considerar las reli-
giones tal y como son en el Presente y han sido en el pasado,
resulta evidente que estos cultos particulares no coustituyen
sisternas religiosos definidos Y auténomos, sino simples as-
pectos de la religion comiin a toda [a Iglesia de la que for-
man parte ios individuos. E] santo patrén del cristiano se es-
coge entre la lista oficial de los santos reconocidos por la
Iglesia catdlica, y son igualmente reglas candnicas las que
prescriben cémo debe llevar a cabo este culto particular
cada fiel. Del mismo niodo, Ia idea de que cada hombre tie-
Ne necesariamente un genio protector esld, bajo diferentes
formas, en la base de un gran mimero de religiones america-
has, asi como de la religion romana (por citar sélo dos ejem-
plos); pues, como se vers luego, estd estrechamente ligada a
laidea del alima, y Ia idea del alma no es de esas que pueden
Ser enteramente abandonadas al arbitrio de log particulares,
En una palabra, es la Iglesia a Ia que pertenece I que ensefia
alindividuo lo que son esos dinses personales, cudl es su pa-
pel, cémo debe entrar en relacién con ellos y cdmo debe
honrarlos, Cuando se analizan metédicamente las doctrinas
de esa Iglesia, cualquiera que sea, llega un momento en que
seencuentran en el camino las que conciernen a estos cultos
especiales, de modo que no hay aqui dos religiones de dife-
rentes tipos y orientadas en distintas direcciones; por el
contrario, en una y otra parte encontramos las mismas ideas
ylos mismos principios, aplicados, en un caso, a las circuns-
tancias que afectan a la colectividad en su conjunto, y en el
otro a la vida del individuo, Ademds, la solidaridad es tan

85. Es la conclusion a I que llega Spencer en sus Edlesinstical Tustity-
tions {cap. XV1). Es tarubien I de Sabatier en su Esquisse e'une philp-
sophie de la religion dapres la psychologie et Phistoire, y I de toda |a
escuela a la que pertenece.
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estrecha que, en algunos pueblos*, las ceremonias en el cur-
so de las cuales el individuo entra por primera vez en comu-
nicacién con su genio protector se mezclan con ritos cuyo
cardcter piblico es incontestable, a saber, los ritos de inicia-
cion®.

Quedan adin las aspiraciones contempordneas hacia una
religién que consistiera enteramente en estados interiores y
subjetivos, y que fuera construida libremente por cada uno
de nosotros. Pero por reales que sean, no podrian afectar a
nuestra definicién; pues ésta sélo puede aplicarse a hechos
cumplidos y realizados, no a inciertas virtualidades. Se pue-
den definir Tas religiones tal como son y tal como han sido,
no tal como, mds o menos vagamente, tienden a ser. Es posi-
ble que este individualismo religioso esté llamado a conver-
tirse en algo real, pero para poder decir en qué medida seriz
preciso saber ya qué es la religién, de qué elementos esté
compuesta, de qué causas se deriva y qué funcién cumple;
cuestiones todas éstas cuya solucién no puede prejuzgarse
hasta haber atravesado el umbral de la investigacién. Sola-
mente al final de este estudio podremos intentar anticipar el
porvenir.

Llegamos, pues, a la siguiente definicion: Una religidit es
un sistema solidario de ereencias y pridcticas relativas a co-
sas sagradas, es decir, separadas, prohibidas, creenciasy
prdcficas que unen en una misma comunidad moral, Hama-

6. Es el case, sobre tode, de numerosos pueblos indios de América
del Norte.

67. Por lo demads, esta constatacién de hecho no zanja la cuestion de
saber si 1a religion exterior y puiblica no es otra cosa gue el desarrollo
de una religidn interior y personal, que seria el hecho primitive, o si,
por el contrario, Ja segunda ne es mids que la prolongacién de la pri-
mera en el seno de las conciencias individuales. El problema serd di-
rectamente abordado mds adelante (lib. 1L, cap. V, § 1I; cfr. el misme
libro, caps. VIy VIL, § I). Por ¢l momento, nos limitzmos a sefialar
que ¢l culte individual se presenta al observador como un elemento
dependiente del culto colectivo.

1. DEFIRNCION DEL FENOMEND RELIGIOSO ¥ DE LA RELIGION

da Iglesia, a todos los que se adhieren a ellas. El segundo
elemento que pasa a formar parte de nuestra definicién no
& menos esencial que el primero; pues, mostrando que la
idea de religion es inseparable de la idea de Iglesia, hace

Eiff;s:;nnr que la religién debe ser algo esencialmente colec-

o8.

Por - H
" ;)1he]s)(3 es por lo que nuestra presente delinicion se une con Ja
que ya hablantos propuesto en otro tiempo en L'Annde sociolo

gique,

En este witi j t i
este himo trabajo definfamos las creencias religiosas excusiva-

mente por su cardcler obligatorio; pero esta obligacién proviene, evi
dentemenfe, y asi lo sedialdbamos, de que estas creencias son al (; < .
un grupo 1impone a sus miembros, Las dos definiciones Lie(s gse e
Perponen parcialmente. Si hemos crefdo que debiamos p,rgpo:;er lfi]:ll"-t
nueva es porque la primera era demasiado formalista y olvidaba ms‘i
([.;f)r co_mpleto‘el contenide de las representaciones religiosa:; }?‘,n Eas
\scusiones siguientes se verd qué interés hay en poner iu.medi'l-
lamente en evidencia lo que tiene de caracteristico. Ademds, si bi :
&se caracler imperativo es, efectivamente, un rasgo distinl‘iv’o dell('m
creencias religiosas, comporta una infinidad de grados; de mado -
hay casos en que resulta dificilmente discernible, De ahi las diﬂcu?tl:

des y los obstdcul i i
: 05 que se evitan sustituyendo ese criteri
utilizamos aqui. i Frteriopor <l aue




