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INTRODUCCION
AL VOLUMEN Il1I

La mayor parte de los cuadernos de anotaciones redactados por Nietzsche entre el
verano de 1882 y el invierno de 1883-1884 contienen los apuntes, borradores y es-
quemas relativos a la composicion de las partes Il, 111y IV de suAsi hablé Zaratustra.
No se han conservado, en cambio, las notas destinadas a la parte I. Durante el tiempo
en que compone esta primera parte (véase la cronologia que sigue a esta Introduc-
cion), tiene lugar larelacion de Nietzsche con Lou Salomé (que acaba pronto en rup-
tura con ella y con su comun amigo Paul Rée), asi como un grave conflicto con su
madre y con su hermana por causa de Lou. En sus cuadernos Nietzsche acostumbra-
ba a escribir borradores de sus cartas y, como sugieren Colli y Montinari, es probable
que el cuaderno que contenia estas notas recogiera también las expresiones mas acer-
bas de Nietzsche contra sumadre y su hermana, razon por la que ésta habria decidido
destruirlo’.

Junto a estos cuadernos dedicados a la composicidn del Zaratustra, destacan otros
que, como el M 111 4by el Mp XVII Ib, recogen las importantes notas de las lecturas
que Nietzsche continla haciendo para documentarse sobre las cuestiones de fondo
necesarias a su obra, en concreto las relacionadas con el andlisis critico de la moral
y las que tienen que ver con debates cientificos sobre psicologia, biologia 0 cosmo-
logia.

En los cuadernos destinados a la redaccidn del Zaratustra, lo primero que llama
la atencion, sin duda, es el estilo en el que, ya como anotaciones preparatorias, estan
redactados estos fragmentos, un estilo claramente distinto tanto al de sus anteriores
ensayos como al de sus libros de aforismos. EI mismo Nietzsche parece tener dificul-
tades para encajar su proyecto en una categoria concreta. En una carta a su editor Sch-
meitzer del 13 de febrero de 1883, que acompafiaba al envio de la primera parte de
Zaratustra, Nietzsche escribe: «Es un poema (Dichtum) o un quinto Evangelio o algo
para lo que no existe un nombre». En otra carta a Késelitz de unos dias después se
puede leer: «¢En qué categoria entraria realmente este Zaratustra? Creo que en el de
las sinfonias. Con esto ciertamente he pasado a otro mundo»2 Késelitz le responde:
«¢En qué categoria entra su libro? Estoy por creer que en la de las Sagradas Escritu-
ras». En cambio, en una carta a Overbeck de estas mismas fechas (principios de abril

1 Cfr. KSA,vol. 15, pp. 123-125.

2 Carta a Koéselitz del 3 de abril de 1883. En el Ensayo de Autocritica & | Nacimiento de la tra-
gedia Nietzsche encuadra también esta obra de juventud, desde el punto de vista estilistico, en el
género de la sinfonia, y en Ecce homo reafirma ese juicio en relacién a su Zaratustra. Cfr. Ensayo
de Autocritica, af. 3; EH, Asi habl6 Zaratustra, af. 1

11



12 FRAGMENTOS POSTUMOS

de 1883), Nietzsche dice: «Tal vez sélo ahora he encontrado mis mejores fuerzas.
Como filésofo no he expresado ain mis pensamientos (0 mis locuras) mas esencia-
les. Sin embargo, jtal vez como poeta!».

En conclusion: ¢una sinfonia, un Evangelio, un poema? Hay huellas, al menos
desde el verano de 1881, de esta busqueda de Nietzsche de una nueva forma de ex-
presion, y de su deseo de pasar de la forma aforistica a la libertad estilistica que ve-
mos luego en los cantos de Zaratustra. En todo caso, el lenguaje que Nietzsche ensa-
ya en estos cuadernos no es ya ni el del filélogo erudito, ni el del psic6logo, ni el del
critico de lamoral. Esta animado por el deseo de romper la neutralidad de los concep-
tos abstractos para hacer posible una comunicacién mas directa. Para lo cual no s6lo
utiliza el lirismo y el ditirambo, sino también la ironia y la parodia. Nietzsche da a su
nueva obra una estructura literario-narrativa en la que inserta libremente poemas (al-
gunos de los cuales reaparecen luego en los Ditirambos de Dionisio), y otorga a su
protagonista, Zaratustra, la condicion, entre otras cosas, de poeta3 El poeta es, para
Nietzsche, un «loco» (Narr), término que en aleman significa también bufén e insen-
sato. Su locura consiste en experimentar con el lenguaje y con sus posibilidades ex-
presivas produciendo metaforas, acufiando alegorias, parabolas y simbolos con los
que dar a los significados una luz distinta a la que proyecta el discurso racional. Y
ésta es una de las cosas que, de forma mas inmediata, se puede apreciar en este inten-
S0 y extenso trabajo con el lenguaje que Nietzsche lleva a cabo en estos cuadernos.

Pero Nietzsche da también a Zaratustra la condicion de profeta. Esto es lo que
confiere a sus capitulos cierta semejanza con los textos sagrados, especialmente con
los Evangelios. No obstante, en todo caso tendriamos que calificar al Zaratustra de
Nietzsche de contra-evangelio, pues sus parabolas y sus resonancias biblicas son, en
casi todos los casos, parodias del Nuevo Testamento, del que imita pasajes pero invir-
tiendo su sentido. Gadamer ve en el Nietzsche del Zaratustra un «parodista conscien-
te», entendiendo por tal a alguien que «se apropia de unas férmulas iniciales transfor-
mandolas, las desarrolla en una direcciébn a menudo inusual, las caricaturiza
tornandolas abiertamente en burla»4. En cualquier caso, el lenguaje parodista no es el
que dice las cosas directamente, sino el que se sirve de la alusion para retorcer el sen-
tido de un determinado mensaje y asi producir en el destinatario una impresién mas

3 Distintos analistas han puesto de manifiesto la influencia, en la forma poética de Zaratustra,
de los poemas filosé6ficos de Emerson y de obras de Holderlin como Hiperién o su drama La muer-
te de Empédocles. Colli y Montinari mencionan incluso una pagina de los Essays de Emerson en la
que se evoca la figura de Zaratustra'y que Nietzsche subrayay anota en su ejemplar de esta obra (cfr.
KSA, vol. 13, p. 280). Nietzsche lee a Emerson siendo muy joven y siempre llevaba consigo los Es-
says en la época en que redacta FW y Za. Como se sabe, es en un borrador del af. 342 con el que se
cierra FW donde aparece, por primera vez, mencionado el nombre de Zaratustra, que luego Nietzs-
che, en el aforismo publicado, sustituye por el <hombre loco» que anuncia la «muerte de Dios». Para
la influencia de Emerson en Nietzsche véase Stack, G. J., Nietzsche and Emerson. An elective affi-
nity, Ohio Univ. Press, Athens, 1992; Vivarelli, V., «Nietzsche und Emerson: Uber einige Pfade in
Zarathustras metaphorischer Landschaft», en Nietzsche Studien, 1987 (16), pp. 227-262; Zavatta, B.,
La sfida del carattere: Nietzsche lettore di Emerson, Ed. Riuniti, Roma, 2006 (especialmente
pp. 144-158). Para la influencia de los escritos de Holderlin cfr. Vivarelli, V., <kEmpedokles und Za-
rathustra: Verschwendeter Reichtum und Wollust am Untergang», en Nietzsche Studien, 1989 (18),
revisado luego y publicado en Campioni, G. (ed.), La biblioteca ideale di Nietzsche, Guida, N&po-
les, 1992, pp. 201-236; Barrios, M., Holderlin y Nietzsche, Reflexiéon, Sevilla, 1992; Barrios, M.,
Narrar el abismo: ensayos sobre Nietzsche, Hdélderlin y la disolucién del clasicismo, Pretextos,
Valencia, 2001.

4 Gadamer, H. G., «El drama de Zaratutustra», en Estudios Nietzsche, 2003 (3), p. 117.
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viva: «;El que quiere conmover a la multitud no debera ser el comediante de si
mismo?»5 Otra «buena nueva» pues, en efecto, pero que anuncia un reino de este
mundo, un reino sin trascendencia. No se debe confundir la doctrina de Zaratustra
con una nueva religion, pues esa religion implicaria necesariamente algln tipo de me-
tafisica o teologia, y eso es incompatible con el pensamiento de Nietzsche: «jGuardé-
monos de ensefiar semejante doctrina como una religion improvisada!»6.

Por lo demads, Zaratustra no es simplemente una figura poéticay profética «inven-
tada». En el apunte 13 [18] de 1883, dedicado a los poetas, Nietzsche escribe: «Lo
inmutable — no es mas que una metafora, y los poetas mienten demasiado. Ellos sa-
ben demasiado poco, y aprenden mal: asi no pueden dejar de mentir. Y lo que prefie-
ren es el reino de las nubes: alli sitdan sus fantoches pintarrajeados y les llaman dio-
ses. Y cuando estdn echados en la hierba bajo los arboles, y sienten delicadas
sensaciones creen que la naturaleza estd enamorada de ellos. Y que viene a confiarles
algun secreto y amorosas lisonjas: los poetas se vanaglorian y enorgullecen de seme-
jante confianza ante los demas mortales». Es claro en este pasaje que, siguiendo la
estela del griego Jent6fanes, Nietzsche critica la idea —presente tanto en la Biblia
como entre los griegos— del poeta como un interlocutor privilegiado de la divinidad.
Es decir, se burla de la idea del poeta como «profeta», que, en sentido literal, signifi-
ca «el que habla en nombre de Dios»7. Pero, puesto que los poetas han inventado a los
dioses, ahora la parodia del Evangelio debe hacerse en un lenguaje poético que des-
cubra y ponga de manifiesto la falsedad de ese lenguaje. Por tanto, la forma poética
del libro tiene una esencial relacion con su prop6sito de dar por acabada cualquier
teologia. Aunque parezca cercano a la religion, el mensaje de Zaratustra pretende re-
presentar el final de toda religion y la negacién mas radical de toda clase de metafi-
sica o teologia.

En esta linea deben situarse también los argumentos que tratan de explicar los
motivos que han inducido a Nietzsche a elegir como protagonista al semilegendario
filosofo persa Zaratustra. En Ecce homo escribe: «No se me ha preguntado, pero de-
beria habérseme preguntado qué significa cabalmente, en mi boca, en boca del pri-
mer inmoralista, el nombre de Zaratustra; ... él fue el primero en advertir que la au-
téntica rueda que hace moverse las cosas es la lucha entre el bien y el mal, — la tras-
posicion (Ubersetzung) de lo moral a lo metafisico, como fuerza, causa, fin en si, es
obra suya. Mas esa pregunta seria ya, en el fondo, la respuesta. Zaratustra cre6 ese
error, el més fatal de todos; en consecuencia, también tiene que ser él el primero en
reconocerlo»8 Es decir, el Zaratustra histérico habria sido el primero en haber iden-
tificado el orden cosmoldgico con el orden moral. Ahora la experiencia histérica ha
refutado ese pretendido orden metafisico-moral del mundo descubriendo la falsedad
de aquella trasposicion, pues la vida no es posible mas que si es la inmoralidad la que

5 FW, af. 236; NF 1881, 12 [112]. Cfr. la carta a Paul Deussen de 26 de noviembre de 1888,
donde Niezsche alude a su Zaratustra como «la Biblia del futuro». Un elenco de comparaciones en-
tre pasajes biblicos y pasajes del Zaratustra puede encontrarse en Weichelt, H., Friedrich Nietzsche:
Also sprach Zarathustra, Dirr, Leipzig, 1910 (pp. 255-260). También en Landmann, M., Geist und
Leben. Varia Nietzscheana, Bouvier, Bonn, 1951, pp. 123-160. Para la discusion de este punto véase
Rosen, S., The Mask o fEnlightnment. Nietzsche § Zarathustra, Cambridge Univ. Press, 1995; Sloter-
dik, P., Sobre la mejora de la Buena Nueva. El «Quinto Evangelio» de Nietzsche, trad. G. Cano, Si-
ruela, Madrid, 2005; Blondel, E., Nietzsche: le 5.“Evangile?, Les Berges e les Mages, Paris, 1980.

6 FPII, 2, 11 [158],

7 Cfr. Gentili, C., Nietzsche, 1l Mulino, Bolonia, 2001, pp. 285-286.

8 EH, Por qué soy un destino, af. 3. Cfr. FW af. 357.
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triunfay no la moral. Por tanto, Nietzsche elige la figura de Zaratustra como simbolo
de la autosuperacion de lamoral por veracidad (die Selbstiberwindung des Moral aus
Wahrhaftigkeit), de la autosuperacion del moralista en inmoralismo y ateismo. El Za-
ratustra de Nietzsche sdlo creeria ya en un dios que supiera bailar, un dios dionisiaco
que se confunde con el ritmo mismo del tiempo9

Es bastante probable que Nietzsche, como buen fildlogo, tuviera conocimiento de
los textos antiguos greco-latinos (Herddoto, Jenofonte, Plutarco, Plinio, etc.) que ha-
blan de Zoroastro como autor del Zend Advesta. Sin embargo, se sabe ya con certeza
que esta comprension de la figura de Zaratustra esta determinada, en él, por la lectura
de la Symbolik de Creuzer. Nietzsche utiliza esta obra para preparar sus cursos en Ba-
silea, especialmente el titulado EI culto griego a los diosesld Y de ella toma la idea,
contraria al clasicismo, de que es preciso comprender a los griegos en estrecha relacion
con los demaés pueblos del Mediterraneo y con Oriente". Creuzer presenta la doctrina
de Zoroastro como un dualismo de luz y oscuridad, encamado en las figuras de los dio-
ses Ormuzd y Ahriman, el bien y el mal (que, sin embargo, proceden ambos de un prin-
cipio comun, Zervan o el tiempo infinito). Por otra parte, Creuzer menciona una multi-
tud de dioses secundarios que participan en las guerras entre Ormuzd y Ahriman desde
la creacion del mundo. Lo més importante, sin embargo, es el acento que esta religion
pone en una ética para luchar contra el mal, integrada por preceptos sobre la oracion (en
vez de los sacrificios), el culto al fuego (simbolo de Ormuzd) y el respeto a la casta sa-
cerdotal. Esta lucha contra el mal tendria una proyeccion temporal en una especie de
proceso teleolégico cuyo final estaria representado por la victoria definitiva del bien12

En suma, con esta eleccion de la figura de Zaratustra para su nueva obra, Nietzsche
presenta a su protagonista como un reformador de la humanidad que destruye la vieja
moral para promover unas tablas nuevas. No es el fundador de una nueva religion, sino
el rebelde herético que trata de invertir el monoteismo de nuevo en politeismo. O sea,
justo lo contrario de lo que habria pretendido el Zaratustra histérico —fundador del
mazdeismo (la religién de Ahura Mazda, en persa Ormuzd el sabio)—, que redujo a
los dioses a demonios secundarios y abolio los sacrificios en favor de la oracion como
Unica relacion con el dios Gnico identificado con el orden moral del mundo.

En cuanto a los temas que constituyen el contenido de estos cuadernos, se pueden
rastrear los elementos con los que Nietzsche va dando forma a sus conceptos filoso-
ficos principales: el superhombre, la voluntad de poder, el eterno retomo, etc. En este
sentido, el punto de partida lo constituiria el tema de la «muerte de Dios» (del que
trata, significativamente, el dltimo aforismo de Die fréhliche Wissenschaft, como
queriendo establecer una continuidad entre esta obra y Zaratustra) y, con ella, la de-
saparicion de todo fundamento y garantia del orden moral y de la tabla de valores
vigentes en Europa desde el final del mundo antiguo13 «Dios ha muerto», en boca del

9 Cfr. 3 [1] 137; Za |, Del leery el escribir.

1 Véase mi edicidn espafiola de este curso, El culto griego a los dioses, Alderaban, Madrid,
2000, pp. 74-111. Aunque el ejemplar que Nietzsche tiene de la Symbolik en su BN lo adquirié en
1875, consta que lo tuvo en préstamo de la Biblioteca universitaria durante 1871, cuando trabajaba
en El nacimiento de la tragedia. Este ejemplar que Nietzsche lee es el de la edicién de 1836.

1 Creuzer, F. G., Symbolik und Mythologie der alten Vélker, besonders der Griechen, Olms,
Hildesheim, 1973 (reimpresion de la 3.aedicion publicada en Leipzig y Darmastadt, Lecke, 1873),
vol. 11, p. 197.

12 Creuzer, F. G., 0.e., vol. |, p. 194.

B Cfr. también FW af. 125. Schopenhauer calificaba de suprema perversidad de la mentalidad
a esta negacion del orden moral del mundo, y calificaba a quien la profesara de Anticristo: «Que el
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hombre loco de ese aforismo 342, significa que la finalidad moral inherente a la vida,
afirmada por el cristianismo y por la metafisica occidental, no era mas que una inven-
cién al servicio del predominio de un determinado tipo de individuos. Ahora debe ser
el hombre el que libremente dé otro sentido a su vida. Y ese nuevo sentido es el su-
perhombre: el anuncio y la posibilidad de este superhombre es el reto con el que se
construye el Zaratustra.

Esto explica por qué, en diversos pasajes de las notas preparatorias y en los demas
cuadernos del mismo periodo, Nietzsche alude a la significacion de su Zaratustra
como «autosupresion de la moral» a causa del esfuerzo critico. Para contribuir a esa
lucha critica, Nietzsche recurre, ante todo, al andlisis histérico y la reconstruccion de
los origenes de los prejuicios morales ayudandose para ello de la lectura de etn6logos
(J. Lubbock), historiadores (W. E. H. Lecky), zo6logos (A. V Espinas, C. Semper),
juristas (J. J. Baumann), etc. Estas lecturas, iniciadas en 1881, continGan ahora junto
a otras como la de algunos libros de Stendhal y las Memorias de Madame de Rémusat
(1880) sobre la vida de Napole6n4

Aunque en la evolucidn del pensamiento de Nietzsche, esta idea del superhombre
tiene sus precedentes en la concepcidn juvenil del genio y en la nocién de «espiritu
libre» del periodo intermedio, como tal denominacidn aparece por primera vez en el
fragmento 4 [81] del cuaderno NV 9c de 1882-1883, donde se alude a la mirada del
superhombre que afirma la vida. Esencialmente, con el término Ubermensch, Nietzs-
che designa un nuevo tipo de hombre forjado sobre la base de un ideal moral nuevo,
y que seria el resultado de una superacion del hombrel La mision de Zaratustra es
incitar a los hombres a comprometerse en la tarea de hacer posible su advenimiento.
Para ello les describe al «dltimo hombre», el individuo rebafiizado y nivelado por los
irresistibles procesos de racionalizacidn, igualitarizaciéon y organizaciéon extremas
propios de las sociedades tecnificadas y democraticas avanzadas. Es sintomatico, no
obstante, que los oyentes de Zaratustra, para decepcién de éste, le respondan: «jDa-
nos ese Gltimo hombre, Zaratustra! jHaz de nosotros esos tltimos hombres! jEl su-
perhombre te lo regalamos!»16 Y es que el superhombre, tal como Nietzsche lo
concibe, no puede representar, en modo alguno, una «meta»17como adquisicién te-
leologica automatica de un estado superior por parte de la humanidad, bien se la
entienda desde el punto de vista biolégico o historico. Nietzsche habla siempre y Gni-
camente de autosuperacién (Selbstiiberwindung) como transformacion de cada indi-
viduo en el sentido de lograr una mayor elevacion, distancia, magnanimidad, expe-
riencias y perspectivas inéditas. Aunque en numerosos fragmentos Nietzsche muestra
haber tenido un gran interés por las investigaciones relativas a la evolucién humana

mundo tenga sélo un significado fisico y ningtn significado moral es el error supremo, el més dafii-
no y fundamental, la verdadera perversion de la mentalidad: en el fondo es lo que la fe ha personifi-
cado como Anticristo» (cfr. Schopenhauer, A., Parerga y paralipomena Il, af. 109). Nietzsche re-
cuerda este pasaje en el Ensayo de Autocritica a El nacimiento de la tragedia de 1886, y comenta:
«Aqui (en GT) se anuncia, acaso por primera vez, un pesimismo mas alla del bien y del mal, aqui se
deja oir y se formula aquella “perversidad de la mentalidad” contra la que Schopenhauer no se can-
saba de lanzar sus coléricas maldiciones y palabras de rayo». Ensayo de autocritica, af. 5.

U Cfr. Montinari, M., Che cosa ha detto Nietzsche, Adelphi, Milan, 1999, pp. 108-109.

5 Cfr. Za |, Prélogo, 3.

1 Za l, Prélogo, 5.

7 El el cuaderno Mp XVII Ib, Nietzsche lleva a cabo un analisis minucioso de esta necesidad
de prescindir de la nocién de meta. Cfr. sobre todo 24 [11, 12, 13, 15, 16y 34].
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desde una perspectiva bioldgicaBy eugenésicalg ese paso del hombre al superhom-
bre en el que él piensa no tiene nada que ver con una evolucion de tipo darwinista,
sino que se basa en una nocion diferente de la vida en la que la idea dominante es la
de creatividad: «Todos los seres han creado hasta ahora algo por encima de si mis-
mos, ¢y queréis ser vosotros el reflujo de este gran flujo y retroceder al animal mejor
que superar al hombre?»20.

Esto explica su actitud antidemocratica en cuanto que, para é€l, la igualdad social
y politica impide las diferencias entre unos individuos y otros2l En democracia, los
individuos son educados para profundizar en una aplicacién cada vez mas exhausti-
va de la igualdad entendida como justicia social2 Frente a eso, la propuesta de
Nietzsche es la de formar personalidades fuertes e independientes mediante el culti-
vo de la naturaleza y cualidades individuales de cada uno, en vez de que todos sean
obligados a moldearse de acuerdo con un ideal Unico23 Esto no tendria por qué con-
ducir al caos social y a la ley del mas fuerte, pues, en el pensamiento de Nietzsche,
el hombre fuerte y sano (opuesto al animal de rebafio como nihilista reactivo y de-
cadente) entiende su vida como proceso de autosuperacion en el que su voluntad de
poder se concretiza como disciplina o imperativo que él se impone a si mismo. En
muchas de las anotaciones de este periodo, Nietzsche discute que el progreso del
orden social consista en el predominio de los impulsos altruistas sobre los egoistas,
y de los imperativos universales sobre los individuales. Para él es el individuo el que
ha de hacerse fuerte frente a otros individuos24y frente a la sociedad burocratizada
tecnificada y mercantilizada, en contra de lo que defienden las teorias morales del
positivismo socioldgico (J. Stuart Mili y H. Spencer) y en contra de los intentos de
armonizar los intereses individuales con los de la sociedad, como defiende el utili-
tarismo inglésA

B Desde 1860, fecha en la que aparece la traduccién alemana de El origen de las especies, de
Darwin, Nietzsche, todavia en Pforta, participa en los apasionados debates provocados por esta obra.
En 1866 lee la Historia del materialismo, de Albert Lange, que incluye un capitulo titulado «Darwi-
nismo y teleologia». Luego, ya en Basilea, un colega, el naturalista Ritimeyer, le introducird en un
conocimiento mas pormenorizado del darwinismo. Y a partir de 1875, su amigo Paul Rée le estimu-
la a descubrir la aplicacion de las tesis de Darwin en los &ambitos social y moral, iniciando su lectura
de Herbert Spencer. En los afios ochenta lee, en concreto, Descendenzlehre und Darwinismus, de
O. Schmidt, y Entstehung und Begriffder naturhistorischen Art, de Néageli. Para su discusion de las
teorias de Darwin véase FPII, 2, 11 [2] y 12 [22]; FP IV, 6 [11 y 13]; FP IV 11 [145]. Cfr. también
Stegmaier, W., «Darwin, Darwinismus, Nietzsche. Zum Problem der Evolution», en Nietzsche Stu-
dien 1987 (16), pp. 264-287; Stiegler, B., «Nietzsche lecteur de Darwin», en Revue Philosophique
de la France et de | Etranger, 1998 (3), pp. 377-395; Rosciglione, C., Homo Natura: Autoregolazio-
ne e caos nelpensiero di Nietzsche, ETS, Pisa, 2005, pp. 28-39.

19 En concreto, Nietzsche es un admirador de Sir Francis Galton (1822-1911), fundador de la
eugenesia. Tenia en su biblioteca las Inquiries into Human Faculty and its Development, y se sabe
que habia leido también Hereditary Genius, its Laws and Consequences. La eugenesia es, como se
sabe, la parte de la Genética que estudia como evitar la procreacion de descendientes débiles y favo-
recer la de los fuertes para mejorar la especie. Cfr. sobre esto Haase, M. L., «Nietzsche liest Francis
Galton», en Nietzsche Studien, 1989 (18), pp. 633-658.

2 Za |, Prélogo, 3. Cfr. JGB af. 257.

21 Para una discusién mas detenida sobre esta cuestion me permito remitir a mi libro Nietzsche:
la experiencia dionisiaca del mundo, Tecnos, Madrid, 2.aed., 2006, Segunda parte.

2 Cfr. Za ll, De las tarantulas.

23 Cfr. Za. 1, Del espiritu de pesadez, 2; Za Il, De los virtuosos.

2 Cfr. FP 1I, 2, 6 [163]; M afs. 132y 174.

5 Cfr. Montinari, M., Che cosa..., ed. cit., p. 110.
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Existe, pues, como puede apreciarse a partir de esta Ultima afirmacion, una estre-
cha conexidn entre la idea del superhombre y ese otro concepto capital del pensa-
miento de Nietzsche que es el de «voluntad de poder», conexién que se va forjando
durante el periodo que analizamos y de la que quedan testimonios importantes en los
cuadernos de estos afios& La expresion «voluntad de poder» aparece como tal, por
primera vez, en ellos, y pretende expresar, frente al concepto schopenhaueriano de
voluntad, la idea de que la vida no aspira sdlo a su conservacion, sino a su autosupe-
racion mediante la conquista, la dominacion y el logro de mas fuerzay mas poder. El
espiritu es s6lo una instancia mas de esta dinamica vital, que se pone de manifiesto
mediante el analisis genealdgico en las esferas del arte, la religion, la moral, la cien-
cia, etc. Por ejemplo, en la moral los valores que se profesan y se defienden reflejan
el tipo de voluntad de poder de quienes los proclaman, y son sintomas de su vida as-
cendente o descendente, de su fuerza o de su debilidad. En suma, la voluntad de po-
der es, en todos los seres vivos, a la vez su impulso de autoafirmacién y de autosupe-
racion’.

Yadesde el principio, Nietzsche va dando forma a su nocion de voluntad de poder
en intima relacion con su comprension del cuerpo como maravillosa organizacion de
centros de fuerza, una pluralidad de impulsos provistos cada uno de una pluralidad de
formas y medios de expresién. El cuerpo es, por tanto, la realidad primera, mientras
el espiritu es s6lo lenguaje cifrado del cuerpo. El yo, el alma, la conciencia como
principio de identidad no son mas que una sintesis conceptual, es decir, una ficcion28
La unidad e identidad del individuo tiene su base en la constitucion y organizacion de
su cuerpo. De ahi que Nietzsche se sume a quienes, en el marco de los debates cien-
tificos de su tiempo, trataban de invertir el tradicional orden jerarquico entre cuerpo
y espiritu.

En efecto, puede seguirse en los cuadernos de estos afios la huella de la lectura del
gran embriologista Wilhelm Roux2, que va a permitir a Nietzsche utilizar la teoria
celular contra los fundamentos filoséficos de la época moderna. Pues esta teoria con-
duce a la idea de una descentralizacion del sujeto y un cuestionamiento del papel
concedido al yo y a la conciencia. Desde la teoria celular, cualquier centralizacion
psicolégica, anatdmica o fisioldgica representa una perspectiva que enmascara la
multiplicidad que somos. Ya Virchow, el maestro de Roux, habia dicho: «Es preciso
comprender que el yo de los filésofos no es mas que una consecuencia del nosotros
de los biélogos»3 Es decir, Virchow habia disuelto la Selbstgestaltung en una plura-
lidad de partes, de células, a su vez compuestas de una pluralidad de moléculas. Roux

2 Cfr. 1[73], 5[1] 1, 7 [37], 12 [31] y 13 [10], También Za Il, De la superacién de si mismo.

27 Cfr. FP IV, 38 [12] y 34 [247]; JGB af. 259.

2 Sobre todo ello véase FP IV 37 [4]; 1886, 1[58]; 1883, 7 [126]; Za I, De los despreciadores
del cuerpo.

2 Nietzsche lee, sobre todo, su obra Der Kampfder Teile im Organismus. Sobre la influencia de
Roux en Nietzsche, cfr. Muller-Lauter, W., «Der Organismus als innerer Kampf. Der Einfluss von
Roux auf Nietzsche», en Nietzsche Studien, 1978 (7), pp. 189-235; Mittasch, A., Nietzsche als Na-
turphilosoph, Kroner, Stuttgart, 1952; Abel, G., Nietzsche. Die Dynamik der Willen zur Macht und
die ewige Wiederkehr, Gruyter, Berlin, 1998; Orsucci, A., Dalla biologia cellulare alle scienze dello
spirito, 1l Mulino, Bolonia, 1992; Sanchez Meca, D., «La interpretacién como supuesto de todo pro-
ceso organico», en Estudios Nietzsche, 2009 (9).

3 Virchow, R., «Atom und Individuen», en Vier Reden (ber Leben und Kranksein, Rimer, Ber-
lin, 1862.
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va mas alla al rechazar comprender estas partes como centros homogéneos e idénti-
cos, y afirma su desigualdad (Ungleichheit), su no identidad fundamental. Con ello
polemiza directamente con Haeckel, que en su obra Generelle Morphologie (1866),
defendia una sustancia viviente originariamente amorfa3l

Por tanto, con la nocidn de voluntad de poder, Nietzsche defendera que el gobier-
no unitario de nuestro ser lo ejerce el cuerpo como pluralidad de fuerzas y de proce-
sos cuya coherencia es el resultado a la vez de una luchay de unjuego. De este modo
introduce un criterio que contrasta con la idea tradicional del yo, la conciencia o el
alma como fundamento de una identidad estable (Gleichheit). Para él, en lugar del
recogimiento sobre si como capacidad de sumergirse en uno mismo, el criterio para
la autorrealizacidn es la mayor apertura posible a todo lo que precede a la compren-
sion, y la mayor capacidad para asimilar lo otro, lo nuevo o lo extrafio como tales.
Precedentes de esta idea eran ya la complementariedad de lo apolineo (la identidad
estable de uno mismo) y lo dionisiaco (la irrupcidn desbordante de la alteridad) en El
nacimiento de la tragedia, lajerarquia entre las asimilaciones fijadas por el cientifico
y las del artista en Sobre verdady mentira en sentido extramoral, y la nocién de
«fuerza plastica», a la vez cerrada y abierta a la alteridad del pasado, en la Segunda
consideracion intempestiva.

Finalmente, y estrechamente vinculada a las nociones de superhombre y volun-
tad de poder, aparece también, de forma muy importante en estos cuadernos, el
pensamiento mas secreto y profundo, el mas «abismal», la doctrina del eterno re-
torno3 Con ella Nietzsche retoma la inspiracidn de Heraclito y su afirmacion de la
inocencia del devenir que creay destruye los mundos, y desarrolla su comprension
juvenil de lo tragico segun la cual toda la plenitud de la vida, su riqueza y sobrea-
bundancia se revelan precisamente mediante la muerte del héroe, de modo que
creacion y aniquilacion no pueden disociarse. Ahora el eterno retorno representaria
la suprema afirmacion de la vida, tanto en sus aspectos positivos como negativos,
en la medida en que el dolor, la decadencia, lo débil, lo mezquino y la muerte for-
man parte también de la vida, que no seria posible sin ellos3 El eterno retorno se-
ria, pues, la respuesta mas radical que se puede oponer a la teleologia cristiana y
metafisica, basada en la temporalidad lineal. En el cosmos del eterno retorno no
caben ni la creacion ni la escatologia, por lo que se abandona por completo cual-
quier esperanza de redencion.

En Zaratustra, el anuncio del superhombre va unido a la predicacion del eterno
retorno porque, para aceptar la inmanencia total del mundo tras la muerte de Dios,
el hombre necesita elevarse por encima de si, es decir, tiene que «desaparecer»
(Untergang) a fin de que nazca el superhombre, ya que sélo un ser «mas alla del
hombre» (Ubermensch) sera capaz de afirmar la vida que retorna eternamente. Se
proyecta de este modo también el criterio basico para una nueva moral en la que
libertad y necesidad no estarian en conflicto. Pues al venir de un pasado eterno
cada uno de nuestros actos estaria sometido a la necesidad, pero a la vez seria libre
en cuanto decisivo para una cadena infinita de repeticiones futuras. Se tendria en-

3 Nietzsche se hace eco de esta polémica en FP 11, 2, 11 [132] y 25 [403]. Véase al respecto el
excelente comentario de Orsucci, A., Dalla biologia cellulare alle scienze dello spirito, ed. cit., ca-
pitulos 4y 5.

2 Cfr. Carta a Kdselitz de 14 de agosto de 1881; Za Ill, El convaleciente, 1;EH, Asi hablé Za-
ratustra, af. 1

3B Za lll, El convaleciente, 2.
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tonces que vivir cada momento de modo que se lo quisiera seguir viviendo repetido
infinitas veces3

Montinari sefiala tres obras, mas 0 menos contemporaneas de Nietzsche, en las
que se defiende la teoria o la hip6tesis de un eterno retomo de lo mismo. Son la de
J. G. Vogt, Die Kraft. Eine Real-Monistische Weltanschauung (1878), la de L. A.
Blanqui, L ternité par les astres (1872) y la de G. Le Bon, L' homme et les societés
(1881). Si de esta tltima no tenemos confirmacion de que Nietzsche la haya leido, si
sabemos que leyo la de Vogt el verano de 1881, retomandola en 1883, afio en que lee
también la de Blanqui. La idea de una repeticion eterna de lo mismo era, pues, el
tema de un debate entre cientificos de la época, y Nietzsche busca en ellos confirma-
cién a su doctrina e incluso desarrolla él mismo argumentos para su defensa.

El debate, en concreto, era el de la disipacidn de la energia o muerte térmica del
universo, que se inicia tras el descubrimiento de los dos principios de la termodina-
mica, y en él intervienen cientificos como Thomson, Helmholtz, Clausius, Boltz-
mann, y filésofos como Dihring, Hartmann, Engels y Wundt3® De un lado estan los
que creen en un origen y en un final del movimiento del universo, tanto en la forma
fisica de una pérdida progresiva de calor, como en la forma metafisica de un estado
de consumacidn dltima del devenir del mundo. Del otro lado, en cambio, estéan los
que rechazan ese estado final del universo en virtud del simple argumento segun el
cual, en la infinitud del tiempo ya transcurrido, si un estado final del mundo fuera
posible, éste ya tendria que haberse alcanzado. Los cientificos de esta opinidn defien-
den la tesis de que la energia habria podido reconcentrarse, tras un determinado ava-
tar cdsmico, invirtiendo la tendencia a la disipacion. Se basan en una concepcién de
la materia, del espacio y del tiempo que permite ver en el universo una eterna suce-
sion de formas nuevas. Otros autores, en fin, como O. Caspari y J. C. E Zéllner, ha-
bian introducido en esta discusion una concepcion organicista y panpsiquista del uni-
verso que atribuye a los &tomos la capacidad de escapar al estado de equilibrio.

Nietzsche lee, en el verano de 1881, la obra de Caspari, Der Zusammenhang der
Dinge, y a partir de ella continGia con una serie de estudios citados o debatidos en ese
libro3 Coincide con él en la idea de que el mundo no podréa nunca tener un final por-
que estd compuesto de una especie de «atomos biolégicos». Y basandose en los argu-
mentos de Caspari, se burla del mecanicismo de Thomson y del «proceso del mundo»
de Hartmann y de Duhring3 porque quiere restituir a la naturaleza su caracter poli-
morfo y proteiforme, su ser no estructurado y caético, y para ello, la idea del eterno
retorno es la més apropiada por su caracter no teoldgico ni teleolégico.

Los fragmentos del afio 1884 pertenecen al periodo entre la tercera y la cuarta
parte del Zaratustra, en el que Nietzsche reflexiona sobre asuntos de los que ya se

3 Cfr. FP 1, 2, 11 [159 y 161]; 1882, 4 [81] y 5 [1] 205; GD, Incursiones de un intempestivo,
af. 49.

P Para una exposicion mas detallada de este debate en conexién con el pensamiento de Nietzs-
che, véase D’lorio, P., La linea e il circolo. Cosmologia efilosofia dell'eterno ritorno in Nietzsche,
Pantograf, Génova, 1995; también, sobre la posicion nietzscheana, Brusotti, M., Die Leidenschaft
der Erkenntnis. Philosophie und &asthetische Lebenstaltung bei Nietzsche von Morgenréthe bis Also
sprach Zarathustra, Gruyter, Berlin, 1997; Magnus, B., «Nietzsche’ etemalistic Counter-Myth», en
Review o fMetaphysics, 1973 (26), pp. 604-616; Sterling, M. C., «Recent Discussions of Eternal Re-
currence», en Nietzsche Studien, 1977 (6), pp. 261-291.

P Cfr. la carta a Overbeck del 20 de agosto de 1881 en la que Nietzsche solicita a su amigo una
lista de los libros citados por Caspari.

FTPIIN, 11 [157, 158y 205]; 1885,38 [12]; FW af. 109.
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habia ocupado, como el de la casualidad (Zufélligkeit), aunque buscando nuevas for-
mulaciones y precisiones, por ejemplo, en relacién con el organismo, el conocimien-
to, e incluso con la historia y el individuo. Un aspecto curioso que cabe destacar en
algunos fragmentos de 1884 es que la consideracion de la casualidad en relacidn con
la necesidad (Notwendigkeit) aporta ciertas novedades con respecto al Zaratustra
(por ejemplo, en 25 [158 y 283]).

El estilo de pensamiento que reflejan estos fragmentos es el de la vinculacion en-
tre la preocupacion por los conocimientos cientificos y el afan de impactar a través
de la configuracion poética del pensamiento a partir de las mas profundas vivencias
y estimaciones de valor. Por un lado, Nietzsche cuenta continuamente con la informa-
cién adecuada sobre las diversas ciencias, tal como se estaban desarrollando en su
época3 pero por otro, quiere llevar adelante una tarea de autosuperacion del tipo de
hombre que ha prevalecido y que ha degenerado hasta convertirse en la figura del
«Ultimo hombre» y sus fdrmulas democratizadoras en la modernidad. La filosofia
practica que propone Nietzsche provocadoramente es la del «Anticristo»3

En esta etapa de su produccidn Nietzsche prepara la cuarta parte del Zaratustra,
que en un primer momento parecia concluido ya totalmente con las tres primeras par-
tes y uno de cuyos temas principales sera el de los «hombres superiores». ;Cuales
seran las figuras de tipo superior? ¢Cientificos? ¢Fildsofos? Queda continuamente
reafirmada a lo largo de los fragmentos una concepcidn de la filosofia ligada a la
vida. El fildsofo no es primordialmente un hombre del conocimiento discursivo, sino
un vividory experienciador, capaz de estar por encima de la contradiccion que existe
entre la vida y el conocimiento. Esta concepcion experiencial de la filosofia le lleva
en esta época a Nietzsche a resaltar de un modo peculiar el estado mistico como el
momento supremo de la vida filosofica: «el auténtico fin de todo filosofar es la intui-
tio mystica». Todavia habra que desentrafiar su sentido méas propio dentro de una plu-
ralidad de posibilidades interpretativas del trasfondo mistico, que conducen incluso
hasta los origenes del pensamiento griego.

¢Implica este impulso rebasar la misma filosofia? ;Se puede filosofar sin viven-
ciar? La méxima sabiduria no depende de la palabra y de su comunicacién, sino de
las vivencias dionisiacas y poéticas, que nos envuelven con su misterio. El misterio
del eterno retomo. A esta orientacion de su filosofia en la primavera de 1885 Nietzs-
che la denomina «filosofia de Dioniso», aquella que sera capaz de situarse «mas alla»
de la «voluntad de verdad», ya que el predominio de ésta contradice el sentido del
dinamismo vital, que viene impulsado por la «voluntad de poder». Lo curioso es que,
en los fragmentos postumos de este periodo del verano de 1885, el surgimiento de la
concepcidn de la voluntad de poder, por una parte, se conecta con formulaciones an-
teriores, a veces hasta de corte mecanicista, pero al final, abriendo un nuevo horizon-
te, al ofrecer una nueva plataforma para pensar innovadoramente la nocién de «fuer-
za», que latradicion filosofica y cientifica habia estado elaborando por diversas vias.
Lo decisivo serd superar el prejuicio positivista.

Una parte de los textos postumos de esta época (en especial el cuaderno 28, pero
también otros fragmentos esparcidos de este periodo) tienen la forma de poemas, que
Nietzsche pensd en algunos momentos publicar como obra poética. De hecho en

3B Cfr. Conill, J., El poder de la mentira. Nietzschey lapolitica de la transvaloracion, Tecnos,
Madrid, 2007 (3.aed.), cap. 2.

P Cfr. Salaquarda, J., «Der Antichrist», Nietzsche-Studien, 2 (1973), pp. 91-136, y Conill, J., El
poder de la mentira, ed. cit., cap. 11.
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1884 Nietzsche penso publicar un libro de poemas y fragmentos poéticos, algunos de
los cuales aparecieron en otras obras suyas (Humano, demasiado humano, La gaya
ciencia, en Zaratustra y en Ditirambos de Dioniso, etc.). En estos textos se plasma la
vocacion poética de Nietzsche en la forma expresa de poemas4) Constituye un inten-
to de presentar sus vivencias en otra forma de lenguaje, completamente basado en
imagenes y metéaforas, destinado a su publicacidon. Al menos fue éste su propdésito en
otofio de 1884, aunque posteriormente se acabara decidiendo por componer una cuar-
ta parte para rematar su Zaratustra y a la que incorpora de nuevo otra vez reflexiones
en las que sigue reelaborando algunos de sus anteriores temas.

El sentido de la filosofia nietzscheana de esta época se contrapone de modo sin-
tomatico a la oferta general de Diihring, uno de los autores de referencia a los que se
enfrenta en este tiempo. La propuesta de Nietzsche es la autosuperacion del hombre,
que éste llegue a ser «sefior», incluso, si es posible, que sea «dios». La autorrealiza-
cion habra de lograrse por apertura a lo més extrafio, oculto y misterioso. He aqui una
nueva formula y un peculiar sentido de la «alienacién», ahora en un horizonte expe-
riencial y hermenéutico en el que el extrafiamiento (Entfremdung) significa un impul-
so enriquecedor a través de la transvaloracién. En definitiva, algo que no han sido
capaces de lograr ni el idealismo ni el positivismo, a los que se enfrenta radicalmente
la propuesta nietzscheana ante el «abismo del futuro». La elaboracion de su filosofia
futura, a la que cree deberse desde ahora definitivamente, esta radicada en la soledad
suprema y en una nueva razon que ha superado el idealismo y el positivismo. La so-
ledad de Sils-Mariay alguna «experiencia» especial, como la que le provoco la visita
del barén Heinrich von Stein del 26 al 28 de agosto de 1884, dan un nuevo empuje a
la produccion de Nietzsche en esta época4l, en el sentido de seguir uniendo cienciay
poesia para abordar los asuntos verdaderamente importantes de la vida.

La época de estos fragmentos es la época en que se agudiza por diversas circuns-
tancias el conflicto con su familia, pero también en la que tras el Zaratustra toma la
decision de reanudar su gran tarea filosofica, cuya primera formulacion serd la cuar-
ta parte del Zaratustra, que Nietzsche desea publicar s6lo de un modo muy restringi-
do42 Pero las notas y fragmentos de esta época apuntan hacia nuevas configuracio-
nes. Por un lado, en algunas se revisan y reelaboran partes de sus obras anteriores
(como Humano, demasiado humano y La gaya ciencia); y, por otro, en otras se esta
ya preparando su fase posterior, la que comienza con Mas alla del bieny del mal, al-
gunos de cuyos eshozos, planes y fragmentos, se encuentran ya en este periodo. Son
los primeros pasos de la obra a la que Nietzsche aspira: la produccién de su nueva
«filosofia» tras el Zaratustra, la que nos situara «mas alla del bien y del mal» median-
te el «ensayo de una transvaloracion de todos los valores». Su mejor resolucion en el
contexto de la filosofia contemporanea sera el de su incorporacién en el horizonte
hermenéutico de la filosofia que el propio Nietzsche ha contribuido a forjar.

Del cuaderno 25 al 27 queda especialmente patente la influencia de la cultura
francesa, que disminuye posteriormente (aun cuando siga Nietzsche usando en oca-
siones expresiones francesas), de ahi los numerosos textos en francés en el original,
cuya traduccion espafiola ha sido realizada por la doctora Inmaculada Cuquerella

4 Cfr. Nietzsche, F., Poesia completa, Trotta, Madrid, 1998, edicién de Laureano Pérez; tam-
bién Poemas, Hiperién, Madrid, 1983 (3.aed.), ed. de Txaro Santoro y Virginia Careaga, prélogo de
Virginia Careaga.

4 Carta a Overbeck de 14 de septiembre de 1884.

£ Qrta a Cari von Gersdorffde 12 de febrero de 1885.
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Madoz, a quien le agradecemos su valiosa labor. Agradecemos asimismo su colabo-
racion a Laura Herrero, Alejandro Martin, Enrique Salgado, Andrés Rubio y, de modo
especial, a Rafael Carrién y Jaime Aspiunza, que han corregido y supervisado el tex-
to. La traduccion se basa en el texto de la KSA de 1999, volimenes 10 (cuadernos 1
al 24 traducidos por Diego Sanchez Meca) y 11 (cuadernos 25 al 45 traducidos por
Jesus Conill). En las notas a pie de pagina se advierte cada vez que se introducen las
correcciones detectadas tras una lectura mas atenta de los manuscritos y no incorpo-
radas aln al texto aleméan de la KSA.

Diego Sanchez Meca y Jesus Conill
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Verano de 1882

Nietzsche, que ha acabado de componer los cuatro libros de La gaya ciencia, se
retira a Tautenburg para pasar el verano, e invita a Lou Salomé a acompafarle alli el
mes de agosto. La amistad con Salomé se habia iniciado poco antes y Nietzsche aca-
riciaba la idea de convertirla, a la vez, en su discipula, su confidente y su novia. Pero
este proyecto fracasara en buena medida debido a su torpeza.

Durante estos meses Nietzsche corrige las galeradas de La gaya ciencia con la
ayuda de H. Koselitz (Peter Gast). A finales dejulio, Nietzsche, su hermana Elisabeth
y Lou se encuentran en Bayreuth para asistir a la representacion del Parsifal de Wag-
ner. La incompatibilidad de Elisabeth y Lou es notable y ello provoca fuertes discu-
siones de Nietzsche con su hermana.

Nietzsche, Lou y su amigo comun, Paul Rée, planean pasar el invierno juntos en
Paris, proyecto que no llega a realizarse. Compone el Himno a la vida adaptando la
musica de su anterior Cancion a la amistad (1873-1874). A finales de agosto viaja a
Naumburg. La madre de Nietzsche se niega a recibir a Lou y el conflicto familiar se
agudiza.

Otofio de 1882

Nietzsche se desplaza a Leipzig a comienzos de septiembre y en octubre se reuni-
ran alli con él Lou y Rée. Este sera su Gltimo encuentro. Burckhardt responde al envio
de La gaya ciencia con una carta muy reconfortante para Nietzsche. En Leipzig, du-
rante estos meses, se encuentra también con diferentes amigos como Heinrich Ro-
mundt y Heinrich Koselitz.

A mediados de noviembre viaja a Basilea para el cumpleafios del amigo Overbeck
y luego continda su viaje a Sta. Margherita Ligure para instalarse finalmente en Ra-
pallo. Laruptura con Lou y Rée y sus desavenencias familiares le producen un estado
animico de gran postracion. En la correspondencia de estos dias alude a «abuso de
narcoticos» e «ideas de suicidio».

Invierno-Primavera de 1883

En enero de 1883 concluye la primera parte de su Asi habld Zaratustra, que fue
redactada en menos de dos semanas junto con el Prélogo. Se desplaza a Génova para
enviar el manuscrito a su editor Schmeitzer el 14 de febrero, y alli conoce por la pren-
sa la noticia de la muerte de Wagner (sobrevenida el 13 de febrero). En una carta del

[23]
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21 de febrero a Malwida von Meysenbug escribe: «Es dificil morir en el momento
justo», lamentando asi una vez més el acercamiento del Gltimo Wagner al Cristianis-
mo, con el que se habria sobrevivido de un modo indigno a si mismo en sus Gltimos
afios.

En una carta a Overbeck del 6 de marzo de 1883 expresa su agudo sufrimiento y
su soledad por la ruptura con su familia y sus amigos Lou y Rée, afiadiendo que sélo
la idea de su Zaratustra le ha permitido sobreponerse a esta situacion.

Se instala en Génovay poco a poco reanuda su relacion con su madre y su herma-
na, interrumpida desde hacia meses. Acepta la invitacion de Malwida para ir a Roma
a reencontrarse con Elisabeth. Recibe el libro de su amigo Paul Deussen sobre la doc-
trina del Vedanta.

Nietzsche y su hermana se encuentran en Roma en mayo y se reconcilian. Nietzs-
che vive en casa del pintor Max Miiller, en Piazza Barberini. Aparece publicada la
primera parte de Asi hablé Zaratustra y Nietzsche envia ejemplares a Burckhardt y
otros amigos.

Verano-Otofio de 1883

Pasa el verano en Sils-Maria donde, durante el mes de junio redacta la segunda
parte de su Zaratustra. Las noticias que le da su hermana sobre los amorios entre Lou
y Rée le crean, de nuevo, un estado animico de ansiedad y desesperacion y hacen em-
peorar su salud. Acaricia entonces la idea de ingresar en la Universidad de Leipzig
como profesor, pero pronto la desecha.

En julio se publica la segunda parte de su Asi hablé Zaratustra. En septiembre
viaja a Naumburg para pasar unas semanas en familia, pero de nuevo la relacién con
su madre y con su hermana empeora y se deteriora también su estado de salud. A
principios de octubre se dirige a Génova tras una visita corta a su amigo Overbeck en
Basilea.

Invierno de 1883-1884

Pasa el invierno en Niza, lo que repetira en lo sucesivo ya hasta 1888. Recibe la
visita de Joseph Paneth, un amigo de Freud, y de Resa von Schirnhofer, una amiga de
Malwida, interesados en su obray en su pensamiento.

En enero acaba la tercera parte de su Asi hablé Zaratustra, y sigue tomando notas
para la cuarta parte, aunque ésta no se publicara hasta el invierno siguiente en una
edicién privada de s6lo cuarenta ejemplares por el poco éxito obtenido por las tres
partes anteriores. Nueva ruptura de las relaciones con su hermana a causa de la con-
version de ésta al antisemitismo al establecer contacto con el que sera su marido,
Bemhard Forster.

Primavera de 1884

Corrige las galeradas de la tercera parte de Zaratustra. El 21 de abril abandona
Niza y viaja a Venecia para reunirse con Peter Gast. Su hermana Elisabeth escribe a
Gast para informarse sobre la salud de su hermano.

Carta a Malwida von Meysenbug en la que Nietzsche se interesa de nuevo por
Lou y sus proyectos literarios. EI Bardn von Stein envia a Nietzsche la traduccion de
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algunos poemas de Giordano Bruno, como respuesta a la tercera parte de Za, e invita
a Nietzsche a un encuentro en Bayreuth con ocasidn del festival wagneriano. Nietzs-
che sugiere a Stein tener ese encuentro en Sils Maria.

Verano de 1884

El 15 de junio Nietzsche deja Venecia y se desplaza a Basilea. Embarazoso en-
cuentro con Burckhardt, que no sabe qué decir a proposito de Zaratustra. Se va re-
componiendo la relacion con su madre a la que escribe por consejo de Overbeck.

El 16 de julio viaja a Sils Maria. Alli recibe, en el mes de agosto, las visitas de
Resa von Salis y de Heinrich von Stein. Contintan las malas condiciones de salud. En
diversas cartas expresa su intencidn de dedicar los siguientes cinco o seis afios a es-
cribir una obra sistematica de su filosofia.

Otofio-Invierno de 1884-1885

A finales de septiembre tiene lugar un encuentro de reconciliacién en Zurich de
Nietzsche con su hermana. Conoce a Gottfried Séller y a Helene Druscowicz. Nietzs-
che escucha, como Unico oyente, la ejecucion para orquesta de la obertura de EI ledn
de Venecia, dpera de Peter Gast.

En noviembre se traslada a Niza, donde tiene como comparfiero de hospedaje a
Paul Lanzky, periodista admirador de Nietzsche. Fuertes dolores de ojos y de ca-
beza.

Redacta la cuarta parte de Za, que en principio fue concebida como primera parte
de una nueva obra titulada Mediodiay eternidad. Las malas relaciones con su editor
Schmeitzner le obligan a pedir dinero a su amigo Gersdorff para publicarla, pero éste
se niega y entonces Nietzsche decide imprimir sélo cuarenta ejemplares a su costa.
Su salud empeora.

Primavera-Verano de 1885

El 10 de abril viaja a Venecia. El 22 de mayo tiene lugar el matrimonio de Elisa-
beth con Bernhard Férster. Nietzsche dedica un buen nimero de aforismos (luego
incluidos en JGB) a Louise Réder-Wiederhold. Conoce a la Sra. Mansuroff, alumna
de Chopin, y a Emily Fynn. Planes de reelaboracion de MA.

A mediados de septiembre se traslada a Naumburg para visitar a su familia. En-
cuentro con Heinrich von Stein. Lee la novela de Lou Salomé Im Kampfum Gott, en
la que encuentra huellas de sus conversaciones de Tautenburg. También lee la Gltima
obra de Paul Rée sobre la conciencia, que le causa una desagradable impresion.



[1. NV 9a. N VI la. NOTAS DE TAUTENBURG
PARA LOU SALOME. JULIO-AGOSTO DE 1882]*

i [i]
«solitudo continuata dulcescit.» Madonna del Sasso. (Locamo)1

1[2]

¢Refutacién de la Moral? —

La moral es asunto de quienes son incapaces de librarse de ella: precisamente por-
que para ellos cuenta a titulo de «condiciones de existencia». No se pueden refutar las
condiciones de existencia: s6lo se puede — jno tenerlas!

113]
Principios.

El dltimo estado fisico de la fuerza al que llegamos por deduccion debe ser tam-
bién necesariamente el primero.

La disolucidon de la fuerza en fuerza latente debe ser la causa del surgimiento de
la fuerza més viva. A un estado de negacion debe suceder el estado de la posicién su-
prema.

El espacio es, como la materia, una forma subjetiva. No el tiempo.

El espacio sélo aparece presuponiendo un espacio vacio. El cual no existe. Todo
es fuerza.

No podemos pensar juntos el mévil y el motor, pero esto es lo que constituye la
materia y el espacio. Aislamos.

El desarrollo de una cosa permite deducir retroactivamente el surgimiento de di-
cha cosa.

Todo desarrollo es un surgimiento.

La materia, el material, es una forma subjetiva.

No podemos pensar nada sino como material. Incluso los pensamientos y abstrac-
ciones reciben de nosotros una muy sutil materialidad que tal vez negamos: con todo,
la tienen. Nos hemos acostumbrado a pasar por alto esta sutil materialidad y a hablar

* N V 9, Cuaderno de 202 paginas con notas para FW y esbozos previos a Za. N VI 1, Cuader-

no de 202 paginas con notas de contenido diverso, sentencias y apuntes previos a Za.
' «La soledad continuada acaba por suavizarse». El santuario de Nuestra Sefiora del Sasso se
encuentra en las proximidades de la ciudad italiana de Locamo.

[27]
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de lo «inmaterial». Del mismo modo en que hemos separado muerto y vivo, ldgico e
ildgico, etc. Olvidar nuestras oposiciones: ésta es la tarea.

11[4]
Incluso los conceptos han surgido. ;De dénde? — Hay aqui transiciones.

1B
A las personas de las que nos hemos servido para una empresa que ha fallado de-
bemos recompensarlas el doble.

116]

Si quieres permanecer joven por mucho tiempo, hazte joven tarde.

«Para mi es malo el que es demasiado severo en susjuicios sobre los otros», — digo
yo con Demdéstenes2

1[7
«Suaviter in re, fortiter in me.»3

1 18]
Creencia de todos los resucitados. — El que ha muerto ya una vez debera esperar
largo tiempo antes de morir una segunda vez.

11[9]
Vida después de la muerte. — EIl que tiene motivos para creer en su «vida después
de la muerte» debe aprender a soportar su muerte durante su vida.

1[10]
Juventud tardia. — Juventud tardia, juventud larga.
1[11]
El Ideal. — EIl ojo ve todo lo que queda fuera de él: y asi también es como noso-

tros seguimos viendo nuestro ideal ante nosotros, jincluso aunque ya lo hayamos al-
canzado!

1 [12]
Concepto y sentimiento «noble» tienen una prehistoria distinta a concepto y sen-
timiento «bueno».

1 [13]
VADEMECUM. VADETECUM
de E Nietzsche
Primera ediciéon completa

indice
Humano, demasiado humano. Con un apéndice:

2 Deméostenes, De corona, 18, pp. 265-278.

3 Aplicacion del lema «Fortiter in re, suaviter in modo» («Fuerte en los contenidos, suave en las
formas») del General de los jesuitas Cladio Aquaviva, Industriae ad curandos animae morbos, Ve-
necia, 1606.
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El caminante y su sombra
Aurora
La gaya ciencia.

1 [14]
Larejadelarado
Un instrumento de liberacién del espiritu
Primera edicién completa en 2 volimenes
indice
Humano, demasiado humano. Con un apéndice:
Opiniones y sentencias varias
El caminante y su sombra
Aurora. Reflexiones sobre los prejuicios morales
La gaya ciencia.
1 US]

A---
jAmiga! — habl6é Colon —
ino te fies mas de un genovés!
iSiempre mirando hacia el Azul,
En demasia lo mas distante le va a atraer!

*

iValor! oy sobre el ancho mar,
Tras de mi queda Génova.
Junto a ti podré conquistar

El Dorado y América.

iFirmes sobre nuestras piernas!

Jamas volveremos atras.

AsdOmate: jdesde lejos nos saludan
Una muerte, una gloria, una felicidad!

1(16]
sobre el régimen predominantemente o exclusivamente vegetariano
Hombres de afectos violentos, hombres ambiciosos, capaces de odiar y de gozar,
pueden, en realidad, plantearse el problema de si incluso un poco de carne no sera
demasiado para ellos, si bien para mi, mucho mas importante que la cuestion de lo
que deben comer es esta otra: cuanto, es decir, qué poco.

1(17]
Como el amigo se arranca del pecho de su amigo.
iVamos! jAln te queda tu sufrimiento!4

4 Versos extraidos de la «Plegaria a la vida» de Lou Salomé, poema que regal6 a Nietzsche al
partir de Tautenburg. Cfr. Pfeiffer, E. (ed.), Friedrich Nietzsche, Paul Rée, Lou von Salome. Die
Dokumente ihrer Begegnung, Frankfurt a. M., Insel, 1970, p. 450.
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1[18]
¢Qué importa mi libro si no consigue ser considerado al menos sub specie trecen-
torum annoruml

1119]
Los espiritus libres.
Estilo.
Moral y orgénico.
Amor a uno mismo y amor a los demas.
Heroismo.
El efecto del «pensamiento» sobre el futuro del mundo.
Dios y demonio.

1[20]
Para la moral del «yo»

La dificultad de hacerse entender. Para muchos es imposible.

Toda accion es malentendida. Y, para no ser continuamente crucificado, es preci-
so tener una mascara. También para seducir...

Es mejor vérselas con gente que miente a conciencia, porque sélo ellos estan en
condiciones de decir conscientemente la verdad. La sinceridad com(n es una masca-
ra sin conciencia de méscara.

El yo subyuga y mata: trabaja como una célula organica: depreda, y es violento.
Quiere regenerarse — prefiez. Quiere parir su dios y ver a toda la humanidad a sus
pies.

Los «yo» liberados luchan por el dominio.

1[21]
Esto no es un libro. jQué importan los libros!
iQué importan féretros y sudarios!

Es una voluntad una promesa,

Un Gltimo cortar puentes,

Un viento del mar, un levar anclas,

Un crujir de ruedas, un cambio de timén,
Retumba el cafién, con blanca humareda,
El mar rie — jinmenso!

1[22]
hacer uso de hermosas palabras después de haber decidido que el egoismo debe
ser malo

1[23]
que la raza semitica pertenece al tronco indoeuropeo, lo creo junto con G. I. As-
coli y E. Rénan.

1 [24]

La vida de un hombre heroico contiene la historia abreviada de muchas genera-
ciones en lo referente a la divinizacion del diablo. Pasa por la condicion del herético,
del adivino, del escéptico, del debil, del creyente y del derrotado.
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1 [25]
Quien tiene la voluntad de sufrir piensa de la crueldad de un modo distinto: cau-
sando dolor, no considera el causar dolor en si y por si mismo nocivo y malo.

1 [26]
«JesUs vio a uno trabajando en sabatty le dijo: si sabes lo que haces, bendito seas;
pero si no lo sabes, maldito seas, y transgresor de la ley.»
Lucas, 6,4. Manuscrito antiguo.

11[27]

El presente mundo de fuerzas conduce, hacia atras, a un estado simplisimo de esas
fuerzas; y de igual modo, hacia delante, a un estado simplisimo. ¢Podrian y deberian
ambos estados no ser idénticos? De un sistema de fuerzas determinadas, por tanto de
una fuerza mesurablemente segura, no puede resultar un nimero infinito de estados.
So6lo en el falso supuesto de un espacio infinito, en el que la fuerza por asi decirlo se
volatiliza, es el dltimo estado un estado improductivo, muerto. El estado mas simple
es simultdneamente - y +

1[28]

Situémonos en el punto de vista mas rigido de la moralidad, por ejemplo, el de la
honestidad; asf, la relacién con las cosas —todos los articulos de fe de nuestro comer-
cio habitual— es inmoral (por ejemplo, que hay cuerpos.

Del mismo modo, creer que hombre = hombre, en lugar de la atomistica de los
individuos.

De este modo todo se convierte en deshonestidad. Y puesto que reconocemos que
la vida es deshonesta — la vida debe ser negada.

Del mismo modo, lajusticia incondicional lleva a reconocer que la vida es esen-
cialmente injusta.

Consecuencia de la extrema moralidad del conocimiento: deseo de destruccion.

Sin embargo, aqui interviene de modo liberador la critica de la moral y de la mo-
ralidad: ella se mata a si mismabs.

Por tanto: la vida no debe ser rechazada, pues la moral no est& ya por encima de
la vida, la moral esta muerta. El exceso de moral ha demostrado como necesario y
atil, como origen (fuente) del bien, a su opuesto, o sea, al mal.

¢Debemos, por ello, desistir del bien? [No,precisamente no! Pues nuestra integri-
dad ya no necesita ser tan rigida. De hecho, los buenos no lo son.

1 [29]
La necesidad del animo no se debe confundir con la necesidad de &nimo, propia
de algunas personas muy frias.

1 [30]

El perro paga la benevolencia con la sumision. El gato, con la benevolencia,
disfruta de si y experimenta un voluptuoso sentimiento de fuerza. El no da nada a
cambio.

5 Cfr. 2 [5],
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1[31]

Para una explicacion de los llamados «fendmenos espiritistas». Una parte de las
funciones intelectuales del médium le suceden de forma inconsciente: en esto su es-
tado es hipnético (disociacidn de un entendimiento despierto y de uno que duerme).
En esta parte inconsciente se concentra la fuerza nerviosa — Debe tener lugar entre
personas cogidas de la mano una conduccion eléctrica hacia el médium, la cual per-
mita que los pensamientos de cada persona pasen al médium. Una conduccion tal de
pensamientos no es mas milagrosa que la conduccion entre el cerebro y el pie, en el
caso de un traspié, dentro de una persona. Las preguntas son respondidas por la inte-
lectualidad de las personas implicadas: si bien la memoria proporciona y ofrece a
menudo algo de lo que habitualmente parece olvidado. Consecuencia de la emocion
nerviosa: no hay olvido. También es posible el engafio inconsciente: pienso que un
médium fraudulento oficia con toda clase de manipulaciones fraudulentas sin saber-
lo; su tipo de moralidad se expresa instintivamente en estas acciones. En definitiva,
sucede siempre asi en todas nuestras acciones. Lo esencial nos sucede de forma in-
consciente, y el bribén es cien veces y mas a menudo mas bribén de una manera in-
consciente que consciente.

Fendémenos eléctricos, corrientes frias, chispas son posibles entonces. La sensa-
cion de ser-tocados puede ser cuestidn de ilusidn, alucinaciones de los sentidos: — si
bien es posible que haya una unidad alucinatoria para varias personas (como en los
antiguos cultos orgiasticos).

La creencia en el reencuentro con los muertos es el presupuesto del espiritismo.
Es un tipo de libertad de espiritu. Los realmente piadosos no tienen necesidad de esta
creencia (Buckle sobre la inmortalidad).

11321

Advocatus diaboli

Nuevas representaciones de Dios y el demonio. El conocimiento incondicionado
es una locura del periodo de la virtud; en él la vida iria hacia su perdicion. Debemos
santificar la mentira, la locura, y la fe, la injusticia. Debemos liberarnos de la moral
para poder vivir moralmente. Mi libre arbitrio, miideal por micreado, me exige
ésta y aquella virtud, o sea, laperdicion en la consecucion de la virtud. Esto es el he-
roismo.

1133
El principio-nacional desatara a los mahometanos y a los indios.

1(34]

¢Qué es lo que hace, por ejemplo a la prostitucién, tan peijudicial, furtiva, e inse-
gura de si misma? No «el mal en si» contenido en ella, sino la mala opinién con que
es tratada. Dicho sea esto contra quienes hacen las estadisticas. Se deberia imputar a
los buenos el hecho de que el efecto méas tosco o mas delicado de sus juicios consti-
tuya la miseria interior y exterior del hombre. Y luego toman esta miseria como prue-
ba de que tienen razén, jcomo prueba de la naturaleza y de la fuerza! La mala con-
ciencia envenena la salud.

El matrimonio como la forma permitida de la satisfaccion sexual.
La guerra como la forma permitida del asesinato del projimo.
La escuela como la forma permitida de la educacion (Erziehung).
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Lajusticia como la forma permitida de la venganza.
La religion como la forma permitida del instinto de conocimiento.

Los buenos como fariseos; los malos viviendo con mala conciencia y oprimidos.
Pero entonces, ¢qué son todos los excesos sino la consecuencia de la insatisfaccion
de tantos respecto a lasformas permitidas? ;Qué es la mayor parte de la criminalidad
sino la incapacidad o la desgana ante la hipocresia de los «buenos»? ¢Carencia de
educacion de los instintos fuertes? En su lugar s6lo hay adversario y despreciador.

1 [35]

De la felicidad delfariseo.

Su auto-superacion. La produccidn de la actuacién «moral» bajo cualquier circuns-
tanciay el ejercitarse por mantener continuamente tales motivos tan sélo en la conscien-
ciay por denominar de forma errénea (a saber, de forma moral) los motivos reales.

Se trata de la antiquisima practica dentro del rebafio: la auténtica deshonestidad
que consiste en no ver en uno mismo mas que los juicios y sensaciones permitidas.
Esta practica, comun a todos los buenos, genera la uniformidad de las acciones co-
munes: confiere a los buenos la inmensafuerza de creer en tanpocos motivos respec-
to de si mismos y del projimo, y s6lo motivos buenos.

El fariseo es el arquetipo del hombre conservador, siempre necesario.

Oposicion:

los malosfuertes,
y los malos débiles que se sienten como tales.

De éstos nace, de cuando en cuando, el bueno-para-si-mismo, el diablo que se ha
hecho dios.

1 [36]

Reducir el sufrimiento y sustraerse al sufrimiento (o sea, a la vida) — ¢seria esto
moral?

Producir sufrimiento — a uno mismo Y A LOS OTROS — para hacerlos capaces de
la vida més elevada, la del vencedor — éste seria mi objetivo.

1[37]
Es nauseabundo ver a grandes hombres venerados porfariseos. En contra de esta
sensibleria.

1[38]

En los casos del particulary de la humanidad, también el andar de espaldasy des-
moronarse debe producir sus ideales: y siempre se creera avanzar hacia delante. El
ideal «mono» podria representar cualquier dia una meta para la humanidad.

1 [39]
Mi virtuosismo: soportar lo que me resulta desagradable, serlejusto, e incluso, fren-
te a ello, ser cortés — hombre y conocimiento. En esto estoy ejercitado como en nada.

1 [40]
Tengo tendencia a dejarme robar y explotar. Pero cuando me percaté de que todo
estaba resuelto a engafiarme, fui a dar al egoismoé6.

6 Cfr. fnas adelante 8 [12].
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1 [41]
Alcanzada la perfeccidn en la vieja moral, ansié el egoismo.

1 [42]

¢(Porqué amo lalibertad de espiritu? Como consecuencia Ultima de la moralidad
hasta hoy. Serjusto con todo, al margen de simpatias y animadversiones; situarse uno
mismo en el orden de las cosas, estarpor encima de si, la superaciony el coraje no
s6lo frente a lo personalmente adverso, a lo penoso, sino también respecto a lo malo
de las cosas; honestidad, incluso como lo opuesto al idealismo y a la religiosidad, o a
la pasion; honestidad incluso respecto a la honestidad misma; carifiosa disposicion
frente a todo en absoluto y buena voluntad para descubrir su valor, sujustificacion, su
necesidad. Renunciar a la accién (quietismo) por incapacidad de decir: «Debe ser algo
distinto» — descansar en Dios, de alguna manera en un Dios en devenir.

Como medio de esta libertad de espiritu, entendi el egoismo como algo necesario
para no resultar engullido por las cosas; como vinculo y apoyo. Aquella consumacion
de la moralidad es solo posible en un yo en la medida en que se comporta como ser
vivo, configurando, deseando, creando, y en la medida en que se resiste en cada mo-
mento a diluirse en las cosas, el yo conserva la fuerza de acoger y asumir dentro de si
cada vez més cosas. La libertad de espiritu es entonces, en relacion al yo y al egois-
mo, una lucha de dos contrarios, algo inacabado, incompleto, ningun estado: es com-
prension por parte de la moralidad que sélo en virtud de su contrario se mantiene en
la existenciay el desarrollo.

M43]

1 Insatisfaccion con nosotros mismos. Antidoto contra los remordimientos.
La transformacion de los temperamentos (mediante sustancias inorganicas,
por ejemplo). Buena voluntad respecto a esta insatisfaccion; Aguardar su
sed y dejarla llegar al méaximo, para descubrir su fuente.

2. Transfigurar la muerte como medio de victoria y de triunfo?.

3. El amor sexual como medio hacia el ideal (desear perecer en su opuesto).
Amor por la divinidad doliente.

4. Laenfermedad, conducta para con ella, libertad de morir.

5. Lareproduccion como la cuestion méas sagrada. La prefiez, obra de la mujer
y del hombre, que quieren disfrutar en el nifio de su unidad y levantarle un
monumento.

6. La compasion como peligro. Crear las condiciones para que cada cual pue-
da ayudarse a si mismo, y para que dependa de él si le ayudan o no.

7. La educacion para el mal, para el propio «diablo».

8. La guerra interior, como «desarrollo».

9. «Conservacion de la especie», y el pensamiento del eterno retorno.

10. Hasta qué punto todo dios creado se crea a su vez un diablo. Que no es aque-

llo de lo que él ha surgido (es el ideal colindante con el que debe luchar).

7 Este tema de la muerte como victoria final lo va meditando Nietzsche en contraposicion con
la figura del asceta schopenhaueriano que se autosacrifica finalmente en un acto de compasién uni-
versal y de aniquilacion de la propia voluntad de vivir. Nietzsche transformara esa figura en la de un
héroe que se sacrifica a si mismo y se entrega con alegria por su sobreabundancia de fuerza, no por
compasion. Cfr. mas adelante 3 [1] 55. 23 [10] y Za. Ill, De tablas viejasy nuevas, 30.
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1 [44]
El Estado ha incorporado su moral al individuo.

Avrbitrio, quiza el nombre més reverenciado en su dia para la moral.

1 [45]
Estilo

Lo primero que hace faltaes vida: el estilo debe vivir. El estilo debe adaptarse en cada
momento a ti, de cara a una persona bien determinada a la que quieras dar parte de ti.

Antes de poder escribir, hay que saber primero con exactitud: que «esto es de lo
que hablaria, y que lo expondria de éste y del otro modo». Escribir deberia ser sélo
una imitacion.

Puesto que al que escribe lefaltan muchos de los medios de los que dispone el que
habla, debe tener en general como modelo un modo muy ricamente expresivo de ex-
poner las cosas: la reproduccion de este modelo, lo escrito, resultara necesariamente
mucho més borrosa (y mas natural a tus 0jos).

La abundancia de vida se descubre en la abundancia de los gestos. Hay que apren-
der a sentirlo todo como un gesto: la amplitud o la brevedad de las frases, la puntua-
cidn, la eleccion de las palabras, las pausas, la sucesion de los argumentos.

*

jAtencién al usar los periodos! So6lo los hombres que también al hablar aguantan
mucho la respiracién tienen derecho al periodo. Para la mayoria el periodo no es méas
que una pose.

El estilo debe demostrar que uno cree en sus propios pensamientos, y que no sélo
los piensa sino que los siente.

Cuanto mas abstracta es la verdad que se quiere ensefiar, tanto mas se necesita
para empezar seducir a los sentidos para que la capten.

El tacto del buen prosista consiste en acercarse a la poesia, pero nunca pasarse.
Sin un sentimiento y una capacidad poética refinados, no es posible tener este tacto.

*

No es cortés ni inteligente anticipar al lector la m&s minima objecién. Es muy cor-
tés e inteligente dejar al lector pronunciarse sobre la quintaesencia de nuestra sabiduria.

1 [46]

G. Sand, carta de 1868 a Maxime Du Camp:

«Faites un mariage d ‘amitié pour avoir des enfants. Lamour ne procrée guere.
Quand vous verrez devant vous un étre, que vous aimerezplus que vous-mémes, vous
serez heureux. Mais ce n'estpas lafemme que | on peut aimer plus que soi-méme,
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¢ est | 'enfant, c %est | &tre innocent, c st le type divin, qui disparaitplus ou moins en
grandissant, mais qui, durant quelques années, nous raméne a la possession d ‘un
idéal sur la terre»*.

1 [47]
El hombre tiene siempre, en el fondo de todo lo que siente por la mujer, el despre-
cio por el sexo femenino.

1 [48]
Contra la indignacién moral.
Una crueldad igual a la de las guerras de religion. «El desprecio del projimo»
como objeto del enojo de Cristo (él fue injusto con los fariseos).
(iEI mal debe mantenerse\)

1 [49]
Quien ha contemplado el ideal de un hombre percibe al hombre real como su ca-
ricatura.

1 [50]

1. Laevaluacionfemenina de los afectos.
— de los vicios y virtudes particulares en el hombre y en la muijer,
mujer y trabajo
mujer y Estado
mujer y gloria.

2. Eljuicio femenino y la fe de la mujer en su juicio.

3. Larealidad encubierta y -----------

4. Lairrealidad ante la cual una mujer se siente en la obligacién de afirmarla
como verdadera.

5. Inducir a los demas a tener buena opinion de nosotros mismos e inclinarse
ante esta opinion como ante una autoridad.

6. El ritmo de los afectos femeninos.

7. Laprefiez como condicion fundamental que ha conformado poco a poco la
esencia de la mujer. Relacion de todos los modos de pensar y de actuar fe-
meninos con este estado.

8. El cuidado de los nifios — en parte involutivo, en parte demasiado desinfan-
tilizador. Racionalismo femenino.

9. Diferencia entre la sed de poder femenina y la masculina.

10. El sentimiento femenino de la perfeccion — en el obedecer.

11. Lo que es percibido como no femenino. Historia.

12.  Negar, destruir, odiar, vengarse: por qué la mujer es en estas cosas mas bar-
bara que el hombre.

13.  Lasensibilidad del hombre y la de la mujer son diferentes.

8 «Haz un matrimonio de conveniencia para tener hijos. EI amor apenas procrea. Cuando veais

ante vosotros un ser al que querdis mas que a vosotros mismos, seréis felices. No es a la mujer a
quien se puede amar mas que a uno mismo, sino al nifio, al ser inocente, al tipo divino que desapa-
rece mas o menos al crecer, pero que durante algunos afios nos lleva a la posesién de un ideal en la
tierra».
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1 [51]
Acerca del re-nacimiento del mundo.
De dos negaciones surge una posicion cuando las negaciones son fuerzas. (La os-
curidad surge de la luz contra la luz, el frio del calor contra el calor, etc.)

1[52]
Haz preceder tus palabras a tus hechos: obligate a ti mismo avergonzandote por la
palabra incumplida.

1 [53]
Sélo lo inflexible puede callar sobre si mismo.

1 [54]
Somos més francos para con los demas que para con nosotros mismos.

1 [55]
Nos comportamos respecto a toda verdad como respecto al interior de nuestro
cuerpo.

1 [56]
Originariamente, la mentira era moral. Fingian las opiniones del rebafio.

1[57]
Para una buena conversacién, uno busca una comadrona de las propias ideas y el
otro alguien a quien poder ayudar.

1 [58]
En toda conversacidn entre tres, uno esta de sobra e impide asi la profundidad de
la conversacion.

1 [59]
Quien no nos hace productivos acabara seguro resultandonos indiferente. A quien
nosotros hacemos productivo, no por eso lo amamos todavia.

1 [60]
Como se imaginan los buenos a los grandes hombres. Contra su sensibleria.

1 [61]
Foijarse un ideal, es decir, transformar el propio demonio en el propio dios. Para
hacer esto hace falta haber creado primero al propio demonio.

1 [62]
Todo lo bueno ha devenido de algo malo.

1 [63]
El que aspira a la grandeza tiene razones para encontrar su consumacion y satis-
faccion en la cantidad. Los hombres de c(u)alidad aspiran a la insignificancia.

1 [64]
El estado de absoluto enfriamiento referido a todos los valores en los que se creia
hasta la fecha es anterior al de calentamiento.
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1[65|
Yo soy el advocatus diaboli y el fiscal de Dios.

1 [66]
El hombre es una cosa demasiado imperfecta. El amor por un ser humano me des-
truiria9

11671

Crueldad en el goce de la compasion. EI compadecer es tanto méas fuerte cuanto
mas a fondo conocemos y amamos al otro. Por tanto, el amante que es cruel para con
su amado obtendra el mas alto goce de la crueldad. Suponiendo que nos amamos a no-
sotros mismos mas que a ninguna otra cosa, el maximo goce de la compasion seria en-
tonces la crueldad para con uno mismo. Heroico = es el aspirar a la perdicién absoluta
en su contrario, la transformacién del demonio en Dios; es este grado de crueldad.

1[681
Las condiciones de existencia de un ente, tan pronto se representan como un «de-
ber», son su moral.

1[691
Cémo el demonio se vuelve Dios.

1170]
Acerca de laftiosofia del retorno.

en tomo a la grandeza heroica como Gnico estado de los que se preparan.
(Aspirar a la perdicion absoluta como medio para soportarse a si mismo.)

Querer-devenir-funcion: ideal femenino del amor. El ideal masculino es la asimi-
lacién y el someter, o bien la compasion (veneracion del dios doliente).

absoluta indiferencia hacia las opiniones de otros (porque conocemos sus pesos y
sus medidas): pero en cuanto opinién sobre si mismos, objeto de compasion.

No debemos querer un estado, sino que debemos querer convertirnos en serespe-
riodicos. 0 sea, convertimos en iguales a la existencia.

yo he vivido a prop6sito hasta el final toda la oposicién aunanaturaleza reli-
giosa. Conozco al demonio y sus planes para Dios.

«Bien» y «mal» como sensaciones de placer y displacer. Indispensables. Pero
cada uno tiene su mal.

Quien no encuentra el camino hacia su ideal vive de manera més frivola y desca-
rada que quien no tiene ideal ninguno.

Causar el mal a quien amamos — éste es el auténtico acto demoniaco. Con res-
pecto a nosotros mismos es el estado del hombre heroico — la violacién suprema. La
aspiracion a lo opuesto tiene que ver con esto.

9 Cfr. la carta de N. a Frank Overbeck de finales de diciembre de 1882.
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1[71]
«ldealista» como lo opuesto de quien conoce honesta e intrépidamente. Los jui-
cios del idealista me dan nduseas; son totalmente inservibles.

1[72

[ A]Iegrarse de las desgracias del otro es cosa distinta de la crueldad; esta Ultima es
goce en la compasion y llega a su cima cuando la compasion es maxima (cuando
amamos a aquel a quien torturamos).

Si fuera otro el que causara dafio a quien amamos, nos invadiria la rabia, la com-
pasion seria completamente dolorosa. Pero lo amamos y le hacemos dafio. De este
modo la compasion se convierte para nosotros en un estimulo extraordinario: es la
contradiccidn de dos impulsos fuertes y opuestos, que actlia aqui como estimulo su-
premo.

Automutilacion y lujuria, yuxtapuestas, son lo mismo. Como la conciencia mas
ltcida y la pesadez e inmovilidad después del opio.

1[73]
Cuestion general: ;Como actdan dos sensaciones contradictorias, o sea, una dua-
lidad? ¢En qué se parecen, como dualidad? (¢Mitigantes?)

El supremo amor por el yo, cuando se expresa como heroismo, tiene deseo de
auto-perdicién junto a si, o sea de crueldad de auto-violacion.

Quienes amaron a la humanidad fueron los que méas dafio le hicieron.

La entrega absoluta y el sufrir con gusto a causa del amado, el deseo de ser mal-
tratado. La entrega se convierte en despecho contra si mismo.

Por otro lado, el amado, quien atormenta al amante, disfruta su sentimiento de
poder, y tanto mas cuanto que asi se tiraniza a si mismo: es un doble ejercicio de po-
der. Voluntad de poder se convierte aqui en despecho contra si mismo.

1 [74]
El espiritu libre como el hombre mas religioso que ahora existeld

1 [75]
Dios ha matado a Dios.

1 [76]
La moral ha muerto de moralidad.

1[77]
El hombre creyente es lo opuesto al hombre religioso.

1[78

[ U]n presupuesto de la procreacion deberia ser la voluntad de querer tener una co-
pia y una prolongacién de la persona amada: un monumento a la union con ella, e
incluso una consumacion del instinto de unidad a través de un nuevo ser. — Asunto
de pasién y no de simpatia.

10«que existe» en el manuscrito «que ahora existe».
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1[79]

La forma elevaday sincera de la relacién sexual, la de la pasion, ain hoy va acom-
pafiada de la mala conciencia. Y la forma més comdn y deshonesta, de la buena con-
ciencia.

1 180]

El confusionismo de los medios para mantener en pie el matrimonio: la mujer
cree estarpredestinada sélo para éste. En verdad, todo es vulgar azar, pues cien hom-
bres distintos le servirian lo mismo. Ella quiere obedecer; trabaja para el hombre y
piensa y dice: «jQué no he hecho yo por ti!». — Pero no era por «ti» sino por cual-
quier hombre que hubiera topado con sus instintos. — La profesion y el trabajo diario
separa a los conyuges, y hace asi soportable la vida en comin. — Dado que hombres
y mujeres no han sabido antes lo que era realmente la amistad, por eso tampoco estan
desilusionados respecto a su relacién: no conocen ni el amor ni la amistadIl El ma-
trimonio esta hecho a la medida de medio-hombres mezquinos.

1 [81]
Vanidoso — ofendido
prudente — tomar en consideracion
inmoral — despreciar.

1 [82]
El mata si no puede vivir de otro modo.
El roba si tiene necesidad de un objeto o de una persona (matrimonio).
El miente si quiere permanecer oculto por amor de sus objetivos.

1 [83]
Mediodiay eternidad
Esbozo de unafilosofia heroica.

1 [84]
Los hombres que aspiran a la grandeza son generalmente hombres malos: es su
Gnico modo de soportarse.

1 [85]

Cuanto tiempo se requiere (cuantos siglos) hasta que una grandeza se deje ver a
los hombres como grandezay los ilumine — ésta es mi medida para la grandeza. Has-
ta el dia de hoy, probablemente todos los mas grandes se hayan quedado precisamen-
te en la sombra.

1 [86]
Quien en Dios no encuentra ya la grandeza, no la encontrara tampoco en otro sitio
y debera negarla, o bien — crearla — ayudar a crearla.

1[87]

La inmensa expectacion en lo que se refiere al amor sexual estropea en las muje-
res el ojo para toda otra perspectiva.

1 Cfr. 3 [1] 51; Za I, Del amigo.
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1)881
Heroismo — es la conviccion de un hombre que aspira a una meta frente a la cual
él ya no cuenta para nada. Heroismo es la buena voluntad de auto-perdicion absoluta.
Lo opuesto del ideal heroico es el ideal del completo desarrollo armonico: juna
bella oposicidn, y muy deseable! Pero tan sélo un ideal para hombres buenos!

1 189]
En todo trato humano, todo gira s6lo en tomo al embarazo.

1 [90]
Cuando cinco hombres hablan juntos es preciso que un sexto muera.

1 [91]
Todas las muchachas creen que un hombre se hace amigo de una mujer sdlo por-
que ya no puede conseguirla.

1 [92]
Quien no ve lo elevado de una persona, vera demasiado de cercay con demasiada
agudeza sus bajezas.

1 [93]
Cuando los talentos aflojan, las cualidades morales de un hombre se hacen mas
visibles.

1 [94]
Los hombres pasan por crueles, pero las mujeres lo son. Las mujeres pasan por
sentimentales, pero los hombres lo son.

1 [95]
iAy, qué harto estoy de los gestosy palabras tragicas!

1 [96]
Schilling, Gramatica espafiola, Leipzig, Glockner.

1 [97]
Si el lazo no se debe romper,
Entonces lo tendras que morder.

1 [98]

En ocasiones siento un incontenible desdén por los buenos — por su debilidad, su
querer-experimentar-Nada, su querer-ver-Nadal? su arbitraria ceguera, su trivial dar-
vueltas por lo habitual y lo comodo, su deleitarse en sus «buenas cualidades», etc.

1 [99]
Hitzig, Investigaciones sobre el cerebro, Berlin, 1874.
Animal depravity {Quarterly Journal ofScience, 1875, pp. 415-430).
Lilienfeld, Reflexiones sobre la ciencia social.

» «no-querer-experimentar, no-querer-ver» en el manuscrito «querer-experimentar-Nada, que-
rer-ver-Nada».
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1100
Cosa bella e mortal,
passa e non duraW!B

1 [1011
Columbus novus.

jAlli quiero llegar, y desde este instante,
en mi confio, y en mi control!

Mar abierto: hacia el azul, adelante

Se impulsa mi genovesa embarcacic’m.**

Todo me resulta cada vez mas nuevo
Tras de mi queda Génova,
iValor! T4 misma vas al timén,

Queridisima Victoria!
(Verano de 1882)

1[102]
El arbol habla.

Creci demasiado solo y elevado:
Espero, ¢pero qué estoy esperando?

**
Las nubes demasiado cerca estan:
El primer rayo espero ya}
11103]
Al ideal

iA quién podria querer yo como a ti, amado espectro!
Te atraje hacia mi, en mi... y desde ese momento,

yo me hice casi espectro, y t0 casi cuerpo.

S6lo que mi mirada no se deja aleccionar,
Acostumbrada a ver las cosas fuera de sf:

T seras para ella el eterno «fuera de mi»:

iAy, esta mirada me saca de mi!

1]104]
«La gaya ciencia»b

(Santus Januarius)

Esto no es un libro: jlos libros qué importaran!
jEstos féretros y sudarios, qué importaran!

B Petrarca, Rimas, 248, v. 8.
U Cfr. 1[43] y su nota correspondiente.
15 Para este poemaYy los siguientes, Cfr. Pfeiffer, E., op. cit., pp. 211-215.
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Lo pasado es, para los libros, su presa;
Mas aqui vive un hoy con forma eterna.

1 [105]
En la montafas.
(1876.)
¢No mas retrocediendo? ;Y no hacia arriba?
¢ Tampoco para las gamuzas hay una via?

Asi que aqui espero, y aferrd,
Lo que con los ojos y con la mano puedo.

Cinco pies de tierra, la aurora enfrente,
Y, debajo de mi — mundo, hombre y — muerte.

1 [106]
A la amistad

iSalve, amistad!

Mi mas alta esperanza

Primeras auroras,

Ay, sinun fin

Me parecieron con frecuencia el sendero y la noche,
i'Y toda vida,

odiosa y sin rumbo fijo!

Dos veces quiero vivir,

Ahora que contemplo en tus ojos
esplendor matinal y victoria,

iOh, diosa mia!

1 [107]
Lapalabra

Para con la palabra viva soy bueno:

Mira cdmo salta de contento,

Y qué amables reverencias,

dulce incluso en su torpeza.

Tiene sangre en ella, y sus enérgicos resoplidos
hasta a los sordos les llena los oidos

Y entonces se enrosca y revolotea,

Lo que hace la palabra — recrea.

Mas la palabra sigue siendo cosa delicada,
Que tan pronto enferma, como que sana.

Si quieres dejarla vivir su pequefia vida,
Debes tomarla dulce y de la manera debida,
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No forzarla ni sacudirla toscamente;

Pues suele morir con mirarla malvadamente.
Y ahi yace entonces su pequefio cadaver,
Tan frio y desvalido, tan exanime,

tan informe, horriblemente transformado
Por la muerte y por la agonia maltratado.
Una palabra muerta es algo muy feo,

Es — un cascabel esquelético.

iQué asco los oficios indecentes,

alli donde las palabras fallecen!

[Aforismos escritos para Lou von Salomé en Tautenburg]

11[108]
1
Los hombres que aspiran a la grandeza son generalmente hombres malos: es su
Gnico modo de soportarse.

2.
Quien en Dios no encuentra ya la grandeza, no la encontrara tampoco en otro sitio
y debera o bien negarla, o bien------- crearla (ayudar a crearla)
<3>
[+++]
4

La inmensa expectacidn en lo que se refiere al amor sexual estropea en las muje-
res el ojo para toda otra perspectiva.

5.
Heroismo — es la conviccién de un hombre que aspira a una meta frente a la cual
él ya no cuenta para nada. Heroismo es la buena voluntad de auto-perdicion absoluta.

6.
Lo opuesto del ideal heroico es el ideal del completo desarrollo arménico: juna
bella oposicién, y muy deseable! Pero tan sélo un ideal para hombres bondadosos
(Goethe, por ejemplo).

El amor es para los hombres algo totalmente distinto de lo que es para las mujeres.
Para la mayoria el amor es una especie de codicia; para el resto, el amor es adoracion
de una divinidad doliente y ocultals

Si el amigo Rée leyera esto, me tomaria por loco.

¢Qué tal? — Tautenburg no ha conocido nunca un dia tan bello. El aire es puro,
dulce, vigoroso: como deberiamos ser todos nosotros.

De corazon
EN.

B Cfr. 2 [46],
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1 [109]
Acerca de la doctrina del estiloT

1
Lo primero que hace falta es vida: el estilo debe vivir.

2.
El estilo debe adaptarse a ti, de cara a una persona bien determinada a la que quie-
ras dar parte de ti. (Ley de la doble relacion.)

3
Antes de poder escribir, hay que saber primero con exactitud que «esto es de lo
que hablaria, y que lo expondria de éste y del otro modo». Escribir debe ser una imi-
tacion.

4,

Puesto que al que escribe lefaltan muchos de los medios de los que dispone el que
habla, debe tener en general como modelo un modo muy expresivo de exponer las co-
sas: la reproduccion de este modelo, lo escrito, resultara necesariamente mucho mas
borroso.

5.
Lariqueza de vida se delata a través de la riqueza de gestos. Hay que aprender a
sentirlo todo como gesto: la amplitud o la brevedad de las frases, la puntuacion, la
eleccion de las palabras, las pausas, la sucesion de los argumentos.

6.
iCuidado con los periodos! Sélo los hombres que también al hablar aguantan mu-
cho la respiracién tienen derecho al periodo. En el caso de la mayoria, el periodo es
una pose.

1.
El estilo debe demostrar que uno cree en sus propios pensamientos, y que no sélo
los piensa sino que los siente.

8.
Cuanto mas abstracta es la verdad que se quiere ensefiar, tanto mas se necesita
primero seducir a los sentidos para que la capten.

9.
El tacto del buen prosista en la eleccién de sus medios consiste en acercarse a la
poesia, pero nunca pasarse.

10.

No es cortés ni inteligente anticipar al lector la mas minima objecién. Es muy cor-
tés y muy inteligente dejar al lector pronunciarse sobre si mismo la quintaesencia de
nuestra sabiduria.

F.N.
iBuenos dias, mi querida Lou!

T'Cfr. 1[45],
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1 [1101

«jSi, el sexo débil!» — Asi hablan los hombres de las mujeres, y asi hablan tam-
bién las mujeres de si mismas pero, ¢quién creerd que con la misma palabra piensen
en la misma cosa? Dejemos que los hombres piensen lo que quieran... ;qué quiere
decir generalmente una mujer cuando habla de la debilidad de su sexo? —

Sentir la debilidad — para la mujer no es s6lo sentir una falta de fuerza, sino més
bien: sentir una necesidad defuerza. Ella busca la fuerza, vuelve su mirada hacia
fuera, quiere apoyarse, y es muy sensible a percibir todo lo que puede servirle de
apoyo; con este deseo se agarra también a lo que no sirve para sostenerla y trata de
aguantar ahi, y gusta de equivocarse sobre la fuerza de todo lo que se le aparece
como ajeno y extrafio — cree en la fuerza fuera de si con la misma intensidad que
cree en la debilidad dentro de si. El sentimiento de debilidad, sentido de forma ex-
trema, termina por descubrir la fuerza en todas partes y por hallar energia en todo lo
fuera-de-si con lo que entra en contacto: y si el 0jo suscita objeciones, entonces el
0jo — \se cierra!

Tal es la condicion en la que se encuentra el sexo débil, y no sélo en relacién a los
hombres de su entorno, sino también en relacién a la religion y a la moral: la mujer
débil cree en la imposibilidad de sostenerse por si sola y transforma en sostén todo lo
que le rodea tanto fisica como espiritualmente; no quiere ver lo que es todo esto en
realidad, no quiere examinar si la pasarela sobre la que atraviesa el rio es verdadera-
mente firme — cree en la pasarela, porque cree en su debilidad y en su miedo. Aque-
llo en lo que la mujer se apoya no es, en ningun caso, la fuerza conocida sino la fler-
za esperada, deseada e inventada: y cuanto mas fuerte ha sido su sentimiento de
debilidad mas fuerza querra sentir en lo que le «sirve de apoyo». La més débil mujer
hara de cualquier hombre un dios; y asimismo hara de cualquier mandamiento de la
moral y de la religién algo sagrado, intocable, Gltimo, digno de adoracién. Es obvio
que, en lo referente al surgimiento de las religiones, el sexo débil es méas importante
que el fuerte. Y, tal y como son las mujeres, si se las dejase solas no so6lo se construi-
rian constantemente «hombres» por debilidad, sino también «dioses»— y ambos,
como es de suponer, parecidos... jen tanto monstruos defuerza!

1[111]

De la mujer.
1. Eljuicio femenino y la fe (supersticion)
de la mujer respecto a su propio juicio.
2. Laevaluacion femenina de los
afectos, de las virtudes y vicios particulares.
3. Eljuicio femenino sobre
hombre y mujer
Estado y naturaleza
trabajo, ocio, etc.
4. Lo que lamujer se oculta a si misma de la realidad.
5. En qué sentido se siente obligada a afirmar como real una irrealidad que ella
conoce como tal.
6. Ritmo de los afectos femeninos.
7. El cuidado de los nifios — en parte involutivo y represivo, en parte demasia-
do desinfantilizador (el racionalismo femenino).
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Hasta qué punto las mujeres tratan al hombre como a un nifio.

8. Hasta qué punto la mujer seduce a los demas para que tengan buena opinion
de ellay, sin embargo, se inclina luego ante esta opinion (como ante una
autoridad)1

9. Historia de todo cuanto la mujer ha sentido como no femenino — segun los
pueblos y el estado de las costumbres.

10. La fe femenina en cualquier virtud femenina suprema que deberia existir
para que se pudiese alcanzar cualquier naturaleza superior de la mujer
— y el cambio defacto de estas «virtudes supremas».

11.  Sentimiento de la perfeccion y de la consumacién del ser, por ejemplo en el
servir, obedecer.

12. El embarazo como condicién fundamental que poco a poco, con el paso del
tiempo, ha fijado la esencia de la mujer. Relacion con ello de todos los
modos femeninos de pensar y de actuar.

13.  Negar, destruir, estar solo, luchar, despreciar, vengarse: por qué la mujer es
en todo esto mas barbara que el hombre, etc., etc., etc.19

B8 Cfr. 1[50],

B Gfr. 3 [1] 17.
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2[1]
Metteyyal

2 2]
Carus, Psicologia comparada.

2 [3]
Vogt 191852
Lindau 18772
Wilbrandt 18761

2[4]

La moral de los elegidos o la libre moral.

Nosotros como los conservadores de la vida.

Inevitable que suijan el desprecio y el odio a la vida. Budismo. La fuerza de ac-
cion europea conducira al suicidio en masa. A este respecto: mi teoria del retorno
como la carga méas espantosa e insoportable.

Si no nos conservamos nosotros mismos, todo acabara. Conservarnos mediante
una organizacion.

Losamigos de la vida.

El nihilismo como pequefio preludio.

Imposibilidad de la filosofia.

Del mismo modo en que el budismo vuelve improductivos y buenos, asi también
Europa, bajo su influencia, se volver4d — \cansada\

Los buenos son el cansancio.

La redencion es el cansancio.

La moral es el cansancio.

Las buenas costumbres (por ejemplo, el matrimonio) son el cansancio.

Contra los idealistas.

* Cuaderno de 202 paginas con notas para FW y eshozos previos a Za.

1 Metteyya es el amigo de Buda sobre el que existia una profecia segun la cual llegaria a ser en
el futuro el maestro de una legion de cien mil discipulos. Cfr. Oldenberg, Fl., Buddha. Sein Leben,
seine Lehre, seine Gemeinde, Berlin, 1881, p. 144, nota 1. Libro existente en BN.

2 Véase 24 [36] y su nota correspondiente.

[49]
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2[5]
LO QUE VIENE.

La auténtica aspiracion a la nada.
Guerras por el principio mejor-no ser-que-ser.
(A)
Primera consecuencia de la moral: la vida debe ser negada.
Ultima consecuencia de la moral = la moral misma debe ser negada.
(B) . L
Por tanto: la primera consecuencia tiende a
la liberacidn del egoismo,
la liberacion del mal,
la liberacién del individuo.
Los nuevos buenos («yo quiero») y los antiguos buenos («yo debo»).
Liberacion del arte como rechazo del conocimiento incondicional. Alabanza de la
mentira.
Recuperacion de la religion.
©
El atractivo de la vida aumenta con todas estas liberaciones. Su negacién mas ex-
tremay profunda, lanegaciéonmoral, eseliminada™.— Conello, comienzo de laperdicion.
Necesidad de la barbarie4en la que entra también, por ejemplo, la religion. La humani-
dad debe vivir en ciclos, Gnica forma duradera. No una cultura lo mas duradera posible,
sino una cultura lo mé&s breve y elevada posible—nosotros en el mediodia— Epoche.
(D)
¢Qué es lo que determina la altitud de las alturas en la historia de la cultura? El
instante en el que el estimulo es maximo. En la medida en que el pensamiento méas
poderoso pueda soportarse, incluso amarse.

2 [61
Lo que viene.
Una profecia.
A. Autovictoria de la moral.
B. Liberacion.
C. Centro y comienzo de la perdicion.
D. Caracteristicas del mediodia.
E. La muerte voluntaria5.
2[7]

Serpiente, habl6 Zaratustra, t0 eres el animal més astuto bajo el sol — t0 sabrés6
lo que reconforta a un coraz6n — mi astuto corazén — yo no lo sé. Y td, aguila, td
eres el animal mas soberbio bajo el sol, toma mi corazén y llévalo donde se demanda
—este soberbio coraz6n— yo no lo sé.

2 [81
Los hombres que no necesitan mentir mucho, hacen un mérito del mentir poco.

3 Cfr. 1[28],

4 Cfr. 24 [7] y su nota correspondiente.

5 Cfr. 1[43] y su nota correspondiente.

6 «Debes saber», en el manuscrito «sabras».
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21[9]
Animales mios, hacédmelo saber: ¢esta el sol ya en el mediodia? ¢(Se enrosca ya
la serpiente Ilamada eternidad? Zaratustra se vuelve ciego.

Todo me inclina a la muerte. ;Quién quiere ser mi destino? Amo el destino.
iBienaventurado Zaratustra!

Zaratustra ya no sabe nada, no adivina nada.

2 |101
Siempre restituir: no aceptar nada como regalo, excepto como premio y sefial de que
reconocemos en ellos el amor de otras personas y le correspondemos con nuestro amor.

21111
Quitarle a los hombres la moral por hacer de ella un uso tan malo; e imponerles
sentimientos duros — «td debes» — deforma militar —.

2 [12]
Confiésate partidario de algo, por ejemplo «quiero ser justo». El Gnico pecado:
la cobardia.

2 [13]
La pobreza de amor gusta disfrazarse de privacién del objeto del amor.

2 [14]
En virtud del amor, el hombre busca la esclava incondicional, y la mujer la esclavi-
tud incondicional — el amor es el anhelo de una civilizacién y una sociedad pasadas.

2 [15]
Frente a una persona independiente que desdefia hacer de guia al rebafio, el hom-
bre moral alimenta la sospecha de ser un depredador errante.

2(16]
El hierro odia al iman cuando el iméan no es capaz de atraer al hierro totalmente
hacia si.

2 [17]
Lo que méas odiamos no es aquello que nos impide ser amados sino lo que nos im-
pide amar totalmente.

2 18]
Indigna el que no tiene secretos sobre si mismo.

2 [19]
«Desventurado, tu dios ha reventado y ha quedado hecho pedazos, y en él han ani-
dado las serpientes. Y ahora, por amor a él, también amas a esas serpientes».

2 [20]
No queremos ser librados de nuestros enemigos7— y menos audn de aquellos a los
gue amamos profundamente.

7 Referencia al padrenuestro.
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2 [21]

Presta atencidn a esto: él habla Gnicamente para luego poder escuchar: — y td, en
realidad, s6lo escuchas porque no procede estar hablando sin parar. O sea, tU escuchas
mal y él escucha bien.

2 [22]
Con qué buenas maneras sabe la perra sensibilidad mendigar un bocado de espi-
ritu cuando lo que quiere es un bocado de carne.

2 [23|
Ella no da nunca, ni devuelve tampoco — solo replica.

2 [24]
Hay naturalezas que dan y las hay que devuelven.

2 [25
Es imposible hacer un regalo a las personas realmente justas — ellas lo devuelven
todo.

2 [26]
En la transmision de un conocimiento siempre hay algo de traicion.

2 [27]
En todo escribir hay desverglienza.

2 [28]
El que ama a Dios lo azota.

2 29]
Los superficiales deben siempre mentir, porque no tienen contenido.

2 1301
Educar significa educar a mentir en cualquier circunstancia.

2 [31]
El veraz termina por comprender que siempre miente.

2 [32]
Mentir no es s6lo decir lo contrario de lo que se sabe, sino también lo contrario de
lo que no se sabe.

2 [33]
Es mas noble quitarse a uno mismo la razén que querer tener a toda costa la razon.

2 [34]
La mentira es la filantropia del hombre del conocimiento.

2 [35]
Suicidio
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21361
Lajusticia es solo posible para con las cosas.

2(37|
Nuestras acciones como ilusiones necesarias.

2 |38]
Injusticia compartida es justicia a medias.

2 [39]
p. 200 Humano, demasiado humano
p. 77 Aurora
167, 8 La gaya ciencia

2 401
Cuando se ama a los hombres s6lopor el amor de Dios las consecuencias son es-
pantosas.

2 [411

«jPero como has podido actuar asi! le dice un amigo a una persona muy sabia —;
ha sido una estupidez». Y el otro le responde: también para mi ha sido mas que
dificil.

2 [42]
El que quiere llegar al conocimiento Ultimo debe dejar tras de si incluso la vera-
cidad. La barrera del conocimiento no se deja traspasar desde la moralidad.

2 [43

«La vida por amor del conocimiento», querer mantenerse en equilibrio sobre la
cabeza es tal vez una locura— sin embargo, si es un signo de alegria puede ser acep-
tado, porque no estd nada mal ver a un elefante intentando mantenerse en equilibrio
sobre su cabeza.

2 [441
El buen nombre se paga generalmente muy caro: se paga incluso con uno mismo.

2 [45)
El peligro del sabio es enamorarse de la sinrazén.

2 [46]
iAmor por la mujer! Si no es compasion por un dios doliente, entonces es el ins-
tinto por el animal oculto en la mujer8.

2 1471

La piedra de toque de una naturaleza no es el modo en el que ama sino el momen-
to en que, al saberse amado, se pone a la luz toda su elevacién o su bajeza.

8 Cfr. 1 [108],
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2 [481
Me asombra mas una censura que una alabanza; desprecio la alabanza mas que la
censura.

2 [49]
La indignacion moral es la forma mas pérfida de venganza.

2 [50]
Unicamente soporto la compasion en el rostro de alguien victorioso. Cuando los
desdichados, cuyo aspecto es ofensivo, vuelven su rostro a la compasién,-----------
La compasion podréa significar algo para los dioses, pero en cambio al héroe le
conviene estar alegre en medio de la miseria que le rodea.
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30N
En alta mar.
Un libro de sentencias
de
Friedrich Nietzsche.

«jAlli quiero llegar, y desde este instante,
»en mi confio, y en mi control!
»Mar abierto: hacia el azul, adelante
»Se impulsa mi genovesa embarcacion.
»Todo me resulta cada vez mas nuevo
»Espacio y tiempo brillan alld —
»jSalve, nave! jY tu gobierno!
»iEn tomo ati amenaza la eternidad!» —

Discursos silenciosos
Un libro de sentencias

«Mas alla del bieny del mal»
Libro de sentencias

«il sait godter sa vie
en paresseux sensé qui pond sur ses plaisirs»1

(Duc de Nevers)

1 A: (Qué significa lajusticia? B: Mi justicia es amor con los ojos abiertos. A:
Pero piensa en lo que dices, unajusticia asi declara inocentes a todos excepto al que
juzga. jEse amor atrae sobre si no sélo todo castigo sino también toda culpa! B: jAsi
debe ser!

2. Juventud tardia, juventud larga. No se debe buscar lajuventud en losjévenes2

* Hojas sueltas (58 paginas) de un cuaderno con sentencias y poesias.
1«Sabe apreciar su vida en perezosa sensatez quien escribe sobre sus placeres».
2 Cfr. 1[6].

[55]
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3. Cuando los talentos de un hombre aflojan, sus cualidades morales se hacen
mas visibles; y no siempre son estrellas lo que se deja ver en esta noche entrante.

4. Quien no puede ver lo elevado de una persona tendra por ello un ojo de lince
para ver su bajeza.

5. También en el hombre de conocimiento hay impertinencia: ella le condena a
no ver mas que el primer plano de todas las cosas.

6. Cuando cinco personas hablan juntas es preciso que una sexta muera3
7. Dios ha muerto asfixiado por la teologia, y la moral por la moralidad.

8. Quienes hasta hoy méas han amado a los hombres son quienes mas dafio les
han hecho: como todos los amantes han pretendido de ellos lo imposible4.

9. Asi hablé un santo: «<Amo a Dios — pues el hombre es una cosa demasiado
imperfecta. EI amor por un ser humano me destruiria».

10. Ha llegado la hora en la que el demonio debe ser el abogado de Dios: si es
que quiere sobrevivir.

11.  «Todo lo que hasta ahora tenia valor te deja frio, mas frio que el hielo — pero
el que ahora te toca dice que estas ardiente; y retira rapido sus dedos creyendo que le
has quemado. Y pronto habra personas que vendran a buscarte para calentarse».

12. Es algo revelador cuando alguien aspira a la grandeza. Las personas de me-
jor c(u)alidad aspiran a la insignificanciab.

13.  El que no nos hace fecundos acabara seguro resultdndonos indiferente. Pero
a quien nosotros hacemos fecundo, no por eso lo amamos todavia6.

14. El tercero es siempre el corcho que no deja que el didlogo entre dos personas
entre en profundidad: y esto, en algunos casos, es una ventaja’.

15. Haz preceder tus palabras a tus hechos: obligate a ti mismo avergonzandote
por la palabra incumplida8

16. Es caracteristico de las mujeres seducir a los demas para que tengan una
buena opinidn de ellas y luego creer en esta opinidn como si fuera una autoridad.

17. En el negar, destruir, odiar, vengarse la mujer es més barbara que el hombre9.

3 Cfr. 1[90],
4 Cfr. 1[70],
5 Cfr. 1[63],
6 Cfr. 1[59],
7 Cfr. 1[58],
8 Cfr. 1[52],
9 Cfr. 1[50 y 111].
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18. Los sacrificios que hacemos s6lo demuestran el poco valor que tiene para
nosotros cualquier otra cosa cuando amamos algo.

19. Lo que hacemos mas gustosamente querriamos que fuese considerado lo
maés dificil de hacer para nosotros.

20. Enel fondo de su ambicién femenina las mujeres tienen todavia el desprecio
por «la mujer».

21. Lo que reconocemos en un ser humano, hacemos que se encienda en él; y
quien solo reconoce las cualidades inferiores de un ser humano ejerce asi una fuerza
estimulante sobre ellas y las conduce a la descarga. Los afectos del préjimo hacia ti
son la critica de tu conocimiento, segln su altura y su bajeza.

22. Poner un nombre a un afecto propio es ya un paso para superarlo. El mas
profundo amor, por ejemplo, no sabe nombrarse, y se preguntara: «;no soy odio?».

23. Los afectos masculinos y femeninos tienen diferentes ritmos: por eso la mu-
jery el hombre no dejan nunca de malentenderse.

Aun cuando se conozca a muchas otras personas nunca sale uno de si mismo, sino
que se adentra uno cada vez mas dentro de si.

24, Hacemos en la vigilia lo mismo que durante el suefio: siempre inventamos e
imaginamos a los hombres con los que tratamos — y olvidamos enseguida que son
inventados e imaginados.

25. Somos castigados también a causa de nuestras virtudes10

26. La necesidad del &nimo no se debe confundir con la necesidad de animo,
propia de ciertas personas frias.

27. Quien no tiene necesidad de mentir hace un mérito de su no mentir.

28. Las mujeres entienden mejor a los nifios, pero los hombres son mas nifios
que las mujeres.

29. El creyente tiene su adversario natural no en el espiritu libre, sino en el hom-
bre religioso.

30. Los mas odiados son los creadores: pues ellos son los destructores mas ra-
dicales.

31. El fariseismo no es una degeneracion de las personas buenas, sino una con-
dicién de su ser buenas.

0 Cfr. 18 [24],
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32.  Amamos la vida no porque estemos acostumbrados a la vidall, sino porque
estamos acostumbrados al amor.

33. De vez en cuando también conviene hacer dormir a las propias virtudes.

34. (Crees entu «vida después de la muerte»? Entonces debes aprender a estar
muerto en vidal2

35. Nuestros defectos son nuestros mejores maestros: pero con los mejores
maestros siempre se es desagradecido.

36. «jNo hablemos de esto!». «Amigo, de esto no debemos ni siquiera callar».
37. jQué sabe del amor quien no ha tenido que despreciar lo que amaba!

38. Apartar la mirada de uno mismo es necesario para ver bien.

39. «jLos hombres no son iguales!» — Asi habla — lajusticial’d

No se cree en algunas cosas, porque no se cree en la explicacion en boga.

40. Quien tiene pasion por lajusticia, incluso el afecto mas doloroso lo percibe
como un alivio.

41. Los hombres graves y melancélicos se vuelven mas ligeros gracias a lo que
— como el amory el odio — vuelve graves a los demaés, y salen a la superficie.

42. Las pompas de jab6n y las mariposas y todo lo que se le parece entre los
hombres se me representan como los que méas saben acerca de la felicidad: ver revo-
lotear a estas pequefias almas ligeras, cambiantes, ingenuas y delicadas es algo que
me conmueve hasta las lagrimas y los versos.

43. «¢Has visto a tu demonio?» — «Si, grave, serio, profundo, escrupuloso, pa-
tético; asi estaba ante mi como un genius gravitationis (genio de la gravedad), con el
que todos los seres y todas las cosas — caen».

44. Quien tuviera compasion de todo el género humano debiera ser considerado
duro y tiranico por cada particular.

45. Una cosa que se explica deja de interesamos. jCuidate, pues, de no explicar-
te demasiado a ti mismo!

46. Es preciso aprender a ser una esponjal4si se quiere ser amado por una per-
sona desbordante de sentimientos.

11 «vivamos» en el manuscrito «estemos acostumbrados a la vida.
2 Cfr. 1[9],

13 Cfr. 9 [48], 12 [42-43],

4 «un entusiasta» en el manuscrito «una esponja».
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Esta es la especie mas frecuente de deshonestidad entre los hombres de conoci-
miento: negar los hechos.

47. Quien ha contemplado el ideal de un hombre percibe al hombre real como
su caricaturals

48. EIl uno busca una comadrona de las propias ideas, y el otro alguien a quien
poder ayudar: asi surge una buena conversacion. Pero jAy, si se encuentran dos coma-
dronas! jNo en vano las dos llevan sus fdrceps!

49. El que no logra encontrar el camino hacia su ideal vive de manera més fri-
volay descarada que quien no tiene ideal ningunols

50. El diablo tiene los mejores planes para Dios; por eso se mantiene lejos de él
— él es un amigo del conocimiento.

51. «Si el lazo no se debe romper,
Entonces lo tendras que morder»17.

El matrimonio, la especie mas falsa e hipdcrita de relacion entre los sexos, puede
estar bien para los que no sean capaces de amor ni de amistad y quieran engafiarse a
si mismos y a los demés sobre este defecto. Es para eso que Estado y religion han
santificado al matrimonio; igual que a aquellos que, por no tener experiencia en el
amor ni en la amistad, no quedaran tampoco desilusionados con el matrimoniol8

52. El peligro del sabio es que estd mas que inducido a enamorarse de lo irra-
cionall9

53. jAmor por lamujer! Sino es compasion por un dios doliente, entonces es el
instinto que busca al animal oculto en la mujer2).

54. La indignacién moral es la forma més pérfida de la venganza2l

55. Estar alegre en medio de la miseria general es propio del héroe; y no es por
compasion, sino por su riqueza interior por lo que se entrega y «se sacrifica», —
como suele decirse2

56. El interés personal estd unido a la pasion: este matrimonio se llama egois-
mo; jinfeliz matrimonio!

57. ¢COomo? ;Te gustaria ser valorado no por las consecuencias, sino por las in-
tenciones de tus acciones? Sin embargo, las intenciones se derivan de las conse-
cuencias.

5 Cfr. 1[49],

B Cfr. 1[70],

7 Cfr. 1[97],

B Cfr. 1[79-80],

9 Cfr. 2 [45],

D Cfr. 1[43],

2L Cfr. la carta de N. a su hermana de principios de diciembre de 1882.
2 Cfr. 1[43] y su nota correspondiente.
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58. Todo lo que se piensa largamente da que pensar.

59. Experiencias temibles nos llevan a pensar si el que las ha tenido no ser él
también algo temible; y tal vez sin ni siquiera saberlo.

60. El matrimonio es la forma mas falsa de relacion entre los sexos; y justamen-
te por ello tiene de su lado a la buena conciencia.

61. Por un buen renombre se sacrifica generalmente demasiado: se sacrifica in-
cluso uno mismo.

Quien quiera ser un guia para los hombres debe, durante una buena temporada,
querer ser estimado por ellosBcomo su peor enemigo.

62. Los hombres van detras de cualquiera que sepa convencerles de que han per-
dido el camino: oir esto les lisonjea haciéndoles creer que tenian de verdad un camino.

63. Los grandes pensamientos (los que vienen «del corazén»), y los pequefios
(los que salen del estomago): son malos tanto los unos como los otros2

64. «¢Grandes pensamientos?». Amigo mio, ésos son pensamientos que te in-
flan y te hacen grande. jPero un fuelle no es una cosa nada grandiosal

La bajeza o la elevacion de la naturaleza interior no se revelan en el modo en que
uno ama. jEl amor es en todos los sentidos méas engafioso que delator! jPero préstese
atencién a como uno se comporta cuando es amado! — Y es que para algunos, que
tenian buenas razones para permanecer ocultos, ha sido todo un detalle de la suerte
no haber sido nunca amadosZ

65. Vivir para el conocimiento es, sin duda, una locura. Pero es, sin embargo, un
signo de alegria. Una persona animada por esta voluntad es tan divertida de ver como
un elefante cuando intenta mantenerse en equilibrio sobre su cabeza2.

66. «jCOmo has podido actuar asi! — le dice un amigo a una persona muy sa-
bia— jHa sido una estupidez!». Y el otro le responde: también para mi ha sido mas
que dificil.

67. JesUs de Nazaret amaba a los malvados, no a los buenos: ver la indignacion
moral de éstos era lo que a él mismo leZ hacia difamar. Siempre que se suscitaban
juicios, él tomaba partido contra los jueces: él queria ser el destructor de la moral.

68. Dijo Jesus a los hombres: «Amad a Dios como yo le amo en cuanto hijo
suyo: jqué nos importa la moral a nosotros, hijos de Dios!».

2 «Querer ser estimado» en el manuscrito «querer ser estimado por ellos».

24 Referencia a un dicho de Vauvemargues citado por Schopenhauer en sus Parergay Paralipo-
mena, vol. Il, af. 9.

5 Cfr. 2 [47],

B Cfr. 2 [43],

2 «lo que le» en el manuscrito «lo que a él mismo le».
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69. iDecis buscar la verdad, pero lo que buscais es un guia para dejaros conducir
por él!

70. ¢Por qué tan apartado? «No he encontrado aln a nadie a quien poder obede-
cer ni a nadie a quien querer mandar».

71. Incluso un pastor necesita un guia del rebafio.

72. El amor saca a la luz las cualidades nobles y singulares de una persona. En
este sentido la engafia sobre si (sobre todo sobre ella misma). Pero el que no quiera
ser engafiado, que preste atencion a lo que sucede cuando una persona se sabe amada
pero no ama: es entonces cuando un alma delata su propio cieno.

73. Todavia no ha habido nadie que haya alcanzado el conocimiento a través de
la veracidad.

74. Uno ha conseguido hacer inocuo al rayo: pero eso no basta: deberia aprender
a trabajar para nosotros. Esto es lo que yo pienso sobre todo lo «malo», en ti y en mi.

75. El Dios cristiano, el Dios del amory de la crueldad, es una figura inventada
de mucha inteligencia y sin prejuicios morales; un Dios muy apropiado para eu-
ropeos, que querian dominar la tierra entera.

76. Lo que una época estima como malo, aquello en lo que reconoce lo contra-
rio de su propio ideal, es en verdad un apéndice de lo que alguna vez se considerd
como bueno, poco més o menos el atavismo de un ideal antiguo. El pecado original
no es, en todo casoZ sino la virtud original.

77. Desde los ojos de todo juez, mira el verdugo.

78. Cuando uno se ha elevado por encima del bien y del mal, también ve en la
tragedia tan s6lo una comedia involuntaria.

79. Los sistemas filosoficos son la forma mas modesta en la que alguien puede
hablar de si mismo — una forma balbuciente y poco clara de memorias2.

80. Vermorir a las naturalezas tragicas y, sin embargo, ser capaces de reir mas
alla de la méas profunda comprension, sentimiento y compasion respecto a ellas: todo
eso es divinoQd

81l. «No hay duda, los que creen todo esto mienten y engafian mucho: por tanto,
en todo esto todo es engafio y mentira» — asi concluyen los superficiales. Pero quien
conozca a los hombres més en profundidad, concluird al contrario: «por tanto, en
todo esto hay algo verdadero: los que lo creen revelan con ello cuan seguros se sien-
ten y lo bueno que les parece cualquier cebo mientras sirva para atraer a alguien a su
causa.

B «entre los antiguos» en el manuscrito «en todo caso».
D Cfr. la carta de N. a Lou von Salomé del 16 de septiembre de 1882.
P Cfr. 3 [1] 55 y su nota correspondiente.
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82. Lainocencia de la mentira es el signo de la buena fe en una causa.

83. Hace falta haber visto dormir a una persona, pues de otro modo no se sabe
cual es su aspecto. El rostro de tu amigo, que tu crees conocer, es tu rostro reflejado
en un espejo rugoso y mal pulido.

84. (Qué mas da si adulais a un dios 0 a un demonio, o si gimoteéis ante un dios
0 ante un demonio? jSélo sois aduladores y lloricas!

85. Quien es cobarde de raiz suele ser lo suficientemente inteligente como para
apropiarse de la asi llamada amabilidad.

86. Las consecuencias de nuestras acciones nos agarran por los pelos, indiferen-
tes por completo al hecho de que hubiéramos mejorado entretanto.

87. Los hombres de «ordeno y mando» ordenaran incluso a su propio dios cre-
yendo asi servirle.

88. Podriamos imaginar una mendacidad de lo mas moral, en virtud de la cual
el ser humano toma conciencia de3d su instinto sexual inicamente como deber de en-
gendrar hijos.

89. La llama fidelidad al partido, pero no es otra cosa que la pereza que le im-
pide levantarse de esa cama.

90. Cuando una virtud termina por transformarse en un hébito, seria bueno te-
ner el buen gusto de no seguir llaméndola virtud, sino «gusto».

91. Existe el compafierismo jpero podria existir también la amistad!

92. Cuando los que compadecen pierden el pudor para consigo mismos y nos
dicen que la compasién es la virtud misma, entonces sentimos compasion por ellos.

93. Alguien noble es siempre un obstaculo para los buenos: usualmente éstos lo
neutralizan®diciendo que se trata de una buena persona.

94. En torno al héroe todo se convierte en tragedia; en tomo al semidids — en
drama satirico.

95. La crueldad es sensibilidad desplazada e intelectualizada.

96. Los delincuentes son tratados por las personas morales como accesorio3 de
un Unico hecho; y los delincuentes se tratan a si mismos de este modo, tanto mas cuan-
to ese hecho ha sido la excepcion en su forma de ser. El tiene el efecto de una linea traza-
da en la tierra alrededor de una gallina. — En el mundo moral hay mucho hipnotismo.

3l «trae a la conciencia» en el manuscrito «toma conciencia de».
2 «éstos lo neutralizan» en el manuscrito «usualmente éstos lo neutralizan».
3B «para la materializacién» en el manuscrito se elimina.
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97. «Sentimientos elevados», «sublimes convicciones» lo llamais; y yo no veo
ahi méas que avidez de elevacion y las convulsiones de una ambicién moral.

98. Tu trayectoria revela que todavia no vas por tu camino; lo que haria falta
ver en ti son las ganas de danzar. La danza es la prueba de la verdad.

99. «Serio», «riguroso», «moral» — asi lo llamais. A mi, en cambio, me pare-
ce malo e injusto consigo mismo, siempre dispuesto a castigarnos y jugar con noso-
tros al verdugo — ya mostrarse contrariado si no se lo permitimos.

100. «jSentimientos elevados!» — En las alturas, uno no se siente elevado sino
profundo, y por fin sobre suelo firme — siempre y cuando se tenga de verdad la ino-
cencia de las alturas.

101. Hasta las personas insignificantes y superficiales se vuelven tal vez algo
tolerables a la vista si tienen la buena voluntad de ayudar, de ser compasivos, de so-
meterse y de renunciar a sus pretensiones personales; no deberiamos intentar quitar-
les de la cabeza que esta voluntad es la «virtud en si».

102. Toda moral es el pretexto de los superfluos y los contingentes, de la saban-
dija pobre de espiritu y de energia que no debiera vivir. En este sentido, la moral es
un acto de misericordia, pues le dice a cada uno: «td eres algo muy importante» — lo
que ciertamente es mentira.

103. La frase «una mujer necia, pero llena de bondad, es muy superior al genio»
suena muy cortés en boca del genio. Es su amabilidad — y también su astucia.

104. La vanidad de los otros ofende nuestro gusto cuando ofende nuestra va-
nidad.

105. Se aman siempre tan s6lo los propios deseos y no lo deseado.
106. Las consecuencias naturales de una accién no se barajan mientras entre
ellas se encuentren el castigo y el oprobio publico. De aqui brota la fuente de toda

superficialidad.

107. Las mujeres dirigen todo su amor hacia quien les produce miedo: es su for-
ma de coraje.

108. «Uno me sigue pareciendo demasiado» — piensa el solitario. Uno por uno
son dos.

109. Amamos lo atil s6lo como vehiculo de nuestras tendencias — y3ien el fon-
do nos resulta insoportable el ruido de sus ruedas.

110. «Entregarse enteramente tal como uno es»: éste podria ser el honor que reser-
vamos al amigo — con el resultado de que él nos mandaré al diablo justamente por eso.

3 «a nosotros» en el manuscrito «y».
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111. Con frecuencia se esta al nivel de las propias acciones, pero no a la altura
de la imagen que se tiene de las acciones realizadas.

112.  Los mas hermosos colores con los que brillaban las virtudes son invencion
de los que carecian de ellas. ;De donde viene por ejemplo el brillante esplendor de la
bondad y de la compasion? — Seguro que ni de los buenos ni de los compasivos.

113. La historia universal no trata més que de los grandes delincuentes, inclui-
dos esos muchos capaces de grandes crimenes pero que debido al azar no los come-
tieron.

114.  «Hombre religioso», «loco», «genio», «delincuente», «tirano» — éstos
son injuriosos e inadecuados nombres y atributos que se dicen en lugar de algo in-
nombrable.

115. Lamala conciencia es el impuesto que la invencién de la buena conciencia
impone a los hombres.

116. ¢Quieres ser justo? Desgraciado, pero ¢como querrias dar a cada uno lo
suyo? — No, esto no es lo que quiero. Yo quiero dar a cada uno lo mio: es suficiente
para quien no es el mas rico.

117. Lasoledad nos vuelve mas duros para con nosotros mismos y mas deseosos
y nostélgicos de los seres humanos: en ambos aspectos ella mejora el caracter.

118.  Con quien mas estrictos somos es para con nuestro propio dios: jél no pue-
de pecar!

Dios ide6 lateleologia del embarazo; y entonces ided a la mujer.

119. «Yano creo méas en nada»: ésta es la forma acertada de pensar por parte de
una persona creativa.

120. La Rochefoucauld se quedd a medio camino: €l neg6 las cualidades «bue-
nas» del hombre — debiera haber negado también las «malas».

Cuando el escéptico de la moral llega a desconfiar de la moral, ain le queda por
dar un paso — volverse escéptico respecto a su propia desconfianza. Negar y con-
fiar — van a la par.

121. Lacreenciaen la forma, la falta de fe en el contenido — éste es el encanto
de una méaxima — es decir, una paradoja moral.

122. Perdonamos de corazon a nuestros adversarios sus — desaciertos.

123. (Como? ¢Quieres conocerte a ti mismo? jAprende mejor a conocer tu fe-
licidad!

124. Quiero deseos, nada méas que deseos; y siempre, en lugar de la satisfaccion,
un nuevo deseodh

3 Cfr. 3 [1] 105.
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125.  El lujo més caro que la humanidad se ha permitido hasta ahora ha sido la
fe en algo irreal, en el altruismo. Pues esta fe ha devaluado lo mas real, el egoismo.
— Desde entonces toda felicidad no es més que nostalgia.

126. El odio profundo es también un idealista: tanto si hacemos de nuestro ad-
versario un dios o un demonio, en ambos casos le hacemos demasiado honor.

127. Incluso en el odio hay celos: queremos tener a nuestro enemigo sélo para
Nnosotros.

128. La solucién del enigma «mujer» no es el amor, sino el embarazo.
129. Nuestra fe en los demas revela en qué querriamos creer de nosotros mismos.

130. «El corazdn forma parte de las entrafias» — decia Napoledn. Las entrafias
de la cabeza estén en el corazén.

131. Cualquier fogosa expectativa sobrevive a su satisfaccion si ésta llega antes
de lo que se esperaba. Este amigo ha llegado con dos dias de adelanto: su presencia
me resulta dificil de creer.

132. El estimulo del conocimiento seria minimo si de camino hacia él no hubie-
se que superar tanta verglienza.

133. «El conocimiento por amor a si mismo» — ésta es la Gltima trampa que
nos tiende la moral: de esa manera quedamos una vez méas completamente atrapados
en ella.

«Las mujeres son 0 pajaros o gatos o vacas»: esto se ve en su mirada.
¢Cual es la mejor vida? Que te hagan cosquillas hasta la muerte.
134.  El paraiso sigue estando donde esta el &rbol del conocimiento.

135. «La moral misma fue el primer pecado: la moral es el pecado original» —
asi piensa todo hombre de conocimiento.

136. El ha aprendido a expresarse — pero desde ese momento nadie mas le
cree. Solo se cree a los tartamudos.

137.  Sélo creeria en un dios que supiese danzar3%.

138. Los remordimientos ensefian a morder.

139. A los hombres frios no se les creen sus estupideces.

Qué asco la gentuza cultivada que se averglienza de decir: «Aqui no siento nada»,

«De esto no sé nada».

3 Cfr.'Za, |, Del leery el escribir.
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El hombre de conocimiento no vive entre los hombres como entre animales, sino
entre animales.

140. Latendencia a lo tragico aumenta o disminuye con la sensibilidad: es pro-
pia de cualquier adolescente y de cualquier joven.

141. En la alabanza hay mucha mas impertinencia que en la censura.

142.  Mucha buena voluntad de vivir — pero demasiada poca voluntad de su-
frir — eso hace al comodo.

143. El reproche, la desconfianza, la infidelidad son sintomas de salud: cual-
quier inclinacién incondicional entra dentro de la patologia.

144.  Quien siente que la voluntad no es libre esta mal de la cabeza; quien lo nie-
ga es un idiota.

145. Lo que se hace por amor, eso no es moral sino religioso.

146. No basta con tener un talento: hay que tener también el permiso para te-
nerlo.

147. Cuidado con las personas que se indignan moralmente: tienen el aguijon
de los cobardes, la maldad que se enmascara ante si misma.

148. El Dios cristiano, que es «el amor», surgi6é en unos tiempos en los que el
amor tenia todavia poco de divino.

149. Buenas o malas personas — a mi me da igual; pero a los cobardes y a los
amables, a ésos los desprecio.

La fuerza de alguien bueno no se encuentra en su bondad, sino en el hecho de que
su maldad sea fuerte.

150. Quien es de verdad un maestro se toma sélo en serio las cosas relacionadas
con sus alumnos — incluso a si mismo.

151. «Sé al menos mi enemigo» — asi habla el verdadero respeto, que no se
atreve a implorar la amistad.

Si no logras primero y en toda circunstancia infundir temor, nadie te tomar tan
en serio como para poderte por fin amar.

152. Para el hombre de conocimiento no hay derecho de propiedad.

Cuando los buenos moralizan, provocan nauseas; cuando los malos moralizan,
provocan miedo.

153. Tras el delirio de la victoria surge siempre el sentimiento de una gran pér-
dida: jnuestro enemigo, nuestro enemigo ha muerto! No lloramos tan profundamente
la pérdida de un amigo — jni tan estrepitosamente!
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154.  El hombre de conocimiento no debe sélo saber amar a sus enemigos, sino
también saber odiar a sus amigos.

155.  Esun error de gusto que el hombre del conocimiento se atavie como «hom-
bre moral»: él deberia hacer ver que «no tiene necesidad» de la moral.

156. Todo en él es cosecha madura: pero le falta la hoz — y por eso arranca las
espigas, y lo hace encolerizado.

157.  Unos viajan porque se buscan a si mismos, y otros porque querrian per-
derse.

158. No se mata con la célera, sino con la risa.

159. En los particulares la locura es algo raro: sin embargo, es la regla en los
grupos, en los partidos, en los pueblos y en las épocas — por eso los historiadores no
han hablado de la locura hasta hoy. Pero llegara el tiempo en que los médicos escriban
la historia.

160. Cuando amamos creamos hombres a imagen y semejanza de nuestro dios:
y entonces si que odiamos profundamente a nuestro demonio.

161. No es facil encontrar un libro que nos ensefie tantas cosas como el que no-
sotros mismos escribimos.

162. Quien conoce «al lector» ya no escribe para lectores — sino para si mismo,
para el escritor3y.

163. En las montafias el camino mas directo es el que va de cima a cima: pero
para eso hace falta tener piernas muy largas — Las maximas son cimas.

164. No basta con reparar algo, sino que es preciso repararse a uno mismo, con-
cillarse con uno mismo, por ejemplo con una pequefia y superflua maldad o bondad.

165. Dar a cada uno lo suyo: esto seria querer lajusticia y conseguir el caos.

166. Estos dos tienen en el fondo el mismo mal gusto; pero uno quiere conven-
cerse a si y a nosotros de que su gusto es el mejor; el otro, en cambio, se avergiienza
de su gusto y querria convencerse a si y a nosotros de que hay otro mejor: el nuestro.
Todos los filisteos de la cultura pertenecen a uno de estos dos tipos.

Siempre que se asume voluntariamente el sufrimiento se tiene también la libre
voluntad de hacerse bien a uno mismo: y el que niegue esto-------—

167. jQué desgracia cuando los buenos, los eternos fariseos, escriben la histo-
ria! Retocan a los grandes hombres del pasado hasta que parecen orondos y amables,
como los buenos.

3 Cfr.'Za, |, Del leery el escribir.
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La moral sejacta de ser la adversaria del mal-----------
168. Un siglo mas de prensa — 3y las palabras apestaran.

169. El hombre de conocimiento se mete de mala gana en el agua no cuando la
verdad es sucia, sino cuando es poco profunda.

170. A los escépticos— Quien se cansa en exceso® acaba por dormirse inclu-
sodsobre la nieve — guérdate de ir demasiado lejos.

171. Quien sube (a) las cimas de las montafias se rie de todos los gestos tra-
gicos.

172.  Elaire puro vy ligero, el peligro cercano — y el espiritu lleno de una dicho-
sa malevolencia: todo esto combina bien.

173. El coraje acaba con los fantasmas, pero crea duendes.

174. El pensamiento del suicidio es un consuelo muy poderoso: con él se consi-
gue sobrellevar la «<malvada noche».

175. Hay sentimientos que quieren matamos: pero si no lo consiguen, entonces
son ellos los que deben morir.

176. A nuestro instinto mas fuerte, a nuestro tirano interior, se somete no sélo
nuestra razén, sino también nuestra conciencia. Pero si no tenemos entre nuestros ins-
tintos a un tirano semejante, entonces los instintos particulares se ponen a trabajar
para conseguir tanto el favor de la razén como el favor de la conciencia... — vy la ra-
zon y la conciencia se vuelven entonces casi soberanas4l

177.  iSon nuestros suicidas los que desacreditan el suicidio, — no al revés!

178. Es mas noble quitarse a uno mismo la razén que querer tener a toda costa
la raz6n — sobre todo cuando se tiene razon.

179. La mentira puede ser la filantropia del hombre de conocimiento.
180. El veraz termina por comprender que siempre miente.

181. En muchas mujeres, como en el caso de los hipnotizados, el intelecto apa-
rece solo de repente y de forma esporadica, y con una fuerza inesperada: el espiritu
desciende «sobre ellas» sin que parezca venir de ellas. De ahi su aguda intuicion en
cosas enmarafiadas — y de ahi también su fe en la inspiracion.

3B «de prensa» en el manuscrito «de prensa...».

P «demasiado» en el manuscrito «en exceso».

4 «se echa a dormir» en el manuscrito «acaba por dormirse incluso».
4 Cfr. JGB af. 157.
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182. Hay muchas cosas que detesto en los malvados, pero también muchas en
los buenos; y a decir verdad, jno lo que ellos consideran «malo», precisamente!

183. «No basta con castigar al delincuente, hay que reconciliarlo con nosotros y
bendecirlo. ¢O es que no le amabamos cuando le hicimos dafio? ¢No sufrimos al ver-
nos en la necesidad de utilizarlo como instrumento intimidatorio?»

184. ;Y no sera que, en todos aquellos casos en los que una amistad no quiere
pasar al amor, lo que haya en el fondo no sea sino un antagonismo natural, como el
que existe entre el perro y el gato?

185. Se debe corresponder, tanto en el bien como en el mal; pero ¢por qué pre-
cisamente a la persona que nos ha hecho el bien o el mal?

186. El castigo deberia administrarse de tal forma que el trasgresor lo exigiera
como su derecho y su honor4

187. No miente sdlo el que dice lo contrario de lo que sabe, sino mas adin el que
dice lo contrario de lo que no sabe. Esta segunda clase de mentira es tan comdn que
uno ya ni siquiera tropieza con ella: el trato humano se ordena respecto a ella.

188. Educar: esto quiere decir habitualmente «educar para mentir».
189. EIl que ama a Dios lo azota43

190. A las personas auténticamente justas no se les puede hacer un regalo: lo
devuelven todo. Por lo que son una tortura para quienes les aman4

191. No se ama ya el conocimiento propio lo suficiente desde el momento en
gue se comunica.

192. Con qué buenas maneras sabe la perra sensibilidad mendigar un trozo de
espiritu cuando lo que quiere es un trozo de carne.

193. Los poetas carecen de pudor respecto a sus experiencias intimas: las ex-
plotan.

194. Tanto si te traicionas a ti como a mi, eres un traidor. A los escritores.

195. Cuidado con él: él habla Gnicamente para luego poder escuchar,------- y td,
en realidad, s6lo escuchas porque no procede estar hablando sin parar. O sea, td escu-
chas mal y él escucha demasiado biena

196. No queremos ser respetados por nuestros enemigos — y menos aun por
aquellos a los que amamos profundamente.

L Cfr. Za, |, La mordedura de la culebra.
B Cfr. 2 [28],
4 Cfr. 2 [25],
% Cfr. 2 [21],
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197. «Desventurado, tu dios ha reventado y ha quedado hecho pedazos, y en él
han anidado las serpientes. Y ahora, por amor a €él, todavia amas a esas serpientes».

198. Quien no tiene secretos sobre si mismo, indigna.

199. El hierro odia al iméan cuando el iman no es capaz de atraer al hierro total-
mente hacia si — y sin embargo lo atrae.

200. Lo que mas odiamos no es aquello que nos impide ser amados sino lo que
nos impide amar totalmente.

Uno odia en el préjimo que no pueda tener nuestro ideal.

201. Cuando estamos hartos de nosotros mismos y ya no queremos amarnos,
como terapia resulta aconsejable el amor al préjimo: en seguida el préjimo nos obli-
gara a creer en nuestra «amabilidad».

202. «Nuestro prdjimo no es nuestro vecino»: asi piensan todos los politicos y
pueblos.

203. Amigo mio, esta virtud podria ser tu ruina: pero el cielo te ha regalado una
segunda virtud que, de vez en cuando, te vuelve infiel a la primera.

204. Con el amor por otra persona uno quiere superar la envidia hacia ella.

205. Nos consideramos méas simples de lo que realmente somos — y esto inclu-
S0 ante Nosotros mismos.

206. Las grandes obligaciones no nos hacen agradecidos, sino vengativos.

207. Uno gusta de convocar a un testigo cuando quiere hablar de si mismo: a
esto se le llama «trato con los hombres».

208. Nos acostumbramos a considerar despreciable el mal cuando vivimos s6lo
en compafiia de personas débiles y mezquinas: en los grandes hombres, el mal tiene
en si algo cautivador.

209. La pobreza de amor gusta disfrazarse de privacion de lo que merece
amor.

210. En virtud del amor, el hombre busca la esclava incondicional, y la mujer la
esclavitud incondicional. El amor es el anhelo de una civilizacién y una sociedad pa-
sadas — remite al oriente.

211. Debe acarrear con lo injusto quien pueda cargar con ello: asi lo quiere la
humanidad.

212. Injusticia compartida esjusticia a medias.

Los dardos més envenenados se lanzan sobre aquel que se separa de un amigo sin
ofenderle.
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213. Después de una desavenencia. — «Me podran decir lo que quieran para
hacerme dafio: pero me conocen muy poco como para saber qué es lo que mas dafio
me hace».

214. El amor por un solo ser es una barbaridad cometida a costa de todos los
demaés, y una desgracia para el conocimiento. Debes amar en cambio a muchas per-
sonas: de esa manera el amor te obligard a ser justo con cada una de ellas — y por
consiguiente, a conocerla. El amor por muchas personas es la via del conocimiento.

215. La crueldad de quien no tiene sentimientos es lo contrario de la compa-
sion: la crueldad del henchido de sentimientos es la suprema potencia de la com-
pasion.

216. Lo que hemos aprendido a creer sin razones es lo mas dificil de cuestionar
con razones.

217. Quien es casto por naturaleza no tiene una gran opinién sobre la castidad
— excepto algunos chiflados de la vanidad. Los idélatras de la castidad son los que
tienen razones para desear ser o haber sido castos — los puercos de Circe.

218. No es aconsejable la castidad a quien le resulta dificil mantenerla.

219. Necesidades del corazén.  Los animales en celo no confunden tan facil-
mente su corazén y su deseo — como si lo hacen los seres humanos, y especialmente
las mujeres.

220. La mujer se resiste a admitir hasta qué punto ama en su amante «al hom-
bre» (a un hombre); por eso diviniza «al ser humano» que hay en él — ante si y ante
los otros.

El «yo» subyuga, depreda, matay comete todotipo de violencia: contodo ello no hace
sino servir a su propia prefiez para parir un dios y ver a toda la humanidad a sus pies.

221. En tal persona no es su apariencia lo que engafia, sino su interior: dicha
persona no quiere parecer como mera apariencia y superficie, como sin embargo es.

222. El heroico hombre de conocimiento diviniza a su demonio: y persiguiendo
esta meta pasa por la condicidn de hereje, de bruja, de adivino, de escéptico, de sabio,
de inspirado y de derrotado, acabando por ahogarse en su propio mar.

223. Cuando se tiene la voluntad de sufrir se esta a solo un paso de alcanzar
también la voluntad de crueldad — como derecho y como obligacion.

224. Hace falta mucho tiempo para morir por segunda vez: esto vale para todo
el que tras la muerte volvi6 a la vida.

225. Hasta cuando un pueblo retrocede persigue su ideal; y cree siempre ir ade-
lante. -
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226. Latendencia a humillarse, a dejarse robar, engafiar y explotar, en suma, la
sumision y abnegacion, podria ser la vergiienza de un dios en medio de los hombres.

227. A quien como dios crea de nuevo el bien, los guardianes del antiguo bien
lo han tomado siempre por un demonio.

228. Solo es desgraciado el vicioso en el que la necesidad de vicio aumenta al
mismo tiempo que el asco que le causa — sin que éste llegue nunca a superarla.

229. Se ha observado mal la vida si todavia no se ha visto la mano que delica-
damente — queria matar.

No todo lo que has hecho en la vida, sino lo que cada vez pensaste sobre ello, es
lo que determina tu actual satisfaccion o insatisfaccion contigo mismo.

230. Una pequefia venganza es casi siempre algo mas humano que ninguna ven-
ganza.

231. Quien se desprecia a si mismo no deja, sin embargo, de respetarse con la
idea de que asi, al menos, no se engafia a si mismo.

232. Amigo: todo lo que has amado te ha decepcionado; al final la decepcion se
ha vuelto para ti una costumbre; y tu dltimo amor, al cual llamas «amor a la verdad»,
tal vez no sea sino amor a la decepcion.

La incapacidad de mentir no es todavia ni mucho menos amor a la verdad. Més
bien, en todo amor est4 implicita la capacidad de mentir — también en el amor a la
verdad.

233. Se agita, mira en torno a si, se pasa la mano por la cabeza — y lo llaman
hombre de conocimiento. Pero no tener fiebre no es todavia conocimiento.

234. «;Donde hay un mar en el que uno pueda todavia ahogarse? jEn el hom-
bre!». Este grito resuena por todo este tiempo nuestro.

La posesion de la verdad no es algo terrible, sino aburrido, como cualquier po-
sesion.

235. En lamaldad, el orgulloso se encuentra con el debilucho, pero se malinter-
pretan mutuamente.

236. A quien tiene aversion por lo sublime, no sélo el Si sino también el No le
parecen patéticos en demasia: él no pertenece a la estirpe de los espiritus negadores,
y cuando se cruza en su camino se detiene de repente, y huye — a la espesura del es-
cepticismo.

237. Probablemente se dé la vida en la lucha; pero el vencedor esta tentado a
desechar su vida. En toda victoria hay desprecio a la vida.
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238. «Yo no rehuyo la proximidad de los hombres: justamente la distancia, la
eterna distancia entre hombre y hombre es lo que me empuja a la soledad».

Inexpugnable necesidad de algo y, a la vez, asco ante ello — en esto consiste el
sentimiento del vicioso.

239. Al igual que todas las mujeres, también la verdad pretende que su amante
mienta por amor a ella— pero no es su vanidad quien esto pretende, sino su crueldad.

240. «He hecho esto», dice mi memoria. «No puedo haber hecho esto», dice mi
orgullo, y se queda impasible. Finalmente es la memoria la que cede —

241. Mirar las cosas con frialdad de manera que queden desnudas, sin plumas ni
colores — esto es lo que se llama «amor a la verdad», y es sdlo incapacidad de
mentir.

242. Los febriles ven solo los fantasmas de las cosas, y los que no tienen fiebre
s6lo las sombras de las cosas; y ambos emplean las mismas palabras.

243. «He prestado oido a un eco y s6lo he escuchado alabanzas»%

244. Descubrirnos correspondidos deberia en realidad desengafiamos respecto
del ser amado: {COmo puede ser tan necio como para creer en ti?

245. «Lo que uno debe amar, ¢;por qué es preciso también odiarlo? ¢{No es el
amor el mas grande de todos los tormentos?». Por eso el hombre debe ser superado.

246. Si has visto la sorda indiferencia con la que el negro soporta sus graves en-
fermedades internas mientras éstas podrian llevarte a ti casi a la desesperacion, esto
te puede hacer pensar que, aparte de los diez mil espiritus superiores, en la humani-
dad en general hay poco sufrimiento.

247. «Mi felicidad comienza cuando me veo, conmigo mismo “como un ser
junto a otros”».

248. Nuestra era es una era agitada, y por este motivo no es una era de pasion;
se acalora continuamente porque siente que no tiene calor — se congela en el fondo.

No creo en la grandeza de todos esos «grandes acontecimientos» de los que ha-
blais.

249. EIl hombre de conocimiento se ve a si mismo como la animalizacién de
dios.

250. La grandeza se la dan hoy a los acontecimientos Unicamente el eco que
suscitan — el eco de la prensa.

% Cfi-. 12 [1] 101; JGBaf. 99.
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251. jPobres artistas! ;Qué pretende de vosotros la plebe neurdtica? jElla no
quiere ser erigida sino derribada!

252. No es la fuerza, sino la persistencia de las sensaciones elevadas lo que hace
superiores a los hombres: jy no deberian ser confundidos con los hombres de espas-
mos morales!

253. Una vez m&s. — Honesto para con uno mismo y para con quien nos es
amigo, valiente contra el enemigo, magnanimo con los vencidos, cortés para con
todos.

254. El que no tiene voluntad propia por lo menos querra saberlo todo mejor.

255. En los origenes, el rebafio y el instinto gregario; y el individuo sentido por
el rebafio como excepcion, absurdo, locura.

256. El sabio como astronomo. — Mientras sientas las estrellas como un «por
encima de ti», te faltar4 la mirada del conocimiento: para ésta no existe ya ni encima
ni debajo4r.

257. Se puede ser tan afin a alguien como para verle en suefios hacer y sufrir lo
que de verdad esta haciendo o sufriendo, justamente porque podriamos hacerlo o su-
frirlo nosotros mismos.

258. Si se tiene caracter, se tiene también una experiencia interior propia que
siempre retorna.

Los hombres se dividen entre los que son capaces de cometer una accion terrible
y los que no.

259. Son personas radicalmente distintas: las que sienten vergiienza de la baja-
mar de sus sentimientos (en la amistad o en el amor) y aquellos que se avergiienzan
de su pleamar.

Cuando entre dos amantes la pasion de uno de ellos supera el punto culminante y
declina, entonces la pasion del otro crece hasta un limite que de otra forma no habria
alcanzado: y ésta es la curva del que ama durante méas tiempo.

260. El que alguien sea bueno o malo no depende de sus acciones, sino de la
opinién que tenga acerca de estas acciones.

261. Cuando el egoismo se haya hecho de una vez méas grande, mas inteligente,
mas refinado y mas inventivo, el mundo parecera mas «altruista».

262. Quien es capaz de sentir con fuerza el ojo del pensador, ése experimenta
aquella sensacion de miedo que suscitan los animales cuyos ojos se salen lentamente
de sus Orbitas y miran alrededor de si.

4 Alusion a la conclusion de la Critica de la Razén Préactica de Kant.
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263. Incluso el santo necesita de la destruccion de la moral: para poder hacer lo
que le apetezca.

264. El que alcanza su propio ideal, por ello mismo lo sobrepasa.

265. Alguien genial resulta insoportable si no tiene, por lo menos, estas otras
dos cualidades: agradecimiento y pureza.

266. No se debe querer devolver ni restituir lo que da el amor: en el mar del
amor debe ser ahogado cualquier impulso de restitucion.

267. ;CoOmo querriais ser justos conmigo? — dijo el santo. Elijo vuestra injus-
ticia como la parte que me corresponde.

268. El hombre de lo sublime se vuelve libre, firme, amplio, sereno y contento
cuando lo contempla; pero la vision de lo absolutamente bello lo sacude y lo trastor-
na: ante ello se niega a si mismo.

269. Quien en lo sublime no se siente como en casa, percibe lo sublime como
algo inquietante y falso.

270. Algun pavo real esconde su cola a todas las miradas: y a esto lo considera
un «orgullo.

271. jQué extrafio! jJusto cuando queria callarme un pensamiento y mantenerlo
lejos de mi, resulta que me sale al encuentro en carne y hueso, como hombre, y ahora
tendré que ser cortés con este «angel de Dios»!

272. Es inhumano bendecir cuando nos maldicen. jMas vale maldecir un poco
con ellos!

273. He visto a méas de una verdad alcanzar la victoria, pero siempre con el be-
névolo apoyo de cien errores.

274. Cuando la skepsis y el anhelo se aparean, surge la mistica.

Aquel cuyo pensamiento ha atravesado, aunque solo sea una vez, el puente que
conduce a la mistica, no volvera de ahi sin un estigma en todos sus pensamientos.

275. El grado y la indole de la sexualidad de una persona llega hasta la Gltima
cima de su espiritu.

276. Con los propios principios, uno intenta tiranizar, o justificar, u honrar, o
vituperar, o esconder los habitos propios. De ahi que las personas con iguales princi-
pios quieran probablemente cosas muy diferentes.

277. Voluntad — es éste un supuesto que no me aclara nada. Para el hombre de
conocimiento no existe el querer.
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278. Sigue faltando un La Rochefoucauld al revés: alguien que muestre como la
vanidad y el egoismo de los buenos han desacreditado ciertas cualidades del
hombre — haciéndolas, en fin, malas y perjudiciales.

279. No devuelvas bien por mal: pues eso humillaria; demuestra, por el contra-
rio, que se te ha hecho algo bueno.

280. En toda admiracion se oculta cierto temor y cierta huida de nosotros mis-
mos — ya veces incluso auto-rechazo, auto-negacion.

281. Quiensedespreciaasi mismo deberia considerar que élno sélo es el desprecia-
do, sino también el despreciador: jQue se apreciedg pues, a si mismo como despreciador!

282. Si sabes lo que haces, bendito seas. Pero si no lo sabes, maldito seas, y sa-
crilego ante la ley/— dijo JesUs a uno que habia violado el sabbat. — Palabra que
vale para todos los infractores y delincuentes.

283. La aversion repentina hacia nosotros mismos puede ser el resultado tanto
de un gusto refinado como de un gusto estropeado.

284. j«Voluntad de verdad»! jDejemos ya de hablar de un modo tan simple y
tan bocazas! jLo que queremos es hacemos pensable el mundo, visible en lo posible.
Toda fisica pretende hacer visible.

285. Voluntad e intelecto (o, como se suele decir, corazén y cabeza) — esto®es
lo que son hombre y mujer. Entre ellos hay siempre asuntos de amor, procreacién, em-
barazo. Y no nos equivoquemos: el corazén es aqui el hombre, y la cabeza la mujer!

286. Es un solitario y no tiene mas que sus pensamientos: jVaya un milagro que
sea a menudo carifioso y simpatico con ellos y les tire un poco de las orejas! — Pero
vosotros, paletos, decis que es un escéptico.

287. «El amor de Dios por los hombres es su propio infierno» — dijo el demo-
nio. «jPero cdmo es posible enamorarse de los hombres!»

288. Entrendandonos continuamente en soportar a las distintas clases de perso-
nas que viven con nosotros, nos entrenamos, sin saberlo, en soportamos a nosotros
mismos. Y ésta es, sin duda, la capacidad mas incomprensible del hombre.

289. La espada que pende sobre la humanidad no es la grandeza del egoismo
humano, sino, todo lo contrario, su debilidad, en virtud de la cual la humanidad po-
dria acabar con demasiada facilidad harta de si misma.

290. En tiempos de paz, el guerrero se lanza sobre si mismo — a falta de otros
enemigos.

4 «repudie» en el manuscrito «aprecie».
D «<ley>» en el manuscrito «ley».
D «que» en el manuscrito «esto».
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291. Crear significa sacar algo fuera de nosotros, hacemos méas vacios, mas po-
bres y més amorosos. Cuando Dios hubo creado el mundo, Dios no era mas que un
concepto hueco — y amor por lo creado.

292. «He aqui la isla del solitario. jY todo lo que esta en devenir, errante, en
busca, fugitivo, ser& para mi bienvenido! jQue la hospitalidad sea, de ahora en ade-
lante, mi Unica forma de amistad! jYo amo todo lo que deviene!»

293. El amor por la vida es casi lo opuesto del amor por la longevidad. Todo
amor piensa siempre en el instante y en la eternidad — pero nunca en «lo longevo».

294. «Mi amor suscita miedo. jEs tan exigente! jNo consigo amar sin creer que
aquel a quien amo esta destinado a hacer algo inmortal! Y él adivina lo que creo
— lo cual exijo!».

295. El hombre de conocimiento evita el autoconocimiento y deja que sus raices
se hundan en la tierra.

296. Lo que mejor se comprende en el lenguaje no son las palabras mismas,
sino la tonalidad, la intensidad, la modulacién, el ritmo con el que se pronuncian las
palabras — dicho brevemente, la mdsica que hay tras las palabras, la pasién que hay
tras esa musica, la personalidad que hay tras esa pasion: en suma, todo lo que no pue-
de ser escrito. De ahi que no tenga nada que ver con el arte de la escritura5l

297. El andar y la andadura. — Aprendi a andar; desde entonces me dejo
llevar.

298. El espiritu libre. — Quien es capaz de volar sabe que, para seguir volando,
no necesita primero hacerse empujar como vosotros, espiritus encallados, que lo ne-
cesitais para «moveros».

299. Avergonzarse de la propia inmoralidad: ésta es una etapa en el camino, al
final del cual nos avergonzaremos también de la propia moralidad.

300. Seamaprofundamente y de forma constante sélo a los hijos y a las propias
obras; el amor hacia uno mismo es siempre un sintoma.

301. No se descubrirdn nunca ciertas naturalezas a menos que se inventen pri-
mero.

302. «El trato con® personas arruina el caracter, sobre todo si no se tiene»
—dijo Timon.

303. «Si no conoces a las mujeres, ¢cOmo es que a veces tienes razén sobre
ellas? — En el caso de las mujeres, ninguna cosa es imposible.

8 Cfr. 1[45y 109],
B «con las» en el manuscrito «cons».
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304. Sigue faltando egoismo por doquier.
305. Quien escribe maximas no quiere ser leido, sino aprendido de memoria.

306. Hasta en la satisfaccion de sus deseos (de alimento, mujer, propiedad, ho-
nor, poder) la mayoria de los seres humanos actian como animales gregarios y no
como personas — incluso cuando son personas.

307. Todo lo que haga va a salir bien: ;quién tiene ganas de ser mi destino? Yo
amo cualquier destino.

308. La era de los mas grandes acontecimientos seréd con todo la era de las ac-
ciones mas pequefias si los hombres son de goma y elasticos en demasia.

309. «Antes de cualquier acto me atormenta la idea de ser sélo un jugador de
dados: ya no sé més de la libertad del querer. Y después de cualquier acto me ator-
menta la idea de que los dados caigan a mi favor. ;Acaso soy un tramposo?» — Es-
crapulo de un hombre de conocimiento.

310. Junto con la venganza debiéramos olvidar también la gratitud53 pero no el
amor.

311. Querer amar revela autocansancio y hartazgo de si; querer ser amado, en
cambio, autodeseo, autoblsqueda. El amante se da; el que quiere ser amado querria
recibirse a si mismo como regalo.

312. Con los argumentos con los que sejustifica el castigo de un delito se puede
tambiénjustificar ese delito.

313. Madurez del varén: significa haber recuperado la seriedad que tenia de
nifio cuando jugaba.

«Ella guardaba suso, ed io in lei», Dante54 Y yo a ella.

314. Ahora estoy solo: deseé seres humanos, busqué seres humanos — y me en-
contré tan solo a mi. jPero de mi no siento ya deseo!

Las personas pequefias son incapaces de maldad: por tanto, no pueden llegar a ser
ni buenos ni malos. (¢;Pero es el bien un mal empequefiecido?)

Querer algo y conseguirlo: se considera sefial de un caracter fuerte. Pero no querer
algo siquiera y obtenerlo es lo propio de los mas fuertes, los cuales se sienten a si
mismos como destino hecho carne.

Quien sigue siendo siempre un nifio sigue siendo, por ello, un egoista inocen-
te, y llega a ser odiado como objeto de envidia y de odio por los egoistas «culpables».

315. Amo a los seres humanos; y mas que nunca cuando me resisto a este im-
pulso.

3 «gratitud,» en el manuscrito «gratitud;».
5 «Ella miraba a lo alto y yo la miraba a ella». Dante, La divina comedia, Paraiso, Canto I,
Verso 22.
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316. La mujer busca amar cuando siente que deberia obedecer y servir: es una
artimafia que le permite soportar més facilmente su yugo.

317. «Amame» — un dios que hable asi a los hombres es que se ha vuelto loco
— de celos.

318. No se odia cuando se estima poco, sino s6lo cuando se tiene por igual, y en
alta estima.

319. Nos aterra la idea de ser aterrados de repente.

320. No es el delito del delincuente, sino su cobardia y necedad después del de-
lito, lo que nos hace despreciar al delincuente.

321. Elmal queda en entredicho cuando se lo confunde con lo bajo y asqueroso.
Hasta dicho momento, atrae y estimula para su imitacion.

322. Lareligién, como liberacidn espiritual de los impulsos er6ticos, es insusti-
tuible para todas las mujeres, cuya moral y pudor les prohibe la satisfaccion de su
instinto sexual.

<323>. Mi amor hacia los hombres conoce flujos y reflujos; y cualquier hombre
particular objeto de este amor es para él s6lo una causa ocasional. Es turbador reco-
nocerlo.

324. Por amor a los hombres se abraza de cuando en cuando a un particular, ya
que no se puede abrazarlos a todos. jPero al particular esto no se le debe revelar! El
bien es el pequefio mal: por eso resulta tan facil a las personas pequefias volverse bue-
nas personas.

325. Se ama al préjimo siempre a expensas del lejano.

«El hombre débil es el hombre mejor» — dicen nuestros predicadores de la
moral.

Los débiles dicen «yo debo», y los fuertes «debe ser asi».

La mujer comete diez veces menos crimenes que el hombre — por tanto ella es,
moralmente hablando, diez veces mejor; dice la estadistica.

<326>. Lainocencia del egoismo es propia del nifio: y si no os volvéis como los
nifios, no entraréis nunca en este reino de los cielos.

327. Serianecesario abandonar la vida como Ulises abandon6 a Nausica— mas
bendecidos® que enamorados.

328. Se podra obrar para el préjimo, pero no se crea para él: asi dice la sinceri-
dad de todos los creadores.

% «llenos de anhelo» en el manuscrito «bendecidos».
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329. Por encima del amor al projimo esta el amor al lejano, al que queda por
venir; y por encima de todo amor por las personas esta el amor por las cosas.

330. «Enemigo» quiero decir, pero no «criminal»; «sabandija» quiero decir,
pero no «infame»; «enfermo» quiero decir, pero no «monstruo»; «loco» quiero decir,
pero no «pecador.

331. Impedir la procreacion a los cobardes: ésa deberia ser la moral negativa®
de las mujeres.

332. No es alos hombres — sino al hombre — a quien ama el solitario; y cuan-
do este amor que hay en él por el hombre se ha acumulado y se ha estancado, enton-
ces se descarga como una tormenta sobre la primera persona que le viene a la mente
— sin que importe si s su amigo5 o enemigo.

333. Tu dices «me amo a mi mismo», «me desprecio a mi mismo», «me compa-
dezco a mi mismo» — amigo mio y negador de dios, no quiero objetarte tu «yo», pero
este «mi mismo» tuyo es tan inventado e imaginado como lo es cualquier otro dios —
también a él lo debes negar.

334. Considerar la compasion y la delicadeza con el préjimo como parte de la
moral (0, mas atn, como la moral) es un signo de vanidad, suponiendo que uno sea
por naturaleza compasivo y delicado — o sea, una falta de orgullo y de nobleza de
espiritu.

El culto de la compasidn es s6lo decente®Bpara las personas que no la conocen por
experiencia propia.

335. Si uno doma su conciencia, cuando (re)muerde, nos besa.
336. La moral es la presuncion del hombre frente a la naturaleza.

337. «Tal vez lamoral la inventé un demonio para atormentar a los hombres con
el orgullo: y un segundo demonio algin dia se la quitar4 para atormentarlos con el
autodesprecio».

338.  «No existe el hombre porque no ha existido un primer hombre» — asi in-
fieren los animales.

339. Laconfianza en el trato de quien es superior irrita porque no puede ser co-
rrespondida. Se le puede aconsejar, en cambio, la cortesia, o sea, dar continuamente
la impresidon de tener algo que honrar.

340. No entiendo la necesidad de calumniar. Si se quiere perjudicar a alguien,
basta decir sobre él cualquier verdad.

% «la moral» en el manuscrito «la moral negativa».
57 «amigo» en el manuscrito «su amigo».
B «indecente» en el manuscrito «sélo decente».
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341. De cualquiera se sabe siempre demasiado.

342. Alabamos solo lo que es conforme a nuestro gusto — es decir, cuando ala-
bamos, alabamos tan s6lo nuestro gusto — lo que por otro lado es contrario a todo
buen gusto.

343. Unicamente el hombre resiste la direccién de la gravedad: él querria caer
siempre — hacia arriba.

344. Laescala de mis sentimientos es larga, y no me siento nada a disgusto sen-
tado en sus peldafios mas bajos, sin duda porque me suelo ver obligado a permanecer
demasiado en los mas altos: alli sopla un viento helado y la luz suele ser demasiado
cegadora.

345. Los celos son la pasion mas ingeniosa; y con todo y con eso, la mayor es-
tupidez.

346. En lallama de los celos uno vuelve, igual que el escorpidn, el envenenado
aguijon contra si mismo — pero sin el acierto del escorpion.

347. Me ha afligido no que me hayas engafiado, sino que yo ya no te creyese.

348. ¢Que debo perdonar? Pero si yo no te reprocho lo que tu te reprochas:
¢coémo podria, por tanto, perdonarte?

349. Hablar mucho de si es también un medio para esconderse.
350. Es maés facil perdonar a un enemigo que a un amigo.

351. El odio hacia el mal es el manto pomposo con el que el fariseo disfraza sus
antipatias personales.

La musica es en el caso de las mujeres una forma de sensibilidad.

Las mujeres estan mas sujetas a la sensibilidad que los hombres, precisamente
porque ellas no llegan a ser ni de lejos tan conscientes como éstos de la sensibilidad
en cuanto tal.

352. En la masica de hoy hay una unidad tonal entre religion y sensibilidad: y
como consecuencia, hay en la musica mas mujer de lo que nunca antes hubo.

Yoy mi mismo son siempre dos personas diferentes.

353. Desde que he visto el mar tormentoso, y sobre él un cielo puro y luminoso,
no soporto mas todas esas pasiones sin sol, encapotadas, que no conocen mas luz que
el rayo.

354. Todas las personas de éxito dominan el dificil arte de— marcharse atiempo.
Agradamos por la intelectualidad que damos a probar, pero se nos teme por la in-

telectualidad que engullimos. En el momento en que agrades, considera cuan cerca
queda el momento en el que t( -----------
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355. No es su amor por el hombre, sino la incapacidad de ese amor, lo que im-
pide a los cristianos actuales encender hogueras para los herejes.

356. Creéis, tal como decis, en la necesidad de la religion! jSed sinceros! jSélo
creéis en la necesidad de la policia, y tenéis miedo de los ladrones y rateros que ame-
nazan vuestro dinero y vuestra tranquilidad!

357. jCuan moral y sublime se vuelve uno cada vez que®tiene posibilidades de
hacer asi dafio!

358. Lanoblezaen el obedecer, la libertad bajo la coaccion y la ley, el desprecio
hacia los rebeldes apetitos del esclavo: he aqui los signos distintivos de la casta supe-
rior «khombre».

359. Once de cada doce grandes varones de la historia fueron sdlo representan-
tes de una gran causa.

Los ojos de la humanidad han estado demasiado embotados como para captar que
los hombres mas poderosos eran grandes actores.

360. Solo se puede llegar a ser famoso en vida si se es actor de la propia virtud.

361. «Me desagrada» — ¢Por qué? — «No estoy a su altura». — ¢Alguna vez
ha contestado un hombre de este modo?

362. Incluso hambriento de personas, uno busca ante todo un alimento cémodo,
aun cuando sea poco nutritivo: como las patatas.

<363>@
364. Lainsurreccion es la mas noble actitud del esclavo.

365. «Cuando uno estd mas que delicioso, no debe permitir més dejarse comer»@l
— éste es el secreto de las mujeres que son amadas largo tiempo.

366. Los actores de la grandeza que no tienen conciencia de estar actuando dan
la impresion de ser grandes hombres de verdad, y aventajan a éstos incluso en — su
glamour.

367. ¢Vas con las mujeres? jNo olvides el latigo!&

Segln como y qué honremos, asi marcamos siempre una distancia en torno a no-
sotros.

P «uno, cada vez que» en el manuscrito «uno cada vez que».

@ Nietzsche se ha saltado en su cuaderno el nimero 363.

6l «Cuando uno... comer» en el manuscrito «“Cuando uno... comer”».
& Cfr. Za |, De las mujeres viejasy jovenes', Z Ill, La ...



[3.Z | 1L VERANO-OTORNO DE 1882] 83

368. No es lo que €l hace y trama contra mi durante el dia lo que me intranqui-
liza63 sino aparecer de noche en sus suefios — esto me horroriza.

369. Gracias a la musica, los afectos disfrutan de si mismos.

370. La prueba del caracter fuerte consiste en que él, una vez tomada la deci-
sion, se cierra incluso a los mejores argumentos de razén en contra— o sea, un deli-
rio periddico.

371.  «;Qué es la libertad? — Vuestra buena conciencia» — dijo Periandrio, el
séptimo sabio.

«Podria hacer esto, o eso, o0 lo otro — Todo seria edificante, sobre todo si me sa-
liese mal y me pusiera en apuros» — asi piensa y habla el espiritu libre, el amante del
conocimiento: y se rie del hecho de que, por esta razén, se le reproche debilidad de
voluntad y sinrazon.

372. ¢Alguna vez he tenido un remordimiento de conciencia? — Mi&memoria
guarda silencio ante esta pregunta.

373. Lamoral es una forma precientifica de conformarse con la explicacion de
nuestros afectos y estados de animo. La moral se comporta respecto a la singular pa-
tologia de los sentimientos colectivos como la alquimia respecto a la quimica.

374. No existen fenémenos morales sino s6lo una interpretacién moral de cier-
tos fendmenos. (— juna interpretacion equivocadal)é

375. El criminal no suele estar a la altura de sus hechos; los contradice y los
desacredita.

376. «Mejor quedarse en la cama y sentirse mal que deber hacer algo» — de
acuerdo con este principio secreto viven todos los que se autotorturan.

377. Lasensacion de concordar con otros me hace ligeramente desconfiado res-
pecto de aquello en lo que concordamos.

378. Para el hombre de conocimiento, lapiafraus (la mentira piadosa) es inclu-
so de peor gusto que la impiafraus.

379. Téngase cuidado con la sancta simplicitas: ella es la que ha amontonado la
lefia para todas las hogueras.

380. Unavez, la explicacion religiosa sustituyd la explicacion cientifica; y aho-
ra, la explicacion moral sustituye la fisiolégica. Quien piensa poco y poco ha apren-

«No es, que lo que él hace y trama contra mi durante el dia me intranquilice» en el manuscri-
to «No es lo que él hace y trama contra mi durante el dia lo que me intranquiliza».

& «mi» en el manuscrito «Mi».

& JOB af. 108.
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dido, lo achaca todo a la moral: sus indisposiciones debidas a los cambios de tiempo,
a la indigestion, a la anemia; sus necesidades de evacuacion o de protesis; su fracaso,
desgana, insatisfaccion, inseguridad.

381. Si quisieras decir en alto todo lo que ya has cometido en tus pensamientos,
todo el mundo gritaria: «jAbajo con esta asquerosa sabandija! Es una vergiienza para
la tierra» — y todo el mundo hubiera olvidado que también hizo6 exactamente lo
mismo en sus pensamientos — Asi de morales nos hace la franqueza.

En la moralidad se expresa, fisiolégicamente hablando, el instinto que impulsa a
los débiles a asimilarse a los fuertes.

382. «Laamo, y por eso deseo que ella me ame — Pero, ¢por qué precisamente
ami? No me amo lo suficiente a mi mismo como para pretender esto» — asi habla el
amor divino desde el varon.

¢ Quieres encantarlo? Muéstrate turbada ante él.

383. Pretender ser correspondido en el amor es vanidad y sensibilidad.

384. Las personas que desconfian de si mismas prefieren ser amadas a amar,
para por una vez, por lo menos por un momento, poder creer en si mismas.

Un dios que ama no es digno de hacerse amar: él prefiere ser odiado.

385. El amor por el superhombre es el remedio a la compasion hacia los hom-
bres: esta Gltima significaria la rapida ruina de la humanidad.

386. Un poco méas de compasion entre los hombres y la desesperacion de vivir
esperara a la puerta.

387. «Ama atu préjimo» — esto quiere decir, ante todo: «jDéjale en paz!» —
iY justo esta parte de la virtud es la mas dificil!

388. El sufrimiento pequefio nos empequefiece, el grande nos engrandece. La
voluntad de gran sufrimiento deberia ser una exigencia del egoismo.

389. Mejor malvada compafiia que mezquina!6r.

390. jUna obra fascinante! Pero qué insoportable que su creador no haga méas
que recordarnos que ésta es su obra. ;Acaso no sabe que «el padre» es siempre una
persona extrafia?

391. Muchas pequefias felicidades nos reportan muchas pequefias miserias; y
de este modo corrompen el caracter.

& «hizo» en el manuscrito «también hizo».
67 Nietzsche juega aqui con la polisemia de la palabra kleine («mezquina», pero también
«poca»).
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392. Todo confort debiera sélo ser utilizado como un enfermo la cama: para
convalecer.

393. A las personas inteligentes no se les creen sus apuros6

394. El hombre es el animal de mejillas rojas: se ha avergonzado demasiado a
menudo®

T<Estoy predestinado a la contemplacion y no a la fe; todos los creyentes son para
mi algo ajeno y ruidoso».

395. Hay una arrogancia en la bondad que se presenta como maldad. Es
tanto mas dificil herir nuestra vanidad precisamente cuando el herido es nuestro or-
gullo.

396. Estas dos personificaciones femeninas, el pasado y el futuro, causan hoy
tal estruendo que el presente huye de ellas.

397. Hacer de un «me apetece» un «t0 debes», acufiar el habito como virtud, la
costumbre como moral: he aqui una antiquisima y sutil forma de falsificacion — y yo
soy aun hoy experto en ella.

398. «TU debes» suena para la mayoria mas grato que «yo quiero»: en sus oidos
sigue todavia instalado el instinto gregario.

399. En un determinado estado patoldgico no se puede ser otra cosa que avaro.
La avaricia es un afecto. Para mi que vosotros amais demasiado la sobriedad del es-
piritu; esa avaricia es también una enfermedad.

400. Nos volvemos desconfiados, no porque encontremos un motivo para serlo,
sino que «encontramos siempre un motivo» para ser desconfiados cuando nos volve-
mos desconfiados.

401. Bajo ciertas circunstancias, el dafio general es menor cuando uno desahoga
sus afectos sobre otros en vez de hacerlo sobre si mismo: eso vale, en particular, para
las personas creativas, cuya utilidad llega lejos.

402. jAy si los hombres no tuvieran sus pequefios pensamientos malva-
dos! jCuéanto mas placer obtienen con ello! jCuanto infligir dolor nos ahorran7l con
ello!

8 Se afiade abajo: «394. EIl hombre es el animal con las mejillas rojas: se ha avergonzado de-
masiado a menudo.»

@ Se tacha «394.»

0 Nota: existe una errata en los Nachtrége/Berichtigungen en relacién a esta ultima correccion.
Donde en los Nachtrage... se dice «100, 9» [es decir: pagina 100, linea 9], en realidad quiere decir
«101, 9». Queda corregido para nuestra edicion.

7L «ahorran» en el manuscrito «nos ahorran».
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403. El hombre sigue siendo méas mono que cualquier mono.

404. EIl corazon es lo que cautiva; y el intelecto, lo que nos vuelve arrojados y
frios ante el peligro. jOh, el lenguaje!2

405. ¢CAdmo? ¢{Un gran hombre? Yo sélo veo en él al actor de su propio ideal.

El egoismo, en el caso de los ladrones, atracadores, usureros y especuladores, es
en el fondo nada pretencioso, y sobradamente modesto: es dificil querer menos de los
hombres que cuando se quiere sélo su dinero.

406. ¢Fausto la tragedia del conocimiento? ;De veras? Me rio yo de Fausto.

407. Los més elevados motivos tragicos estan hasta la fecha inexplotados: losB
poetas no saben nada por experiencia de las 100 tragedias de la conciencia.

408. Se habla de las causas de los afectos, refiriéndose a sus ocasiones.

409. El ha sacrificado hombres a su conocimiento, y de nada esta tan orgulloso
como de esta crueldad para consigo mismo.

410. La compasion le resulta al hombre de conocimiento casi irrisoria, como
una piel delicada en un gigante.

411. Los sufrimientos fisicos intensos y prolongados educan para la tirania.

412. Es preciso ser al mismo tiempo compasivo y cruel para poder ser alguna de
las dos cosas.

413. No pocos de los que quisieron exorcizar su propio demonio se echaron con
ello a los cerdos.

414. El «alabador» se presenta la mayor parte de las veces como si restituyese.
En realidad, él quiere que se le regale algo.

415. En el afecto no se revela el hombre, sino su afecto.

Nuestros 0jos oyen mejor que nuestros oidos; leyendo comprendemos y saborea-
mos mejor que escuchando — ya se trate de libros o de musica.

416. EIl concubinato estad corrompido por — el matrimonio.

417. El cristianismo envenend a Eros; éste no muri6 por ello, pero degener6 en
«Vicio».

R Nietzsche hace aqui un juego de palabras practicamente intraducibie en lengua castellana,
cuando vincula el verbo begeistem (cautivar) con el sustantivo Geist (intelecto), al tiempo que hace
lo propio con el sustantivo llerz (corazén) y el adjetivo beherzt (arrojado), planteando de seguido un
quiasmo semantico.

B «los» en el manuscrito «Los».
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Llenos de pasion, pero desalmados y teatrales: asi eran los griegos, asi fueron in-
cluso los filésofos griegos, como Platdn.

418. Sélo en las personas desalmadas es verdadero el carifio, y casi una cuestion
de pudor.

419. ;Un poco de envidia al comienzo — y después un gran amor? He aqui
coémo se provoca una explosién frotando una cerilla.

420. Si la diosa Musica hablase con palabras en lugar de con notas uno se tapa-
ria los oidos.

421. Alegrarse de una alabanza es, para unos, vanidad del espiritu, y para otros,
un signo de cortesia del corazén.

422. Se miente con la lengua, pero con la bocay el hocico se dice la verdad —
asi juzga7el fisonomista’a

423. Lasensualidad precipita el crecimiento del amor, de modo que la raiz que-
da débil y la planta entera puede ser facilmente arrancada.

424. Existe en algunas personas una profunda necesidad de su enemigo: sélo
con él es posible el odio a primera vista.

425. Mis ojos ven los ideales de otras personas, y esta vision me arrebata con
frecuencia; jpero vosotros, miopes, pensais que son mis ideales!

426. Lamoral de cualquier sociedad dice que el aislamiento tiene la culpa.
427. Casi en cualquier ser vivo se esconde un parasito.

428. Cuando nos vemos obligados a hacernos una opinion distinta de alguien, le
hacemos pagar caro la molestia que con ello nos produce.

429. No hay en las familiaridades ningln atisbo de odio hacia el hombre; pero,
justo por eso, hay demasiado desprecio hacia él.

430. Se recompensa mal a un maestro si se es siempre «el discipulo».

431. Es como con un arbol: cuanto mas quiere elevarse hacia arriba y hacia la
luz, con tanta mas fuerza tienden sus raices a la direccion opuesta: su voluntad va ha-
cia dentro7 hacia abajo, hacia la oscuridad, la profundidad, la amplitud, — hacia el
«mal», como se suele decir.

432. Lo llamais la autodescomposicién de Dios; pero es sélo su cambio de piel:
— iél estd despojandose de su piel moral! Y enseguida lo volveréis a ver, mas alla del
bien y del mal.

7 «nace» en el manuscrito «juzga».
B Cfr. 3 [1] 296.
7 «Hacia dentro» en el manuscrito «su voluntad va hacia dentros».
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433. Un pueblo es el rodeo de la naturaleza para llegar a 5 o 6 grandes
hombres.

434. En las fiestas patrioticas, los espectadores también forman parte de los ac-
tores.

435. Incluso lo feo tiene su feo mantito pomposo: se llama «lo sublime».

436. (Qué es bueno? — «Aquello que es a la vez bonito y conmovedor» — res-
pondi6 una muchacha.

Si dios es un dios del amor, el (re)mordimiento de conciencia deberia entonces ser
un mordimiento de dios y, por tanto, un mordimiento por amor.

437. Valientes, despreocupados, mordaces e incluso algo violentos: asi nos
quiere la sabiduria; ella es mujer y — s6lo ama al hombre de guerra.

438. jMuchos soldados y pocos hombres! Mucho uniforme y tanta mas unifor-
midad.

439. «El tiempo de la cosecha ha pasado de nuevo: el viento sopla sobre los
campos desiertos, y ahora incluso la cosecha més afortunada me pareceria una in-
mensa pérdida»77— ésta es la sensacion de toda persona creativa.

440. Dos cosas quiere el hombre auténtico: peligro y juego. Por eso desea a la
mujer — como el més peligroso juguete.

441. Latarea de la mujer es descubriry conservar al nifio en el hombre.

442. Se quiere la emancipacion de la mujer y con ellos se obtiene sélo la des-
masculinizacién del var6n@

443. El hombre debe ser educado para la guerra, y la mujer para ser el descanso
del guerrero: todo lo demas es tonteria?®

444, Con la palabra «sabio» se designa tanto a los soldados del espiritu como
también — lamentablemente — a los tejedores del espiritu.

No hay compafiia mas miserable que la de los sabios; a excepcion de aquellos po-
cos con apetitos militares en la cabezay el cuerpo.

77 En La muerte de Empédocles, de Holderlin, se encuentra esta misma imagen que evoca el
sentimiento de vacio y desolacién que experimenta el creador una vez llevada a cabo su obra: «EI
campo, ya cosechado, yace abandonado y vientos tempestuosos y nuestros pasos lo recorren libre-
mente» (Holderlin, F., Der Tod des Empedokles, Il, w. 250-252). También en el poema Halfte des
Lebens, Holderlin expresa la misma alternancia de estos dos momentos indisolublemente ligados, el
de la euforia de la creacién y el de la «sagrada sobriedad» de la desolacion posterior. Cfr. Vivarelli,
V, L’immagine rovesciata, ed. cit., pp. 154-157.

B JGB af. 239.

D Cfr. 4 [67]; Za |, De las mujeresjovenesy viejas.
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Hay demasiados pocos varones; y es por eso que las mujeres se masculinizan.

445, iEs una sutileza de dios haber aprendido el griego cuando ha querido ha-
cerse escritor, y también que no lo haya aprendido mejor!

Este pensador es més frio que el hielo, por eso al tocarlo nos quemamos los dedos
y tendemos a creerlo ardiente.

312
Elpinoy el rayo.

Més alto que hombres y animales he crecido;
Y si hablo — Nadie habla conmigo.

**

Creci demasiado sélo y elevado:
Espero, ¢pero qué estoy esperando?
**

Las nubes demasiado cerca estan:
El primer rayo espero ya.

**

3[3]
Portofmo.

Aqui estoy esperando — ¢esperando? pero nada, Mas alla del bien y del mal, y de
la clara...
Sin tantas ganas ya de la oscuridad:
Amigo del mediodia, amigo de la eternidad.
**

3[4
En alta mar.

iAmiga! —hablé Col6n— itd

No te fies mas de un genovés!

iSiempre mirando hacia el Azul,

En demasia lo mas distante le va a atraer!

A quien ama, él atraera

Fuera del espacio y del tiempo-------
Arriba brilla cada estrella,
Alrededor ruge lo eterno.

**



[4. NV 9c. NVI Ib. NV 8 NOVIEMBRE
DE 1882-FEBRERO DE 1883]*

4 1]

Estamos ante la maxima excitacion — jy tras ella el contragolpe! jEl anhelo hacia
la nada! — Y nosotros no queremos perecer ni en esa excitacion ni en ese anhelo —
nosotros, los amigos de la vida.

4 2]
De entre todos los europeos que viven o han vivido, yo tengo la mas grande alma:
Platon, Voltaire----------- Depende de condiciones que no se encuentran en mi sino en

la «esencia de las cosas» — Yo podria llegar a ser el Buda de Europa: lo que seria
claramente la contrapartida al indio.

4 3]
Es parte de todos los primeros encuentros felicidad y algin buen augurio.

4 14

g?ircula un dicho erréneo: «quien no se redime a si mismo, ¢cémo puede redimir
a los otros?». Si yo tengo la llave de tus cadenas, ¢por qué tu candado y el mio debie-
ran ser el mismo?

En la guerra sois santos, y cuando asesindis e incendiéis.

«Uni-forme» llaman a lo que llevan: uniformidad es lo que encubren con él.

Hariais bien en volver a dormiros — y tener mejores suefios.

Esta crueldad esta en mis entrafias. Mirad, soy malvado.

¢Decis que la causajustifica la guerra? jEs la guerra la que justifica la causa!'.

* NV 9, cuaderno de 202 paginas con notas para FW y esbhozos previos a Za. N VI, cuaderno

de 202 paginas con sentencias y anotaciones previas a Za. N V 8, cuaderno de 200 paginas con notas
de contenido diverso.

1 Nietzsche juega aqui con el refran «el fin justifica los medios» (en aleman: der Zweck heiligt

die Mittel), y con el significado religioso del verbo heiligen (santificar) y el concepto de «guerra
santa» (heiliger Krieg).

[°1]
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Los rebafios no son cosa buena, ni siquiera cuando te siguen.

El pastor es un instrumento dorado del rebafio.

4 [5]
Incluso en la persona mas sabia, la razén es una excepcion: caos, y necesidad, y
voragine de estrellas — ésa es la regla.

Hay que hacer de la muerte una fiesta, y mostrar en ello un poco de maldad hacia
la vida: una mujer que quiere dejamos ja nosotros!2

En lo que respecta a los héroes, no tengo muy buena opinion de ellos; sin embar-
go: es la forma mas aceptable de existencia, sobre todo si no se tiene otra eleccion.

4 16|
Ambos tenemos algo para los dos: tu los afectos, yo las razones.

De mi propio veneno hago bélsamo para mis enfermedades.
Yo ordefio tus ubres, querida afliccion.

Ha habido muchos hombres-dios en la tierra: y cada hombre-dios cred a su dios.
No hay en latierra enemistad mas encarnizada que aquella entre los hombres-dios
y sus dioses.

A vosotros, hermanos, me he desvelado: no siento vergiienza de mostrarme des-
nudo.

Verguenza: asi se llama el ogro que acompafié al hombre cuando sinti6 el deseo
de elevarse por encima de los animales.

Los hombres son libres de creer en Zaratustra: ¢qué le importa eso a Zaratustra?

47
Semidios.
Héroe.
Hombre.
Nifo.
Si que soy un camarada de los animales que nos acompafian.

4 [8]
Vengo a ayudaros — y vosotros 0s quejais de que no quiera llorar con vosotros.

4 [91

Lo sé desde hace mucho: personas como mi hermanay mi madre deben ser mis
enemigos naturales — eso es algo que no se puede cambiar: la causa de esto esta en
la esencia de todas las cosas. Me envenena el aire estar entre tales gentes, y necesito
de mucha autosuperacion.

4 [10|
A los hombres. Esta es la doctrina de la santidad.
A las mujeres. Mas alla del bien y del mal.
A los nifios. Mediodia y eternidad.
Zaratustra entre animales. Las siete soledades.

2 Cfr. 4 [77]; 5 [1] 98.



[4.NV 9c.NVI Ib. NV 8 NOVIEMBRE DE 1882-FEBRERO DE 1883] 93

4 [11]
Habria perecido a causa de cada uno de mis afectos. Siempre he contrapuesto
unos a otros.

4 [12]
No habra para mi ningn hombre del que sienta yo odio o asco.

4 [13|
«Como Brahma, se vive s6lo; como un dios, se vive entre dos; como en el pueblo,
se vive entre tres; cuando hay mas, lo que hay es ruido y jaleo»3

No habléis como una persona habla a los animales; decid-----------

Mi mayor virtud es la autosuperacion. Pero es también de lo que tengo mayor ne-
cesidad — siempre estoy al borde del abismo.

Yo hablo y el nifio juega: ¢se puede ser mas serio de lo que ambos somos ahora?

4 [14]
No soy lo bastante mayor como para no experimentar estas sensaciones: pero soy
lo bastante mayor como para no avergonzarme de ello.

4 [15]
No vive nadie con permiso para alabarme.

Para el hombre «yo quiero», para la mujer «yo debo».

Pertenezco a la estirpe de los coléricos, de los voluptuosos, de los vengativos4y
de los iracundos de fe — casi lo habia olvidado.

4 [16]
A través de la libertad de espiritu, la moral ha sido llevada a su extremo y superada.

Hablo a los hombres, habl6 Zaratustra— pedid a las mujeres que salgan.

4 [17]
Asi hablo el loco: ofrecer los viejos sacrificios a un nuevo espiritu, transformar la
vieja alma mediante un cuerpo nuevo.

La sangre no fundamenta nada; la sangre tampoco redime. No me gustan esos
cansados de la vida, —---------

4 18]
El mejor hombre es malvado, la mejor mujer es mala.

El amor por el pastor y por el rebafio fue lo que hizo de la utilidad algo bueno y
sagrado:

El amor fue ira hacia los sacrilegos contra el amor de todos, y culpa5por el hijoy
por la estirpe: este amor ha sido un sacrilegio contra el amor de todos.

3 Cita no identificada.

4 «de los voluptuosos» en el manuscrito «de los voluptuosos, de los vengativos,».

5 «el amor» en el manuscrito «EI amor fue ira hacia los sacrilegos contra el amor de todos, y
culpa».'
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A partir del amor crearon el bien y el mal; y no a partir de la inteligencia, pues es
maés antiguo el amor que la inteligencia.

Util fue en su dia lo que el amor de todos decretaba: y el rebafio se hizo un pastor
de aquél con el amor més potente.

Escaso era todavia el amor al pr6jimo; el yo, despreciado; y, por encima de todas
las cosas, estaba el rebafio.

4 [19]
Yo respeto a todos los hombres. Yo desprecio solo a los fariseos.

4 [20]
Una mafiana Zaratustra subié a una montafia: cuando se qued6 sélo consigo mis-
mo, se glorifico a si mismo asi: a ti, libro mio-----------

La humanidad no tiene una meta; pero puede darse una meta — no con miras al
fin, no para conservar la especie, sino para negarlay superarla.

Y el pueblo entero debera decir: santificado sea este delincuente.

El creador (el hombre de conocimiento), el comunicador (el artista), el simplifi-
cador (el que ama).

iSoportad mi virtud! (como sobrepoder).

El Estado y la sociedad no son necesarios para algunos: pero éstos deben sopor-
tarlos y sustraerse a ellos en la medida de lo posible.

Parquedad del que no sabe amar.

4 [21]
Una meta siniestra y sin gloria.

4 [22]

(Un dia Zaratustra se glorifico a si mismo y hablé asi)

Tres cualidades deben reunir: ser sinceros, querer y saber comunicarse, y ser par-
ticipes del saber de todos (como unidad)

los adeptos del santo egoismo

0 una de las tres

o poder ser s6lo un medio de las tres.

él debe decir: soy malvado, conservo la fuerza del mal.

Cada uno debe constituir su ser como objetivo del plan.

Hasta ahora no ha habido un objetivo: adoptemos entonces uno.
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Discursos afavor, de los vanidosos, de los crueles, etc.

El supremo placer: lo que debemos y también lo que queremos. Por tanto, incor-
porarse al gran plan.

4 [23]
Todo crear es comunicar.
El hombre de conocimiento, el creador, el que ama, son una sola cosa.

4 [24]
1.000 férmulas para el retomo (es la amenaza).

4 [25]
El nacimiento de los superhombres.

4 [26]
Los buenos comofariseos necesarios.

También aqui hay contraposicion, como entre religiosos y creyentes.
Los creadores del bien se contraponen a los guardianes del bien.

El punto en el que alguien tiene el coraje de experimentar su mal como su bien,
por ejemplo el cristiano, su «cobardiax.

4 [27]

Los buenos carecen hoy casi de valor.
iSe trata mas bien de los malos con voluntad religiosa! jY siempre ha sido asi!

4 [28]
Debo ser un angel si quiero vivir: vosotros no estais tan duramente condiciona-
dos.

4 [29]
Que vuestra ilustracion sea también una aurora.

Error en el crimen.

no se llama buenos a los sentimientos agradables — sino a los plenos estados de
poder

Les puso calientes lo que un dia veneraron.

debéis volver a definir de nuevas6lo que necesitais: Ilamese para vosotros necesi-
dad lo que ya es.

6 «definir de nuevo» en el manuscrito «volver a definir de nuevas».
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4 [30]
Quien vive al pie de los mas altos Alpes no ve su cima: perdonad-----------

4 [31]
Somos castigados también a causa de nuestras virtudes?.

4 [32]
Cena de amor lo [laman cuando uno devora a su redentor por amor.

La sangre y el recelo a los fundamentos fundan las iglesias.

4 [33]
Pero, ¢por qué no hablas de los creyentes de la fe verdadera? ;(Qué significa tu
silencio? — Zaratustra sonrid y dijo sélo la palabra «jHonor a los vencidos!».

4 [34]

Si la compasién no tiene una cascara dura de romper-------

Presupongo la compasion: ser cruel es una enfermedad del cerebro y de los ner-
vios.

Solo se puede callar cuando se tiene arco y flecha: de otro modo se charlatanea y
— se rifie.

quisiera tomar del mundo su carcter rompecorazones8

4 [35]
No es el dedo de Dios el que te aprieta el gaznate. Hubo un tiempo, segun se dice,
en el que Dios se acercé a los moribundos: y fue terrible y penoso para él.

4 [36]
Poca conciencia del espiritu tiene el actor: él cree en aquello con lo que hace creer
de la forma maés intensa.

Creadores son sdlo los que estiman e inventan nuevos valores: sélo en tomo a
ellos gira el mundo. Pero para el pueblo se llama «creador» el que hace creer en los
nuevos valores —

4 [37]
Quien ve los atributos inferiores de un hombre suele tener también una fuerza es-
timulante para los mismos, y los descarga9.

Como creador, huyes de ti mismo — dejas de ser tu contemporaneo.

7 Cfr. 3 [1] 25.

8 Cfr. la carta de N. a H. von Stein, principios de diciembre de 1882.

9 «una fuerza que se apropia de ellos y los descarga» en el manuscrito «una fuerza estimulante
para los mismos, y los descarga».
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El asco a la suciedad puede ser tan grande que nos impida lavarnos.

Los necios prefieren lo mejor a lo bueno.

4 [38]

¢Qué debo hacer para ser dichoso? Sé dichoso, y haz lo que tengas que hacer.

Tomamos afecto a algo: y apenas lo amamos profundamente, asi nos habla el ti-
rano, nuestro yo superior: «jSacrificame justo eso!» — y se lo sacrificamos.

Yo no recomiendo el trabajo, sino la lucha; no recomiendo la paz, sino la victoria.
Que vuestro trabajo sea una lucha, y que vuestra paz sea una victoriald

Os he despertado del suefio porque un incubo os oprimia. Y ahora decis: «jY qué
hacemos ahora! jEs noche cerrada!» — jIngratos!

Todo en la mujer es enigma — todo en la mujer tiene Una solucién — el emba-
razoll

Si quieres tener una vida fécil, permanece siempre junto al rebafio. jOlvidate a ti
mismo por el rebafio! jAma al pastor y honra el mordisco de su perro!

Si entiendes de ladrar y de morder, entonces — sé el perro del rebafio: asi te haras
la vida féacil.

Conozco todo lo bueno y todo lo malo: conozco también lo que estd méas alla del
bien y del mal.

Bien y mal son los prejuicios de Dios — dijo la serpiente. Pero también la ser-
piente era un prejuicio de Dios.

La iglesia es la lapida de un hombre-dios: trata de impedir que vuelva a resu-
citar.

Me amo a mi mismo como a mi dios12 ;quién podria acusarme de pecar? Sélo
conozco pecados contra mi dios: pero, ¢quién conoce a mi dios? —

4 [39]
Mediodiay eternidad.
Asi hablé
Zaratustra.
4 [40]

¢Qué es lo que me mantiene vivo? el embarazo: y cada vez que la obra naci6, la
vida pendi6 de un delgado hilo.

Me he escondido. Quiero disimular mi asco delante de ellos, de estos mediocres.
Esto es lo que me resulta més dificil; pero ellos son inocentes, como la hierba y las
plantas.

Tan so6lo se estd embarazado para el propio hijo.

Decis «esto es oscuro». Yo os he puesto una nube ante el sol. Pero jmirad coémo
los contornos de la nube arden y resplandecen!

10 Contraposicién al cuarto mandamiento biblico. Cfr. Exodo, 20: 9-11.
1 Cfr. 3[1] 128. ]
2 Contraposicion al primer mandamiento biblico. Cfr. Exodo, 20: 3 ss.
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iNo miréis al sol! jLa luna sigue demasiado clara para vuestro 0jo nocturno!
iDebéis amar la paz como medio para una nueva guerra!
En la guerra, la venganza calla: en la guerra muere lo personal.

4 [41
Mentira y fingimiento — el instrumento de toda educacion.

¢Por qué deberia bromear de un modo terrible?
«Has superado lo mio». jCuida de que yo sea para ti un ala 'y no un freno!

4 [42]

Habia una vez un viejo dios honorable; tenia manos y pies, y también un corazon;
y mucha c6lera y amor habia en sus entrafias.

Y mira, el amor le jug6é una mala pasada y se enamor6 de los hombres; de modo
que este amor se convirtié en su infierno.

¢Qué hizo entonces este viejo dios honorable? Convencid a una mujer humana
para que le pariera un hijo; y este hijo de dios no aconsejaba a los hombres més que
esto: jAmad a dios, como yo le amo! jQué nos importan los buenos y los justos a no-
sotros, hijos de dios!

E igual que un celoso, el viejo dios honorable persiguié a los hombres con su
amor.

¢ Creéis que lo consigui6? Acabd por convencer de entre los hombres justo a aque-
llos que no le gustaban, a los buenos y a los justos.

«lglesia» se llamaron a si mismos, y «elegidos»: y hablaban mucho de su amor a
dios — jlos pobres de amor!

Entonces, al viejo dios honorable se le rompio el corazén; y le pasé lo que a su
hijo: murid en la cruz de la compasion.

En verdad, estos buenos y justos acaban con el placer de la vida, y no sélo con los
viejos dioses honorables.

«Tres cosas tenemos que tener siempre con nosotros — asi decian siempre — : la
verdad, el dinero y la virtud: asi que amamos a Dios».

«Los elegidos somos, y sobre la tierra, los supraterrestres».

4 [43]
Lo que hacemos mas gustosamente querriamos que fuese tenido como lo que mas
dificil nos resulta: y eso también de cara a3nosotros mismosi4

Nuestros sacrificios demuestran s6lo cuan poco valoramos las cosas cuando ama-
mos algo.

Los estados y las aspiraciones morales son s6lo medios de conocimiento, e igual-
mente las inmorales.

B «de cara a» en el manuscrito «de cara a».
U Cfr. 3[1] 19.
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El placer del conocimiento es unafe extremadamente intensa. Si no se llega a
esto, hay un querer-conocer segun ciertos estimulos, por ejemplo como deseo de se-
guridad o de novedad o deseo de lo deseable, que habria que descubrir.

Puesto que los hombres de conocimiento s6lo han hablado del conocimiento, de
ahi que haya mucha mendacidad en todo ello — ellos han tenido interés en hacer que
pareciera la condicion mas preciosa.

jAmante del conocimiento! jY ni siquiera has matado todavia a ningiin hombre
para conocer qué se siente!

El perfecto conocimiento de la necesidad acabaria por abolir todo «deber» —
pero también por comprender la necesidad de los «deberes» como consecuencia del
desconocimiento.

4 [44]
Feliz como un elefante cuando trata de sostenerse sobre la cabezala

Ta no tienes el coraje de quemarte6y perecer: asi nunca seras algo nuevo. Lo que
hoy es para nosotros ala, color, manto y fuerza, mafiana sélo sera ceniza.

El matrimonio puede estar bien para los que no son capaces de amor ni de amistad
— 0 sea, para la gran mayoria — aunque quiza también para los muy pocos capaces
de ambas cosas al mismo tiempo.

4 [45
[ O]tra virtud existe, una avida de recompensa; y quiere ser bien pagada, aqui o en
un no-aqui, y a esto lo llama «justicia».
Ay, amigos de la virtud que hace regalos: dancémosle una danza de escarnio a
toda esa virtud dvida de recompensa.
Pero aln no habéis aprendido esto de mi: cdmo se danza el escarnio.

4 [461

Lo que para nosotros es calor, o luz, o sonido, o proyeccion de los astros — para
sentidos distintos a los del hombre puede ser algo diferente; pero nunca seran bondad,
o0 sabiduria, o amor.

Amor alpréjimo. Cuando la utilidad es el mecanismo.

4 [47]
rodeados estais de un sentido degenerante, y «todo es sin necesidad»

4 [48]
Comunidad (no rebafio)
sus superaciones

5 Cfr. 2 [43],
1 «purderte» en el manuscrito «quemarte».
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TABLA
dificil
Que a mi mis animales sin [—] dispuestos [—] séquito.

4 [49
: L?as interpretaciones 1) Error de la causa primera, un dios pensado como opuesto
Equivocada esta tu vida: eres como un cortesano,
donde vuestra pobreza y sobriedad clamaba al cielo
ique un rayo os chupe con su lengua!
dispararon una flecha de amor ardiente al universo.
El no-saber del hombre no es lo miserable: jlo miserable es el hombre!
La ciencia s6lo como una ascesis.

Utilizacién de lo casual — polisemia como condicion de muchas formas de vida
— por tanto, indiferencia por la esencia.

¢Como es posible que penséis igual que las almas estrechas?

4 [50]
iNo os sofoquéis! jOs quitan vuestro dinero! Pero hay cosas mas importantes, ac-
cesibles también para los mas pobres. jJesls como sacrificio sin dinero!

4 [51]
El ascetismo del espiritu como preparacién para crear. Empobrecimiento inten-
cionado de los impulsos creadores.

4 [52]
Hay predicadores que ensefian el sufrimiento. Estan a vuestro servicio, si bien os
odian.

No os hablo como se habla al pueblo. Para éste, lo mas elevado es despreciarse y
destruirse: lo segundo mas elevado, despreciarse y destruirse los unos a los otros.

4 |53]
A todo efecto le sigue otro efecto — esta fe en la causalidad se basa en el més
fuerte de los instintos: el de la venganza.

No se confunda: los actores perecen por no ser alabados, y las personas auténticas
por no ser amadas.

Lo contrario del actor no es la persona sincera, sino la persona que en secreto se
autoengaria.
(precisamente entre sus filas estan la mayoria de los actores)
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4 [541
«Hay héroes tanto en el bien como en el mal» — en boca de un La Rochefoucauld,
ésta es una completa ingenuidad 7.

Ver pero no creer es la virtud cardinal del hombre de conocimiento.

En el empefio a no conocerse a si mismas, las personas comunes son bastante lis-
tas y sutiles.

En Alemania se respeta el querer mas que el poder: es la regién mas acertada para
los imperfectos y pretenciosos.

4)551
Contemplar a una persona ingenua es un placer, con tal de que sea malo por natu-
ralezalBy tenga espiritu.

Las personas astutas son generalmente personas simples y sin complicaciones.

Laberinto.
Un hombre laberintico no busca nunca la verdad, sino tan sélo a su Ariadna... nos
diga lo que nos digald

41561
El que una persona nos resulte agradable gustamos atribuirselo a su moralidad y
a la nuestra.

La skepsis respecto a todos los valores morales es un sintoma de que esta surgien-
do una nueva tabla moral de valores2).

Es un progreso del gusto intelectual no avergonzarse ya tampoco del propio mal.

T7 La cita est4 extraida de La Rochefoucauld, Réflexions morales, que Nietzsche lee en la tra-
duccién alemana de E Horlek, Leipzig, 1875, existente en BN.

B «natural» en el manuscrito «malo por naturaleza».

1 En los borradores del capitulo de Ecce homo dedicado a Asi habl6 Zaratustra, Nietzsche es-
cribe: «El dolor en si no constituye para mi ninguna objecién. Y puesto que representa el acceso a
mis experiencias, y por tanto a mis conocimientos, me parece casi sagrado. Hay casos en los que es
necesario un hilo de Ariadna para entrar en el laberinto» (KSA, vol. 14, p. 497). Es muy probable
que, al escribir esto, Nietzsche tuviera presente el pasaje de los Complementos de Schopenhauer en
el que compara el «querer vivir» con un hilo capaz de guiamos «en el laberinto de la vida y en la
oscuridad de nuestras investigaciones». «Es evidente que ha de haber un Gnico hilo al que se enhebre
todo y ese hilo sélo puede ser la voluntad» (Schopenhauer, A., EI mundo como voluntady represen-
tacion, trad. cast. R. Rodriguez Aramayo, FCE, México, 2003, vol. I, pp. 139-140). Pero hay una
diferencia importante de significacion en el empleo de esta metéfora por Schopenhauer y Nietzsche,
cuya clave tal vez esta en el af. 295 de JGB, dedicado a Dionisio como dios tentador que, en ciertos
momentos, ama a los hombres porque «saben orientarse en todos los laberintos». Dionisio es, como
se sabe, la figura maximamente representativa de la filosofia nietzscheana, es decir, la mejor expre-
sion de esa sabiduria enigmatica, original, liberada que no sigue los recorridos l6gico-deductivos del
«espiritu de pesadez» propio de la filosofia clasica. Asi, mientras para Schopenhauer el laberinto es
la vida misma y su problematicidad, para Nietzsche el laberinto es su propia filosofia dionisiaca,
para orientarse en la cual cada uno ha de encontrar a su propia Ariadna.

D «tabla de valores» en el manuscrito «tabla moral de valores».
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No tener ninglin argumento a mano para corromper su filosofia —

Desprecio ante lo que hago, y desprecio ante lo que soy.

La Iglesia no es mas que una forma radicalmente engafiosa de Estado.

El animal macho es cruel para con lo que ama — no por maldad, sino porque se
siente a si mismo demasiado fogoso en el amory ya no le queda en modo alguno sen-

timiento para con el sentimiento del otro.

4 [57]
Quien es pobre en el amor es avaro incluso con su cortesia.

En cuestiones de honor, las mujeres son bastas y torpes.

Si se quiere tener un amigo, hay que querer hacer por él incluso la guerra, o sea,
hay que saber ser enemigo.

Hoy tenian la buena voluntad de ser amigables: jpero qué miserables eran! jqué
poca inventiva!

Yo diferencio entre los hombres filosdficos dos categorias: los unos, sélo piensan
en defenderse; los otros, en atacar a sus enemigos.

El héroe es alegre — esto desagrada a los poetas tragicos.

En los espiritus sarcésticos rara vez brota el sentimiento, pero haciendo siempre
mucho ruido.

Es sorprendente hasta qué locuras incluso la sensibilidad se deja inducir por el
amor; como la sensibilidad pierde todo rastro de buen gusto, y llama bello a lo que es
feo tan pronto como el amor asi le persuada.

4 [58]
Las personas asi llamadas caballerosas saben pagamos en pequefias monedas de
amor.

Todos aquellos que todavia no han desaprendido como digerir sus vivencias, no
han desaprendido tampoco la pereza de quien digiere: es asi que indignan, en esta
época de prisas y aglomeraciones.

Para la mujer existe una sola cuestion de honor: deber creer que ama mas de lo
que es amada. Mas alla de este punto comienza, acto seguido, la prostitucion.

La crueldad contra el que ella no ama.

Voluntad de si mismo, el egoismo es una especialidad sutil, tardiamente desarro-
llada, de la voluntad de placer: por cuanto esa voluntad de placer es un «si mismo».
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«TU» es mas antiguo que «yo» y sigue viviendo en el yo.
«Yo» — ésta es una hipoétesis subsidiaria con el fin de hacer pensable el mundo
— lo mismo que la materia y el &tomo.

4 [59]
Tan pronto como la inteligencia ha dicho; «no lo hagas; se te va a malinterpretar»
— yo he actuado siempre al contrario.

Una mala reputacion

Lo (til es tan s6lo2 medio, su objetivo es en todo caso lo dulce. Los utilitarios son
estlpidos.

Ellos no me aman: ¢acaso es éste un motivo para no bendecirlos?

iMira! Ahora mismo el mundo se ha vuelto perfecto.

4 [60]
sit tibi térra levis22 cuando en Alemania se quiere bien a alguien, se le desea que
le cueste llegar a encontrar la tierra.

4 [61]

Forma fundamental

No seria soportable: por ello son necesarios los siguientes formas de aligerar la
vida.

iAbajo con el bieny el mal!

iEl maximo grado posible de satisfaccién con uno mismo!

iQue vuelvan las personas tragicas!

iEl cuidado de las afectos fuertes!

La redencion de la persona multiple.

iNo actuar de otro modo, sino pensar de otro modo sobre si!

jiLa vanidad de lo sublime!

contra la crueldad de lo heroico.

todas estas correcciones de la vida son vanas, porque no varian los juicios de va-
lor, por ejemplo la salud.

contra los «demasiado rapidos».

4 [62]

A los pequefios ladrones, a los pequefios calumniadores, a los pequefios malean-
tes y difamadores, habria que aniquilarlos — no a los asesinos

con los mosquitos y las pulgas no se debe tener piedad.

Personas terribles y despreciables.

Hay que preservar el bosque, hay que preservar a los malvados.

4 163]
¢Existe la propiedad para el hombre de conocimiento? En verdad que lo he olvi-
dado — ;0 lo he desaprendido?

2L «s6lo un» en el manuscrito «tan sélo».
2 «Que latierra te sea leve». Tibulo, I, 5, 42.



104 FRAGMENTOS POSTUMOS

4 [64]
Nuestros malos afectos tienen también una concienciay se enfadan cuando se han
dejado vencer.

La conciencia es un ventrilocuo: cuando habla, dejamos de creer que su voz venga
de nosotros mismos.

La religion quiere hacer felices a los hombres, y en lugar del «t( debes» poner un
«yo debo»: quiere librarnos de la imposibilidad del hombre en la moral.

Ahora soy justo — significa, en muchos casos, «ahora estoy vengado».

Interpretar sus propias simpatias y antipatias como una obligacion es la gran falta
de higiene de los «buenos».

El orgullo convence al amante infeliz de que la amada no merece ser amada por
él. Pero un orgullo superior le dice: «nadie merece ser amado — jes s6lo que no la
amas lo suficiente!».

4 [65]
No es mediante el amor correspondido como cesa la infelicidad del amante infe-
liz, sino mediante mas amor.

Cuando queremos librarnos de una persona, basta con que nos hagamos medio-
cres a sus 0jos: eso afectara en el acto a su vanidad, y esa persona lo rehuira.

Mientras sigas siendo hostigado no habras todavia superado tu época; ésta no de-
biera estar en condiciones de verte: tan alto y alejado deberias estarle.

4 [66]
Zaratustra siempre da mas cuanto menos se le acepta.
«Avaro era yo — jteniais razon al desdefiarme!»
Establecer la sucesion de los temas en funcion de su filantropia,
él es DESTERRADO.

4 [67]
Vencer un afecto significa, en la mayoria de los casos, refrenarlo y contenerlo pro-
visionalmente: es decir, aumentar el peligro.

A la mayoria de los que salvan del peligro a un desafortunado no les mueve la
compasion, sino el coraje y el peligro.

La osadia ha llevado a cabo més grandes empresas que el amor al préjimo.
Primero, el hombre se hace pensable el mundo — todavia estamos en ello —:y
una vez que lo ha comprendido, y siente que ahora ya es obra suya — jay, entonces

debe amar su obra, como todo creador!

Mientras haya varones, el vardn debe ser entrenado para la guerra y la caza:
por eso él ama hoy el conocimiento como la mejor ocasion para la guerra y
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la caza. Lo que una mujer pudiera amar en el conocimiento, debiera ser algo dis-
tinto -----------

4 [68]

Del encono hacia una persona uno se dispone la indignacién moral — y enton-
ces se sorprende; y del agotamiento del propio odio, el perdon — y se sorprende de
nuevo.

No hacen falta mas mentiras para el trato con las personas si se tienen suficientes
verdades: con ellas se les puede engafiar y llevarlas a donde uno quiera.

4 [69]

El coraje supremo del hombre de conocimiento no se muestra alli donde suscita
sorpresa y temor — sino donde debe ser percibido como superficial, bajo, cobarde,
indiferente por los hombres de no-conocimiento.

El hombre de conocimiento debe también saber coronarse con la corona de la vic-
toria: él no puede esperar, porque siente la urgencia de nuevas transformaciones.

4 [70[

La pasion reciproca entre dos personas — se trata, en toda circunstancia, de dos
pasiones, con diferentes curvas, cimas y velocidades: sus lineas pueden entrecruzar-
se, pero nada més.

Se dice placer, y se piensa en los placeres; se dice sentido, y se piensa en la sensi-
bilidad; se dice cuerpo, y se piensa en el bajo vientre — y asi se deshonra tres cosas
buenas.

Las virtudes burguesas y las virtudes caballerescas no se entienden entre si y se
calumnian las unas a las otras.

También nuestro aprender y nuestra diligencia son cosa del talento.

Que todos puedan aprender a leer y que lean, eso acaba por corromper no sélo a
los escritores, sino a la inteligencia en general.

4 [71]
Me ha ofendido — esto es grave. jPero que él pretenda ahora hacerse perdonar su
ofensa es como para perder la cabeza!

Hace falta tener un muy buen caracter para no atribuir al propio caracter las de-
sagradables consecuencias de una estupidez sin importancia.

Para atribuir verdaderamente las desagradables consecuencias de la propia estu-
pidez a la propia estupidez, y no al propio caracter, hay que tener mas caracter del que
tienen la mayoria.

Si estamos un paso mas alla de la media de la bondad humana nuestras acciones
seran censuradas.
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Decis: «esto me gusta» jy creéis alabarme! — jAy, locos, cudnto me gustais por
eso!

El hombre de ciencia tiene parte conZel cordelero: cuanto més hila su hebra, él
mismo mas — retrocede.

4 [72]
La vida es una carga pesada: para ello necesitamos del orgullo por la mafiana y de
la resignacion por la tarde.

Estoy distraido: el apetito me viene después de la comida.
En una teoria, no es su refutabilidad su menor encanto.

A los monarcas constitucionales se les ha otorgado la virtud — ya no pueden «co-
meter injusticias» — pero a cambio, se les ha quitado el poder. Y desde ese momento,
no quieren otra cosa que la guerra — ¢y por qué?

Si se tiene la suerte de quedarse en la sombra, debe tomarse también la libertad
que confiere la sombra para «rumorear a gusto».

4 73]
iOdio a los hombres de bien mucho més que a los pecadores!

¢Amo lamusica? No lo sé — ya que también la odio a menudo. Mas la musica me
ama — Yy basta con que alguien me abandone para que ella dé un paso adelante y
quiera que se la ame24

¢En qué momento traer mi luz?

Ora erguir con energia el pescuezo, como si todo el peso del mundo recayera so-
bre nosotros — y ora temblar como un capullo de rosa sobre el que una gotita de
rocio ya pesa demasiado. Hermanos y hermanas mias, jno me sedis tan delica-
dos! Todos y todas somos bonitos burros de carga, y para nada capullos de rosa que
tiemblan.

4 [74]

Para necesitar del freno se necesita primero de la rueda.

He vivido demasiado tiempo cerca de la muerte como para seguir temiendo la
vidaZz

A hombres asi yo los llamo «sumas»27.

23 Nietzsche utiliza la expresién «tiene parte con» (en alemén: hat Ein Loos mit), tomando pres-
tada la expresion biblica segln la traduccion al aleméan hecha por M. Lutero [cfr. Josué, 16: 1; 17: 1,
14y 17],

2 Cfr. 5 [1] 35.

5 «gota» en el manuscrito «gotita».

& Cfr. la carta de N. a Hermann Levi del 10 de noviembre de 1882.

2 Cfr. 5 [1] 30.
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4753
Actores les llamo (a los compasivos)

En el superhombre se dan, por sobreabundancia de vida, las mismas manifesta-
ciones que en los fumadores de opio, y en la locura y la danza dionisiacas: pero él no
sufre los dolores de después.

A muchas cosas conduce hoy la enfermedad que en si no son sintomas de enfer-
medad: por ejemplo la vision.

No es vuestro pecado — sino vuestra sobriedad la que clama al cielo.
jLibranos del pecado y devuélvenos la alegrial

iEl palido criminal en el calabozo y Prometeo en contra!
iDegeneracién!

«Queremos crear un ser», todos queremos participar en ello, amarlo, todos quere-
mos estar embarazados — y respetamos y honramos por eso.

iDebemos tener una meta en virtud de la cual nos amemos los unos a los otros!
iTodas las demas metas merecen ser eliminadas!

4[76)
Haber comprendido a un fildsofo y quedar convencidos por él.

Hoy todo lo transformo en oro, dame lo que quieras — jdestino!2

iNo os dejéis engafiar! jLos pueblos mas activos son hoy los mas extenuados! jYa
no les queda fuerza suficiente para hacer el vago!

La Unica felicidad est4 en la creacion: jtodos vosotros debéis participar en la
creacion y disfrutar de esa felicidad en cada accién!

iDebéis preservar el caos en vosotros: los que vienen quierenformarse a partir de
éll

Liberacion del flujo eterno.

4 [77]
Solemos hacer lo que hacemos como opiaceo frente a nuestro pasado.

Hacer lo que cada uno mejor quiera, sin darle grandes nombres — eso puede ser
el heroismo. Verglienza respecto de los gestos sublimes.

«Y0 obedezco» — no «yo quiero».

B Cir. la carta de N. a Frank Overbeck del 25 de diciembre de 1882.
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«No pude dejar de lado nada cuando creé al superhombre. Todo lo malo y falso
de vosotros, vuestras mentiras y vuestra ignorancia— todo eso esta en su semilla».

(Contra el vegetarianismo puro) ¢Es que queremos crear almas de cordero y vir-
gencitas fervorosas? Leones, queremos; y monstruos de fuerzay de amor.

Sea el hombre el motivo de algo que ya no sea mas hombre.
No desmundaneizamos — sino vencer al mundo, y a nosotros en él.

Quiero hacer de laprocreacion y de la muerte una fiesta.

4 [78|
Debemos ser tan crueles como compasivos: jguardémonos de ser mas mezquinos
que la naturaleza!

Yo ensefio tanto la compasion como la crueldad; pero ensefio también que para
ambas cosas hace falta espiritu, y una meta.

Debemos preparar la tierra para el superhombre; y los animales, y las plantas.
yo os inyecto la locura

Ahi queda para los mezquinos lo que os sobra de amor.

Los veis en escena, pero debéis verlos en vida, y no por ello estimarlos menos.
Vuestras mejores cosas no valen para nada sin un espectaculo.

Las personas morales encuentran autocomplacencia en el remordimiento.

4 [79]
¢Estais en guerra? ;Teméis a un vecino? Eliminad los linderos fronterizos — y asi
ya no tendréis vecinos.

4 [80]

Comenzar por la fiesta de los muertos.

Preveo algo terrible. El caos es inminente. Todo fluye.

1. Nada que tenga valor en si — nada que ordene el «tl debes».

2. Es insoportable — hay que oponer la creacion a la perspectiva de esta des-
truccion.

3. A estas metas cambiantes hay que oponer Una Gnica meta — crearla.

4. Como material, lo hemos incorporado todo — en eso no somos libres. Afe-
rrar, comprender (mediante la ciencia) este material.

5. Crear el superhombre, después de haber pensado, vuelto pensable y a nuestra
medida, la naturaleza entera.

6. S6lo podemos amar lo que nos es muy afin. Amamos lo que mé&s a un ser inven-
tado. De cara a una obra o a un hijo el amor no tiene por qué ser obedecido2
Ventaja del superhombre.

D Cfr. 3 [1] 300.
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4 [81]

No quiero la vida de nuevo. ;Cémo la soporté? Creando. ;Qué es lo que me hace
soportar esta perspectiva? La vision del superhombre, que afirma la vida. Yo mismo
he intentado afirmarla — jay!®

4 [82]
Pensar en la vida debiera ser la tarea del restablecimiento: si no, sélo en los
quehaceres.

Mémoires:
El primum vivere lo entiendo bien, y todo lo que tiene que ver con el vivere\
conocer para vivir — antes: para negar la vida.

4 83

La disolucion de la moral conduce, en sus consecuencias practicas, al individuo
atomizado; y por otra parte, al fraccionamiento del individuo en pluralidades — flujo
absoluto.

Por eso hace falta, hoy méas que nunca, una meta; y amor, un nuevo amor.

4 [84
El peligro de una vuelta a la animalidad esta ahi. Honramos a posteriori a los

muertos y le damos un sentido a su vida si formamos al superhombre a partir de ese
material, y si le damos asi una meta a todo el pasado.

Si no amara yo a los hombres, ;cémo soportaria a Zaratustra?

jHonradme a los actores y no busquéis a los mejores en el escenario!

Létigo.
4 [851

Cuando Zaratustra hubo dicho esto, una madre le hizo un gesto y hablé:
«Ahora quiero morir de buen grado, pues mi boca no tiene ya nada que ensefiarle a

Zaratustra».

No temais el flujo de las cosas: este flujo retoma sobre si mismo: huye de si mis-
mo no sélo dos veces.

Todo «fue» se convierte de nuevo en un «es». El pasado le muerde la cola al fu-
turo.

Donde no se siente més el «deber», —
Surgimiento del amor — el amor como consecuencia de la moral.
4 [86]
AuUn tengo dentro conmigo a todos estos perros salvajes, pero en mi sétano. No

quiero siquiera oirlos ladrar.

2 Cfr. 5 [1] 205.
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Un gesto le hizo una madre, y dijo: Ahora muero tranquila, he presenciado a Za-
ratustra.

4 [87]
Nadie viene a mi. Y yo mismo — yo he ido a todos y no he llegado a nadie.

4 [88]

La vispera del Gltimo dia, Zaratustra mand6 a casa a los discipulos que le habian
acompafiado, y entonces les hablo:

El paraje al que Zaratustra ha reido debe [------- ]

Cada cosa tiene dos caras: una del pasar, y otra del llegar a ser.
Cuanto mas individuo, mas el rebafio al que pertenece.
El bon godt del conocimiento se extiende hasta la cima de la moralidad.

iSi tuvierais idea del suplicio de la responsabilidad de los hombres superiores!

4 (89]
De la moral de los hombres superiores.

Todo lo que por lo demas es moral se ha convertido aqui en amor.

Pero ahora empieza un nuevo «t debes» — el conocimiento del espiritu libre —
la pregunta por los fines supremos.

4 190]

Asi como ya no necesitamos la moral, asi tampoco — la religiéon. El «<amo a
Dios» — la Unica forma antigua de lo religioso — se ha transformado en amor a un
ideal — se ha hecho creativo — no mas que hombres-dios.

La moral es necesaria: ¢de acuerdo con qué actuaremos, puesto que debemos ac-
tuar? ¢Y lo que hemos hecho, debemos valorarlo — de acuerdo con qué?

Demostrar el error en la génesis no es ningln argumento contra la moral. La mo-
ral es una condicion de vida. «TU debes.»

De la santificacion de las pasiones.

El obedece tanto como puede.

He vivido en el més angosto escaldn de la vida.

Sufrimientos como los mios son los sufrimientos de un enterrado en vida.
Toda accion superior es una infracciéon maltiple de la ley moral.

¢Ensefiar también la utilidad y larazdn? No somos lo bastante razonables para eso.

4 [91]
Hacer valer todas las pasiones, una tras otra, pero santificarlas.
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Queria saber; ahora mi parte (viviseccion) y mi dolor me alcanzan por la muda
mirada del perro.

Sed humanos con los creadores, les falta amor al projimo.

La persona profunda. — T perdonas hoy lo que se te hizo. Pero no lo has vivido
todavia en absoluto: en medio afio, no lo podras nunca mas perdonar ni olvidar.

4 [92]

Solo cuando el espiritu se dirige hacia la moral se desata el diablo.

Los hombres tomaron la moral, jtambién nosotros podemos damos una moral!

«¢Qués es lo més dificil?»

Todo eso lo he hecho yo, habl6 Zaratustra, y hoy lo doy barato — por la sonrisa
de una muchacha.

¢Y no tienes nada mas que decir a los hombres?

No, dijo Zaratustra, la copa esta vacia. Y, dicho esto, se puso en camino, solo. Y
sus discipulos se pusieron a llorar.

Guardaos de hacer dafio al ermitafio. El ermitafio es como un pozo profundo; fécil
es arrojar alli una piedra, pero ¢como querrias recuperarla? El ermitafio no perdona
nunca.

poner en su aljaba otra flecha de desprecio,

desplumar

4 [93]

iNo os déis a conocer! Y si no podéis evitarlo, jentonces montad en cdlera, pero
no sedis motivo de vergiienza!

¢Tengo que explicaros como defenderse de los ladrones y usureros? Hablo a los
que estan cansados de sus virtudes y una vez u otra se dejan robar y calumniar para
celebrar una fiesta a sus virtudes. —

4 [94]
iNo me lo olvidéis! He mandado a los hombres crear el superhombre3l, he ense-
flado mediodia y eternidad y la liberacidn del flujo, y mi doctrina es: el Para Todos se
ha vuelto méas antiguo y méas bueno que el «para mi»; debéis santificar el «para mi».
No debéis matar vuestros sentidos, sino santificarlos — hacerlos inocentes.
Entonces dijo todo el pueblo: debemos destruir al destructor de la moral —

Hay que ser completo también como animal si se quiere llegar a ser un hombre
completo.

Solo tendréis la moral que corresponda a vuestra fuerza.

El superhombre, el paseante solitario, el retraido,-----------

il «He ensefiado a los hombres a crear el superhombre» en el manuscrito «He mandado a los
hombres crear el superhombre».
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4 [95|2

«un discipulo — esto no es ni un hijo ni una obra», aqui calld Zaratustra y, trans-
formado, mir6 ante si con una dura mirada. Mas sus discipulos se le acercaron y le
preguntaron: «;no tienes nada mas que confiamos — que llevar a casa con nosotros?».

Zaratustra sigui6 adelante hasta llegar a su montafia y a su cueva: y alli encontré
a su aguila y a su serpiente. Pero apenas hubo saludado a su cueva y a sus animales,
envejecio subitamente.

En aquellos tiempos era un rumor comln: que lo peor no era caer en manos de
Zaratustra, sino sofiar con él por la noche.

Se queddé meditabundo largo tiempo y no dijo ni una palabra, mientras sus ani-
males esperaban ante él y la mafiana atravesaba la montafia. De pronto, sus 0jos
se transformaron. Era la hora del mediodia; tanteé con su mano a su alrededor, y
dijo: — ---—---

4 196]
Con lo injusto deberéa cargar quien sea capaz.
Peligros del solitario.
Pino

Todo esto he hecho y lo llevo sobre mi — sonrisa de un nifio

4 [97]
Aqui sopla el espiritu de un héroe — tii pasa en silencio. El ha sufrido demasiado:
por ello sigue siendo de la voluntad de hacer sufrir.

4 1981
Que sea clemente con su propia alma.

4 [99]

Os exijo todo tipo de actos de abnegacion, de bondad, de santo egoismo, y que de
todo eso digéis: «jNo exageréis! jEs sélo una cuestion del gusto mio!». Y exijo algo
mas: que persigais el conocimiento, porque sé que eso no es de vuestro gusto; y que
digais: «asi deberemos de ser», pero este nuestro deber no es una ley, ni debe resultar
para los demas una sombra o una contrariedad.

4 [100]
Hermanos mios, no conozco ningln consuelo para la mujer mas que le digais:
«también ta puedes parir al superhombre».

¢Qué tenéis en comin con los lobos y los gatos? ¢Los que tan s6lo toman y no
dan, y que prefieren robar mejor que tomar?
Vosotros sois los que siempre hacen regalos.

4 [101]

iTodas vuestras debilidades y vicios os persiguen hasta en vuestro conocimiento!
Un libro es dificil de leer, pero quien tiene los 0jos-----------

2 Variante del Adiés de Zaratustra a sus discipulos, en Za I, 6.
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4 [102]
Ser tratados mal es vuestro destino: no se teme vuestra venganza. A cambio, no os
hundiréis en el tiempo.

4 [103]
Compasion de cara al superhombre (discipulos — capitulo).

(Capitulo) jPodria ver al superhombre! él no me ve, ve su vision.

(Capitulo) El bien — ningdn dios os lo dio, y no os lleva a un més alla me-
jor; no se deja fundamentar; y constituye un mero error. Por tanto, solamente «jyo
quiero!».

Caracterizar el amor porel hombre actual (por el genio) — jqué suplicio, cuando
uno se alejay ve entonces su caricatura! (Capitulo)

4 [104]

Decis creer en Zaratustra; pero ;qué le importa eso a Zaratustra? VVosotros sois
mis hermanos; y yo tampoco os amo demasiado: un hermano no es ni un hijo ni una
obra.

Yo amo a los espiritus libres cuando son también corazones libres. Para mi, la ca-
beza es como la entrafia del corazon. Lo que un corazén acepta, la cabeza debe dige-
rirlo y hacer de ello pensamientos33

iEs preferible montar en cdlera antes que ser motivo de vergiienza!
Y  sisois maldecidos, no me gusta que querais bendecir: mejor es que también vo-
sotros maldigais un poco con ellos. jQue el diablo me lleve!

Recomiendo a todos los martires pensar si no ha sido el deseo de venganza lo que
les ha llevado al extremo.

4 [105]

vuestros poetas, libros, actores deben haceros insensibles a lafalta de visiones —
jellos os hacen aln més pobres! jEstas no son mis visiones! jy los poetas deben
mentir!

No quiero tener nada que ver con el arte — ja no ser con ése que le hace a uno
feliz! jPor placer y sobreabundancia de placer! jLa mentira en el arte es maldad por
arrogancia!

iNo quiero sentir vuestros gritos! jEs ahora cuando sois «verdaderos»!

iDerribar!

4 [106]

Ese es un argumento en contra, y te lo agradezco. jPero ahora, amigo, refatame el
argumento en contral

B Cfr. 3[1] 30.
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Me encanta verte, habld Zaratustra, pero no eres tu el que encanta, sino que ti eres
para mi un — —--—--

Es la hora del verano, una hora y nada mas. Eres para mi como la alta montafia:
firme como el hielo, lleno de tempestades y de nubes...

4 [1071
no quiero compartir su odio ni su amor: no puedo oir sus gritos ni su alegria.

4 109]

NB. Para exponer con 1a maxima pasién: NECIO es el que ama (engafiado) y no
logra comunicar su amor.

Privado de amor es el hombre del conocimiento, y no es comunicativo.

Necio y privado de amor es el comediante.

4 [109]
no me entienden — y es horrible que vayan adonde quieran,

dirigirse a los tribunales es ya un signo de desprecio.

4 [110]
Uno esté orgulloso de adorar cuando no puede ser un idolo.

Cuando la mujer entra en celo y las imagenes de los hombres —
Mirad esa palida mujer: preferiria caer en sus manos, aunque tenga manos asesi-
nas, antes que en sus suefios.

¢A quién ha encontrado primero Zaratustra? El se alegra de soportarlos de nuevo.

(Capitulo) Me fui a la soledad porque queria amar al hombre, pero siempre debia
odiarlo. Finalmente amé al superhombre — desde entonces soporto a los hombres.
iQuiero llevarles una nueva esperanza! Y un nuevo temor — dijo Zaratustra.

4 1111

! Hutl)o un tiempo en el que el asco de mi mismo me dominaba: el verano de 1876.
El peligro de la locura3 la mala conciencia cientifica por la intromision de la meta-
fisica, el sentimiento de exageracion, lo ridiculo de juzgarlo todo — en definitiva,
producir la razén, e intentar vivir en la mayor sobriedad, sin presupuestos metafisi-
cos. «Espiritu libre» — jsin tenerme en cuenta!

4 [112]

cuando erajoven

Todo eso lo cedo hoy con gusto — por la sonrisa de un nifio. Hay que vencer tam-
bién la propiajuventud si se quiere volver a ser nifio.

¢Soy yo, en verdad, aquel al que venerdis? Y si lo soy — cuidaos de que no os
aplaste una estatua.

A «del error» en el manuscrito «de la locurax.
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41131
Hoy el asesino aparece como un enfermo: hasta ese punto estan asimilados los
juicios morales.

coleccionar cosas conmovedoras&

4 [114]
En las personas compasivas la dureza es una virtud.

4 1115]
La sangre es un mal testigo para una verdad: la sangre envenena una doctrina has-
ta convertirla en odio.

4 1116]
Cuando era joven tenia tendencia a hacerme dafio a mi mismo: la llamaban mi
tendencia hacia lo sublime.

Alimentarse de hierbas y bellotas del conocimiento.
El hombre debe ser el medio, entre la planta y el fantasma.

Amo todas esas gotas pesadas cuando caen una a una desde las nubes oscuras que
ocultan el rayo dentro de si: este rayo se llama superhombre.

4 [117]
El nifio en nosotros debe también vencer al le6n en nosotros — habld Zaratustra.

Yo no doy limosnas — no soy lo bastante pobre para eso — dice Zaratustra.

Soy un apoyo y una baranda al borde de la corriente — jc6jase a mi el que pueda!
Una muleta no soy

humillarse y maltratar al propio orgullo: hacer confesar la propia locura a fin de
burlarse de la propia sabiduria.

Os prohibo creer en estas cosas metafisicas: la desconfianza es aconsejable en
esto, y la comprension de los motivos por los que en otro tiempo se estimé tanto tales
cuestiones. jAbsolutamente humana debe ser nuestraforma de pensar!

4 1118[
Moldenhauer3%
Mainlander3

4 [119]
pero si quieres escucharme, toma de mi todo lo que te pertenece.

4 [120]
El ermitafio de dientes apretados — separa los dientes a disgusto.

3 Cfr. Aristoteles, Poetica, 1452a, 7-10.

3$ Moldenhauer, E. F. Theodor, Die Axendrehung der Weltkdrper, Berlin, 1871; Das Weltall und
seine Entwicklung, Colonia, 1882. Cfr. 9 [57], 15 [8-60].

3 Mainlénder, Philipp, Die Philosophie der Erlésung, Berlin, 1876. Existente en BN.
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¢Como es posible comunicarse? ;Como puede uno hacerse oir? ;Cuando saldré
de la cueva al exterior? Soy el mas escondido de todos los escondidos.

4 [121]
\Apartad la vista\ jPoneos a una luz superior! jNingln compasivo ama al super-
hombre!

4 [122]
Aqui me senté a esperar —
Més alla del bien y del mal, ya la claridad,
Ya la sombra disfrutando: todo esjuego
Todo mar, mediodia, tiempo sin objeto.

4 [123]
iAy, nuestro bien! — veneramos a nuestros antepasados.

4 [124]
De sus temas se percibe siempre algo que suena como desesperacion. Heinrich
Koselitz

4 [125]
Capitulo: del rechazo del martirio.

4 [126]

El hombre, un conjunto de atomos que depende por completo en sus movimientos
de cada redistribucion y variacion de fuerzas en el universo — y por otra parte, incal-
culable como todo atomo, un en-y-para-si.

Somos conscientes de nosotros s6lo como cumulo de afectos: y hasta las percep-
ciones sensoriales y los pensamientos se cuentan entre las manifestaciones de los
afectos.

4 [1271

La mas tragica de todas las historias con un desenlace celestial.

Zaratustra haciéndose paso a paso mas grande — su doctrina desplegandose paso
a paso con este agrandarse.

El «retomo», como un sol crepuscular iluminando la dltima catastrofe38

4 [128]
desamparado, sin espiritu que le ayude a liberarse de sus pecados — para éstos, la
situacion esté «fija».

Cuando se sufre mucho, uno se vuelve lo suficientemente modesto como para ser
vanidoso.

3 Cfr. 13 [1] y las notas relativas a la importancia de la met&fora del sol para prefigurar la doc-
trina nietzscheana de la voluntad de poder como Sonnen Wille, «voluntad solar» que se incrusta en
la circularidad de la eterna inmanencia. La referencia al crepusculo alude a la felicidad del autosa-
crificio por el amor del superhombre. El ocaso es siempre el preludio de un nuevo nacimiento y de
una nueva aurora. Cfr. 31 [17y 20] y 1 [43].
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«No conozco argumento en contra» — jpero este «nNo coNOZco» No es, por desgra-
cia, un argumento a favor! Hay tanto que no conozco —

4 [129]
Uno alaba, cuando alaba, siempre a uno mismo; uno critica, cuando critica, siem-
pre a lo otro.

Yazco envuelto en una densa melancolia— mi vida depende de pequefios azares.
(Capitulo) Conservad vuestra alma fresca yfria (contra la compasion).
La compasion, cuando es fuerte, una sensacion de infierno.

Asesinato por supremo amor a los hombres.

4 1130]
Qué bien curas, salvador. Estas fueron sus palabras. Pues®la mujer amaba a Za-
ratustra.

4 [131]
Nosotros no componemos: nosotros calculamos. Pero para poder calcular primero
habiamos compuesto.

Yo ya no vivo ninguna cosa: me he elevado incluso por encima de las vivencias.
Vosotros los frios y sobrios, jno conocéis los encantos del frio!

Yo te libero de tus cadenas: jmuere! — y40 se vio a la mujer sonreir mientras
moria.

Cuando Zaratustra hubo escuchado las palabras de la mujer, se cubri6 la cabeza y
busco un apoyo.

¢No es esta compasion un infierno? ;No es este ardor una llama?

dijeron los jueces con voz unanime: este hombre es presa de la locura; que vaya
donde quiera; pero que no se quede aqui. Entonces decidié Zaratustra en su interior
la vuelta a la cueva y a sus animales.

4 [132]

Ensefiado el «retorno» — «he olvidado la miseria». Su compasion aumenta. Ve
gue no es posible soportar la doctrina.

Punto culminante: el asesinato sagrado. Inventa la doctrina del superhombre.

Retomo a casa: parada donde el ermitafio «¢por qué no ensefia la durezay el odio
contra lo mediocre?»

Zaratustra: eso ensefialo t0. jYo ya no soy eso! Lo fui cuando vine a los hombres.
Me he vuelto demasiado pobre para eso, — lo he dado todo, incluso mi dureza — Asi

P palabras, pues» en el manuscrito «palabras. Pues».
D «Y» en el manuscrito «y».
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piensan los ermitafios: yo te conjuro por los labios temblorosos y la arruga de dolor
en la frente, por la sonrisa de los moribundos — él llora. (Entonces, viva Dios) Dios
ha muerto: y ha llegado la hora de que viva el superhombre.

4 [133]
Elevar, transformar el concepto de justicia— o bien demostrar que el actuar hu-
mano es necesariamente injusto.

uno se puede situar fuera de cierta valoracion, pero no fuera de toda valoracion.

valorar la moral — ¢segln qué criterio?

4 [134]
Si es posible soportarse a si mismo. ;Pero como soportar al préjimo? El sufre de-
masiado.

yo no sabia lo pobres que eran — no sabia que tomar es mas hermoso que dar —

¢No es la compasion el infierno de Dios? ¢Moriria quiza a causa de este ardor?

4 [135]

En la venganza de sangre: sentimiento basico, como todos los que representan al
Estado; respeto ante el profundo sufrimiento de una estirpe y concesion a este senti-
miento.

cuando relacionamos lo perjudicial con el horror o el asco, surge el sentimiento
de malvado, de malo.

Siempre hay hombres a los que les gustan los puestos de peligro; y sin preguntar
aqui por los motivos de ese amor, o sin alabarla sin mas — el espiritu libre-----------

4 [136]
Con la moral por encima de nosotros, la vida se vuelve absolutamente insoporta-
ble — si uno no es fariseo y tiene la mirada libre — por eso la he destruido.

Un cdmulo de afectos, un primum mobile, pero desviado en su movimiento y
aplastado por todo lo que se mueve.

para afirmarme a mi mismo aniquilé la moral; hice ver que siempre hubo a la vez
creador y tirano. Pero el a la vez no hace falta, porque el rebafio-----------

4 [137]

Todas las metas estan eliminadas. Los hombres hubieron de darse una. Fue un
error que tuvieran una: se han dado a si mismos todas. Pero las condiciones previas
de todas las metas anteriores quedan eliminadas.

La ciencia indica el flujo, pero no la meta: ella propone, sin embargo, las condi-
cionesprevias a las que debe ajustarse la nueva meta.



[4.NV 9c. NVI Ib. NV 8 NOVIEMBRE DE 1882-FEBRERO DE 1883] 119

4 [138]
Cada hombre es una causa creadora del acontecer, un primum mobile con un mo-
vimiento originario.

4 [139]
Cuando Dios se comprendid a si mismo, se cre6 a si mismo y a su contrario.

iComo habéis realizado el camino que va del gusano al hombre! Y mucho en vo-
sotros sigue siendo gusano, y un recuerdo de vuestro camino.

4 [140]

Cubiertas de hielo. — Mi asco por los hombres se habia vuelto demasiado grande.
Y también su asco reciproco por la arrogancia moral de mi idealismo. Me aproximé
a lo despreciado y busqué en mi todo lo que despreciaba; queria sofocar mi ardor.
Tomé partido contra todos los acusadores de la humanidad — les quité, a ellos y a
mi, el derecho a las grandes palabras.

El instinto critico queria la vida —

Heroismo, en el vivir del mas minimo alimento: desierto.

Heroismo en el humillarse el impulso intelectual, en el imaginarlo como afecto.

Desacredité los afectos para decir después: tenia un afecto, jnada mas!

La vida bajo la moral, no se puede soportar en absoluto (importancia de Wagner,
antesya).

4 11411
Wagner, que quedara como una persona que ha llegado de lo mas lejos en el mal
gusto de la presuncion.

4 [142]
yo niego la existencia de instintos morales, pero es un hecho que todos los instin-
tos y afectos estan tefiidos por nuestras valoraciones; en nuestro interior concurren
juicios totalmente diferentes. Consecuencia: comprender la pluralidad de las morales,
un continuo alabar y censurar.

nuestros afectos hablando de forma moral

nuestros sentimientos comunes hablando de forma moral
nuestras alegrias intelectuales hablando de forma moral
nuestras enfermedades se presentan como fendmeno moral
todo cuanto nos gusta o nos disgusta en el hombre, un delito
el beneficio de todos

paisaje

lecho

una especie de enfermedad moralis

otros afectos morales en primer plano en los dias malos

4 [143]
Todo lo que no sentimos de forma especial nos interesa poco. Esto lo olvidamos
continuamente.

Al alabary censurar nuestros afectos, es decir, al valorar, es a lo que yo llamo
«moral>>,
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Con la explicacion de los tonos ain no queda explicada la musica — ni mucho
menos refutada.

Hay épocas de indignante indiferencia hacia la vida humana. Lo contrario de esto
es la venganza de sangre.

Aligerar: asi es como consigue uno soportarse a si mismo — y por compasion se
vuelve demente.

4 [144]
Con solidas espaldas él se opone firme a la nada: y donde hay espacio, ahi hay ser.

4 [145]
Todo mar, mediodia, tiempo sin objeto.
Un nifio, unjuego
Y a veces un llegar a ser dos
Ante mi pasa Zaratustra.

4 [146]
perezco, como juez y verdugo, a causa de mi mismo.

4 [147]

«Bueno para algo», «malo para algo»: originariamente todos los juicios morales
sonjuicios acerca de medios parafines. Pero poco a poco se han olvidado los fines,
y han quedado «bueno» y «malo» — como si pudiese haber algo bueno en si mismo.
Se alab6 y censur6 siempre de cara aun fin', al final, se acabd por negar el fin para
poder alabary censurar de maneraabsotuta cuando estos medios suscitaban senti-
mientos tales como la admiracion, el amor o el asco.

El afecto es pues el que ha creado lo «bueno en si», y lo «malo en si».

Pero sean como sean las cosas en relacion con estos «sentimientos morales» in-
corporados — de la historia de los sentimientos morales resulta que ninguna tabla de
valores, ningunfin dltimo ha quedado en pie — todo ha sido refutado. Tenemos en
nosotros una inmensa fuerza de sentimientos morales, pero no tenemos unfin para
todos ellos. Estando entre ellos, estan en contradiccion — ellos provienen de diferen-
tes tablas de valores,-----------

Hay una inmensa fuerza moral, pero no hay ya una meta para la que pueda ser
aplicada toda fuerza.

4 [148]
¢Qué saben hacer todos? Alabar y censurar. Esta es la demencia del hombre, del
animal demente.

Yo digo que la pelusa es parte de la manzana; yo digo que la mentira es parte de
la vida.

Se comete mucha injusticia— y no s6lo cuando se hace el mal a los demas sino
también mediante el alabar, la buena accién, la compasion — juno no corresponde
cuando hariafalta!
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4 [149]

Hay so6lo Una razon. ¢Pero hay también s6lo Un animo? Una interpretacion ente-
ramente humana del proceso universal debe al mismo tiempo — o bien: para cada
una de las fases del sentimiento humano ha sido posible una interpretacién consola-
dora del decurso del mundo.

4 [150[
Es terrible ver lo injustas que son las cosas. Pero el consuelo esta en el hecho de que
somos nosotros los creadores de lajusticia, y de que padecemos de nosotros mismos.

4 [151]

Moralidad — la quintaesencia de todas las valoraciones incorporadas a nosotros:
$qué va a ser de esta enorme cantidad de fuerza? Sélo a este respecto me interesa la
cuestion de como surgen esas valoraciones.

4 [152]
¢Qué sabéis vosotros de cémo ama un loco la razén?

4 [1531
(Capitulo) Discurso a los mas intelectuales.
(Capitulo) la vida velada.

4 (154
Ellos nunca han vivido el momento que les dice «somos miserables»,

este viejo hombre-dios no sabia reir.
Un hebreo de nombre Jesus ha sido hasta ahora el que mejor ha amado.

4 |155]
No he reprobado a esta persona a la que hasta ahora veneraba, sino aquello por
amor de lo cual la veneraba hasta ahora.

4 [156]
Fin del apartado. Y también me decidi por este sufrimiento de la veracidad.

4 [157]
Has visto sus ideales — jAhora quebrantalos y sé duro! Compasion.

4 [158]
Forma: esta persona ha llegado en la caja que no tiene fondo ni paredes.

4 [159[
iPero como! ;Queréis hacer eternos a estos pobres necesitados? ¢Encadenarlos
unos a otros? jDejadlos perecer! jSocialistas: qué nos importan los ricos y los pobres!

4 [160]
Cuando este sin tiempo mira al mundo, todo lo torcido se vuelve recto.

iSi ves azul, de qué te sirve persuadirte a ti mismo de que es gris!

despreciar
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4 [161]
Es dificil decir algo falso sobre la mujer: en el caso de las mujeres, ninguna cosa
es imposible — respondi6 Zaratustra.

4 [162]
El dltimo hombre — tose y disfruta de su felicidad.

4 [163]
El hombre destinado a detenerse, como el supermono, imagen del Gltimo hombre
que es el eterno.

4 [164]
Hay suficientes: de los que no conocen nada mejor en el mundo que acostarse
junto una mujer.

4 [165]
El hombre es una cosa que debe ser superada: ¢qué has hecho tu en este sentido?
¢qué me importan a mi vuestras buenas y malas personas?

4 [166]
¢De qué sirve liberar el espiritu si luego no tiene alas para escapar volando?

4 [167]

Ultimo dialogo con el ermitafio.

— alabo de ti que no te convirtieses en mi discipulo.

Ermitafio: desprecio demasiado a los hombres, y los amo demasiado —no los so-
porto— y en ambas cosas tengo que disimular demasiado.

les llevo un nuevo amor y un nuevo desprecio — el superhombre y el dltimo
hombre.

No te comprendo — eso que tu les llevas no lo aceptaran. jDeja que mendiguen
una limosnal!

Zaratustra:-----------

Ellos sélo necesitan limosnas, no son lo bastante ricos para poder hacer uso de tus
tesoros.

Yo hago canciones y las canto, yo rio y lloro cuando compongo mis canciones.

A este hombre no tengo nada mas que ensefiarle.

4 [168)
Estos quieren jugar a los dados y aquéllos quieren calcular y contar, mientras esos
otros quieren ver las olas y el danzar de las olas — lo llaman ciencia, y sudan con ella.
Pero no son mas que nifios que quieren su juego. Y ciertamente es una bonita ni-
fieria, y algo de risa no perjudicaria al juego

4 [169]
Fin del ascetismo: llevar al maximo la propia sed; el propio crear debe conte-
nerse.

4 [170]
Hay mucho que calcular en el mundo: pero calcular el mundo — eso es molesto.



[4. NV 9c. NVI Ib. NV 8 NOVIEMBRE DE 1882-FEBRERO DE 1883] 123

4 [171)
Lo opuesto del superhombre es el tltimo hombre: lo creé a la vez que aquél.

Todo lo suprahumano se presenta en el hombre como enfermedad y locura.
Hay que ser un mar para acoger dentro de si una sucia corriente sin ensuciarse.

4 [172]

Cuando pensé elfin, pensé también el azar.

Debe ser posible explicar el mundo conforme a fines y mediante el azar: de la
misma forma, explicarlo como pensamiento, como querer, como movimiento, como
quietud; e incluso como dios y como diablo. Pues todo eso es el yo.

No son nuestras perspectivas aquellas desde las que vemos las cosas; son las pers-
pectivas de un ser hecho a nuestra manera, pero mas grande; en cuyas imagenes mi-
ramos.

4 |173)

Para aprender esto decidi odiar a aquellos a los que amaba4l, a censurar lo que
hasta entonces alababa, y a ver lo que hay de bueno en los malos y de malos en los
buenos. Justicia, lo llamé.

Por Gltimo, encontré lo mas dificil: no amar ni odiar, no alabar ni censurar, y de-
cir: no existe nada bueno ni nada malo.

Cuando hube encontrado esto, me fui al desierto.

4 [1741

El mundo esta ahi, acabado: una dorada envoltura del bien — pero el espiritu
creador quiere volver a crear lo creado — invento el tiempo, y ahora el mundo gira
descomponiéndose y vuelve a girar en grandes anillos recomponiéndose — como un
devenir del bien a través del mal.

4 [175]
Sois para mi demasiado toscos: no sois capaces de perecer por vivencias medio-
cres.

4 [176]
«Y sin embargo, todo me habla a mi de manera distinta que a vosotros.»

En el momento en que vuestra honestidad deja de mirar, vuestro ojo ya no ve.

4 [177]

Historia = desarrollo de losfines en el tiempo: de tal modo que de los inferiores
siempre crecen superiores. A explicar por qué deben siempre surgirformas superio-
res de la vida. Sobre esto, sobre el hecho de que esto suceda, tele6logos y darwinistas
estan de acuerdo. Pero todo se trata de una nipstesis €n base a valoraciones — y a
saber, valoraciones mas actuales. Lo contrario, o sea, que todo hasta nosotros es de-
cadencia, es igualmente demostrable. El hombre, y especialmente el mas sabio, como

4 «a'aquellos que amaba» en el manuscrito «a aquellos a los que amabax.
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la mayor desviacién de la naturaleza y autocontradiccidn (el ser que mas sufre): asi
de bajo cae la naturaleza. Lo organico como degeneracion.

4 [178]
En mi bosque y en mi monte. Zaratustra 4.

4 [179[

Adjudicar valores significa, asimismo, adjudicar no-valores. Para disfrutar de la
dicha de la valoracion — hay que tomar consigo todo el mal, y todo el desagrado del
desprecio.

Unos dicen: el mundo todo es pensamiento — voluntad — guerra — amor —
odio; hermanos mios, yo os digo: todo esto, por separado, es falso; todo esto, conjun-
tamente, es verdadero.

4 [180]
La humanidad debe poner su meta por encima de si — pero no en un falso mundo
X, sino en su propia continuacion.

La cuestion: cémo algo deviene, tiene para mi siempre un sentido en razén de la
cuestion: qué debe devenir.

4 [181]
Lo que para nosotros es el mono, objeto de dolorosa vergiienza — eso es lo que
nosotros debemos ser para el superhombre.

4 [182]
¢Como habria que hablaros para que comprendierais? jHabria que poneros enfer-
mos!

41183]

Tan pronto como aparece en escena la voluntad, el sentimiento tiene la impresion
de una liberacién. A esto se le llama libertad de la voluntad. El sentimiento esta opri-
mido deforma doliente — y en cuanto aparece la voluntad, se calmay no sufre.

4 [184]
Apenas habéis nacido, comenzais ya a morir.

4 [1851

La compasiény el amor, contrarios de la moral. jNo hay justicia en ellos! jNo hay
obediencia, no hay obligacion! jNo hay amor por la verdad ni honestidad! Para eso,
abandonar el propio camino — caréacter de la pasion; — y su sinrazon.

4 [1861
¢No he inventado un nuevo olor y un nuevo color? — Asi hablé Zaratustra.

El mar se te ha llevado:-----------

Quien de vosotros tenga el alma mas copiosa

Funambulos en el escalén més bajo ponga.
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4 [187]
Y dondequiera que me embarque, a todos lados me sigue mi perro, que se llama
((yO)).

4 [188]

El yo, primero en el rebafio. Lo contrario de esto: en el superhombre, el ti de mu-
chos yos de milenios se ha convertido en Uno. (por ello, los individuos se han conver-
tido ahora en Uno

4 [189]

Elyo contiene también una pluralidad de seres (como en el rebafio) — no es una
contradiccion. De igual modo, en cuanto pluralidad de fuerzas. De vez en cuando
hace una pausa — indiscernible, como la corriente eléctrica.

¢Persigue hacerse mas denso-, es como diamante lo méas fuerte que puede ser, lo
mas creador? ¢De verdad? ;Y lo es todavia mas como pueblo?

4 [190]
Van al encuentro de los carboneros y les hablan del tormento eterno.

4 [191]
Dialogo con un rey (Capitulo).

4 [192]
La historia de los grandes instantes — de la que también forma parte la doctrina
ante los carboneros.

4 [193]
Y si no queréis aplastar lo pequefio, si no queréis ser matamoscas: entonces reti-
raos a la soledad.

4 [194]
nuestro ojo tiene una vision falsa: acorta y reduce: ¢pero es éste un motivo para
reprobar la visién y decir que no vale nada?

4 [195]

Pero, ¢de verdad creéis que Zaratustra encontré lo que buscaba? Creéis que
un ciego camina en linea recta? — Y entonces sucedi6 que, esta vez, Zaratustra no
bajo&2

4 [196]
La enfermedad es un burdo intento de alcanzar la salud. jAbreviad este intento!

lir} «Bajar» (untergehen) es uno de los conceptos clave en la historia nietzscheana de Zaratustra.
En la lengua alemana, el verbo untergehen es de una rica polisemia, de la que Nietzsche saca conti-
nuo partido: significa tanto «bajar», como «hundirse», «perecen), o también «ponerse» (el sol,
p. ej.). En este fragmento, Nietzsche juega con dicha polisemia: no se debe olvidar que Ajso sprach
Zarathustra es el relato del constante bajar de Zarathustra de su cueva a los hombres, y de su ocaso
en todo ello.
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4 1197]

el sentimiento de poder, rivalidad de todos los yos para encontrar el pensamiento
que permanezca fijo por encima de la humanidad, como su estrella— EIl yo, un pri-
mum mobile.

4 [198]

Meta: alcanzar en un instante el superhombre. jPara esto, yo lo sufro todo\ jEsa
triadal

La vida exterior mas tranquila, porque \suceden tanto!

4 1199]

¢No es indiferente que el mayor nimero de hombres posible viva el mayor tiempo
posible?

¢No es la felicidad de esos muchos una cosa despreciable, y ningunajustificacion
de la existencia?

Que el sentido de tu vida seajustificar la existencia— para lo que deberas ser no
s6lo el abogado del diablo, sino incluso el defensor de Dios ante el diablo.

4 [200]

El amaba a los hombres porque Dios los ama. El queria redimirlos para redimir a
Dios.

El amor a los hombres fue la cruz en la que fue clavado; él queria redimir a Dios
de su infierno; el cual no es sino el amor de Dios por los hombres.

4 [201]
Pues a los hombres les cuesta oir; y el que es inteligente les corta las orejas para
que empiecen a oir con los ojos.

no rieron mas, sino que miraron a Zaratustra.
y por todas partes superficie,-----------

4 [202]
Discurso a las rocas — me gusta que él no hable. Sumutismo es digno (todo mo-
ralmente).

4 [203]

En la planta, el yo no sabe nada de si: se escinde en la reproduccion; es en muchos
uno (rebafo), y aqui se apaga— ¢qué importa? La contingencia deljo (en diferentes
seres): indiferente.

4 |204]
{la vida encubierta)
un mancebo pélido
alguno no lo descubriras nunca
pino

(el altimo hombre: una especie de chino)
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Tan a menudo como su espiritu le empujaba, Zaratustra subia a una montafia y de
camino escribia sus maximas. Y una vez, estando sélo consigo mismo, hizo gala de
si y hablo

debéis ser como arboles suspendidos por encima del mar, y doblaros-----------

El va solo, pues sus figuras rodedndole son todo lo que ve. Y se encuentra a su
semejante, sus espiritus se abrazan, y con cuatro ojos ven las mismas figuras.

lo justo es que yo, con todo, busqué el derecho de crear, lo que en realidad me re-
pugnaba

un arbol: desplegar sus hojas e imprimirles un pequefio movimiento, y lo mismo
con sus raices y sus ramas, etc.

El ermitafio lo mir6 largamente-----------
Zaratustra, dijo el ermitafio, tu te has vuelto pobre — y si yo quisiera una limosna
de ti, ¢me la darias?

4 [205]
En toda moral se trata de inventar 0 de buscar estados superiores del cuerpo en
los que capacidades hasta entonces separadas puedan estar juntas.

4 (206]
No prestes atencion a lo que esta bien y mal — sigue el camino hacia un nuevo
bien, y créanos bien y mal. jHay todavia mil caminos sin recorrer!

4 1207]

En el hombre anidan tantos espiritus como animales en el mar — y luchan unos
contra otros por el espiritu «yo»; lo aman, quieren que salte sobre sus espaldas, se
odian mutuamente a causa de este amor.

— el yo, el agil gatito de plateada vitalidad animal.
¢Cuando ha estado sediento un ahogado?

y de nuevo el gatito «yo» madlla, y de nuevo estd Uno contento, y de nuevo estan
los otros envidiosos.

Un bonito consuelo para quienes son lo bastante jovenes para ello, dijo la
viejecita.
¢Es que estoy hecho para ser un predicador de penitencias? ¢Estoy hecho para ar-

mar ruido, igual que un cura o un tambor?

4 1208]
Yo os ensefio el superhombre: el gran desprecio debéis ensefidroslo vosotros a vo-
sotros mismos.

4 1209]
(Capitulo) La hermandad de losjustificadores.
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4 12101

No tienen en el bien y en el mal el pudor del espiritu: y alaban y censuran
como si

y en el espiritu no tienen el pudor del bien y del mal:

Derriban las imagenes y dicen: nada hay elevado y digno de adoracién — porque
ellos mismos no estan en condiciones de crear una imagen ni un dios.

Oid, pues, el desprecio que viene de su furia contra las imagenes — jel gran des-
precio hacia si mismos!

Yo amo las almas derrochadoras: no dan nada a cambio y no quieren las gracias,
pues siempre regalan.

ahi van, por su cuenta

4 [211]
Yo explico también vuestras virtudes a partir de lo futuro.
No rechazo vuestras virtudes, sino a vuestros virtuosos.

El amigo como el mejor despreciador y enemigo.

iCuén pocos son dignos!

Ser laconciencia del amigo. Reparar en cada humillacién. Tomar la conciencia no
s6lo moralmente: también como gusto, como un permanecer dentro de los propios
limites.

El amigo como demonio y angel. Ellos tienen el uno para el otro el cierre de la
cadenad3 Cerca de ellos una cadena cae. Se levantan el uno al otro. Y como un yo he-
cho de dos se acercan al superhombre y celebran tener un amigo, porque les da una
segunda ala, sin la cual la primera no sirve de nada.

4 [212]

Hace frio, el prado esta en sombras, el sol se ha ido.

¢No es absurdo vivir? ;No deberiamos dejar de tener Razdn para hacer de la vida
una Razo6n?

Hermanos mios, perdonad al alma de Zaratustra si ha anochecido.

4 [213]

El inventar situaciones44.

Es tiempo de que el hombre se fije una meta. Aln es lo bastante rico y salvaje para
la meta suprema. Os lo digo: seguis teniendo en vosotros el suficiente caos y el em-
bate de los astros para poder dar a luz una danza de estrellas.

Pero un dia el hombre se habré vuelto demasiado pobre, un dia ya no seré fuerza
e impulso suficiente para la furia del desprecio.

4 [214]
Nuestro desprecio hacia el hombre nos ha llevado mas all4 de las estrellas. La re-
ligion, la metafisica como sintomas de un deseo de crear el superhombre.

43 Cfr 4 [4],
4 «situaciones» en el manuscrito «situaciones».
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4 [215]
La humanidad esta encinta: jqué asombrosas son las embarazadas!
4 [216]
(Capitulo) jDemuéstrame quién eres! ;Cual es tu deber?
4 [217]
1 La acentuacion de situaciones Yy el aspirar a ellas. Importancia para el
cuerpo.

2. Esaconcepcion de si mismo delyo surge en la que el tipo gregario se mantie-
ne conservado.

3. Malestary el mal.

La irrupcion de corrientes morales como correcciones del cuerpo.

¢Qué significa el ascetismo?

Budismo y monaquismo como produccion de cuerpos sanos (contra los afec-

tos destructivos y debilitantes).

La moral como lenguaje alegérico acerca de una region desconocida de los

estados corporales — En relacion a esto es cuestion ain de voluntad y fina-

lidad, y de nada més en absoluto.

La adaptacion reciproca de los deseos corporales.

La adaptacion del cuerpo a un clima se expresa en morales.

El cuerpo de la casta dominante suscita una moral.

El cuerpo para el trabajo necesario, y pluralidad del trabajo.

Laconservacion del tipo generauna moral. El hundirse del tipo, lainmoralidad,

modlflcar por tanto aparentemente el cuerpo sin medios quimicos — — en reali-

dad, con la moral se trata de modificar la composicidn quimica del cuerpo.

Rodeo enorme. ¢En qué medida seria posible ir mas directos?

¢«Concepto de salud, e ideal, dependientes de la meta del hombre» —? Pero la meta

misma es expresion de una cierta disposicion del cuerpo y de sus condiciones.

El cuerpoy la moral.

GAWN e

4 [218]
Y él no supo superar su virtud.
El le6n en él desgarro al nifio en él: y al final, el le6n se devoré a si mismo.
Cruel y barbaro era este héroe-----------
Mirad, yo os ensefio el amor por el superhombre.
----------- carg6 sobre siy se hizo pedazos bajo la carga.

4 [219]
Pasiones = estados de nuestros 6rganos y de su reaccion sobre el cerebro — bus-
cando el desencadenamiento.

4 [220]
Lo llamaban sabio, pero no lo era.

4 [221]
El lugar de la religion frente a la naturaleza fue en otro tiempo el contrario: la re-
ligion se correspondia con la concepcidn vulgar de la naturaleza.
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Hoy la concepcidn vulgar es la materialista. Por tanto, lo que actualmente subsis-
te de religion debe hablarle al pueblo asi: materialistamente.

4 [222]
perpendicular al cuerpo, con una poderosa nuca, matar al domador del le6n con el
ledn

4 [223]
No debéis querer tener muchas virtudes — no sois lo bastante ricos para eso. Una
virtud es ya mucha virtud: para que ella viva, vosotros debéis perecer.

4 [224]
Yo vivo para conocer: quiero conocer para que viva el superhombre.

iExperimentamos para él!

4 [225]
El caracter creativo general de todo acontecer-----------

La libertad de la voluntad estd mucho mejor demostrada que la causa-efecto (en
realidad, la causa efecto es sélo una conclusion popular)

4 [226]
Somos demasiado pacientes para con el mal aire: y ti mismo eres un mal aire para
otros.

Tres o dos.
Quien no nos hace fecundos

4 [227]

Un ir a buscar en la verdad lo que me hace dafio, y sacrificarlo todo, una enorme
tension

nada en la cabeza méas que una moral personal: y procurarme a mi mismo ese de-
recho es el sentido de todas mis cuestionamientos historicos acerca de la moral (jY
en verdad es terriblemente dificil procurarse este derecho!)

4 [228]

Amo a los hombres cuya virtud les orienta hacia la perdicidn,

mirad, jyo os ensefio el puente hacia el superhombre!

yo amo a los que derrochan su propia alma, que no agradecen y nunca dan nada a
cambio, porque siempre regalan4a

4 [229]
El que justifica a los del futuro y redime a los del pasado.

& Cfr. 4 [210].



[4.NV 9c. N VI Ib. NV 8. NOVIEMBRE DE 1882-FEBRERO DE 1883] 131

Y quien es compasivo debe hacer de su compasién un deber y una fatalidad, y
quien es fiel, a él se le debe volver la fidelidad un deber y una fatalidad — y td no
podras tener suficiente espiritu para tu virtud.

Que tu vida sea un ensayo — que tu fracaso y éxito sean una demostracion: pero
cuida de que se sepa lo que has ensayado y demostrado.

ellos dijeron: muramos al mundo; buscaron la salvacién por detras de las estrellas
— no encontraron la palabra del superhombre. Calumniaron su salud,-----------

Muchas cosas me repugnan de vuestros buenos, y no precisamente lo malo en
ellos.

Habria querido que tuviesen una locura que les hubiese perdido, como el palido
criminal a causa de su locurag,

habria querido que su locura se llamase compasién o fidelidad ojusticia.

Pero ellos tienen su virtud para vivir mucho tiempo,-----------

en aquel entonces la duda estaba en el buscar lajusticia, en la compasidn por el
4 [230]

Y su erudito ha de ser un penitente del espiritu.

Y su discurso desagrada a todos, mas a uno le gusta.

Trato.

El erudito.

jiLlamada a la soledad y a la renuncia de uno mismo!
4 [231]

El derecho a mis propios valores — ;de donde lo he sacado? De los derechos de
todos los valores pasados y de los limites de estos valores.
4 [232]

Sentido del matrimonio: un hijo que represente un tipo superior que el de sus
padres.

NB. tienen que despreciarte si los superas — no entienden el por-encima-de-si.

Anhelas amor — pero no, tu debes aprender a soportar desprecio.

Vuestro corazén esta apegado al dinero, y por vosotros mismos perdéis el cora-
zon. El ferrocarril y el Estado son la utilidad de muchos, y lafatalidad.

4% «sto locuras» en el manuscrito «su locura».
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A los queno forman parte de la mayoria.
Perdéis vuestra cautela, vuestros ojos de lince y vuestras zarpas de 0so.

4 [233]
Las palabras para los valores son banderas plantadas alli donde se inventé una
nueva dicha — un nuevo sentimiento.

4 [234]

De cuando en cuando quisiera de ti que fueras inteligente a ultranza, y que fueras
orgulloso a ultranza: entonces tu orgullo siempre ira al lado de tu inteligencia. Recorre-
ras los senderos de la insensatez: pero yo conjuro de igual modo a tu insensatez para que
tome siempre al orgullo como compafiero. Pero si quieres ser un insensato-----------

¢Es que os aconsejo yo el amor al pr6jimo? Prefiero aconsejaros el temor4/al pro-
jimo, y el amor al lejano.

He descubierto en el hombre una nueva tierra
donde el alma desborda

me mostréis el pincel y la paleta, y decis: hemos refutado el cuadro.
La sociedad corrompe,
el futuro sofiador

Huis de vosotros mismos; y desde la lluvia del autodesprecio siempre vais a parar
al canaldn del amor al préjimo.

Hasta los gatos y los lobos debieran servirme de ejemplo: agarran méas firmemen-
te su yo.

(Mata-moscas) contra los pequefios incordios cotidianos.
4 [235]

Un dios que se demuestra mal es tan bueno como un dios que no se demuestra en
absoluto.

Este es un dios que no se demuestra en absoluto o se demuestra mal.

Cuando cien estan uno junto a otro, cada uno pierde su entendimiento y recibe
otro.

iOh, esas pobres amistades! Cuanto cumplen con sus amigos, eso
mismo prometo cumplir con mis enemigos — y no creo haberme vuelto mas pobre.

4 [236]
Como un nifio aparta de delante de €l un cascajo con su pequefio pie, con la mis-
ma sinrazén nos quita la vida de enmedio.

47 «preferible es el temor» en el manuscrito «prefiero aconsejaros el temor».
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4 [237]

Si, cargado con mucho peso me apresuré a mi desierto: pero justo alli encontré lo
mas pesado de todo para mi.

de su propia virtud, yunque y martillo;

de su propio valor, serjuez y piedra de toque48

Hay muchas cosas de peso, y cuando yo era joven indagué mucho sobre lo mas
pesado.

Si, corri al desierto — y sélo allf, en el desierto més solitario, encontré lo mas pe-
sado de todo para mi.

Lo mé&s pesado — se convirtié en lo que mas amaba: como a un dios, ensefié a
honrar lo mas pesado para mi.

suspird profundamente y no hablé maés.

4 [238]
Y cuando alguien cometa una gran injusticia con vosotros, procurad tan sélo co-
meter con quien lo hizo una pequefia también: eso es lo humano9

4 [239]
¢ Y tl crees que lajusticia te seguird por detras?

4 [240]
Hay mas razén en tu cuerpo que en tu razén. Y lo que td llamas sabiduria, —
quién sabe para qué fin necesita tu cuerpo precisamente esa sabiduria.

4 [241]
Comprendi que los pastores y cuidadores de rebafios crearon estas tablas: de este
modo fundaron la vida y la continuidad de sus rebafios.

4 [242]

Si, jyo llevé todo esa carga! Me arrodillé y cargué sobre mi este peso; como un
camello bajé la cabezaRy corri al desierto.

¢Dénde estan las verdades que hacen sufrir? Gritaba.

Primero vino el dragon, y habld: «el no-valor vale por todas las cosas», «la con-
tradiccion esta en el corazon de todos los valores»

Comprendi entonces el origen del bien y del mal: y que falta la meta de la huma-
nidad.

Darme ami mismo el derecho de designar las cosas con nombres y valores nuevos
fue lo mas dificil.

Envidiaba a todas las plantas — también envidiaba a todos los fantasmas.

Romper las tablas de valores con los valores superiores

mis propias tablas las coloqué junto a las otras — jvaya una audacia y un espanto!

4 [243]
vosotros sois los despreciadores del cuerpo

4 «de su propia obra y voluntad, piedra de toque» en el manuscrito «de su propio valor, serjuez
y piedra de toque».

& Cfr. Za |, De la mordedura de la culebra.

9 «encogi el corazén» en el manuscrito «bajé la cabeza».
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4 (244]

He mirado el ojo de estos gigantes y me he deslizado dentro de su almaiL jAy! —
Descripcion de los genios y los santos. jA la pregunta de si ya los ha habido! — si ha
habido algunos, la tierra nada ha sabido de ello.

4 [245]
Los mas venerados seran los predicadores de la muerte lenta.

4 [246]
(Capitulo) ¢Qué fue para Zaratustra 10 mas difici1? Desprenderse de la vieja
moral.

4 [247]
(Capitulo) ¢Queréis una recompensa? j1o que queréis como recompensa es para
mi la medida de vuestra virtud\

4 [248]
Un nuevo color le di a la tierra— extendi el manto de una nueva esperanza por la
tierra.

4 [249]
La sangre funda Iglesias: ¢qué tendra que ver la sangre con la verdad?
Y si queréis que os dé la razon, demostradmelo con razones y no con sangre.

4 [250]
(Capitulo) Los mediocres. Marchaos a la soledad, vosotros no sois capaces de so-
portar el pequefio goteo.

4 [251]

y de repente sus ojos se abren de golpe, los ojos del nifio y de la flor. {Qué ha pa-
sado? La mano de un creador le ha tocado. El sol de un creador descubri6 al dios
oculto.

4 [252]
Abajo, a latierra y a sus cabafias conduje a los desorientados; en las alturas ense-
fié a ser profundo.

4 [253]

Decid, ¢dénde han ido esos sabios? ¢(No se les cierran los ojos de golpe? — Que-
dan aqui y alla algunos en tomo a ti; predican con dulce voz acerca del bien y del
mal.

Bienaventurados estos somnolientos.

4 [254]
¢Han existido ya superhombres? Valor de nuestra cultura.

5l «sus almas» en el manuscrito «su alma.
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4 [255]
ellos tejen en los confines de lo terrenal, y sus agudos ojos se vuelven ciegos en
este crepusculo.

4 [256]
Inventar mil modos de vivir — jy no so6lo para el rebafio!

4 [257]
La comida y la cocina los delatan — jqué ordinariez! Debemos aprender a enno-
blecer lo ordinariox2

4 [258]
afiorar y preguntarse, y verter sélo lagrimas, etc. — Contra los religiosos.
esto ya no es honesto. \No basta para la fe!
En consecuencia: \renuncia en esta direccién!

4 [259]

Lo que quiero oir es vuestro pensamiento dominante, y no sélo que habéis esca-
pado de una locura.

¢Sois de aquellos dignos de escapar de una locura? O quiza os deshicisteis de
vuestro valor ultimo cuando os deshicisteis de vuestra servidumbre...

Libres, ¢de qué? — ;Qué le importa a Zaratustra si vuestro ojo mira con recelo a
la pregunta: librespara quél

Lo que quiero oir es vuestro pensamiento dominante; jque os absuelva de mi! —
0 si no jos haré chasquear como latigos mis pensamientos en vuestros oidos!

4 [260]
Un sol, alrededor del cual se enrosca la serpiente del conocimiento.

4 [261]
«lo terrenal» — es preciso que aprendais a sentirlo de otro modo.
Eliminar las falsas medidas de valor, tomadas de un mundo desconocido
El hombre esta en lo alto------- iquiza logre de repente una esencia superior\

4 [262]
(Capitulo) El presunto amor de Dios «y todo por nuestro bien».

4 [263]
El bien-, quiere conservarse mediante lo antiguo

4 [264]

Quisieran escapar, pero no son capaces de encontrar el camino a otras estrellas, y
asi creen que hay caminos subterraneos — de una naturaleza bien distinta, como un
camino furtivo. — Los estados escasos han sido percibidos como supraterrestres. Ex-
tasis y espasmo al mismo tiempo.

P Nietzsche utiliza aqui la riqueza semantica de la palabra alemana gemein («repugnante», «in-
decente», «ruin», pero también «comUn», «usual»).
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iNo sois para mi lo bastante ricos de amor como para amar el universo!

Nuestros sentimientos — he ahi todo el pasado humano hasta ti y hasta mi: los
valores creados.

Nuestros sentimientos superiores — jdeberiamos erradicarlos, si es que no les va-
mos a dar una nueva finalidad!

iSin estas turbias nubes en el cielo ti tampoco tendrias ese turbio conocimiento!

4 [265]

Mi orientacion en el arte: jno continuar creando alli donde estan los limites, sino
alli donde esta el futuro del hombre! jHacen falta entonces muchas imagenes de
acuerdo con las cuales se pueda vivir!

4 [266]
Contra los trasmundanoss3

Tu vida, un intento y el monumento de tu intento.

Los artistas han contribuido a que la vida no se mejorase. El artista mismo, casi
siempre la victima de sus obras.

Penitente del espiritu
el hombre creador

4 [267]
Hay sacrificio en renunciar a ese tras-mundo. jVirilidad!
Lo terrenal no nos basta— por tanto, el cielo — conclusién equivocada.
iLa naturaleza os prohibe esta intrusion!

Al inicio, un tubérculo retorcido y una raiz maligna con varios venenos inocula-
dos — cualquier sentimiento.

4 [268]
Creador es el que crea valores nuevos. jPero no el artista!

4 [269]
lajunta de particulares (fiesta)

4 [270]
iUn arco tengo, dioses! Vaya un arco — jContra los dioses mismos, un buen
arco!

4[271]
La gran prueba: ¢estas dispuesto ajustiricar la vida? ;o la muertepara til
Seguir soportandola en su escalén mas bajo.

3 Nietzsche juega aqui con la fonética para acompafar un sentido seméantico: «trasmundanos»
(Hinterweltler) se pronuncia en aleman igual que «provinciano» (Hinterwéldler).
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Para alguno, la enfermedad tomd este segundo camino.
Renuncia.
El gran medio. — La decision acerca de querer-vivir y querer-morir.

4 2721
Estado, Iglesia, y todo lo que se basa en la mentira, sirve a los predicadores de la
muerte.

4 [273]

jdecis que en la oscuridad se encuentra la solucion de vuestro enigma! Pero mirad
el destino del gusano. En vuestra meta y en vuestra esperanza esta la solucion: \es
vuestra voluntad!

iNingun dios se ha inmiscuido nunca! Pero vosotros os habéis sometido demasia-
do a la costumbre, y también a la naturaleza.

Pero el que sabe, constata como todo amor y todo sol se ha doblegado también a
las feas malas hierbas.

4 [2141
En la més pequefia arena han escondido algunas avestruces su cabeza.

4 [275]

Cuando pases de una virtud inferior a una superior-----------

Quiero ante todo concederos dignidad: jvosotros debéis ser los penitentes del es-
piritu!

No hay que destruir las ruinas: hierbay rosas, y plantas diminutas, y lo que quie-
ra que sea que las adorne con lo vivo: todo eso destruye también lo muerto.

Este yo sigue estando demostrado de la mejor forma; este yo, que se contradice a
si mismo.

Ciertamente, el mundo esta bien oculto a los hombres. jLas entrafias del ser nun-
ca hablaran a los hombres!

¢Para qué os dije yo eso? Asi se volvié el mentiroso indicador del superhombre
Separacion

4 [276]
La decision. Tiene que haber innumerables victimas. Una tentativa.

4 [277]
La mujer méas dulce sigue siendo amarga al gusto.

4 [278]
Si lo que es Gtil a muchos nos es Gtil también a nosotros, no deberiamos llamar
virtud cuando somos Utiles a muchos. A propésito del amor al préjimo.
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4 1279
iDesembarazaos de esa falsa escrutacion de los astros!
Las entrafias del ser no os hablaran nunca.

4 [28015%4
3 transformaciones
suefio y virtud
1.001 metas
los despreciadores del cuerpo.
trasmundo.
la propia virtud.
De los pélidos criminales
el arbol en la montafia
leer y escribir.
predicadores de la muerte.
el nuevo idolo.
soledad 2. 1
amigo.
soldados.
amor al préjimo.
castidad.
camino del creador,
mujeres.
mordedura de culebra.
matrimonio.
muerte.
del santo egoismo.

% Cfr. indice de la primera parte de Also sprach Zarathustra.
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sur

1. ¢Voluntad de vida? En su lugar encontré tan s6lo Voluntad de poder2

2. El fervor constante por una causa, ya sea la causa suprema, la propia, revela,
como todas las cosas que se fundan en una fe incondicional, una falta de nobleza in-
telectual: su marca distintiva es siempre — la mirada fria.

3. Considero perniciosas a todas las personas que no saben ya ser adversarias de
lo que aman: de este modo corrompen las mejores cosas y personas.

4. Hay personas que querrian imponer a cualquiera un si o un no en relacion a
su persona en conjunto; pertenece a ellos Rousseau; sus delirios de grandeza surgen
de su delirante desconfianza hacia si mismos.

5. Hay también que superar lajuventud de uno mismo si se quiere volver a ser
nifio.

6. Con nuestras intenciones racionalizamos nuestros instintos incomprensibles:
tal y como hace, por ejemplo, el criminal cuando justifica ante su propia razén su in-
clinacion real, la de matar, diciéndose a si mismo haber decidido cometer un robo o
cumplir una venganza.

7. Elplacerquetodamoral haprocurado hastaahoray contindlaprocurando— o sea,
lo que ellaha conservado hasta ahora— consiste en que da a cada uno, sin largo examen,
el derecho de alabar y censurar. Pues jquién soportaria la vida sin alabar ni censurar3!

* Z | 2, cuaderno de 122 paginas con sentencias y esbozos para el Prélogo de Za. Mp XV 3a,
carpeta de folios sueltos con notas para Za.

1 Nietzsche retine aqui y numera un conjunto de méaximas que extrae de manuscritos anteriores,
sobre todode NV 9,NVI 1y NV 8.

2 Aunque Nietzsche no desarrolla su concepto de «voluntad de poder» hasta mas adelante, ya en
esta época adelanta la idea en el contexto de sus estudios sobre el cuerpo desde el punto de vista del
concepto de organismo desarrollado por los bi6logos. Asi, ante todo, para Nietzsche la voluntad de
poder es una Lebens-Wille, voluntad viviente. No hay que olvidar que en 1883 es cuando Nietzsche
estudia a fondo la obra de W. Roux, Der Kampfder Teile im Organismus, ed. cit., y sélo un afio mas
tarde también la de W. H. Rolph, Biologische Probleme, Engelmann, Leipzig, 1884.

3 «alabar ni censurar» en el manuscrito «alabar ni censurar».

[139]
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8. He aqui la crux de los pesimistas morales: si quisieran en serio promover al
projimo en su salvacidn, tendrian que decidirse a quitarle las ganas de existir, 0 sea, a
ser su desgracia; por compasion tendrian que— jvolverse malvados!

Si fuera verdad que la vida no merece ser afirmada, entonces el hombre moral,
precisamente a través de su autonegacion y altruismo, abusaria de su projimo — en
su propio beneficio.

9. Quiero saber si t4, en algun sentido, eres un creador o un transformador.
como creador formas parte de los libres, como transformador eres su esclavo y su
instrumento.

10. Mucho en la medida de lo posible, y lo mas rapido posible; eso es lo que
quiere la gran enfermedad del espiritu y del sentimiento a la que se Ilama bien «pre-
sente», bien «educacion», pero que, en realidad, es un presagio de la tuberculosis.

11.  La mujery el genio no trabajan. La mujer ha sido hasta ahora el lujo supre-
mo de la humanidad. En todos los momentos en los que nos empleamos a fondo, no
trabajamos. El trabajo es s6lo un medio para esos momentos.

12. No es para con lo que nos repugna, sino para con lo que no nos importa en
absoluto, que somos de lo més injustos.

13. Desde el momento en que damos un paso méas alla del término medio de la
bondad humana, nuestras acciones suscitan desconfianza. La virtud reside, en efecto,
«en el medio».

14. Decis: «esto nos gusta» jy creéis alabarme! jAy, locos! \Cuantisimo me gus-
téis por eso!4

15.  De todo lo escrito s6lo amo lo que Uno escribe con su sangre. En eso radica
mi amor por el libro.

De nuestros afectos no tenemos nada de qué avergonzamos, son demasiado irra-
cionales para eso.

16. Para quien le pesa demasiado la razén, el afecto es un desahogo: en tanto
una sinrazon.

17. Este siglo gusta atribuir a los hombres mas ricos de espiritu el gusto por las
jovencitas del pueblo, inmaduras, pobres de espiritu y sumisas; el gusto de Fausto por
Margarita — lo que testimonia contra el gusto del siglo y de sus hombres més ricos
de espiritu.

18. jLo suficientemente grave! La época del matrimonio precede con mucho a
la del amor: entendida esta Ultima como el testimonio de la madurez, en el hombre
como en la mujer.

4 Cfr. 4 [11].
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19. Cuando una mujer ataca a un hombre es Unicamente para defenderse de otra
mujer. Cuando un hombre se hace amigo de una mujer, ella piensa que él lo hace por-
que ya no puede conseguirlas.

20. Es imposible sufrir sin hacérselo pagar a alguien: todo lamento implica ya
venganza.

21. Hermanosy hermanas mias, jno me seais tan delicados! jTodos y todas so-
mos bonitos burros de carga, y no temblorosos capullos de rosa a los que una gota de
rocio les parece demasiado!6

22. Lavida es una carga pesada: pero, ¢para qué si no tendriamos el orgullo por
la mafiana y la resignacion por la tarde?7

23. Estoy asombrado: el hambre me viene a menudo después de la comida8
24. En unateoria, no es su menor encanto que sea refutable9

25. A estos monarcas constitucionales se les ha otorgado la virtud: desde ese
momento ya no pueden «cometer injusticias» — pero a cambio, se les ha quitado el
poder1d

26. Si uno tiene la suerte de quedarse en la sombra, debe tomarse también la li-
bertad que confiere la sombra para «rumorear a gusto»11

27. Hace falta tener un muy buen caracter para no atribuir al propio caracter las
desagradables consecuencias de una estupidez sin importancial2

28. El hombre de ciencia tiene parte con el cordelero: cuanto mas hila su hebra,
él mismo mas — retrocedel3

29. Caer en sus manos no es para mi lo peor, sino caer en sus pensamientos.

30. Vivir muchas cosas: vivir en todo ello muchas cosas pasadas; vivir como
unidad muchas cosas propias y ajenas: esto hace a los hombres superiores; yo los lla-
mo «sumas»4

31. Lamuerte esté lobastante cerca de uno como parano tener que temer lavidab.

5 Cfr. 1[91],
6 Cfr. 4 [73],
7 Cfr. 4 [72],
8 Cfr. 4 [72],
9 Cfr. 4 [72],
0 Cfr. 4 [72],
1 Cfr. 4 [72],
2 Cfr. 4 [71].
B Cfr. 4 [71] y su nota correspondiente.
U Cfr. 4 [74],
B Cfr. 4 [74],
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32. Paranecesitar del freno se necesita primero de la rueda. Los buenos son el
freno: ellos retienen, ellos conservanlg

33. El ser hombre de bien me parece algo en contra del buen gustol
34. Traer mi luz dentro de 300 afios — es la gloria a la que aspirol8

35.  ¢Amo la musica? No lo sé ya que también la odio a menudo. Mas la musica
me ama, y basta con que alguien me abandone para que ella dé un paso adelante y
quiera que se la ameld

36. Ellos no me aman: ¢acaso es éste un motivo para no bendecirlos?20.

37. «jMira! Ahora mismo el mundo se ha vuelto perfecto»: asi piensa toda mu-
jer cuando obedece por pleno amor2L

38. Hay que preservar el mal igual que hay que preservar el bosque. Es cierto
que aclarando y talando el bosque la tierra se ha calentado------- 2

39. Con los mosquitos y las pulgas no se debe tener piedad. Uno haria bien en
colgar a los pequefios ladrones, a los pequefios calumniadores y difamadores23

40. No se deberia vincular mediante una palabra a la persona despreciable con
la persona terrible4.

41. Elmaly el gran afecto nos estremecen y derriban todo lo podrido y mezqui-
no que hay en nosotros: antes debéis intentar volveros grandes.

42. Nuestra delicadeza nos retiene en el fingimiento y nos oprime; digamos
abiertamente: «A mi me gusta asi — jqué me importan a mi los motivos!».

43. Enrelacion a la mayoria de las verdades, las mujeres tienen la sensacion de
que alguien quisiera mirarlas bajo la piel.

44. Ademas de nuestra capacidad de juzgar, también esta nuestra opinién sobre
nuestra capacidad de juzgar.

45. TU no tienes el coraje de quemarte y convertirte en cenizas: asi nunca seras
nuevo, y nunca volveras a serjovens

B Cfr. 4 [74],
T Cfr. 4 [73],
B Cfr. 4 [73],
B Cfr. 4 [73],
2 Cfr. 4 [59],
2 Cfr. 4 [59],
2 Cfr. 4 [62],
B Cfr. 4 [62],
2 Cfr. 4 [62],
B Cir. 4 [44],
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46. El matrimonio estd pensado para las personas medias, que no son capaces
de gran amor ni de gran amistad: o sea, la mayoria; pero también para aquellas pocas
capaces tanto del amor como de la amistad%s

47. jVosotros, amantes del conocimiento! ;Qué habéis hecho hasta aqui por
amor al conocimiento? ¢Habéis robado y matado para saber lo que siente un ladron y
asesino?2.

48. También sobre el valor de conocer se han dicho mentiras: los hombres de
conocimiento han hablado siempre de él en su propia defensa — ellos han sido siem-
pre las excepciones, y casi por poco los delicuentes.

49. jAcercarse lo mas posible al amigo, pero sin pasarse! En el amigo uno debe
venerar también al enemigo.

50. Cuanto mas abstracta es la verdad que quieres ensefiar, tanto méas necesitas
seducir a los sentidos para que la capten

51. Lasutileza de la compasion consiste en acertar a comprender si el que sufre
quiere ser compadecido.

52. «Obediencia» y «ley» — es lo que resuena en todos los sentimientos mo-
rales. Pero «arbitrio» y «libertad» podria acabar siendo el Gltimo sonido de la
moral.

53. El hijo como monumento a la pasion de dos personas; doble voluntad de
unidad2

54. Uno tiene que aguardar su sed y dejarla llegar al maximo: jde lo contrario,
nunca descubrira su fuente, que nunca podra ser la de otro!3

55. También tienes que educar a tu diablo para que se haga mayor, y dejarle cre-
cer, para librarte de las pequefias diabluras.

56. Las grandes épocas de nuestra vida son aquellas en las que acopiamos el
valor para rebautizar nuestra maldad como buena.

57. La veracidad no es también sino uno de los medios para el conocimiento,
una escalera— pero no la escalera.

58. La voluntad de vencer un afecto no es al fin y al cabo mas que la voluntad
por parte de otro afecto.

B Cfr. 4 [44],
2 Cir. 4 [43],
B Cir. 1[45],
5 Cfr. 1[78],
2 Cfr. 1[43],
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59. Quien tiene la voluntad de sufrir piensa de la crueldad de un modo distinto:
no la considera nociva y mala en si misma3L

60. A las personas de las que nos hemos servido para una empresa que ha falla-
do debemos recompensarlas el doble.

61. Heroismo— es la conviccion de un hombre que aspira a una meta frente a la
que él ya no cuenta para nada. Heroismo es la buena voluntad de auto-perdicion3

62. Lainmensa expectacion en lo que se refiere al amor sexual estropea en las
mujeres toda otra perspectivald

63. Quien en Dios no encuentra ya la grandeza, ya no la encontrard — debera
negarla o crearla34

64. El amor absoluto contiene — también el deseo de ser maltratado: él es en-
tonces despecho contra si mismo, y de la entrega acaba por convertirse incluso en
deseo de auto-aniquilacion: «jHUndete en este marl»3&

65. La lujuriay laautomutilacion son impulsos cercanos. Incluso entre los hom-
bres de conocimiento hay automutiladores: no quieren para nada ser creadores3

66. Hay naturalezas que no encuentran el medio de aguantarse sino deseando su
propia perdicion.

67. Cuanto mas te acercas al enfriamiento total respecto a todo lo que se valora-
ba hasta ahora, tanto més te acercas a un nuevo calentamiento3r.

68. Todo lo bueno es la transformacion de algo malo: todo dios tiene como pa-
dre a un demonio.

69. «¢Qué debo hacer para ser dichoso?». No lo sé, pero te digo: sé dichoso y
haz lo que te apetezca®

70. Tomamos afecto a algo: y apenas le hemos tomado profundo afecto, el tira-
no que hay en nosotros exclama: «jSacrificame justo eso!» — y lo sacrificamos3.

71. Yo no recomiendo el trabajo, sino la lucha; no recomiendo la paz, sino la
victoria. Que vuestro trabajo sea una lucha, y vuestra paz una victoriadl

g Cfr. 1[25],

2 Cfr. 1[88],

B Cfr. 1[87],

3% Cfr. 1[86],

% Cfr. 1[73],

% Cfr. 1[72],

37 Cfr. 1[64],

3B Cfr. Mateo 19, 16. Cfr. también 4 [38],
D Cfr. 4 [38],

4 Cfr. 4 [38] y su nota correspondiente.
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72. Os he despertado del suefio porque vi que un incubo os oprimia. Y ahora
estais malhumorados y me decis: «;Y qué hacemos ahora? jEs todavia noche cerra-
da!» — jlngratos! jHariais bien en volver a dormiros y tener mejores suefios!4L

73. Toda iglesia es la lapida de un hombre-dios: trata de impedir a toda costa
que vuelva a resucitarf

Todo en la mujer es enigma, todo en la mujer tiene Una&3 solucion: se llama em-
barazo4

74. Bieny mal son los prejuicios de Dios — dijo la serpiente. Pero también la
serpiente era ella misma un prejuicio de Dios&

75.  jQué le vamos a hacer! T no entiendes méas que de ladrar y de morder — sé,
entonces, por lo menos, mi perro — dijo Zaratustra46.

76. Conozco todo lo malo — y todo lo bueno: conozco también lo que estd mas
alla del mal y del bien — dijo Zaratustra4r.

77. Hoy me amo a mi mismo como a mi dios: ¢quién podria acusarme de pecar?
Solo conozco pecados contra mi dios: pero, ¢quién conoce a mi dios?48

78. ¢Quieres tener una vida facil? Entonces permanece siempre junto al rebafio
y olvidate por el rebafio. —49,

79. Enlaguerra, la venganza de persona a persona calla®)
80. jDebéis amar la paz como el medio para la nueva guerra!5L

81. jNo miréis al sol! jLa luna sigue demasiado clara para vuestros 0jos
nocturnos!s2

82. Decis «esto es oscuro». Y en realidad: yo os he puesto una nube ante el sol.
Pero, ¢no veis como los contornos de la nube ya arden y resplandecen?33

83. Solo se estd embarazado para el propio hijo%

4 Cfr.4 [38]y 4 [4],

L Cfr. 4 [38],

8 «una» en el manuscrito «Una».
4 Cfr. 4 [38],

4% Cfr. 4 [38],

% Cfr. 4 [38],

47 Cfr. 4 [38],

4 Cfr. 4 [38] y su nota correspondiente.
£ Cfr. 4 [38],

9 Cfr. 4 [40],

8 Cfr. 4 [40],

B Cfr. 4 [40],

8 Cfr. 4 [40],

5 Cfr. 4 [40],
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84. Ahi estan los mediocres3 como la hierba, y las plantas y las zarzas — ino-
centes de su miseria. Y yo me deslizo entre ellos tratando de pisarlos lo menos posible
— pero el asco me roe el corazén%

85. ¢Pues qué es lo que me mantuvo? Tan sélo el embarazo. Y cada vez que la
obra nacié, mi vida pendi6 de un delgado hilo5r.

86. El asco a la suciedad puede ser tan grande que nos impida lavamos3
87. Como creador, vives aparte de ti — dejas de ser tu contemporaneo®.
88. Ay, preferis lo mejor a lo bueno! Esa es vuestra necedad@

89. Solo se puede callar cuando se tiene arco y flecha: de otro modo se charla-
tanea y se rifie6l

90. Que sois compasivos, esto lo doy por supuesto: no tener compasion signifi-
ca estar enfermo de cuerpo y de espiritu. Pero jhace falta tener mucho espiritu para
permitirse ser compasivo! Pues vuestra compasion es perjudicial, para vosotros como
para todos&

91. Me gusta la compasion que se oculta tras una dura cascara: me gusta la com-
pasion por la que uno se deja los dientes.

92. Circula un dicho erréneo: «quien no se puede redimir a si mismo, ¢;c6mo
podria redimir a los otros?». Pero si yo tengo la llave de tu cadena, ¢por qué tu can-
dado y el mio debieran ser el mismo?&3

93. Sdlo en la guerra sois santos, y cuando saqueais y sois cruelesé4

94. («Uni-forme» llaman a lo que llevan: uniformidad es lo que encubren
con él&k)&

95.  Amo algo; y apenas lo amo profundamente, asi dice el tirano en mi: «Justo
eso es lo que quiero en sacrificio». Esta crueldad la llevo en mis entrafias. Mirad: soy
malvado®6.

% La palabra que Nietzsche utiliza en aleman es Kleine. VVéase en este contexto un juego se-
mantico

% Cfr. 4 [40],

5 Cfr. 4 [40],

B Cfr. 4 [37],

P Cfr. 4 [37],

@ Cfr. 4 [37],

6l Cfr. 4 [34],

@ Cfr. 4 [34],

Cfr. 4 [4],

& Cfr. 4 [4],

& «lo que quieren decir con eso» en el manuscrito «lo que encubren con él».

%6 Cfr. 4 [4],

67 Cfr. 4 [38] y 4 [4],
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96. ¢Decis que la buena causa es la que llega ajustificar la guerra? Yo digo: jla
guerra es la que justifica toda causa!@®8

97. Incluso en mi, la razon es una excepcion, dijo Zaratustra: caos, y necesidad,
y voragine de estrellas — ésa es la regla también en el mundo mas sabiof®.

98. Habria®que hacer de la muerte de uno una fiesta, aunque s6lo sea por mal-
dad hacia la vida: hacia esa mujer que quiere dejarnos — ja nosotros!7L

99. Ambos tenemos algo para los dos: jQué bello es pelearse — tu tienes la pa-
sion, yo las razones!72

100. No soy lo bastante grande como para no experimentar estas sensaciones:
pero soy lo bastante grande como para no avergonzarme de ello73

101. «No vive nadie con permiso para alabarme. Y ¢a quién no tendria Zaratus-
tra el derecho de alabar?»74

102.  De mi propio veneno hago balsamo para mis enfermedades: y yo ordefio la
leche de las ubres de mi afliccion

103. A vosotros, hermanos, me he desvelado, y no siento vergiienza de mostrar-
me desnudo. Vergiienza: asi se llama el ogro que acompafid al hombre cuando sintié
el deseo de elevarse por encima de los animales. («Discurso a los animales») 76

104. Los hombres son libres de creer en Zaratustra: ;pero qué le importa eso a
Zaratustra?77.

105. Vine a ayudaros, y vosotros os quejais de que no quiera llorar con voso-
tros7@

106. Cada hombre-dios cred a su propio dios: y no hay sobre la tierra enemistad
mas encarnizada que la que existe entre dioses?

107. Profesatu voluntad y dinos a todos nosotros: «sélo esto quiero ser»; cuelga
sobre ti cabeza abajo tu propia ley penal: jnosotros queremos ser sus ejecutores!

8 Cfr. 4 [4] y su nota correspondiente.
@ Cfr. 4 [5],

0 «Hay» en el manuscrito «Habria».
7 Cfr. 4 [5],

1 Cfr. 4 [6],

B Cfr. 4 [14],

7 Cfr. 4 [15],

B Cfr. 4 [6],

® Cfr. 4 [6],

77 Cfr. 4 [6],

B Cfr. 4 [8],

P Cfr. 4 [6],
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108.  Si sois demasiado débiles para daros leyes a vosotros mismos, entonces un
tirano os impondra su yugo y dird: «obedeced, rechinad los dientes y obedeced» — y
todo bien y mal se ahogara en la obediencia para con él.

109. Devuelve y corresponde: corresponde generosamente, tanto el bien como
el mal — sé un orgulloso al aceptar, enaltece asi con ello el que aceptas.

110. Guardate de los gatos: ellos nunca dan, y menos aln corresponden — sélo
replican y ronronean&8L

111. Decidme vosotros, pjaros que venis de lejos y veis muchas cosas ocultas:
¢quién de entre todos los hombres tiene el alma mas grande?; como pequefios paises
son las mas grandes almas.

112. Todaviatienes la total inocencia de la admiracién: no crees poder nunca ser
admirado.

113. Yo hablo y el nifio juega: ¢quién puede ser més serio de lo que ambos so-
mos ahora?

114. T te has superado a ti mismo: ;pero por qué te me muestras s6lo como el
que ha quedado superado? Yo quiero ver al victorioso; arroja rosas al abismo y di:
«jHe aqui mi agradecimiento al monstruo por no haberme sabido devorar!».

115.  Aqui estas sentado en la playa, pasando frio y hambre: jno basta con salvar
la vida!

116. ¢Quién me podria llegar a creer, hablo Zaratustra, que pertenezco a la es-
tirpe de los violentos, y a la de los voluptuosos, de los iracundos de fe, de los venga-
tivos? Pero la guerra me ha santificado&

117. La felicidad del hombre se llama «yo quiero», la felicidad de la mujer «yo
debo»&

118. En el fondo de él, también el mejor de los hombres es malvado; en el fondo
de ella, también la mejor de las mujeres es malagi

119. Debo ser un angel si es que quiero vivir: pero vosotros vivis con otro tipo
de condicionamientos&

120. Quien dice a su dios: quiero servirte incluso con toda mi maldad — es el
hombre més devoto.

8 En aleman, el verbo schnurren («ronronean)) tiene una relacion etimoldgica con el verbo
schnorren («mendigar»), significado este Gltimo que también puede alcanzar por metonimia.

8 Cfr. 4 [100],

& Cfr. 4 [15],

& Cfr. 4 [15],

8 Cfr. 4 [18],

& Cfr. 4 [28].
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121. iDices que deberia ser tu maestro! Cuida de que yo sea tu ala y no tu
freno&

122.  ;Por qué deberia bromear de un modo tan terrible?87.
¢Qué me importa a mi el ronroneo de quien no puede amar, igual que un gato?&

123. Algun cierto hecho se hace para olvidar otro hecho: también existen las
acciones opiaceas. Yo estoy aqui para que se olvide a algun otro&®.

124. Hago lo que mas quiero, y justo por eso recelo de darle grandes nombres:
no quiero aventurarme a creer que es un deber sublime, una ley, aquello a lo que obe-
dezco: amo demasiado lo que mas quiero como para querer mostrarme obligado a
elloQ

125. No son vuestros pecados — es vuestra sobriedad lo que clama al cielo9l

126. Os habéis vuelto para mi demasiado pobres de vida: y ahora queréis que el
ahorro sea la virtud misma.

127. jTiempo dorado, en el que la altaneria se consideraba la fuente del mal!

128. Debéis preservar el caos en vosotros: es preciso que todos los que vengan
tengan algin material del que formarse®

129. jNo os dejéis engafiar! Los pueblos mas activos albergan en si la lasitud
mas grande, su agitacion es debilidad — ya no les queda contenido suficiente para la
espera y la vagancia®

130. Dame hoy la peor tirada de tus dados, destino. Hoy todo lo transformo en
oro%

131. Nadie viene ya ami. Y yo mismo: yo he ido a todos, pero no he llegado a
nadie%

132. Pensar en la vida debiera ser la tarea del restablecimiento: jsi no, sélo en
nuestros quehaceres!%

& Cfr. 4 [41].

g Cfr. 4 [41],

8 Cfr. 5 [1] 110, y su nota correspondiente.
& Cfr. 4 [77],

9D Cfr. 4 [77],

a Cfr. 4 [49],

@ Cfr. 4 [76],

B Cfr. 4 [76],

94 Cfr. 4 [76] y su nota correspondiente.
% Cfr. 4 [87],

% Cfr.'4 [82],
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133. Debemos ser tanto crueles como compasivos: jguardémonos de volvemos
maés pobres de lo que es la naturaleza!9r.

134.  «No pude dejar de lado nada cuando creé al superhombre. En su semilla
estd todo lo malo y falso de vosotros, vuestras mentiras y vuestra ignorancia»®.

135. jSea el hombre la tentativa para algo que ya no sea mas hombre! ;La con-
servacion de la especie, queréis? Yo digo: jsuperacion de la especie!

136. ¢Es que quiero crear almas de cordero y virgencitas fervorosas? Leones,
quiero; y monstruos de fuerza 'y de amor®

137.  jHay que llegar al punto en el que las fiestas supremas del hombre sean la
procreacién y la muerte!

138. Para el superhombre tenemos que preparar no solo la tierra, sino también
animales y plantas.

139. Las mejores cosas no valen para nada sin un actor que las «represente»100
140. «Hay que inyectaros la locura» — dijo Zaratustrall

141. Aln tengo dentro conmigo a todos estos perros salvajes, pero en mi sétano.
No quiero siquiera oirlos ladrar1®

142. Pensar en la vida debiera ser la tarea del restablecimiento: si no, sélo se
pensara en los quehaceres1®

143.  jHonradme a los actores, y no vaydis a buscar a los mejores en el
escenario!in

144.  Si no amara a los hombres, ;cémo soportaria yo a Zaratustra?1h

145. ¢ Estais en guerra? ; Teméis a vuestro vecino? Eliminad los linderos fronte-
rizos — y asi ya no tendréis vecinos. Pero vosotros queréis la guerra; y fue por eso
que pusisteis los mojones1d

146. «Asi quiero vivir, iluminado por las virtudes de un mundo que todavia no
existe».

97 Cfr. 3 [1] 412.

% Cfr. 4 [77],

@ Cfr. 4 [77],

10 Cfr. 4 [78],

1 Cfr. 4 [78],

1p Cfr. 4 [86],

18 Cfr. 4 [82] y 5 [1] 132.
1 Cfr. 4 [84],

15 Cfr. 4 [84],

16 Cfr. 4 [79],
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147. Cada cosa tiene dos caras: una del pasar, y otra del llegar a ser10r.

148.  Ese sentido fiable, sutil y riguroso en el conocer, del cual no queréis en ab-
soluto haceros una virtud, es la flor de muchas virtudes: pero el «t( debes» del que
ese sentido ha surgido no se distingue ya: sus raices estan bajo la tierra.

149. El amor es elfruto de la obediencia: pero con frecuencia, entre fruto y raiz
estan los sexos: y la libertad es el fruto del amor.

150. Cuanto mas libre y firme es el individuo, mas exigente se vuelve su amor:
él acabara por desear al superhombre, porque ningln otro aplaca su amor.

151.  jNo os deis a conocer! Y si no podéis evitarlo, jmontad en cdlera, pero no
sedis motivo de verglienza! 1R

152.  ¢He venido yo para explicaros como defenderse de los ladrones y usure-
ros? Hablo a los que estan cansados de su virtud, y que una vez u otra gustan de de-
jarse robar y matar1®

153. (Y t0 no tienes nada més que decir a los hombres? preguntaron sus disci-
pulos. «No, dijo Zaratustra, la copa esta vacia». Y, dicho esto, se puso en camino,
solo. Y los que le vieron partir lloraron110

154, Guardaos de ofender al ermitafio: él no perdona nunca. El ermitafio es
como un pozo profundo; es facil arrojar en él una piedra: pero ;cdmo querrias volver
a sacar la piedra, si ha caido en el fondo?11L

155.  jSed humanos con los creadores! Esta en su naturaleza ser pobres de amor
al préjimo112

156. Antes de poder perdonar hay primero que experimentar lo que se le ha he-
cho a uno; y en las personas profundas, todas las experiencias duran mucho113

157. En cada accién de un hombre superior hay cien infracciones de vuestra ley
morall4

158. Aun puedo tenerme en pie sobre el escalon mas angosto de la vida: pero,
¢qué seria yo si os revelase ese arte? ¢Queréis ver un funambulo?

159.  jAy, qué vida mas comoda llevais! Tenéis una ley — y una mirada malvada
para el que piensa siquiera contra esa ley. Pero nosotros somos libres: jqué sabéis vo-
sotros del suplicio de la responsabilidad para con uno mismo! — 15

107 Cfr. 4 [88],
18 Cfr. 4 [03],
19 Cfr. 4 [03],
10 Cfr. 4 [92],
m Cfr. 4 [92] y 5 [33],
12 Cfr. 4 [91],
18 Cfr. 4 [91],
1M Cfr. 4 [90],
15 Cfr. 4 [88],
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160. Yo os ensefio la liberacidn del flujo eterno: el curso de este flujo retorna sin
cesar hacia si, y sin cesar vosotros entrais en ese flujo, como los mismos116

161. Esto me he ensefiado: los hombres se han dado a si mismos toda moral, si
bien creen haberla recibido. jPues bien! jTambién nosotros podemos darnos todavia
un bien y un mal!

162. ;Qué es lo mas dificil de hacer para el hombre? Amar a los que nos despre-
cian; abandonar nuestra causa cuando celebra su victoria; contradecir la veneracion
por amor a la verdad; estar enfermo y rechazar lo que da consuelo; meterse en agua
fria y sucia; hacer amistad con sordos; tender la mano al fantasma cuando nos hace
temer; — todo esto, dijo Zaratustra, yo lo he hecho y lo llevo sobre mi: y todo esto
hoy lo abandono por nada y menos — por la sonrisa de un nifio117.

163. Conocer queria yo; cruel tuve que ser. ;He huido de la venganza? ¢Es que
no sabia yo de las mudas miradas de todos los heridos?

164. Se debe ser completo también como animal — dijo Zaratustrall8
165. Cuando uno no puede ser idolo, se enorgullece de adorarll9

166. Yoamo a los espiritus libres cuando son también corazones libres. Para mi,
la cabeza es como el estomago del corazén — pero hay que tener un buen estémago.
Lo que un corazon acepta, la cabeza debe digerirlo12

167. No basta con tener un talento: hay que tener también el permiso para tener-
lo2L

168. La compasion, una sensacion de infierno. La compasion es la cruz en la
gue esta clavado el que ama a los hombres12

169. jConservad vuestra almafresca, y fria, y ruda\ jque quede lejos de voso-
tros el aire viciado de los que desbordan sentimientos, el aire enrarecido y recargado
de los sentimentales!13

170. «Envuelto en una densa pesadumbre: mi vida depende de pequefios aza-
res.» El ermitafiol2

16 Cfr. 4 [94], Referencia al rio heracliteo: «En el mismo rio entramos y no entramos, pues so-
mos y no somos [los mismos]». Cfr. Diels-Rranz, Fragmente der Vorsokratiker, 22 B12.
7 Cfr. 4 [96],
18 Cfr. 4 [94],
Cfr. 4 [110],
10 Cfr. 3 [1] 130y 4 [104],
2 Cfr. 3 [1] 146.
12 Cfr. 4 [129] y 4 [200],
1B Cfr. 4 [129],
2 Cfr. 4 [129],
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171. Cuando se sufre mucho, es probable que uno se vuelva lo suficientemente
modesto como para ser vanidoso — dijo el ermitafio: con disgusto abrié la boca, que
habia tenido cerrada con los dientes apretados1Aa

172. Yo no doy limosnas — no soy lo bastante pobre para eso — dijo Zara-
tustrals

173.  Soy un apoyo y una baranda al borde de la corriente: jcdjase a mi el que
pueda! — Una muleta no soy1Z.

174. «El hombre debe ser el medio, entre la planta y el fantasma»128

175.  La sangre es un mal testigo para una verdad: la sangre envenena una doc-
trina hasta convertirla en odio12

176. En las personas compasivas la dureza es una virtud13

177.  Querer matar, odiar, desconfiar son fendmenos que acompafian hoy a la
enfermedad fisica: hasta ese punto hemos asimilado losjuicios morales. — En épo-
cas salvajes son tal vez la compasion y la vileza lo que aparece como sintomas de
enfermedad. Quizé las virtudes puedan también ser sintomas-----------

178. Esto es el hombre: una nueva fuerza, un primer movimiento: una rueda que
gira por si misma; si fuese lo bastante fuerte, haria girar las estrellas en tomo a si.

179. Con solidas espaldas el espacio se opone firme a la nada: y donde hay es-
pacio, ahi hay ser13l

180. Me habéis dicho lo que es el sonido y lo que es el oido: pero, ¢(qué le im-
porta esto a los artistas? ¢Habéis explicado con eso la musica — o la habéis
refutado?1®

181. No hay instintos morales, sino que todos los instintos estan tefiidos por
nuestras valoraciones1®

182. ;Qué es lavida? Un continuo alabar y censurar.

183. Cuando a lo dafiino se lejunta el horror, surge el mal; cuando es el asco, lo
malo.

15 Cfr. 4 [128].
16 Cfr. 4 [117].
7 Cfr. 4 [117].
1B Cfr. 4 [116],
10 Cfr. 4 [115],
1 Cfr. 4 [114],
B Cfr. 4 [144],
12 Cfr. 4 [143],
18 Cfr. 4 [142],
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184, Zaratustra: «Mientras vuestra moral pendia encima de mi, yo respiraba
como un asfixiado. Asi que estrangulé a esa serpiente. Yo queria vivir, por eso ella
tenia que morir.»

185. (Qué es el hombre? Un cimulo de pasiones, que a través de los sentidos y
el espiritu se agarran al mundo: una marafia de serpientes salvajes que raramente se
cansan de luchar; y entonces miran al mundo, para buscar en él su presa.

186. No se puede vivir sin valorar: pero se puede vivir sin valorar lo que voso-
tros valorais.

187.  Ahi estan, recubiertos con el plomo de sus culpas: son tan torpes, tan tie-
sos; si al menos pudieran sacudir la cabeza, se les desprenderia. Pero, ¢quién mueve
esas cabezas?

188. Quiero obligaros a pensar humanamente: una necesidad para aquellos que
saben pensar como hombres. Para vosotros, una necesidad de los dioses no seria ver-
dadera.

189. Enorme es la fuerza del alabar y el censurar: pero, ;dénde esté la meta que
podria absorber semejante fuerza?

190. Y lo que no era lo bastante bueno para la comida de los perros — justo eso
es lo que echais a vuestro dios. ¢Habra muerto acaso del alimento vuestro?

191. A vuestras almas les falta el incienso del pudor: pero hasta una buena man-
zana tiene su pelusal

192. Cuando se cierne la tempestad debes mandar a dormir a tus decisiones.

193. Solo se debe preguntar a los dioses cuando solo los dioses pueden res-
ponder.

194. Antes que el destino nos alcance hay que guiarlo como a un nifio y — dar-
le de azotes: pero una vez que nos ha alcanzado hay que tratar de amarlo.

195. Impio les parecia a los més viejos de nosotros, y de una avidez insaciable,
remover las entrafias de la tierra en busca de tesoros.

196. Guardate de despertar a los muertos para que no te alcance un rayola

197. El mayor sacrilegio es el sacrilegio contra el hombre después de que ya no
existen dioses: y despreciar lo humano en favor de las entrafias de cosas inescruta-
bles.

13 Cfr. 4 [148],
135 En aleman, la expresion «ser alcanzado por un rayo» (wie vom Blitz getrofferi) significa tam-
bién «sobresaltarse», «alterarse», «asustarse».
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198. jVuélvete necesario! jVuélvete luminoso! jVuélvete bello! jVuélvete sano!
Este ama al pajaro cuando vuela, y ése sélo ve auroras y mares.

199. Guardaos de administrar los féretros de los vivos

200. animarse por amor a las grandes cosas, y por lo demas, ser lento y --------—-

201. ¢Amo yo el pasado? Lo he destruido para vivir. ;Amo yo a mis contempo-
raneos? Aparto de ellos la mirada para poder vivir.

202. iNo poder creer a largo plazo!: El saber pierde su valor en el momento de
la conquista. jCrear, pues!

203. Crear un ser superior a lo que nosotros somos, he aqui nuestro ser. \Crear
mas alla de nosotros mismos! Es el instinto de procreacion, el instinto del hecho y
de la obra— Asi como todo querer presupone un fin, asi el hombrepresupone un ser
que no existe pero que dispensa el fin de su existencia. jEsta es la libertad de toda
voluntad! En el fin estd el amor, la admiracion, la vision de la perfeccion, el deseo.

Elogio del bosque. Sagrado sea este arbol, donde yo te pensé

Habituacion al agradecimiento.

no mataréis antes de que el animal haya bajado la cabeza.

jCondenados a ser verdugos, vosotros los eruditos!

204. Yo estaba asustado entre los hombres: algo me requeria entre los hombres,
y nada me calmaba. Entonces hui a la soledad y creé al superhombre. Y cuando lo

hube creado, lo revesti con el gran velo del devenir e hice brillar el mediodia en tor-
no él.

205. Inmortal es el instante en el que engendré el retomo. Por amor de este ins-
tante soporto el retornol®

206. ¢Qué es lo que da a las cosas sentido, valor, significado? El corazén crea-
dor, que ha deseado y creado por deseo. El ha creado el placery el dolor. Ha querido
también saciarse de dolor. Debemos asumir y afirmar cualquier dolor que hayan su-
frido hombres y animales, y tener una meta en la que adquiera razon.

207. No hay mas redencion para el que sufre de existir que no-sufrir-mas-de-
su-existir. ¢Como lo consigue? Con una muerte rapida o con un largo amor.

208. Toda accidn sigue credndonos a nosotros mismos, teje nuestro ropaje mul-
ticolor. Toda accion es libre, pero el ropaje es necesario. Nuestra vivencia — es nues-
tro ropaje.

1% Cfr. 4 [81].
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209. Desear es la felicidad: la saciedad como felicidad es solo el Gltimo instante
del desear. Ser todo deseo es felicidad, y una y otra vez un nuevo deseo.

210. Sabiduria mia, entre t0 y yo: yo quiero, yo deseo, yo amo — y por eso ala-
bo a la vida. Si no crease, sino que solo conociese, la odiaria.

211. Elno-hecho, el dejar hacer, el no-crear, el no-destruir — ésa es mi maldad;
el hombre de conocimiento, también como el que-no-desea.

212. El vacio, el uno, lo inmdvil, lo acabado, lo entero, la saciedad, el no-querer
— ésa seria mi maldad; en suma: el dormir sin suefios.

213. Conocer es un desear y una sed: conocer es un engendrar. El amor a lo cor-
poral y al mundo es la consecuencia del conocer en tanto voluntad. Como un crear,
todo conocer es un no-conocer. El ver hasta el fondo seria la muerte, el asco, el mal.
No hay més forma del conocer que la del crearl3. Ser sujeto —

214.  El mayor peligro es la fe en el sabery en el resultar conocido, o sea, en el
final del crear. Esta es la gran fatiga. «No hay nada.»

215. Todo conocer, en tanto crear, no tiene final. A cada persona deberia corres-
ponder una explicacion del mundo que fuera toda suya: a ella como a un primer mo-
vimiento. Queremos siempre no tomar responsabilidad de nosotros mismos, y mira-
mos de reojo al rebafio.

216. Lainjusticia se comete justo cuando hacemos el bien a alguien: justo e in-
justo no tiene nada que ver con bieny mal'iH sino con utilidad y dafio.

217. Os llamaran destructores de la moral: pero vosotros solo sois los invento-
res de vosotros mismos.

218. Estos son mis enemigos: Quieren derribar y no construirse a si mismos.
Dicen: «todo esto no tiene valor» — y no quieren crear valores ellos mismos.

219. «El despertado13®» soy yo; y vosotros — apenas habéis nacido, comenzais
ya a morirl4

220. ¢Qué saben hacer todos? — Alabar y censurar. Esta es la virtud del hom-
bre, ésta es la demencia del hombreldl

221. Se comete siempre una injusticia — dice lajusticia— y no sdlo cuando os
hacéis dafio, sino también cuando os hacéis bien, cuando os amaéis, cuando 0s sois

1¥ En el alemén de Nietzsche, Erst-schajfen, juego de palabras entre erschaffen (crear) y erst
schaffen (primer producir).

1B En aleméan: Wohl und Wehe.

1P Al parecer Nietzsche toma este calificativo de Buda. Cfr. Oldenberg, H., op. cit., p. 110.

1 Cfr. 4 [184],

W Cfr. 4 [148],
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Gtiles. Uno no corresponde; con la alabanza y el amor uno causa dafio, porque no co-
rrespondenlf

222. jQué sabéis vosotros de como un loco ama la razén, de como un febril ama
el hielo!

223. En laciencia, en el conocer, se santifican los instintos: «la sed de placer, la
sed de devenir, la sed de poder». EI hombre del conocimiento esta en santidad muy
por encimay mas alla de si mismo.

224. Estuve en la escuela; vivia para el conocimiento. Ahi se purificé mi alma,
todos mis deseos quedaron santificados. Es la escuela primaria-, la soledad del hom-
bre de conocimiento. Igual que con las cosas, asi debéis comportaros con los hom-
bres'. vuestro amor debe estar por encima de todas las pequefias cosas e individuos
particulares.

225. La voluntad de sufrir, vosotros los creadores tenéis que vivir en el mundo
de vez en cuando. Tenéis casi que hundiros — para bendecir seguidamente vuestro
laberinto y vuestro extravio. De otro modo no podriais crear, sino s6lo extinguiros.
Debéis tener vuestras ascensiones y vuestros ocasos. Debéis tener vuestro mal y vol-
verlo a veces a asumir sobre vosotros. Vosotros, que retomais eternamente, vosotros
debéis hacer un retorno de vosotros mismos.

226. Crear es redimirse del sufrimiento. Pero el sufrimiento es necesario para
los creadores. Sufrir es transformarse, en todo nacer hay muerte. Como creadores, no
s6lo hay que ser el nifio, sino también la parturienta.

227. Hay que querer dejar de estar para poder surgir de nuevo — de un dia para
otro. Metamorfosis a través de cien almas — que ésta sea tu vida, tu destino.

Y para acabar: jquerer una vez mas todo este recorrido!

228. Mirad si tiene los ojos puros y laboca sin desprecio. Mirad si camina como
un danzarinll

229. Deberéis con frecuencia dejarlo todo, a vuestra mujer, a vuestro pais, vues-
tros intereses: en vuestra vida deberéis ordenar al sol detenerse.

230. Vuestra vida de placeres es autotortura: y ambas cosas son enfermedades e
indignidades.

231. Se debe servir a quien, gracias a nuestro servicio, gana en espiritu, supera-
cién de si mismo, e invencidn de tareas nuevas; — asi pues, como servidor de ti mis-
mo obtendras el mayor provecho.

W Cfr. 4 [148],

3 Cfr. Emerson, Essays: first and second series. Nietzsche tiene en su BN la traduccion alema-
na de Carl Meyer, Versuche, publicada en Hannover en 1858, con abundantes anotaciones y subra-
yados. Para este parrafo véase la p. 351.
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232.  No montes en coélera contra quienes piensan como conviene pensar a per-
sonas que se hunden en su ocaso: ellos se agarran a la vida como a un clavo ardiendo,
y saben poco de la vida mas alla del hecho de que uno se agarra a ella y de que tiene
poco sentido hacerlo; los que se hunden valen poco — ése es el nucleo de su «sabi-
duria».

233. Vosotros ain no os habéis decidido del todo a vivir, sino que tenéis miedo,
y temblais como nifios ante el agua en la que van a sumergirse. Y mientras tanto vues-
tro tiempo pasa y buscais maestros que os digan: «temed ese mar que es la vida y
temblad ante ella» — y llamais buenos a esos maestros, y moris prematuramente.

234. Elvalorde lavida esta en las valoraciones: las valoraciones son algo creado,
no son nada recibido, aprendido, experimentado. Lo creado ha de ser destruido para
dejar lugar a lo nuevo-creado: la viabilidad de las valoraciones implica su capacidad
para ser destruidas. El creador debe siempre ser también un destructor. Sin embargo, el
mismo valorar no se puede destruir: pues él no es otra cosa que la vida misma.

23414 «¢lLavida es un sufrimiento?» — Si tenéis razon, entonces jvuestra vida
serd un sufrimiento! — Asi que haced de modo que dejéis de existir; que esta vida
que solo es sufrimiento acabe. Vuestra moral dice: «te mataras a ti mismo», «te mar-
charas».

235. E incluso aquellos que se apartaron de la vida y encontraron asi la alegria

y lapaz ila encontraron creando una imagen de una vida tal, como creado-
res! — jcomo creadores pusisteis fin a vuestro sufrimiento! jY amasteis asi vuestra
vida!

236. Os creéis libres de los principios del conocimiento: jpero sois incapaces de
hacer un solo movimiento sin recurrir a nuestros juicios de valor, vosotros, desampa-
rados! jY menos todavia sois capaces de crear! jDe la felicidad de la pobreza forma
parte ese delirio de libertad! jUn consuelo para cautivos! jUn beneficio para ciegos
de nacimiento!

237. EIl animal no sabe nada de su si mismolg ni sabe nada tampoco del
mundo.

238. Estoy desbordante: asi me he olvidado de mi mismo, y todas las cosas es-
tdn en mi, y nada més hay aparte de todas las cosas. ¢Adonde he ido a parar?

239. Las sensaciones sdlidamente entrelazadas que retoman sin cesar («se man-
tienen juntas un cierto tiempo») son consideradas por nosotros como las cosas y las
realidades en bruto: por de pronto nuestro cuerpo. Pero «todas las propiedades de
esas cosas estan compuestas por nuestras sensaciones y representaciones».

W El nimero 234 ha sido repetido por Nietzsche.

16 En aleman: von seinem Selbst. Como es bien sabido, el uso por parte de Nietzsche de das
Selbst («el si mismo») en lugar de das Ich («el Yo») busca evitar la connotacion de la conciencia re-
flexiva.
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240. Debemos ser un espejo del ser: somos Dios en miniatura.

241. Lo futuro es asimismo una condicion tanto de lo presente como de lo pasa-
do. «Lo que debe sery seréd es larazén de lo que es».

242.  ;Soy yo quien lo ha creado todo? ¢Ha sido el movimiento de mi yo el que
lo ha dispuesto todo, como dispone del movimiento de un cuerpo? ¢Soy tan s6lo una
gota de esta fuerza?

243. No concibo més que un solo ser que es a la vez uno y mucho, que se trans-
forma y permanece, conoce, siente, quiere — ese ser es mi hecho originario.

244. Cuando quise tener el placer de la verdad, inventé la mentiray la aparien-
cia — lo proximo y lo lejano, lo pasado y lo por venir, lo perspectivista. Entonces
puse dentro de mi mismo la oscuridad y el engafio e hice de mi una ilusién para mi
mismo.

245.  Muchas son las cosas que se pueden amar en el hombre: pero no se puede
amar al hombre. EI hombre es una cosa demasiado imperfecta: el amor por el ser hu-
mano me matariala

246. No he reprobado a esta persona a la que hasta ahora amaba, sino que he
reprobado aquello por amor de lo cual yo la amabal4’.

247. Mira al mundo como si el tiempo ya no existiese: y todo lo torcido se te
volvera recto18

248. Si ves azul, jde qué te sirve sobreponerte a ti mismo y decirte: no veras
azul'®

249. Estos quierenjugar a los dados y aquéllos quieren contar y calcular, y esos
de ahi quieren ver bailar; la llaman ciencia y sudan con ella. Pero no son mas que ni-
fios que quieren su juego — Yy ciertamente es una bonita nifieria, y algo de risa no
perjudicaria al juego1

250. Todos los indicios del superhombre aparecen en el hombre como enferme-
dad o locuralsL

251. Hay que ser un mar para acoger dentro de si una sucia corriente sin volver-
se sucio1®

¥ Cfr. 1[66] y 3 [1] ©.
W Cfr. 4 [155],

18 Cfr. 4 [160],

1 Cfr. 4 [160],

1 Cfr. 4 [168],

B Cfr. 4 [75],

B Cfr. 4 [171].
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252. Cuando pensé el fin, pensé también el azar y la estupidez1R

253. Sois para mi demasiado toscos: no sois capaces de perecer por vivencias
mediocres1s

254. No es cuando vuestro ojo deja de conocer, sino ahi donde acaba vuestra
honestidad, que vuestro ojo ya no velh

255. Lo que para nosotros es el mono, un ridiculo o una dolorosa verglienza: eso
es lo que el hombre debe ser para el superhombrels

256. Coémo habria que hablaros para que comprendierais? No tenéis oidos mas
que cuando enfermaisiy/.

257. Tan pronto como aparece en escena la voluntad, el sentimiento tiene la
impresidn de una liberacion. El sentimiento esta doliente — y en cuanto aparece la
voluntad, se calmay no sufre. A esto se le llama libertad de la voluntad13

258. Cuén pesado se me volvi6 el mundo — Igual que al animal que ha vivido
en el mar y ahora tiene que salir a la tierra: jcémo arrastrara ahora su cuerpo!

25818 ¢No he inventado un nuevo color y un nuevo olor?18

259. Donde se os obligue a tener sentimientos mezquinos, ahi no debéis vivir.
No se desperdicia peor la vida que en medio de pequefias futilidades.

260. Si sois demasiado débiles y escrupulosos para matar moscas y mosquitos,
idos a la soledad y al aire fresco, donde no hay moscas ni mosquitos: jy sed vosotros
mismos soledad y aire fresco!

Vuestro pobre cuerpo — ignorancia de las leyes de la naturaleza.

261. Laenfermedad es un burdo intento de llegar a la salud: debemos con el es-
piritu ir en ayuda de la naturalezaltl

262. Hermanos mios, la naturaleza es estlpida; y en tanto que somos naturale-
za, todos somos estlpidos. Incluso la estupidez tiene un bonito nombre: se llama a si
misma necesidad: jvayamos, pues, en ayuda de la necesidad!

18 Cfr. 4 [172].
B Cfr. 4 [175],
1% Cfr. 4 [176],
1% Cfr. 4 [181].
7 Cfr. 4 [182],
1B Cfr-4 [183],
1B El nimero 258 ha sido repetido por Nietzsche.
1 Cfr. 4 [186].
1Bl Cfr. 4 [196],
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263. ¢Qué importa que el mayor nimero de personas viva el mayor tiempo po-
sible? ¢Es su felicidad una justificacién de la existencia? ¢Y no es, mas bien, una
cosa despreciable?1&

264. Y si quieresjustificar la existencia, deberas ser, no s6lo el abogado del dia-
blo, sino también el abogado de Dios ante el diablol&

265. Discurso a las rocas. Me gusta que no hables. Tu mutismo tiene dignidad,
(sentir todo moralmente en la naturaleza: todo valor radica en ello) 164

Discurso a un reylha

266. El mundo esta ahi, acabado — una dorada envoltura del bien. Pero el espi-
ritu creador quiere volver a crear lo acabado; entonces invent6 el tiempo — y ahora
el mundo giraba descomponiéndose y vuelve a girar en grandes anillos recomponién-
dose, como el devenir del bien a través del mal, como la parturienta de los fines a
partir del azarig

267. Hay muchos de los que no conocen nada mejor en el mundo que acostarse
junto una mujer. jQué saben ellos de la felicidad!167.
Los hilos invisibles son los que nos atan de forma mas fuerte.

268. Cuando honro un sentimiento, la honra crece dentro del sentimiento.

269. (Qué hay de especial en vuestra virtud si no habéis vivido el momento en
el que por amor al superhombre despreciasteis profundamente al hombre en voso-
tros? ¢y en el que despreciasteis al mismo tiempo vuestra virtud?

270. En la historia de la humanidad, los acontecimientos son los grandes des-
precios, en tanto que fuente del gran apetitolBdel superhombre. No os dejéis engafiar
— en otros tiempos ¢no se aspiraba al mas alla o a la nada o a jser uno con Dios!?
Todas estas coloridas palabras servian para expresar que el hombre estaba harto de si
— no de sus sufrimientos, sino de su habitual manera de sentir.

271. Aguardar la hora del gran desprecio: ése es el galardon. Los otros s6lo es-
tén al servicio de cara a la formacidn del dltimo hombre.

272. El pensamiento es sélo un signo, como la palabra es sélo un signo para el
pensamiento.

273. En otro tiempo, el yo estaba escondido en el rebafio; ahora, el rebafio esta
escondido en el yol®

52
Dos cosas os ensefio: debéis superar al hombre, y debéis saber cuando lo habéis
superado: os ensefio la guerra y la victoria. (Capitulo)

® Cfr. 4 [199].

B Cfr. 4 [199],

B4 Cfr. 4 [202],

1 Cfr. 4 [191].

B Cfr. 4 [174],

%7 Cfr. 4 [164],

B En aleman: Begehrung.
B Cfr. 4 [18].
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5 [3]
Hace frio, el prado estd en sombras, el sol se ha ido. ;(No es absurdo vivir?
¢No deberia uno dejar de tener Razon para hacer de la vida una Razon?
Hermanos mios, perdonad al alma de Zaratustra si ha anochecidoI

5 [4]
¢Rechazo yo vuestras virtudes? Rechazo a vuestros virtuosos17L

5 (5]
Yo explico vuestras virtudes a partir de lo futuroI2

5([6]

Tan pronto como el sentimiento crece y se inflama en el rebafio, se aproxima al
rebafio.

Primero se sacralizd el «para todos», después el «para los otros», y finalmente el
«para mi dios».

5 [71
Yo amo las almas derrochadoras: no dan nada a cambio y tampoco quieren las
gracias — pues siempre regalan1i3

5 [81
Yo os ensefio al superhombre: ;donde esta el hermano mio que le ensefia el gran
desprecio?174

5 [9]

Derriban las imé&genes y dicen: nada hay elevado y digno de adoracion — porque
ellos mismos no estan en condiciones de crear una imagen ni un dios.

jApiadaos de ellos! Oid, pues, el desprecio que viene de su furia contra las ima-
genes — el gran desprecio hacia si mismos!1Aa

5 [101
(capitulo) «la hermandadI®de los justificadores»177.

5[11]
Es terrible morir de sed en medio del mar. ¢ Tenéis pues que salar vuestra sabidu-
ria hasta el punto de que no sepa como el agua dulce?

5[12]
La humanidad esta encinta, extrafios son sus dolores1@

10 Cfr. 4 [212],
M Cfr. 4 [211],
12 Cfr. 4 [211],
13 Cfr. 4 [210],
1% Cfr. 4 [208],
15 Cfr. 4 [210],
1% «fraternidad» en el manuscrito «hermandad».
177 Cfr. 4 [209],
1B Cfr. 4 [215],
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5 [13]
Nuestro desprecio hacia el hombre nos ha llevado maés alla de las estrellas, y nos
hizo ponernos a buscar un diosIR

5 [14]
El erudito ha de ser unpenitente del espirituld.

5 [15]
Ellos dijeron «muramos al mundo»; buscaron la salvacion por detrés de las estre-
llas; no encontraron la palabra del superhombrel8L

5 [16]
Que tu vida sea un ensayo cien veces repetido; que tu fracaso y éxito sea una de-
mostracion; y cuida de que se sepa lo que has ensayado y demostradol®

5 [17]

Amo al que justifica a los del futuro y redime a los del pasado; mientras sucumbe
a causa de sus contemporaneos1®

Amo al que hace de su virtud su deber y su fatalidad 184

Amo al que no conserva una gota de espiritu y es por completo el espiritu de su
virtud.

Amo al que derrocha su alma, al que no quiere las gracias y no da nada a cambio
porque siempre regalal®a

Amo al que asume sobre si la injusticia de los que no pueden cargar con ellal®

Amo al que vive para conocer y quiere conocer para que viva el superhombrels:.

Amo a aquel que no quiere morir al mundo ni busca su salvacidn por detras de las
estrellas: al que ha comprendido la palabra del superhombrel&

Amo a aquel cuya alma es profunda también en la herida, y que puede hundirse a
causa de una experiencia insignificante.

Amo al que rebosa hasta el punto de olvidarse de si mismo y de que todas las co-
sas estén en él; pero se hundiral®

Amo al que es espiritu libre tanto como corazon libre; y que la cabeza no sea para
él més que las entrafias del corazdn1M

Amo al que es tan compasivo que hace de la dureza su virtud y su dios19L

Amo al que hace preceder de palabras doradas a sus hechos, y mantiene siempre
més de lo que promete1®

1 Cfr. 4 [214],
0 Cfr, 4 [230],
8L Cfr, 4 [229].
w2 Cfr. 4 [229],
8 Cfr. 4 [229],
3 Cfr. 4 [229],
5 Cfr. 4 [210] y 5 [7],
1 Cfr. 3[1] 211.
W Cfr, 4 [224],
1 Cfr, 4 [229],
18 Cfr. 5 [1] 238.
0 Cfr. 4 [104],
©Cfr, 4 [114],
9 Cfr. 1[52].
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Amo a aquel que se avergiienza de que los dados siempre caigan a su favor, y que
se pregunta: ¢acaso soy un tramposo?13

Amo a aquel que perdona a su adversario no sélo sus desaciertos sino también su
victorial

Amo a aquel que azota a su dios porque ama a su dios1%h

Amo a aquel que no espera de su virtud recompensa, sino castigo y ocaso.

Amo al que ve en su préjimo al dios doliente que esta escondido en él, y que se
avergiienza del animal que estaba visible en él.

5 [18]

No debéis querer tener demasiadas virtudes. Una virtud es ya mucha virtud: y hay
que ser lo bastante rico aunque s6lo sea para Una virtud. Para que ella viva, vosotros
debéis perecerl®

5 [19]

Yo os conjuro, hermanos mios, permaneced fieles a la tierra y no creais a aquellos
que os hablan de esperanzas supraterrenales: envenenadores son ellos, y despreciado-
res de la vida: lo sepan o no, son moribundos, y autoenvenenadosidr.

En otros tiempos, el crimen mayor era el crimen contra Dios; pero Dios muri6 y
con ello murieron también esos criminales. Ahora lo més terrible es atentar contra la
tierra, y apreciar las entrafias de las cosas inescrutables por encima del sentido de la
tierral®g

5 [20]
Que tu vida sea un ensayo cien veces repetido; que tu fracaso y éxito sea una de-
mostracion; y cuida de que se sepa lo que has ensayado y demostrado1®

5 [21]
Hay voluptuosos del espiritu; hay penitentes del espiritu.

5 [22]
El ojo deja de ver no donde deja de conocer, sino donde termina vuestra honesti-
dad20

5 [23]

Estos quierenjugar a los dados y aquéllos quieren contar y calcular, y esos de ahi
quieren ver bailar: lo llaman ciencia, y sudan con ella.

Pero no son mas que nifios que quieren su juego — y ciertamente es una bonita
nifieria, y algo de risa le sentaria dulce al rostro de los jugadores20L

1B Cfr. 3 [1] 309.

1 Cfr. 3[1] 122.

1% Cfr. 3 [1] 189.

1% Cfr. 4 [223],

9 Cfr. Za |, Prélogo, 3.
18 Cfr. 5 [1] 197.

19 Cfr. 4 [229] y 5 [16],
a0 Cfr. 4 [176],

a0 Cfr. 4 [168],
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5 [24]
Cuando penséis el fin, tendréis también que pensar el azar y la locura22.

5 [25]
El reproche, la desconfianza, la infidelidad son sintomas de un espiritu sano.
Todo lo incondicional delata al enfermo2R

5 [26]

Cuando quise tener el placer de la verdad, inventé la mentira y la apariencia, lo
préximo y lo lejano, lo pasado y lo por venir; entonces puse dentro de mi el engafio y
el crepisculo24.

5 [27]

Estuve en el desierto, vivi solo como hombre de conocimiento. Al hombre de co-
nocimiento se le purifico el alma, y la sed de poder y todos los deseos se volvieron
sagrados para él. Como hombre de conocimiento me elevé muy por encimay mucho
maés alld de mi mismo en la santidad y en la virtud.

5 [28]

Extrafio es el ser de los humanos, y aln desprovisto de sentido: puede tener por
destino ser un polichinela.

¢Por qué vive éste? ;Por qué muere aquél? Nadie puede saberlo, porque no hay en
ello ningn porqué.

En otro tiempo, la mano se tendia cuando llegaba la muerte, y se decia: «un rega-
lo de arriba».

Pero ese dador no existia, el regalo no era mas que una teja del tejado: ignorancia
era toda razdn en el momento de la muerte.

Yo quiero ensefiar a los hombres el sentido de su ser2E éste es el superhombre.

5 [29]
Que el amor y lajusticia para con las cosas sea vuestra escuela.

5 [30]

Ocultdis vuestra alma: la desnudez seria una deshonra para vuestra alma. jOh, si
aprendiérais por qué un dios esta desnudo! El no tiene nada de qué avergonzarse. jEs
més poderoso desnudo!

El cuerpo es algo malvado, la belleza es cosa del diablo: demacrado, espantoso,
hambriento, negro, sucio, asi debe aparecer el cuerpo.

Pecar contra el cuerpo es para mi pecar contra la tierra 'y contra el sentido de la
tierra. jPobres de aquellos desgraciados a los que el cuerpo les parece algo malvado
y la belleza cosa del diablo!

ap Cfr. 4 [172],

a8 Cfr. 3 [1] 143.

4 Cfr. 5 [1] 244.

ab «vida» en el manuscrito «ser».
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5 [311

Detrés de tus pensamientos y sentimientos est4 tu cuerpo y tu ti mismo2Ben tu
cuerpo: latierra incognita. ¢Para qué tienes tu estos pensamientos y estos sentimien-
tos? Tu yo en tu cuerpo, quiere algo en todo eso.

5 [321
El ascetismo del espiritu (a los més espirituales)
el amigo (la relacién ideal)
la soledad
el cuerpo filosofa
el creador
peligro en la predicacion del sufrimiento
Contra el desprecio de la vida
en el conocimiento se santifican los impulsosay
la meta de la humanidad falta a dia de hoy
justificacién de todo pasado
el que comunica considerado como fragmento
el que ama considerado como fragmento
el que conoce considerado como fragmento
ino valorar demasiado la cultura presente!
las pasiones consideradas como salud
la castidad
ensefiar la paz, y el trabajo interior. Contra el «trabajo».
el criminal.
retribucion
indignacién moral y perdon
el que alaba
la mujer
medios de la auto-superacion
los cientificos
la muerte
el retorno
rebafio y yo
la lenta gloria
critica de la moral y su sentido
eljuicio dentro del placer
contradiccion en vuestros ideales
debemos querer también a nuestro contrario: el fariseo.
el hombre escondido
el altimo hombre
discurso a un rey.
el superhombre

Invencion de las fiestas
penitentes del espiritu — como purificadores de sus afectos

26 En aleman: dein Selbst. Cfr. nota 146.
A7 Véase nota 2 del cuaderno 4.
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Gran decision entre la vida y la muerte

actores y creadores.

el nuevo arte como mil maneras de vivir (\antes de nada independencia! un pen-
samiento que conquista su espacio por lafuerza)

lavida, un ensayo del hombre del conocimiento

jennoblecer lo comdn, cercano, terrenal! (alimento, cocina)

soledad y vida — suefio y despertar (vida como voluntad de sufrimiento
(— crear—)

el conocimiento supremo: el nuevo estimador.

la lenta gloria

critica de la moral y su sentido: jqueremos elevarnos por encima de la alabanzay
la censura!

delirio como presagio

retribucidn — vosotros queréis una recompensa?

apatrida.

hacer de la modestia orgullo

nuevas guerras.

¢ha habido ya superhombres?

5 [33]

No basta con reparar algo, sino que es preciso repararse a uno mismo, concillarse
con uno mismo, por ejemplo con una pequefia y superflua maldad o bondad2®8

Antes de poder perdonar hay que haber vivido lo que se le ha hecho a uno. Y en
las personas profundas, todas las vivencias se extienden en el tiempo.

Es maés facil perdonar a un enemigo que a un amigo2®

¢Qué debo perdonar? Pero si yo no te reprocho lo que ti te reprochas: ¢cémo po-
dria, por tanto, perdonar?210

Me ha afligido no que me hayas engafiado, sino que yo ya no te creyese2ll

Del encono hacia una persona uno se dispone su indignacion moral — y se sor-
prende con ello; y del agotamiento del propio odio uno se dispone el perdon — y se
sorprende de nuevo212

Me ha ofendido, esto es grave. Pero que él pretenda ahora hacerse perdonar su
ofensa es como para perder la cabeza23

iGuardaos de ofender al ermitafio! jEl nunca perdona! El ermitafio es como un
pozo profundo — es facil arrojar en él una piedra. Pero ;como querrias recuperar la
piedra, si ha ido a parar al fondo?214

5 [34]
Todas las metas estan aniquiladas: las valoraciones se vuelven unas contra otras,

2B Cfr. 3 [1] 164.
a1 Cfr. 3 [1] 350.
20 Cfr. 3 [1] 348.
21 Cfr. 3 [1] 347.
22 Cfr. 4 [68],
23 Cfr. 4 [71]
214 Cfr. 4 [92],
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se llama bueno al que obedece a su corazdn, pero también al que sélo hace caso
a su deber

se llama bueno al que es dulce, conciliador, pero también al valeroso, inflexi-
ble, estricto.

se llama bueno al que no se presiona a si mismo, pero también al héroe de la
autosuperacion

se llama bueno al amigo incondicional de lo verdadero, pero también al hom-
bre de piedad, al que ilumina las cosas

se llama bueno al que se obedece a si mismo, pero también al beato

se llama bueno al distinguido, noble, pero también al que no desprecia ni mira
por encima del hombro

se llama bueno al hombre de paz, al que evita la lucha, pero también al que le
gusta la lucha y la victoria

se llama bueno al que siempre quiere ser el primero, pero también al que recha-
za toda ventaja sobre otro.

5 [351

no entiendo la necesidad de calumniar. Si se quiere peijudicar a alguien, basta de-
cir sobre €l cualquier verdad2l5

De cualquiera se sabe siempre demasiado26

Alabamos sélo lo que es conforme a nuestro gusto, es decir, alabamos sélo nues-
tro gusto217.

la pasion més ingeniosa2d

de la antipatia hacia alguien hacerse una virtud

En la llama de los celos uno vuelve el envenenado aguijén contra si mismo, igual
que el escorpion — pero sin su acierto219

Cuando noto que alguien me miente, no es el hecho de que me engafie lo que me
enfada, sino el hecho de que mienta.

25 Cfr. 3 [1] 340.
26 Cfr. 3 [1] 341.
207 Cfr. 3 [1] 342.
28 Cfr. 3 [1] 345.
29 Cfr. 3 [1] 346.
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Ascetismo: cultivar s6lo la razén

reconocer ante uno mismo las pequefias alegrias que otorga el conocimiento —
rechazar todas las demas,

crueldad al reconocer el sérdido origen de todas las cosas elevadas

intento de prescindir del hombre y de concebirlo como un punto en devenir— no
construirlo todo por él.

en favor de las pequefias firmes y duras verdades — severidad y llaneza mili-
tares.

despecho para con lo que puede hacer feliz de las verdades, asi como para con la
forma bella. Religion, moral y arte en la superficie de las cosas.

La metafisica como en relacidn con la creencia en los espiritus y los fantasmas:
también con la mala interpretacién

el punto de vista de la felicidad como perjudicial para la ciencia.

¢de donde procede el valor de la metafisica? De errores y pasiones.

No dejarse depender de lo mas incierto

reconocer la debilidad de nuestra argumentacion: el suefio.

el sentimiento fuerte no demuestra nada sobre la verdad de lo creido.

Intento de una forma de consideracién en la que sustanciay libertad de la volun-
tad sean errores; pensar asi mismo el yo como devenido. EI mundo como
error.

Desconfianza frente al mundo metafisico por la dificultad de los problemas.

Con la creencia en verdades fundamentales eternas cesa toda tranquilidad: uno no
se preocupa ya de mirar mas alla de su futuro, porque otras cosas seran las
necesarias.

Epoca de comparacion: un seleccionar entre las morales.

Declive de las morales inferiores.

Cultus del error: €l ha vuelto al hombre tan tierno, profundo, inventivo. El mundo
como error es tan rico en significados y maravilloso,

somos desde un principio seres ilégicos e injustos — sin esto no hay vida,

equivocadas todas las aproximaciones sobre el valor de la vida,

Gltima falta de meta. Disipacidn.

renuncia general: conocer cada vez mejor, moverse por encima de las valoracio-
nes, el Unico consuelo.

* Cuaderno de cuarenta paginas utilizado en su mayor parte en FW.

[169]
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Resultado-, necesito creer en nada
Las cosas son incognoscibles,
no necesito sufrir por mi injusticia,
la desesperacion eliminada por la skepsis.
me he ganado el derecho de crear
el derecho de dar por bueno
el derecho de no atar a lo pasado
a fin de cuentas: en todo el asunto he descubierto una moral viva, fuerza motriz.
Habia creido estar mas all& del bien y del mal.
Hasta la libertad de espiritu era una accién moral
1) como honestidad
2) como valentia
3) comojusticia
4) como amor

persisti por lo demés como el que instaura valores

no he hecho mas que criticar lapraxis hasta hoy de la moral. El establecimiento
mismo de los juicios morales forma parte de esta praxis,

el establecer fines como una condicidn de la existencia, como condicion del he-
cho de que una existencia pasa a ser la otra.

Rebafio — individuo.

6 2]
1 Ascetismo — Intento de vivir sin moral.
2. Resultado’, nosotros mismos hemos dado impulso, mas impulso, a la moral
— la vida en nosotros nos ha necesitado.
3. Elcreadory el que instaura los valores. Rebafio e individuo.
Todo lo que sucede no corresponde con el juicio de valor.
4. Intento de un punto de vista mas alla del bien y del mal.

6 [3]

Ascetismo: intento de liberarse de la moral

Cambio, incluso antagonismo de los juicios morales (nada de normas eternas)
no ha habido en absoluto acciones morales: cuando se las define como libres
y cOmo no egoistas.

lo que para nosotros es tenido por malo (injusticia) es una condicion para existir,

criticando nuestras mejores acciones encontramos elementos que pertenecen al
mal de manera absolutamente necesaria.

todos los sistemas morales estan refutados:, y, en cualquier caso, su valor depende
de la verdad de sus afirmaciones Gltimas: éstas son inciertas.

Dentro de nuestras mismas valoraciones se ha conservado una gran cantidad de
sistemas morales contrapuestos.

(nuestros juicios, méas alla de nuestras sensaciones, son contradictorios.)

Finalmente, no queda ya una meta: la moral no esya el camino hacia el cielo; tam-
poco ya hacia el cielo en la tierra tormento de los remordimientos). No tiene
ya nada que ver con Estados y pueblos.

Terrible mirada retrospectiva sobre el tormento de la humanidad. Ella ha estado a
punto de renunciar a la vida por insatisfaccion moral.
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6 4]

1) Intento ascético de liberarse de la moral: ¢por qué? Para empezar, consecuen-
cia practica: pobreza militar, proximidad de la muerte. Espiritu libre.

2) Pero reconocemos ahora la libertad de espiritu misma como moral

En qué medida.

Todas las sensaciones tienen un tinte moral. Lo que hemos hecho era una
cura, un medio de vivir. La moral aparecié como una condicion de existencia.

3) lanueva mirada, mas libre, sobre la moral como condicién de existencia y de
fomento de la vida.
Rebafio — desarrollo del yo. Ninguna retribucién, etc.

4) Intento de un més alla del bien y del mal.



[7. M Il 4b. PRIMAVERA-VERANO DE 1883]*

7 [1]

Como introduccion

Sinceridad absoluta — ha faltado hasta ahora en los moralistas. Esta debilidad de
caracter se revelara en la investigacion.

Acto seguido, sentido historico.

Osadia contra las propias tendencias a hacer valoraciones.

Antigua meta: el engendramiento de hombres superiores, el uso de las masas
como un medio para eso.

A modo de plan.

Falta toda vinculacidn objetiva. El consenso de todos, un principio enemigo de la
vida.

Son mandatos de individuos: una esclavitud inconsciente

es una exigencia de la sinceridad que lo que se hace por utilidad se lo designe tam-
bién como tal.

Los motivos de la sinceridad, etc. estan presentes en los impulsos de los podero-
sos: en la misma esfera se desarrolla también la emancipacion de la moral.

Transformar en positiva la irresponsabilidad: nosotros queremos imponer nuestra
imagen del hombre. jQue se pueda hacer! — jésa es la cuestion! Quien se siente so-
metido pertenece al orden inferior. Tiene que haber «esclavos».

Hasta ahora se ha pasado por alto el aspecto creativo de la individualidad: se ha
tenido en cuenta sélo a los delincuentes, etc., descuidando al delincuente mayor

Homero, Miguel Angel.

iLa mayor diversidad posible de individuos! jDesencadenamiento de la lucha!

Se quiere llegar a una ética’, y puesto que no se cree poderla encontrar partiendo
del egoismo, se busca refugio en la autoridad, en la tradicion.

el gusto moral es algo sin razones — pero surgié un dia como una coaccién, como
consecuencia de otros instintos que imponian un determinado juzgar y valorar.

Cuando, a causa de la complejidad de su génesis no sabemos deducir ya de dénde
proceden nuestros sentimientos, entonces losformulamos como siendo otra cosa: asi
es como hay que comprender los instintos estéticos, éticos, morales, metafisicos.

Sentimos un nombre y creemos que le corresponde algo nuevo

NB. Lamanera moral de pensar sigue a nuestramanera de actuar, jpero no laguia\

* Cuaderno de 218 paginas con anotaciones de contenido diverso.

[173]
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Donde no hay instinto para obedecer, un «T01ldebes» no tiene ningln sentido.
Tal como somos — somos reticentes a un «td debes». Nuestra moral debe decir
«y0 quiero.

7 [2]

El egoismo del particular se extiende efectivamente tan lejos como puede y le
llegan las fuerzas — es un sinsentido temer las consecuencias del principio egoista.
iNadie esta limitado por principios!2

7 [3]
iEscribir y no preguntarse qué duracion tiene hoy todo lo escrito seria muy super-
ficial!

7 [4]
jLa seguridad de nuestra manera de actuar estd al margen de toda relacion con la
bondad de nuestras razones para actuar de esta o de aquellaformal

7 [5]

ja partir de Socrates la virtud no tiene vergiienza (en concurrencia), y como obje-
to de la astucia no necesita de la verglienza! Una forma de auto-humillacion de la
virtud. —3

7 [6]

iCritica del «bien», incluso de lo mejor\ jEscepticismo muy justificado!

Mi orientacién general no tiende a la moral — lo que en otros tiempos era con-
ciencia del pecado, yo lo vuelvo también contra el intelecto, la virtud, la felicidad, la
fuerza del hombre.

A partir de una manera de ver esencialmente extramoral llegé a la consideracion
a distancia de la moral.

Adivinar las condiciones en las que viviran los hombres futuros — porque un adi-
vinar y anticipar tal tiene la fuerza de una motivacion: elfuturo como lo que noso-
tros queremos, tiene efecto sobre nuestro ahora.

La inmoralidad de nuestro tiempo en lo que tiene de mejor (p. €j., en la falta de
piedad con la naturaleza).

7 [7]
Discurso a mis amigos.
Siempre me he esforzado en demostrarme la inocencia del devenir; y probable-
mente queria, de este modo, llegar al sentimiento de la completa «irresponsabilidad»

1 «tl» en el manuscrito «T0».

2 La discusion sobre el egoismo, que aparece en numerosos fragmentos de esta época, la propi-
cia el estudio por parte de Nietzsche de la obra de E. von Hartmann, Phdnomenologie des sittlichen
Bewusstseins. Prolegomena zujeder kiinftigen Ethik, Berlin, 1879. Existente en BN. Véase de esta
obra, sobre todo, el capitulo 1, pp. 1-102. Sobre la relacién entre Nietzsche y Flartmann cfr. Sala-
quarda, J., «Studien zur zweiten Untzeitgemdassen Betrachtung», en Nietzsche Studien, 1984 (13),
pp. 30-45; y Gerratana, F., «Der Wahn Jenseits des Menschen. Zur frihen E.v. Hartmanns-Rezeption
Nietzsches», en Nietzsche Studien, 1988 (17).

3 «virtud....» en el manuscrito «virtud...».
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— independizarme de la alabanza y la censura, de todo ayer y de todo hoy; para per-
seguir metas que se refieran al futuro de la humanidad.

La primera solucion fue para mi lajustificaciéon estética de la existencia. Con
todo: jel mismo «justificar» no deberia ser necesario! La moral pertenece al reino de
la apariencia.

La segunda solucién fue para mi la objetiva falta de valor de toda nocion de cul-
pabilidad, y la comprension del caracter subjetivo, necesariamente injusto e ilogico
de toda vida.

La tercera solucion fue para mi la negacién de todas las metas y la comprension
del caracter incognoscible de las causalidades.

la salvacidn por la apariencia: el principium individuationis con toda moral al ser-
vicio del individuo, una visioén redentora.

Moral, medio, permanecer en la individuacién, y no dejarse reabsorber por el do-
lor originario.

el arte como «actividad propiamente metafisica del hombre».

que la «vida en el fondo de las cosas, a pesar del intercambio de las apa-
riencias, sea feliz e indestructiblemente poderosa», p. 54, como consuelo de la tra-
gedia4d.

Le salva el arte (de una negacion de la voluntad)5 y a través del arte la vida le sal-
va para si misma.

Unaprotesta contra el pesimismo: desde el punto de vista de los griegos. El grie-
go «profundo, capaz sélo él del dolor mas sutil y mas penosox»6.

La musica, de lejos, como el arte mas vivo.

La tarea de la misica en una época ahogadapor elpensamiento, la cual esta can-
sada de pensar:

p. 82 La ciencia, incesantemente llevada a sus limites, debe convertirse en arte
— lo que le conduce es la loca idea de que ella podria corregir la existencia?.

Sécrates, eximido del temor a la muerte mediante el saber y las razones.

el destino de la ciencia, hacer inteligible la existencia, y hacerla con ello aparecer
comojustificada: al final, cuando las razones no bastan, debera servir el mito — jal
cual, en el fondo, se le esta teniendo en mente!

Si toda cantidad de fuerza no hubiese sido dedicada al conocimiento sino a los
fines practicos de los pueblos y de los hombres, el placer de la vida estaria tan miti-
gado que habria podido surgir una ética de la aniquilacién por compasion (Los indios
son demasiado débilesy pasivos hasta en la compasion).

El conocimiento tragico NECESITA el arte «que mira fijamente lo inexplicable».

El arte representado como independiente del desarrollo del conocimiento: arranca
alli donde el conocimiento se consume a si mismo.

Debemos buscar la alegria no en los fendmenos, sino detras de ellos.

p. 92 Quintaesencia.

p. 102. La autodestruccion del conocimiento y el reconocimiento de sus limites
Gltimos fue lo que me entusiasm6 de Kant y de Schopenhauer. A partir de esta insa-
tisfaccion crei en el arte.

4 Nietzsche se refiere en este fragmento y en el siguiente a ideas expuestas en su obra El naci-
miento de la tragedia.

5 «de la voluntad;)» en el manuscrito «de la voluntad);»

6 «“profundo” [...] penoso» en el manuscrito «profundo [...] “penoso”».

7 lbidem.
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Pensé que habia llegado una nueva épocapara el arte. Senti el desenlace de la fi-
losofia como un acontecimiento tragico: jcémo soportarlo!

Me parecié que Wagner podia ser un medio para enajenar a los alemanes del cris-
tianismo

ni el Parsifal, obra de su vejez cansada, contradice esto, y menos aun sus fanaticos
admiradores de rodillas y cerebros desollados.

Fe en el renacimiento del mundo griego p. 117.

«otro ser8 y una alegria superior, a los que el héroe luchador se prepara no con sus
victorias, sino con su ruina», p. 120.

«S6lo un horizonte delimitado por mitos realiza la unidad de todo un movimiento
de civilizacion» p. 132.

p. 136 anticristiano — en este sentido,

p. 142” ” 7 esperanza alemana

7 [8]
Todo el siglo xvm sinti6 el mas profundo desprecio por la arquitectura gética;
Leckyl 1999
Este siglo tenia su propio gusto. La catedral de Mildn como objeto de mofa.
Nuestro siglo debe de haber recuperado esas sensaciones de las que aquellas igle-
sias surgieron —
El desconocimiento de Homero; véase en -----------
el juicio sobre el Laocoonte en Winckelmann.

79

Compadecer. Primeroimitarundolorajeno. Aeso debe seguir luego unareaccion

o0 bien un violento quitarselo-de-la-mente, largarse-de-ahi (como ante la vision de
una herida repugnante

o0 bien rechazar y reducir positivamente lo que nos hace dafio, es decir, intervi-
niendo en la esfera del que sufre, interpretado por él como una ayuda, etc.

Todo sufrimiento nos indigna cuando es absurdo, «inmerecido» (nuestra costum-
bre de censurar y sancionar funciona aqui como un instinto herido: la imagen del que
sufre es un ataque a los fundamentos mismos de este instinto). Reaccionamos contra
esta indignacién con «la ayuda», etc.

Acto seguido: — nos estremecemos, sentimos nosotros mismos la peligrosidad,
imprevisibilidad, inseguridad, lo sbito de la desgracia: «jes increible!» — nuestro
sentido de la armonia y lo l6gico esta indignado.

cuando sentimos que podemos ayudar, nuestro sentimiento de poder despierta, y
de ahi el celo en cumplir con nuestro deber, la tensién, el heroismo salvando a los ac-
cidentados; el placer de una ocasion para mostramos valientes, etc.

iEl amor, la ternura no son en todo eso necesarios!

7 [10]
Hartmann, p. 776. jLasoberania del individuo coincide para él con consideracio-
nes egoistas de prudencia que fijan limites al arbitrio! jjEso caracteriza!!10

8 «otro sentido» en el manuscrito «otro ser».

9 Véase Lecky, W. E. H., Geschichte des Ursprungs und Einflusses der Aufklarung in Europa,
2 vols., traduccién alemana de H. Jolowicz, Leipzig/Heidelberg, 1873. Existente en BN.

1 Cfr. 7 [2] y su nota correspondiente.
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7 [11]

El préjimo como creacién nuestra

le son dados los rasgos a los que nuestros instintosreaccionan. Toda esta figura,
una creacion que nos resulta Gtil: lo que nos beneficia o hace dafio, etc. esta puesto
enprimerplano — con elfin de asimilarlo o rehuirlo.

¢QuE es, por tanto, el «amor al préjimo»?

El préjimo en si es incognoscible, sélo puede ser derivado en relacion a nosotros,
y ello en funcidn de nuestra mayor o menor finura en la observacion; de nuestra pre-
cipitacion al inferir (cuestion de miedo o de deseo), etc.

Combatimos en nuestros enemigos lo que nos parece perjudicial: lo que estd im-
pidiendo nuestro crecimiento, nuestra pervivencia, lo que nos enrarece el ambiente’.
combatimos por tanto nuestros instintos de desconfianza, de tensibn — o sea, una
clase de instintos suplanta a otra.

7 [12]
Losjudios, pervertidos™ por su cautividad en Egipto.

7 [13]
La arquitectura: acercar lo lejano (Basilica de San Pedro)
otro principio: la aspiracion mas posible de todas a la lejania.

7 [14]

Més que a ningin otro se odia a quien nos conduce de nuevo a sensaciones que
con gran esfuerzo habiamos llegado a vencer; al que nos entrega a nuestro enemigo
después de haber vencido: igual que le pasa a aquel que es instigado a la venganza
después de haber perdonado12

7 [15]

la concienciaBvaria segun el entorno en el que vivimos; asi, el sentimiento de no-
concordancia en la valoracion produce en nosotros el instinto de miedo, de escepti-
cismo, de silencio, de cautela, etc.: estos instintos se descargan paulatinamente en el
mismo momento en que nos excitamos, y convierten nuestra conciencia en mala con-
ciencia.

7 [16]

Wagner ha recibido mucho bien de sus contemporaneos; pero él pensaba que la
injusticia por principio para con sus benefactores formaba parte del «gran estilo»:
siempre vivié como un actor, y con la ilusion de la cultura igual a la que los actores
acostumbran a tener. Tal vez yo mismo he sido el mayor de sus benefactores. En tal
caso, es posible que el cuadro viva mas tiempo que a quien él retrata: ello es asi
porque en mi retrato todavia hay espacio para toda una serie de Wagner efectivos;
sobre todo para los dotados de un talento mucho mas rico y que quieran de forma
mas pura.

1 «pervertidos» en el manuscrito «pervertidos».
12 Cfr. la carta de N. a Frank Overbeck del 26 de agosto de 1883.
B En alemén: Gewissen.
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7 [17]

Quien vive entre los alemanes ha de considerarse afortunado si encuentra alguno
libre de ese autoengafio y ese daltonismo idealista que los alemanes aman y veneran
casi como una virtud (los franceses con su Montaigne, La Rochefoucauld, Pascal,
Chamfort, Stendhal son una nacion de espiritu mucho mas sana). En esas estdbamos,
amigos mios, cuando conoci a Rée: él hablaba de la moral, de lo que sabia de ella, y
sin presumir lo mas minimo de sus instintos de moral. Ciertamente: de ella no sabia
mucho, y esto practicamente sélo de oidas; y por Gltimo consideraba que, a fin de
cuentas, la moral misma era cosa de oidas.

7 [18]

Desde Kant, todo discurso sobre el arte, la belleza, el conocimiento, la sabiduria
esta entreverado y amancillado por el concepto «sin interés».

Para micuenta como bello (desde un punto de vista histérico): lo que se hace vi-
sible en los hombres mas admirados de un tiempo, como expresion de 1o mas digno
de admiracion.

7 [19]

Fue mérito de Helvétius, cuestion de valentia, tomar en consideracion el placer
(intérét) (igual que Socrates con la utilidad)., exactamente como Epicuro (en contra-
posicién al placer en lo paradéjico, como en Mandeville); y era quiza preciso decir
plaisir, como queria Stendhal, aunque esto resultara demasiado hiriente (para el gus-
to moral en el que él mismo habia crecido)

7 [20]
Como la dptica claudica tras la vista, asi la moralistica detras de la moralidad.

Las observaciones particulares son, con mucho, lo mas valioso.

Una teoria moral con un error fundamental es, en la mayoria de los casos, el ori-
gen de los grandes sistemas filosoficos: algo ha de ser demostrado con lo que con-
cuerde la praxis del filosofo (Spinoza, por ejemplo) (Schopenhauer como excepcion
— nobleza en esto).

7 [211

Mi exigencia: producir seres que sobresalgan por encima del género «hombre» de
forma imponente: y sacrificar a esta meta a uno mismo y «al préjimo».

La moral hasta ahora tenia sus limites dentro del género humano: todas las mora-
les hasta ahora han sido Utiles para otorgar al género humano ante todo absoluta du-
racion; una vez alcanzada ésta, se puede aspirar mas alto.

Uno de los dos movimientos es indispensable: la nivelacion de la humanidad,
grandes construcciones, etc. (caracterizar a Diihring como extraordinariamente pobre
y tipicamente escaso, a pesar de sus palabras llenas de pathos).

El otro movimiento: mi movimiento; es, por el contrario, la agudizacion de todas
las oposiciones y brechas, supresion de la igualdad, el crear super-poderosos.

Aquél engendra al Gltimo hombre. Mi movimiento, al superhombre.

La meta no es, en absoluto, concebir a los Gltimos como sefiores de los primeros;
mas bien: dos especies deben coexistir la unajunto a la otra— en lo posible, separa-
das; la una como los dioses epicureos, no preocupandose de la otra.

Principios: N0 ha habido acciones morales. Y cualquier moral es imposible: lo
mismo que toda accién moral.
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Pero si historia de lo que hasta hoy ha valido como accién moral; y el significado
verdadero de lo mismo. E historia de la génesis de esa vigencia.

Todas ellas parten de la creencia de que la moralidad misma esta ahi, al menos
como medida consciente (como en Kant); de que se conoce lo que esté bien y mal.

La incognoscibilidad esencial.

Algo es necesariamente alcanzado: pero ya un conocimiento en tomo a ello es
imposible, \igual que un saber anticipadorl

El punto de vista mas importante: llegar a la inocencia del devenir excluyendo
los fines. Necesidad, causalidad — jnada mas! jY designar como «mendacidad» el
hablar de «fin» donde hay siempre un resultado necesario! La historia no puede de-
mostrar nunca los «fines»; porque solo esta claro el hecho de que lo que los pueblos
y los particulares han querido ha sido siempre algo fundamentalmente distinto de lo
que llegd a alcanzarse — en suma, que todo lo alcanzado es absolutamente incon-
gruente con lo querido (por ejemplo, masticar como «intencién» y como «accion»).

La historia de las «intenciones» es algo distinto de la historia de los «hechos»; —
en lamoral. El prejuicio méas ruin es aquel que no ve en la accién méas que lo que en
ella se encubre con ell4;« proyectado. Esta concentracion en losfines es sefial del
bajo nivel del intelecto — jtodo lo esencial, la accién mismay el resultado, son pasa-
dos poralto!

7 [22]

En mi recorrido por las numerosas morales, tanto las mas refinadas como las mas
bastas, he encontrado regularmente ciertos rasgos caracteristicos que reaparecen el
uno junto al otro y vinculados entre si; de modo que al final se me revelaron dos tipos
fundamentales: hay una moral de sefiores y una moral de esclavos. Afiado que, en
tiempos de culturas més elevadas, salen a la luz intentos de mediacion®b de ambas
morales, y con més frecuencia ain una confusidn de la una en la otra, asi como de vez
en cuando un dura yuxtaposicion — incluso en la misma persona, dentro de la misma
almalg

Primera cuestion: ¢donde han surgido las valoraciones morales? En general, entre
los aristGcratas, entre una especie dominante que toma conciencia de su diferencia
respecto de una dominada.

En general, el valorar moral significa que una especie superior de hombres toma
conciencia de su superioridad respecto de una inferior.

La obligacion de hacerlas surge, primero, en relaciéon con los sometidos, y des-
pués en relacion con lavirtud. En el primer caso se pone de relieve, de las cualidades,
lo que distingue, lo escaso, lo noble, lo que sobresale; en el otro caso, la dificultad a
la hora de conseguir y mantener el tipo acometido, o sea, del trabajo que permite al-
canzar la virtud.

Segunda cuestién. ;Qué se deriva en general del hecho de que los dominadores
sean quienes determinen la nocién de «bueno»?

Existe, en efecto, una cantidad de aspectos caracteristicos que reaparecen en las
morales mas diversas: la razén es que se trata de los rasgos de los poderosos.

El inmoral es, en general, el despreciable (no el «malvado»).

U «con el» en el manuscrito «con el».

5 «condena» en el manuscrito «mediacion».

¥ Cfr. JGB 260; en este fragmento se nota la influencia de la obra de Schmidt, L., Die Ethik der
alten Griechen, Berlin, 1882, vol. 11, p. 304. Existente en BN.
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Esto se lleva hasta sus Gltimas consecuencias: incluso aquel que, igual que yo, enjui-
cialasvaloraciones morales mismasjerarquizandolas, quiere de este modo diferenciarse,
como hombre superior, de aquellos que soportan vivir bajo valoraciones convencionales.

Son los estados de encumbramiento y orgullo los que son designados como
«buenos»;

desprecio del cobarde, del miedoso

desprecio del que solo piensa en la estrecha utilidad, del mezquino

desprecio del desconfiado que exige juramentos

desprecio del pobre, del mendigo, de quien se humilla, de la clase esclavay perru-

na que se deja maltratar.

Honor, en cambio, al sentimiento de la plenitud y de la sobreintensidad: lo bastan-

te rico como para ayudar al desgraciado,

honor al que tiene poder sobre si, al que sabe hablar y callar, mandar y obedecer

honor a la sabiduria que tiene en mente el beneficio a largo plazo y sabe ser fiel a

decisiones que comprometen por largo tiempo

honor a quien no quiere gustar porque se gusta a si mismo; al orgulloso,

deferencia ante los ancianos

ante la tradicion.

La deferencia ante la mujer es moderna: falta el respeto por la edad.

4|xtveo9ai, «defensa» en la venganza.

Capacidad de un largo agradecimiento y venganza.

La represalia como ilusion de justicia. —

quien permanece indiferente ante un gran agravio es despreciable... pero: «es el

mejor de los hombres el que sabe soportar la mayor parte de las ofensas». Me-
nandrol7

ipero no se inclina por guardar rencor! —

Diversidad total al juzgar las acciones contra los semejantes y contra los seres de
rango inferior,

el amigo.

El enemigo no cuenta como despreciable: por eso, las acciones malvadas, como
acciones del enemigo, son valoradas de modo distinto.

En la medida en que es necesaria la enemistad, también debe ser conservado su
sentido, y en cierto sentido cultivado.

(asi, por ejemplo, la mentira en los espartanos)

la dureza, crueldad, etc.

Hay que tener enemigos como canales de desaglie de pasiones tales como la envi-
dia, la combatividad — para poder ser realmente amigos.

elpoderoso juzga: lo que me es perjudicial es perjudicial en si. El es el supremo
establecedor de los valores.

Lo légico, el tiempo, el espacio deben ser producidos por nosotros: jtonterias! Si
el espiritu se somete a sus leyes es porque son efectivamente verdaderas, jverdaderas
en si! El que nosotros creamos en esta verdad de manera absoluta es la consecuencia
del hecho de que lo que se sale de la norma se extinga: el error que hay en estas ver-
dades se venga'H

17 Nietzsche toma esta cita del libro de Schmidt, L., op. cit., p. 311.
B Estas lineas, desde «Lo I6gico» hasta «se venga», pertenecen en realidad al fragmento 7 [23];
sustituyen las lineas que van desde «(Valor de los» hasta «(Tertuliano)».



[7. M Il 4b. PRIMAVERA-VERANO DE 1883] 181

7 [23]

¢Como deberia verse lo homogéneo en la moral cuando los mas débiles, los do-
minados y oprimidos moralizan?

Si los sometidos, los oprimidos, los que sufren, los privados de libertad, los inse-
guros de si mismos, los agotados moralizan: ¢qué serd lo homogéneo de sus diferen-
ciaciones morales? Probablemente hallara expresion una sospecha; tal vez una con-
dena del hombre junto con su condicion.

Una mirada recelosa hacia las virtudes de los poderosos: el escepticismo sutil y la
desconfianza respecto a todo lo «bueno» son en ese punto apreciados, y la minusva-
loracién de la felicidad de los poderosos y de la vida.

Se resaltan las cualidades en virtud de las cuales los que sufren se hacen soporta-
ble la vida: gloria a la compasion, pero por motivos distintos a aquellos por los que la
glorifican los poderosos (el motivo es la utilidad).

Gloria a la humildad y al refinamiento de este punto de vista en la sumision gene-
ral a las leyes de la existencia: predileccion por la «no libertad del querer» — el hom-
bre completamente dependiente.

Una especie de venganza hay en el hecho de poner de relieve las virtudes contra-
rias: es ensalzada asi la abstinencia, el martirio voluntario, la soledad, la pobreza de
espiritu; y el futuro se asocia con la apatia.

Toda esta inversion moral es, en Europa, judia.

Suponiendo que una conviccidn tal consiguiera gradualmente el poder y que de-
terminados hombres se volvieran con ella dominadores, entonces la consecuencia
seria una enorme mendacidad moral (o impudor)

(lo plebeyo en los moralistas griegos, SGcrates)

Esto se ha producido en la clase sacerdotal europea. En el utilitarismo inglés, en
Kant, en Schopenhauer.

(Valor de los franceses: su tacto de cara al pudor)

Una segunda orientacién es ahora posible: la del impudor, el placer general que
hay en la bestia hombre, en el hecho de las ilusiones

Entre los sometidos, el malvado se vuelve «malo».

Representacién de una gran venganza (Tertuliano)®

7 |24]

Puesto que RéeDparte del principio de que bueno es sélo lo que uno no hace por
amor a si mismo, se pone la soga al cuello del modo maés ridiculo cuando quiere con-
cederle a la sociedad el derecho de hacer uso del principio «el fin justifica los me-
dios». Pues la sociedad, al castigar los delitos, quiere siempre su conservacion y fo-
mento — de esto no cabe duda. En consecuencia, su fin no es bueno, no esjusto; en
consecuencia, su fin no puede justificar sus medios malvados.

Quien permanece dependiente del «bhien» y del «mal» no puede castigar; tampoco
quien cree en lo «merecido» y en lo «inmerecido»; respecto de todo esto hay que
plantear la causalidad absoluta. — Solo cuando, como especie superior de hombres,
se toma el poder de oprimir a los insignificantes, de reprimirles, de hostigarles de to-

19 Estas lineas, desde «(Valor de los» hasta «(Tertuliano)», pertenecen en realidad al fragmento
7 [22]; sustituyen las lineas que van desde «Lo I6gico» hasta «se venga».

10 Cfr. Rée, R, Der Ursprung der moralischen Empfindungen, Chemnitz, 1877, parrafo 4, pp.
52-58. Existente en BN.
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dos los modos posibles; s6lo entonces concibo cualquier «castigo». Es opresién —
con la palabra Derecho uno ejerce de fariseo. No sabria de donde se puede hacer
derivar que el mas fuerte, el que es superior, pueda ejercer su poder sobre lo insigni-
ficante; ain menos por qué no deberia tener la facultad de hacerlo.

Cada vez que lo superior no es lo més poderoso, a lo superior mismo le falta algo;
es sdlo un fragmento y una sombra.

7 [25]

Dolor y placer no son mas que epifenémenos.

El hambre no tiene como meta la satisfaccion del apetito: mas bien, el proceso
cuyo rasgo distintivo se llama para nosotros hambre, no es en absoluto un instinto ni
un estado de la sensacion; es un estado quimico en el que la afinidad con otras cosas
es, tal vez, mayor.

iQué pobre es nuestra toma de conocimiento de todo lo real si estamos atados al
placery displacer como Unico lenguaje del mismo!

«Instinto» no es mas que una transposicién al lenguaje del sentimiento a partir de
lo no-sintiente.

«Voluntad»: es lo que en el curso de este proceso se comunica a nuestro senti-
miento — por tanto, ya un efecto, y no el origen y la causa.

Nuestro hablar es una mezcolanza de dos esferas.

«Medio y fin» — es tomado simplemente del lenguaje del sentimiento.

Asi, todas las funciones siguen su curso: pero jqué poco lo notamos! — Y cree-
mos, en cambio, poder explicar nuestro actuar mediante «fines», mediante una aspi-
racion a la felicidad!2L

7[26]

No «la felicidad acompafa a la virtud» — sino que el mas poderoso define en
primer lugar como virtud su condicion feliz.

Las acciones malvadas son propias de los poderosos y virtuosos; las malas y bajas
de los sometidos.

El hombre mas poderoso de todos debe ser el m&s malvado, en cuanto impone a
todos los hombres su propio ideal en contraposicion a todos sus ideales, y los recrea
a su imagen — el creador.

Malvado significa aqui: duro, doloroso, coaccionado.

7 [27]

Hombres como Napoledn volveréan a surgir y reforzaran la creencia en la soberania
del individuo: él mismo fue, sinembargo, corrompido por losmedios que debid usaryper-
dié la nobleza del caracter. Imponiéndose a otra clase de hombres habria podido usar
otros medios, y asi no habria sido necesario que un Césarhubiese tenido que resultarmalil

21 Resonancias en este fragmento del libro citado antes de E. von Hartmann. Cfr. 7 [2] y su nota
correspondiente.

2 Cfr. el analisis de los «sentimientos de poden) a partir de la figura de Napoledn es un tema
presente ya en Aurora. Nietzsche lo desarrolla después al hilo de su lectura de las Memorias de Ma-
dame de Rémusat (Claire Elisabeth Jeanne Gravier de Vergennes, 1780-1821). Estas Memoires
(1802-1803), contienen los recuerdos de Napoledn y Nietzsche extrae de ellas notas con las que va
eshozando una cierta fenomenologia del poder, que luego evoluciona en su gran concepto de «vo-
luntad de poder». Existente en BN.
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7 [28]

Ayudar al vulgo a conquistar el poder es naturalmente el inico medio para enno-
blecer su especie: pero tiene sentido esperarlo s6lo como dominante, que no en la
lucha por el dominio. La lucha desata mé&s bien su vulgaridad mas profunda.

De esa manera, un dominio temporal de los judios es el Gnico medio para enno-
blecerlos.

7 [29]

«Actuamos de acuerdo a “fines”» (de acuerdo a representaciones de sentimientos
agradables a esperar) — asi decimos nosotros. En verdad, sucede algo muy diferente,
inconsciente e incognoscible: la infima parte de lo que acontece, nosotros la estima-
mos con la expresion «medio y fin» — y esta infima parte la interpretamos también
en este momento coémo medio y fin.

Hablamos como si los sentimientosfuesen las causas, y como Si pudieran serlo
en el &mbito de lo no-sentido.

La imagen y los reflejos de un proceso se comprenden e interpretan por nosotros
como el proceso mismo.

Nuestro mayor error es pensar que la realidad de un proceso se probaria por el
placer y el dolor, y que esto seria lo mas real.

Los sentimientos, como epi-fenémenos, pueden probablemente ensefiarnos la
sucesion de los procesos de los que son imagen: pero no 1a causalidad de esta su-

cesion.

7 [30]

El que es util a los demas, ¢por qué debe ser mejor que cuando es Util a si mismo?
Pero lo es sélo si lo que hace de util por los otros es de una utilidad superior, en sen-
tido absoluto, a lo que hace de atil para si. Si los otros valen menos, actuara correcta-
mente persiguiendo su propia utilidad, incluso si es a expensas de los otros.

Todo lo que se diga sobre la «utilidad» presupone ya que se disponga de una de-
finicion de lo que es Gtil a los hombres: en otras palabras, jUtilpara qué!; es decir, el
fin del hombre estd ya anticipado. La conservacion, procurar la felicidad, etc.: si son
éstos los fines, entonces también puede darse que sus contrarios sean los fines supre-
mos, por ejemplo en una concepcidn pesimista de la vida y del dolor.

Por tanto, se presupone una creencia — cuando se alaba al altruista: ¢que el ego
no merece ser preferido al ego de otros? — Pero esto contrasta con la elevada tasacion
del altruista: se supone precisamente que es una especie menos frecuente. Ahora
bien, ¢por qué el menos frecuente hombre superior deberia perderse de vista a si mis-
mo? En absoluto debe hacerlo, es una estupidez, pero lo hace; y los otros se aprove-
chan de ello y se lo agradecen: lo alaban. — Asi pues, los egoistas alaban a quien no
lo es, porque es tan estipido como para anteponer el beneficio de ellos al suyo pro-
pio; porque actla como ellos no lo harian — pero a su favor.

7 [31]

Siguiendo a Spinoza: «en la medida en que usa la razon, el hombre considerad til
s6lo lo que conduce al conocimiento»2*.

23 Citatomada de Hartmann, E. von, op. cit., p. 12.
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7 [32]
El déspota y el esclavo (el primero elevado a dios, el segundo hundiéndose en la
misma medida).

7 |133|

El que en todas las «impresiones de los sentidos» no s6lo seamos pasivos, sino
muy activos, selectivos, combinamos, completamos, interpretamos — se trata de nu-
tricion, como en la célula: de asimilacion y modificacion de lo diferente24

7 [34]

los medios estrechos del conocimiento, «estd tranquilizado, domado, dispuesto
a la renuncia, paciente, entero»; los mas inmediatos: el estudio de los Vedas, el sacri-
ficio, la limosna, la penitencia, el ayuno — un medio% para alcanzar el cono-
cimiento2.

7 [35]
Mediante su Etica, Spinoza se venga de la leyjudia: «el individuo puede hacer lo
que quiera»: como PabloZ’.

7 [36]

Kant buscaba la actitud extrema del orgullo moral cuando rechazaba todo eude-
monismo: la obediencia absolutaZs el ideal de un sometido y de un oprimido que si-
tua todo valor en lo que los serviles estan mejor ejercitados — jy sobre todo de lo que
no extraen ningin «placer»!2,

7 137]
«Las ilusiones son necesarias, no sélo para la felicidad, sino para la conservacion
y elevacion del hombre: en particular no es posible accion alguna sin ilusion. Incluso

24 Esta conjuncién de la actividad (el entendimiento) y de la pasividad (la sensacién) y su fusién
en una Unica actividad fundamental en el pensamiento maduro de Nietzsche se acufia bajo la in-
fluencia de Schopenhauer, de Lange y de Roux. Esa Unica actividad es, para Nietzsche, sentir, inter-
pretar o pensar como asimilacién orgénica, o sea, como reduccion de lo diverso a lo idéntico. El
término que se va a imponer para designar ese acto unificador es el de asimilacion, que, para Nietzs-
che —a diferencia de Kant—, comienza mucho antes que el pensamiento, comienza con el ser vivo
que se nutre y digiere el alimento. Cfr. de Schopenhauer, De la cuddruple raiz del principio de razén
suficiente, cap. 4; de Lange, Geschichte des Materialismus und Kritik seiner Bedeutung der Ge-
genwart, J. Baedeker, Iserlohn-Leipzig, 1866, 2 vols. En cuanto a Roux, concretamente dice: «La
asimilacion es la facultad propia de todo ser vivo de transformar dentro de si mismo particulas ex-
trafias en algo idéntico, de reagrupar en si mismo diferentes grupos de 4tomos en grupos idénticos,
es decir, de apropiarse lo que le es cualitativamente extrafio, y asi producirse a si mismo lo que le es
necesario... La esencia de esta capacidad es una especie de autoproduccion o de autoconstitucion de
lo necesario». Roux, W., Der Kampfder Teile in Organismus. Ein Beitrag zur Vervollstandigung der
mechanischen Zweckmassigkeitslehre, Engelmann, Leipzig, 1881 (existente en BN). En Nietzsche,
el concepto de asimilacion aparece ya en 1873, en su importante escrito Sobre verdady mentira en
sentido extramoral, y en FP I, 19 [237], pero sélo adquiere su verdadero sentido con la lectura del
libro de Roux en 1881. Cfr. también FP II, 2, 11 [182, 268, 270,315],

5 «medio» en el manuscrito «medio».

% Cita de la obra de Deussen, P., Das System der Vedanta, Leipzig, 1883, p. 443.

27 Esta cita la toma Nietzsche de Hartmann, E. von, op. cit., p. 10.

B «el obedecer absoluto» en el manuscrito «la obediencia absoluta».

2 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., pp. 181 ss.
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todo progreso del conocimiento es posible sélo gracias a la ilusién; por consiguiente,
la fuente de la ilusion debe ser alimentada si queremos conocer, actuar bien y crecer»
— asi pensaba yo en otro tiempo.

Si hubiera una moral absoluta, requeriria que la verdad fuese aceptada incondi-
cionalmente: por consiguiente, que yo y los hombres pereciéramos por ella — jHe
aqui mi interés por ladestruccion de la moral\ Para poder viviry elevarse — para sa-
tisfacer la voluntad de poder, todo mandamiento absoluto debe ser eliminado. Para
el hombre méas poderoso también la mentira es un medio licito, en el crear: exacta-
mente de este modo procede la naturalezadd

7 [38]

La moral de la astucia, desarrollada entre naturalezas oprimidas: hasta el punto de
que un delito que permanece oculto y tiene consecuencias benéficas para quien lo
comete es virtud3al

El aspirar al placer como meta de la moral es ya caracteristico de naturalezas
oprimidas y sufridoras. El placer presente es el criterio de valoracion de las cosas
entre los poderosos: el sentimiento elevado se vuelve ahora intelectual.

Eudemonismo, hedonismo, utilitarismo como signos de la no libertad, como toda
moral de la astucia.

El heroismo como signo de libertad: «Indicaciones de una filosofia heroica».

Del heroismo forma parte también participar de corazon en lo pequefio, en lo idi-
lico.

7 [39]

No hay que buscar la moral en los escritores de moral (jmenos ain la moralidad!);
los moralistas son, en su gran mayoria, oprimidos, sufridores, impotentes, vengativos
— su aspiracion es la de un poco de felicidad: enfermos que piensan que la curacién
lo es todo.

7 [40]

En La Rochefoucauld brilla una muy noble manera de pensar propia de la socie-
dad de su época: él mismo es un idealista desengafiado que, siguiendo el consejo del
cristianismo, saca a la luz los detestables nombres de las motivaciones de la época.

7 [41]

La complejidad moral del alma adquirida por el cristianismo y la caballeria forma
parte del caracter de Luis XIV y de su tiempo: los griegos (Homero) aparecen dema-
siado simples e ingenuos, incluso si se consideran sus almas.

7 [42]
Con la libertad de circulacién, grupos de hombres de un mismo género pueden
encontrarse y fundar comunidades. Superacién de las nacionesn.

3 Cfr. 16 [23],

3l Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 15.

2 Estas lineas, desde «Con la libertad de circulacion» hasta «Superacion de las naciones»,
constituyen un fragmento propio: el 7 [46]. Los actuales fragmentos 7 [45] y 7 [46] constituyenjun-
tos el fragmento 7 [45].
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Los depredadores y lajungla demuestran que la maldad puede ser muy sanay de-
sarrolla maravillosamente el cuerpo. Si las especies predadoras estuviesen afectadas
de un tormento intimo, haria tiempo que se habrian atrofiado y degenerado.

El perro (que tanto se lamenta y gimotea) es un animal de presa degenerado, lo
mismo que el gato. Un gran nimero de hombres sometidos y benevolentes demuestra
que la benignidad guarda relacién con el debilitamiento de las fuerzas: ilos senti-
mientos de miedo se vuelven predominantes!, y determinan al organismo.

iNo hay por tanto que poner en primera linea el mal que se manifiesta como refi-
namiento y estimulante, como consecuencia de una degeneracion fisica (placer de la
crueldad, etc.); ni el embrutecimiento moral en el caso de la moral insanityl

Considerar el bien tal como se manifiesta como signo de degeneracién — como
locura religiosa, por ejemplo, como filantropia, etc.: alli donde el sano egoismo de-
cae, y se aspira a la apatia o al ascetismo. El «santo» como ideal del atrofiamiento
corporal, lo mismo que toda la filosofia de los brahmanes, un signo de degeneracion.

a) La especie superior; —--------

b) La especie inferior:-----------

c) Los degenerados: su «bien»

su «mal».

7 1431

Stendhal cita como proverbio de anfiteatro: «Telle trouve a se vendre qui n eQt
pas trouvé a se donner»33.

«Nadie la quiere regalada: jes preciso, pues, que ella se venda!»3— dije yo

7 [44]

Considero la moralidad griega como la més elevada hasta hoy: lo que con ello se
me hace patente es que ella, con su expresion corporal, ha alcanzado el punto méas
alto. jPero a la que yo me refiero con esto es a la moralidadpopular efectiva— no a
la sustentada por losfil6sofos; con Socrates comienza la decadencia de la moral-, no
hay més que una multitud de unilateralidades en los diversos sistemas, que, en
otro tiempo, eran partes de un todo — es el antiguo ideal despedazado. A ello se afia-
de el caracter plebeyo predominante, que son hombres sin poder, marginados, some-
tidos, etc.

En la época moderna, el Renacimiento italiano ha situado al hombre en lo més
alto: «elflorentino», — por razones parecidas. Se ven también ahi las condiciones
individuales junto A® los hombres perfectos y completos, como fragmentos: por
ejemplo, «el tirano» es uno de esos fragmentos; el amante del arte.

Tal vez el provencale fue también un punto culminante semejante en Europa —
hombres muy ricos, multiformes, pero que sabian dominarse, y que no se avergonza-
ban de sus instintos.

7 [45]
Lutero delata, en su modo de ser enemigo, su origen campesino y su vulgaridad,
su falta de distincion.

3B «Trata de venderse la que no encontr6 a quien darse».
34 Citas de Stehdhal, Del amor, I, cap. XIX.
3 «junto a» en el Manuscrito «junto a».
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7 146|
Napoledn se corrompe en la lucha por el poder, como Bismarck. Tengo la espe-
ranza de pequefios «tiranos» para el proximo siglo.

7 [47]
«La moral como lenguaje gestual.»

7 [48]

Los comienzos del juicio moral (o sea, de la moral —), el cual ha llegado tarde,
tal vez un milenio més tarde que la moralidad, no es facil imaginérselos de manera lo
suficientemente mezquina: jpor eso me complacia observar cémo Rée trataba de
construir el conjunto del maravilloso edificio gotico de la moral sobre un par de as-
tucias, un par de errores, un par de olvidos! Yo mismo tenia otros fundamentos: pero
la tendencia a creer que debian ser los peores posibles, la teniamos los dos3

7 [49]
jQué cerrado y poco riguroso es alli todo — cfr. la primera pagina de Lecky!37.

7 |50]
Habil para la guerra y habil para el parto: es lo que decide en primer lugar y en el
punto mas alto.

7 151]

Es una exigencia de la nobleza que lo igual sea recompensado con lo igual, tam-
bién en la venganza: caso de aquel que sefija limites incluso en los afectos — asi
como en la gratitud. jPero qué le importa esta nobleza al Estado!3

7 |52]

La accién mas libre es aquella en la que se revela nuestra naturaleza mas propia,
la més fuerte, la més refinada, la mejor ejercitada y de tal manera que al mismo tiem-
po nuestro intelecto haga uso de su mano rectora. — Por tanto, jla accién més arbi-
traria y, sin embargo, la méas racional’.

7 [53]

el argumento contra la venganza a partir de una voluntad no libre seria también un
argumento contra la gratitud: no se devuelven los favores, porque el que los ha otor-
gado no era libre.

7 [54]
Recompensa y castigo estropean la vision para las consecuencias naturales de
toda accion.

7 [55]
icComo puede el Estado cobrarse venganza?! En primer lugar, es frio y no ac-
tla bajo la influencia de los afectos: lo cual es el caso del que se venga. Ademas, no

3 Cfr. 7 [17 y 24],
37 Cfr. 7 [8] y su nota correspondiente.
3B Cfr. Schmidt, L., op. cit., vol. II, pp. 307-314.
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€S una persona, y menos ain una noble persona: no puede tampoco, por tanto, dar
prueba de su nobleza ni de su autodominio practicando la mesura (observando el
«lo igual por lo igual»). En tercer lugar, descarta de la venganza precisamente lo
que sirve para reparar el honor ultrajado: el abandono voluntario de la vida, el pe-
ligro en nombre del honor. Sélo daria, pues, satisfaccion al ofendido cuyos senti-
mientos no son nobles, mientras que privaria al que es més noble de la reparacién
de su honor. — En fin, presupone el impudor del ofendido: jque debe hablar publi-
camente de la ofensa sufrida! jLa «querella» es, en efecto, una exigencia impuesta
por el Estado! Pero el hombre noble sufre en silencio — Por tanto, s6lo las natura-
lezas vulgares pueden ver en el Estado el instrumento de la reparacion. De ahi la
lucha desesperada, contra el Estado, por la venganza de sangre — Pascuale Paoli
tuvo por ello que presentar la abnegacién al todo como la opcién mas noble —
jcomo un sacrificio! — y exigir la renuncia a la venganza de sangre, como una for-
ma superior de autodominio: de ahi que destinara improperios para quien practica-
ra la venganza3.

El Estado garantizaproteccién al mas débil, que no se puede defender por si mis-
mo contra el malhechor: asi, los castigos son, ante todo, medidas de seguridad, en la
medida también en que son disuasorios. El Estado no quiere que uno se defienda a
simismo — \no teme la venganza, sino la conviccion soberana\

Por tanto: el sometimiento a lajusticia del Estado eS sacrificio de uno mismo, no
una ventaja para los hombres més nobles. Por consiguiente, ha sido necesario que el
Estado mismo actuase como sentimiento superior, dicho brevemente: méas antigua
que la disposicion al ejercicio de lajusticia por parte del Estado debe ser la creencia
en la santidad (venerabilidad) del Estado, jmas antigua y méasfuerte\ En relacion a
los nifios y los esclavos, el noble ha mantenido largo tiempo su superioridad:, o sea,
su soberania. — No ha sido, pues, el punto de vista de la astucia, sino los impulsos
del heroismo los que han representado un papel determinante en el surgimiento del
Estado: la creencia de que hay algo superior a la soberania del particular. Entonces es
cuando representa su papel el respeto al linaje y a los mas antiguos del linaje: a éste
es al que el méasjoven ofrece su sacrificio. El respeto a los muertos y a los preceptos
ancestrales de los antepasados: a ellos ofrece el sujeto presente su sacrificio. — Re-
presenta también un papel importante la devocion a quien es espiritualmente elevado
y victorioso: la fascinacion de dar con el propio modelo en carne y hueso: surgen asi
votos de fidelidad. — No es la coaccién, no es la astucia los que han mantenido las
formas mas antiguas del Estado, sino el impetu de arrebatos nobles. La coaccién no
habria sido nada necesaria de ejercer, y la astucia estaba posiblemente demasiado
poco desarrollada en el plano individual. — Un peligro comin da posiblemente mo-
tivo para agruparse; y el sentimiento de este nuevo poder comun tiene algo que arras-
tra, y es fuente de nobles resoluciones.

7 [56]
En otro tiempo, la teoria del Estado se tenia como la de una utilidad calculadora
\ahora se tiene también lapraxis!— El tiempo de los reyes se ha acabado, porque los

P Pascuale Paoli (1725-1807) fue hijo del dirigente corso Jacinto Paoli, lider en 1734 del levan-
tamiento corso contra Génova. Tras su victoria sobre los genoveses implanté en la isla un gobierno
democratico. Pero pronto fue derrotado por los franceses en 1769 y se exilié en Inglaterra. Volvi6
después a Corcega entre 1790y 1795.
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pueblos ya no son dignos de ellos43 no quieren ver en el rey el arquetipo de su ideal,
sino un medio para su provecho — jEsta es toda la verdad!

7 |57]

El hombre querria tener algo, como fin supremo, Gltima meta, obligacién abso-
luta, deber absoluto: esta exigencia es la causa de numerosas morales. Pero ;cuél es
la causa de esta exigencia? Problabemente muchas cosas, por ejemplo — todo ins-
tinto particular del hombre, cuando se ha apoderado del intelecto, tiene seguramente
la exigencia de ser tenido por duefio absoluto y legislador dltimo de los fines de todos
los asuntos humanos. En las morales se han erigido los instintos mas diversos sus
monumentos.

7|581

Hay morales que debenjustificar a su creador frente a otros; otras deben tranqui-
lizarlo y satisfacerlo; con otras, se quiere crucificar a si mismo; con otras, quiere
vengarse de los otros; con otras, quiere esconderse’, con otras quiere glorificarse, sea
ante si mismo o ante otros; con otras quiere prosperary progresar, con otras quiere
ejercer poder yfuerza creadora sobre la humanidad; con otras quiere obedecer, con
otras quiere dominary humillar. Con otras quiere olvidar o hacerse olvidar. Basta,
las morales no son més que un lenguaje gestual de los afectos4l

7 [59]
no la intencién, sino precisamente lo que ella tiene de no intencionado es lo que
otorga valor o disvalor a una accion.

7 160]
Las morales como lenguaje gestual de los afectos: los afectos mismos, sin embar-
go, el lenguaje gestual de lasfunciones de todo lo orgénico.

7 |61]

Prescindiendo por completo del valor de afirmaciones tales como «jhay un impe-
rativo categorico»!, se puede todavia preguntar qué revela una afirmacion asi de
quien la afirma.

7 [62]

Solamente ahora empiezan los hombres a ver claro que la musica es un lenguaje
gestual de los afectos: y méas adelante se aprendera a reconocer con claridad el sistema
de instintos de un musico a partir de su musica42 El no se imaginaba que de ese modo
se delataria. He ahi la inocencia de esta autoconfesién, en oposicion a todas las obras
escritas.

Pero también en los grandes fil6sofos esta esta inocencia: ellos no son conscien-
tes de que hablan de si mismos — creen que se trata de «la verdad» — pero, en el

4 Cita literal de Holderlin (La muerte de Empédocles, 1,499), cuyo protagonista rechaza la co-
rona que le ofrecen sus conciudadanos. No obstante, en el contexto del pensamiento de Nietzsche,
esta afirmacion tiene un sentido distinto al que tiene en Hélderlin, pues Nietzsche elimina las con-
notaciones revolucionarias y democraticas que esta formula tiene en Holderlin. Cfr. FP1, 8 [32],

4 Cfr. 4 [217],

£ Gfr. 3 [1] 369; JGB af. 106.
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fondo, se trata de ellos. O mejor: el instinto mas poderoso en ellos se saca a si mismo
a la luz con la mayor falta de pudor y la inocencia de un instinto fundamental — \él
quiere ser sefiory, en la medida de lo posible, el fin de todas las cosas, de todo lo que
sucede! El filésofo sélo es una especie de ocasion y posibilidad de que el instinto
tome de una vez la palabra4s.

Hay muchos més lenguajes de lo que se cree; y el hombre se delata con mas fre-
cuencia de lo que desearia. ;jQué hay que no hable!? — pero, oyentes, sigue habien-
do pocos, de modo que el hombre, por decirlo asi, pregona su confesion en el vacio:
es un derrochador de sus «verdades», como el sol lo es con su luz— ¢No es una pena
que el vacio no tenga oidos?

Hay puntos de vista a proposito de los que el hombre siente: «sélo esto es verda-
deroy correcto, y verdaderamente humano: quien piense de otro modo se equivoca»
— aeso se le llama puntos de vista morales y religiosos. Esté claro que lo que aqui
habla es el instinto soberano, que es més fuerte que el hombre. Cada vez, el instinto
se cree poseer la verdady el concepto supremo de «hombre».

Hay probablemente muchos hombres en quienes un instinto no se ha vuelto sobe-
rano: en quienes no hay convicciones. Este es por tanto su primer rasgo caracteristi-
co: todo sistema cerrado de un filésofo demuestra que en él reina Un instinto, que
existe unajerarquiafija. A esto se le llama entonces «verdad» — La sensacion co-
rrespondiente es: con esta verdad he alcanzado la cima «<hombre»: el otro es de una
especie inferior a mi, al menos como hombre de conocimiento.

En el caso de los hombres vulgares e ingenuos domina la conviccion de que ellos
son los mejores posibles, también en lo concerniente a sus costumbres y gustos. En
los pueblos de cultura domina una especie de tolerancia en relacion a esto: pero a la
vez de un modo tanto mas estricto se agarra uno a su criterio supremo del bien y del
mal: en esto se pretende no sélo tener el gusto mas refinado, sino sélo el legitimado.

Esta es la forma generalmente dominante de la barbarie’, que no se sepa todavia
que la moral es cuestion de gusto.

Por lo demas, en este &mbito es donde més se miente y engafia: la literatura mora-
listay la religiosa es la mas embustera. El instinto dominante, cualquiera que sea, se
sirve de laartimafiay la mentira contra los otros instintos para mantener su supremacia.

Junto a las guerras de religion, ha habido siempre la guerra de la moral: esto sig-
nifica que un instinto quiere someter para si a la humanidad; y cuanto mas se extin-
guen las religiones, tanto mas sangrienta y visible serd esta lucha. jNo estamos méas
que al principio!

7 [63]
La apercepcion es, ante todo, sélo actividad (jmovimientos «arbitrarios»!)

7 [64]

Mi teoria: en toda accién de un ser humano se transita el desarrollo completo de
la vida psiquica4

las percepciones sensibles son ya acciones: para que algo pueda ser percibido,
hace falta que esté en accién unafuerza activa que acoja el estimulo, lo deje actuar,
y que, como tal estimulo, se adapte y modifique.

£ JGB af. 6.
4 Cfr. 31 [51].
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Es un hecho que continuamente se produce algo absolutamente nuevo. «Causa y
efecto» no es mas que la generalizacion popular de «medio y fin», es decir, de una
funcién l6gica ain mas popular a la que no corresponde nada en la realidad. No hay
ningunfenémenofinal sino para un ser que ha creado ya el principio y elfin.

En el desarrollo intelectual también se produce siempre algo nuevo. La sensacion
y la representacion no pueden en absoluto ser deducidas la una de la otra. jPensa-
miento y sentimiento!

7 165]
El movimiento «arbitrario» de los organismos més inferiores e §-----------

7 [66]
En primer lugar: ¢cémo se hace al hombre duefio de si?
En segundo lugar: ¢c6mo---------—--

7 [67]

No es en absoluto lo méas deseable digerir todo lo que el pasado nos ha transmiti-
do; asi desearia yo, por ejemplo, que Dante fuera totalmente contrario a nuestro gus-
to y nos revolviese el estdmago.

7 [68]

Considerar Hamlet como una culminacion del espiritu humano — eso es a lo que
yo llamo juzgar con modestia acerca del espiritu y sus culminaciones. Ante todo es
una obra malograda: su autor me lo reconoceria probablemente riendo si se lo dijera
a la cara.

7 169]

¢Por qué ademas del derecho penal no se ha desarrollado un derecho retributivo?
¢Por qué el Estado no ha querido tampoco asumir el agradecimiento de los particula-
res para con los demas?

El derecho, segln lhering4s es el aseguramiento de las condiciones de vida de la
sociedad bajo laforma de la coacciond

No es en si una accion mala, sino en la medida en que, etc.

por ejemplo, se puede matar impunemente al proscrito

el tormento vy la tortura por parte del Estado

el robo entre los egipcios

Conciencia y responsabilidad colectivas.

Lo que se castiga no es lafalta.

El crimen como infortunio.

Malo (despreciable) y malvado deben distinguirse.

La moral en el caso de los poderosos y los sometidos.

Enorme complejidad del surgimiento de las presentes determinaciones morales
de valor: pero unidad como sentimiento.

Quien no quiera castigar a causa de la libertad de la voluntad no puede tampoco

% «Jhering» en el manuscrito «lhering».
% Esta cita de Ihering la toma Nietzsche del libro de Baumann, J. J., Handbuch der Moral nebst
Abriss dér Rechtsphilosophie, Leipzig, 1879, p. 387. Existente en BN.
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alabar, agradecer, montar en cdlera: la creencia fundamental de todos los afectos en
circulacién es----- -

7 [70J

El sentimiento DE LAvenganza €S conciencia del haber sido perjudicado, prime-
ro de hecho, y en segundo lugar, en la creencia en nuestro poder (razén, miedo, etc.)
Ambas cosas exigen una contra-accion, o sea: 1) defensa, 2) compensacion, y 3) es-
tablecimiento del sentimiento de poder, prescindiendo completamente de lacreen-
cia EN LA CULPA DEL autor. El sentimiento de venganza no tiene nada que ver con la
creencia en la libertad de la voluntad.

7 [71]
Organico — moral.
Libertad de la voluntad.
El mal como paso previo a un bien.

7 (72]
«Lo que es bueno para mi es bueno en si» es solamente el juicio del poderoso, que
esta habituado a conferir valor.

7 [73]

El que se moralice no ha sido probablemente nunca considerado un problema. ¢Es
necesario que los hombres siempre moralicen? ;O es que la moral no podria desapa-
recer, como han desaparecido o estan desapareciendo el pensamiento astroldgico y
alquimico? ¢Necesario para qué? ;Para la vida? Pero que se pueda vivir sin juicios
morales lo demuestran las plantas y los animales. ;O tal vez para el vivir-feliz? Los
animales de los que acabo de hablar demuestran que se puede vivir en cualquier caso
de un modo mas feliz que el hombre — también sin moral. Por tanto la moral no pue-
de ser necesaria ni para la vida en general, ni para el volverse-mas-felices; para no ir
tan lejos como para hacer responsable a la moral del hecho de que el hombre sufre
mas que el animal: — el sufrir-méas podria tener, en efecto, otras causas, y la moral
podria ser un medio de prevenir el sufrir-mucho-mas. Pero lo seguro es que si el vol-
verse-més-felices y privados-de-sufrimiento fuese el fin que nos habiamos fijado,
una animalizacién lenta seria algo razonable; de la cual formaria parte, en todo caso,
el abandono de losjuicios morales. Si el hombre, por tanto, no sélo quiere vivir, y no
quiere vivir mas feliz: ;qué es entonces lo que quiere? La moral dice en este punto:
se debe actuar de esta o de aquella manera— ¢por qué «se debe»? La moral tienepor
tanto que saberlo’, ese porqué, esa meta que no es ni la vida sin mas ni el volverse-
mas-felices. — jPero ella no lo sabe! jse contradice! e11a ordena, pero es incapaz de
justificarse. — jEl dar 6rdenes es en todo ello lo esencia/!

Por tanto, ¢para qué la moral? jBasta ya de todos los «tl debes»!

7 [74)

El sentimiento de la «condicién de estar mal4 es completamente distinto a ese
nivel en el que la culpa no estd verdaderamente ligada a la intencién: Edipo (méas
mancilla y desgracia).

47 En aleman: Schlechtigkeit.
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A decir verdad, no existe en la moral noble «mal48»; «el mal4», empero, sigue te-
niendo algo que inspira respeto y compasion.

7 [75]

Acciones, como por ejemplo robar, van acompafiadas de grupos de sentimientos
y de juicios completamente diferentes cuando estan permitidas.

Comparando los pueblos, se puede demostrar que lo que en un sitio es sentido
como bueno, en otro lo es como malo9, pero el contraste mismo de «bueno» y «malo»
estd en todas partes presente: sélo que las acciones se clasifican de manera diferente.
— jAunque también hay divergencias en el juicio general de bueno y malo!

7 [76]

Los animales siguen sus instintos y afectos: nosotros somos animales. ¢Hacemos
algo diferente? ;Sera acaso s6lo una apariencia cuando obedecemos a la moral? ;En
verdad seguimos nuestros instintos, y la moral es sélo un lenguaje gestual de nuestros
instintos? ;Qué es el «deber», el «derecho», el «bien», la «ley» —; qué vida de ins-
tintos corresponde a estos signos abstractos?

Cuando la moral dice: «debes ser mejor» — ¢por qué «mejor»? Esto es algo que
no se puede demostrar ni a partir de la vida ni a partir de la vida més feliz. En conse-
cuencia, el imperativo indemostrable, el mandato sin objetivo — ¢seria esto la moral?

Y sin embargo, «mejor» — no puede ser pensado sin una finalidad.

7 [77]

¢Se actlapor qué cosa? Esta es mi pregunta. El ¢para qué?, el chacia qué? es algo
secundario. Bien por placer (sentimiento deshordante de fuerza, el cual ha de expan-
dirse), o bien por displacer (inhibicion del sentimiento de poder, el cual ha de libe-
rarse o compensarse). La cuestion: ;como se debe actuar? se plantea como si algo no
se llegase a alcanzar méas que con la accidén; pero lo siguiente es el actuar mismo
como resultado, como lo alcanzado, sin tener en cuenta las consecuencias del ac-
tuar.

Por tanto, no enfuncion de lafelicidad, o de la utilidad, o para defenderse del dis-
placer actGa el hombre: mas bien, cierta cantidad defuerza se emplea, se apodera de
algo sobre lo que puede desahogarse. Eso que Ilamamos «meta», «fin» es en realidad
el medio de ese proceso explosivo involuntario.

Y Unay la misma cantidad de sentimiento defuerza puede descargarse de mil
maneras: ésta es la «libertad de la voluntad» — el sentimiento de que, en relacion a
la explosién necesaria, cientos de acciones sirven igual de bien; el sentimiento de que
hay cierta arbitrariedad de la accion a propdésito de esta disminucidn de la tension.

Mi solucién: el grado del sentimiento de fuerza fecunda el espiritu; éste examina
muchas metas, eligiendo una meta cuyas consecuencias sean distensivas para el sen-
timiento; hay, pues, una doble descarga: primero en la anticipacion de una meta dis-
tensiva, después en el mismo actuar.

«si yo hiciese eso, me despreciaria, seria desdichado». Lo cual seria: no realizar
un actopor las consecuencias para mi sensibilidad.

4 En aleman: Schlechtes.
& En aleman: das Bose.
9 En aleman: schlecht.
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Helvétius piensa que, cuando se nos presenta la posibilidad de una accion, en el
fondo nos preguntamos: «¢cudles seran las consecuencias de esta accion para mi sen-
sibilidad?».

Stendhal, sur I’amour, cfr. p. 252.

Pero el primer facto es el hecho de que se le presente esta posibilidad: el noble ve
cosas de las que un alma vulgar no tiene ni idea.

Hay un sentimiento desbordante de fuerza: la meta concebida de la accion antici-
pa la distension, y asi estimula todavia mas la descarga; la accion que sigue produce
la verdadera distension.

jAsi es! La meta concebida impulsa hasta el maximo el deseo de la descarga5lL

Portanto: 1a feticidad, «leplaisir» como meta del actuar no es mas que un medio
de aumentar la tension: no debe confundirse con lafelicidad que conlleva la accién
misma. La felicidad final estd muy definida; la felicidad en la accién se podria des-
cribir mediante cien imégenes definidas tales de la felicidad.

Asi pues: el «con el fin de» es una ilusién: «yo hago esto para cosechar la felici-
dad». Eso no es asi. El que actda olvida la auténticafuerza impulsora y ss1o ve el
«motivoy.

«La felicidad en la meta alcanzada» es ella misma un producto de la tension de la
fuerza: una anticipacion metaforica y un auto-acrecentamiento. EI eudemonismo es,
pues, una consecuencia de la observacion inexacta. No se actta con vistas al placer:
ésa es empero la ilusién del que actua.

7 [78]
Duhring, Cursus, p. 147, «el estado mecénico del cuerpo, un estado parcial de la
mecéanica cosmica»®

7 [79]

«No puedo castigarlo — porque no puede hacer nada al respecto» — ese «no pue-
do» significa: actuaria de modo nada razonable, como si quisiera castigar a un arbol
que hubiese matado a alguien.

7 [80[

Los miedosos, dotados de mucha imaginacion, y que estarian dispuestos a some-
terse y a reconciliarse muy facilmente, — por miedo e imaginando ese miedo, llevan
cada vez mas lejos la sospecha de los peligros que les amenazan, y planean por ello
con facilidad una desmesurada y destructiva venganza — venganza por un sufri-
miento en su mayor parte sélo temido.

7(81]

El ser organico tiene 1) la fuerza de apropiarse quimicamente, 2) ciertas explo-
siones, las cuales regulan esos procesos quimicos. Cuando por azar ambos factores
encuentran el uno en el otro que la intervencidn temporal y la fuerza de estas ex-
plosiones actian como regulativo de procesos de apropiacién y desapropiacion,
entonces surge un ser organico. Esa es, pues, la consecuencia de esas especies pri-

8l Cfr. més adelante 7 [207, 239 y 263].
B Dihring, E., Kursus der Philosophie als streng wissenschaftlicher Weltanschauung und Le-
bensgestaltung, Leipzig, 1875. Existente en BN.
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mitivas de seres; de esas tales que explotan regularmente, y de tales procesos de
crecimiento.

7 [82]

El que se lamenta no quiere reconocer ante si mismo cuén atil le resulté el dolor.
En eso se revela su instinto de venganza: quiere golpear con la palabra y desahogar
su poder sobre lo que le ha herido.

7 [83]
Cuénto maés vivimos en el sentimiento de bienestar, eso es algo que se revela en
el hecho de que el dolor se siente con mucha mayor fuerza que el placer particular.

7 |84]

Verdad y coraje, solo entre los libres. (La verdad, unaforma de coraje)

El malhechor como un infeliz: forma de la humanidad.

La servidumbre vuelve malo.

a la mayor parte de las ofensas no se reacciona, sino que uno se somete, (jfalta
en Dihring!)

7 [85]
noble — bueno
Cualidades de las personas — mas adelante, transferidas a las acciones.

7 [86]

1) lucha de las partes por su espacio

por su alimento
sea 0 no bajo la influencia de un estimulo

2) lucha directa con destruccién o asimilacién del mas débil

3) los mas fuertes dejan mas descendientes que los mas débiles

en ventaja estan siempre los que, en condiciones de menor afinidad, se regeneran
mas facilmente y consumen menos

mejor capacidad de nutrirsey menor consumo de cara a laspropias necesidades
— jconvertir a un plano moral! —, condiciones previas favorables para el crecimien-
toy, con ello, para la autocracia.

Cuando falta el alimento los primeros en desaparecer y en morir de hambre son
los que méas alimento consumen.

Ventaja en aquellos que, bajo el efecto del estimulo, consumen de forma menos
impulsiva, més aln alli donde la asimilacion del alimento y la regeneracién se han
reforzado con ello, se hanfortalecido con el estimulo hasta la sobrecompensacion.

Moralmente: el valor del dot1or, de la herida3

La capacidad de resistir a la opresion da primacia

B Nietzsche resume en esta frase el siguiente razonamiento de Roux: si la asimilacién no es mas
que la respuesta a la excitacién, cuanto mas abierto esté un ser vivo a los estimulos externos mas
crecera su fuerza de asimilacién. De ahi que Roux conceda a las excitaciones més violentas de todas,
las heridas o dolores orgénicos, una funcién capital en el crecimiento de la fuerza. Como ejemplo
privilegiado pone el de la regeneracién celular que sucede a las lesiones violentas del tejido éseo. Al
mostrar los grandes recursos del organismo, resalta el valor constitutivo de la pérdida y de la lesién
en el crecimiento de la fuerza. Cfr. Roux, W., op. cit., pp. 14-15.
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7 (87|
coraje, vergiienza, ira no tienen nada que ver en si con conceptos
hechosfisioldgicos cuyo nombre y concepto psiquico son s6lo un simbolo
¢Qué dice el lenguaje de los nombres de los afectos?
iras
¢ Qué significa «cambiar a un hombre mediante la moral»?, o sea, fisiologicamen-
te como consecuencia de un continuo miedo o de una gran agitacién, extenuacion
Estudiar los influjos de las enfermedades sobre los afectos.

7 [88]
mi tarea: disponer los buenos instintos de tal forma que les entre hambre y se vean
obligados a actuar.

7 [89]
Sobre la presencia de mecanismos de adaptacion altamente perfeccionados, Roux,
p. 43. Transito de los animales desde el agua.

7 [90]

So6lo en el varén adulto se hace plenamente visible lo tipico de lafamilia-, resulta
lo menos visible en el caso de los jévenes facilmente excitables y estimulables. Ante
todo, es preciso que cierta calma sobrevenga y disminuya el nimero de influjos ex-
ternos; o bien, por otro lado, que se reduzca considerablemente la estimulabilidad.
— De ese modo, los pueblos en vias de envejecer quedan persuadidos acerca de lo
que tienen de tipico, y lo dejan ver con més claridad que en laflor de sujuventud.

7 [91]
La lucha lleva a la permanencia de los mejores.

7 [92]

Rivalidad de los ciudadanos entre si, los mejores consiguen ejercer siempre una
influencia més eficaz', asi se mantiene el Estado.

Relativa autonomia de las partes hasta en los organismos superiores. Roux,
p. 65”.

7 [93]
Sobre la desigualdad realmente efectiva, Roux, p. 69.

7 [94]

Asi como las células estan fisiologicamente las unasjunto a las otras, asi también
los instintos. La imagen mé&s general de nuestro ser es la de una socializacion de ins-
tintos en continua rivalidad y en alianzas puntuales entre ellos. El intelecto, objeto de
la contienda.

5 En latin en el original.

% Partiendo de la premisa de que la asimilacion es siempre la reduccién de la alteridad (de lo
extrafio o diferente) a lo idéntico o igual (gleich), un hacer-idéntico (Gleich-machen), Roux afirma:
«La vida es esencialmente apropiacién (Aneignung), violacién, victoria sobre lo extrafio y débil». En
cierta medida, esto supone la negacion violenta, por parte del «yo», de toda alteridad. De manera que
la autonomia o autosuficiencia parece imponerse lI6gicamente como el aspecto distintivo del sujeto
corporal, distinto tanto del yo cartesiano como del Ich denke kantiano. Lo viviente es lo que, gracias
a la «autoconstitucion de lo necesario para él», se basta a si mismo. Cfr. JGB, af. 230.
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7 [95]

Cuando la cualidad de la célula es de tal naturaleza quimica como para hacer que
la asimilacion supere a la disgregacion, o sea, sobrecompensacién de lo consumido,
entonces tiene lugar el crecimiento: asi funda esta importante propiedad el dominio
sobre las otras cualidades.

No conocemos ningun organismo, ninguna célula, que no haya tenido esta fuerza
en algun estadio de su vida: sin ella, la vida no podria propagarse.

La lucha por el alimento y por el espacio tiene lugar en la célula apenas hay
desigualdad en sus partes componentes.

Procesos que, a través de la aportacion de estimulos, se elevan en su capacidad
vital, en la asimilacion propiamente: o sea, alli donde el estimulo tiene un efecto tré-
fico, que eleva la capacidad de nutricion — condicion fundamental en las plantas,
cuya nutricién depende completamente de la luz del sol y del calor (también la luz
eléctrica produce un rapido crecimiento y la fructificacion).

Por tanto, influencia de los estimulos sobre una mas rapida asimilacion — en la
moral: acrecentamiento del poder alli donde tienen lugar un gran nimero de las mas
minusculas heridas, a través de las cuales aumenta la necesidad de apropiacion. (Mas
alin con concepciones extranjeras extrafias — los griegos.)

La sustancia més facilmente%excitable admite mayor estimulo5'.

7 [96]

El derecho — voluntad de eternizar una respectiva relacion de poder. Estar satis-
fecho con ello es el requisito. Todo lo que es respetable es convocado para hacer apa-
recer el derecho como lo eterno®

7 [97]

Consecuencia practica. Modificacion de los caracteres. La cria® en vez del mo-
ralizar.

trabajar con influencia directa sobre el organismo en lugar de con la influencia
indirecta del cultivo ético. Otra corporalidad se crea entonces otra alma y otras cos-
tumbres. \Invertir, por tanto, la relacién!

% «facilmente» en el manuscrito «mas facilmente».

57 Segun Roux, el crecimiento no se produce si el organismo no es activado por la «excitacion
funcional» (Roux, W., op. cit., p. 160). Por ejemplo, la nutricibn —que es, tanto para Roux como
para Nietzsche, el mejor paradigma de la «asimilacién»— no es mas que la respuesta activa de las
partes del organismo a una excitacién previa. Esta nocion de excitacién o estimulo (Reiz) es com-
partida por muchos otros biélogos de la época, y estd presente, en concreto, en Virchow y Claude
Bernard, que repite: «Sin excitacion no hay trabajo organico». Bernard, C., Legons sur lesphénome-
nes de la vie communs aux animaux et aux végétaux, Baillére, Paris, 1878. En todo caso, no basta
con decir que la asimilacion (unificacion subjetiva) es lo que condiciona la excitacion (la diversidad
de lo que acontece), sino que hay que comprender que las excitaciones actlan a su vez sobre su con-
dicion de posibilidad. Cfr. FP IV, 1 [128],

3B Cfr. Baumann, J. J., op. cit., pp. 374-391.

P En aleman: Ziichtung. En Nietzsche, los conceptos Ziichtung (cria) y Zucht (cultivo) son con-
ceptos polémicos, que contemplan el adiestramiento como forma de educacion superior, en contra-
posicién & Zahmung (domesticacién) y Ausgleichung (igualacién), propios de la moral comun.
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la desconfianza plebeya contra los afectos en Sécrates: son feos, salvajes — por
tanto, a reprimir — por ello Epicuro tiene, sobre los estoicos, la ventaja de la distin-
cion. Pero estos altimos son inteligibles de manera més popular.

De igual modo, el santo cristiano es un ideal plebeyo.

7 [98]

Surgen procesos en los que el estimulo se vuelve necesario, se vuelve estimulo
vital: a falta de ellos sobreviene la disminucion y el declive.

Son los procesos supremosel.

Todo esto sucede sin la lucha de los individuos.

La seleccién en la lucha de los individuos elegird, para que duren, aquellas cuali-
dades que se comprueban Gtiles para el individuo en su totalidad.

Por tanto: tienen que surgir muchas clases de moral — la lucha de sus portadores
y lavictoria har&n durar la clase de moral que al méas poderoso resulte Gtil e indispen-
sable para vivir.

Tienen que haberse producido innumerables intentos de valoraciones morales, se-
gun la formacion de fuertes sentimientosfundamentales particulares;

Exigencia absoluta de que la mejor moral esté conectada con los individuos mas
poderosos: ¢quiénes son éstos?

Todos los Estados y comunidades son algo todavia més bajo que el individuo,
pero modos necesarios para suformacion superior.

7 [99J

La «razén superior» en el 1amento €S que el hombre sigue profundizando en un
dolor: que no lo deja pasar demasiado rapido — jtan poderosas son las fuerzas que
moviliza, el escultor de si mismo!

7 [100]

Saber bien lo que nos hace dafio y qué facil es que otro nos haga dafio, predeter-
minar en cierto modo sus pensamientos con el fin de que no siga vias que nos resul-
taran dolorosas: ésta es la preocupacion principal de muchas naturalezas amables:
causan alegria y hacen a los otros derramar alegria— porque temen mucho el dolor.
«Delicadeza» se le llama a esto... Quien tiene una naturaleza excepcionalmente mas
dura no esta obligado a ponerse de un modo tal en el lugar del otro, y muy a menudo
le hace dafio; no presupone esta ligera empatia.

7 [101]
el principio aristocratico, elevidndose, inventa siempre una forma superior entre
las mas elevadas. El poderoso se convierte cada vez mas en el poderoso-sobre-si-

0 Recuérdese que, para Roux, el dolor es la reaccion asimiladora, la interpretacion y la evalua-
cién negativas del sentir por la que el individuo responde a «lesiones», «golpes» o «heridas» que le
inflingen las excitaciones externas. Donde hay interpretacién de un dolor (Schmerz) antes ha habido
un sufrir (Leiden) que es el que desencadena el trabajo activo de interpretacion reparadora. De modo
que si el organismo se cerrara por completo a las «heridas» de fuera, su fuerza de asimilacién no se
ejercitaria ni tendria razén de ser. Esto es lo propio de una vida inferior, baja, casi mineral, en cuan-
to que en ella serian minimos los intercambios organicos. La vida superior, en cambio, es la que se
abre a la mayor cantidad posible de excitaciones, haciéndose por ello la méas fuerte y la més capaz de
curacion. Cfr. Roux, W., op. cit., pp. 81-84.
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mismo, el desbordante de poder: se constata que la distincidn tiene muchos grados
— y que es algo en crecimiento incluso en el hombre particular.

7 [102]
El poder en la representacidn de los que han debido temerlo.

7 [103]

Complacernos con nuestros-semejantes, como nuestros duplicados, sélo es posi-
ble si nos complacemos primero con nosotros mismos. Pero cuanto mas es éste el
caso, tanto mas nos disgusta lo extrafio: el odioy el asco por lo extrafio es igual de
grande que el placer respecto de uno mismo.

De ese disgusto y ese odio resulta que uno destruya y se quedefrio frente a todo
lo extrafio.

Pero si experimentamos displacer con nosotros mismos, se lo podra utilizar como
puente hacia una compasién general por los hombres y como aproximacion: 1) uno
exige del otro que a través de él nos olvidemos de nosotros: la sociabilidad de mu-
chos; 2) uno supone que el otro experimenta también displacer respecto de si mismo:
y cuando esto se percibe, no suscita mas envidia, «somos iguales»; 3) del mismo
modo como nos soportamos a pesar del displacer para con nosotros, asi nos acostum-
bramos a soportar también a «nuestros semejantes». No despreciamos més: odio y
disgusto disminuyen-, aproximacion. Asi, apoyandose en la doctrina de la pecamino-
sidad y de la abyeccion universales, el hombre se ha acercado a si mismo. Incluso los
efectivamente poderosos son considerados con una imaginacion diferente: «en elfon-
do, son pobres hombres miserables».

7 [104]
Hombres que son legislaciones andantes

7 [105]

como una cuestion de gusto se presenta en nosotros el juicio «bueno»: tan tiranico
y seguro como el gusto acido del pepinillo, o como que yo no soporte la proximidad
de alguien que escupe.

7 [106]
ino perder el afecto de la distancialél

7 [107]

Conquistar — €S la consecuencia natural de un poder en exceso: es lo mismo que
crear Y procrear, 0 S€a, la encarnacion de lapropia imagen en materia ajena. Por
eso el hombre superior debe crear, o sea, imprimir en los otros su superioridad, sea
como maestro o sea también como artista. Pues el artista quiere comunicarse asi
mismo, es decir, su propio gusto: un artista para si es una contradicciéon. Lo mismo
tiene lugar con losfilosofos-, quieren hacer dominante su gusto respecto al mundo —
por eso ensefian y escriben. Dondequiera que haya un poder en exceso, éste quiere
conquistar: con frecuencia, a ese instinto se le llama amor, amor a aquel sobre el que
el instinto de conquista gustaria desahogarse. — EI vanidoso quiere gustar, quiere ser

6 Cf2. 7 [129].
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conforme al gusto de los otros: se muestra en ello la falta de fuerza creadora — esta
«vacio». El falso, el hipdcrita, teme el gusto de los otros, y lo mismo el astuto y pru-
dente: se presupone aqui la carencia de una fuerza en exceso. Mientras tanto, el irre-
flexivo, el petulante, el obstinado, el despreocupado, el franco, el apresurado, el im-
prudente llegan facilmente a esa cantidad de fuerza que agudiza en demasia la tension
y expele rapidamente las acciones — contra la utilidad. Con ello se explica también
por qué la consideracion de la astucia no tiene buena fama entre los poderosos: ser
astuto es facilmente un sintoma de carencia de fuerza. Por otro lado, la accién despro-
vista de astucia puede ser eventualmente noble; de donde proviene posiblemente tam-
bién la alabanza del altruista: al altruista, o sea, al que no actlia con astuciay pruden-
cia, sino como uno que rebosa — ¢qué le importa a él adonde apunta? El calculador
es despreciado; pero tanto mas fascina aquel que catcutapor el conjunto de la co-
munidad. Porque uno supone que no se es «astuto» de manera superflua: pensar es
considerado dificil----

Asi surge laatabanza de 1a sabiduria: COMO alabanza del que piensa, calcula 'y
pondera mucho, bien y facilmente, y no por astucia en razén de un beneficio, sino por
amor a la comunidad, a laperpetuacién de sus pensamientos e instituciones. jEs algo
escaso!

7 [108]

El miedo al poder como unafuerza productiva. He aqui el reino de la religion.
Aparece por otro lado como suprema aspiracion del hombre a convertirse en UNA sola
cosa con lo masfuerte. Este es el origen, por ejemplo, del brahmanismo: engendrado
dentro de la casta de los dominadores como perfeccionamiento imaginario de la ne-
cesidad de poder, probablemente porque falta su desfogue en guerras.

Lafusidn con la divinidad puede ser ansia de la suprema voluptuosidad (elemento
femenino-histérico en muchos santos), o bien ansia de una suprema paz, silencio y
espiritualidad (Spinoza), o ansia de poder, etc. O incluso la consecuencia del miedo
mas perplejo: la Gnica salvacion y huida es huir a refugiarse en Dios. Lo mas refinado
es acaso la «superacion de la gracia» en los misticos.

7 [109}

Lo consciente intencionado se capta en una accién peijudicial, en si no como
«mal»® sino en la medida en que hace aparecer como algo mucho mayor lapeligro-
sidad del extrafio, del enemigo. «Me desea el mal», o bien «desea el mal».

Mientras sea percibido como enemigo, seguira faltando en la accion malvada el
rasgo de lo ignominioso, de lo despreciable. Sélo cuando el criminal se demuestra al
mismo tiempo como perjudicial y miserable se condena moralmente una accién. La
moral comienza por tanto con el desprecio.

7 [110]

Aquel que miente mucho y conscientemente, y vive en situaciones en las que es
peligroso y dificil mentir, por esta razén se refina también de modo extraordinario
para la verdad: mientras que los idealistas y los hombres de bien viven constantemen-
te en una niebla que les envuelve a ellos y a su querer, y en el fondo nunca alcanzan
a decir la verdad; — no tienen el «gusto» lo suficientemente refinado para eso.

& En aleman: bose.
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7 [111]

El poeta que quiere pagar con dinero contante y sonante debe pagar con sus pro-
pias experiencias vitales: por eso no admite el poeta a sus amigos intimos como in-
térpretes — éstos interpretan mirando al pasado. Pero deberian admirar hasta dén-
de@exactamente puede uno llegar por el camino de sus dolores — jdeberian aprender
a mirar adelante y hacia arriba, y no hacia atras y hacia abajo! —

7 [112]

Suponiendo que los castigos debieran hacer sufrir de modo proporcional a la
magnitud del crimen, deberian también ser administrados proporcionalmente a la
sensibilidad de cada criminal para el dolor, 0 sea, \no deberia haber en absoluto una
determinacion previa de lapena para un delito\

7 [113]

«El bueno» sélo aparece con ocasion del sentimiento de un contrario: es lo que le
resultaperjudicial al tiempo que despreciable. El esfuerzo del legislador consiste en
asignar este caracter a muchas acciones, de modo que aparezcan como despreciables,
conectadas con el ultraje; de modo que en un sentimiento aparezca una accion vy el
ultraje vinculado a ella. — En nosotros, el crimen es sentido, en general, de este
modo. Otra cosa es cuando el criminal es admirado, 0 mediante un gran heroismo y
desprecio del peligro adquiere un beneficio a su favor. El hereje, por ejemplo, y todos
los sectarios adquieren a menudo cierta consideracion, frente al desprecio que en-
cuentran en primer lugar. Esta claro: \tiene que ver con elpoder!

7 [114]

El interés comin es mas antiguo que el egoismo, y, en todo caso, ha sido largo tiem-
po mas fuerte. La diversidad de las convicciones no era de hecho demasiado grande;
asi, en lo que se refiere al valor de las acciones, no se operaba de acuerdo a conviccio-
nes, sino de acuerdo a consecuencias. La especie creia en siy en su conviccién como en
un hecho natural: uno se presupone sin méas en cualquier préjimo — no se reflexionaba
maés en absoluto sobre las acciones, «se entendian a si mismas por si mismas».

7 1115]

Los hombres actian de un modo muy distinto a como hablan: también los mora-
listas hacen eso. ;para qué moralizar? jSed honestos! Lo principal es que debemos
hacerlo. Todos los «para qué» son embuste y mentira.

7 [116]
«virtud suplente»

7 [117]
La naturaleza no quiere nada, pero siempre llega a algo: nosotros queremos algo
y llegamos siempre a otra cosa. Nuestras «intenciones» son sélo «casualidades». —

7 [118]

Si los hombres hacen todo por su felicidad y sin embargo le dedican a ello poca
inteligencia: de esto se deduce que, para ellos, reflexionar es un gran displacer.

«hasta donde» en el manuscrito «hasta donde».
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7 [119]
jiLos grandes hombres como César o Napoledn son especies vivientes! Cualquier
otro gobernar es imitacion.

7 [120]

39) Nuestras acciones nos transforman:, en cada accion se ejercen determinadas
fuerzas, y otras no se ejercen, abandonadas por tanto temporalmente: un afecto se
afirma siempre a costa de los otros afectos, a los que les quita fuerza. Las acciones
que mas realizamos acaban por constituir un sélido edificio en torno a nosotros: re-
claman, sin mas, fuerza, y resultaria dificil a otras intenciones imponerse. — De igual
modo, una abstencidn con regularidad transforma al hombre: se acabara por observar
en cada uno si éste se ha superado cada dia un par de veces o si se ha dejado caer en
el abandono — Esta es la primera consecuencia de toda accién: N0 CeSa de cons-
truir algo en nosotros — naturalmente, también corporal.

40) Forma también parte de toda accidén una opinidn en nosotros sobre noso-
tros en relacion a esta accion. Nuestra opinion sobre nosotros es igualmente una
consecuencia de toda accién — ella contribuye a la valoracién en conjunto que te-
nemos de nosotros: si nos consideramos débiles, fuertes, etc., dignos de elogio o de
reprobacién, si tenemos que temer el juicio de los demas, si podemos mostrarnos
bajo cualquier luz. Quizé se acostumbra uno a mentirse a si mismo: la consecuencia
de ello, la tasacion intencionadamente falsa y la dislocacion en la mirada, la visién
errénea, debe por su parte naturalmente manifestarse, a fin de cuentas, en las accio-
nes. La falsedad para con nosotros, la falta de confianza para con nosotros, el miedo
a nosotros, el desprecio a nosotros — todos los afectos de las naturalezas impotentes
no dejan de transformar también el cuerpo. La conciencia de la falta de auto-domi-
nio, la innob1e expresion interviene en ello — incluso si uno viviera sélo en una
isla.

7 [121]

38) Prescindiendo por completo de todos los que nos rodean, hay una modifica-
cion continua en el valor del hombre, un volverse para mejor o para peor:

1) porque toda accion trabaja en su sistema de afectos

2) porque latasacion vinculada a toda accidn trabaja en él y se convierte de nue-

vo en la causa de las acciones posteriores.

Lo vulgar e innoble crece — o disminuye, etc.

iA la vulgaridad corresponde un completo sustrato corporal, y ciertamente no
s6lo en los rasgos del rostro!

7 [122]
NB. El absurdo de todo alabar y censurar

7 (123]
el orgullo de los débiles es tan susceptible porque temen que no se crea en su ener-
giay fuerza

7 [124]
iQué poco tiempo hace que Kant, con total seriedad, proponia que uno debiera
realizar s6lo acciones, etc.!
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7 [125]

En lo que a mi respecta, me he acostumbrado a ver en todos los juicios morales
una especie de abigarrado lenguaje gestual en virtud del cual determinados hechos
fisiologicos del cuerpo quieren darse a conocer: a aquellos que tengan oidos para
ello. jPero quién ha tenido hasta ahora oidos para ello!

El que hasta ahora hayan faltado de hecho los oidos para ello, o que haya habido
malos oidos y malas interpretaciones, y que la conciencia se haya esforzado en vano
durante milenios y se interpretara a si misma — esto es una prueba de ello.

Y  asi es que creo que hay un futuro para la comprension de la moral, y que a este
mejor entender pueden afiadirse esperanzas de mejora para el cuerpo humano.

7 [126]

37) Quien en cierta medida se ha hecho una idea del cuerpo — cuéntos sistemas
trabajan en él al mismo tiempo, cuanto hacen uno por otro y uno contra otro, cuanta
sutilidad en la igualacion, etc.: juzgard, pues, que toda conciencia, por el contrario, es
algo pobre y estrecho; que ningun espiritu puede ni de lejos ponerse al nivel de lo que
en este punto se requeriria del espiritu, y quizd también que el més sabio de los mo-
ralistas y de los legisladores deberia sentirse torpe y principiante en medio de este
engranaje en el que luchan derechos y deberes. jDe cudn poco somos conscientes!
iCuénto conduce este poco al error y la confusion! La conciencia es precisamente un
instrumento; v, si se considera cuanto se realiza sin conciencia y su magnitud, no es
ni lo mas necesario ni lo mas admirable. Al contrario: probablemente no haya un 6r-
gano tan mal desarrollado, no haya uno tan frecuentemente defectuoso, que funcione
de modo tan equivocado: se trata del Ultimo drgano aparecido, y sigue siendo por ello
un nifio — jperdonémosle sus nifierias\ Una de ellas, aparte de otras muchas, es la
moral, como suma de losjuicios de valor formulados hasta ahora acerca de las accio-
nes y convicciones del hombre&

Nos es preciso, pues, invertir la jerarquia: todo lo consciente sélo es lo segundo
mas importante: que nos sea mas cercanoy familiar no deberia ser motivo, al menos
un motivo moral, para tasarla de forma diferente. Que tomemos lo mas préximo por
lo mas importante es precisamente el viejo prejuicio. — Asi que, ja volver a apren-
der! jen la valoracion principal! jEl espiritu ha de ser tomado como lenguaje gestual
del cuerpo!

7 [127]
La moralidad, un intento de los afectos de volverse conscientes el uno del otro.

7 [128]
34) La valoracion de la autoridad crece a medida que disminuyen las fuerzas
creadoras

7 [129]

35) Los falsos contrarios. Todos los niveles estdn aln presentes unos junto a
otros (o muchos) — pero el superior rechaza reconocer al nivel inferior como mane-
ray medio — jdebe ser su contrario! jEste es el afecto de la distancia! Quien no lo
tiene o no lo muestra suscita las mayores confusiones, por ejemplo Epicuro.

MCfr. 24 [16], 34 [46], 37 [4], 38 [10], 40 [38, 61 y 69]; también M af. 115y 119.
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7 [130]

36) La misma cosa, por ejemplo, el autodominio de un hombre suscita, en uno,
el pensamiento: «con ése, andate con cuidado, él piensa friamente en sus ventajas y
en sus beneficios futuros» — y otro, en cambio piensa: «con ése puedes confiarte y
mostrarte tal como eres— él no va a ser descomedido»; pluralidad de significaciones
de todas las propiedades de acuerdo a consideraciones de inteligencia, o de belleza, o
de superioridad.

7 [131]
Elfuturo de la ciencia de la moral

Despidiéndome por algun tiempo de los problemas morales, quiero, por amor al
peligro, no encontrar tiempo ya para volver sobre este campo, ofrecerles algunas in-
dicaciones, etc.

7 [1321
¢no se llegaria mejor y mas rdpidamente a la especie superior de un modo dife-
rente al del terrible juego de las guerras entre naciones y las revoluciones? ...
tal vez con la alimentacién
la cria
la eliminacion de determinados grupos experimentales

7 [133]
Nuestro cuerpo es algo mucho maés elevado, refinado, complejo, perfeccionado y
moral que todas las asociaciones y comunidades humanas que conocemos: jla peque-
fiez de sus instrumentos y de sus auxiliares no es un argumento barato en contra! En
lo referente a la belleza, sus capacidades son extremas: jy nuestras obras de arte son
sombras sobre la pared frente a esta belleza no sélo resplandeciente, sino viviente!

7 [134]

La expansion en el estado de placer (en Mainlander, p. 64). Hay voluntad de «ex-
presar su estado y de revelarse a otros — si fuese posible, al mundo — entero» Abra-
zar, brincar, bailar, saltar, reir, gritar, dar gritos de jabilo, cantar, hablar — Veo un
exceso de fuerza que quiere entregarse

En el displacer, méas bien esto: «el brillo de los ojos se apaga, los semblantes pa-
lidecen, los miembros quedan inmdviles o se contraen. La piel de la frente se arruga,
los ojos se cierran, la boca enmudece, las manos se cierran, el hombre se encoge, se
hunde en si mismo»&

La temperatura cambia; las extremidades se enfrian; en el placer y en la rabia se
calientan.

7 [1351
Cuestion cardinal: ¢se dejan transformar los temperamentos?
33) Las cualidades de la voluntad han de compararse con muescas por las que
la voluntad afluye a la menor ocasion; «ellas se amplian en canales». «Pero ya el lac-

6 Citas del libro de Mainlander, Ph., Die Philosophie der Erlésung, Berlin, 1879 (2.aed.),
pp. 58-64.
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tante muestra, bajo simples muescas, profundas cavidades: el caracter (laforma de

sus temperamentos)».

7 [136]

Envidia
Codicia
Crueldad
Avaricia
Falsedad
Soberbia
Despecho
Afan de dominio
Inmodestia
Vulgaridad
Obstinacion®
Cobardia
Injusticia
Retraimiento
Malicia
Impudor
Voluptuosidad
Infamia
Vanidad

«Estados de &nimo»
Estados de la voluntad
«movimientos sentidos»

Cualidades de la voluntad.

Benevolencia
Desprendimiento
Misericordia
Prodigalidad
Lealtad
Humildad
Pusilanimidad
Suavidad
Modestia
Nobleza
Flexibilidad
Osadia
Justicia
Extraversion
Probidad
Pudor
Moderacion
Honorabilidad
Santidad.

sentimiento de vida (ecuanimidad) — sus modificaciones:

Alegria
Coraje

Esperanza

Amor
Odio

Desesperacion

Miedo
Tristeza.

movimientos dobles

Colera, ira (la voluntad primero refluye, se concentra (odio) y después fluye a la

periferia para destruir).

7 [137]

30) Elpunto departida del alabary el censurar, el hombre débil alaba y censu-
ra porque uno alaba y censura de tal o cual forma; elfuerte se propone a si mismo
como criterio. Lo mismo se puede decir de los moralistas y de su propio sentimiento
de poder — ¢se sentiran legisladores o maestros de las leyes dadas?

&6 «Disimulo» en el manuscrito «Obstinacién».
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En la pelea de los utilitaristas, ¢estan ambas partes de acuerdo —?
Bentham se siente legislador, Rée sometido.

7 1138]

«El estado de nuestros musculos determina, en buena medida, nuestro sentimien-
to general de salud y de fuerza, de cansancio, de enfermedad y de debilidad — en
todos los movimientos de nuestro cuerpo sabemos estimar, con sorprendente preci-
sion (como en el acto de ver), el nivel de contraccidn al que forzamos nuestros muscu-
los. Conocemos también las diferentes posiciones de los musculos, incluso cuando
estan en reposo: el miembro agotado, y en especial el paralizado, los sentimos con
pesadez»6r.

7 [1391

Los objetos frios parecen pesar mas que los calientes del mismo peso (segln
Weber)@3

Si dos sensaciones se suceden en el mismo lugar en un intervalo suficientemente
breve, se fusionaran; de igual modo, si aparecen sensaciones en lugares de la piel
muy préximos unos a otros.

7 [1401
El amor: el mas fuerte expandirse hacia afuera, la voluntad querria rebasar su es-
fera, hacerse todo mundo.
Amor fundado sobre esta cualidad de la voluntad, «la ambicién de dominio»,
fundado sobre el corazén
fundado sobre la cualidad «deseo de gloria» (como sentimiento de placer
de una superioridad intelectual)
fundado sobre la lealtad (como amistad)®

7 [141]
Las simplificaciones erréneas: por ejemplo, como medio de ver algo que hemos
pasado cien veces por alto.

7 [142]

NB. un sentimiento moral, algo muy complejo. Contribuye a esta complejidad el
hecho de que decir «bueno» en vez de «(til» tiene un efecto tan diverso porque inter-
vienen cincuenta ingredientes mas.

7 [143]
Lo incondicionado esta solo l6gicamente deducido de lo condicionado, como la
nada del ser — Como «no condicionante» —

7 [144]
27) Toda la veneracion que hemos dedicado hasta ahora a la naturaleza debe-
mos también aprender a sentirla en el examen del cuerpo: jes lamentable dejarse tira-

67 Cita del libro de Weber, E. H., Untersuchungen tber den Erregungsprozess in Muskel — und
Nervensystem, Leipzig, 1870.

8 Cfr. 7[138]ynota.

@ Cfr. Mainlander, Ph., op. cit., pp. 60-62.
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nizar por los adjetivos «grande» y «pequefio»! Lo que el bosque, la montafia podria
decimos — y los remotos cuerpos celestes «que nos llaman a la soledad» (Emerson)
— «esos arrobamientos son saludables, nos hacen sobrios».

7 [145]

28) El sentido de nuestros jardines y palacios (y, en este sentido, también el sen-
tido de todo aspirar a la riqueza) es sustraer nuestra mirada al desordeny la vulgari-
dad, y construir un lugar a la nobleza del alma.

A decir verdad, la mayoria cree que se convertiran en naturalezas superiores
cuando estos hermosos y apacibles objetos hayan actuado sobre ellos: de ahi la fija-
cion por ltalia, y los viajes, etc., y todas las lecturas y las visitas al teatro. Quieren
hacerseformar— jEste es el sentido de su trabajo cultural!

Pero los poderosos, los fuertes \quierenformary no tener nada extrafio en torno
a si\

29) Es asi que los hombres acuden a la vasta naturaleza, no para encontrarse a
si mismos, sino para perderse en ellay olvidarse. E l«estarfuera de si» como el deseo
de todos los débiles e insatisfechos-consigo-mismos.

7 [146]
Ventaja de las naturalezasfrias: persiguen su propio interés con total frialdad.

7 1147]
No aceptar nada que no se pueda devolver, y sentir verglienzay placer por todo lo
bueno que experimentemos — es noble. «Dejarse amar» es vulgarm

7 [148]

La compasion de la madre por su hijo es casi la misma que la que sentimos por
nosotros mismos: es la que siente el artista por su obra y sus vicisitudes. No hay en
esto nada de noble: hay también en ello compasion por nosotros mismos — jalgo
completamente diferente del sufrimiento mismo!

7 [149]

Cuando hablamos de «medios y fines» estamos hablando un lenguaje gestual:
pero con ello designamos sélo 10 accesorio de 1a accion (su relacion con los epi-
fendmenos placer y dolor).

7 [150]

24) El desprecio del cuerpo es la consecuencia de la insatisfaccion con él; y la so-
brevaloracion del espiritu y de las leyes morales es la disposicidn de los que querrian
llegar a ser superiores y creen hacerse mas grandes pasandose a los «valores eternos».
Todo este aspirar a lo imperecedero es la consecuencia de la insatisfaccion — aqui apa-
rece la voluntad de cultura, como aspiracidn de la «insatisfaccion consigo mismo».

7 [151]

Belleza del cuerpo — esto ha sido entendido por los artistas de una manera muy
superficial-, a esta belleza de la superficie deberia haber seguido una belleza en toda
la complexion del organismo — en esta medida los mas grandes escultores animan a

0 Cfr. Schmidt, L., op. cit., vol. I, pp. 305 y 353.
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la creacion de hombres bellos: éste es el sentido del arte — vuelve insatisfecho a
quien se averglienza ante él, y llena de deseo de crear a quien tiene la fuerza suficien-
te. La consecuencia de un drama es: «yo también quiero ser como ese héroe» — jes-
timulacidn de la fuerza creadora aplicada a nosotros mismos!

Epicuro es a la Stoa lo que la belleza a la sublimidad; pero jhabria que ser por lo
menos estoico para ser finalmente capaz de ver esa belleza! jy para poder estar celo-
so de ella!

7 [152]

26) Nuestra época, con su aspirar a remediar y a prevenir las dificultades impre-
vistas, y a combatir por anticipado las eventualidades desagradables, es una época de
indigentes. Nuestros «ricos» — jésos son los méas pobres! jEl verdaderofin de toda
riqueza ha sido olvidado\

7 [153]

Teichmiller, p. 204, el yo compara sus contenidos ideales de representacion y
descubre la conciencia de lo previo (o de un contenido dado en la memoria)

Por tanto, en todas las sensaciones temporales, el yo es activo. «Reuniry compa-
rar los actos de la memoria, la sensacion y la expectativa de manera intemporal 71—
ésa es la actividad del yo»72

7 1154

Contra Kant. Por supuesto que estoy también ligadopor un interés a las cosas be-
llas que me gustan. Pero hay algo ahi. La expresion de la felicidad, de la perfeccion,
de la serenidad, hasta el silencio, el dejarse-juzgar de la obra de arte — todo eso se
dirige a nuestros instintos. — A fin de cuentas, s6lo siento como «bello» lo que co-
rresponde a un ideal (a «lo que esfeliz») de mis propios instintos, por ejemplo, la ri-
queza, la gloria, la piedad, la expansion de la fuerza, la resignacion pueden, en dife-
rentes pueblos, convertirse en el sentimiento de lo «bello».

7 1155]

20) Lo bastante grande como para ennoblecer lo despreciado: lo bastante espi-
ritual como para comprender el cuerpo como lo superior — jéste es elfuturo de la
morafi

Es preciso desear en nuestras intenciones y en nuestra voluntad la sublimidad ante
la que nos inclinamos en la naturaleza — jdebemos ser los salvadores de la naturale-
zay no los que la divinizan! «Divinizacion de la naturaleza» — jéstaes la consecuen-
cia de la miseria, de la verglenza, del miedo, de la necedad!

iNuestras acciones deben ser comprendidas mal, como Epicuro ha sido interpre-
tado mal! Es caracteristico de todo profeta ser comprendido pronto — jeso le rebaja!
Ante todo, tenemos que disponer de hombres cuya importancia s6lo se haga visible
al cabo de siglos — jnuestra «fama» ha sido hasta hoy una pobre cosa! — Yo deseo
no ser comprendido en mucho tiempo.

Por otro lado, nos es preciso soportar, comprender mal y ver més de lo que hay:
joh, vosotros, que no hacéis mas que comprender al «gran hombre»! jVuestra fuer-

7 «Reunir y comparar la memoria, la sensacién y la expectativa activas de manera intemporal»
en el manuscrito «Reuniry comparar los actos de la memoria, la sensacién y la expectativa de ma-
nera intemporal».

7 Teichmiller, G., Die wirkliche und die scheinbare Welt, Breslau, 1882.
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za deberia ser tal que os hiciera ver seres que estan a cien leguaspor encima de €I\
Esto es lo que yo llamo idealidad: jver una salida de sol — donde se enciende una
vela!

Esta seria la mayor gloria de la muerte: ser conducido por ella al otro mundo, y
sentir placer en todo lo que deviene y, por tanto también jen nuestro propio perecer!73

7 [156]
21) Lasensacién noble es la que nos prohibe gozar sin mas de la existencia: ella
se rebela contra el hedonismo — jqueremos hacer algo en contra\ Pero la creencia

fundamental de la masa es que se debe vivir para nada — ésa es su vulgaridad.

1 [157]
iEl juicio sobre los hombres desde el punto de vista del animal\ ;No seremos,
para él, parasitos?

7 [158J

22) Loparasito como nucleo de la conviccion vulgar.

el sentimiento de no recibir nada sin restituir o recibir con ello algo de vuelta es
la conviccién noble. jNada gratis! jSin «clemencia»! Pero también nada de sufri-
miento, nada d e -----------

7 [159]

23) «Para los sabios, la naturaleza se transforma en una inmensa promesa»,
Emerson. Bien, jti mismo eres naturaleza y con ella te prometes lo inmenso y te
guardas bien de tratar de descubrir precipitadamente tu propio secreto!%

7 [160]

18) Los dioses como causa del mal% (pecado y sufrimiento) 12327

¢De donde les ha venido lo malo77a «los buenos»?

De un ofuscamiento de la comprension — lo que frecuentemente es obra de los
dioses.

7 [161]B

19) El Hades es la inquietud y el temor que impide herir a los dioses, a los hom-
bres y a las leyes eternas; es decir, el instinto de respeto como es habitual en los bue-
nos. Lina especie de disgusto frente a la ofensa a lo digno de reverencia.

La aversion griega hacia la desmesura, en el feliz instinto de la hybris, hacia el
hecho de superar sus propios limites, es muy noble — jy de alta alcurnia! La viola-
cion del Hades es un espectaculo terrible para el que se ha acostumbrado al Hades,

KOpog = UPpI¢, hartazgo, embriaguez defelicidad

hybris y colera se excluyen (Etica a Eudemo, 1149 b®), ya que la hybris presupo-
ne una disposicién a la felicidad, y la c6lera una disposicién al dolor.

B Cfr. 13 [2] y su nota correspondiente. También 1 [43] y su nota correspondiente.
7 Emerson, R. W., Essays, 410.

B En aleméan: Bése.

® Nietzsche se refiere al libro de Schmidt, L., op. cit., vol. I.

77 En alemén: das Schlechte.

B Anotaciones de lectura del libro de Schmidt, L., vol. I, pp. 168-260.

P «1146 b» en el manuscrito «1149 b».
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Los libres, mesurados, inventaron el combate?0como el refinamiento siempre cre-
ciente de esa necesidad de exteriorizar el poder: gracias al combate se previene la
hybris: la cual surge cuando el deseo de poder queda insatisfecho durante largo tiempo.

Envidia — el dolor acerca de la felicidad presente o pasada de los amigos: jtoma-
do totalmente a la manera griega!

Cuando la colera es «mas dulce que la miel» — maés suave que la célera,----------

7 [162]
El diablo se vuelve envidioso del que mucho sufre, y lo expulsa al cielo.

7 [163]

14) Cuando los esclavos hacen filosofia

¢Qué son las naturalezas esclavas? Las que no saben lo que es bueno y justo, dice
Socrates. Segun Teognides, traicionar a un amigo8 es signo de una conviccién es-
clava.

Su dependencia les hace imposible ser de verdad. |, 2668

7 [164]

Muy extrafio. Platén, Timeo, p. 86, etc. (I, 281): las enfermedades del alma moti-
vadas por una deficiente disposicion del cuerpo; la tarea del educador y del Estado
seria entonces la de curar. Si la curacion no se efectla a tiempo, la responsabilidad
es de los educadoresy de los Estados, no de los enfermos.----

7 [165]
«Tendencia enfermiza a saquear los templos», griega.

7 [166]
iQué poca imaginacion tenemos en relacion con el sufrimiento que inflingimos a
otros!

7 [167]

16) La esclavitud en elpresente: juna barbarie! ;Donde estan aquellos para los
que trabajan? — No hay que esperar encontrar siempre una contemporaneidad de
ambas castas complementarias.

El provecho y el disfrute son concepciones de la vida propias de esclavos: la
«bendicién del trabajo» es un enaltecimiento de ellos mismos. — incapacidad para el
ocio.

7 [168]

15) Modo de pensar senil: segln Aristoteles, desconfianza, falta de fuerzaen la
sensacion, temor, preguntar en todas las cosas por su utilidad y no por su dignidad
moral.

La verdadera alegria de la edad reside en ser honrado, dice Pericles. (Siménides
pensaba: en el placer de la ganancia.)

8 En aleméan: Wettkampf.
8 «hombre libre» en el manuscrito «amigo».
& Nietzsche se refiere al vol. I del libro de Schmidt, L., op. cit., en este aforismo y en el siguiente.



[7. M 111 4b. PRIMAVERA-VERANO DE 1883] 211

7 [169]
El origen de la moral.
Los moralistas mismos forman parte de los hechos de la moralidad.
Cuando los nobles practican la moral
Cuando lo hacen las mujeres y los esclavos Retribucién
Cuando lo hacen los viejos
Cuando lo hacen los enfermos y los degenerados
Cuando lo hacen los inactivos
Crecimiento y decadencia de una moral, condiciones
Instinto moral.
funcién organica del bien y del mal
conciencia moral

7 [170]
La 1ucha de las diversas morales, un medio de su educacion. Morales inmoviles
(las chinas)

7 [171]
12) Ccompasien: reconducida por mi a imitacién involuntaria de los gestos que
uno ve.

7 [172]

13) Las acciones que constituyen el bienestar de la comunidad, del organismo,
no han surgido para estefin : todos los hdbitos morales tienen una pre-historia— todo
tipo de accion tiene en su origen otro fin y sentido. — Asi como mirar no era la inten-
cion en el surgimiento del ojo, y asi como el ojo, a su vez, sirve para la expresién del
sentimiento-.

7 [173]

Medios de expresarse, de comunicarse. — pero en su origen, no habia intencién
de comunicarse sino que toda comunicacion es, en realidad, querer-recibir, un aferrar
y un querer-apropiarse (mecanicamente). Incorporar el otro a uno mismo — mas
adelante, incorporarse la voluntad del otro, apropiarsela; se trata de una conquista del
otro. Comunicarse es, pues, en su origen, extender el propio poder sobre los otros', en
la base de este instinto hay un antiguo lenguaje gestual — el gesto es la marca (con
frecuencia doloroso) de una voluntad sobre otra voluntad,

hacerse comprender mediante choques (hormigas)

NB. Incluso las ofensas al otro son un lenguaje gestual del masfuerte

Asi, comprender es, en su origen, una sensacién de sufrimiento, y reconocimien-
to de un poder extrafio& En cambio, comprender rapidoy confacilidad se convierte
en algo muy recomendable (para recibir los menos toques posibles)

la comprension mutua més répida es la relacidn reciproca menos dolorosa: por
ello se la pretende (

simpatia negativa — en el origen, la creadora del rebafio.

8 El término sufrimiento (Leid) designa aqui la afeccién originaria y no la interpretacién inte-
lectual de la excitacién como dolor (Schmerz) o displacer (Unlust). Cfr. 7 [95 y 98] y su nota corres-
pondiente.
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7 [174]

8) Forma de consideracion moral de las acciones — las funciones organicas de
los individuos, en las que el fin no es el individuo, sino unprincipio superior (el prin-
cipio superior puede ser una comunidad); o mejor: intento de transformacion en fun-
ciones orgéanicas. Cuando lo vivo se encuentra, surge constantemente una influencia
reciproca y un acercamiento intentando que a partir de ahi se forme un organismo.
Asi es en el caso del hombre con el hombre.

iPero se han también de tener en cuenta las malas acciones para con estapropie-
dad de lasfunciones! jsu utilidad, en este sentido extraindividual! jEl organismo per-
siste por la lucha\

10) NB. Los epi-fendmenos han sufrido mdltiples transformaciones:, algunas
cosas se vinculan ahora al displacer — anteriormente, al placer. Incluso los grandes
arranques de inteligencia han podido dar en otro momento la impresién de inspira-
ciones.. una muy diferente tasacion de la inteligencia como algo demoniaco.

11) El placer en hacer-dafio: maldad, calumnia, hostilidad por pasién. Deseo-
de-matar. ¢En qué circunstancias es natural? ;Cuéndo es patoldgico? ;Atavismo?

7 [175]

9) (Estan hechas las leyes contra los malvados? jContra los innovadores, y no
contra los malvados y los malos!

El «<malo»8no es mas que el producto-contraste del bueno&

De igual modo la conciencia moral es algo tardio’, contemporanea a la mala con-
ciencia, labuena (jsentimiento constante de bienestar por relacion asus impulsos!8),
ipor tanto, activa!

7 [176}

La aspiracion a la felicidad es estupidamente interpretada por los hombres como
una aspiracion al gozo, y la atrofiada capacidad de gozo vale como argumento contra
el egoismo. Hartmann, p. 59188

7 [177]

Complejidad del actual sentimiento moral. En el sentimiento actual: estan presen-
tes las «costumbres»: el instinto venerador, el dispuesto, el noble, el consagrado, el
valiente, el piadoso, el instinto de utilidad, de lo apropiado, el del bien comun.

7 [178]

4) Del instinto moral. EI mas poderoso, en los muy antiguos pueblos que no han
sufrido cambios.

No heredamos los conocimientos de nuestros antepasados, como los animales: a cau-
sa de un gran cambio en la forma de vida, Roux, 378— pero en todos los pueblos que
han quedado estancados, algo de esta especie ha tenido lugar: precisamente los instintos

8 En aleméan: der Schlechte.

& En alemén: des Guten. En esta frase, Nietzsche utiliza este concepto con cierta ambiguiedad,
pudiéndose entender tanto como «del bueno» como «de lo bueno».

& «sentimiento constante de bienestar por relacion a sus impulsos» en el manuscrito «;senti-
miento constante de bienestar por relacion a sus impulsos!».

8 «501» en el manuscrito «591».

8 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit.

& Cfr. Roux, W., Der Kampf, ed. cit.
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morales son el resultado de numerosas experiencias del mismo tipo en el seno de pueblos
que se hanmovido poco. Si se desencadena el gran movimiento, los instintos se extravianra-
pido. Hay una serie de reglas de comportamiento sometidasya a examen (actitudesy con-
ductas ante todo, como la defensa, el miedo, etc.) a las que se recurre instintivamente.

71791

Teoria epicurea. El dolor aparece cuando la satisfaccion de un deseo, de un anhe-
lo se ve impedida. El placer, laeliminacidn del impedimento — algo negativo. Buscar
el placer — jseria absurdo buscar algo negativo! Mas bien jla meta seria no-sufrir!
Donde hay placer, hay que presuponer un displacer previo.

7 [180]

6) Donde los medios del poder no son lo bastante grandes intervienen la intimi-
dacion, el terrorismo’, en este sentido, todo castigo que busca la intimidacién es un
signo de que la positiva, desbordante virtud de los poderosos no es lo bastante gran-
de: un signo de escepticismo respecto de su propio poder.

7) Un poder debe permanecer firme y tener su centro de gravedad. Contrapar-
tida: Schmidt, 11, 269. A lo que corresponde una forma de moralidad —®

7(181]
5) Inactividad: jrespirar es ya lo maximo! Ocio, en el mejor de los casos —
crear!

7 [182]
NB. El egoismo no es ningln principio moral, ningln j«t( debes»!9L, puesto que
es el Unico «tienes queR

7 [183(

El problema de la lucha entre las diferentes morales: el pensamiento helénico en
lucha con el ateniense. La comunidad y la gran potencia. Il, p. 273.

1) Lucha de las morales

La virilidad de las naciones desaparece, p. 274; Cémo se expresa en la cultura.
Epicuro%

7 [1841
La belleza comunica al alma que la contempla el impulso que la capacita para en-
gendrar Nobles pensamientos. Platon.

7 [185]

ino

1, 353, es injurioso, segun Socrates, no poder retribuir el bien. En la amistad

griega no hay, pues, «inocente aceptacion», jfundar las amistades de uno dando
prueba de®lo bueno! Pericles— Atenas. jImportante!
2) Moral de poder.

9 Cfr. Schmidt, L., op. cit., vol. II.

9 En aleman: «du sollst».

@ En aleman: «du muBt».

B Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., cap. I.

9 Anotaciones de lectura, en este fragmento y en los que siguen, del libro de Schmidt, L., op.
cit., vol. 1l.

% «[llegible]» en el manuscrito «dando prueba de».
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7 [186]

Hay una cadena ininterrumpida que va de ofensa en ofensa incluso en las peque-
fias cosas: en la guerra no se sabe ya quién es el malhechor. La venganza de sangre
no es mas que la expresion mas fuerte de tales acontecimientos entre iguales%

3) Retribucion

7 [187]
Alegrarse del sufrimiento de los enemigos no es injusto — Sécrates, Il, p. 357.

7 [1881
Didgenes: para llegar a la virtud se necesitan o bien amigos capaces o bien ene-
migosfuertes.

1 [189]
El odio es moral, la envida no.
Lafelicidad en el perjuicio a los enemigos, p. 3629.

7 1190[

La lucha entre los tejidos debe llevar al equilibrio entre las partes o el todo se
pierde.

Los tejidos que estan demasiado llenos de vida, incluso cuando son dtiles, condu-
cen al todo a su pérdida. Los tumores, por ejemplo, son tejidos tales, dotados de una
fuerza vital anormal: se despliegan a expensas del aporte nutritivo y del espacio de
los otros, y destruyen el conjunto.

Basta que un tejido se debitite anormalmente para que otro pueda adquirir lapre-
ponderancia.

Una falta de equilibrio entre los tejidos conduce rapidamente a la muerte de los
individuos y a la eliminacion de los mismos y de su desfavorable cualidadproceden-
te del &mbito de los seres vivos: s6lo quedan meramente los estados de equilibrio: asi,
se cultivaria una unidad armoniosa del organismo entero mediante la auto-elimina-
cion de lo que se desvia.

La lucha entre los tejidos se vuelve principio regulador: principio de autoforma-
ciénfuncional de las relaciones de magnitud mas apropiadas®

7 [191]

Entre los factores que contribuyen méas poderosamente al progreso de un Estado
se cuenta no s6lo la lucha con los pueblos vecinos y el desarrollo de su capacidad de-
fensiva, sino también la competencia entre los miembros de un estamento y la com-
petencia misma entre estamentos".

7 [192]

Guardar-silencio ante lo bello es una expectativa profunda, querer-escuchar los
sonidos mas tenues, los mas lejanos — nos comportamos como alguien que se vuelve
todo ojos y todo ofdos: la belleza tiene algo que decirnos, y por etto guardamos si-

% Cfr. Schmidt, L., op. cit., vol. Il, p. 358.

97 Schmidt cita en esta pagina a Aristoteles, Retdrica, 1382 a, 1-15.
B Notas de lectura del libro de Roux, W., op. cit., pp. 96-102.

P Cfr. Roux, W., op. cit., p. 110.
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lencio y no pensamos en nada de lo que pensamos ordinariamente. El silencio, esa
actitud contemplativa y paciente jes portanto una preparacién,nada mas! Lo mismo
vale para toda contemplacién: —

¢Y la calma que se experimenta, el sentimiento de bienestar, la liberacion de las
tensiones? Claramente tiene lugar una expansién muy equitibrada de nuestra fuer-
za.. nos adaptamos, por asi decirlo, a las grandes columnatas por las que andamos, e
imprimimos a nuestra alma movimientos tales que, a fuerza de serenidad y soltura,
son la imitacién de lo que vemos. De igual modo que una noble sociedad nos inspira
comportamientos nobles10

7 [193]
iPrimero asimilacidn a la obra, después asimilacién a su creador, que ha hablado
solo por gestos!

7 [194]
«jHasta ahora, todas las buenas cualidades de un organismo se han derivado me-
ramente de la seleccion producida en la lucha por la existencia entre individuos!»10L

7 [195]

El rechazo de lo extrafio, no dejar al estimulo actuar como fuerza formadora —
sino contraponerle una piel dura, un sentimiento hostil: para la mayoria, una necesi-
dad para su conservacién. Pero el santo mas rico vive entre los criminales como en
su elemento.

— la libertad de espiritu de la moral llega a su limite cuando alguien siente el es-
timulo por lo extrafio s6lo como perjudicial, no como estimulante.

Quien es rico en su santidad, ése se siente entre los mas malvados como en su
casa; y todo rechazo es cosa de indigentes.

7 [196]

a la eleccidn activa, cuantitativa y cualitativa, del alimento de las células que de-
terminan todo el desarrollo, corresponde el que el hombre elija también los aconteci-
mientos y los estimulos, o sea, que proceda activamente ante todo lo que intenta ca-
sualmente penetrar en él — es decir, que resista ante muchas cosas. Roux, p. 149.

7 [197]
El paréasito obliga a su huésped a envolverlo en una membrana capilar mayor y
respectivamente de forma més vascular, p. 1511®

7 [198]
Los instintos son 6rganos superiores, tal como yo lo entiendo: acciones, sensacio-
nes y disposiciones afectivas entrelazadas organizandose, nutriéndose-----------

7 [199]
Los malvados como rudimentarios, Schneider, p. 2918

10 Cfr. Mainlander, Ph., op. cit., pp. 115 ss.

1 Cita modificada de Roux, W., op. cit., p. 110.

1 Nietzsche se refiere al libro de Roux, W., op. cit.

1B Schneider, G. H., Der thierische Wille. Systematische Darstellung und Erklarung der thieris
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7 200]

La vanidad y el instinto de distinguirse, de origenes opuestos.

Asi como se consideraba a la palabra acorde con la cosa, asi también lo que se
dice de un hombre era tenido por acorde con €l: no se dudaba del conocimiento'04
(cognoscibilidad) absoluto de un hombre. Por eso, la opinion sobre alguien era abso-
lutamente determinante; y la vanidad no es hoy mas que un atavismo:, en su origen, el
instinto no estaba aun tan degradado (el vanidoso es hoy escéptico respecto de él mis-
mo). Antes a nadie se le ocurria que alguien pudiera tener un valor en si, un valor
oculto. Esforzarse por tener un buen criterio — era lo mismo que «ser bueno». — El
vanidoso se subordina y quiere gustar; el que busca distinguirse quiere ser percibido
como alguien que se subordina a si, quiere ser admirado.

7 [201]
Moral para moralistas.

Los moralistas que ha habido hasta hoy han podido distinguirse los unos de los
otros segln su inclinacion preponderante de esta manera: unos prestan atencién a
coémo los hombres actlan entre si; otros, a como se debe actuar. Pero lo que es comun
a estas dos maneras se reconoce en cuanto uno se hace explicar por todos ellos el sen-
tido de la palabra como. «¢Por qué motivos se actlia? Esa es nuestra pregunta»: asf
dicen unos. «¢Por qué motivos se deberia actuar?: ésa es nuestra pregunta», asi dicen
los otros. Que se actle de acuerdo a motivos, en general alli donde se actle, ése es su
presupuesto comun: ése es su error comun: todosIbellos han observado de la peor de
las maneras el primer plano del conjunto del paisaje moral, han pasado incluso por
alto — el hecho de que se actlia, y de que hay que actuar, y que los asi llamados mo-
tivos no proporcionarén la explicacion.

7 [202]
La moralidad efectiva es infinitamente mas refinada, mas compleja, mas intelectual
que la moralidad tedrica-, esta Gltima sigue, tosca y abochornada, en sus comienzos.

7 [203]

Todas las fuerzas conservadoras tienen en ellas algo dejesuitismo: creen que la
verdad esta ahi, que no esta permitido buscarla. «El derecho», por ejemplo, jjdeberia
existir yall16

7 [204]

jLa utilidad, un principio muy elevado! jNo hay que subestimarla! Pero se refiere
a los medios («subfines») — jes preciso, pues, que la valoracion y las tablas de valo-
res esténya ahi\w?.

7 [205]
iCuando se tiene hambre, mejor comer pan envenenado que no comer!

chen Triebe und deren Enstehung, Entwicklung und Verbreitung im Thierishcen als Grundlage zu
einer vergleichenden Willenslehre, Leipzig, 1882, existente en BN.

1 «conocimiento» en el manuscrito «conocimiento».

1® «error comun. Todos» en el manuscrito «error comun: todos».

16 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 567.

v Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 607.
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7 [206]
La voluntad como aspiracion al placer, presupone que el querer mismo aspire a
su término. Hartmann1®

7 [2071

Aquello que se alcanza mediante una accion es lo que se observa: el motivo debe
encontrarse en la representacion del resultado de la accion (por ejemplo, en un esta-
do de &nimo alcanzado)

7 [208]
«Lo que quiere el hombre sin reflexionar, sin més, es el placer: “lafelicidad’, es
un placer multiple, exhaustivo y duradero.» (Hartmann)1®

7 [209]

En Epicuro todo se reduce al correcto sopesar el placer frente al displacer: asi
pues, lafrénesis es la virtud suprema, el fundamento: moral de laprudencia.

La significacion del placer de los sentidos esta en liberarnos de los deseos y de las
necesidades que turbarian la ataraxia del alma.

La felicidad como metafinal de la vida individual. jAristoteles y todos!

Por tanto, es el dominio del concepto defin lo que ha pervertido a todos los mo-
ralistas hasta ahora. «jTiene que haber un para qué de la existencia!»

Que la vida racional conscienteforme parte ella misma del desarrollo de la vida
sinfinalidad— ego1l0

7 [210]

La verdadera apreciacién de la vida depende de las disposiciones afectivas predo-
minantes: los arios, cuando llegaron al sur de Asia, sintieron toda accién como sufri-
miento, lo mismo que todo sentimiento: calma profunda a la sombra, remedio supre-
mo. Se trata de una decision equivocada en cuanto al lugar de residencia, depurada
hasta el extremo, y que ha sido transformada en una decision acerca del valor de la
vida. (jHasta el nacimiento del Estado es una cuestion de agotamiento!)

7 [211]

Sobre la base de los instintos se forman 6rganos superiores, y estos érganos lu-
chan entre ellos por el alimento, los estimulos-----------

La mano del pianista, la via hasta alli y un sector del cerebro forman juntos un
organo (el cual debe aislarse para poder contraerse fuertemente). Las partes del cuer-
po ligadas telegraficamente — es decir, instinto.

iSchopenhauer ha proporcionado ademas elfin inconsciente!

7 [212]
Lo esencial en toda accién es aquello que carece definalidad o es indiferente ante
una pluralidad de finalidades.

18 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 3.
1® Cfr, Hartmann, E. von, op. cit., pp. 5 ss.
10 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., pp. 5-7.
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7 [213]

La renuncia a la felicidad terrena en favor de la felicidad celestial, mil veces mas
grande, es un buen negocio. jEl cristianismo y su astucia!

bien, en Hartmann, p. 26

Recompensa y castigo en Cristo.

Es una locura no adoptar el cristianismo.

7 [214]
Se debe hacer el bien de forma encubierta, para que no sea recompensado aqui
abajo, Lucas 14 (12-14) — si no, la recompensa celeste se le podria escapar a unol1l

7 [215]

Cuanto mas desesperadas y duras son las condiciones terrenales, mejor se cree en
la retribucion del mas all&: puesto que uno no puede contar con la felicidad terrenal.
Cuanto més supersticioso es el pueblo, mejor se creera en el infierno"2

7 [216)

¢Que es absurdo el castigo si la voluntad no es libre? Pero entonces no podriamos
prometer nada, ni comprometemos con nada, etc.; no podriamos hacer nada. Porque
podemos prometer con total seguridad muchas cosas de nosotros, en vista de ello se
nos dan derechos, o sea, ventajas. Se nos imponen desventajas cuando no mantene-
mos lo que habiamos prometido’, o bien se compensan posteriormente las ventajas
anteriores en vista de ello concedidas (el castigo, en este punto, como compensacion
posterior de las ventajas que se nos habian ofrecido, una revocacion de la seguridad
de la sociedad, etc., una transposicion en estado de enemistad. La sociedad ha sido
engafiada en sus cuentas: ahora toma todo lo que puede, como indemnizacion, del
poder del delincuente, por ejemplo los trabajos forzados, etc.)

7 [217]

Hoy he dicho: «jOh, eso es una buena persona!». Tenia la impresion de tener en
las manos una hermosa manzana madura, de piel lisa; un sentimiento de ternura,
como si me atrajese hacia él; un sentimiento de seguridad, como si pudiera descansar
bajo un arbol; un sentimiento de respeto, como si tuviera alli un objeto que no se pu-
diera tocar méas que con las manos mas limpias; un sentimiento de saciedad, como si
me hubiera librado de golpe de una insatisfaccion. Por tanto, correspondia al juicio
«bueno» un estado en mi, que se producia cuando pensaba en tal persona. Lo mismo
que cuando califico a una piedra de «dura».

7 [218]
Si la felicidad es imposible (Hegesias), entonces la meta de la vida es la ausencia
de dolor: jseria incomprensible sin unfin!113

m Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 26.
12 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 28.
13 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 35.
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7 [219]

Comun atodos los fildsofos antiguos es la aspiracion a la libertad de espirituy la
ruptura de toda cadena de esclavitud. Es el atavismo del aristocratismo propio de los
ociosos que, no teniendo nada que hacer, se disuelven a si mismos14

7 [220]

Evitar las causas del dolor hasta la Gltima consecuencia — ésta es la praxis. En-
tonces nos queda la vida en su vacuidad, y pensar sobre ello. Se plantea entonces la
pregunta: ¢no hay redencién alguna de la vida?15

7 1221]

Esta creencia en los fines conduce al pesimismo.

Inversion: el fin es no sentirse feliz; el hombre es reconducido por los caminos
errados de la vida; se alcanza el verdaderofin cuanto mas se sufre, «no se veré aqui
el menor asomo de intencionalidad», Schopenhauer. Hartmann, p. 42. «La moralidad,
un paliativo ante la determinacion de una cura radical», p. 43. «las malas acciones
contra nosotros, en realidad un beneficio»"6.

7 [222]

Lafalta de valor de la vida ha sido reconocida por el cinismo, pero no se ha vuel-
to todavia contra la vida.

No: jmuchas pequefias superaciones y una mala lengua, con eso les basta!117.

7 [223]

Teichmdller. los sentimientos de placer o de displacer son signos de la actitud que
adopta el yo en su conjunto frente a cada actividad particular; todo esto es voluntad,
en la medida en que consideramos al yo como uno de los puntos de referencia; las dos
formas fundamentales contrapuestas: el deseo y el aborrecimiento. Si nos fijamos en
el otro punto de referencia, la actividad misma queda, como tal, inconsciente', pero el
qué correlativo se vuelve cada vez consciente, y asi este qué se convierte en signo de
lo que queremos designar. En correspondencia con la repulsién y el deseo llamamos
al correlativo punto de referencia ideal mal o bien, y lo definimos en funcién del con-
tenido de las sensaciones e intuiciones correlativas. Todas las imagenes de nuestra
intuicién y todas nuestras actividades mantienen ciertas relaciones regulares, por
ejemplo la imagen intuitiva de la rosa y la sensacion del aroma. Asi, un nifio designa
ya la una como medio, y la otra como resultado™*.

1 [224]
Primer sinsentido: toda vida es querer un fin
el egoismo es voluntad de la propia felicidad
Segundo sinsentido: moral es servir a una voluntad ajena, y autonegacion.
por tanto, el fin de la vida no consiste en la felicidad: jprimera idea inteligente!
el fin de la vida ética debe residir en la voluntad de otro.

14 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 36.

15 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 39.

16 Cfr. Schopenhauer, A., Parergay Paralipomena, vol. Il, aforismo 172.
17 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 27.

18 Cfr. Teichmuller, G., op. cit., pp. 82 ss.
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¢Pero qué es esta voluntad del otro sino, una vez més, voluntad de satisfaccion?

Mi concepcion: las intenciones, los deseos, los fines son secundarios — «la aspi-
racion a la felicidad» no es de hecho nada universal, sino una aspiracién a la felicidad
ajena, y un N0 aspirar a la propia felicidad («negacién») es completamente imposible,
mientras que una aspiracion parcial a la propia felicidad es posible.

iEn todo actuar, muchas cosas resultan también para los demas!

La voluntad individual persigue un fin: felicidad — jimposible de encontrar!

Por tanto, a la voluntad individual debe anteponerse otra voluntad como fin, ésta
es medio para un fin de otro —

Pero, jSefior von Hartmann! En la medida en que fomenta una voluntad en gene-
ral, ya sea la del préjimo o la de la dinamica del mundo — contribuye a laprolonga-
cion de la miseria: y, a saber, jtras haber comprendido que toda voluntad es esencial-
mente miserable! Con ello, su fomento es o bien locura o bien maldad.

Pero aqui se supone el segundo sinsentido, a saber, que es posible un actuar no
egoista.

El primer SINSENTIDO: toda actuar es un querer satisfacciones

el segundo sinsentido: hay un actuar no egoista, un actuar como no-querer del
propio si mismo"9 sino jquerer de un si mismo ajeno\

7 |225]
El ponerse-metas mismo es un placer— jcierta cantidad de fuerza del intelecto se
emplea en el pensar-de-acuerdo-a-medios-y-fines!

7 [226]

Querer, jun sentimiento estimulante muy agradable! Es el epi-fendmeno de toda
expansion defuerza.

lo mismo todo deseo en si (independientemente de su realizacion).

7 |227]

iQue no se ignore la profunda falta de nobleza de sentimientos en Cristo, lojudio
en él, el buen negocio y el enfado por la estupidez de dejarlo escapar! jLos europeos
han puesto ahi sentimientos tan nobles!10

7 [228]

Seleccionamos los hechos, los interpretamos — inconscientemente. Los deseos
que dependen de nosotros —

Frente a nuestrosfines, y frente a todo querer consciente, existe una cierta razon
superior; en todo nuestro actuar, mas armonia y sutileza de lo que conscientemente
nos vemos capaces.

7 [229]
No nos hemos librado aln de la mania Idgica de los antiguos: ellos no apreciaban
nada mas que la dialéctica — lo mismo que las «intenciones», los «fines».

115 Cfr. 5 [1] 237 y su nota correspondiente.
10 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 26.
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7 |1230]

La mayoria de los hombres son incapaces de vivir ningln tipo de expe-
riencias: no han vivido lo bastante en soledad — cualquier acontecimiento es
enseguida desplazado por lo nuevo. El dolor profundo se ha vuelto raro, y un ho-
nor. En la vida cotidiana hay mas astucia que en el estoicismo. — El rechazo del
dolor.

7 |231]

todos nuestros fines, considerados con cierta retrospectiva, adquieren el aspecto
de ensayos y azares — se experimenta.

iTenemos que atenemos firmemente a lo arbitrario, a lo ilégico de nuestros mejo-
res fines!

No actuariamos nunca si nos representdramos todas las consecuencias.

7 [232]
La debilidad de la voluntad como consecuencia de la desorganizacion, y signo de
decadencia.

7 [233]

Dice Kant: suscribo estas frases del Conde Verri (1781, sull’indole del piacere e
del dolorel2) con total conviccién:

il solo principio motore dell’'uomo é il dolore. 1l dolore precede ogni piacere

il piacere non é un essere positivol2

7 [234]

«Sentir la propia vida, divertirse — sentirse continuamente impelido a salir de
nuestro estado presente, que debe, por tanto, ser un dolor del mismo modo frecuente-
mente recurrente.» 123

7 [235]
«La voluntad racional solo puede calmar el dolory reprimir las necesidades.» 14—

7 [236]
Cardano concluia que se debe buscar el dolor todo lo posible para, superandolo,
obtener una cantidad mayor de placeria

D1 «Sobre la indole del placery del dolor».

12 «El Gnico principio motor del hombre es el dolor. El dolor precede a cualquier placer. El pla-
cer no es un ser positivo». Cita del libro de Ledn Dumont, Vergniigen und Schmerz. Zur Lehre von
den Gefiihlen, Leipzig, 1876, p. 35. Libro existente en BN. Lo que dice Kant al respecto es lo si-
guiente: «Placer es el sentimiento de expansién de la vida, mientras el dolor es el de una represion
de ésta... Por tanto, a todo placer ha de preceder el dolor; el dolor es siempre lo primero. ;Pues qué
otra cosa se seguiria de una continua expansion de la fuerza vital que, sin embargo, no puede elevar-
se por encima de cierto grado, sino una rapida muerte de gozo?... El dolor es el aguijon de toda ac-
tividad y en ésta sentimos, ante todo, nuestro vivir. Sin él se produciria la ausencia de vida». Kant,
1., Antropologia, trad. cast. J. Gaos, Madrid, Alianza, 1991, p. 157.

18 Dumont, L., op. cit., p. 36.

12 Dumont, L., op. cit., p. 37.

15 Dumont, L., op. cit., p. 32.
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7 [237]

«Todas las acciones de las larvas poco antes de su transformacién en crisalidas no
tienden a su propia conservacion, sino a la del insecto acabado; no responden a las
necesidades del estado larvario, sino a las del animal enteramente desarrollado», etc.
Schneider I, p. 58

7 [238]15

El supremo punto de vista del jesuitismo, también del socialista:

dominacion de la humanidad con el fin de hacerlafeliz

hacer feliz a la humanidad gracias al mantenimiento de la ilusion, de la fe

Aeste respecto,mireaccién:. —

dominacion de la humanidad con elfin de su SUPERACION.

Superacién mediante doctrinas que la conduzcan a su pérdida, A excepcion de
LAS QUE LA MANTIENEN

error fundamental hasta hoy: «todas las acciones del hombre obedecen a unafi-
nalidad consciente.»

«el fin del hombre es la conservacidn de la especie, y sélo en esta medida tam-
bién la conservacion de su persona» — teoria actual.

Esto se da también en las personas muy individualistas, jatendemosiZ nuestras
necesidadesfuturas!

7 [239]1B

Forma primera de todos los movimientos de proteccion, replegarse al contacto
con algo desagradable, atraer hacia si todas las partes. (A qué corresponde esto en
el plano psicolégico? El recogimiento: el dolor nos concentra.

El instinto de esconder algo es pudor, un instinto de proteccion: también querer
esconderse, como por ejemplo cuando los colibries se ponen rojos (jes un efecto del
miedo!)

El hombre es dirigido por sus instintos: las metas se eligen sélo al servicio de los
instintos. Pero los instintos son viejos habitos del actuar, modos de conferir sufuerza
disponible.

iNo debe llamarse «fin» al resultado al que llega un instinto!

Dejar via libre a los instintos: pero con frecuencia ellos se oponen entre si. La vida
efectiva es una lucha entre instintos, el crecer de unos, el menguar de otros.

«Consumo de la fuerza nerviosa acumulada».

«;Qué representacion conduce a la actividad? La que despierta el instinto més
fuerte. ¢Cual es ésta? La que promete mayores comodidades, la mas agradable. Esta
no es una regla que permita excepciones, sino una ley, y en eso se basa la dependen-
cia de la voluntad humana». Schneider, p. 75

iPero es el instinto mismo el que provoca primero esta representacion! —
digo.

Por tanto: los instintos deciden sobre la aplicacion de la fuerza acumulada, no so-
bre el hecho de que se actle en general. El como es asunto de los instintos.

Por tanto: si el instinto llega a la conciencia,promete placer. ;Elplacerprometido

16 Notas extraidas de Hartmann, E. von, op. cit., pp. 645-648.
177 «individualistas jatendemos» en el manuscrito «individualistas, jatendemos».
1B Notas extraidas de Schneider, G. H., op. cit., pp. 65-75.
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como causa de la accion? — No del actuar en general, sino jsélo de la determinada
orientacion del que actia! Asi también Stendhal.

Por tanto: alli donde las representaciones impulsan a la actividad, ahi debe el
hombre seguir la representacidn que le promete el mayorplacer: el instinto masfuer-
te decide en la eleccidn.

Asi pues, la moral debe ser transformada. 1) es preciso, en primer lugar, tener en
cuenta laproliferacion de lafuerza; 2) en segundo lugar, la aplicacion-de-la-fuerza,
el como.

El primer punto, pasado por alto hasta ahora.

7 [240]

Hecho primero: La sociedad mata, tortura, arrebata la libertad, los bienes; ejerce su
poder mediante restricciones impuestas por la educacion, mediante las escuelas; mien-
te, engafia, persigue (como policia) — nada de todo esto puede por tanto considerarse
en si como malo — ella quiere su conservacion y favorecimiento — no es un fin sa-
grado: ella lucha por conseguirlo contra otras sociedades. — Por tanto, todo esto se
produce en nombre de la utilidad. Pero, jestupendo! Son precisamente estas acciones
las que deben considerarse particularmente dignas y respetables: como «derecho»,
moralidad, conservacion y cuidado del bien. jEl hecho de que la utilidad de la mayoria
se sitlie por encima de la de la minoria no tiene sentido méas que si se presupone que el
particular no puede tener méas valor que el conjunto de la sociedad! La intencion en
este punto es, desde el principio, no hacer surgir a tales particulares: hay ya ahi una
imagen del hombre que se adopta como criterio para la conservacion del interés co-
mun. El presupuesto de lasociedad debe ser que ella representa el tipo supremo «hom-
bre» y que deduce de ahi su derecho a combatir todo lo que le es hostil como lo hostil
en si. — Sin estafe en si misma, la sociedad es «inmoral» en todos los sentidos. Sélo
en la fe determina ella lo que debe ser moral — jentonces es cuando cobra sentido!

7 [241]
(Elfin justifica los medios.)

Hay acciones que no nos permitiriamos nunca, ni siquiera como medios para el
fin supremo, por ejemplo la traicién a un amigo.

Mejor perecer y mantener un poco la confianza en que habré situaciones mas fa-
vorables para realizar nuestro fin supremo — Pero, jqué clase de meta suprema es
ésta de conservar una comunidad, un Estado! jLa accidn de un hombre que sacrifica
el Estado para no ser traidor a su ideal puede ser el acto supremo en virtud del cual
la existencia entera de este Estado sélo se tendra en cuenta en la posteridad!

7 [242]

Presupuesto del Estado hasta el presente: j«el hombre no debe desarrollarse, la
medida estd ya ahi»! La Iglesia catélica (Ila mas antigua de las formas de Estado en
Europa) jrepresenta actualmente el Estado antiguo de la mejor forma posible!

7 [2431
Es parte del comercio el patriciado: por tanto, un contrapeso.

7 |244]
La'eliminacion de los hombres parasitos es el sentido del castigo.
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Los pajaros que apartan los parésitos del bufalo, viven de eso, — agradecidos de
informarle sobre la llegada de un enemigo. — Significado e importancia de lapoli-
cia, Espinas, p. 15912

7 [245]
Ininterrumpidamente ocupados en escucharse y en observarse mutuamente, y en
todo ello un sentimiento de seguridad — p. 162.

7 [246]
Inclinacién, la consecuencia de una necesidad acuciantei13.

7 [247]

Atribuir los castigos, en su esencia, a la guerra o al culto sacrificial (sacrificios
humanos)

En un caso, la idea fundamental de castigo es un retomo al estado pre-civil; en el
otro, el escarnio de los dioses. Post. I, 2011

Un castigo que recaiga en los que no son libres se vuelve, porello, deshonroso,
por ejemplo el castigo corporal. Los que recaen en hombres libres son porello en-
noblecidos largo tiempo. Post. I, 214.

7 [248]

«— la Unica valoracién directa que uno presupone es la del bienestar fisico, y
todo lo demaés cree uno poder hacerlo efectivo de forma indirecta simplemente vin-
culandolo a esta voluntad directa. Se debe conseguir arteramentei®el cumplimiento
del derecho, de la moral, de la religion remitiendo al bienestar aqui abajo o en el méas
alléd». Baumann, p. 32.

Creencia general en el valor del bienestarfisico: todo actuar debe ser un medio y
un rodeo para llegar hasta alli.

7 [249]

Las prohibiciones estipuladas por las leyes s6lo cobran sentido si esta de sobra
alcanzar algopor ese camino que esta prohibido: por tanto, si existe otro camino —
es decir, forman parte de todas las prohibiciones promesas y garantias bien determi-
nadas.

7 [250]
El centro de gravedad se desplaza en la palabra, en el uso, en el respeto —

7 [251]
«el bien de todos excluido el suyo propio». Hartmann, p. 60513 jmiserable
hipocresia!14

18 Espinas, A., Die thierischen Gesellschaften, Braunschvig, 1879. Libro existente en BN.

1 Espinas, A., op. cit., p. 162, nota 1

1R Post, A. H., Bausteinefiir eine allgemeine Rechtswissenschaft aufvergleichend-ethnologis-
cher Bassis, Oldenburg, 1880-1881, 2 vols. Existente en BN.

12 «promover» en el manuscrito «conseguir arteramente».

1B «p. 405» en el manuscrito «p. 605».

13 Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 605.
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7 [252]
El que la diferencia entre un canallay un hombre honrado no resida sdlo en un par
de movimientos cerebrales adquiridos por adiestramiento —

7 [253]

Fuerza de caracter. Acoger muchos estimulos y dejarlos actuar en profundidad,
dejarse desviar mucho, casi hasta perderse, sufrir mucho y — a pesar de todo, impo-
ner la propia orientacion general.

Los que habitualmente tienen un caracter fuerte son frios, superficiales y sin sim-
patia: no se apropian tampoco de otras personas. Fuerza pléstica.

7 [254

Nuestro arbitrio es el mayor alli donde nuestro ejercicio y nuestra fuerza espon-
tanea son extremas; es la mas pronta docilidad y destreza del que obedece {la volun-
tad libre se siente tanto mas cuanto mas creadores-incondicionados somos). Bau-
mann, p. 181%

7 [255]
Un libro de méximas y citas.
Un libro de anécdotas.
Un libro de hechos.
Bromas.

7 |1256] )
El egoismo no es un principio, sino el Unico hecho.

7 [257]
Desde el punto de vista de los fines se desperdicia tanto en cada accion como en
el caso del calor solar que se irradia sobre el universo.

7 [258]
El individuo comofruto de la comunidad, no siempre como instrumento.

7 |259]
Toda disposicién admite que se la considere como si hubiese sidofin, 0 como me-
dio, o bien como error en el experimento.

7 [260]

La satisfaccion del instinto no hay que buscarla en el resultado de la actividad sino
en el hacer.

La fericidad seria el equilibrio de las actividades desencadenantes de todos los
instintos.

7 [261]

El experimento como caracter real de nuestra vida y de toda moral: jdebe de tener
algo de arbitrario!

I3 Baumann, J. J,, op. cit., p. 18.



226 FRAGMENTOS POSTUMOS

7 [262]
El origen del cristianismo entre asociaciones de indigentes. Baumann, p. 22 ayuda
divina y apoyo mutuol3

7 [263]

La representacion de un resultado placentero y Gtil de la accién produce dicha,
estimula, la sangre circula con més vivacidad. En esta medida, elfin de una actividad
posee durante el actuar una fuerza estimulante, excitante.

Por tanto: la actividad del instinto esta vinculada con el placer. Se representa la
meta de la actividad y eso provoca igualmente placer, asi como un aumento de la ac-
tividad {la meta es la actividad de otro instinto). Pero el instinto mismo no espera un
resultado de su hacer. A decir verdad, nuestro instinto-de-entendimiento experimenta
su placer poniéndose unfin — ésta es su actividad; igualmente concibiendo los me-
dios — placer de orden l6gico en todo actuar.

En toda accién actian numerosos instintos.

Por lo menos

1) el que se satisface en el hacer

2) el que se satisface en el establecer medios y fines

3) el que se satisface en la anticipacion del resultado.

El instinto se satisface, es decir, que esta activo apoderandose de los estimulosy
transforméndolos. Para apoderarse de ellos ha de luchar: o sea, contener a otro ins-
tinto, sofocarlo. En verdad, él subsiste sdlo estando activo: pero su alimentacion im-
plica mayores cantidades de fuerza, de manera que el ejercicio de su fuerza debe ser
diferente. Pero el instinto mismo no es otra cosa que una cierta manera de estar Ac-
TIVO: una personificacion.

7 [264]
Efecto de la recompensay del castigo, p. 31 Baumann1¥.

7 [265]

El estimulo no es, en si mismo, niplacer ni displacer, pero puede estar acompa-
flado tanto de placer como de displacer; un término medio, que no sea niplacer ni
displacer, jno puede existir! — jlo que es «no-placer» no es precisamente placer!

7 [266]
¢La voluntad como lo configurador?

7 [267]
Satisfaccion: la palabra presupone insatisfaccion y suscita un prejuicio.

7 [268]
1 Inocencia del devenir: sinfinalidad.
2. Accion, instinto, placer, voluntad libre

13 Cfr. Baumann, J. J., op. cit., p. 22.
1¥ Cfr. Baumann, J. J., op. cit., p. 31.
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la economia de nuestros instintos supera por lo pronto ampliamente nuestra
comprension.
la autoobservacidn esencialmente errénea, propia de cualquier persona que
actla, queda transferida a la moral.
El tipom de la moral entre los poderosos,
El tipo de la moral entre los que no son libres.
5. Elindividuoy la comunidad.
«El individuo como resultado». Conciencia-colectiva.
6. Castigo, venganza, la responsabilidad, (el finjustifica los medios)
7. Los dos movimientos en elfuturo
La moral como lenguaje gestual del cuerpo.
8. La apropiacidn de la historial®bajo la guia de los estimulos y los instintos
— no hay «ciencia histérica objetiva»1Q
9. El mal, una etapa previa del bien: lo creativoy lo creador, la nueva valora-
cion y su historia. Lafuncion organica del mal (La humanidad como canti-
dad de fuerza que crece y debe emplearse)
10. La «vida para los dem&s» y lo «no-egoista». Hartmann, p. 5934

H>w

7 [269]
iMucha menos intencionalidad en nuestros actos de lo que pretendemos (vanidad
en la asuncion de fines)! Emerson, p. 9912

7 [270]
El futuro del sentido de humanidad no es aquella delicada nocién. En contra: p.
59918

7 [271]
Con un «a fin de» se priva a la accién de su valor.

1 [272]
WBueno», «malo»¥bcorresponden a estados del que juzgals

7 [273]
El individuo como pluralidad47.

7 [274]
Partida: la negacidn de la importancia de la moral — Nacimiento de la tragedia.

1B En aleman: Typus.

1P En alemén: Geschichte.

1 En alemén: Objektive Historie.

U Afadido en el manuscrito.

W Cfr. Emerson, R. W.,, op. cit.. p. 99.

M3 Nietzsche se refiere a la obra de Hartmann.

W «Hartmann, p. 593» se elimina en el manuscrito.
¥ En aleman: schlecht.

¥ Cfr. Hartmann, E. von, op. cit., p. 593.

W7 -Cfr. 25 [508], 34 [123], 40 [8], 40 [37], 43 [2],
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811

Los habitantes de las islas Tonga se cortan el dedo mefiique como sacrificiol

En Oriente, una mujer sorprendida en el bafio se cubre el rostro — jes lo
decente!2

En China, el pudor prohibe a una mujer mostrar sus pies; entre los hotentotes ella
s6lo debe esconder su nuca3

El blanco es en China color de luto.

Los pueblos de las antiguas culturas de América no conocian el consumo de la
leched.

El chino come muchos platos en muy pequefias porciones.

N.° 29

No se quieren asimilar los defectos de un animal, por ejemplo, la cobardia del
ciervo (en Borneo) — las mujeres y los nifios pueden comérselo.

Se comen también murciélagos, tortugas, larvas, gusanos. Las ratas cebadas son
una delicia para los chinos. «Comerse el corazén del tigre vuelve valiente» (Java), el
higado de perro vuelve inteligente.

Enormes cantidades de arroz come por ejemplo el siamés.

8 12

— como el aguila de cabeza blanca que, orgullosa y serena, planea sobre las cata-
ratas del Nidgara y con frecuencia se sumerge en su bruma salvaje

— como el albatros que, durante semanas, se confia en el océano: el rey de los
pajaros

— como el céndor de los Andes en las alturas silenciosas (que es capaz de planear
en el aire durante méas de una hora sin batir las alas)

serenidad del que vuelab

* Carpeta de folios sueltos (30 paginas) con anotaciones de contenido diverso.

1 Cita de Gustav Klemm, Allgemeine Cultur-Geschichte der Menschheit, Leipzig, 1843-1852,
10 vols., vol. 4, p. 370.

2 Cita de Oscar Peschel, Volkerkunde, Leipzig, 1874, p. 176.

3 Cfr. Klemm, G., op. cit., vol. 6, p. 130.

4 Cfr. Peschel, O., op. cit., p. 454.

5 Cfr. Pettigrew, J. B., Die Ortsbewegung der Thiere. Nebst Bemerkungen iber Luftschiffahrt,
Leipzig, 1875, p. 176. Existente en BN.

[229]
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8 [3]

iQué diferencia observamos entre el andar, nadar y volaré!Y, sin embargo, se tra-
ta de un solo y Unico movimiento: tan sélo la resistencia de la tierra es diferente de la
del agua, y esta dltima diferente de la del aire. Nosotros, pensadores, deberiamos
igualmente aprender a volar— jy no creer que por ello seriamos unos ilusos!7.

8 [4]8
La autoridad del junker Christopher en Shakespeare9: j«Yo soy un gran comedor
de buey, y creo que esto dafia mi ingenio»!

8 [5]D

Castigar para los germanos: dejar caer una piedra de molino sobre la cabeza (mi-
tico); el descuartizamiento por los caballos, ser pisoteado por los caballos; hervir en
aceite o vino (siglos xiv y xv); en la Edad Media ser enterrado vivo, ser emparedado,
morir de hambre. La rueda (tipicamente germanica), el despellejamiento (sacar la
piel a tiras). Ser embadurnado de miel y entregado a las moscas al sol ardiente. Cortar
la pierna derecha y el brazo izquierdo. jNariz, orejas, labios, lengua, dientes, ojos,
genitales!1L

8 [6]2

Parentesco femenino: los hijos no pertenecen a la familia del padre, sino a la del
hermano de su madre. El padre forma parte de otra familia: padre e hijo en relacién
de enemistad. El padre entra al casarse en una familia extrafia, y en ella es meramen-
te el procreador, y apenas méas que un esclavo. — La paternidad no es algo obvio, sino
que es, por el contrario, un estatuto juridico adquirido tardiamente. jFalta el vinculo
moral entre padre e hijo! Al padre no se le considera unido a los hijos por vinculo de
sangre. El cordon umbilical es el lazo familiar.

En los grupos unidos por sangre no hay ni crimen individual ni propiedad indivi-
dual ni matrimonio. Solo el linaje tiene derechos y deberes. Las mujeres, como los
nifios, son propiedad comdn. Hay incluso situaciones en las que no existe parentesco
alguno entre personas sino sélo entre grupos. — Matrimonio entre grupos.

Los sujetos de derecho son hoy lo que se llama «personas naturales», los indivi-
duos: ellos son los portadores de derechos y deberes.

Un antiguo chino decia haber oido que cuando los imperios iban a hundirse, te-
nian muchas leyes.

El matrimonio con mala conciencia: antes de casarse, la mujer debe dedicarse,
por un tiempo, a acostarse con otros, debe ser desvirgada. Debe entregarse a los hom-
bres del clan antes de pertenecer a un hombre. Ultimo vestigio: eljus primae noctis
de los jefes o también de los sacerdotes (como entre los budistas de Camboya).

En algunas regiones de Africa, de India y en Java, la que se acuesta con otros dis-
fruta de una gran consideracion, permanece fiel a los dioses populares. —

6 «Qué diferencia [...] volar» en el manuscrito «jQué diferencia [...] volar!».
7 Cfr. Petigrew, J. B., op. cit., p. 3.

8 Cfr. GM.1II, § 17.

9 Se trata de Sir Andrew Aguecheek, La noche de los reyes, I, 3.

D Cfr.GM I, § 3.

1 Cfr. Post, A. H., op. cit., vol. I, pp. 191-208.

2 Notas extraidas de Post, A. H., op. cit., vol. I, pp. 58-98.
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Aqui el hombre recibe, a la vez que a su mujer, a todas sus hermanas; alli, todos
los hermanos tienen Una mujer.

En los animales, las hembras no estan adornadas, la belleza es cosa de los machos
— los que estan en celo y combaten se embellecen.

en nuestro caso, la mujer hace «conquistas».

La belleza superior en las mujeres entre los seres humanos prueba que, en este
caso, son ellas las que desean y combaten: son expertas en conquistar al hombre. En-
tre los animales, la inteligencia de los machos crece gracias al instinto sexual. —

En Atenas, los hombres eran mas bellos que las mujeres — segln Ciceron, esto
seria la consecuencia de un gran cuidado dedicado a la belleza por influencia de la
pederastia.

Con el surgimiento del matrimonio individual aparece esta nueva obligacién que
prohibe a los hermanos y hermanas, suegros y nueras, suegras y yernos, cufiados y
cufiadas hablar entre ellos, comer juntos, mirarse incluso. — Antes, era frecuente des-
posar a lamadre y la hija al mismo tiempo. — La hostilidad y la frialdad forman par-
te de los deberes en todas partes donde surgen deberes individuales. Con el amor
aparece al mismo tiempo la aversidn. Hasta ahora no ha habido amor al préjimo, en
general, sin un inmenso odio.

La fidelidad conyugal se ha considerado inmoral durante mucho tiempo.

La mujer, una propiedad que en cualquier momento el mas fuerte puede arrebatar
al mas débil. EI combate entre los méas fuertes decide. Solo los jefes y los sacerdotes
tienen mujeres bellas. Los jévenes tienen que contentarse con mujeres mas viejas. —
El rapto es la manera usual de obtener una mujer.

El anillo de compromiso es el vestigio de la cadena con la que se ataba a la raptada

Entre los esposos, originariamente «la mayor frialdad e indiferencia». La mujer es
raptada o comprada. Esta es la razon del reproche secreto segun el cual el matrimonio
seria antinatural e inmoral; los esposos viven esencialmente separados-, nada de co-
munidad de mesa ni de lecho. La separacion de los sexos, la idea que preside el ma-
trimonio chino. La casa tiene dos partes: en la exterior vive el hombre, en la interior
la mujer. La puerta debe estar cuidadosamente cerrada. Cada uno debe morir solo. Es
la separatio quoad thorumBet mensam cumplida.

Agrupamientos de mas linajes: muchas pequefias comunidades sin ningun con-
tacto entre si, con frecuencia separadas por grandes bosques, prestando obediencia y
pagando impuestos a un principe que no interviene en la administracidn interior de
las pequefias comunidades (en la India y en Sumatra ain hoy). Una comunidad de
esta clase esta cerrada en si todo lo mas posible: la mOAIC griega.

La més antigua separacion de los estamentos segun la edad: piedad.

Los Tupinambas cebaban a los prisioneros de guerra atados por largas cuerdas, y les
ofrecian compafieras de cama, hasta que engordaban lo suficiente para ser comidos.

8 [7]

Labromay la travesura con otras personas han tenido, en otros tiempos, un carac-
ter espantoso para nosotros: sobre todo con los prisioneros de guerra. Con los locos:
jotra vez Don Quijote! La risa es originariamente la expresion de la crueldad4

B «thronum» en el manuscrito « thorumn.
U Cfr. Post, A. H., op. cit., vol. Il, p. 55.
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8 1815

Una persona, en el origen: sacerdote, mago, médico, juez, jefe de tribu. Lluvia,
paz, tiempo favorable, buena cosecha, terneras gordas — pero también malas cose-
chas, epidemias, fracaso en la guerra o en la caza, mal tiempo.

Desprecio de los viejos por su debilidad para la guerra y la caza.

Muerte de los gemelos, de uno al menos. Se ve en ellos la prueba de un adulterio
(por ejemplo, entre los Caribas). Los germanos también lo creian. — Esta pluralidad
tiene un aspecto animal, como entre las ratas y los perros.

Aqui y alla, es vergonzoso parir hijas.

Antigua costumbre germanica: el nifio permanece en el suelo hasta que el padre
decide si lo quiere dejar vivir o no. Si no lo levanta, serd abandonado — como entre
los habitantes de las islas Fidji.

Los jefes son responsables de las acciones de las mujeres y de los nifios, del dafio
causado por los esclavos y los animales. Son responsables de una deuda de sangre
contraida por cualquiera de los suyos; deben pagar sus deudas. Dote matrimonial. En
personas tales seforma una conciencia moral muy diferente. Aun hoy, en los princi-
pes y hombres de Estado.

\La responsabilidad, largo tiempo desconectada de la conciencia moral-.

8 (996

Tipo de la comunidad de linaje primitiva: un grupo de parientes, nacidos de la
misma madre, que viven en una total comunidad de mujeres, de nifios y de bienes de
modo que en ella falta el matrimonio individual, la paternidad y el parentesco indivi-
dual; todos sus miembros estdn emparentados en un mismo grado de proximidad,
toda propiedad, mueble o inmueble es comln; todo trabajo es comun, todo producto
es consumido en comun, todas las deudas son comunes al grupo; cualquier pariente
ejerce la venganza por todos, y le concierne la deuda de sangre de otro pariente. Los
extranjeros son aceptados por adopcion.

Por encima de los linajes se sitlan los agrupamientos de linajes y los clanes. Su
parentesco doméstico es fundamentalmente diferente en la medida en que retnen
descendientes de un mismo antepasado paternal. Apenas son una estructura primiti-
va: corporacién, grupo de hombres, de mujeres, de nifios y de esclavos, unidos bajo
el poder patriarcal de un jefe o de un patriarca doméstico. Con sus dioses, su derecho,
su gobierno propios y un territorio inalienable. Independientemente de la existencia
de sus miembros individuales, la perduracion de la comunidad doméstica, el primer
deber: con obligacidn de separarse de una mujer estéril: punibilidad del celibato: si el
hombre era impotente, la mujer tenia la obligacion de tener hijos de un pariente del
€sposo.

Alli donde la organizacidon se funda en un lazo de sangre, hay venganza sangrien-
ta: la vida de la tribu en su conjunto se manifiesta como una flerza incomprensible,
que supera al individuo, objeto de veneracion religiosa. Tendencia fundamental: se
restablece el equilibrio entre dos 1inajes; la culpa individual es indiferente, se trata
de una guerra entre linajes. A medida que se forma el Estado, la venganza de sangre
se reduce a un acto de venganza contra el culpable.

5 Notas extraidas de Post, A. H., op. cit., vol. II, pp. 55-217.
1 Notas extraidas de Post, A. H., op. cit., vol. I, pp. 18-26, 143-145; vol. |, pp. 153-176. Cfr.
también Espinas, A., op. cit., pp. 524-527.
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El presupuesto de la venganza de sangre es que se trata, ante todo, de un asunto
de familia: la comunidad territorial o el Estado no se mezcla en primer lugar. Pero
presupone, de entrada, una organizacion superior, es un duelo entre gentes de un
mismo rango que pertenecen a un Unico todo. La hostilidad contra la familia del reo
es fundamentalmente diferente de la hostilidad contra todo lo que no pertenece a la
organizacion comun superior. Falta el desprecio, la fe en el hecho de que la raza del
enemigo es inferior: en la venganza de sangre hay honor e igualdad de derechos.

Proscripcion: un miembro es excluido de la comunidad de paz y queda privado de
todo derecho. Cualquiera puede arrebatarle sus bienes y matarle. El culpable puede
ser matado a golpes impunemente por cualquiera. Sentimiento fundamental: el des-
precio més profundo, la indignidad, por ejemplo, aln en el derecho musulmén, cuan-
do hay herejias o injurias al Profeta: mientras que cuando se trata de asesinatos o
agresiones fisicas, prevé solo la venganza de sangre o penas inflingidas por la comu-
nidad de paz. La proscripcion es: casa y bienes son destruidos, mujeres y nifios y
cuantos vivan en la casa son asesinados, por ejemplo en el imperio Inca de Perd,
cuando una virgen consagrada al sol habia pecado con un hombre, todos sus parientes
debian expiar ese crimen con su vida, la casa de su familia era arrasada, etc. Lo mis-
mo en China, cuando un hijo mata a su padre.

Asi: a los delitos que ponen en peligro la existencia de la comunidad se les aplica
la proscripcidn: el brote corrompido es arrancado. Lo que se considera como una ac-
cion irremediabley profundamente despreciable se juzga segin lo que tiene vigencia
como condicion de existencia de la comunidad — y puede, por tanto, variar mucho
de unas comunidades a otras.

En la practica hay atenuantes de todas clases, por ejemplo, se deja al proscrito
tiempo para huir. El exilio y la confiscacién de los bienes representan casos extre-
mos. A saber, las penas difamatorias tienen aqui su origen.

Congregacion depaz:asociaciones defensivas y ofensivas cuyos miembros se garan-
tizan proteccion reciproca de sus vidas y bienes, en las que es proscrito el que rompe la
paz, y en las que mujeres, nifios, bienes y deudas son comunes — la forma més arcaica.

Formacidn estatal-, una monarquia salida de la base del parentesco de sangre, un
derecho publico, propiedad individual, responsabilidad individual para los delitos y
las deudas — la forma més tardia.

Cuanto una unidad organica, por ejemplo una comunidad, un rebafio, toma con-
ciencia de forma mas definida, tanto méas fuerte sera su odio a lo extrafio. La simpatia
por los que pertenecen a la comunidad y el odio a lo extrafio crecen juntos.

Respecto a la continuidad de la vida comunitaria, asi como a la cantidad de pen-
samientos que requiere, jqué restringido es el margen concedido al ser particular, lo
mismo que a los fines a él referidos y a las representaciones en su seno! Los instintos
sociales prevalecen de lejos sobre los individuales. Los animales cumplen acciones
en perjuicio propio que son Utiles a su grupo.

Empleando el lenguaje moral actual (pero al que corresponden sensaciones fun-
damentalmente diferentes), la sociedad animal se funda sobre el amor, la constancia
de los afectos, la educacion de los jovenes, el trabajo, la frugalidad, el coraje, la obe-
diencia por parte de los débiles, la exigencia por parte de los fuertes, y el sacrificio
por parte de todos. Ninguna sociedad puede conservarse sin estas cualidades, y en la
gue se mantienen, estos instintos se transmiten: si alcanzaran un cierto nivel de fuer-
za, debilitarian a la sociedad: pero se desarrollanfuerzas contrarias en su seno, en la
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medida en que se instala la seguridad hacia afuera. Una vez alcanzado un estado
completo de paz externa, la sociedad se disuelve en individuos: se forma asi una ten-
sidn que existia antes entre comunidad y comunidad. Sélo entonces aparece con ello
la compasion — como sentimiento entre individuos que se perciben como tales. (Las
acciones altruistas, en el seno de estas sociedades primigenias unificadas, presupo-
nen un sentimiento-del-yo, pero se trata de un yo-colectivo, y son fundamentalmente
diferentes de la compasion.) Tal vez un linaje ha sentido primero, hacia otro linaje en
el seno de una asociacién que los englobaba, algo asi como compasién y considera-
cién, por tanto, no hacia individuos. Este es el origen de la compasién. Quiero decir:
la venganza de sangre es la forma mas antigua de esta consideracion hacia otro linaje:
como lo contrario del sentimiento absoluto de enemistad.

8 [10]
iIncluso los «salvajes» son hombres extremadamente desarrollados, vistos en los
més amplios periodos!

811

El hombre, altruista, originariamente mas que cualquier otro animal — de ahi su
lento desarrollo (nifio) y su formacion superior; de ahi también su género extraordi-
nario y ultimo de egoismo. — Los depredadores son mucho mas individualistas.

8 [12]

Atavismo: sentimiento voluptuoso de poder obedecer de forma absoluta.

«Debes dejarte explotar, robar, engafiar»— sentimiento fundamental del Estado sacer-
dotal catdlico, especialmente consumado en el jesuitismo. Sacrificio del intelecto arcai-
co y originario — no sentido como un sacrificio, sino, al contrario, como una tortura.

8 [13]

iAh, la filosofia del derecho! jEsta es una ciencia que, como todas las ciencias
morales, ni siquiera esta en pafiales! Se ignora siempre, por ejemplo entre los juristas
que se creen libres, el significado mas antiguo del castigo — se ignora por completo:
mientras la ciencia del derecho no se funde en una base nueva, es decir, sobre la his-
toriay el estudio comparado de los pueblos, se quedara en esa triste lucha de abstrac-
ciones fundamentalmente erréneas que pasan hoy por «filosofia del derecho» y que
proceden todas del hombre actual. Este hombre contemporéaneo es sin embargo de un
material7tan enredado, incluso en lo que concierne a sus valoraciones en materia de
derecho, que permite las interpretaciones mas distintas.

8 [14]

Mi primera solucién-, la sabiduria dionisiaca.

Dionisiaca: identificacion temporal con el principio de la vida (voluptuosidad del
martirio incluida).

Placer en la aniquilacion de lo mas noble, y en el observar como poco a poco se
destruye.

como placer del futuro por llegar (ue triunfa sobre 10 que existe por bueno
QUE SEA.

17 «linaje» en el manuscrito «material».
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8 [15]
Los griegos conocedores del hombre

La simplificacion, la aversion por lo complicado y por los pequefios detalles

La logicizacion, el suponer de lo l6gicamente-inteligible incluso en el caracter

La idealizacion («joven y bello»), la aversion por lo no tipico, la mentira incons-
ciente (falta el tomar partido contra si mismo, una cierta magnanimidad)

La exigencia politica de hacerse comprender por todos: la falta de individuos
ocultos, 11, 398, de sentimientos reprimidos (los desacreditados por su indolencia, II,
4018.

El combate. El sentimiento por el que cada filésofo querria vencer a su contrin-
cante — dandoles la demostracion practica de ser él el mas feliz. «La virtud es la fe-
licidad» — lo que, desde Sdcrates, ha falsificado toda observacion psicoldgica: se
defienden a si mismos (el «sentido de los hechos» se ha desarrollado s6lo como re-
accion agonal al sentido del mito, no como fuerza originaria).

(¢Han sido, tal vez, mas simples?) — Sin embargo, abundancia enorme de indi-
viduos diferentes.

La distincidon (yevvaiog practicamente equivalente de «ingenuo»): el actuar y
juzgar instintivo pertenece al buen género: el roer-se y analizar-se a si mismo es
innoble.

Su voluntad de lo «humano-universal», si bien primero griego universal — su
sentimiento de oposicion a lo barbaro.

El hombre malo goza, por un lado, de cierta consideracidn y, por otro, de cierta
compasion: todavia no se siente reconcomido — falta el tormento destructivo y exci-
tante del auto-desprecio.

El derroche «inutil» de fuerza (en el agén de todo tipo) como ideal al que tiende
el Estado (al contrario de los romanos); comprenden poco los estimulos que nacen de
las situaciones deprimidas, mientras que el indio (brahman), al faltarle la iniciativa,
siente que «todo actuar es sufrir».

El estoicismo no habria sido posible en absoluto en un mundo moralmente ilus-
trado — Cualquier sentencia de B. Gracin, de La Rochefoucauld o de Pascal tiene
EN SUcontra todo el gusto griego.

Echan pestes y a la vez se dan buena vida (pesimismo de Homero, de Séfocles y
de Epicuro — el «esquivar» considerado como «divino»).

Asi: sufren hasta el extremo, pero reaccionan con un gozo tanto mayor en la crea-
cion e incluso en el hablar de cosas agradables.

es el pueblo mas sensible al dolor, pero su fuerza plastica en el uso del dolor es
extraordinaria: a esto hay que afiadir su moderacién en la venganza sobre el dolory
en el hurgar en el dolor; exigencia de una actitud victoriosa, como curacién. Por tan-
to, se inclinan a no ser sinceros frente al sufrimiento: asi su &nimo se hace menos
visible, y aln més las pasiones que superan este sufrimiento, la clara espiritualidad y
el coraje. La maledicencia hacia necesario esconder las pasiones.

Tucidides como ejemplo extremo de distancia frente a la aversién nacional por el
tratamiento anatémico.

En la época de la més elevada productividad de formas, de oposiciones (como la
pareja apolineo-diomsiaco), /a/ta adn la reflexion: los hechos estan ahi.

B Estas citas se refieren al libro de Schmidt, L., op. cit.
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El arte plastico aparece mucho mas tarde. Se puede considerar que la filosofia,
desde Sécrates, forma parte de él — una tendencia a dejar la pluralidad para volver a
pocos tipos.

Presentacion viviente del tipo humano més perfecto, meta de los fil6sofos.

En los filésofos falta, por completo, una historia de las valoraciones morales.

Aversidn contra la admision de un tipo diferente.

(\Véase a Platén: jél niega cualquier otra grandeza!: Homero, las artes plasticas,
la prosa, Pericles — y, para soportar a Socrates, jlo rnmvformal)

Impresion general: una cierta superficialidad psicoldgica (frente a Shakespeare,
Dante y Goethe; frente a todos los franceses de Montaigne a Balzac, frente a Gracian
(la Skepsis cristiana), frente a los italianos, Jacob Burckhardt: incluso los indios son
més profundos en el andlisis del hombre doliente).

Pero ¢eran, tal vez, hombres todavia més simples? Esta idea coincide con la ima-
gen de la «infancia de la humanidad», etc.

Aqui estd, justamente, el peligro de un error capital y de un razonamiento falso.
Suponiendo que las artes plasticas griegas hubiesen desaparecido y s6lo dispusiése-
mos del juicio de los filésofos: jqué falsas conclusiones extraeriamos!

Del mismo modo: todos sus juicios estéticos son de un nivel muy inferior a su
crear.

Habria, pues, una divergencia posibie: €l conocimiento del hombre que tenian los
griegos queda muy por debajo de su riqueza efectiva en tipos y en individuos: su «hu-
manidad» s6lo muy parcialmente tiene conciencia de si.

Posiblemente jamas se hayan encontrado tantos individuos tan diferentes en un
espacio tan reducido, permitiéndose, mediante la emulacién, una consumacion tal de
sus particularidades.

Pero consideremos las particularidades nacionales de su intelecto: es probable
que su conocimiento de los hombres haya quedado en ellos inhibido. Todas susfuer-
zas superiores hanjugado en esto unafuncion defreno. Este es mi tema.

La libertad con la que Platon trata a Sécrates (como su busto en Napoles).

La misma manera de adecentar a Socrates (o mismo Jenofonte).

La disolucién del individuo en tipos (Homero, Orfeo, etc.)

Aversion por lo exacto. La poesia, muy superior a la historia: la primera trata del
hombre en general, la segunda de los detalles. Por eso la poesia es mas apropiada para
conocer al hombre. «Las cosas esenciales se repiten, y no existe nada nuevo, no hay
ningun desarrollo» — es lo auténticamente griego. Falta toda reflexion sobre los di-
ferentes futuros. jQué importan los anacronismos! Alrededor de las grandes persona-
lidades gravitan cien rasgos y se aglutinan.

Conclusién: Hay que considerar a toda naturaleza helénica de manera masprofun-
da. Los testimonios sirven de poco. Los hechos histéricos, las acciones son més im-
portantes, por ejemplo para su ética, que todas suspalabras. Aln esté por descifrar la
naturaleza griega: aln nos es esencialmente extrafa.

nosotros iriamos contra su gusto
nuestro conocimiento de los hombres, impudico
nuestra técnica, Uppiq frente a la naturaleza
nuestra ciencia, minuciosa y pedante
falsa, porque en nosotros muchas cosas no son observables |1, 399.
sufrimiento general de los modernos: «el autoempequefiecimiento», p. 399.
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Introduccion

instintos de su intelecto 1) Simplificar (sontanprevisibles),

y de sus sentidos placer en pasar por alto los ras-
gos secundarios, la fuerza de ha-
cer de un rasgo el centro de gra-
vedad.

2) Logicizar: una especie de en-
cantamiento (la dialéctica como
algo divino. Verso de Antigo-
nal.

3) Idealizar («joven y bello»), el
sentimiento que nosotros satis-

instintos y sentimientos facemos en la gran naturaleza,
salidos de la esfera politica ellos lo satisfacenfrente al hom-
bre.

4) el sentimiento nobleza, uno se
atrevia auna correcta valoracion
de si Il, 397. Injustos con los hu-
mildes. Némesis: considerarse
digno de grandes cosas de las
que los otros no lo son.

el instinto mejor 5) la clara atmosfera politica, la
desarrollado de toda necesidad de hacerse compren-
su moralidad der por todos.

6) El sentimiento agonal que quie-
re vencer frente al publico, y que
debe ser comprendido por este
publico (Por eso tantos indivi-
duos tan diferentes profesan en
exceso lo «universalmente hu-
mano» en ellos mismos.

Juicio del despierto, «sentido de los hechos» como una consecuencia misma de la
rivalidad. Alabanza de Tucidides19

En boca de un griego es una paradoja querer ver en la esfera la cima de la perfec-
cion: a ellos no les gustan la béveda y la redondez.

Su sentimiento de la naturaleza estd mucho mas emparentado con el sentimiento
religioso que el nuestro. Para nosotros, lo principal es siempre habernos liberado del
hombre — vamos en busca de sentimientos que nosotros entre los hombres no te-
nemos.

Yo he descubierto lo helénico: jcreian en el eterno retorno\ jEs la fe de los mis-
terios!
(pasaje del Cratilo)

B Soéfocles, Antigona, v. 683.
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Platon piensa que los muertos en el Hades son verdaderosfilésofos, liberados del
cuerpo.

yvwB1 cautdv, pero no al hombre

leer con reservas mentales

npocoBe MAdtwv, omiBév T1e MAdTWV péoon te Xipaipa

Fines.

Su debilidad remite a su fuerza.
Son actores. Querer y ser coinciden para su intelecto.

8 [16]
El hombre superior,
su autoredencidn y auto-conservacion.

8 [17]

el sentido de la verdad en los poderosos (en los sometidos como venganza, justi-
ficacion — Spinoza).

Auto-superacion de la moral.

8 [18]
ijLa conservacion de la especie vuelta a acufiar como principio moral!

8 [19]

La necesidad absoluta de liberarse por completo de losfines: de lo contrario no-
sotros no podriamos tampoco experimentar, sacrificamos y descuidamos. jSélo la
inocencia del devenir nos da el mayor corajey la mayor2' libertad!

8 [20]

Yo escribo para mi mismo: ¢qué sentido tendria la escritura en esta época de ga-
rabatos? poco: pues ya nadie, exceptuando a los doctos, sabe leer, y también los doc-
tos -—------ -

8 (21]

Nuestra época se ha dotado de 0jos nuevos para ver por todas partes el sufrimien-
to: y con una monstruosa fijeza hipnética de la mirada que, hasta ahora, ha tenido una
sola vez semejanza en la historia, y que obliga al ojo del observador a mirar en la mis-
ma direccion-----------

Cuando yo erajoven, formaba parte, en el fondo, de los despreciadores del mun-
do, de los pesimistas; lo cual es admisible y disculpable en una época que parece estar
hecha para llevar a los jovenes a la desesperacion. El joven, cuanto més sufre por su
propio devenir, més quiere la totalidad, la plenitud y el acabamiento; quiere, ante
todo, seguridad, un apoyo-, pero esta época se descompone por los pensamientos de
todas las épocas; es desconfiada, con una desconfianza que todavia no se habia alcan-

2D Cfr. Homero, lliada, VI, 181.
2L «el mayor coraje y la mayor» en el manuscrito «el mayor corajey la mayor».
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zado entre los hombres, por lo que a menudo esta cansada de pensar, cansada de la
desconfianza, amenudo senil y «provisional»2en su siy en su no: en todos los casos,
efectivamente, piensa un si donde-----------

Se produjo entonces la protesta resuelta de un individuo como Schopenhauer con-
tra toda la existencia, como una salvacion: se est4 simplificando

8 [22]

Cualquier hombre que nos encontremos excita en nosotros ciertos impulsos (te-
mor, confianza, etc.). Movimiento ininterrumpido de nuestra vida pulsional causado
por el mundo externo (naturaleza): prescindiendo completamente del ininterrumpido
recibir y asimilar efectos atmosféricos eléctricos.

8 [23]
Los buenos
Puesto que todo instinto esté privado de inteligencia, la «utilidad» no represen-
ta ninguna perspectiva para él. Todo instinto, en la medida en que esta activo, sacri-
fica fuerza y otros instintos: finalmente se le inhibe; si no lo echaria todo a perder
por disipacion. Por tanto: lo «no egoista», lo abnegado, lo nada inteligente no tiene
nada de excepcional — es comun a todos los instintos — ellos no piensan en el in-
terés de todo el ego (jporque no piensan\), ellos actlian «contra nuestro interés»,
contra el ego con frecuencia tanto como afavor del ego — jcon toda inocencia en
ambos casos!

8 [24]

Se busca la representacion del mundo en la filosofia con la que nuestro coraje sea
mas libre, es decir, con la que nuestro instinto méas poderoso se sienta libre en su ac-
tividad. jAsi sera también conmigo!

8 [25]

Absurdo de toda metafisica en la medida en que deduce lo condicionado de lo in-
condicionado.

Forma parte de la naturaleza del pensamiento: que piensa, que se inventa lo incon-
dicionado como condicionado: lo mismo que piensa, se inventa al «yo» como plura-
lidad de sus procesos: el pensamiento mide el mundo segin medidas establecidas por
él mismo: con sus ficciones esenciales, como «lo incondicionado», «medios y fines»,
cosas, «substancias», como leyes logicas, como nameros y figuras.

No habria nada que pudiera llamarse conocimiento si primero el pensa-
miento no hubiera transformado de tal modo el mundo en «cosas», en lo idéntico-
a-si-mismo.

Sélo en virtud del pensamiento existe la no-verdad.

El pensamiento es inderivable, lo mismo que las sensaciones’, pero jcon esto no se
prueba su caracter originario 0 «en si»!, sino que se establece simplemente que no po-
demos ir mas atras, porque no tenemos otra cosa que No sean pensamientos y sensaciones.

2 «provisional» en el manuscrito «provisional».
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8 [26)
La inocencia del devenir.
Una guia para librarse de la moral,
por
Friedrich Nietzsche.
Introduccion.
I. Los errores fundamentales de la moral.
Il.  Moralidad como lenguaje gestual.
I1l.  La superacion de la moral y su sustitucion.

8 [27]

Quien empuja hacia delante a la racionalidad impulsa con ello también al poder
contrario con nueva fuerza, a la mistica y a los delirios de todo tipo.

Distinguir en todo movimiento:

1) el hecho de ser, enparte, agotamiento de un movimiento anterior (saturacion,
resentimiento de la debilidad contra él, enfermedad).

2) el hecho de ser, en parte, una fuerza nuevamente despertada, dormida duran-
te mucho tiempo y acumulada, dichosa, excesiva, violenta: salud.
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9 1]

Con demasiada fuerza brota tu fuente: queriendo llenarla, vacia a la vez la copa.

Espinas, conchas y otras cosas graciosas caidas de la mesa de la vida.

Tus buenas acciones deben caer como el rocio sobre la hierba, cuando la noche es
mas silenciosa.

Precisamente de ti, a quien creo capaz de todo mal, espero el bien.

Debes llamar necesidad e interés a lo que es interés y necesidad, y venerar el nom-
bre de la virtud.

No son ni la razén, ni el fin de tu accion, lo que la hacen buena, sino si tu alma
tiembla y resplandece con ella.

¢Qué seria conceder una gracia si no significara asumir una injusticia?

Si tus espaldas son bastante fuertes para eso, venga, afiade el agravio ajeno al que
has sufrido: y se deberd encomiar tu gracia.

Conocer: es decir: jcomprender todas las cosas desde nuestro beneficio!

«Y0 quiero», «tU debes», «él tiene que» — asi entienden ellos yo, td y él.

De forma imperiosa me ha abordado la vivencia: pero apenas la habia vivido
cuando ya estaba de rodillas.

¢Sientes la sed y el aliento ardiente del sol? Quiere mamar del mar. ;Ves el de-
seo del mar levantarse con mil senos? jQuiere ser besado y amamantado por la sed
del sol!

92
Para creer en la voluntad de Schopenhauer — jhace falta muy buena voluntad de
creer!

9 [3]2

La claridad de la medianoche me rodeaba, la soledad me miraba fijamente con
ebrios ojos cansados.

— grité mi voz —

Dormia silencio mortal en un suefio de estertores.

Alli yacia el insomnio y la medianoche con ojos ebrios.

Alli yacia la soledad y, al lado, el silencio de muerte: ambos dormian entre ester-
tores.

* Cuaderno de 166 paginas con notas para Za Il.
1 Conjunto de frases para Za Il, puestas de nuevo en limpio en 13 [1],
2 Cfr. Za Il, El adivino.

[241]
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94
Dios remendon.
Hacia la inmortalidad.

9 [5]3
Del pudor del que regala.
Sobre lajusticia (proletarios).
De la embriaguez.
Los conventos modernos, etc.
Cultura histérica— «yo hablo libremente».
Honradez de los misericordiosos.
iGenios!
«Castigar» como hostilidad hacia los enemigos de nuestro ideal.
«Matrimonio» a tiempo —

9 [6]

echar abajo las puertas.

iqué ridiculo seria que vosotros quisierais convertiros a mi!

iVenis a mi, y yo no os quiero; pero como yo no puedo dejar de dar, vosotros te-
néis que4recibir!

«Hombre de partido» — lo digo como un insulto.

Un toro blanco quiero ser, y tirar de la reja del arado: donde yo descanso debe ha-
ber quietud y la tierra oler a tierra.

Con furia bate el aguila sus alas, pero su embate se rompe contra mi voluntad.

No hacen experiencia de nada: su piel apenas esta arafiada. Los acontecimientos
son como mosquitos sobre su piel. Asi de pesado es ahora el hombre, idéntico a si
mismo, como una piedra al sol.

Iglesia-, luz falseada, acaramelada solemnidad de incienso, seduccion de falsos
temores, no me gusta el alma que sube hacia su dios — de rodillas.

Miro la vida como a unos 0jos.

Monje de la luna, jtd que tienes las mejillas himedas! jNo te llamo nunca «hom-
bre» de la luna! Concupiscente, andas de puntillas de ventana en ventana, por todos
los rincones oscuros, td, el mas celoso de los gatos: celoso de todos los amantes, ries
irénicamente mirando a través de la ventanah

9 [716
Con sus virtudes quieren arrancar los 0jos de sus enemigos.
Blasfeman, porque no saben crear.

3 Titulos y expresiones para Za Il.

4 «tenéis que» en el manuscrito «tenéis que».

5 Con estos calificativos Nietzsche contrapone la luna al sol que desciende sobre el horizonte
para cerrar el diay dar paso asf a otro nuevo, y que en la plenitud del mediodia se muestra como un
ojo tranquilo y poderoso: «Ojo tranquilo, libre de envidia incluso a la vista de una felicidad dema-
siado grande». Za |, Prélogo 3. Sobre la metéafora del sol cfr. 13 [1] y sus notas correspondientes.

6 Cfr. Za ll, De los virtuosos.
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9 [81
Las danzas de Zaratustra.

9[9]
He querido ser el filosofo de las verdades desagradables — jdurante seis afios!

9 [10]7

Demasiado tiempo he permanecido en soledad: asi he olvidado el silencio.

Me he vuelto todo boca y bramido de un torrente cayendo desde altas piedras ha-
cia abajo, hacia los valles quiero precipitar mis palabras.

Odiosos me resultan los vigilantes nocturnos, los guardianes de cementerios y los
que hacen sonar cuernos siniestros.

Yoanheloy miro—y tlvienes entonces, dguilamia: sino hasvisto anadie,----------

Me rio de vuestra libre voluntad, y también de la no libre: la voluntad no existe.
Del dolor y de los pensamientos nace una ilusién — y nosotros la Illamamos «vo-
luntad».

9 [11]

Miro hacia abajo, al mar: estd inmovil, y malicioso me devuelve la mirada con un
panorama. En sus brazos sostiene un precioso panorama de blancos senos: perezoso
y malicioso se desliza sobre la arena-----------

asi me seducen el mary la imagen del futuro.

Perezoso y malicioso el mar retir6 sus blancos senos.

Una mitad los enterr6 la arenay la otra los celos de las olas.

9[12]

el determinismo se vence asi:

quiero someterme al juicio de ciertas personas: serd mi educacion y debera esti-
mularme e intimidarme — todo ello como medio de imponer un ideal y de hacerlo
dominar.

Organico = moral, es la solucidn del problema moral.

Se venera a un individuo en la medida en que expresa un tipo,, por ejemplo, «el
sacerdote», «el héroe», etc. — y, mas adelante, s6lo porque es «Unico».

ijHay una moral que sitda la virtud en no convertirse en individuo sino en tipo\, en
que se acabe por coincidir, mediante el sentimiento, con un tipo venerado por el
pueblo.

9 [13[
Sed del anillo por llegar de nuevo a si — tengo sed de él8

9 [14]

El espiritu todavia no ha sido una preocupacidn para vosotros, una enfer-
medad del corazén: vuestro pan de vida no ha sido agriado adn por el pensa-
miento.

Como cazador, Zaratustra salié a cazar horribles verdades.

7 Cfr. za Il, El nifio del espejo.
8 Cfr.'Za Il, De los virtuosos.
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La aguja avanzaba, y el reloj de mi vida retiene su aliento: luego dice: ha llegado
la hora de predicar la redencién de los redentores9.

9 [15]

Como he tratado de comprender todo lo humano; incluso, en otro tiempo, a los
miserables y los mediocres.

A veces, incluso el miserable es sincero: entonces hay que escuchar su voz y des-
cender a su ciénaga.

Yo mismo me he sentado alguna vez entre los juncos a escuchar a las ranas con-
fesarse sus miserias.

¢Pretendéis vosotros ser de mejor calafia? Yo os digo: s6lo sabéis mentir mejor.

Viene a nosotros, vive entre nosotros — nosotros mismos éramos sus trasfondos.

Créeme, Zaratustra murid y no existe ya. Una estrella se ha apagado en el espacio
yermo: pero su luz-----------

9 [16]

jRomped esas sarcasticas mascaras divinas! ¢He sido el bufon de un sarcasmo di-
vino y he olvidado las tripas de las que estas méascaras estaban llenas?

jDesgarrad esas pieles tras las que el alma de un dios parece juguetear!

Tripas y excrementos de serpiente salieron del oculto cuerpo del lagarto, erguido,
anillado, maloliente

Bajo una mascara divina se ocultaba un horrible gusano,

risas sagradas.

9 [17|

So6lo veis mis chispas: pero no veis el yunque que soy.

Prefiero dormir sobre la piel de bueyes que en el lecho de vuestro conforty vues-
tro amor,-----------

Para mi sois instrumentos y relojes; os quiero dar cuerda con mis burlas y debéis
entonces ronronear para mi.

No os quiero petrificar aterrorizdndoos con una cabellera de serpientes: gracias a
mi escudo «belleza» me protejo de vosotros. Ante la imagen de lo méas bello os haré
enmudecer.

Lucho con el dragdén del futuro: y vosotros, pequefios, debéis luchar con lom-
brices.

9 [18|

Sois hébiles y tenéis agiles dedos jpero no sabéis cerrarlos en un pufio!

So6lo cuando vuestros dedos se hayan ocultado formando un pufio, creeré en vues-
tra fuerza.

Su ojo reluce como el oro: una barca dorada navega dentro de él sobre aguas os-
curas:

En sus ojos baja, luego se eleva de nuevo bailando, y vosotros que la llevais — —

Para mi sois hierba secay estepa, pero quiero hacer con vosotros fuegos contagio-
sos y heraldos de lenguas de llama.

9 Cfr. Za ll, La mas silenciosa de todas las horas.



[9. N VI 2. MAYO-JUNIO DE 1883] 245

Cuando salid esa luna, crei que queria parir un sol: tan ancha y prefiada estaba en
el horizonte.

Pero a mis 0jos es una embustera esta luna estéril y su prefiez, y no es ni mujer ni
hombre.

919
un gallo extrafio, a quien las gallinas picotean.
Como una luna se alzo, pero perezoso se tumbo en el horizonte.
El que entiende de caballos entiende también de sillas de montar.

9 [201

¢Os he causado el mayor dafio cuando he hecho para mi el mayor bien?

hice penitencia por mi injusticia: mi respeto fue ain mas injusto que mi des-
precio.

He hecho penitencia con vigilias por las mil mentiras de los que reverencian y por
su voluntad de ceguera.

Con mil maldades me he vengado de todo embellecimiento y arrebato espiritual

Mas odiosos me resultais vosotros, mentirosos inconscientes, que los que mienten
a sabiendas.

Puesto que mentis a proposito de lo que es, no sentis sed de lo que debera ser.

9 [21]
se ahogaban en su propia nada: yo les di su nada para devorarla
Se descompusieron por su propio aspecto, yo puse su fealdad ante mi espejo.
Cuando sucumbieron en su nada, cuando no soportaron su imagen, tuvieron su
instante supremo.
Y para envenenaros, he necesitado guantes de cristal.

9[22
La vie est une tragédie pour ceux qui sentent, et une comédie pour ceux que pen-
sentld Horacio Walpole.

9231

No queréis saber nada de que alguien camine sobre vuestras cabezas. Asi
echais sobre vuestras cabezas madera, tierra e inmundicias: asi sofocdis las pala-
bras de mis pasos. Habéis situado entre vosotros y yo los defectos y la apatia de
todos los hombres: es lo que Ilamais un falso techo en vuestras casas. Y sin em-
bargo yo camino sobre vuestros pensamientos, y ellos deben caminar sobre mis
errores.

Os avergonzais de esas anchas escaleras para los que divinamente ascienden: asi
como los arcos se cruzan y se combinan entre si por encima de vosotros-----------

En la boca dejais vuestro anhelo de la lejana luna janhelad por encima de las pa-
labras, hacia arribay a lo lejos!

Aquellos llamaron Dios a lo que les contradecia: el acto heroico de quebrar de
este modo al hombre en ellos: pero ha acabado el tiempo de que el que el hombre se
clave a si mismo en la cruz.

10 L& vida es una tragedia para los que sienten, y una comedia para los que piensan.
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Todos los que crean buscan nuevos lenguajes: se han cansado de una lengua sutil
y desgastada: demasiado tiempo ha caminado el espiritu sobre estas suelas.

Si la belleza no es para vosotros una necesidad vital, jqué me importa a mi vuestra
busqueda de lo bello!

No es la saciedad, sino la belleza lo que debe constituir el final del deseo.

Tal como sois, no sois soportables mas que como ruinas: y lo que os conduce a la
ruina, rayo y gotera, malas hierbas: vuestra desgracia y calamidad justifican vuestra
existencia.

Debéis aprender a construir con montafias: no es suficiente con desplazar mon-
tafias.

Vuestras maximas — «pequefias verdades» cercanas al pantano: y cualquier fria
rana se posa encima.

9 [24]

iQue mi &guila pueda ser un peligro para las ovejitas blancas y Ilamarse ave de
rapifia!

¢Conocéis el terror del que se adormece? Tiembla hasta la punta de los pies de mie-
do ante la idea de que el suefio empiece — y con frecuencia el terror le despierta.

Vuestra virtud debe serviry ser esclava de aquello por lo que os despreciais mas.
iEsa ha de ser la Unica servidumbre y la Gnica utilidad de vuestra virtud!

¢Qué me importan vuestras madre-patrias? Yo s6lo amo la tierra de mis hijos: en
ellos quiero reparar ser el hijo de mis padres.

Quise atrapar un pez y arrojé una red al mar — pero pesqué la cabeza de un dios:
una piedra me entreg6 el mar, a mi, al hambriento,

la naturaleza es una mascarada divina.

Cenizas y brasas se aventan en mi

fuego continuo

hierba seca

crepitar

9 [25]
Muchas cosas deben intervenir para una accién moral:
1) una vigorosa espontaneidad
2) latension més extrema de la voluntad del yo
es el género més elevado defunciones orgéanicas.

9 [26]
Del magnénimo exijo también la gracia.

9 [27]

lo dionisiaco como el aspecto, para mi, mas accesible de la Antigiiedad.

9 [28]
Genioy chapuza

9 [29]"

1 Conceptos de fragmentos anteriores.
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Corcega e ltalia.

Democracia como decadencia del Estado.

Quitar a los judios su dinero y darles otra orientacion,

lo dionisiaco como acceso a los griegos.

una enorme cantidad de sensaciones elevadas a los que faltan adn reflexiones y
metas

elevar a los hombres por encima de si mismos, como los griegos, no phantasmata
incorpéreos.

9 [30]

El diluvio de vuestros pecados sigue oprimiendo la tierra

Por eso vengo yo como un viento fuerte: y aconsejo a los que me desprecian:
guardaos — de escupir contra el viento.

Apenas el monstruo camal se levant6 del oscuro fango

Barfio y bendicion de la tierra llamo yo a esta fiesta

iSer para si mismo el Gnico contemporéaneo!

iQueréis privar a la enfermedad de su fuerza, y es al enfermo a quien debilitais,
vosotros médicos del ano y sanadores!

Cuando el que podria ordenar convence y oculta su mano regia bajo el manto: yo
Ilamo a eso cortesia.

Mi filosofia salvaje quedd encinta sobre cimas solitarias: y trajo al mundo a su
hijo sobre rugosas piedras. Ahora corre alocada por el arido desierto y busca suaves
prados para su recién nacido, mi vieja filosofia salvaje.

9 [31]

Crei ser el mas rico: asi que hice regalo de mi mismo.

iNo voy a tocar ni la piel de su alma!

Cada vez mas solitario y desterrado: cada vez mas ardiente por el amory el deseo
de ir més alla de los hombres.

Las siete soledades.

Todos los sufrimientos tipicos del reformador, y sus consuelos.

1) Consuelo: Tiendo mi mano al proximo milenio

2) Vivo como en otros tiempos: mi elevacion me pone en relacién con los soli-
tarios y los desconocidos de todos los tiempos.

3) No odio, me defiendo con la belleza.

9 [32]
Con muchos polvillos se puede hacer cobarde al valiente, pero también valiente
al cobarde:

Dependencia cdsmica

Pasa tranquilamente, con la espada en su vaina, ante sus enemigos: quien los ata-
ca se contamina.

Igual'que el bufalo, vivo cerca del mary méas aln del bosque.
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9 (33]

Los instintos se tienen que negar el mayor tiempo posible — principio de la inves-
tigacién moral-fisioldgica.

Lo que hace que apreciemos ahora a un hombre es lo mismo de siempre. Prime-
ro los hombres, sélo después las acciones son respetadas

9 134]

¢Como lo soportaria yo, si no amase al superhombre mas que a vosotros?

¢Para qué os di el espejo de las cien caras?

Superé hasta el amor que os tenia con el amor al superhombre.

Y asi como yo os soporto, asi debéis vosotros soportaros, por amor al super-
hombre.

Sois para mi la piedra en la que duerme la més sublime de las esculturas.

Y asi como os golpea mi martillo, asi tenéis que golpearos por mi: la llamada del
martillo debe despertar a la figura dormida.

Hombres que querian ocultarse y que se avergonzaban del cielo abierto se hicie-
ron estas cavernas de dulce fragancia.

Y sélo cuando la hierba y las amapolas cubran los muros hundidos volveré yo a
sentir afecto por estas moradas.

9 [39]
Cantos fanebres para Vulcano.
El silencio de la naturaleza — el trueno.
Féretro de oro.

9 [36]

§ laredencion de los redentores ensefia Zaratustra.

§ ¢magnéanimo con la tierra? No: justo.

8§ «Yo absuelvol2 pues yo habria hecho lo mismo» — cultura histérica, jespan-
tosa a mis ojos!, es decir, j«me soporto a mi mismo — por consiguiente»!

«¢TU debes? ¢Yo quiero?»

9 [37]
Cada vez que me pongo unas buenas gafas me asombra comprobar lo feos que
son los hombres, y como se puede soportar su compafiia.

9 [38
[H]acia atras en el tiempo el sentido de la causalidad se hace cada vez mas débil
(por ejemplo, los mitos). Por tanto, las concepciones de la interioridad sélo pueden
ser muy poco razonables.
Los supuestos mas antiguos deben ser los mas tontos

9 [39]

«Voluntad» es un concepto para unificar todas nuestras pasiones.

Las pasiones son sentimientos para indicar ciertos estados corporales que no atri-
buimos al cuerpo.

«sentimientos comunes».

D En aleméan ,freisprechen.
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Los sentimientos morales son pasiones transformadas porjuicios de valor.
Influencia deljuicio sobre el sentimiento (incluso en el placery el dolor)
Placer y dolor son juicios de valor.

9 [40]
Cuén superficial y pobre es todo lo interior:
por ejemplo, la finalidad (representacion de la masticacion y masticacion real)
por ejemplo, un concepto de caballo en comparacién con un caballo.
por ejemplo, la sensacion de calor en comparacién con lo que lo produce
por ejemplo, el yo en comparacion con el «si mismo»
por ejemplo, ver en comparacion con el mecanismo de la vision
por ejemplo, la sensacion del latido del coraz6n en comparacion con su mecénica.

9 [41]
Solo hay estados corporates: los estados mentales son sus consecuencias y sim-
bolos.

Escindir el mundo externo y el interno como hacen los metafisicos es ya un juicio
de los sentidos.

Vision, oido forman parte también del mundo «externo».

Las sensaciones nos son dadas y el mundo externo: y las sensaciones se localizan
también en este mundo.

Llamo «estimulos» a todas las impresiones sensoriales.
«Apariencia» solo tiene sentido para los 0jos.
Mostrar «la metafisica de la metafisica».

El ser de las cosas se muestra: por tanto, debemos tener ya una opinién sobre lo
que es el ser. jSin embargo, ésta puede ser un error\ Por ejemplo, el yo.

9 [42]
Estupidez de la moral en su valoracion segun la dificultad.

El «<mundo interior» es mucho mas estrecho y limitado que el mundo mecénico.
iSobrevaloracion!

La accion altruista es autoengafio y miopia. «Reduccion.»
Limpieza del mundo interior.

Tuvo que haber algin momento en el que la concepcidn religiosa, estéticay moral
fueron una sola.

Evaluacion e identificacion de nuestros estados corporales — ;Cémo?

9 [43]
He tenido que superarBla moral para imponer mi voluntad moral.

B En aleméan: aufheben.
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Suponiendo que la moral sea vélida, yo no puedo violentar al préjimo juzgando.
Y tampoco aterrorizarlo (espantarlo).

Si, es inocente

jiLucha por el poder! jlmponer mi ideal de modo consecuente con este ideal!

Las acciones de un hombre son imposibles de explicar por sus motivos.
Los individuos actian continuamente dentro de los impulsos
El espiritu superior ligado a un temperamento nervioso y fragil — es descartable.

El desprecio de la ganancia de poder y de su influencia va contra el principio de
lo organico.

9 [44]
1. Pasiones = virtudes y vicios.
2. Lamedidade lo valioso (hasta ahora hafaltado el criterio cientifico del valor).
Rebafio e individuos.

Temor o esperanza se afiaden a un sentimiento de dolor o de placer — asi en todas
las pasiones.

Cdlera (y todas las pasiones) esprimero un estado del cuerpo: que es interpretado.
Posteriormente la interpretacion engendra libremente el estado.

9 [45]
no necesario, y ni siquiera superfluo

se les llena la boca, y uno creeria que su corazon se desboca.

Una estrella se ha apagado y ha desaparecido — pero su luz esta atn en camino;
¢cudndo dejara de estar en camino?

¢Eres una estrella? Aln debes peregrinar, ser sin patria.

8 los expiadores del crimen de Dios y su fiesta.

Hay que ensefiaros primero el hambre de vuestro propio conocimiento.
El bailarin lleva su oido en los dedos de los pies

Resistirse es dulce también y peinar hacia atras la tupida cabellera de los senti-
mientos.

8 hacer que disgusten a los hombres los sentimientos de «castigo» y «culpa»

9 [46]
Hay que superar todo lo organico. jPoco y con frecuencia!

iComo querria vivir si no mirara hacia adelante — por encima y mas alla de vo-
sotros!
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iTemed a los que se retraen! jEl tigre se prepara para saltar!

Respetar es también una pasion: como denigrar. Gracias al respeto las «pasiones»
se volvieron virtudes.

iSélo raramente puedo gritarme un incondicional «t( debes»; ninguna autoridad,

pues! jEl «sentido moral» de Kant es nada! jEsa es la vanidad que quiere que un «tu
debes» sea el «td debes» de todos!

9 [47]

Corporaciones — al margen del Estado.

Nuestros pensamientos provienen, en cuanto estimulos, de cualquier sitio (Nada
que ver con lo «agradable» y lo «desagradable»).

En los débiles doy el mismo valor al bien y al mal.

El més fuerte como el més noble.

Por la educacidn del individuo.

Los trabajadores deberédn vivir algin dia como ahora viven los burgueses: pero
isobre ellos la casta superior, distinguiéndose por su ausencia de necesidades! por
tanto, mas pobre y mas simple, pero poseyendo el poder.

Derecho de fijar lapropiay completa'4fijacion individual de las penas.

Sitlno quieres defender lo méas propio de ti, el individuo, sino que lo contradices,
entonces la contradiccion pertenecerd A «la responsabilidad» individual —

9 [48]
Los hombres mas influyentes son los mas ocultos.

Las culturas no son més que una delgada piel de manzana sobre un caos incandes-
cente.

Los hombres no son iguales: asi habla lajusticia.

No lo Gtil, sino la dificultad determina el valor: lo noble es el resultado de muchas
tareas.

Individuum est aliquid novum'5; no se tiene ninguna accién en comin con nadie.

Voluntad, una ilusién

U «completa» en el manuscrito «<completan.

5 «El individuo es algo nuevo». Parafraseando una maxima de la filosofia escolastica, Goethe
habia escrito «ldividuum est ineffabile (el individuo es inefable)» (Carta a Lavater del 20 de septiem-
bre de 1780).
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La verdad hace dafio porque destruye una creencia: no por ella misma.

Los que descubren nuevos estados del alma son verdaderos inventores: se trata de
imitar esos estados.

Duhring: nadie desea un alma tan babosa. Por eso su filosofia no es atractiva' .

Sentimiento de poder — La felicidad no es la meta, sino que una fuerza enorme
en el hombre y en la humanidad quiere gastarse, quiere crear: es un encadenamiento
continuo de explosiones que de ninguna manera tienen la felicidad como meta.

¢Queréis ser remunerados?
«como un dulce perfume» — pero ella debié morir.

9 [49]
La purificacion de la venganza es mi moral. §
¢Cuéndo ardia semejante llama? (como Zaratustra)
Odio al que cojea delante de nosotros.
El que marcha hacia adelante y gira la cabeza hacia atras —

El océano que despliega por placer su cola de pavo real sobre la blanda arena.

9 [50]
8§ El proletario (Diihring)
§ Embriaguez. Su forma comdn en el remordimiento. jCuidado con Dioniso!

9 [51]

En hombres diferentes encontramos un mismo ndmero de pasiones: pero se lla-
man de forma diferente, se valoran diferentemente y sejuzgan diferentemente. Bien
y mal se distinguen por unajerarquia diferente de pasiones en ellos y por el poder de
las metas.

9 [52]

¢Pensais que todo sea un salvaje juego de gigantes?

Pero una palabra, que viene en alas de paloma, gobierna la voluntad de esos sal-
vajes: la fuente silenciosa.

9 [53]7
Es de noche — ahora hablan mas alto
todas las fuentes que brotan.
— y th también, alma mia,
eres una fuente que brota.
Es de noche — s6lo ahora se despiertan
los cantos de los amantes.

16 Cfr. 7 [78] y su nota correspondiente.
11 Cfr. Za Il, La cancién de la noche.
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Y ta también, alma mia, eres
el canto de un amante.

9 [>4]
El incienso de una cremacion

9 [55]
El mejor de todos los saberes a duras penas basta para la fe.

9 [56]B
— el suefio
— el proletario
— embriaguez. Su forma ordinaria en el remordimiento
— ser salvado de los redentores.
— yo hablo libremente: porque es asi como también actto.
— ¢Magnanimo para con la tierra? No, justo
— ¢Queréis ser remunerados?
— Aniquilacién y resurreccién de la moral.

9 [57]
Daniel Darc, bréviaire duparisién (Ollendorféditeur)9
Brehm2
Moldenhauer2?

9 [58]
Coleccion (e objetos y de estados sublimes.

9 [B9]
N.° 433 Opiniones y sentencias varias.

18 Esquema para Za Il.

B «Daniel Darc, breviario del parisino (Ollendorfeditor)». Se trata del Petit bréviaire du Pari-
sien, de Marie Serrure Régnier, publicado en Paris, 1830.

2D Alfred Edmund Brehm es un zoélogo citado por Paul Rée, op. cit., p. 7.

21 Cfr'4 [118] y su nota correspondiente.



[10. N VI 3. JUNIO-JULIO DE 1883]*

10 [1]
tratando de elevarme a pesar de mi carga, rejuveneci: y precisamente cuando me
hice mas duro, aprendi también la gracia.

ingeniosos en las pequefias astucias y avidos de clientes, ellos esperaban: con al-
mas enflaquecidas y pobres en esperanzas.

10 [2]

Salvajemente, mi rio se ha lanzado por meandros y gargantas impracticables:
pero, ;qué sucederia si un rio no desembocase en el mar?

Encontré un lago: anacoreta y autosuficiente: y mi rio se volco en ese lago y lo
arrastr6 consigo hacia el mar.

10 [3]1

como César, inmavil.

No me conocéis.

Os he dado la carga mas pesada — que los débiles perezcan por ello — para la
crianza.

iNo compadecer!

quiero formarme y transformarme a mi mismo y a vosotros.

jcomo lo soportaria si no!

Cuando os sofié mi yo

10 [4)
iAy del hombre y del superhombre que no tenga altura superior a la compasion!

Entre t0 y yo esta el abismo mas estrecho: pero jquién eché puentes alguna vez
sobre los abismos mas estrechos!

Dialogo con elperro de los infiernos. (Vulcano)

Caminando sobre la ceniza subi al atardecer a la montafia de las cenizas: mi som-
bra se alargaba sin cesar.

Sobre el mar violeta, a lo lejos, una barca: el marinero se santigua al verme pasar.

* Cuaderno de 116 paginas con notas para Za Il.
1 Expresiones para Za Il.

[255]
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Ahora Zaratustra se va a los infiernos — dice estremeciéndose: jdesde hace mu-
cho he adivinado este fin!2

jPescador, te equivocas completamente! El diablo no me busca: Zaratustra busca
al diablo

10 [5]
Tus rodillas estan en adoracion, pero el corazén no sabe nada de ello3.

Traer la redencion.

Alli estd la isla de los sepulcros: alli estan también los sepulcros de mi juventud:
quiero llevar alli una corona de vida, siempre verde.

Hoy he recordado mijuventud, he caminado sobre la avenida de mis sepulcros, en-
tre ruinas he estado sentado sobre la hierba y las amapolas — entre mis propias ruinas,

viajando hacia la isla de los muertos por un mar durmiente

Vives aln, viejo corazon férreo y paciente: y en ti vive aln la parte no liberada,
no expresada de mijuventud.

10 [6]
Jeslis — como un dulce aroma.

La conservacion de la especie esta garantizada: jpero esto qué importa!

Redentores

Fil6sofos. Hombres de conocimiento. Cientificos.
Genio

Espiritus libres.

Romaénticos.

Artistas.

Conquistadores, «voluntad fuerte» escarnecida
Hombres de Estado.

Santos.

Fidelidad
Veracidad
Piedad.
Justicia.
Coraje.
Obediencia.

Y si td no eres un pajaro, guardate de tenderte sobre un abismo.

Yo no puedo descender hasta vosotros: mi vista tiene vértigo y se nubla mirando
el camino que he recorrido para subir.

2 En su Symbolik, Creuzer escribe: «Zaratustra visita el cielo, donde recibe el fuego sagrado y
la palabra de la vida. Luego baja a los infiernos, Y por dltimo, tras haber cumplido su destino, se
retira al monte Eiburz y se dedica a la contemplacion y al recogimiento». Creuzer, F. G., Symbolik...,
ed. cit., vol. I, p. 186. Para la influencia de Creuzer en el Zaratustra de Nietzsche, véase nuestra In-
troduccién a este volumen.

3 Cfr. Euripides, Hipélito, v. 607.
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10|71
Negro y ennegrecedor es el arte de la tardntula: llamo tarantulas a los maestros del
«peor de los mundos».

10 Bl4

Habia renunciado a la vida: me habia convertido en guardian de la noche y los
sepulcros en la atalaya de la muerte.

Alli arriba guardaba sus atatdes bajo enmohecidas bévedas: estaban llenos de
trofeos: la vida superada me miraba desde esos ataddes de cristal.

Yo mismo soy el viento que rompe las puertas de las cAmaras mortuorias. Yo soy
el atadd lleno de maldades multicolores y muecas angelicales, yo soy las risas de la
vida en las cdAmaras mortuorias de la medianoche.

10 19]
éste se alegra de que la venganza se ejerza incluso en lajusticia: y aquél de que en
la venganza se ejerza incluso lajusticia (Dihring y el Corso).

Si hubiera dioses: ;como soportaria yo no ser un dios? Pero no hay dioses.

10 [10]5

Esto me sucedié una vez: sofiaba mi suefio mas penoso, y sofiando componia mi
mas oscuro enigma.

Pero mira, mi misma vida interpretd este suefio. Mira, mi hoy redime todo lo de-
mas en mi y el sentido encerrado6en ello.

Y asf sucedioé finalmente: tres veces retumbd el trueno buscandome en la noche,
tres veces las bovedas bramaron.

incubo, grité, incubo, incubo. ;Quién lleva sus cenizas a la montafia? ;Qué vida
superada viene a mi, el nocturno guardian de los sepulcros?

Cuando os sofié, tuve mi suefio mas penoso.

Asi que quiero ser vuestro terror — vuestro desmayo y vuestro despertar.

10 [11]
Alabanza de la fria razon.
el creador exalta la pobreza de espiritu y el escepticismo,
dulce aroma
pleno verano

El coraje de exigir lo extraordinario es mas raro que el de realizarlo.

Fuerza y duracion de la decision, y frugalidad (consideracion de la imperfeccion
terrenal).

10 [12]
Dulces y languidos, como el olor de las solteronas, vosotros los doctos.

4 Cfr. Za Il, El adivino.
5 Cfr. Za Il, El adivino.
6 «prisionero» en el manuscrito «encerrado».
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10 [26]
Jugar el gran juego — y arriesgar la existencia de la humanidad para alcanzar,
quiza, algo més elevado que la mera conservacion de la especie.

Parael altimo discurso

10 [27]

llego a vosotros tardiamente — como los artistas griegos, ahora por primera
vez13

Esquilo

10 [28]4
Dialogo con el perro defuego
desprecio de supathos
contra la revolucién

10 [29]
Desprecio de las revoluciones y del Vesubio. Algo de la superficie

10 [30]15

No os impulsa todavia ningln viento fuerte ni ninguna fuerte voluntad

Para mi, aln sois demasiado rigidos y estais demasiado rectos

jOjala inflados y redondeados, como una vela, navegaseis por el mar, temblando
por el impetu de vuestra voluntad!

iEntonces deberiais parecerme bien, y bien dispuestos!

10 [31]1B

El tiempo es ahora apasionado, su aire es un incendio — jahora todos van desnu-
dos, tanto los buenos como los malos! una fiesta para el hombre de conocimiento es
este mundo sin ropa

los Estados se rompen

temblor de tierra,

todo se vuelve visible.

Taine.

Lo que hace temblar la tierra: las palabras silenciosas de los santos.

Tempestad — Maldad.

Jubilo, que todo se haga visible y reviente.

jSera para mi tan agradable!

Fin de todas las costumbres morales y de todos los misterios.

Crepusculo de los dioses —

iNo hay nada eterno!

10 [32]
Frio fluye el profundo conocimiento, heladas son sus fuentes méas profundas: asi
hay refresco para las ardientes manos que obran.

B «solo ahora» en el manuscrito «ahora por primera vez».
U Cfr. Za ll, De los grandes acontecimientos.

15 Cfr. Za Il, De los sabiosfamosos.

16 Esquema para Za Il.
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10 [33J
Me gusta el rugido de la mala reputacion, como a la nave le gusta la ola agitada
que levanta. Avanzo mas ligero cuando en torno a mi quilla el camino — --------

10 [34]
Asi como yo me desperté de vosotros y vine a mi, asi también debéis despertar de
vosotros — jy venir a mi\

¢Redentores? jYo os llamo liantes y domadores!
acercarse a la fuente con mano modesta

10 [35JT7
En verdad os digo: jalli dondeBhay sepulcros hay resurrecciones!®

iDi tu palabra y hazte pedazos por ella! jQué importa!

10 [36]

A todos los limpios soy propicio:

a vosotros, mediadores y mezcladores, a vosotros, mitad-mitad, os digo: no sois
limpios.

jcomo podria ser propicio a vosotros, reconciliadores!

10 [371

AUln no han existido superhombres. Yo los he visto desnudos a ambos: al mas
grande y al mas mezquino de los hombres: y a ambos los segui encontrando — jde-
masiado humanos!

10 [38)

Actudis y queréis espectadores de vuestra actuaciéon — a todos vosotros yo os lla-
mo actores.

Os llaméis poetas o danzarines o servidores del bien publico y de la voz del
pueblo —

Ensefiéis o pintéis o hagais musica o juguéis al «negro sobre blanco»: — queréis
haceros un nombre.

Madre vanidad.

Lo contrario de los que querrian borrar su nombre y esconder su cabeza — a fin
de que su tarea no les vea y continde tras ellos.

10 [39]
y s6lo cuando soy una carga para mi mismo vosotros me pesais.

10 [40]D
1. Risa sobre el orden moral del mundo: «desembolsado».

17 Cfr. Za Il, La cancion de los sepulcros:, La mas silenciosa de todas las horas.
18 «s6lo donde» en el manuscrito «alli donde».

19 Cfr. 31 [34],

2 Esquema para Za Il.
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2. Canto de danza.
3. Suefio.
4. Perro de fuego.
5. Mediadores.
6. Alabanza de la fria razon.
7. Penitentes del espiritu.
8. Muchas sociedades (fundadores = conquistadores).
9. Poetas genios comediantes.
10. Doctos.
11. jCaminar entre fragmentos!
12. Filésofos.
13. Socialistas igualitarios.
14.  Absolvedor.
15. Pesimistas.
10 4172
De los tenderos
los curiosos

, sobrios (misticos)

De la vanidad de los limpios

De los que escultores de idolos

Ce lospracticantes de la magia negra
absolvedores,
conciliadores. Mediadores

Aln no ha existido el superhombre.

10 (42]

Deseo del viento Mistral
de la reja del arado
de la altura
de la vida
del cambio de estacion (anillo) Organico
de rio
de la aurora
del cielo puro
electricidad.

El deseo como madre del sufrimiento.

10 143]
Doctrina principal: la naturaleza es como el hombre: se equivoca, etc.
Humanizacion de la naturaleza.

10 (44]
Concluyo, es la fe en el tiempo, buena para la salud (Pesimistas al fin y al cabo).

Hay tres soledades: la del que crea, la del que esperay la del pudor.

2l Esquema para Za Il.



[10. N V I13. JUNIO-JULIO DE 1883] 263

Conozco la palabra y la sefial del superhombre: pero no las muestro ni a mi
mismo.

¢Qué habéis hecho? («fiesta de la vida»)----—-- Asi es segun el espiritu de Zara-
tustra.

La doctrina, primero aprobada por 10s chusma, finalmente por los hombres supe-
riores22

Queremos vivir como Zaratustra, sintiendo pudor ante una gran verdad.

10 [45]

lacto: las tentaciones. No se considera maduro. (Pueblo elegido).
Soledad por vergiienza de si.

Il acto: Zaratustra asistiendo de incégnito al gran mediodia.
Es reconocido.

111 acto. Catéstrofe: todos lo rechazan tras su discurso.
Muere ante el dolor.

IV acto: Fiesta de los cadaveres
«Nosotros lo hemos matado».

convencen las razones.

10 [46]24

Para 1) El se niega. Al fin en lagrimas por los coros de nifios.

iun loco\

2 reyes conducen el asno.

Para 2) Cuando la comitiva no sabe hacia donde dirigirse llegan los enviados de
la ciudad de la peste. Decision. Como en el bosque. Fuego en el mercado, purifica-
cion simbolica.

Destruccion de la gran ciudad, el fin.

quiero tentar a los piadosos.

10 [4715

Zaratustra sentado sobre las ruinas de una iglesia. Acto 4

el mas dulce debe ser el mas duro — y perecerpor ello.

Dulce con los hombres, duro en aras del superhombre.

Choque.

debilidad aparente.

les profetiza: la doctrina del eterno retomo es la sefial

se olvida a simismo Y €nsefia, desde el superhombre, el retomo: el superhombre
soporta esta doctrina y cria gracias a ella.

De vuelta de esta vision muere por ello

2 Cfr. 16 [3]. El pueblo bajo podra soportar la doctrina del eterno retomo porque la interpretaria
segun la tradicion pesimista del «nada nuevo bajo el sol». Sin embargo, los hombres superiores en-
contrarian en esta doctrina una fuerte objecion a la existencia. Esta es la dialéctica de la discusion
entre el enano y Zaratustra en Za Ill, De la visiony enigma.

23 Esquema para un drama sobre Zaratustra. Nietzsche proyectd este drama retomando motivos
y personajes de su plan para el drama Empédocles, ideado entre 1870-1871.

24 Siguen las notas para el proyecto de drama sobre Zaratustra.

5 Nuevas notas para el proyecto de drama sobre Zaratustra.
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11 [il1
sangrando por un tormento insomne

11 [2]
De los doctos.
Delpais de la cultura.
De la chusma.
Lafiesta de los muertos.

11 [3]2
¢Cual de nosotros dos es el mayor loco?
Zaratustra respondid: el que de los dos tenga al otro por tal.

¢Quién es la madre mas fecunda de las obras tragicas?
La vanidad herida.

¢ Cual de nosotros dos es el mas feliz?
Aquel cuya desgracia sea la mas fracasada.

Este es mi abismo y mi riesgo de caerme desde esta altura — jy no ciertamente
en vuestra profundidad!

11 [4]
iVeamos si la leona no aprende a rugir con ternura! —

iAh, si supiese atraeros de nuevo hacia mi con la flauta del pastor! jAh, si la leona
aprendiese a rugir con ternura!3

11 [51
Rabia porque la necesidad esférrea y nos esta negado el querer hacia atras4:

* Cuaderno de 102 paginas con notas para Za Il.

1 Esquema para Za Il.

2 Cfr. Za ll, De la cordura de los hombres.

3 Cfr. Za ll, El nifio del espejo.

4 Zuriickwollen, querer hacia atras es el tema del capitulo de Za Il De la redencién. Yael joven
Nietzsche habia hablado del peso del Es war en la Segunda consideracion intempestiva. En este
fragmento se percibe el pesimismo de Schopenhauer y su teoria edipica del tiempo como contrin-

[265]
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jcélera porque el tiempo fluye hacia el futuro y no permite forzar los molinos del
pasado!

Que algo sufra nos anima — : ésta es nuestra estupidez mas antigua.

11 [6]
Wagner se dirige a quienes uno vuelve desconfiados con razones pero persuade
con gestos sublimes.

11 [7]

No tomo nunca completamente en serio a los hombres. Demasiado pronto me rio
otra vez de un enemigo, para que tenga mucho de lo que desagraviarse. Pero en medio
del afecto podria matar facilmente.

1118]
Hay en el hombre algo esencialmente defectuoso. Tiene que ser superado. jExpe-
rimenta!

11 [9]
Dihring: le basta poner juntas algunas palabras crispadas y afectadas: tiene esto
por «ingenioso»5.

11 [1016
En Zaratustra Ill aparecen:
elpenitente del espiritu
El asesino de Dios,
los cansados
Las colmenas

uriz
Cuando la casa se quema se olvida hasta el almuerzo — dijo el perro de fuego.
Si, y se busca luego entre las cenizas.

11 [12]

Esta es la verdadera virtud, la que no sabe nada en torno a si misma — asi era la
doctrina que me ensefiasteis.

desde entonces encontré la verdadera modestia entre setos y brezos y por todos
lados:

por todos lados crece, igual que los ardndanos, alli donde nada bueno crece.

cante. Es la teoria a la que Zaratustra calificara de «demencia», y que sostiene: «Cada instante del
tiempo sélo existe a condicidn de destruir a su precedente que lo ha engendrado, para ser enseguida
aniquilado a su vez. El pasado y el futuro son cosas tan vanas como el més futil de los suefios, y lo
mismo vale decir del presente, limite sin extension y sin duracién entre los dos». Schopenhauer, W.,
Der Welt ais Wille und Vorstellung, af. 3, 63. A esta doctrina Zaratustra responde: «Todo es un frag-
mento, un enigma, un espantoso azar hasta que la voluntad creadora afiada: jpero yo lo quise asi! jy
lo querré asi!» (Za Il, De la redencién).

5Cfr. 7 [78] y su nota correspondiente; 9 [48]; 11 [9],

6 Para una tercera parte de Za (justo después o durante la redaccion de Za IlI).

7 Cfr. JGB, af. 83.
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11[13]8
a. La fiesta de los muertos
b. El perro de fuego
c. lahoramas silenciosa

11 [14]
Con cada accion se llega a muchas cosas en las que no habiamos pensado.

11 [15]
Tu voluntad es demasiado orgullosa y timida. Si quieres bien —
Se construiran colmenas como torres de Babel.

11 [16]
iY desea que se rompa todo lo que en nuestras verdades pueda romperse! jAUn
hay mas de un mundo por construir!

111719
De la chusma
De las tarantulas
Del adivino
La fiesta de los muertos

11 [18]D
Malhumor del que da
Sobre bien y mal
Dialogo con el rey
De los grandes acontecimientos
La hora mas silenciosa

11 [19]
Victoria sobre el espiritu de pesadez

11 [20]
un estilo de arquitectura para esta alma

11 [21]
también llegan algunos santos raros, incluso un loco.

8 Titulos destinados a Za Il.
9 Titulos destinados a Za Il.
10 Titulos destinados a Za IlI.
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12 1>
«Sabidurfa malvada.»
Dichos y sentencias
por
Friedrich Nietzsche.

Flechas.
Dichos y sentencias
por
Friedrich Nietzsche.

1 Opiniones publicas — perezas privadas.
2. Las convicciones son enemigos mas peligrosos de la verdad que las mentiras.

3. Muchos se muestran tenaces respecto del camino una vez emprendido, pocos
lo son cuando se trata de la meta.

4. Espreciso que primero la serpiente se haya transformado en dragén, para que
contra ella pueda uno convertirse en héroe.

5. No decir nada en absoluto de uno mismo es una forma muy distinguida — de
hipocresia.

6. La verdad encuentra raramente un defensor no sélo cuando es peligrosa
de decir — sino cuando es aburrida.

7. Nos sentimos tan a gusto en plena naturaleza porque ella no tiene opinion al-
guna sobre nosotros.

8. Lasinrazén de una cosa no es una razon contra su existencia, mas bien es una
condicion de la misma.

* Cuaderno de 308 paginas con aforismos extraidos de obras anteriores y utilizados en Za y
JGB, y borradores para Za Il

1 Puesta en limpio de una colecciéon de méximas extraidas de MA, VM, WS, M, FW y de los
cuadernos de este volumen, y destinadas a Za IlI, 11l y IV También utilizadas algunas de ellas en
JGB.

[269]
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9. La necesidad férrea de la que hablan los hombres no es generalmente ni fé-
rrea ni necesaria.

10.  Si uno tiene muchas cosas que guardar, un dia tiene cien bolsillos.
11.  Quien oye mal, oye siempre algo de mas.

12.  Se esta sobre todo en peligro de ser atropellado cuando se acaba de esquivar
un coche.

13. Esperar hace inmoral.
14. El discipulo de un martir sufre mas que el martir.

15. Laventaja de una mala memoria es que se goza de las mismas cosas buenas
varias veces por primera vez.

16. Una profesidn es la espina dorsal de la vida.
17. Lacalidad de un matrimonio se acredita si resiste alguna vez una excepcion.
18.  Si no se tiene un buen padre, habrad que procurarse uno.

19. No se siente el aburrimiento si no se ha aprendido nunca a trabajar ordena-
damente.

20. Algunos hombres han suspirado por el rapto de sus mujeres: muchos porque
nadie quisiera hacerlo.

21. Es muy dudoso que un gran viajero haya encontrado en alguna parte del
mundo lugares mas feos que en el rostro humano.

22. A los valientes se les convence para una accion presentandosela mas peli-
grosa de lo que es.

23. El mejor modo de ayudar a los timidos es que se les alabe decididamente.

24. Se puede hablar de modo pertinente y, sin embargo, de tal manera que todo
el mundo se ponga en contra: sobre todo cuando uno no se dirige a todo el mundo.

25. El sofiador niega ante si mismo la verdad: el mentiroso sélo ante los demas.
26. El que come cree que es el fruto lo que importa al arbol, pero es la semilla.

27. Quien ha visto el ideal de alguien se convertira en su juez implacable y, de
alguna manera, en su mala conciencia.

28. Los seguidores de un gran hombre acostumbran a cegarse para cantar mejor
sus alabanzas: jpobres pajaros cantores!

29. (Qué es el genio? Querer una meta elevada” los medios para ello.

30. Lo malo ganaimitando la apariencia, lo bueno pierde con ello, especialmen-
te en el arte.
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31. Hay que saber oscurecer la propia luz para desembarazarse de los mosquitos
y los admiradores.

32. Que busques establecer excepciones contribuye profundamente a situarte
entre los que, sin embargo, buscan la regla.

33. Cada maestro sélo tiene un Unico discipulo: y es el que precisamente le sera
infiel. Porque también él esta destinado a la maestria.

34. Tener algunos gusanos no dice nada en contra de la madurez de un espiritu.

35. En la soledad el solitario se devora a si mismo; entre la multitud, los otros
le devoran. Ahora elige.

36. Aman al maestro de modo diferente el oficial y el maestro.

37. No se lograra que la multitud dé gritos de hosanna hasta entrar en la ciudad
montado en un asno2.

38. Nuestros adeptos no nos perdonan nunca tomar partido contra nosotros
mismos.

39. Lamujer es el ocio del creador cada séptimo dia.

40. Se debe tener cuidado de no ser agudos demasiado pronto, porque con ello
se serd sutil demasiado pronto.

41. Al que dejemos plantado mucho tiempo en la antecamara de nuestro favor
le llegara la fermentacion y se volvera acido.

42. Lavanidad es en el orgulloso la mascara de la cortesia.

43. Labromaesun epigrama sobre la muerte de un sentimiento.

44. Unabuena sentencia es demasiado dura, incluso para los dientes del tiempo.
45.  Un buen libro hace ingeniosos incluso a los adversarios.

46. En arte, medios sagrados pueden justificar una meta vil3

47. Cuando tu obra abre la boca, ti debes cerrar el hocico.

48. Lo que se os debe entregar en fragmentos no es necesariamente por ello una
obra fragmentaria.

49. Los buenos pensamientos que se suceden con demasiada rapidez unos a
otros se quitandmutuamente «la perspectiva».

2 Cfr. Juan 12, 14.
3 Cfr. 4 [4] y su nota correspondiente.
4 «Estropean» en el manuscrito «se quitan».
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50. En toda accién hay sacrificio de si mismo, tanto en la mejor como en la
peor.

51. Si tenemos dientes de serpiente lo sabremos s6lo cuando alguien nos haya
puesto el talén encima.

52. Si alguien descubre en el saco de ventajas que se le regala aunque so6lo sea
un grano de humillaciéon, pone mala cara al buen juego.

53. De todo el mundo se sabe algo en demasia.

54. La madre del libertinaje no es la alegria, sino la falta de alegria.
55. Mejor lavarse con agua sucia que permanecer impuros.

56. Todo lo que es oro no brilla: es demasiado delicado para hacerlo.
57. Cuando la casa esta terminada, hay que quitar los andamios.

58. Un poco de salud de vez en cuando es el mejor medicamento.

59. El partidario mas peligroso es aquel cuya disidencia aniquilaria todo el par-
tido — el mejor partidario, pues.

60. La cobardia es la mayor limosnera.

61. Los hombres se lanzan a la luz no para ver mejor, sino para brillar mejor.
62. Para «buscar al hombre», hace falta haber encontrado antes la linterna.
63. Cada palabra es un prejuicio.

64. Para el amigo del estilo rebuscado, el estilo logrado es un martirio para los
oidos.

65. Si lavirtud ha dormido bien, se despertara mas fresca.
66. EIl asceta hace de la virtud necesidad.

67. No hay que buscar a los canallas entre los delincuentes, sino entre los que
no «delinquen» en nada.

68. Los autores mas ingeniosos cultivan una sonrisa imperceptible.

69. La antitesis es la puerta estrecha por donde mejor se introduce a hurtadillas
el error para llegar a la verdad.

70. Con un talento de mas se estd menos seguro que con uno de menos.

71. Se olvida la propia culpa cuando se la hemos confesado a otro.



[12. Z 13. VERANO DE 1883] 273

72. «Si el lazo no se debe romper — entonces lo tendras que morder»5.

73. Cuanto mas arriba nos elevamos, méas pequefios parecemos a los que no sa-
ben volar.

74. jQué bien suenan la mala musicay las malas razones cuando se marcha con-
tra el enemigo!

75. A la maestria de un maestro pertenece prevenir a sus discipulos contra él
mismo.

76. ¢Por qué el hombre no ve las cosas? El mismo se cruza en su camino, escon-
de las cosas.

77. Quien quiere matar a su adversario puede preferir considerar si precisamen-
te con ello no lo eterniza.

78. En la mayoria de los casos, todavia ayuda contra el amor el viejo remedio
radical: el amor correspondido.

79. Algunos hombres tienen todo el derecho de actuar de tal o cual manera. Pero
cuando se justifican por ello, no se les da crédito.

80. De todos las formas de consuelo, ninguna hace tanto bien a los necesitados
de consuelo como asegurarles que para su caso no existe ningan consuelo.

81. Los temperamentos vivos sdlo mienten un instante: enseguida se mienten a
si mismos, estan convencidos y son honestos.

82. Arrojarse en medio de los enemigos puede ser un signo de miedo y de co-
bardia.

83. El miedoso no sabe lo que significa estar solo: detras de su silla hay siempre
un enemigo.

84. No queremos transformar las causas en pecadores y los efectos en ver-
dugos.

85. Hay que acabar con los mendigos: pues uno se encoleriza por darles, y se
encoleriza por no darles.

86. Doctos: asi se llama hoy a los soldados del espiritu asi como — desgracia-
damente — a los calceteros del espiritu.

87. El corazén es lo que cautiva; y el intelecto, lo que nos vuelve arrojados y
frios ante el peligro. jOh, el lenguaje!6

5 Cfr. 1[97] y 3 [1] 51.
6 Cfr. 3 [1] 404 y su nota correspondiente.
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88. Se miente con la lengua, pero con labocay el hocico se dice sin embargo la
verdad?7.

89. EIl hombre es el animal de mejillas rojas: el hombre es el animal que a me-
nudo ha debido sentirse avergonzado8

90. Hablar mucho de si es también un medio para esconderse9.

91. (Creéis, como decis, en la necesidad de la religion? jSed sinceros! Tan sélo
creéis en la necesidad de la policia.

92. Las mujeres son mas sensibles que los hombres, pero saben menos sobre su
sensibilidad.

93. La moral es unajactancia del hombre frente a la naturaleza.

94. Alabamos lo que es conforme a nuestro gusto: es decir, cuando alabamos,
alabamos nuestro gusto: ¢No va esto en contra de todo buen gusto?D

95. No existen los hombres; pues nunca existié un primer hombre — asi razo-
nan los animales.

96. Incluso Dios tiene su infierno, dijo el diablo: es su amor por los hombres™.
97. EIl que alcanza su propio ideal, por ello mismo — lo sobrepasal2

98. Algun pavo real esconde su cola a todas las miradas, y a eso lo considera—
un orgullo13

99. No hay duda, a veces la verdad triunfa finalmente: cualquier error ha lucha-
do por ella.

100. El hombre de conocimiento se ve a si mismo como la animalizacién — de
DiosH

101. He prestado oido a un eco, pero s6lo he escuchado alabanzasih

102. jPobres artistas! jQueréis edificarlos, y esta chusma quiere en cambio
derrumbarse!

7 Cfr. 3 [1] 422.
8 Cfr. 3 [1] 394.
9 Cfr. 3 [1] 349.
D Cfr. 3 [1] 342.
1 Cfr. 3 [1] 287.
© Cfr. 3 [1] 264.
B Cfr. 3 [1] 270.
14 Cfr. 3 [1] 249.
B Cfr. 3 [1] 243.
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La fe hace dichosos, sobre todo la fe en nosotros.

«Nuestro préjimo no es nuestro vecino, sino su vecino», asi piensan todos
0s.

Los grandes compromisos no nos hacen agradecidos, sino vengativos.

El que va demasiado lejos acaba por dormirse por cansancio incluso sobre
como el escéptico.

Los remordimientos nos educan para morder.
En la alabanza hay mucha mas impertinencia que en la censurals
No se cree en las tonterias de los hombres frios.

El hombre de Conocimiento no vive entre los hombres como entre los ani-
no — como entre animales1’.

Disculpamos de corazén a nuestros adversarios — sus desaciertos18
Desde los ojos de todo juez, mira el verdugo19

Las consecuencias de nuestras acciones nos toman por los pelos, y es por

completo indiferente que entre tanto nos hayamos corregido.

114.

«¢Pero cdmo has podido actuar asi? jHa sido una estupidez!» — «También

para mi ha sido mas que dificil»20,

115.

116.

117.

118.

119.

120.

121.
vuelven

16 Cfr
7 Cfr
B Cfr
O Cfr
2 Cfr
21 Cfr

jAy! jHas visto su ideal! En adelante sélo veras en él su caricatura.

El hombre se tendria por un dios si no tuviese bajo vientre.

Compasion por lahumanidad — jesto seria tirania para con todo particular!
Apartar la mirada de uno mismo es necesario — para ver bien.

«jLos hombres no son iguales!» — Asi habla lajusticia2l

El que no ve la altura de un hombre percibe muy de cerca su bajeza.

Cuando el talento de un hombre se oscurece, sus cualidades morales se
mas visibles: y no son siempre estrellas lo que se hace visible.

. 3[1] 141.
. 3[1] 139.
.31 122.
.3 [1] 77.
.2 [41),

. 3[1] 39.
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122. En el cansancio nos asaltan pensamientos que habiamos superado hacia
tiempo.

123.  Aun no se ha demostrado que exista el olvido, sino s6lo que ciertas cosas
no se nos ocurren cuando queremos.

124. La creencia en la causa y el efecto se asienta en el mas fuerte instinto, en
el de la venganza.

125. El que alguien nos resulte agradable se lo atribuimos a su moralidad2

126. Incluso espiritus comunes se vuelven muy sutiles en el esfuerzo por no co-
nocerse a si mismos.

127. Very no creer — es laprimera virtud del sabio: la mirada es su mayor ten-
tacion.

128. ;Qué es la «Iglesia»? — Una forma radicalmente engafiosa de Estado23

129. Esincémodo llevar consigo el propio oro sin haber acufiado moneda: asi lo
hace el pensador que no ha encontrado sus conceptos.

130. Incluso quien piensa de buena fe en los hombres es avaro con su cortesia.

131. «El héroe es alegre» — es lo que hasta hoy ha pasado desapercibido a los
autores de tragedias.

132. Lo atil no es mas que un medio, su fin es siempre algo dulceZ— jsed ho-
nestos, sefiores dulceros!

133. Nuestras peores cualidades nos pasan factura cuando se han dejado superar
por la virtud.

134. «Ahora soy justo» — «ahora estoy vengado»2: esto suena similar, y a me-
nudo no sélo eso. —®

135. Nunca se tiene: pues nunca se es. Se gana o se pierde continuamente.
136. jMas vale haber hecho mal que haber pensado mezquinamente!

137. Los puercos de Circe adoraban la castidadZ.

2 Cfr. 4 [56],

2 Cfr. 4 [56],

2 En castellano en el original.

5 Juego de palabras entre gerecht (justo) y gerdcht (vengado), que se pronuncian casi del mis-
mo modo.

2% Cfr. 4 [64],

27 Cfr. 3 [1] 217.
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138. Se puede morir de sed en medio del mar, lo mismo que en medio de verda-
des demasiado saladas.

139. Digerir requiere, por razones de salud, una cierta pereza. Lo mismo para
digerir una experiencia.

140. Robar hace a menudo mas dichoso que tomar.

141. En todo lamento hay venganza.

142. Me ha afligido no que me hayas engafiado, sino que yo ya no te crea8
143.  En lo referente a bien y mal, todos se creen «expertos» y se equivocan.

144. EIl que alaba se comporta la mayor parte del tiempo como si devolviese
algo: en verdad quiere que se le regale.

145. Las mujeres se desinfantilizan cuando se ocupan de educar a los nifios2
146. Se ama profundamente sélo al propio hijo o a la propia obrad)
147. Quien no nos hace fecundos acabara seguro resultdndonos indiferentes3L

148. «Se actla por el préjimo, pero no se crea por él»: asi piensan los crea-
dores.

149. La co6lera no revela a la persona, sino a la célera.

150. El que es hostigado por su propia época no esta todavia lo suficientemente
mas alla y por encima de ella — o detras respecto de ella.

151. «;Dénde queda un mar donde se pueda uno ahogar?» — este grito atravie-
sa nuestro tiempo.

152. Hay muchas personas crueles que s6lo son demasiado cobardes para la
crueldad.

153. Hay que superar la propiajuventud si se quiere volver a ser nifio.

154. «Sélo los ardientes conocen las delicias del hielo» — asi hablé un espiritu
libre.

155.  No con lo que nos repugna, sino con lo que nos es completamente indife-
rente, somos sobre todo injustos.

2B Cfr. 3 [1] 347.
2 Cfr. 1[50],

2 Cfr. 3 [1] 300.
3l Cfr. 3 [1] 13.
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156. Que una teoria sea refutable no es verdaderamente su atractivo mas pe-
quefo.

157. «Bieny mal son los prejuicios de Dios» — dijo la serpiente.

158. Se debe preguntar a los dioses Unicamente cuando sélo los dioses pueden
responder.

159. Algunos no encuentran su propio corazén hasta que — no han perdido la
cabeza.

160. Las cosas: eso son so6lo los limites del hombre.

161. Ciertas cosas se nos hacen transparentes: pero por eso estamos muy lejos
de poder penetrarlas.

162. El mandar es mas dificil de aprender que el obedecer.

163. De nosotros hacen personas buenas o malas, no nuestras acciones, sino
nuestra opinién y la de los demas acerca de nuestras acciones.

164. Que la verdad es simple, lo afirma el error. Error veritate simplicior.
165. Ubipater sum, ibipatria2l

166. Se puede rechazar una suplica, pero no un agradecimiento.

167. El castigo nos ensucia mas que el delito.

168. En si, la verdad no es un poder; si no se pone del lado del poder se dirige
seguro a su perdicion.

169. EIl maestro se revela en que ni se equivoca ni duda.

170. ¢Qué es lo que ha inquietado a tantos hombres? No las cosas, no las opi-
niones sobre las cosas — sino jlas opiniones sobre cosas que no existen!

171. Lo imperecedero es s6lo una metaforald
172. Hay cierta dureza que podria ser entendida como fuerza.

173. El hombre es caritativo sobre todo cuando ha recibido grandes honores y
ha comido bien.

174. Observamos con mas agudeza si los demas perciben nuestras debilidades,
que nosotros mismos las debilidades de los demas.

2 Donde soy padre, esta la patria.
3B Cfr. 10 [17] y su nota correspondiente.
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175. El hombre hace al traje.
176. Mejorar el estilo — significa: mejorar el pensamiento — jy nada mas!

177. La mayor debilidad de un libro clasico es que estd demasiado escrito en la
lengua materna de su autor.

178. No damos un valor particular al hecho de tener una virtud més que cuando
observamos su ausencia en nuestro adversario.

179. Tenemos que aprovechar cualquier pequefa felicidad, como el enfermo su
cama: para la convalecencia — no para otra cosa.

180. El placer en algunos pequefios pensamientos malvados ahorra a los hom-
bres muchas grandes malas acciones.

181. Largos y fuertes dolores vuelven tiranico.

182. Si uno no engrandece a su diablo, las pequefias diabluras nos haran pe-
quefios.

183. Tenemos que ser para nuestro amigo un lugar de reposo, pero un lecho
duro, un lecho de campafia.

184. Sialgo no se logra, debemos recompensar a quien nos ha ayudado por par-
tida doble.

185. jSé aspero en el aceptar! jMuestra con ello que aceptas!
186. EIl que siempre da se convierte facilmente en impudico.

187. jCuando ha tenido alguna vez un gran hombre el aspecto gordo y honrado
de un buen hombre!

188. «Yote perdono lo que me has hecho; pero el hecho de que tu te lo hicieses,
jcomo podria yo perdonarte eso!» — asi hablé un amante.

189. Tu dices: «Esto me gusta», y crees asi alabarme. jPero a mi ti no me gus-
tas — 134

190. El amor a si mismo es un sintoma de prefiez.
191. El ruido es ya un consuelo para el que estd muy solo.
192. Alrededor de un semidios, incluso el héroe se vuelve objeto de risa.

193. «¢Cuéantos decenios pasaran antes de que salga a la luz?» Con esta pregun-
ta se mide la lejania y la elevacion de una persona.

3 Cfr. 4 [71],
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194. La inmensa expectacion en lo que se refiere al amor estropea en las muje-
res la mirada para toda otra— lejania®

195. «Se estd embarazado sélo del propio hijo»3: asi habla el egoismo de todos
los creadores.

196. El tiene todavia toda la inocencia de la admiracién: o sea, no ha pensado
aun poder ser algin dia admirado.

197. Ciertas existencias no tienen sentido sino porque hacen olvidar otras exis-
tencias. De igual modo hay acciones opiaceas.

198. Un solitario decia: «he ido hacia los hombres, pero jnunca he llegado a
ellos!».

199. El que quierajustificar la existencia debe saber también ser el abogado de
Dios ante el diablo.

200. Quien no es capaz de amor y de amistad se le pasara factura con toda se-
guridad — con el matrimonio.

12 [21%
Con frecuencia a la estupidez se le pone un nombre méas bonito, y se la llama ne-
cesidad.

12 [3]
En lo que vosotros llamais naturaleza hay mucha necedad y torpe andar a tientas:
vuestro espiritu forma parte, en verdad, de esta «naturaleza».

12 [4]38
Todo lo que siente sufre y esta en cautiverio: pero lo que quiere llega como un li-
berador, portador de alegria — asi, os ensefioyo la «libertad de la voluntad».

12 |513
Donde acaba vuestra honestidad, vuestro ojo deja de ver: jyo conozco vuestra vo-
luntad de ceguera!

12 [6)#
Si quieres volver torcidas todas las cosas derechas, piensa que el tiempo esta aca-
bado y que lo efimero es una mentira.
Pensar esto es el peor de los delirios: se convertira en un vértigo para tus huesos,
y un vomito para tu estémago.

P Cfr. 1[87],

¥ Cfr. 4 [40],

37 Cfr. 5 [1] 202.

B Cfr. 5 [1] 257.

P Cfr. Za IV, La sanguijuela.

4 Cfr. Za 11, En las islas bienaventuradas.
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12 [7]4

Quieren jugar a los dados con los daditos mas pequefios, o ver danzar lo que es
dificil de ver: los enanos de la existencia, las divertidas particulas originarias; pero la
llaman ciencia y sudan con ella.

Pero para mi son nifios que quieren sujuego: y si hubiese algo de risa en sujuego,
entonces yo aprobaria su «gaya ciencia».

12 B2

Sentimientos anudados y tensos, que no son ya para vosotros nudos: y también
cosas que con frecuencia vuelven y de las que creéis en su eterno retorno: es vuestra
«realidad», vuestra mejor supersticion.

Solo tras haber descubierto el placer de la verdad he descubierto yo el engafio y la
apariencia: y a partir de este placer yo he atribuido a las cosas lejania y proximidad.

12 (918

Todas las valoraciones son creadas: cada valoracién es destruida. Pero el valorar
mismo, ;coOmo podria ser destruido? jLa vida misma es — valorar!

Valorar es gustar.

¢No se disputa por el gusto? jOh, necios de vosotros#, todo vivir es saborear y
disputar por el gusto y el sabor!

12 [10]

Creéis ser libres: pero os mueven nuestros hilos. Valores y opiniones habitan en
vosotros y por encima de vosotros. jPor nosotros, los valoradores, habéis sido educa-
dos, vosotros mecanismos de relojeria!

12 [11]46

Y si queréis ser libres no seré preciso solamente libraros de las cadenas mas pesa-
das: tendra que llegar la hora en que huiréis de lo que mas amais.

Tienes que ser capaz de dejar a tu mujer, tu tierra, tus intereses, tus mas valiosas
creencias: y por un tiempo el sol de tu vida debe ponérsete.

12 12]
Y el inventor de si mismo serd considerado durante mucho tiempo un extraviado.

12 [13]46
Dormir sin suefios — seria, para mi, el mal supremo. Llamo a todo saber Gltimo
mi peligro supremo.

12 [1414
Conocer: eso es para mi el desear y la sed, y el valorar, y lucha de valores. Como
un crear, todo conocer tiene que ser empero también un no-conocer.

4 Cfr. 4 [168]; 5 [1] 249; 5 [23].

@ Cfr. 5 [1]239; 5 [1] 244.

B Cfr. Za Il, De los sublimes.

4 «Necios de ellos» en el manuscrito «necios de vosotros».
& Cfr. 5 [1] 229.

% Cfr. 5 [1] 214.

47 Cfr. 5[1] 213; 5 [1] 214; 10 [17]; 10 [24],
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Ver hasta el fondo, a través de la red de lo efimero y del Gltimo velo — ésa seria
la gran fatiga, y el final de todos los creadores.
Pero creedme, amigos mios: jno hay nada imperecedero: jes sélo una metafora!

12 [15]
Ser esencialmente deseo, y como un aguila, planear hacia playas lejanas: es lo que
yo llamo felicidad.

12 [16]8
Hay dos caminos para liberaros del sufrimiento: la muerte rapida o el largo
amor.

12 [17]
Cuando hube creado al superhombre, coloqué en torno a él el gran velo del deve-
nir, e hice que el sol se detuviera sobre él a mediodia.

12 [18]®
iVuélvete luminoso! jVuélvete sano! jVuélvete necesario!

12 [19]
El impulso a la procreacidn, hacia la meta, hacia el futuro, hacia lo superior —
Eso es la libertad en todo querer. Solo hay libertad en el crear.

12 [20]D
iVosotros sabios, tened cuidado de que el pudor no os falte! Pues hasta la buena
manzana tiene su pelusa.

12 [21]8
A los mas viejos de nosotros les parecia impio remover las entrafias de la tierra en
busca de tesoros: jahora hay nuevos insaciables!

12 [22]2
Cuando sentias miedo de lo dafiino, decias: eso es «malo»: pero cuando sentias
asco, entonces surgia «lo malo».

12 [23]

La virtud como resultado final de muchos trabajos esforzados e incomodidades:
la mayoria de las veces solo en postreros individuos avanzados. Lo mismo sucede con
el «talento», un mecanismo bien ejercitado.

12 [24]
Juzgar: esto es, afirmar una sensacién — es decir reconocer una sensacién (lo que
supone comparacion y memoria).

8 Cfr. 5 [1] 207.
& Cfr. 5 [1] 198.
5 Cfr. 4 [148] y 5 [1] 191.
5 Cfr. 5 [1] 195.
B Cfr. 5 [1] 183.
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12 [25]

iPoner orden en el mundo interior! jAlli se encuentran muchos falsos entes! Me
bastan sensacion y pensamiento. El «querer», en tercer lugar, es imaginario. En ge-
neral, todos los instintos, deseos, rechazos, etc. no son «unidades», sino «estados
simples» aparentes. Hambre: es un sentimiento de displacer y un conocer el medio
de terminar con él. Se puede haber formado una serie de movimientos, incluso in-
conscientemente, cuya finalidad sea eliminar el hambre: la excitacion de este meca-
nismo es sentida al mismo tiempo que se percibe el hambre.

12 [26]
La imagen antes de una accion no es su concepto de la misma, sino un ideal-—-

12 [27]

Con frecuencia los 6rganos se desarrollan a partir de otro drgano, por ejemplo, el
sistema nervioso y el cerebro a partir de la piel: es preciso, pues, que en su origen
todo lo que es sentimiento, representacion o pensamiento haya sido uno: por tanto, la
sensacion de los sentidos es un fendmeno individual sucesivo. Esta unidad esta nece-
sariamente presente en lo inorgéanico: pues lo orgénico comienza ya con la separa-
cion. Hay que estudiar el efecto reciproco de lo inorganico (que es siempre un efecto
a distancia, por tanto, un «conocer» precede necesariamente a todo tener efecto: lo
que se encuentra a distancia ha de ser percibido. El sentido del tacto y el sentido mus-
cular deben tener su analogo).

12 [28]

Los movimientos del pie al caminary al resbalar — ;son, en realidad, consecuen-
cia de posiciones conscientes y apropiadas para ello? Ni siquiera todo ejercicio cons-
ciente es lo que se cree. La mayoria de los movimientos que se tratan de adquirir con
el ejercicio son ensayos, y la inteligencia aprueba los que tienen éxito, pero no los
produce. Esta aprobacion es muy superficial, porque su representacion del proceso es
muy imprecisa. — No se explican asi las innumerables sutilezas: éstas deben haber
sido adquiridas con el ejercicio, ensayadas y aprobadas por una inteligencia infinita-
mente mas fina, y vistas por drganos sensibles distintos a los que nosotros poseemos.
— Asi pues, nuestra inteligencia no explica estas adaptaciones por un fin; tampoco
las explica «el ejercicio».

12 [29]

Toda moral no es mas que un refinamiento de medidas tomadas por todo lo que
es organico para adaptarse, pero también para nutrirsey ganar en poder. La relacién
de un hombre con otro es susceptible de una expresién mecanica: en cuanto modifi-
cacion de la curva del movimiento de su ser.

Hasta las mas sutiles modificaciones de la conciencia deben primero ser mecani-
camente posibles antes de poderse verificar. Asi, incluso la expresion de la voluntad
depende de una condicion mecénica previa.

12 [30]

iDetengamonos, pues, en el sentimiento de una voluntad! ;De qué «voluntad» so-
mos conscientes? Reconozcamos que la voluntad no es mas que una hipotesis. Podria
ser verdadera — pero tamhién no serlo.
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No hay «voluntad» en el sentido de algo de lo que nosotros fuéramos conscientes.
Por tanto, nosotros hemos inventado esta ficcién de la voluntad con ocasién de cier-
tos fendmenos de la conciencia: lo mismo que lo hemos hecho con la «materia» con
ocasion de otros.

12|311

Todo lo orgénico se distingue de lo inorganico en que acumula experiencias:y en
que en su proceso no es nunca idéntico a si mismo. — Para comprender la esencia de
lo organico no se puede tomar su forma méas pequefia por la mas primitiva: mas bien,
cada una de las mds pequefias células es ahora heredera de todo el pasado orga-
nicos

12 [32]%
Multitud de dispositivos de equilibrio en el cuerpo, p. 195.

12 [331

La conciencia localizada en la superficie de ambos hemisferios. — Toda «expe-
riencia» realizada es un hecho mecanico y quimico que no puede detenerse y que
<<viw? so6lo que nosotros jno sabemos nada de él!

12 [34]

Donde hay vida presuponemos «espiritu»: pero el espiritu que conocemos es to-
talmente incapaz de hacer cualquier cosa. jQué pobre es cualquier representacién que
llega a la conciencia! Ella misma no serd mas que el efecto de una modificacion
que lleva tras de si otra modificacion (accion). Toda accién que «queremos» no es, en
efecto, otra cosa que apariencia de la apariencia, no es mas que la representacion
que tenemos de ella. —

Toda conciencia s6lo es una manifestacion secundaria del intelecto (?). Lo que
nos llega a la conciencia no puede suministramos la causa de nada.

iComparese la digestion con las sensaciones que nosotros tenemos de ella!

12 [351

La voluntad nos es conocida s6lo como algo consciente. Pero esas explosiones
frecuentes son asi oscurecidas y desdibujadas cuando les atribuimos un semejante
«mundo interior».

53 Esta es una idea que Nietzsche toma a E. Haeckel, que piensa que la vida comienza con la
memoria orgénica, como se puede comprender, sobre todo, a partir de la reproduccién. La repro-
duccion, en general, es, para Haeckel, la consecuencia necesaria de un exceso de crecimiento, una
consecuencia de la nutricion (Haeckel, E., Generelle morphologie, Reiner, Berlin, 1866). Esta era,
por lo demés, la opini6én corriente entre los bidlogos anteriores a Weismann, incluido el propio
Darwin y Buffon, para quienes los hijos eran una excrescencia de los padres. En Nietzsche, esta
voluntad de acumular una sobreabundancia de fuerza mediante la sobrealimentacién es la voluntad
de poder («Alimentaciéon, Reproduccion ... Herencia: reconducidas a la voluntad de poder». FP IV
39 (12). No obstante, la coincidencia con Haeckel es s6lo parcial, pues éste unifica la secuencia
herencia-reproduccion-crecimiento-alimentacién en su concepto de memoria orgéanica (pasiva), y,
para Nietzsche, ésta memoria se inventa y se determina en cada momento de la lucha del individuo
de una manera activa. Cfr. FP Il, 2, 6 [155], y 12 [15], FP IIl, 25 [403, y 514], FP 1V, 14 [81],

5 Cita no identificada.
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12 [36]

Cherubini depende de Gluck y de Haydn, Spontini de Gluck, Beethoven, como
autor dramatico, de Cherubini: Gluck, de Lully y de Rameau, Wagner de Euryanthe
(mientras que él pretende depender de Gluck).

12 137)

Nuestro intelecto no puede comprender en absoluto la multiplicidad de una com-
binacidn inteligente, mucho menos producirla, como es, por ejemplo, el proceso de
digestion. jEs la combinacion de muchisimos intelectos! jDénde encuentro vida en-
cuentro también esta combinacion! Y existe también un soberano en esos multiples
intelectos.— Sin embargo, apenas pensamos en las acciones organicas, como lleva-
das a cabo con la ayuda de muchas inteligencias, nos resultan del todo incomprensi-
bles. Debemos pensar, mas bien, el intelecto mismo como Gltima consecuencia de
aquel conjunto organico.

12 [38]

La esencia de la herencia nos es completamente oscura. ;Por qué una accion re-
sulta «més facil» la segunda vez? ;Y «quién» percibe esta facilidad? ¢ Tiene algo que
ver esa percepcion con el hecho de que la segunda vez la accidn se realice del mismo
modo? jEntonces seria necesario representarse, aun antes de actuar, la percepcion de
diferentes posibles acciones!

12 [39]

El poderoso principio organico me impresiona por la facilidad con la que incorpora
materia organica. No sé como esta adecuacion podria ser simplemente explicada por un
acrecentamiento. Mas bien creeria que eternamente ha habido seres organicos. —

12 [40]

EscGchame un momento, oh Zaratustra — le dijo un dia un discipulo — algo me
ronda por la cabeza, o yo casi querria creer que mi cabeza ronda alrededor de algo, o
sea, que se mueve en circulo.

¢Qué es, pues, nuestro préjimo? Algo en nosotros, transformaciones de las que
hemos tomado conciencia: una imagen es nuestro préjimo.

Pero, ;qué somos nosotros mismos? ;No somos nosotros mismos una simple ima-
gen? ;Un algo en nosotros, modificaciones en nosotros de las que hemos tomado
conciencia?

Nuestro si-mismo que conocemos ¢no es también una imagen, un fuera-de-noso-
tros, externo, exterior? Siempre rozamos solamente la imageny no anosotros mismos.

¢No somos para nosotros mismos precisamente tan extrafios y precisamente tan
cercanos a nosotros mismos como el préjimo?

En realidad, tenemos una imagen de los hombres — que nos hemos construido a
partir de nosotros mismos. jY ahora nos la aplicamos a nosotros mismos — para
comprendernos! jAh, si, comprender!

iNuestra auto-comprension se realiza mal, del peor modo!

Nuestros sentimientos mas fuertes: en la medida en que son sentimientos, son
algo externo, exterior, figurado. Metéforas, son.

Y a lo que por lo demas llamamos mundo interior: jAy, es en su mayor parte, po-
bre y engafioso, hueco y ficcion!
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12 [41]

Estoy cansado de la felicidad de la virtud y de la razén de los hombres: de sus
grandes hombres, de sus redentores, liberadores, poetas, sabios, justos, buenos, com-
pasivos, silenciosos, conciliadores, entusiastas.

12 [42]%
Los cientificos
Ascetismo del espiritu — a los mas espirituales. «Penitentes»
Rebafio y yo. Responsabilidad
Los fariseos
Inventor de fiestas
Ennoblecer lo més cercano
Critica de la moral: para hacemos independientes de la alabanza y el reproche
¢Resarcimiento en el mas alla? ;Queréis ser compensados?
Sin patria
Purificacion de la venganza. Mi moral
Los mas influyentes han vivido en lo mas oculto.
Civilizacién — jla delgada piel de manzana!
iLos hombres no son iguales!
La nobleza, resultado de muchos trabajos.
Descubridores de nuevos estados del alma, los verdaderos inventores. Se les imita.
El poder quiere repartirse: no la felicidad
«como un dulce aroma»
los débiles son el peligro
la casta superior, mas poderosa, pero mas pobre
Imponer nuestro ideal — combatir por el poder segin el modo que se deriva del ideal
Los individuos sobreviven en sus impulsos. Gloria
Purificacion del mundo interior y del aprender, jnecesario!
Los que expian la muerte de Dios y su fiesta.
jQuitar a los hombres del sentimiento de «culpa» y del «castigo»!

12 [43]%

No quiero ser mezclado ni confundido.

Hay quienes predican mi doctrina de la vida: pero predican al mismo tiempo la
igualdad: no quiero que se me mezcle ni que se me confunda con ellos.

Los hombres no son iguales: asi habla lajusticia. Os lo digo una vez mas.

Pero la vida, confiandome su ley en el mayor secreto, afiadi6: «jy los hombres no
deben tampoco ser iguales!».

jLos hombres deberadn ser cada vez méas desiguales — en aras del superhombre!
— jasi lo quiere mi amor!

Lo que calla el padre se expresa en el hijo. Y con frecuencia el hijo no es mas que
el delirio57 desenmascarado del padre.

Una triste presuncion, una envidia reprimida: en el hijo todo esto irrumpe como
una llamay delirio de venganza.

% Conceptos para Za Il.
% Compilacién de fragmentos, utilizados en su mayoria para Za Il, De las tarantulas.
57 «el alma» en el manuscrito «el delirio».
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Esto significa para mi lajusticia — dijo este delirio —: ejercer la venganzay la
injuria contra todos los que no son iguales a mi.

Y la «voluntad de igualdad» — deberia ser el nombre de la virtud: jque mi pro-
testa se levante contra todo lo que posee el poder!

El predica la vida, para herir a los que se retiran ellos mismos de la vida; pues son
mas poderosos que él, y de coraz6n mas puro.

Pero volviendo la espalda a la vida, es él mismo el que se sienta en su cueva: por-
que yo no llamo vida al hecho de tejer una tela, igual que la arafia, y devorar moscas.

La fuente de su venganza brota cada vez con mas fuerza: y no deja de vaciar su
copa al mismo tiempo que trata de llenarla.

Esta cortesia debe encontrarse también en el discurso: el que pudiera mandar
oculta sus manos reales bajo el manto, convence gracias a su belleza, en lugar de or-
denar.

«Todo en el mundo me desagrada: asi piensa — pero sobre todo el que yo
desagrade a los demas». Por eso habla del futuro.

Por Gltimo:

Va contra mi gusto: es la mejor razén por la que lucho contra él.

¢Que sobre gustos no se discute? jOh, necios! Toda vida es discusion por el sabor
y el gusto, y tiene que ser asi.

iY yo mismo, mis necios amigos! ;Qué soy yo sino eso a propdsito de lo que se
discute: un gusto?

En el vientre de la ballena se encuentra este heraldo de la vida: la ballena, contra
la que predica, se lo tragd y no le suelta.

Quiero sacar a la luz todos sus secretos: entonces rio en su cara envidiosa mi risa
de las alturas.

No es mediante el horror de los cabellos de serpiente que quiero defenderme de
vuestra doctrina, predicadores de la igualdad: jsélo con mi escudo Belleza me prote-
jo de vosotros!

Lo que me gusta del viento es que es invisible; asi quiero yo ser visible, como una
llama se hace visible en los méstiles de las naves — con asombro algunos navegantes
solitarios miran este sefial favorable.

Querria que se le tuviese por un Dios: pero para eso tendria que ocultar su rostro
y envolverse en el velo de Isis.

Pero yo os digo: quien es perseguido por su tiempo, ése alin no esta suficiente-
mente por encima de él.

La voluntad de tirano grita pidiendo la igualdad: una mentira de tirano y seduc-
cion es su palabra «igualdad».

Que el hombre sea redimido de la venganza — éste es ciertamente el arco iris del
superhombre, y un puente hacia la suprema esperanza.

12 [44]

«Hemos ensefiado a bailar a los 0sos: ¢pero tiene por ello uno mismo que conver-
tirse en un oso bailarin?»

Con esto vosotros, maestros, me queréis decir: «Queremos ser educadores, pero
nosotros mismos no estamos educados».

iNo querria herir vuestra vanidad, educadores! Bastantes dramas he visto ya sur-
gir de una vanidad herida.
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12 [45]
Combate de los afectos.

12 [46]

Historia de los juicios de valor sobre los alimentos.

¢Qué valor tiene que se haya actuado (comido) de una determinada forma— y no
de otra?

12 [47]B
Doctos.
Poetas.
Grandes acontecimientos.
Adivinos.
De la redencion.
Prudencia humana.
La hora maés silenciosa.

12 [48]
No se trata de un derecho del mas fuerte, sino que lo méas fuerte y lo mas débil son
ambos en esto idénticos, extienden su poder todo lo que pueden.

12 [49]
Hombres superiores a Napoleén.
Afectos y su mutua tasacion.
Compasion y espiritu civico.

8B Esquema para Za Il.
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13 111
La sagrada carcajada
de Zaratustra.

La aguja se movid, el reloj de mi vida tom¢ aliento: jamas habia oido semejante
silencio en torno a mi: asi que me asusté.

Entonces me hablé sin usar palabras: ha llegado para ti la hora de predicar la re-
dencién de los redentores.

El espiritu no ha sido para vosotros todavia ni pena ni dolor de corazén: vuestro
pan de vida era acido, pero atn no estaba agriado por el pensamiento.

Como cazador, Zaratustra sali6é a cazar feas verdades: y a menudo del bosque lle-
g6 a casa sombrio.

He aqui lo que es tu conocimiento, hombre: manipular e interpretar las cosas para
tu mejor provecho. jTodos vosotros sois, para mi, intérpretes y manipuladores, hom-
bres del conocimiento!

Imperiosa lleg6 la vivencia, pero mi voluntad le hablé: y ahi se puso, rogando de
rodillas2.

¢No sientes la sed y el ardiente aliento del sol? Quiere ser amamantado por el mar,
y beberse su profundidad en las alturas.

Y el deseo del mar se eleva entonces con mil senos. Quiere ser besado y sorbido
por la sed del sol: quiere convertirse en aire, y en altura y en un sendero de luz. Asi,
igual que el sol, el hombre de conocimiento ama la vida: quiere atraer hacia su altura
lo més profundo3.

* Cuaderno de 238 péaginas con notas para Za Il.

1 Puesta en limpio de un conjunto de frases destinadas a Za |l y extraidas, en parte, de los cua-
dernosN VI 2y N VI 3.

2 Cfr. 9 [1],

3 Como han puesto de manifiesto diversos analistas, la imagen del sol es importantisima en el
Zaratustra de Nietzsche. En una carta a Koselitz de 23 de abril de 1883, Nietzsche escribe: «Hoy he
aprendido por casualidad lo que significa Zaratustra, astro de oro (Goldstern). Este hallazgo me ha
hecho feliz. Se podria decir que la concepcidn entera de mi libro tiene sus raices en esta etimologia».
En esta imagen del sol Nietzsche subraya su sobreabundancia de riqueza que derrocha su luz dorada

[289]
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¢No es en los dedos de los pies donde el danzarin tiene sus oidos?

¢Eres tl una estrella? Entonces debes querer también peregrinar, td, némada, y no
tener patria.

En calma esta el fondo de mi mar: jquién adivinaria que esconde monstruos ju-
guetones!
Imperturbable es mi profundidad: pero brilla de enigmas y risas nadadoras4.

iMira como la mujer tiene repugnancia por si mismay cdmo se pasa el peine con
obstinacién y voluntad por sus cabellos dorados!

Se les llena la boca: y deberiamos creer que el corazon les desborda.

Vosotros, contemporaneos, no 0s tomo muy en serio: sois, para mi, delgados y
transparentes: velos desgarrados a través de los cuales la eternidad mira. jCo6mo po-
dria vivir entre vosotros sin ver lo que hay detras y delante de vosotros!

No os encontré necesarios: ni siquiera me parecisteis superfluos. En verdad, hay
poco en vosotros que pudiera ser superfluo.

Una estrella se ha apagado y ha desaparecido: pero su luz adn esta en camino. Y
dime: ;cuando dejara de estar en camino?

¢No es el mar el pavo real de todos los pavos reales? Sobre la suave arena desplie-
ga su cola plateada, abanico de puntas de plata y seda: ;cudndo se cansara de si mis-
mo? Asi es como la vida se ama a si misma.

La medianoche me miraba con ojos ebrios: la soledad se acurrucaba al lado junto
a un ronco silencio de muerte, la peor de mis amigas.

Y eternamente igual a la sed del anillo, asi es mi sed de mi mismo: para alcanzar-
se otra vez a si mismo, todo anillo se retuerce y dobla.

iMe hacéis reir, vosotros los cojos! Mas guardaos del que tiene prisa y voluntad:
ique no os haga sentir sus talones!

¢Quieres ser un escandalo para todos los que caminan con solemnidad? jEntonces
ve a su encuentro volviendo la cabeza hacia atras!

sobre el mundo en una especie de generosidad prometeica para con los hombres (cfr. Za Ill, De ta-
blas viejasy nuevas). Al mismo tiempo, y estrechamente unido a esta fuerza creativa del sol, se se-
fiala también su poder destructivo, de modo que, a la vez que produce y genera la vida, también la
destruye llevandola a su extrema madurez y degeneracion (cfr. Za IV La cancién del noctambulo).
Es la figura divina, por excelencia, del paganismo, simbolo de la unidad vida-muerte, aniquilacion
y regeneracion, que condensa, de un modo particularmente significativo, Dionisio. Cfr. 4 [40], 5 [1]
81; Vivarelli, V., «<Empedokles und Zarathustra: Verschwendeter Reichtum und Wollust am Unter
gang», en Nietzsche Studien, 1989 (18), revisado luego y publicado en Campioni, G. (ed.), La biblio-
teca ideale di Nietzsche, Guida, Napoles, 1992, pp. 201-236; Barrios, M., La voluntad de poder
como amor, Arena Libros, Madrid, 2007, cap. 2.
4 «chispeantes» en el manuscrito «nadadoras».
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iTeme a los que se retraen! jTeme al tigre que se prepara para el salto!

Con demasiada fuerza brot6 hasta ahora tu fuente: vaciaba la copa a la vez mien-
tras queria llenarla5.

Silencio. Modestia en las alturas.

Quiero hacerme un adorno con lo que cae de la mesa de la vida: con espinas, cas-
caras y hojas espinosas, jquiero estar mas adornado que vosotros!

Tus buenas acciones deben caer como el rocio sobre la hierba, cuando la noche es
mas silenciosa.

Me atrevo a cualquier mal: jpor eso quiero de mi el bien!

Os estiméis a vosotros mismos como poetas o danzarines; os llaméis la voz del
pueblo y servidores del bien comun.

Ensefiéis o pintéis o hagais musica o juguéis al juego de «negro sobre blanco»6:

Todos sois para mi hijos de un solo precepto y afan, que dice: «Debes hacerte...
un nombre».

Pero hay otros, mas raros, que tienen un nombre: pero quisieran perderlo y elimi-
narlo de todas las tablas.

Esconden la cabeza entre los matorrales y en las cuevas o se bautizan con nom-
bres de mentira: para que su terrible duefia no les reconozcay siga, furiosa, su camino.

¢Cudl es esta terrible duefia por la que no quieren ser encontrados?

Lo que llamo yo gracia y sentido de la gracia: echarse a los hombros la injusticia
ajena y jadear bajo un doble peso.

No ha sido el motivo y el fin de tu accion lo que la han hecho buena: sino el hecho
de que en la accion tu alma tiemble y luzca y desborde.

«El docto»

Hete ahi, con las costillas tan flacas que te sorprendes de ti mismo.

Y dices: ;no me habra arrebatado algo un dios en secreto durante mi suefio? Ver-
daderamente me ha quitado lo bastante para hacer una mujer.

iEs maravillosa la pobreza de mis costillas!

Miradle inflarse y reventar de compasion por todo lo que se considera humano: su
espiritu estd ahogado por su compasion: pronto cometera grandes estupideces.

Por eso vengo yo como un viento fuerte: y un consejo tal se lo aconsejo a los que
me desprecian: guardaos — de escupir contra el viento7.

iQueréis privar a la enfermedad de su fuerza, y es al enfermo al que debilitais,
médicos del ano y sanadores!8

Mi morada estd demasiado por encima de vosotros, demasiado escarpada: he
construido mi nido en el arbol del futuro; soy mi Gnico contemporaneo.

5 Cfr. 9 [1],

6 Cfr. 10 [38],
7 Cfr. 9 [1],

8 Cfr. 9 [30],
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Si el que podria ordenar convence y esconde sus reales manos bajo su manto: a
eso lo llamo cortesia.

Mi sabiduria salvaje quedd encinta sobre cimas solitarias: sobre &speras piedras
trajo a su nifio al mundo, el mas pequefio.

Ahora recorre enloquecida el arido desierto, y busca suave césped para su recién
nacido — mi vieja sabiduria salvaje.

isobre el suave césped de vuestros corazones, amigos mios! jsobre vuestro amor
querria acunar a su nifio! ;Pero qué me sucede?

Lo que todos saben, todos lo olvidaran: y si no hubiera noche, ¢quién sabria lo
que es la luz?

Enverdad os digo: lo imperecedero no es mas que una metafora9(La sed del anillo).

Despreciamos todo lo que permite ser explicado. Alguna estupidez se ha dejado
sorprender, y se encuentra desnuda ante quien la explica.

¢Habéis visto alguna vez de verdad un hombre que haga lo que le resulta util?

iUn Dios que nos amase deberia haber hecho por nuestra causa algunas tonterias!
iQué me importa a mi la alabanza de la «sabiduria» de vuestro Dios!

Tu felicidad es joven todavia: jsé paciente con ella!

Hay aire viciado a vuestro alrededor: lo producen los pensamientos que ahora es-
tan en el aire.

Hace poco vi una imagen en el mar, la figura de una diosa: indolentes, y malicio-
sas las olas se deslizaban sobre sus blancos senos.
La arena la cubria a medias, y a medias los celos de las olas.

Demasiado tiempo he permanecido en soledad: asi he olvidado el silencio.

Me he vuelto todo boca 'y bramido de un torrente cayendo desde altas piedras ha-
cia abajo, hacia los valles quiero precipitar mis palabras.

Odiosos me resultais todos, vosotros vigilantes nocturnos y guardianes de cemen-
terios y quien quiera que haga sonar cuernos siniestros10

Me rio de vuestra libre voluntad, y también de la no libre: es para mi una ilusién
lo que llamais voluntad no hay voluntad alguna.

Del dolor y los pensamientos nacié esa ilusion que Ilamais voluntad. Y como no
hay voluntad, tampoco existe la necesidad1l

iHe sacado hien la conclusion; pero ahora me saca a mi!
9 Cfr. 10 [17] y su nota correspondiente.

D Cfr. 9 [10]."
1 Cfr. 9 [10],
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iLa humildad es lo que tiene la piel mas dura!

Hasta lo que hemos descuidado teje la trama de todo futuro: y la nada misma es
el maestro tejedor de todos los tejedores.

Mas de uno acaba por cansarse de si mismo: ahi comienza precisamente su feli-
cidad.

Si quieres viajar bien, entonces engancha un burrito delante del corcel de tu vo-
luntad.

Herido he sido por mi felicidad: jque todos los que sufren sean mis médicos!
iQuien no cree en si mismo miente siempre!

Si vuestros celos y vuestro odio se vuelven perezosos y estiran sus miembros, tu
justicia se despertara y se frotara los ojos adormilados.

«el hombre de conocimiento».
Con la virtud demacrada, el alma fragil: demasiado tiempo sentado a la sombra:
asi — sus esperanzas le han hecho morir de inanicion.

«elgran hombre»
So6lo cuando me aparté de mi mismo, salté por encima de mi sombra: jy en ver-
dad, amigos mios, lo hice en el centro de mi sol!

¢Que no soy modesto? Habito a los pies de mi altura, y todavia no he visto nunca
mis cimas: mi humildad no se deja convencer. Todo espiritu viene a mi: y yo lo amo
porque quiere ser mi espiritu.

Se me ha robado lo que esencialmente queria: ahora mi amor se desborda en rios
hacia el poniente y el levante: mi alma brama desde montafias silenciosas y tormentas
de dolor hacia los valles.

(«hombre de conocimiento»)
Habéis cambalacheado con el espiritu mismo, y con el cambalache os habéis en-
venenado la sangre: jsélo si os desangrais podréis sanar de vuestro veneno!

«Genio» ¢Ha vivido alguna vez un superhombre?

Bajo la mascara de un dios se ocultaba un espantoso gusano enroscado: durante
demasiado tiempo fui el bufén de pellejos divinos: jlas entrafias de las que estaban
rellenos no eran mas que serpientes enroscadas!

Y yo creia ver actuar el alma de un dios: la mascara me ocultaba las inmundicias
de serpiente y el repugnante hedor. jUna astucia de lagartija rondaba con una careta
divina!

A santificar la risa y extenderla como una tela multicolor por encima del mundo
— para esto vine: a crear un cielo nuevo de estrellas y nuevos esplendores nocturnos:
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y tuve que crear para vosotros noches mas negras, de este modo me entregué a vo-
sotros.

Anhelo y miro a lo lejos: poso mi mano sobre ti, &guila mia: jdime que fue lo méas
lejano que vieron los ojos de un aguila!

i«Se da», me decis?

iNo, hermanos, se tomay siempre se tomara!

(contemporaneos)

Y el que puede mover montafias mueve también valles y hondonadas.

Mis bebidas os haran estornudar, y mis vinos espumosos cosquillearan vuestras
narices y las volveran lascivas.

Retirdndose, la ola ruge y el nifio llora porque arrastro al abismo sujuguete: pero
la misma ola le devuelve sobre la suave arena otros cien juguetes. Asi, hermanos, no
me lloréis mi pasar.

¢Que no se disputa sobre el gusto? jOh, necios, toda vida es una disputa sobre el
sabor y el gusto, y asi debe ser!

Siento el olor de vuestro polvo, hace tiempo que vuestras almas no han sido ven-
tiladas.

No a vuestros oidos, sino a vuestras manos, dirijo yo mi doctrina. Haced igual que
yo: s6lo aprende el que actda: y s6lo actuando podria ser yo vuestro maestro. jMejor
que me imitéis mal a que vuestras manos permanezcan quietas adorando!

En verdad me gustan tan poco los espiritus sofocantes como los enfriados: pero si
se encuentran, surge lo que... me gusta: una impetuosa corriente de aire.

Crei aterrizar sobre una isla: pero era un monstruo, que dormia.

Nunca he visto aln un ocaso que no sea engendramiento y concepcidon12

» La metafora del ocaso, en la linea del uso frecuente de la imagen del sol, subraya en Zaratus-
tra la felicidad del autosacrificio por amor del superhombre. El ocaso es siempre el preludio de un
nuevo nacimiento y de una nueva aurora. Va asociado a cierta voluntad de autodestruccion y al sim-
bolo del rayo (Blitz) que, en el mito griego, provoca el nacimiento de Dionisio. Tiene, sobre todo, el
sentido del deseo de perpetuar la propia plenitud. Pues toda voluptuosidad tragica de ocaso quiere
perpetuarse a si misma enroscandose sobre si como la serpiente de la eternidad (cfr. Za IV, La can-
cion del noctdmbulo y 31 [17]). En el trasfondo de esta idea esta la oposicion de Nietzsche a Scho-
penhauer, para quien lo tragico es la autodestruccion por parte del héroe de su voluntad que llega asi
a la plena resignacién en la viva conciencia de que la vida no justifica nuestro querer-vivir. Para
Nietzsche, en cambio, el héroe tragico es el que se autosacrifica por un exceso de voluntad y de ri-
queza. Cfr. 1[43]; 1[103] y 25 [86],
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jQue un rayo caiga sobre vuestra comida, y que vuestro hocico tenga que devorar
fuego!—

AuUn no he caminado entre las llamas en nombre de mi doctrina: pero ella sale de
mi fuego.

Ha sido el hombre el que ha estado crucificado durante dos milenios: y un dios
atroz ejercié su crueldad y llamé a esto amor.

«Todo me ha desagradado en el mundo: pero sobre todo mi desagrado por todo.»

Muchas veces ya me he despedido: pero no di un portazo — y es asi que vuestros
oidos embotados no se enteraron de nada.

iQué ridiculo me resulta todo aquel que quiere convertir a cualquiera hacia si!

Venis a mi, quiera yo o no: pero como tengo que daros, asi debéis tomar de mi —
jtomadme!

Quiero ser un toro blanco, y resoplando y mugiendo tirar de la reja del arado; y
cuando descanse al sol, mi felicidad tendra olor a tierra.

Mi aguila bate violentamente sus alas contra mi voluntad: pero su aleteo se quie-
bra contra esta roca.

¢ Qué es, para ellos, «experimentar» algo? como mosquitos se posan los aconteci-
mientos sobre ellos, su piel es picada, pero su corazén no se entera.

No me gusta esta gorda luna palida: verdaderamente nunca encontré al <hombre»
en la luna. Para mi es solamente un monje de mejillas himedas, un lascivo: que se
desliza con lascivia por todos los rincones sombrios, y mira por todas las ventanas a
medio cerrar — jél, el mas celoso de todos los gatos que de noche recorren los teja-
dos! jEsta celoso de todos los amantes, el monje palido y gordo sobre la lima!

Es de noche: de nuevo sobre los tejados

anda el rollizo semblante de la lima.

Es la mas celosa de todos los gatos,

espia a todos los amantes celosa,

este gordo y palido «hombre sobre la luna».

Lasciva, se desliza por todos los rincones sombrios,

y se arrima a las ventanas entornadas,

igual que un monje libidinoso y gordo

Que insolente de noche emprende senderos prohibidos.

iOh, esta luz falsificada, este aire pesado y dulzén! Aqui donde el alma no puede
echar a volar a lo alto13 sino s6lo subir — de rodillas.

B «echar a volar» en el manuscrito «echar a volar a lo alto».
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iOh vida, miro en ti como en un ojo,
y lo que veo es de ti es que t0 me miras: jlo que adivino de ti es que tU me has adi-
vinado!

Es invierno, hoy quiero bailar. Tengo bastante ardor para esta nieve: quiero escalar
la montafa, y que mi ardor combata al viento helado.

¢No soy yo encrucijada de los? (No vienen a mi todos los vientos a preguntarme
por mi voluntad? A todo lo que viene a mi tenderé la mano.

¢Creéis que todo esto es salvaje juego entre gigantes y torpeza de pufios de gigan-
te? Pero una palabra que camina con pies de paloma guia la voluntad de estos salvajes
— una palabra sobre el valor; y de lo mas silencioso vienen estas palabras.

Es de noche: ahora hablan mas fuerte todas las fuentes que brotan; y también mi
alma es una fuente que brota.

Es de noche: ahora se despiertan todas las canciones de los amantes, y también mi
alma es la cancion de un amantel4

Mi vida es fuego y cremacién; y mas tiempo vive el olor a incienso de su sacrifi-
cio que la victima. Su aroma sobrevuela el mar; estremece al navegante solitario.

He aqui el otofio, y la cosecha, y la abundancia, y la tarde, y el lejano mar; pero
ahora mismo necesito ser pajaro, y sobre vosotros seguir volando hacia el mediodia;
por vuestros otofios predigo vuestro invierno y vuestra helada pobreza.

Sed honrados: he adivinado en qué creéis mas. jAhora quiero yo que todo vuestro
conocimiento esté al servicio de esta creencia mejor!

Demasiado lento transcurre mi discurso. Salto sobre tu carro, tempestad, y tam-
bién a ti quiero fustigarte con mi maldad: como un grito y un jabilo queremos atrave-
sar vastos mares.

Por delante, proyecta la perfeccion su sombra: belleza llamo a esta sombra — la
mas ligera y silenciosa de todas las cosas vino a mi como sombra del superhombre.

Igual que hocico de jabali, mi palabra escarbara en el fondo de vuestras almas:
reja del arado quiero llamarme.

;Qué me sucedié? Mis fuentes se agotaron y mi océano se retir6: ;quiere romper-
se mi suelo y engullirme en sus profundidades?

— jHacia la inmortalidad! Via Apia.

Y donde vuestro entendimiento tenga un agujero, poned en seguida al mas pobre
de todos los remendones: «Dios» es su nombrela

14 Cfr. Za Il, La cancion de la noche.
5 Cfr. 9 [4],
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En la oscura tempestad quiero desaparecer; y finalmente, mi Ultimo instante,
quiero ser a la vez hombre y rayo.

Mis mas dulces palabras os serviran de levadura; os haré fermentar de venganza;
y s6lo cuando os hayais agriado totalmente, cuando estéis esponjosos e inflados de
vuestra maldad y venganza, entonces o0s encontraré sabrosos.

Quiero sacar a la luz vuestros secretos: por eso os rio al rostro mi risa de las al-
turasla

Obscuro me parece vuestro rostro, vosotros los que actudis: la sombra de vuestras
manos juega sobre él, oculto me queda el sentido de vuestra mirada.

Un pensamiento, que en el granito espera dormido a quien le despierte.
En el vientre de la ballena seré el heraldo de la vidalr.
Os vi a todos desnudos: jlo qué me separa aln de vuestro bien y vuestro mal!

Mi dicha llega como un viento tempestuoso: y sin quererlo, arroja al torpe que no
sabe huir ante ella contra los duros muros.

Se hunde y su diablo le arrastra: y cuanto mas se hunde, tanto mas ardientes bri-
llan sus ojos y el deseo de su Dios.

Contemporaneos
Os encolerizais contra mi porque os golpeo con mi remo — y sin embargo ten-
dréis que llevar mi barca a la inmortalidad.

La vida es aquello que se corta en su propia carne: y con su propio tormento acre-
cienta su propio saber.

Que un nifio me sostenga el espejo en el que esta escrito el mundo.

Descifra sus enigmas pero no los suelta: no vuelan hacia lo alto transformados en
nifios celestiales.

Mis pensamientos son colores: mis colores son canticos.

Mis rodillas temblaron por primera vez cuando encontré mi camino y lo segui: y
quien lo vio, me dijo: has olvidado el camino, y ahora has olvidado también el ca-
minar.

6 Cfr. 12 [43],
7 Cfr. 12 [43],
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Ahora he olvidado también el querer: acostumbrado a subir, soy transportado por
el éter y aupado por hilos de oro.

¢Es que me he dormido alguna vez en los laureles? Como un lecho de espinas
fueron para mi los laureles de la gloria.

Por encima de vosotros, hombres, me enreda toda belleza; lejos de todos los dio-
ses me atrae toda belleza; asi he echado el ancla en mar abierto y he dicho: «jque aqui
sea algun dia la isla del superhombrel».

Y si vuestra belleza no predica ella misma la penitencia, jde qué sera capaz vues-
tra palabra!

iCon el cuello de un toro — y los ojos de un angel, os quiero yo!

Me quedé ciego.
Mi ceguera y el andar a tientas de ciego podrian hablaros sin embargo del poder
del sol que yo vi.

Que algun dia el conocimiento haya aprendido a sonreir en silencio y sin celos de
la belleza.

Estabais abiertos a cualquier espiritu, un lugar de asilo y alegria para el espiritu.
Pero ahora quiero esto: que no s6lo ocupe, sino que vuestra ciudad posea mi virtud.
Vosotros seréis los poseidos por mi virtud.

Impaciente he soportado el invierno: ahora es la maldad de abril la que juega con
mi impaciencia, y con frecuencia me encolerizo por su vacilante melancolia y sus...
copos de nieve burlones.

Por primera vez he reconciliado al justo, al héroe, al poeta, al sabio, al adivino y
al lider; sobre los pueblos he desplegado mi béveda: columnas sobre las que descan-
sa un cielo — lo suficientemente fuertes como para soportar un cielo. (jAsi debe ha-
blar el superhombre!)

Lajusticia se presentd ante mi: entonces rompi mis idolos y senti vergiienza. Me
he impuesto una penitencia, obligando a mis ojos a mirar hacia abajo, hacia lo que no
les gusta mirar: y llevar alli amor.

la més alta clase de pasion, la que se ha vuelto silenciosa y desbordante

(conclusién). — y todo aquel que deberd sufrir un dia, ya antes se sintié ungido y
fue consagrado por las lagrimas como animal de sacrificio. A esto lo llamais mi «fe-

licidad»...

Su poder fluy6 de la perfeccion de la simplicidad. «;Es que debo hacerme dios?»
— dijo.

semejante a una cascada que vacila incluso en su caida.
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con lo humano queremos impregnar la naturaleza, y librarla de la mascarada divi-
na. Queremos tomar de ella lo que necesitamos para poder sofiar mas alla del hom-
bre. Algo mas grandioso que la tempestad, de las montafias y el océano debe surgir
— jpero como hijo del hombre!

Pesadamente, chirriando llegais, como carretas que van piedras abajo: pero preci-
samentel8 con toda vuestra dignidad delatdis que vuestro camino desciende — jel
abismo os atrae hacia si!

con una lengua gastada, que se ha vuelto afilada

Quise atrapar un pez y arrojé mi red al mar — pero pesqué la cabeza de un dios:
una piedra me entreg6 el mar, a mi, el hambriento19

jQué me importan a mi vuestras madre-patrias! Yo s6lo amo la tierra de mis hijos,
la que nadie ha descubierto y hacia el que ordeno a mis velas navegar y buscarlo:
quiero reparar con mis hijos el ser hijo de mis padres2.

Vuestra virtud debe ser provechosa sélo a aquel por quien os desprecidis, a voso-
tros y a vuestro provecho. De lo contrario, que sea despreciada la utilidad de cara a
vuestra virtud2L

Un veloz depredador, un ave rapaz es aguila: jque sea un peligro para todas las
ovejitas blancas!

¢Conocéis el terror del que se adormece? Tiembla hasta la punta de los pies de
miedo ante la idea de que el suelo ablande y el suefio empiece — y con frecuencia
este terror le vuelve a despertar22

Vuestros dichos y pequefias verdades ¢no han crecido al borde de los pantanos?
Oyéndolas me parece siempre oir croar a una fria rana.

Con montafias debéis aprender de nuevo a construir: jes poca cosa que sepais mo-
ver montafias, vosotros hombres de conocimiento! Y el que mueve montafias, mueve
al mismo tiempo también depresiones.

iComo seriais soportables si vuestra fria indigencia y vuestra impotencia no que-
daran hechas aficos por el rayo ni enmascaradas por malas hierbas variopintas! Si
tenéis derecho a la existencia, serd como ruinas y victimas de vuestros avatares!

Que no sea para vosotros un gusto la belleza, sino un hambre; que vuestra indi-
gencia sea para vosotros belleza: o no os quiero.

B «pero» en el manuscrito «pero precisamente».
19 Cfr. 9 [24],
2D Cfr. 9 [24],
21 Cfr. 9 [24].
2 Cfr. 9 [24],
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No con la saciedad debera callar vuestro deseo y desaparecer, sino con la belleza:
— la sombra de dioses venideros os saciara.

¢Qué buscan todos los creadores? Nuevos lenguajes, buscan todos; se cansaron
siempre de las viejas lenguas; el espiritu no quiere para ellos seguir caminando ya
sobre estas suelas demasiado usadas y delgadas23.

Vuestra mirada hacia mares lejanos, vuestro deseo de tocar los pefiascos y sus ci-
mas — no son mas que un lenguaje para vuestro anhelo. jSélo vuestra mirada y vues-
tro deseo buscan hombres, y lo que es més que un hombre!

Aquéllos llamaron Dios a lo que les contradecia y causaba dolor: ésa era la clase
de estos héroes. Y no supieron amar a su Dios de otro modo que clavando al hombre
en lacruz

jPermitamonos ser enemigos, amigos mios! Asi como por encima de vosotros los
arcos de las bovedas se cruzan y juegan unos con otros:

asi como sombras y luces estan sobre vosotros, divinamente seguras y bellas en su
enemistad: asi vuestros pensamientos y los de vuestros enemigos deben ser divina-
mente seguros y bellos en su enemistad.

No queréis saber nada de que alguien camine sobre vuestras cabezas. Asi echais
sobre vuestras cabezas madera, tierra e inmundicias: asi sofocais las palabras de sus
pasos.

Habéis situado entre vosotros y yo los defectos y debilidades de todos los hom-
bres: es lo que Ilamais un falso techo en vuestras casas.

Y, sin embargo, yo camino con mis pensamientos sobre vuestras cabezas: e inclu-
so si quisiera caminar sobre mis propios defectos y mis falsos techos, jme encontraria
siempre por encima de vosotros y de vuestras cabezas!

Y ahora, incluso el hielo arde, y la inocencia de cumbre.

Vosotros, los revolucionarios, ;no comprendéis cual es el efecto de vuestra revo-
lucion? En el barro de vuestro desprecio yacia la estatua derribada: — y justo por
vuestro desprecio despertasteis otra vez de repente la vida y la viviente belleza.

jCon rasgos mas divinos, con toda la seduccion de los que sufren, se puso en pie,
iconoclastas! — jy os esta reconocida por su divinizacion!

Dionisos sobre un tigre; el craneo de una cabra; una pantera. Ariadna sofiando:
«abandonada por el héroe, suefio con el super-héroe». jCallar completamente de Dio-
nisos!

2 Cir. Za Il, El nifio del espejo.
24 Cfr. Za 1, De los sacerdotes.
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Todo hecho necesita interpretacion: hace sefias a todos los descifradores de enig-
mas. He dado a los intérpretes palabras e indicaciones nuevas: para que llamen la
atencion sobre los signos metereoldgicos del hombre.

Soy un vidente: pero la conciencia persigue, inexorable, a mi mirada: por eso tam-
bién soy el intérprete de mis visiones.

Negros estanques en los que canta la dulce melancolia del sapo: esto es lo que sois
para mi, sacerdotes. jQuién de vosotros soportaria mostrarse desnudo!

Habéis hecho bien vistiendo de negro vuestro cadaver, y en vuestras palabras per-
cibo el tufo hediondo de las cAmaras mortuorias.

iComo odio los espasmos de vuestra humildad! En vuestros arrodillamientos re-
conozco costumbres de esclavo, joh, lameculos de vuestro dios!

Cuando ayer salio la luna, creia que queria parir un sol: tan ancha y prefiada yacia
en el horizonte.

Pero mentia con su prefiez: y ya no creo ni en el hombre sobre la luna, ni menos
aln ciertamente en la mujer sobre la luna — os dedico esta parabola, exaltados y lu-
naticos.

Estéril y amarillenta se elevé cada vez mas pequefia, cada vez mas palida, y mas
falsa su mirada en su ascension. En verdad, era su mala conciencia la que se delataba
en ella, en la libidinosa.

De esta tierra es concupiscente, pero se avergiienza aun de esta concupiscencia, y
con gusto querria dar a sus miradas un aire de renuncia y santidad.

iY aunque estéis prefiados en el horizonte: en verdad no me pariréis ningdn sol!
(romanticos)

Concupiscentes respecto de la tierra; pero vuestra mala conciencia os produce re-
mordimientos: asi habéis elegido la melancolia.

Para mi sois hierba seca y estepa2: pero yo haré de vosotros un fuego contagioso
y heraldos de lenguas de llama.

jComo en un ojo, miro en ti, vida!
Su mirada lanza destellos de oro: una barca dorada navega sobre aguas sombrias.
Pero mirad: jasciende y desciende la danza de este oro!

Sois habiles y tenéis agiles dedos: pero no sabéis cerrarlos en un pufio.
Solo cuando vuestros habiles dedos se hayan ocultado formando un pufio creeré
en vuestra fuerza®.

Al gusano contra el que lucho primero lo converti en un dragén: era todavia tan
joven y tan pequefio; pues asi lucho con vuestro futuro.

5 Cfr. 9 [18] y su nota correspondiente; 16 [7].
2% Cfr. 9 [18].
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iPero si vosotros queréis luchar y vencer, deberia primero transformar para voso-
tros los dragones de hoy en lombrices!

Instrumentos y relojes sois para mi, y nada mas: jpor eso quiero daros cuerda con
mis burlas y vosotros deberéis entonces ronronear para mi!

Prefiero dormir sobre pieles de bueyes que en el lecho de vuestro confort y vues-
tro amorZ?r.

S6lo veis mis chispas: pero no veis el yunque que yo soy, no adivinais la crueldad
de mi martillo2.

No quiero petrificaros ni dejaros mudos de terror con una cabellera de serpientes:
basta con mi escudo «belleza» para protegerme de vosotros.

¢Ois el eco y las risas de este escudo? Es la sagrada carcajada de la belleza: joyén-
dola os quedaréis mudos!

Sé como cabalgaros: y el que entiende de caballos entiende también de sillas de
montar2,

Sigo siendo igual que un gallo en corral ajeno, al que las gallinas picotean.

Un incendio y un peligro quiero ser, para todas las almas secas: jcenizas incan-
descentes se levantaran ante mi!

De nuevo me encuentro sélo y desterrado. Desterrado a la soledad por mis amigos
y por aquellos que me aman. Por eso quiero hablar con mis enemigos.

Quiero hablar a los que me odian: acaso los convenza mejor que a mis amigos.

Y asi me apetecen hoy mis enemigos, como en otros tiempos apeteci la verdad.
Antes yo llamaba verdad a todo lo que me hacia dafio y me causaba el mayor dolor.

Quiero derramar todas las maldades de mi alma sobre mis amigos: acaso lograré
asi seducirlos hacia lo que me guia a mi.

¢Hacia vuestro amor? Ay, el saber mas atroz regresa — ¢quién me empujo6 a para-
jes salvajes e hizo de mi un salvaje?

iEn vano! jEn vano! Vosotros mismos echasteis fuera al salvaje: la voluntad de
mis amigos hizo de mi un oso cavernario.

¢Quién me ha vuelto solitario y salvaje, un 0so cavernario en parajes salvajes?

¢Quién me desterro entre inhodspitas piedras y tempestades?

iNo gritaron no! ;tres truenos y tres rayos en la medianoche?

Y cuando miro mi libro ilustrado, perro y nifio deben mirarme por encima del
hombro.

Z Cfr. 9 [17],
2 Cfr. 9 [17],
@ Cfr. 9 [19].
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El encanto pertenece a la generosidad del que piensa a lo grande.

Iguales a los bufalos os veo, cerca de la arena, mas cerca aun de los matorrales,
pero mucho mas cerca todavia de los pantanos.

Con muchos polvos pequefios se puede curar al valiente en cobarde.

Ante ese enemigo pasa de largo y con la espada envainada. jGuardate de atacarle!
pues quien le ataca se ensucia.

Yo, nacido de la tierra, vivo las enfermedades del sol como mi propio eclipse y
diluvio universal de mi alma.

Crei ser el més rico, y todavia lo creo: pero nadie toma nada de mi. Asi, padezco
la locura del que da.

No toco su alma; y pronto ni siquiera tocaré su piel. El altimo abismo, el mas pe-
quefio, es el mas dificil de superar. ;No os hice el mayor dafio cuando hice lo que yo
mas preferia?

Mi amory el apetito voraz que tengo por ellos crecen con mi destierro, y mi deli-
rio de amor me vuelve mas distante e incomprensible para ellos.

Pero soy un proscrito3 ellos han apartado de mi su mirada. Y yo mismo no toco
la piel de su alma.

iAy! Y ahora el hambre que tengo de ellos no hace mas que crecer desde que estoy
desterrado; y este delirio de amor me vuelve més extrafio y mas temible.

Mi deseo de hablar. Contra los taciturnos.
Con el pecho levantado, e igual que aquellos que contienen la respiracion: asi sois
vosotros, jlos sublimes!, taciturnos.

Llamo belleza a la manifestacion de lo que es bueno para los sentidos: \mi bien!
jpara mi — sentidos! Y lo que era espiritu, por asi decirlo, se ha convertido para mi
en mero espiritu!

Ahora estd mi esperanza saciada: ha dejado de tener esperanza (ya no formo par-
te de los que tienen esperanza).

He volado demasiado lejos en el futuro, y un horror me asalté. Cuando finalmen-
te miré en tomo a mi, vi que el tiempo era mi Unico contempordneo. Entonces os
anhelé, hombres del presente.

D El tema de la proscripcion (Verbannung) o exilio, que obliga a Zaratustra a buscar refugio en
una cueva en las montafias, unido a sus sentimientos de soledad y amor por los hombres, tienen un
claro precedente en el drama de Hdélderlin, La muerte de Empédocles. Cfr. Holderlin, Der Tod des
Empedokles, Stuttgarter Ausgabe, vol. IV, 1961, I1l, w. 218-222. Nietzsche tiene en su biblioteca la
edicion de Ch. Schwab, publicada en Tubinga en 1846 (H6lderlin, Sdmtliche Werke, vol. I).
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Y hasta el que quiera prepararse un veneno debera ponerse guantes de cristal.
Les di su nada para que la devoraran: y se ahogaron comiéndosela.

Puse su fealdad ante el espejo: y no soportaron su propio aspecto; con la mala mi-
rada de sus ojos se hicieron dafio a si mismos.

Hice penitencia por toda esta injusticia; pero mi honrar fue alin mas injusto que
mi despreciar.

Por ciegos que estéis: he descubierto en vuestra mirada una voluntad de ceguera
aln mayor.

jAy!, conozco las azules lejanias crepusculares de vuestra falsedad: jpero prefiero
en verdad las mentiras del que sabe que miente, a las vuestras!

Y para vosotros serd mas penosa de soportar mi modestia que mi orgullo, si algu-
na vez quisiera hablar.

Entre dos peligros discurre mi estrecho camino: una cumbre es mi peligro, y se
Illama «arrogancia», un abismo es mi peligro, y se llama «compasion».

«jComo recuperaré el aliento y relajaré mis miembros cuando haya subido mi car-
ga a la tltima cumbre!» — asi pensaba a menudo el héroe a lo largo del camino. Pero
cuando lleg6 arriba y se libré de su peso, no hizo eso — sino que sometid a su can-
sancio: y haciéndolo, recorri6 su cuerpo un divino estremecimiento.

La tension de mis nubes era demasiado grande y larga; al fin, entre rayos y true-
nos descargd hielo y granizo en las profundidades; poderosa infld su pecho, y con
violencia soplé su tempestad sobre las montafias — asi encontré su alivio.

En verdad igual que una tempestad sobrevienen mi felicidad y mi libertad: jpero
vosotros pensdis que es el mal mismo el que se desencadena sobre vuestras cabezas!

El brazo extendido sobre la cabeza: asi descansa el héroe, asi supera incluso su
descanso.

Hoy quiero poner en libertad a mis esclavos y hacerme yo mismo su servidor y su
diversion: la bebida de la libertad se les subira a la cabeza y al corazén.

Vosotros, hombres del presente, por una vez estais en el primer plano: si no que-
réis significar ruinas para mi, ;cdmo queréis que os soporte en mi pintura? jLo mejor
que tenéis, para mi, son vuestras malas hierbas!

Los higos caen del arbol: son dulces y buenos3L Y cuando caen, se les abre la co-
lorada piel. Yo soy un viento del norte para los higos maduros.

3 Metafora de las ensefianzas de Zaratustra, en especial de la doctrina del superhombre (cfr.
Za ll, En las islas bienaventuradas). Esta ensefianza suprema, que crea nuevas perspectivas y funda
valores nuevos, madura lentamente y cae por si sola en el momento justo, haciendo superar el miedo
a lo desconocido. Asi es la accion de los creadores que tienen el valor de atreverse a lo nunca antes
realizado y que cae del arbol como un regalo (cfr. 38 [13]; JGB af. 205). Esta metafora tiene también
relacion con el argumento frecuente de Zaratustra sobre la necesidad de morir en el momento justo.
Cfr. Za |, De la muerte libre; FW af. 23.
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¢ Tenéis miedo del apasionamiento de los sonidos, vosotros, arpistas y poetas? El
tilin-tilin de vuestras arpas es para mi pasos y aliento de fantasmas: vuestras manos
secas tafien cuerdas secas, pero ;,cuando habéis arrebatado un corazén? — jCuando
no es la compasidn por vuestra miseria lo que lo hace vibrar!

iNo me difuminéis y decoloréis la imagen de la mujer, hombres de hoy!

¢A qué altura vivo? Todavia no he contado ninguna vez, al subir, los escalones que
conducen a mi; — Pero, al menos, esto sé de mi altura: mi techo y mi refugio comien-
zan donde se terminan todas las escaleras.

i— al que se debe arrastrar al cielo por los pelos!

ilgual que sacos de harina, llenais involuntariamente de polvo todo lo que os ro-
dea, doctos! Pero, ¢quién adivinaria que vuestro polvo proceda del cereal y de la do-
rada delicia de los campos veraniegos?

Para el héroe, lo bello es la cosa mas dificil: para el héroe precisamente, lo bello
es inconquistable e inalcanzable.

Un poco mas, un poco menos: esto es aqui mucho, eso es aqui lo mas.

Con truenos y fuegos artificiales en el cielo hay que hablarles a los sentidos dor-
midos y durmientes: pero las luces de la belleza hablan suave, se acercan a hurtadillas
a las almas despiertas.

¢ Creéis estar hechos de un tejido mejor, entusiastas? Pero yo os digo que enten-
déis solo de vestidos y disfraces: jsabéis disfrazar bien vuestra mala tela!

A veces el mezquino se muestra sincero: jesto sucede solo rara vez! — Hay en-
tonces que oir su voz y meterse en su pantano.

Y también yo me meti entre losjuncos y escuché ala rana de la mezquindad hacer
sus confidencias.

Y orgullosamente por un pufiado de justicia cometéis crimenes en todas las cosas
y ahogais al mundo en las aguas de vuestra injusticia.

Durante horas se echan a la calle a mirar a los que pasan: otros, en cambio, per-
manecen ociosos en su habitacion y miran aburridos los pensamientos que les pasan
por delante. Me rio yo de estos contemplativos.

Decidles que no y escupid: rapidamente se echaran a tierra para lamer vuestro es-
puto. Pero entre los humildes, cualquier sacerdote se vuelve insolente: su humillacion
se venga de todos los humildes. Nadie esta tan sediento de venganza como la humil-
dad de los sacerdotes.

Con musculos relajados y bellos, como corresponde a quien esta lleno de gracia:
pues, en verdad, ¢qué es la belleza sino la manifestacion de la gracia?
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Cuando el poder sobreabundante se vuelve generoso y su gracia desciende hasta
lo visible: a este descenso lo Ilamo yo belleza®2

Sobre el turbio mar de vuestras almas nunca ha salido el sol: y menos adn cono-
céis la dicha en el ocaso.

Mi compasién se ha convertido en asesina; y cuando amaba al hombre al maximo,
lo crucifiqué.

Soy mas pobre que nadie ahora: mi copa se vacid. Mis riquezas han desaparecido:
Ahora en verdad he vuelto a ser hombre.

Los he salvado de sus salvadores. — jPero cdmo soportaria el superhombre com-
prender a los hombres! Hay que convencer a los hombres de crearlo y perecer por su
causa: ¢;para que él pueda vivir?

El peligro del superhombre es la compasion: jguardémonos de transmitirsela!
Pero mi dicha es ahora descender. (Del Gltimo discurso.)

Con sus virtudes quieren sacarles los 0jos a sus enemigos. Se elevan porque quie-
ren rebajar a los demas.

So6lo en los poderosos quiero la dulzura como autodisciplina, y me burlo del débil
que se cree bueno porque tiene garras tullidas.

¢Cuando un gran hombre fue su propio adepto y seguidor? jSe apartaria de si mis-
mo cuando pasara al lado de la grandeza!

Un poder, eso es lo que quiero ser, pero no un basto arriero y un opresor; pero alli
donde sopla un viento, yo quiero soplar con él; y puesto que soy invisible, querria ha-
cerme visible como una Ilama sobre los mastiles de los navegantes y descubridores
solitarios.

Igual que la columna, has de crecer en altura, mas delicada y delgada, pero mas
dura por dentro, reteniendo la respiracién: asi es como la columna tiende hacia lo
alto.

«jQuiero morir asi! jY morir otra vez! jY vivir, para morir asi'»3 Y mientras mo-
ria, sonrid, pues amaba a Zaratustra.

Una tormenta rugia en el cielo, invisible audn.
Luego, retumbé un trueno: le siguid un silencio — y este silencio nos enlazé y até
como con terribles anillos: el mundo se quedé como suspendido.

2 Cfr. FP Il, 1,30 [5],

B Se expresa asi la idea que Zaratustra propone de la muerte, no como un acontecimiento que
nos sobreviene y sufrimos pasivamente, sino como un momento culminante de la voluntad, una de-
cisién supremay a lavez una completay activa adhesién al propio destino.
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Después la mujer anunci6 la llegada del aguilay de la serpiente. La sefial. Huida
general. La peste.

Atrajo el brazo de Zaratustra a su pecho.
Y nuevamente el abismo respiré: gimié y rugié su fuego desde abajo.

Esta es la caverna de la tarantula: ¢quieres verla? Entonces zumba el zumbido de
una mosca. Aqui cuelga su tela: técala para que tiemble.

Quiero ensefiarte a bailar danzas extasiadas: porque me pareces el mas melan-
colico de todos los hombres. Mediante la locura quiero curar la pesadez de tus sentidos.

Puso ante él la imagen desnuda de un dios: Por consiguiente, también el mas me-
ridional anhela un (segundo) sur.

Eres para mi una tarantula: negro cuelga en tu espalda el triangulo y marca de las
tarantulas. Pica para mi a estos superficiales con tu picadura venenosa para que sus
almas me adquieran profundidad melancolia y una costra negra3

A los maestros del pesimismo.

13 1213

Acto 1. Zaratustra entre los animales. La caverna.
El nifio del espejo (jYa es hora!)
Aumentando las diferentes preguntas. Finalmente los nifios le seducen
con un canto.

Acto 2. Laciudad, irrupcidn de la peste. Procesion de Zaratustra, curacion de la
mujer. Primavera.

Acto 3. Mediodiay eternidad.

Acto 4. Los barqueros.
Escena al borde del volcan36. Zaratustra muriendo entre los nifios.
Fiesta de los muertos.

Presagios.
para 3) Zaratustra no ve ni oye nada, estaba extasiado.

Luego, poco a poco retoma al més espantoso saber. Indignacion de sus discipulos, se
marchan los mas amados. Zaratustra trata de retenerlos. La serpiente le saca la lengua.
Se retracta, exceso de compasion, el &guila emprende suvuelo. Ahoralaescena de lamu-
jer en la que la peste se declara de nuevo. El la mata por compasién. Abraza el cadaver.

Luego el barco y la aparicion sobre el volcan. «;Va Zaratustra a los infiernos? ;O
quiere ahora redimir al submundo?»— Asi se propaga el rumor de que él sea también
el maligno.

Ultima escena en el volcan. Felicidad total. Olvido. Visién de la mujer (o del nifio
del espejo). Los discipulos miran la tumba profunda. (O bien Zaratustra entre los ni-
fios cerca de los restos del templo.)

A Cfr. Za Il, De las tarantulas.
HCfr. 10 [45] y su nota correspondiente.
% Cfr. 7 [155],
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La més grandiosa de las fiestas funebres es el final. Féretro de oro arrojado al
volcan.

13 |333%

Poned un santo en una nave: el mismo mar huira ante él y rugira de miedo. Asi, el
mas pacifico de los hombres trae la tempestad; y el que era ola, y viento, echara a
correr ante mi con pies ligeros.

Posiblemente sea un bosque y una noche de cipreses; pero el que no se asuste de
mi oscuridad bajo mis cipreses encontrara también rosas colgantes.

Quiero otorgaros miradas claras y el espanto ante lo real: asi deberéis aprender a
seguirme cuando vuele hacia futuros lejanos.

Y no os encolericéis conmigo si doy unos azotes a este pequefio dios: se me ha
dormido aqui, cerca de la fuente, el gandul: ;habra estado persiguiendo demasiadas
mariposas?

«jPosiblemente cometiera yo adulterio; pero el matrimonio me habia roto primero
a mP*\», dijo la mujer.

«Ahora me he convertido en un lago de rosas blancas: los vientos de las alturas
juegan conmigo y rien igual que nifios. jQué no he olvidado! jQuién no me ha olvi-
dado! Y con frecuencia me olvido hasta de mi olvido». Zaratustra entre los nifios.

Las lejanas rocas me devuelven mis palabras y se burlan de mi olvido — Habia
olvidado ya, en efecto, lo que gritaba a la lejania. jAh, qué es lo que no he olvidado!

«¢Estuvo ya en el infierno?» —

«Ciertamente ya estuvo alli: jestuvo entre nosotros! jEI hombre, sélo el hombre
es el infierno!»

«¢Ha muerto Zaratustra? jNo sabéis lo que decis! ;No le hemos visto caminar?
En verdad, quiere salvar también el infierno y sacarlo a la luz del dia» — «Va al in-
fierno, jque el diablo se lo lleve!» «Creed lo que os digo: el diablo no se lo llevara.
¢Coémo podria hacerlo? jSera él quien se lleve al diablo'.». Los barqueros. Final.

iEn un pozo de nieve arrojé mi espiritu!

Y si las estrellas no quieren caer del cielo por ti, echa tus estrellas al cielo: que
ésta sea toda tu maldad.

«Hablo: porque he visto. Ahora tengo que ser todo boca. Porque en otro tiempo no
era méas que ojos e inocencia del espejo.» Asi habla el artista.

Bien lo sabes, Pana3), hijo mio, mi pequefia estrella, mi oreja de oro, ¢sabes que
yo también te amo?

37 Nueva coleccion de frases, en su mayor parte extraidas del cuaderno N VI 3, y destinadas a
Za ll.

3B Juego de palabras. En alemén, «cometer adulterio» se dice «die Ehe brechen», literalmente,
«romper el matrimonio».

P Como ya hemos recordado, Nietzsche proyecté un drama sobre Zaratustra en el que retomaba
motivos y personajes de su plan para el drama Empédocles, ideado entre 1870-1871 (cfr. 10 [45] y
su nota correspondiente). Asi, Pausanias, el discipulo predilecto de aquel Empédocles, se ha trans-
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El amor que me tienes te ha convencido, ya veo. Pero jalin no comprendo la vo-
luntad de tu amor, Pana! —

Pero cuando vio a su serpiente agitar su lengua contra él, su rostro se transformé
lentamente, lentamente; a regafiadientes se abrié de golpe para él la puerta del cono-
cimiento: como un rayo penetro en la profundidad de sus ojos, y luego otra vez como
un rayo; un instante mas y hubiera sabido que — Cuando la mujer vio esta metamor-
fosis, lanzé un grito desgarrador. «jMuere, Zaratustral» —

Con su mano izquierda contuvo al aguila, cuyas alas impetuosas batian contra él;
gritaba como quien Illama a la huida: gustosamente la hubiese echado de alli. A su
derecha, sobre la mesa, la plataforma de piedra.

Quien quiera ser solo un espectador de la vida debe guardarse de sentarse donde
el sol quema los escalones: a no ser que quiera quedarse ciego.

«¢Y qué debo hacer con este cuchillo, Pana? ;Debo cortar los dorados racimos de
la vifia? {Mira que abundancia me rodea!»

Y tampoco por las noches se os pondra, permanecera en el horizonte, rojo sangre,
igual que un sol de medianoche.

Hombres que querian ocultarse y se avergonzaban del cielo puro cavaron estas
cuevas de aromas dulzones.

S6lo cuando la hierba y las rojas amapolas crezcan llenando los muros, y el cielo
eche sus miradas a través de los techos rotos, quiero volver mi corazon hacia esas
moradas de vuestro dios.

iComo lo hubiera podido soportar si no amara al superhombre mas que vosotros!
¢Por qué os he dado el espejo de las cien caras? Y las miradas eternas?

He superado también el amor que os tenia con el amor al superhombre.
Y de igual modo a como yo os soporto, debéis vosotros también soportaros, por
amor al superhombre.

Sois para mi la piedra en la que duerme la méas sublime de las estatuas: no hay
ninguna otra piedra.

Y asi como mi martillo os golpea, también vosotros debéis golpearos a vosotros
mismos! jQue la llamada del martillo despierte a la estatua dormida!

Y cuando quiero montar a mi salvaje rocin, mi lanza me ayudara a subir del mejor
modo: jes la mejor servidora de mis pies!

La mejor mascara que llevamos es nuestro propio rostro.
formado ahora en Pana, hijo de Zaratustra. Reapareceran también la mujer enamorada del protago-

nista, el suceso de la epidemia, el rechazo de la condicion de rey y el tema del sacrificio final de si
mismo.
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Vias funerarias: para conducir hacia donde es mas bello, mas alegre, mas lumino-
so. No hacia lugares ltgubres.

Y cuando pongo delante del espejo a mi propia belleza, mi alma se estremece de
deseos divinos: y hay también veneracidon en mi orgullo.

Deben ser reyes los que conduzcan el asno de mi sabiduria.

Y cuando estaba acostado durmiendo, juna oveja se comi6 la corona de hiedra
que llevaba en la cabeza!

Mientras traté de elevarme a pesar de mi peso, rejuveneci: cuando me endureci,
aprendi ciertos encantos.

Ingeniosos en las pequefias picardias y codiciosos de aquellos cuya inteligencia
cojea: ahi estan, esperando ante sus cacharros, estos tenderos.

jAy de todos los amantes que no tengan la altura que supera tanto el amor como
la compasion!

Caminando sobre cenizas subi a la montafia de cenizas, hacia la tarde: mi sombra
se hizo larga y cada vez mas larga.

En las profundidades del mar azul violeta hay una barca: su barquero mir6 fija-
mente hacia mi, con la mano sobre los ojos.

Zaratustra viaja ahora al infierno — dijo el marinero temblando, y se santiguo.

jAhdrrate ese signo de la cruz, ti te equivocas! jEl diablo no me va a llevar! jSeré
yo el que me lo llevaré a él!

Que al menos su perro infernal me hable: quiero una respuesta del abismo de sus
fauces.

Que me gima y me aulle fuego y cenizas: me gusta eso, que los monstruos me
respondan.

Pocos son los que saben mantenerse nobles hasta en la descomposicién: jyprefie-
ro al desvergonzado y su inocencia a lamirada torcida de vuestra devocién y vuestras
reverencias!

Entre tl y yo s6lo estd ya el mas pequefio de los abismos. Pero, jay! ;Quién ha
tendido alguna vez un puente sobre el abismo mas pequefio?

Tus rodillas veneran y tus manos glorifican; pero tu corazén no sabe nada de
ello.

En otro tiempo me dirigi a las alturas con manos prédigas: pero cuando cali, tres
lanzas me ensartaron — como victima, pues, recorri el camino desde las alturas a la
tierra.

puse el pie en las mandibulas del lobo: asi le abri las fauces40.

0 Cfr. Simrock, K. (traductor), Die Edda, die &ltere und diejingere nebst den mytischen Er-
zahlungen des Skadda, Stuttgart, 1882, parte Il1, p. 292.
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riendo, mueren los reyes del norte —
Una cuerda tejida de las barbas de una virgen y del eco de los pasos de un gato —

¢Quién me sostendra la copa ante el rostro para que vierta dentro gota a gota el
veneno de la culebra?

No quiero que la sabiduria se convierta en un hospital y en un asilo para malos
poetas.

Como si solo hubiese Un sendero hacia el futuro: igual que borregos, se apretujan
en su pasarela.

i«El hombre de conocimiento hecho creador»!

¢Y qué os pareceria si mi torrente se extraviase por impracticables gargantas?
¢;COlmo no va a encontrar un torrente su camino hacia el mar?

He encontrado un lago en mi: es un ermitafio, y uno que se basta a si mismo; en
él verti mi torrente de amor: jy ahora arrastra con él este lago hacia el mar!

«No tenemos opinién si no se nos da una: y se nos la da.»
«No tenemos fuerza si no hay quien suponga erréneamente que somos fuertes: y
todos creen que somos fuertes» — los miserables, los hombres del presente.

Os soporto y os llevo, y siempre os he encontrado ligeros. Incluso cuando jadeo
bajo mi propio peso, cargado conmigo mismo, jqué importa que vosotros, escaraba-
jos y gusanos voladores, os poséis sobre mi bulto!

contra la «moral»
Y cuando en lugar del puro «yo quiero» ofi gritar «ti debes» por bocas vulgares,
comenzo6 mi peligro: odié mi puro «yo quiero» pronunciado por bocas vulgares...
He destruido vuestro bien y mal, rompi esa cuerda: asi que yo solo aprendi el
amor a mi bien.

Negro es, y ennegrece, el arte de todas las tarantulas: pero Ilamo tarantulas a los
profesionales de las negras artes del espiritu, los cuales tienen por nombre maestros
del «peor de los mundos».

Si hubiera dioses, ;coOmo soportaria yo no ser un dios? Pero no hay dioses4l

Su alma celebra en secreto que la venganza se ejerza también en toda justicia: y
la mia porque en toda venganza salta también una chispa del yunque de lajusticia.

Estais enamorados de grandes palabras como pellejos coloreados: y vuestros pies
saben festejarlo sobre alfombras de mentiras, jblandengues! (idealistas).

4 Cfr. 10 [9],
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iOh compasivos, cuando os arrojéis a los hombres desde las alturas, qué puede
importaros yacer con los miembros rotos!

Pero se call6: tenebroso y por dos veces se call6. Ay, vosotros no conocéis ese do-
ble silencio que oprime el corazén.

jAlpa!, grité. El miedo y el deseo gritaron por mi boca: queria oir de nuevo una
voz.
Una voz de hombre, un viento o un pajaro la trajeron de alli.

¢;Voluntad fuerte? Es mucho, pero no es bastante. Necesito una voluntad fuerte y
duradera, una determinacién eterna de un corazén endurecido42

iComo me ha roto esta risa la ventana! jCémo me ha desgarrado las entrafias y me
ha abierto el corazén!

Esto es lo méas imperdonable de ti: tienes el poder, y no quieres dominar.

¢Pero es que no ves lo que mas necesitan? Esto es, alguien que sepa mandar.

Ninguno de ellos quiere llevar el peso de lo que no ha sido ordenado, pero seran
capaces de lo mas dificil si td se lo ordenas.

Rara es la voluntad que exige lo enorme: pero encontraras con facilidad a alguien
que lo lleve a cabo.

AUn no os impulsa ningln viento ni ninguna voluntad fuerte: demasiado rigidos
seguis aln a mijuicio, y con las espaldas demasiado rectas.

iAy, si redondos e inflados como una vela, navegarais sobre el mar temblando por
el impetu y el aliento de una voluntad!

Ahora todo el aire se ha recalentado, un incendio es el aliento de la tierra. jAhora
vais todos desnudos, buenos y malos! Asi celebra el hombre de conocimiento su fiesta.

Si, jéste es el mundo sin ropas! ;Qué ha hecho temblar la tierra? ;No han sido las
mas silenciosas palabras de un santo?

Frio discurre todo conocimiento profundo, heladas sus fuentes mas intimas: jasi
es un balsamo para todas las manos ardientes de los que obran con ardor!

Me gusta el rumor de la mala reputacidon: como a un navio le gusta sentir los cho-
ques de las olas que levanta su quilla. Mas ligero me resulta mi camino si en torno a
mi levanta espuma la resistencia.

L Alusion a la decision que afirma el eterno retomo como Gltima victoria de la voluntad mas
poderosa, que se identifica con el azar y con el destino Ilamandolo «mi voluntad». Cfr. Masini, F.,
Lo scriba del caos, Il Mulino, Bolonia, 1978, pp. 276-277 y 201-225.
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Asi como yo me desperté de vosotros y volvi en mi, asi os ordeno yo también es-
tar despiertos y despertaros de vosotros.
¢Por qué no queréis — hermanos mios — «volver a mi»?

Acércate a la fuente con mano humilde: te la llenard mas facilmente.
¢Salvadores? Erais atadores y domadores; dicho sea en vuestro honor.

Hoy me siento cansado de los hombres, hoy son los animales los que prefiero. Y
hoy voy a prodigarles mi amor a manos llenas.

iOh, si pudiera ser sembrador y jardinero entre los animales! Sin duda ain encon-
traria rica tierra en la que creceria algo mas orgulloso que el ser del que me cansé.

iDi tan sélo tu palabra! jY rompete por ella!43 jQué importais ti y tu humildad!
Insobornable es mi humildad.

Queréis demostrar que vuestro abuelo tenia razén y que la verdad estuvo siempre
del lado de los abuelos.
Mas pueblo es siempre el abuelo que cualquiera de los nietos.

Mirdis hacia atrés incluso cuando vais hacia adelante: y hay a menudo que atrave-
sarse a vosotros.

Os gustaria, sin duda, construir la ciudad del futuro: pero llevais alli los sepulcros
y dignidades de mundos pasados.

13 [4]

«jMatale si tienes poder para hacerlo!» — grité de nuevo Zaratustra de un modo
terrible, y su mirada penetr6 los pensamientos del rey.

Reconozco a Zaratustra, dijo el rey sonriendo: ;quién sabria, como Zaratustra,
humillarse de manera tan orgullosa? Pero lo que ti has suspendido era una sentencia
de muerte.

— vy él la leyé lentamente, a media voz, como si estuviese solo: condenado a
muerte — Zaratustra, seductor del pueblo4

— pensativo, retrocedié algunos pasos hasta el hueco de la ventana. No dijo pala-
bra alguna ni miré tampoco a Zaratustra. Por dltimo, se volvio a la ventana.

T lo has dicho, rey: la imagen que pasa ante el pueblo, la imagen que los hara a
todos escultores: jpara el pueblo esa imagen debe ser el rey!

Yano es tiempo de reyes: los pueblos no merecen ya tanto como tener reyeséa

43 Relacion entre plenitud y deseo de disolucion, momento de la méaxima plenitud que debe
preceder al acto voluntario del autosacrificio. EI sol debe ponerse tras el apogeo de su maximo es-
plendor. Cfr. 10 [35], Za IV Del hombre superior, 15y Za Il, La mas silenciosa de todas las horas.

4 1déntica expresion en Holderlin, Der Tod des Empedokles, ed. cit., I, w. 607-608.

4% Cfr. 7 [56] y su nota correspondiente.
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Aniquilar, debes aniquilar ahora a los hombres que no persiguen ninguna imagen,
oh rey: json los peores enemigos de la humanidad!

Aplasta los gusanos, esto a los creadores —

i'Y si los mismos reyes son asi, entonces aniquila, oh rey, a los reyes, si puedes!

Misjuecesy procuradores han acordado matar a un hombre dafiino: me preguntan
si quiero dejar seguir su curso a lajusticia o a la gracia%ante la ley.

¢Qué le es mas dificil elegir a un rey, la gracia o lajusticia?

Lajusticia, respondio el rey: en realidad, él era de &nimo clemente.

iElige, pues, la justicia y deja la gracia a los déspotas como victoria sobre si
mismos!

Pero cuando mird por la ventana vio algo que hizo cambiar el color de su rostro.

Zaratustra, dijo con la cortesia de un rey, perdoname por no haberte contestado
enseguida. Me has dado un consejo: jy lo he oido con gusto ciertamente! jPero llega
demasiado tarde! Y diciendo estas palabras rompié el pergamino y lo tir6 al suelo. En
silencio, siguieron caminos diferentes.

Lo que el rey habia visto por la ventana era el pueblo:, el pueblo esperaba a Zara-
tustra.

13 [5]

Vosotros, todos los justos, no combatis por lajusticia, sino para que triunfen las
imagenes que tenéis del hombre.

Pero jque todos vuestros conceptos del hombre se rompan ante mi imagen del su-
perhombre: Mira, ésta es la voluntad de justicia de Zaratustra!

13 [6]
A los maestros de la igualdad.

No queréis oir nada de que alguien camine sobre vuestras cabezas. Y es por eso
que habéis colocado entre él y vosotros madera, tierra e inmundicias.

Asi sofocais el discurso de mis pasos.

Habéis colocado entre vosotros y yo los errores y debilidades de todos los hom-
bres: es lo que llaméis un «falso suelo» en vuestras casas.

Sin embargo, yo camino con mis pensamientos sobre vuestras cabezas: e incluso
si quisiera caminar sobre mis propios errores, estaria todavia por encima de vosotros
y de vuestras cabezas.

Pues los hombres no son iguales — asi habla lajusticia. Y lo que quiero yo, voso-
tros no lo podéis querer.

Ellos quieren, con sus virtudes, sacarles 10s 0jos a sus enemigos: se enaltecen por-
que quieren rebajar a los demas.

«Ahora soy justo» — «ahora estoy vengado» — esto suena de modo parecido, jy
con frecuencia no so6lo suena igual!

Sus peores cualidades se las hicieron pagar cuando se dejaron superar por la
virtud.

En cada uno de sus lamentos hay venganza.

Quiero sacar a la luz vuestros secretos: por eso os rio al rostro mi risa de las al-
turas4r.

46 «la gracia» en el manuscrito «a la gracia».
47 Cfr. 13 [1],
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Mis mas dulces palabras seran levadura para vosotros, y fermentaréis de venganza.
Y solo cuando hayais rebosado por encima del tarro y estéis inflados de mi mal-
dad, quiero entonces gustaros y encontraros sabrosos.

13 17|
Los escultores de idolos.

Cuando vuestro odio y vuestros celos se vuelvan perezosos y estiren sus miem-
bros: s6lo entonces vuestrajusticia se despertara y se frotara los ojos adormilados.

Os harén estornudar mis bebidas; mi vino espumoso os hara cosquillas en la nariz
y la volveran voluptuosa4d

Santificar la risa y extenderla como una tela coloreada por encima del mundo —

y si he tenido que haceros méas negras las noches, también os he traido nuevas es-
trellas y nuevos esplendores nocturnos.

Igual que hocico de jabali, mi palabra escarbaréa en el fondo de vuestras almas:
quiero llamarme reja del arado.

Por ciegos que ya estéis: he descubierto en vuestra mirada una voluntad de cegue-
ra aiin mayor.

iAy!, conozco las azules lejanias de vuestra falsedad: jy prefiero las mentiras del
que sabe que miente, a las vuestras!49

Donde acaba vuestra sinceridad, vuestros ojos dejan de ver.

La mejor mascara que llevamos es nuestro propio rostro5.

¢Qué significa que hayan representado a sus dioses desnudos? — Incluso el mas
meridional tiene nostalgia de un nuevo sur.

13 18]
Los penitentes del espiritu.

¢Eres una estrella? jPues entonces debes querer también peregrinar y no tener pa-
tria, oh némada!

Ahi esta con las costillas tan delgadas que se sorprende de si mismo.

Asi dice: «¢no me habra quitado algo en secreto un dios mientras dormia?

En verdad me ha quitado lo suficiente para hacer con ello una mujercita. Es ma-
ravillosa la pobreza de mis costillas».

Lajusticia se present6 ante mi: entonces rompi mis idolos y senti vergiienza.

Me impuse una penitencia: obligué a mis ojos a mirar hacia abajo, hacia lo que no
les gusta mirar — y llevar alli amor.

Y el que quiera prepararse un veneno deberd ponerse guantes de cristal5L

Mi venerar fue aln mas injusto que mi despreciar.

Los higos caen del arbol: son dulces y buenos. Y cuando caen, se les abre la colo-
rada piel. Yo soy un viento del norte para los higos maduros52

Y orgullosamente, por un pufiado de justicia cometéis crimenes en todas las cosas
y ahogais al mundo en el diluvio universal de vuestra injusticia.

4 Cfr. 13 [1],
& Cfr. 13 [1],
9 Cfr. 13 [3],
5 Cfr. 13 [1].
P Cfr. 13 [1],
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Y lo que antes era para mi espiritu, ahora no es para mi nada mas que espiritu, por
asi decir.

Se puede morir de sed en medio del mar. lo mismo que en medio de verdades de-
masiado saladas3

Quien va demasiado lejos, acaba por dormirse incluso sobre la nieve — de can-
sancio

jLos remordimientos ensefian a morder!%.

A veces la verdad triunfa, en efecto: algin error habra combatido por ella.

El hombre es el animal de mejillas rojas: el hombre es el animal que a menudo ha
debido sentirse avergonzado.

Hay libertinos del espiritu: y hay también penitentes del espiritu.

13 |9)5
El verano mas corto.

Con demasiada fuerza ha brotado hasta hoy mi fuente: queriendo llenarla, ha va-
ciado siempre a la vez la copa®

Todo esto sigue siendo abril, mayo, junio: y tal como yo soy, tendré un verano cer-
cano a la nieve, cercano al aguila, cercano a la muerte, un verano breve, calido, me-
lancélico y muy dichoso.

iAh, la tristeza vacilante de mi primavera! jAh, la maldad de mis copos de nieve
en junio!

Es de noche: ahora hablan mas fuerte todas las fuentes que brotan; y también mi
alma es una fuente que brota.

Es de noche: ahora se despiertan todas las canciones de los amantes, y también mi
alma es la cancion de un amantes.

Si fuera sombrio y nocturno, jcomo tendria sed de luz y querria beberia!

Yo os bendeciré, pequefias estrellas, chispeantes gusanos de luz, y os engulliré.

Pero estoy completamente cefiido por la luz y la expando a mi alrededor: jAy, no
conozco el placer de recibir!

Y con frecuencia me decia: «;No habrd mas dicha en robar que en tomar?»®
— asi hablaba yo desde una gran lejania.

13 [10]6
Alli donde vi vida, encontré voluntad de poder: y hasta en la voluntad del que sir-
ve encontré voluntad de poder&

5 Cfr. 12 [1] 138.

5 Cfr. 3 [1] 170.

% Cfr. 3 [1] 138.

% Cfr. 3 [1] 394.

57 Frases utilizadas, en buena parte, para Za Il, Del dominio de si mismo.

B Cfr. 9 [1],

9 Cfr. 13 [1].

& Cfr. 12 [1] 140.

6l Compendio, utilizado en su mayor parte para Za Il, De la autosuperacion.

6 Para Nietzsche, la voluntad de poder es el resorte més intimo de la dindmica vital tanto de
los fuertes como de los débiles. La Unica diferencia estara en los medios que se utilizan, pues, para
llegar al poder, los débiles y los fuertes despliegan comportamientos distintos. Por ejemplo, en los
débiles, la voluntad de poder puede manifestarse en una moral de renuncia y ascetismo, como en el
cristianismo. Cfr. 1[5] 1y su nota correspondiente.
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Uno se somete al que es grande para ser sefior sobre los pequefios: este deseo nos
persuade del sometimiento.

iLo que no es, no puede querer! Pero lo que tiene existencia, ;como podria «que-
rer la existencia»?

Creéis conocer todas y cada una de las cosas: y asi establecéis vuestros valores y
vuestras tablas de bienes. Esta es la supersticion de todos los que valoran.

Para mi sois un rio en el que una barca sigue la corriente: y en la barca se asientan
las valoraciones mas enmascaradas y solemnes.

Asi comienza la ciencia sincera: se pregunta: ;qué es? en vez de ;qué valor tiene?

Lo que existe para la conservacion del hombre: eso es nuestro limite.

Ni siquiera tu ideal es todavia tu limite: tu fuerza va mas alla del deseo de tu mi-
rada.

Hace tiempo que se ha puesto el sol, los prados estan himedos, los bosques des-
prenden frescor: algo desconocido me rodea y me mira pensativo. ;Como? ;aln vi-
ves? ¢por qué vives ain?

Lo que nos mueve desde el interior, eso es lo que nos asombra, en tanto incom-
prensible: nos inventamos entonces sonidos y palabras para expresarlo — y creemos
asi hacerlo inteligible. Esta supersticion la tiene todo el que crea un sonido: delirio
del oido.

¢Voluntad de verdad? joh, mis mas sabios hermanos, méas bien voluntad de hacer
pensable el mundo!

El mundo debe resultar visible incluso en lo méas pequefio: creéis entonces enten-
derlo'. es la necedad de los ojos.

Hablemos de ello, aunque sea algo malo. jCallarlo es terrible!

He visto otros mares, su azul me ha parecido increible, me parecia un maquillaje
sobre una piel hirsuta: por debajo corria la sangre horrorosa y gris. Pero aqui la san-
gre del mar es — azul.

iNo hay nada mas costoso que una ilusion equivocada sobre el bien y el mal!

«El hombre bueno es imposible: en la vida misma hay mal, locura e injusticia. jY
ésta seria la Gltima voluntad del bien, negar toda vida!»

Con vuestro bien y vuestro mal habéis perdido el gusto por la vida, habéis debili-
tado vuestra voluntad: y vuestro valorar ha sido incluso el gesto de una voluntad que
anhela la muerte.

13 [11]
El camino a través de muchas almas.

Llego como un viento fuerte: y este consejo le doy a mis enemigos: jguardaos
— de escupir contra el viento!&

He seguido mi camino a través de cien almas, muchas veces me he despedido, co-
nozco los Gltimos momentos que rompen el corazén.

Pero es lo que mi destino quiere. O bien, para hablaros con franqueza: jUn destino
asi lo quiere — mi voluntad!

Quien quiere encontrarse a si mismo debe darse por perdido mucho tiempo.

¢Cuéndo un gran hombre fue su propio discipulo o su propio seguidor? jSe apar-
taria de si mismo al pasar al lado — de la grandeza!

En la oscura tormenta quiero desaparecer: y en mi Gltimo instante quiero ser a la
vez hombre y rayo.

& Cfr. 9 [1].
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He sacado bien la conclusion, pero ahora ella me saca a mi.

Retirdndose la ola ruge; el nifio llora, porque se ha llevado al abismo su juguete.

Pero la misma ola le devuelve otros cien juguetes sobre la suave64arena. Asi que
no lloréis, hermanos mios, cuando yo me retire.

Y semejante a la sed del anillo, mi sed de mi mismo es eterna: para alcanzarse otra
vez a si mismo, todo anillo se retuerce y se dobla.

Imperiosa lleg6 la vivencia: pero mi voluntad hablé: y se puso rogando de ro-
dillaséb

Muchas veces me he despedido: pero no he dado un portazo — asi vuestros em-
botados oidos no oyeron nada.

13 [12]
De los que absuelven.

iQue un rayo fulmine vuestra comida y que vuestros hocicos se vean obligados a
devorar fuego!

Queriais atrapar un pez y echasteis vuestra red al mar — pero pescasteis la cabeza
de un antiguo dios.

El mar os entregé una piedra a vosotros, los hambrientos. Entonces abando-
nasteis.

La diosa esta siempre ahi echada: indolentes, maliciosas, las olas se deslizan entre
sus blancos senos.

La mitad le cubria la arena, y la otra mitad los celos6de las olas.

Vuestros dichos y pequefias verdades ¢no han crecido al borde de los pantanos?
Oyéndolas me parece siempre oir croar a una rana6v.

Sois habiles y tenéis agiles dedos: pero no sabéis cerrarlos en un pufio.

So6lo cuando vuestros agiles dedos se hayan ocultado formando un pufio, creeré en
vuestra fuerza®

iPara mi sois instrumentos y relojes, nada mas!: por eso quiero daros cuerda con
mis burlas y vosotros deberéis entonces ronronear para mi.

«jSiempre ha sido asi! jY asi sera siempre también!». Prefiero dormir sobre la
piel de los bueyes que en el lecho de vuestro confort®

De cualquier hombre se sabe siempre demasiado.

13 [131
Contra los mediadores.

Me encanta todo lo limpio: jcémo podriais encantarme vosotros, reconciliadores!

Vosotros intermediarios y entrometidos, medias tintas y reconciliadores de las
mayores tensiones — jvosotros no sois limpios!

Asi como por encima de vosotros los arcos de las bovedas se cruzan y luchan unos
con otros: asi como sobre vosotros sombras y luces estan, en su enemistad, divina-
mente seguras y bellas: jseamos enemigos, amigos mios, con seguridad y belleza!
Divinamente queremos oponemos los unos a los otros.

64 «blanca» en el manuscrito «suave».

& Cfr. 13 [1],

6 «la veneracion» en el manuscrito «los celos».
67 Cfr. 13 [1],

68 Cfr. 9 [18],

® Cfr. 9 [17],
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Vosotros, que todo lo oscurecéis, os preguntais qué sera de vosotros cuando digais
la verdad —

ipero la verdad debe romper el mundo para que el mundo sea erigido!

Se debe educar el corazén: dominéandolo.

Quien deja irse al corazon, pronto perderé la cabeza.

Es noble sentir vergiienza de lo mejor que tenemos porque somos los Gnicos en
tenerlo.

«Me he enfadado, pues tu te equivocas» — asi piensa el amante.

Amo la vida: desprecio al hombre. Y en aras de la vida quiero destruirlo.

13 [14]
Compafierosy compafiias.

A vosotros, hombres del presente, no os tomo demasiado en serio: jpara mi sois
finos y transparentes!

Velos desgarrados a través de los que el futuro echa una mirada: jpuertas entorna-
das tras las que aguardan las sepulturas de los muertos!

iY como querria yo vivir entre vosotros si no hubiera visto lo que os espera!

No os encontré necesarios, ni tampoco me parecisteis superfluos: jhay poco en
vosotros que pudiera ser — superfluo!

Os encolerizais contra mi porque os golpeo con mi remo — y sin embargo, ten-
dréis que llevar mi barca a la inmortalidad 7.

Y alguna mujer me dijo: «Posiblemente cometiera yo adulterio; pero el matrimo-
nio me habia roto primero a mi»1'.

Y si tengo que amaros profundamente, tendréis que ser mis hijos o mi obra.

Quien no nos hace fecundos acabara seguro resultdndonos indiferentes72

Se actla para el préjimo, pero no se crea para él.

iTu voluntad es aun demasiado fuerte y soberbia! jSi quieres viajar bien, ata un
pequefio asno delante del corcel de tu voluntad!

jConstruiran colmenas como torres de Babel!

13 [15]
Nuevos modos de vida.

iQué me importan a mi vuestras madre-patrias! Yo s6lo amo la tierra de mis hijos,
ésa que nadie ha descubierto y hacia la que ordeno a mis velas navegar para encon-
trarlo73

Quiero reparar con mis hijos el hecho de ser hijo de mis padres y asi redimir el
pasado.

Ser esencialmente deseo, un pajaro que vuela hacia costas lejanas: ésa es mi feli-
cidad.

Si la verdad es beneficiosa o perjudicial para vosotros o para mi — jqué me im-
porta! jHagamos hombres a quienes la verdad les aproveche!

0 Cfr. 13 [1],
7 Cfr 13 [3],
72 Cfr. 3[1] 13
B Cfr. 9 [24],
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13 (161
De los actores.

¢No es el mar el pavo real de todos los pavos reales? Incluso ante el mas feo de
los blfalos despliega su cola, y nunca se cansa de su abanico de puntas de plata y
seda.

Valiente, el bufalo observa con el alma cerca de la arena, mas cerca de los mato-
rrales, y mas aun del pantano: jqué le importan a él la belleza, el mar y los ornamen-
tos de pavo real!

A vosotros, actores, os brindo esta parabola. En realidad, vuestro espiritu es el
pavo real de todos los pavos reales, un mar de vanidad.

Vuestro espiritu exige espectadores: jincluso aunque sean bufalos!

Actudis: y queréis que vuestra representacion tenga espectadores: a todos os lla-
mo actores.

Os estiméis a vosotros mismos como poetas o danzarines; os llaméis la voz del
pueblo y servidores del bien comun:

Ensefiéis o pintéis o hagais musica o juguéis al juego de «negro sobre blanco», el
mezquino74

Cualquier accién vuestra revela un precepto y una avidez: «jquiero hacerme un
nombre!» — asi se expresa.

La fe hace felices — eso es lo que todos decis —, jsobre todo la fe en nosotros!

Escuché un eco — y no oi méas que alabanzas.

Querria elevarla y edificarla— jpero la chusma sé6lo quiere ser derrumbada!

Hablar demasiado de si es también un medio para esconderse7a

13[171
De las tarantulas.

Esta es la caverna de la tarantula: ;quieres verla? Zumba el zumbido de una
mosca.

Aqui cuelga su tela: tocala para que tiemble.

Eres para mi una tarantula: en tu espalda se asienta el triangulo negro, la marca de
las tarantulas.

Picame, pues, a las gentes superficiales con tu picadura envenenada para que sus
almas adquieran profundidad melancolia y costras oscuras.

He volado demasiado lejos en el futuro, y me ha recorrido un escalofrio de horror.

Cuando finalmente miré a mi alrededor, alli estaba el tiempo, mi Unico contem-
poraneo. jEntonces senti nostalgia de vosotros, hombres del presente!

Negro es, y ennegrece, el arte de todas las tarantulas: asi, llamo tarantulas a los
profesionales de las negras artes del espiritu, los cuales tienen por nombre maestros
del «peor de los mundos»76.

¢Quieres volver curvo todo lo que esta derecho? Piensa entonces que el tiempo ha
pasado y que todo pasado es una mentira.

Pensar esto es la peor de las locuras, es un veneno de tarantula. Tus piernas seran
presa del vértigo, y tu estbmago de los vomitos.

74 Cfr. 10 [38],
B Cfr. 3 [1] 349.
% Cfr. 13 [3],
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13 |18|
De los poetas.

Lo imperecedero — no es mas que una metafora, y los poetas mienten dema-
siado77.

Ellos saben demasiado poco, y aprenden mal: asi no pueden dejar de mentir.

Y lo que prefieren es el reino de las nubes: alli sitian sus pellejos pintarrajeados
y les llaman dioses.

Y cuando estan echados en la hierba bajo los arboles, y sienten delicadas emocio-
nes, creen que la naturaleza esta enamorada de ellos.

Y que viene a confiarles algin secreto y amorosas lisonjas: los poetas se vanaglo-
rian y enorgullecen de semejante confianza ante los demas mortales.

Se hunde y su diablo le arrastra: pero cuanto méas se hunde mas relucientes son sus
ojos y mas inflamado es el deseo de sus dioses.

Sé cdmo cabalgaros y poneros nuevas sillas: y el que entiende de caballos entien-
de también de sillas de montar7s.

¢ Qué habéis sabido hasta ahora del apasionamiento de los sonidos, arpistas y poe-
tas? El tilin-tilin de vuestras arpas me parece pasos y aliento de fantasmas: vuestras
manos secas tafien cuerdas secas. Y si las estrellas no quieren caer del cielo, arrojad
vosotros vuestras estrellas hacia el cielo: jsea ésta vuestra maldad!

Solo alabamos lo que coincide con nuestro gusto — es decir, cuando alabamos es
nuestro propio gusto lo que alabamos — jlo que va en contra de todo buen gusto!7,

Se creian audaces cuando decian: «todo el saber no es nada».

«Aburrimiento y voluptuosidad» — a partir de eso escriben ellos la historia del
hombre de conocimiento&)

apasionado por cosas que cuentan las viejas mujeres.

«jAlabado sea el ignorante y el pobre de espiritu!»

por lo que no tiene el que os escucha le hacéis sentir remordimiento y nostalgia:
pero yo os digo: jdeberiais provocarle la sed del «todavia no»!

Quien crea se ama a si mismo en ello, y entonces le es necesario también odiarse
del modo més profundo — se desenfrena en este odio.

«jAlabados sean los pobres de espiritu, sobre todo si son mujeres jévenes!»

¢Quién de vosotros, poetas, no ha adulterado su vino? Alguna mezcla venenosa
tuvo lugar en vuestras bodegas.

13 [19]
Entre lisiados.
Prefiero vivir entre lisiados que entre los presuntamente completos.
La perfeccidn proyecta delante su sombra: belleza llamo yo a este espectro.
Lo mas ligero y silencioso vino a mi, era la sombra del superhombre.
También Dios tiene su infierno — decia el diablo. Es su amor por los hombres.

13 |2018
Del pudor del que regala.

77 Cfr. 10 [17] y su nota correspondiente.

B Cfr. 9 [19],

M Cfr. 3 [1] 342.

8 Esta frase es una ampliacion del manuscrito.
8 Titulos para Za Il.
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Del grito de la igualdad, contra los subversivos

De la embriaguez (convulsiones de la penitencia) sacerdotes.
De los que hablan libremente («cultura histérica»)

De la sinceridad de los misericordiosos.

De los genios.

Del matrimonio en el tiempo. Adultera.

De las nuevas comunidades y de los conventos.

Del castigo como hostilidad respecto de los enemigos.
¢Queréis ser compensados?

Destruccion de la moral.

El suefo.

Dependencia césmica. Humanizacion de la naturaleza.
Redencién de los redentores.

Debéis aprender ante todo a sentir hambre de conocimiento.
El penitente asesino de Dios y su fiesta.

Purificacion de la venganza.

De la indiscrecién de los sacerdotes.

A la caza de feas verdades.

Grandes celebraciones fanebres — hacia la inmortalidad
La renuncia a lo metafisico como exigencia de la virtud — como autosacrificio.
Las islas bienaventuradas. Meridional.

De la modestia.

Valores de los pesimistas.

Locura del que da.

Los doctos.

Los hombres del presente.

Risa de la altura. Felicidad del sembrador.

Silencio del santo.

Las seducciones (nifio del espejo).

Belleza.

Compasioén.

Idealistas.

Seducir a los devotos.

(jMuere, Zaratustral).

La hoguera (la gran ciudad).

13 [21]&
Los sufrimientos propios del reformador y sus consuelos.— Las siete soledades.
Vive como mas alla del tiempo: su altura le pone en relacion con los solitarios y
desconocidos de todos los tiempos.
Se defiende s6lo con su belleza.
Posa la mano en el préximo milenio.
Su amor crece y con él la imposibilidad de obrar bien.

13 2218

1. Prefacioy primeros discursos de Zaratustra

& Boceto para Za Il.
&8 Plan para una continuacion de Za, justo antes de la redaccion de Za Il.
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Tres partes adn:
2. Larisa de la altura.
(felicidad del sembrador)
3. Zaratustra busca a los que ha perdido.
(o las siete soledades)
4. Mediodiay eternidad.

13 [23]%

Las cualidades del superhombre se vuelven poco a poco mas visibles.

La risa de la altura — las cavernas de S.A.

Para la ultima escena, la aparicion en Stromboli.

Discurso de la mujer: «jQué bien sanas, salvador!»

Cada intervalo de diez afios. Soledad.

Al comienzo del altimo libro aparece un nifio con un espejo en la caverna de Za-
ratustra, como primer signo de su victoria.

13 [24]&

Alabanza de larazén y de su frialdad.

Como creadores, alabar el que nuestra sabiduria se haya revelado necedad y nues-
tra riqueza miseria. jSed! jSi estuviera saciado, para qué tendria que crear! Justifica-
cion del dolor.

Pleno verano en las montafias.

dulce aroma, melancolia por una muerte sibita, por la tarde en el bosque donde
corren los elfos.

el gran hombre «caido»

Himno a lo organico: Zaratustra se siente, por su voluntad, emparentado con todo
lo viviente; la comprension mas profunda de la naturaleza y del mundo moral.

Zaratustra dice: «yo soy la voluptuosidad»

del viento mistral

de la electricidad

de la elevacion

del cambio de las estaciones (anillo)
del cielo puro

de la aurora

del torrente

de lavida orgéanica

la sed que el sol tiene del mar

la reja del arado

(como persuasion)

Modo de vida: alimentarnos de modo tal para creamos de acuerdo a nuestra pro-
pia imagen.

Que los voluptuosos y odiadores coman sélo plantas.

13 [25]%
Ante todo: risa de la altura. Suefio. Epilogo.

8 Borrador para Za.
& Conceptos para Za.
& Conceptos para Za.
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Burla de los salvadores y compasivos, mediadores y conciliadores.

Orden ético del mundo («compensados»)

Idealistas «escultores de idolos»

Subversivos — Negadores. Dialogo con el perro defuego.

Poetas

Genios. De los pavos reales.

Doctos

Eruditos

Los que hablan libremente

Socialistas de la igualdad

Pesimistas tarantulas «profesionales de las negras artes del espiritu».

Metafiisicos

Hombres de conocimiento — «torrente»

(«yo soy el féretro lleno de la maldad y de las mascaras de la vida»)

Sociedad

Contra la «larga vida en la tierra» — «Pleno verano» — «cielo puro»

Sacerdotes e iglesias

Sublimes (por la belleza)

Tenderos

Sobrios (misticos de la naturaleza)

Vanidad de los puros

Curiosos

Romanticos (luna). Curar a los «melancélicos» con danzas desenfrenadas, librar-
se delpudory encontrar luego cortados todos los puentes hacia el fingimiento.

13 [26]
iTodavia no ha habido ninglin superhombre!

13 [27]&
Actores.
Tarantulas.
Perro de fuego.
El suefio.
Los que absuelven.
Penitentes del espiritu.
«Compensados».
Verano en las montafas.
Nueva sociedad.
Modo de vida.
A través de muchas almas.
Caminar entre fragmentos.
La fria razon.
Organico — moral.
Mediadores.
A un gran muerto.

& Titulos para Za Il.
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13 |28]8
Las fiestas flnebres.
De los contemplativos.
De los actores.
Redencidn de los redentores.
El suefio.
De los sabios ilustres.
Los héroes y la belleza.
De las tarantulas.
Pleno verano.
Dialogo con el perro de fuego.

13 [29]®
Perro de fuego.
De las tarantulas.
Los penitentes del espiritu.
Entre lisiados.
De los que absuelven.
De los predicadores de la igualdad.
Nuevos modos de vida.
Compafieros y compaiiias.

13 [30]D
El nifio del espejo.
La cancién de la noche.
La cancion del baile.
El adivino.
Las fiestas fUnebres.
De los dioses.
De los sabios ilustres.
De los sublimes.
De los hombres del presente.
De los doctos.
De los contemplativos.
Del bien y del mal.
La hora més silenciosa.
De los sacerdotes.
De los poetas.
De los compasivos.
De la chusma.
De los virtuosos.
De los grandes acontecimientos.
De la prudencia con los hombres.

8 Titulos para Za Il
& Titulos para Za Il.
9 Titulos para Za Il.
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13 [31]4
De las tarantulas.
Dialogo con el rey.
Entre lisiados.

13 [32]2
De los poetas.
De los contemplativos.
Las fiestas funebres.
De la prudencia con los hombres.
Del pais de la cultura.
De los doctos.
De los sublimes.
La cancion del baile.
El adivino.
Del bien y del mal.
Entre lisiados.
Dialogo con el rey.
La hora mas silenciosa.

13 [33]8
De las islas bienaventuradas.
De la chusma.
De las tarantulas.
De los sabios ilustres.
La cancién de la noche.
La cancion del baile.
La cancidn de los sepulcros.
De la auto-superacion.
Sublimes.
Del pais de la cultura.
Conocimiento inmaculado.
Doctos.
Poetas.
Grandes acontecimientos.
Adivino
Redencion.
Prudencia con los hombres.
La hora maés silenciosa.

13 [34]9
De los contemplativos.
De los doctos.
De los sublimes.

9 Titulos para Za Il.
@ Titulos para Za Il.
®B Titulos para Za Il.
9 Titulos para Za Il.
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Del pais de la cultura.

De los poetas.

De la prudencia con los hombres.
El adivino.

De la redencidn.

La hora mas silenciosa.

13 [35]%
Del conocimiento inmaculado.
De los doctos.
De los poetas.
El adivino.
De los grandes acontecimientos.
De la prudencia con los hombres.
De la redencién.

13 [36]%
El nifio del espejo.
De los sublimes.
De los contemplativos.
De los sacerdotes.
De los sabios ilustres.
La cancidn del baile.
Las fiestas flnebres.
La hora més silenciosa.

% Titulos para Za Il.
% Titulos para Za ll.
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14 [1]
Filosofia del futuro.

De la inocencia del devenir.
Cuerpoy espiritu.
La moraly lo organico.
Un milenio de ensayos.
El arte.
Hombres libresy esclavos.
Educaciony alimentacion.
El hombrey la mujer.
La muerte libre.
La nuevajerarquia.
Los griegos como conocedores del hombre.
La musicay lafdosofia.

etc., etc.

solamente conferencias y discursos.

14 2]

Del mal: es decir, los seres inferiores quieren tener preponderancia sobre los su-
periores abusando de algunas de sus cualidades propias (por ejemplo, de su confian-
za).

El mal es: abusar de las virtudes de otros seres que son de naturaleza superior
(parasitismo).

Un poder de organizacién de primer orden, por ejemplo, Napoledn, debe estar en
relacion con lacrase que debe ser organizada (o sea, depende poco de que tenga sen-
timientos «nobles», basta que valore lo que para los muchos es lo masfuerte y deter-
minante).

Abusar de las cualidades arcaicas de otro, en conjunto mas noble — paréasitos.
(Mujeres.)

Respecto a la naturaleza en su conjunto, la humanidad mantiene una relacion de
utilidad calculadora: pero, ;qué nos subleva en que un individuo explote a otro en
beneficio propio? — Se da por supuesto que no es lo suficientemente valioso. Pero
supongamos que lo es (un principe, por ejemplo), entonces esto se vuelve aceptable
y proporciona una especie de felicidad («sumision a Dios»).

Se resiste a la explotacion cuando es ejercida por seres inferiores a uno mismo.

* Cuaderno de 240 paginas con notas y fragmentos de contenido diverso.

[329]



330 FRAGMENTOS POSTUMOS

Asi yo me resisto al Estado actual, a la cultura, etc.

Ante todo, malo es un juicio que se hace sobre otros seres: llamamos malo a algo
en nosotros, entonces es una metafora — no queremos ver que un instinto que clasi-
ficamos como inferior represente el papel del sefior, — jaln no es necesario negarlo,
pero debe mantenerse en su lugar subordinado, y nada mas!

14 [3]

A la cabeza de los Estados debe estar el hombre superior: cualquier otra forma no
es mas que el intento de ofrecer un sustitutivo de su autoridad, que se demuestra por
si misma. (La antigua ley s6lo adquiere su caracter sagrado cuandofaltan las fuerzas
legisladoras.)

Todos los instintos inferiores tienen que estar ahi, frescos de fuerza, para que los
superiores existan y en plenitud perduren: jpero es preciso que el poder sobre el todo
esté en mano firme! jDe lo contrario el peligro es demasiado grande! — De cara a
este peligro se han querido exterminar las cualidades personales inferiores (pero se
engafian a si mismos: el cristiano conservé sus pasiones consigo pero dandoles la
vuelta hacia otra cosa, lo mismo que el cinico conservé su mala lengua).

o bien se ha querido hacerlas inteligentes, «delicadas», y por tanto ya no poder
aprobar los mas altos impetus, por ejemplo, los epicureos.

14 [4]

La humanidad tiene aln tantas cosas ante si— jcomo si no se podria seguir extra-
yendo del pasado el ideal! Acaso todavia por comparacion con el ahora, que es tal vez
un declinar.

14 5]
El abuso delpoder que hicieron los emperadores romanostrastorné para Euro-
pa los conceptos morales: — la moral de los impotentes logré la victoria: consecuen-

cia, una monstruosa falsificacion.

La verdadera fuente de los sentimientos mas elevados se encuentra en el alma de
los poderosos. Ser el propio testigo de la alegria por uno mismo y sus actos: éste es
el origen de todos los juicios de valor — la fe en uno mismo.
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15 [1]
Ahora, los cielos serenos de la eternidad cautivan mis sentidos, la gota de rocio
Conjuracion del adversario.
Valor del hombre
1) La plenitud, la multiplicidad
2) El poder total
3) La fuerza de la comunicacion

15 [2]
Odio a los hombres que no saben perdonar.

15 [3]

Si Un sélo instante del mundo retornase — dijo el rayo — entonces todos ten-
drian que retomar.

inecesidad absoluta como escudo esculpido de imagenes!

(Capitulo) imagen astronémica del mundo

(Capitulo) Mas alla de la mitad de la vida — la vida queda sacrificada.

15 [4]

Segun la légica de Zaratustra, el hombre debe volverse animal para no sentir el
pensamiento.

(¢} bien un superhombre (cria a través de la eleccion del lugar, del linaje, del ali-
mento, etc.) Ruptura con elpasado (un modo de pensar no histérico 1e es necesario

formar una especie de «pueblo»

ino librarse del error! jcomo condicién de la vida!

N.B. jRepresentar tragedias en la vida y disfrutarlas!

15 [5]

Disolucion de la libre voluntad y la responsabilidad en una prediccion y un grado
de verosimilitud segln el conocimiento que tenemos de nosotros mismos.

Mi espanto ante el «culpable» es el espanto por haberme equivocado en mis pre-
dicciones.

* Cuaderno de 110 paginas con notas para Za Il y 1V
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15 [6]
Zaratustra no quiere perder ningin pasado de la humanidad quiere fundirlo todo
en una pieza. Metamorfosis de la fuerza.

15 [7]

Zaratustra I11. A) De repente ve claro sobre si mismo. jQué dar! jQué hacer feli-
ces a los hombres! jQué amigos! jQué amor! Es el orgullo lo que le hace decir la ver-
dad. Llega su gran desprecio.

1 (Capitulo) Busca sus animales y no los encuentra. Desesperacién del solitario.
iNo puede volver atras!

2 (Capitulo) Tentacién del suicidio

3 (Capitulo) Arrepentimiento. Olvido del pasado. Ordenar como experimento y
juego de dados.

En el altimo discurso, jla cancion de los sepulcros también debe cumpltirse! — la
buena hora, por ejemplo.

Asociarse a los que crean, a los que cosechan, a los que festejan: es lo que tiene
lugar cuando se exclama: ¢ Qué habéis hecho?

4 Capitulo: Tormenta, arco iris, leona... palomas

Al final: ;td quieres?

«Yo no — pero querria crear a quien diga: si». Al final los animales aparecen en
el cielo (orgullo e inteligencia retornan)

(Capitulo) IV preparacion de 1a fiesta, a partir de todo el sistema de contempla-
cién del mundo.

Concluir cada capitulo del Zaratustra 3 con: «Zaratustra, ;quieres esto una vez
mas?»1

15 [8]
Moldenhauer?2
Scott. El monasterio3— EIl abad4
Haller (antiguo esp.)5
Pindaro
Coleridge.
Zinzendorf
von der Goltz6
Maestro Eckhart y los misticos
Swedenborg

1 A proposito de estas afirmaciones se hace mencién a la influencia en Nietzsche del pensamien-
to de Spinoza, al que Nietzsche lee a través del libro de Kuno Fischer, Geschichte der neueren Phi-
losophie, en Sils Maria durante el verano de 1881 (cfr. carta a Overbeck del 8 de julio de 1881 en la
que califica a Spinoza de su «predecesor»). En el conjunto del devenir que se cumple en cada ciclo,
todos los acontecimientos de la vida, positivos y negativos, cumplen una funcién necesaria e indis-
pensable. No obstante, Nietzsche no sigue ya a Spinoza en lo referente a su panteismo, sino que cri-
tica esta conclusion a la que su pensamiento aboca. Cfr. FP IV, 38 [12]; 10 [21] y AC af. 18.

2 Cfr. 4 [118] y su nota correspondiente.

3 «llegible» en el manuscrito «El monasterio».

4 Novelas publicadas por Walter Scott en 1820.

5 Haller J., Altspanische Sprichwdrter und sprichwdrtliche Redensarten aus den Zeiten von
Cervantes, Ratisbona, 1883.

6Goltz, Colmar Baron von der. Das Volk in Waffen. Ein Buch uber Heerwesen und Kriegs-
fuhrung unserer Zeit, Berlin, 1883, 2.aed. Existente en BN.
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15 |9]
Zaratustra 3 como erupcion volcanica
Zaratustra 4 «Y0 soy uno a quien se le hacen juramentos»
El hombre es algo ddctil y maleable — se puede hacer con él lo que se quiera
Permanecerfirme treinta afios
Zaratustra 4. Debéis ser semejantes al sol — jy de qué no seria capaz el sol!

15 [10]

E 1 TIPO DEL LEGISLADOR.

Su evolucidn y sus sufrimientos.

¢Qué sentido tiene dar leyes?

El tipo general del legislador que, para muchos legisladores, es un heraldo.

La doctrina principal-, alcanzar en cada escalon la perfeccion y la sensacion de
bienestar — \no dar saltos!

Ante todo la legislacién. Después de la perspectiva del superhombre, de manera
espantosa la doctrina del retorno: jsoportable ahora!

15 [11]
en las cosas del espiritu no hay ni causa ni efecto (espejo)

15 [12]

Gozar cada profunda luminosidad del sol, cada bienestar como metafora y signo
precursor — \y nopor ellos mismos\

Porque tenemos que crear un ser que lo dejara todo por debajo.

15 [13]
(Capitulo) Decretar fiestas
La fiesta de los signos cosmicos
La fiesta de la tierra
La fiesta de la amistad
El gran mediodia.
jcava, gusano!
iComo tendria que maldecirlo si — se pareciera a cualquiera!
iPero ni siquiera el alivio de la maldicion!
iDesprecio de la «confianza en la vida»!

15 [14]
Zaratustra 4. La ensefianza de la alegria compartida.
Zaratustra 3. Comienzo. Mi felicidad prematura creé para mi nubes y sombras.

15 [15]
Quiero apostoles, y no un rincon tranquilo y parroquial.

15 [16]
iRuge, oh viento, ruge! jLlévate todo mi gozo!

15 [17]
torturado por mi felicidad — jsi no, otra vez ya pas6!
echo mi anzuelo lejos, por encima de mi cabeza, en el mar del futuro.
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Zaratustra 3. Contra la comodidad de los sabios — contra la «gaya ciencia».

iEl hundimiento de las islas bienaventuradas le despierta! Felicidad en sufracaso.
El mayor dolor ante la idea de haber perdido lo que la vida le habia dado hasta el
presente: jinmenso fracaso! jDecide al fin ensefiar su doctrina de cien maneras!

15 [18|

;Se te han quitado las ganas de lo humano? jEn nombre del hombre no\

Ahora soy clarividente, mi espada de diamante despedaza toda tiniebla. Durante
demasiado tiempo senti deseo de claridad.

Unproceso infinito no puede ser pensado sin0 como periédico

3. ¢Por qué no les separas? Se habian encontrado, ahora es el momento de bus-
car a otros.

jLos dias buenos deben caminar con buen pie!

15 [19]

Las leyes como espina dorsal — trabajando en ellas y seguir creandolas

Zaratustra ofrece el modelo de como se debe comportar uno ante la ley, mientras
que suprime la ley de leyes, la moral, mediante otras superiores.

laposibilidad de cumplimiento es mayor que antes (el individuo accede a la inter-
pretacion del sentido).

NB. iESpreciso que pueda cumplirla, y que de este cumplimiento se derive un
ideal superiory su ley!

15 [20]
Desde el momento en que creéis quejunto a la causalidad absoluta existe un Dios
o un fin — el pensamiento de la necesidad se vuelve insoportable.

15 [21]

Zaratustra 3. El demonio malvado que lo espor bondad es la consecuencia de
toda teleologia.

Zaratustra 3.

— Himno a la modestia

— Himno a la soledad

El fracaso y su consuelo.

para acabar.

Zaratustra mismo se ha vuelto el sabio que se alegra de su necedad, y el pobre que
se alegra de su riqueza.

El necio y el pobre feliz— como poseedores de la inmensa dicha7del que espera,
deseay predice.

Zaratustra 3. Oculté la peor objecién que se le pueda hacer a la vida: que es, a la
larga, aburrida.

El nuevo santo santifica la naturaleza,

el nuevo artista,

la redencion de los malvados

7 «Dicha» en el manuscrito «dicha».
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Zaratustra 3.
¢Dominar? jqué horror! Yono quiero imponer mitipo. jMi felicidad es ladiversidad!
iProblemal

jiLlaman al agén\ Precisamente quienes preferirian ocultarse, los tranquilos, los
piadosos — jaspiran al dominio!
iLa soledad sélo es el medio de la educacion!

iContra todos los que se limitan a gozar'.

ilncluso la soledad esta dentro de este punto de vista!

La autosuperaciony toda virtud no tienen sentido mas que como medios de de-
sarrollar lafuerza dominante.

15 [22]
Zaratustra 3 para seduccién de los avidos de sefiorio, los distinguidos — profundo
desprecio de los comodos, deseosos de descanso

15 [23]
Amigo mio, eres como el corcho, hecho para la luz y la superficie de todos los
mares — Te Ilaman feliz.

15 ]24]

Zaratustra 3. jSi, si pudieras! Zaratustra —

Zaratustra 3. Celebra el alma inabarcable — haprobado todas las cosas buenas
y malas.

15 [25]
Me amo con un amor malo e inconstante — y de vez en cuando pienso que me-
rezco un amor mejor que el que me tengo a mi mismo.

15 [26]
Vuestro falso amor por el pasado es un robo del futuro (origen divino de los va-
lores).

15 [27]

Zaratustra 3. Incluso si quieres sdlo tu ideal, tienes que obligar a ello al mundo
entero.

rebajas tus actos si s6lo actdas por voluntad de un fin.

Hay que forzar a la masa a que entre en razén e incluso azotarla por su propio be-
neficio

Zaratustra — he olvidado la compasién conmigo mismo.

Olvidar el si-mismo. Emerson, p. 2378

Zaratustra 3

El que da, el que crea, el que ensefia— éstos son los preludios del que domina.

¢Para qué desgracia no estoy maduro? Siempre se experimenta Gnicamente lapro-
pia desgracia.

8 Nietzsche se refiere a los Ensayos de Emerson.
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Zaratustra 3. Contra la autoridad. Cuando ninguna voz hablé mas, hicisteis una
ley.

Zaratustra 4. Una fuerza que puedes pensar es necesariamente finita, determi-
nada — pero imperecedera.

15 [28|
No hay que bendecir a los enemigos: pero se acerca el tiempo en que ya no se ten-
dran amigos, y jse bendecira no haberlos maldecido!

15 [291
Como la lava liquida, cada pensamiento construye en torno a él una especie de
ciudadela y se ahoga con «leyes».

15 [301
No es mi mar el que baja, sino mi tierra la que crece, mi nuevo ardor la eleva.
Dichoso el que crece mas alla de su éxito.
Con este pensamiento arrastro tras de mi el futuro.
A partir de antiguos fragmentos de estrellas, construir una nueva.

15 [311

No hacer el bien al hombre — llevar a la consumacién la existencia misma, verme
a mi mismo como el que consuma

3. Elsupremodolor: el despilfarro inGtil de Zaratustra repitiéndose eternamente.

Solucion: jexperimentar de nuevo!

Cuando mas sufro por todos los hombres no es cuando soporto ni sus pecados ni
sus debilidades, sino todas sus perfecciones.

15 [32]

(Capitulo) De la felicidad del sabio en su necedad (la ignorancia de los Gltimos
resultados —).

(Capitulo) De lariqueza del pobre (la aspiracion eterna).

15 [331

Egoismo e individualismo

el egoismo se relaciona erréneamente con echar cuentas, con el célculo, y el al-
truismo se caracteriza como lo que no echa cuentas, jpero también como el frio
calculo por parte del hombre de Estado!

15 [34]

el que sopla sobre mi invisibles resplandores.

Querias regalar lo que te sobra: pero como debes ser un creador, debes darte a ti
mismo.

Y verdaderamente, eres ti mismo lo mejor de lo que te es superfluo.

Aqui hay uno que sabe tomarse su derecho — jquién podria haber que pudiera
darselo!

iComo podria yo amar a los hombres por amor al hombre!

15 |35]
3. Zaratustrate ofrezco mis pecados en sacrificio y los pongo sobre ti (turbado).
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A esta idea — Dios — martillo.

iSi estas bastante alto, entonces tienes que educar, jatraer hacia arriba, hacia ti!
Ejecucion de los dioses.

(Capitulo) elogio de la naturalezaprimigenia.

15 [36]

Donde hay peligro, alli estoy y crezco desde la tierra.

ejercitarse bajo el fuego de la artilleria que dispara a un objetivo lejano.

«Un viajero armado, impaciente; que alguien pueda detenerlo.»

No se debe dejar descansar ni al vencido ni al vencedor, como un general,

volverse indiferente ante la llegada de un gran peligro.

«Quiero hacerlo o morir.»

«Sin colera no se vence en nada». Aristoteles9,

bello y aterrador de ver, Zaratustra 4 final.

Tras los ejércitos un razonable regimiento de terror.

«En asuntos peligrosos, los peores errores son los que se cometen por ser bonda-
doso.» Clausewitz10

No confundir el coraje inspirado en el sentimiento del honory el amor propio con
el coraje organico: una coaccién con la que se pierde gran parte de la propia capacidad.

«Astucia mejor que violencia.»

«jQué pequefia es esta tierra para una ambicion grande!»

«El amor a la gloria es el verdadero mérito de un principe.» Federico".

15 [37]

«Distribuyo todos mis bienes — ahora no me queda méas que la inmensa esperan-
za.» Zaratustra 4.

Zaratustra 4. ;Tengo, tal vez, necesidad de ellos? jEllos tienen necesidad de mi!

15 [38]

Costumbres, que mantienen la sangre hirviendo y endurecen ante el espectaculo
del dolor: necesarias para la educacion.

Instinto de destruccion, inexorablemente duro

15 [39]

Respetar la fe de la masa y con ella llevarla cogida de la oreja — incluso siendo
escéptico, es preciso dominar esta fe.

La desconfianza y precaucion referentes a la seguridad de la propia persona no
excluyen el desprecio a la muerte.

«cuando se trata de la vida no hay que confiar en nadie, ni siquiera en la propia
madre».

Esta es mi cota de malla secreta.

«el engafio lo es todo en la guerra», la piel de los zorros.

«la opinion es la mitad de la realidad». Napoleon.

Cuando se trata de un gran bien, se debe reservar para otro momento la repu-
tacion.

9 En De ira, 1 9, 2, Séneca habia escrito: «lra, inquitAristdteles, necessaria est, nec quidquam
sine illa expugnan potest».

10 Cita no identificada.

1 Cita no identificada.
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Nobleza, astucia, audacia, coraje, decision, prevencion, constancia, reflexion pro-
funda.

La ilusion de ser el favorito de los dioses es intencionada, para actuar sobre las
masas.

jAcudir en ayuda de los dioses!

«Los hombres estan muy desengafiados, no se puede realizar nada grandioso.»
Napoledn.

Predeterminacion de todos los acontecimientos: «Todas las grandes cosas penden
de un hilo.» Napoleén.

Su temperamento los hace salir de la pasividad del fatalismo: «a caballo, con el
sable en la mano, para convertirse ellos mismos en destino.»

15 [40]
Con el «a fin de» se ha creado una coaccién y se ha destruido la libertad. Para la
liberacion de losfines.

15 (41]
El hombre perfecto es tan poco Gtil con intencion como dafiino voluntariamente.

15 [42]

El ideal del médico

la vida sacrificada. Como un luchador que renuncia a todo y ni siquiera esta segu-
ro de la victoria

la felicidad epictrea como la del convaleciente

15 [43]

Quiero tener mis acontecimientos, y deberia forzarlos.

iQuieren ser amados, estos débiles!

No derribes los idolos, sino al idélatra que hay en ti —

Y si debo ser culpable, entonces quiero que todas mis virtudes se arrodillen ante
mi culpa.

Hay una felicidad en el seno de las cosas que hace que toda mi felicidad proyecte
sombras alrededor de su luz.

15 [44]

Final 3. Un sentimiento de despilfarro y de resignacion — «has llegado dema-
siado pronto!»

Zaratustra 4. Explosion general del sentido moral, volcanica — se necesita a
Zaratustra.

15 [45]
Zaratustra cocido en su propia salsa.
Su decisién sentida como la decision suprema sobre la suerte de la humanidad.
«Llevar el universo hacia la armonia, la reconciliacion y el conocimiento.» En
esto, el alma humana es la suprema obra de arte.
iMaxima conciencia de la importancia!
El universo no busca su salvacién, pero la encuentra.

15 [46]
Zaratustra 3. Adelante contrabandista lisiado — o doy un salto, etc.
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asi me gritd.

La vida misma cre6 el pensamiento éste mas dificil para la vida jquiere superar
su mayor obstaculo!

El loco.

El rey. acaban como grandes hombres en la desesperacién.

La mujer.

15 [47]
Como el nifio, el pueblo no puede sino creer: en cuanto a lo que debe creer...
Este buen realismo en la manera de ver las cosas se encuentra también en Rée en
lo que respecta a la moral.

15 [481

Zaratustra 4. La nueva ordenacionjerarquica de los hombres

los malos (fuertes

etc. (débiles

los multiformes, con la voluntad de sufrir, de extraviarse y de experimentar, que
se desvian de su camino y vuelven atras — que no temen el camino mas monstruoso.

liberar el cielo.

Serenaprofundidad en la que incluso la estrella se convierte en una mancha.

3. Problema: mi voluntad de hacer el bien (jincluso a mi mismo!) me obliga a
callar totalmente.

Pero mi voluntad del superhombre me impone hablar y hasta sacrificar a los
amigos.

Zaratustra 4. Lo que consideramos malo, explotar a los débiles, inducir al noble
a un hecho del que tendra que avergonzarse. jGran maldicion contra los amigosl

Yacia yo bajo el brillo del sol: entonces llegé una de las méas negras nubes. Estaba
sobre mi como un embudo, apoyada contra el sol.

Era el mismo sol que —

jEste pensamiento salta por encima de mi!

Zaratustra 3. Después de algunos capitulos de miedo e indecisién, evocacion
del gran pensamiento.

Conclusion: tengo el martillo — jFelicidad!

Y si los gusanos os dan asco, que un paso por su causa 0s haga ascender mas ra-
pido — jasi tendran derecho a existir!

15 149]

el frio egoismo — la explotacion de los débiles: ;por qué va esto contra toda sen-
sacion?

una misma persona es sentida diferentemente por nuestros diferentes instintos.

15 [50]
El conocimiento, una ilusién.
Hasta las leyes de la naturaleza no son mas que viejas costumbres.
Presuponiendo que uno tiene una voluntad fuerte, una filosofia escéptica es la
mejor para llevar al hecho lo mejor posible la propia voluntad.
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jRuidosos trenes rapidos!
los ricos van demasiado abrigados.
La moralidad de los débiles como mimicry —-querer «querer cautivar»12

15 [51]

No querer los medios sélo por los fines.

La conciencia moral es el sentimiento por el que tomamos conciencia de lajerar-
quia de nuestros instintos.

15 [52]
Memoria inconsciente
Bienestar (como felicidad lo mas duradera posible en los filésofos antiguos)
el escepticismo basta contra toda metafisica.

15 [53]
Someter toda dicha al escepticismo (la duda del pesimismo).
15 [54]
(Capitulo) Lo incémodo como principio de vida {\una virtud!).
15 [55]
Limitacién desde el punto de vista moral — jTodo individuo coopera en el ser
cosmico total lo sepamos o no  lo queramos o no!
15 [56]

(Capitulo) Fundicion y proceso de refundicion del sacerdote religioso.

15 [57]
(Capitulo) de la 11amada del heraldo al individuo (y a sus ideales).

15 [58]
Ley para los legisladores.
iDebemos llegar a ser de los que bendicen y no de los que oran!

15 [59]
los deseosos de dominar
los — — —

15 160]
Hartmann, Diversos escritosB
Ranke, Papas¥

12 Juego semantico a partir del verbo einnehmen, que significa prevenir en favor de, ocupar un
cargo, percibir, encantar, adoptar una determinada actitud y tratar de influir en la opinién de los demas.

1B Probablemente Hartmann, E. von, Gesammelte Studien und Aufsatze gemeinverstéandlichen
Inhalts, Berlin-Naumburg, 1876.

X Ranke, L. von, Die rémischen Papste, ihre Kirche und ihr Staat im sechzehnten und siebze-
hnten Jahrhundert, Berlin, 1834-1836.



[15. N VI 5. VERANO-OTONO DE 1883] 341

Wellhausen's

Von der Gotz®b
Dreherl7
Moldenhaueri8
Zinzendorf
Bentham-Benecke'9

El budismo de Kern2
Leipzig Otto Schulze

15 Welhausen, J., Prolegomena zur Geschichte Israels, Berlin, 1883, 2.aed. Existente en BN.

16 Cfr. 15 [8] y su nota correspondiente.

17 Dreher, E., Der Darwinismus und seine Consequenzen in wissenschaftlicher und sozialer
Beziehung, Halle, 1882. Existente en BN.

18 Cfr. 4 [118] y su nota correspondiente.

19 Jeremias Bentham, moralista y teérico politico inglés, es dado a conocer en Europa por su
amigo Etienne Dumont. E E. Beneccke es el traductor de Crundséatze der Zivil und Kriminalgesetz-
gebung, 2 vols., Berlin, 1830. Citado por Hartmann, E. von, Phanomenoligie des sittlichen Bewusst-
seins, ed. cit., p. 606.

2D Kern, H., Der Buddhismus und seine Geschichte in Indien. Eine Darstellung der buddhistis-
chen Kirche, Leipzig, 1882-1884,2 vols. (traduccion alemana de H. Jacobi).
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16 11]
Hay que representar la naturaleza por analogia con el hombre: se equivoca, ensa-
ya, buena y mala — que luchay se supera.

16 [2]

Hay tres soledades, la del creador, la del que espera y la de la vergiienza — Sé la
palabra y la sefial del superhombre, pero las callo, me las oculto incluso a mi mis-
mo.— Vivir en la verglienza ante una gran verdad

16]3]2

En el acto Il, cada grupo viene a traer su ofrenda. «;Qué habéis hecho?» — Ellos
responden. — «Asi fue hecho en el espiritu de Zaratustra.»

La doctrina del eterno retorno sonreira primero al pueblo bajo, que es frio y sin
grandes crisis interiores. El instinto de vida méas primario es el que primero dard su
aprobacic’m. Una gran verdad cautiva en primer lugar a los hombres superio-
res: éste es el sufrimiento de los veraces3

Acto |. Soledad por verglienza de uno mismo: un pensamiento inexpresado para
el que élse siente demasiado débil (no lo suficientemente duro). Las tentacionespara
engafiar sobre eso. Los emisarios del pueblo elegido le invitan a la fiesta de la vida.

Acto Il. Asiste a la fiesta de incognito. Se delata cuando se ve demasiado respe-
tado.

Acto Ill. En la felicidad, anuncia al superhombre y su doctrina. Todos le abandonan.
Muere cuando su vision lo abandona de dolor por el sufrimiento que ha suscitado.

Fiestaflinebre. «Nosotros lo hemos matado» — Mediodia y eternidad.

16 [4]4
Es preciso que el mas dulce se haga el mas duro: y por ello debe anonadarse. Este
es el problema psicoldgico.

La experiencia vivida se acercé con gesto altivo; pero mi voluntad le hablé: y ahi
esta de rodillas implorando.

* Cuaderno de 110 paginas con notas de lecturas y eshozos para Za.
1 Cfr. 10 [44],

2 Borrador para Zaratustra (segun la redaccion de Za Il).

3 Cfr. 10 [45] y su nota correspondiente.

4 Conjunto de fragmentos copiados de los cuadernos anteriores.

[343]
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¢No tiene el bailarin su oido en la punta de los pies?

jAUn vive para nosotros la virtud de Zaratustra! Una estrella desaparecio en el es-
pacio desierto: pero su luz esta todavia en camino y anda — ;cuando terminara de
estar en camino?

¢Quieres ser un obstaculo para el que avanza? Entonces cojea delante del que lle-
va prisa.

Hasta lo que hemos descuidado teje la trama de todo futuro: también la nada es
obrero y maestro tejedorb.

Algunos se cansan de si mismos: s6lo ahi empieza la felicidad que les estaba re-
servada.

Os harén estornudar mis bebidas; mi vino espumoso os haré cosquillas en la nariz
y la volveran voluptuosaé.

¢«Se da», dice vuestra comodidad? No, se tomay se tomara cada vez mas.

16 [5]7

Profunda esterilidad del siglo xix. No me he encontrado con nadie que haya apor-
tado un ideal verdaderamente nuevo. El caracter de la musica alemana es lo que mas
tiempo me ha hecho tener esperanzas. Un tipo méasfuerte en el que nuestras fuerzas
estan ligadas sintéticamente — mi creencia. Aparentemente todo es decadencia. Hay
que reorientar este anonadamiento de modo que permita a los méas fuertes una nueva
forma de existencia.

16 [6]
iNada de impaciencia! El superhombre sera nuestra siguiente etapa. Con este fin,
por esta coaccion, hace falta mesura y hombria.

16 [7]
Haced como yo: sélo el que actla aprende — so6lo actuando seré también vuestro
maestro.

iQue un rayo caiga sobre vuestros alimentos para que vuestros hocicos aprendan
a devorar las llamas!

Con sus alas, el orgullo de mi aguila fustiga mi voluntad: pero también esta efu-
sién de orgullo ira a estrellarse contra estas rocas.

¢(No soy yo la encrucijada de los vientos? ;No vienen a mi todos los vientos a
anunciarme su voluntad?8

5 Cfr. 13 [1],
6 Cfr. 13 [1],
7 Apunte tardio de principios de 1888.
8 Cfr. 13 [1],
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En la oscuridad de la tormenta quiero desaparecer: y en mi tltimo instante quiero
ser a la vez hombre y rayo.

Os encolerizais contra mi — jqué importa! jOs golpeo con mi remo: tendréis que
llevar mi barca hasta la eternidad!9.

¢Es que me he dormido alguna vez en los laureles? Como un lecho de espinas
fueron para mi los laureles de la gloriald

Tal vez como Zaratustra Ill: éste es el libro de las siete soledades.
«Y ahora también arden el hieloy la inocencia de mis cimas».

Para mi sois hierba seca y estopa: pero yo quiero hacer de vosotros fuegos andan-
tes y heraldos con lenguas de fuego1l

Oro reluce en sus 0jos negros: una barca de oro flota sobre las negras olas.

Sois inteligentes y tenéis dedos agiles: pero s6lo cuando vuestros dedos se oculten
en un pufio creeré en vuestra fuerzal2

Sé cubriros con mis mantas de colores: y el que sabe de caballos sabe probable-
mente también apafarselas en la sillas de montar13

Sigo siendo igual que un gallo en corral ajeno, al que las gallinas picotean4
Hay mas injusticia en venerar que en despreciar.

¢A qué altura vivo yo? Subiendo hasta mi nunca he contado los escalones: donde
todos los escalones terminan comienza mi techo, mi casa.

iHabra que subirte a tu cielo tirandote de tus cabellos!

Exaltados, ¢0s creéis de un material mejor? jQue no sea que entendais sélo de ro-
pajes y de disfraces! jSabéis maquillar mejor vuestro material!

Si por lo demas soy invisible, querria hacerme visible en los méstiles de los nave-
gantes y descubridores solitarios — como una llama y un signo de esperanzala

¢Que el mundo no qued6 en silencio? jSu silencio me vencié y me envolvié con
sus terribles anillos!

9 Cfr. 13 [1],
0 Cfr. 13 [1],
1 9 [18] y su nota correspondiente.
P Cfr. 9 [18].
B Cfr. 9 [19].
X Cfr. 13 [1],
5 Cfr. 13 [1],
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La mujer dijo: «Posiblemente cometiera yo adulterio; pero el matrimonio me ha-
bia roto primero a mi»16

Inducir a quien nos ama a hacer aquello de lo que se avergonzara ante él mismo y
ante nosotros — ésa es la peor crueldad de las gentes crueles.

Y si las estrellas no quieren caer del cielo a ti, echa td tu estrella al cielo — jque
ésta sea toda tu maldad!17.

Y si alguien se echa desde arriba hacia los hombres, ¢qué le importan los miem-
bros despedazados?

Miréis hacia atras incluso cuando vais hacia adelante: y hay a menudo que atrave-
sarse a vosotros18

He prestado oido a un eco, pero s6lo he escuchado alabanzas19

Hablar mucho de si es también un medio para esconderse20.

Quien no nos hace fecundos nos dejara indiferentes2L

Se puede actuar para el préjimo, pero no crear para él.

A veces la verdad vence ciertamente: algun error ha luchado por ella.
Alli donde acaba vuestra honestidad, vuestro 0jo no ve ya mas.

Sus malas cualidades le hacen pagar si se han dejado vencer por la virtud.

Es convincente hasta el punto de que llega incluso a convencer a las razones de
seguirle.

16 [8]2

Que Zaratustra llegue a la suprema urgencia y so6lo asi tamhbién a su alegria supre-
ma: se siente poco a poco mas infelizy més afortunado. En el momento en que ambas
cosas contrastan del modo mas tremendo, perece. Para elplan23

16 [9]

«Estos son los discursos de Zaratustra sobre las siete soledades» — : en ellos debe
quedar expresado como Il. 1a urgencia crece paralelamente a la felicidad. El dar,
como el crear, muestra su otra cara. La dureza en la virtud: el tormento en la com-
pasiony en lajusticia: el aislamiento y la falta de patria para el amigo de los que ven-
drén: el crear, en la medida en que es un encantamiento, lleva consigo el desencan-
to en relacién a todo lo que esta ani: la insatisfaccion ante los ejemplares supremos
nos enajena de aquellos sobre los que hay sin embargo que trabajar, etc.

16 1101
Conquistar para mi toda la inmoralidad del artista en relacion a mi material (la
humanidad): éste ha sido mi trabajo en los Gltimos afios.

6 Cfr. 13 [3],

T «que ésta sea toda tu maldad» en el manuscrito «jque ésta sea toda tu maldad!».

B Cfr. 13 [3],

O Cfr. 3[1] 243.

2D Cfr. 3 [1] 349.

2 Cfr. 3[1] 13.

2 Boceto para el plan de redaccion de Za I1l. En relacién con los planos y bocetos de 21 [1-6].
2 Cfr. 21 [1-6],
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Conquistar la libertady la alegria espiritual para poder crear y no estar tiranizado
por ideales extrafios. En el fondo importa poco aquello de lo que me he tenido que
liberar: mi forma preferida de liberacion, sin embargo, ha sido la artistica: es decir,
he esbozado un cuadro de lo que me tenia encadenado hasta ahora: Schopenhauer,
Wagpner, los griegos (el genio, el santo, la metafisica, todos los ideales del pasado, la
moralidad mas elevada) — al mismo tiempo, un tributo de agradecimiento.

16 [11]

Fue necesario salvarme de la ilusién de que la naturaleza debia olvidar tener
metas.

Distanciarse del cansancio del mundo: en su lugar, ahora, mi doctrina de la reden-
cion del hombre de si mismo. «Han conocido y sentido la nausea ante la accidn»,
p. 35. Nacimiento de la tragedia: «les salva el arte y, mediante el arte, se salva la
vida». Pensamiento de fondo. Mi vida posterior es la l6gica consecuencia de esto.

Llegar a ser, en una sola persona, el artista (el creador), el santo (el amante) y el
fil6sofo (el hombre del conocimiento) — jmi meta practica\

La modestia: para encontrar espacio, fuerza y coraje para crear. Limitarse a lo hu-
mano, en contraposicion al «proceso del mundo» y al «trasmundo»24.

Para alcanzar la libertad respecto de los viejos ideales me he vuelto con benevo-
lencia a los ideales opuestos: he buscado lo mejor incluso en esta época.

Me he desembarazado: de la cultura, de las formas de los doctos como han sido
hasta ahora.

«Pesimismo de la inteligencia».

«conciencia intelectual». Origen: «lo verdadero, originariamente mas Gtil y mas
honorable». Opinionesy sentencias diversas, p. 13.

Mi burla de la falsa modestia de los que sostienen el «proceso del mundo», mi
falta de fe en un «instinto de conocimiento en si»: he hecho derivar el sentido histé-
rico solo de tres instintos — Todo esto lo habia ya.

Odio frente al oscurantismo kantiano, la doctrina kantiana del placer desinteresa-
do y del silencio de la voluntad.

16 [12)
iDa gracias al que toma!

16 [13|
Ten compasion de tus pies, de no hacerles caminar por el fango: y al que traiciona
a su amigo ni siquiera debes aplastarlo con el pie.

16 [14]

Para la superacion de los ideales hasta ahora (filsofo, artista, santo) se precisaba
de una historia de su surgimiento.

En el lugar del santo-amante he colocado el que revive lleno de amor y de justicia
todas las etapas de la cultura: el hombre histérico de lapiedad suprema.

En el lugar del genio he colocado al hombre que hace emerger mas alla de si mis-
mo al hombre (Nuevo concepto de arte: contra el arte de las obras de arte)

En el lugar del filésofo he colocado al espiritu libre, que es superior al docto, al
investigador, al critico y se mantiene vivo mas alld de muchos ideales; que sin con-

2 Alusion a Hartmann, E. von, Philosophie des Unbewiissten, Berlin, 1872.
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vertirse en un jesuita, sin embargo, indaga hasta el fondo la condicién ilogica de la
existencia: es el redentor de la moral.
Schopenhauer como educador, p. 60: «Sélo cuando, por un nacimiento presente
o futuro, seamosZadmitidos en el alto orden de los filésofos, de los artistas y de los
santos, se ofrecerd a nuestro amor y a nuestro odio una nueva meta — Entre tanto,
tenemos una tarea que cumplir».
El valor del error (de la ilusion)
del olvido
por ultimo, el valor del mal
de la enemistad

16 [15]%

Mis diferencias con Rée: contraste de fondo; pertenencia a una tradicién y libera-
cion de ella—no «egoismo» y «no-egoismo».

Le falta la vision histérica de la extraordinaria diversidad en las tablas de valores
del bien.

Humano, demasiado humano, p. 79.

Una derivacion distinta del sentimiento de justicia y de la vanidad.

Yo me opongo a la idea de que el egoismo sea dafiino y reprobable: quiero crear
buena conciencia al egoismo.

Yo afirmo que el instinto de rebafio es originariamente el méas fuerte y el mas po-
deroso; que la accién individual (el no actuar segln las costumbres) es vista como
algo malo.

ellos dicen: considerar algo como reprobable sélo por costumbre------------

Rée considera que lo Gtil es algo insignificante’, toda su forma de ver se subordina
al prejuicio moral.

p. 47 «Si en el caso de los castigos no hay nada que recuerde que son un medio
disuasivo, entonces deben parecer necesariamente resarcimientos». ;Por qué? ;Qué
es un resarcimiento? El considera que el sentimiento de la justicia surge porque algo
aparece como resarcimiento. Pero el concepto de resarcimiento no es examinado. Se
olvida de que todos los castigos tienen su origen en la venganza.

«Las acciones que son necesarias no pueden ser resarcidas», p. 49. jVaya si pue-
den! El es el que considera que no deberian serlo, jque seria inicuo! O sea, también
él mismo se subordina a los prejuicios de la moral.

Sentimiento de justicia, o sea, exigir que haya un sufrimiento como resarcimiento.
— SegUln Rée esto es la consecuencia de dos errores: 1) el que el castigo tiene la apa-
riencia de un resarcimiento. 2) que se considera libre a la voluntad.

El considera que no se resarciria si se considerase al préjimo como no-li-
bre. Pero piénsese en lo que significa aqui resarcir: ante todo obstaculizar, impe-
dir que la accion perjudicial continGe. No se resarce a una piedra que cae. — Tiene
razon.

5 «cuando por un nacimiento presente o futuro seamos» en el manuscrito «cuando, por un na-
cimiento presente o futuro, seamos».

D En este fragmento Nietzsche discute las tesis del libro de P. Rée, Der Ursprung der moralis-
chen Empfindungen, Schmeitzner, Chemnitz, 1877. Existente en BN. Cfr. 7 [17] y GM Prélogo, 7.
Para la relacion Nietzsche-Rée Cfr. Treiben, H., «Paul Rée, ein Freund Ns», en Biindner Jahrbuch,
1887, pp. 35-59; Donenellan, F. N. and P. Rée, «Cooperation and conflict», en Journal o fthe History
ofldeas, 1982, pp. 595-612.
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El error de Rée consiste en considerar que el sentimiento de justicia tiene su ori-
gen en el castigar y después del castigar: sin embargo, son los castigos los que tienen
su origen en eso.

Quien nos produce dafio es castigado porque ha disminuido la conciencia de nues-
tra fuerza: es un crimen contra nuestra autoestima.

No basta de ningiin modo: s6lo tienen un fin moralmente bueno los que quieren
el bien de los demas por amor de si mismos, sino: ;qué bien?

A él sélo le interesa el origen de losjuicios «bueno» y «malo» — pero la natura-
leza concreta de estas acciones, su utilidad real (en contraste con la presunta) es lo
que me interesa a mi.

La moral es, ante todo, la autoexaltacion del poderoso y de la casta dominante.

Placer y displacer son e/Ji-fendmenos, no fines.

16 [161
Fuego fatuo en un pantano.

16 [17]

Reparacion de la venganza: tan pronto como se comprende que lo que nos ofen-
dia tanto es que se atacara nuestro sentimiento de poder, hay que reflexionar sobre
como se consigue aumentar el sentimiento de poder. Es pobreza de espiritu limitarse
a perjudicar y mas perjudicar al perjudicador mismo. Este sigue siendo empero el
caso en lo que respecta a nuestro codigo penal. Aqui, es el sentimiento de poder de la
comunidad el que resulta ofendido cada vez que alguien viola la ley: juna empresa
audaz, una accion noble por el bien de la comunidad podria resarcir la misma viola-
cion] De este modo, individuos deberian reparar el dafio producido por otros indivi-
duos: haciendo el bien en abundancia, por asi decir. — Pero si es elparticular el que
ha sido ofendido, debe ponerse entonces en un escalon mas alto y recuperary ampliar
de este modo su sentimiento de poder. Toda la bajeza de los miserables debe ser un
estimulo y una escalera para los nobles. — Pero no se deben vengar acciones indivi-
duales: las acciones son sintomas del modo de ser en su conjunto — no existen accio-
nes Unicas. Tan pronto como reconozco que «un hombre es capaz de tal cosa» — cam-
bian todas mis actitudes ante él: en adelante lo considero un enemigo y quiero, no
s6lo combatirlo, sino aniquilarlo. — «Ya no es uno de nosotros» es nuestra medida.

Mi programa: eliminacién de los castigos; para nosotros. Sinsentido en la ven-
ganza. (Si algo es malvado, el que lleva a cabo la venganza realiza también el mal.)
El fin no es disuadirZ, sino defenderse uno mismo de dafios posteriores (aparte del
despecho por haber sido tan ingenuo).

16 [18]
Contra Rée: donde hay dolor, ahi se ha cometido una accién contraria a la utilidad
— en la naturaleza, algo contrario al fin28.

16 [19]

Si es verdad que ha sido el punto de vista de la utilidad comun lo que ha determi-
nado el valor del desinterés personal, entonces hay que preguntarse: ¢;es verdadero,
fundado, este juicio? ¢Es util el bienintencionado?

Z «disuasivo» en el manuscrito «disuadir».
A Cfr. 16 [15] y su nota correspondiente.
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16 [20]

Donde hay una forma de vida hay explosiones repentinas de fuerza: el sentimien-
to subjetivo concomitante es «la libre voluntad». El nimero y el poder de estas explo-
siones determina para empezar el valor de una forma de vida, y luego la direccion
dada a esta explosion. Cuando hablamos de «motivos para actuar» nos referimos tan
s6lo a «los motivos para la direccion».

16 [21]
Meta: jdesarrollo de todo el cuerpo y no so6lo del cerebro!

16 [22]
Tenemos que pensar en las masas tan desconsideradamente como hace la natura-
leza: conservan la especie.

16 [23]

Tras mi primer periodo se sonrie el rostro deljesuitismo’, quiero decir: la persis-
tencia consciente en la ilusién y la incorporacion forzosa de la misma como base de
la cultura2. O bien: Budismo Yy anhelo de la nada (la contradiccion schopenhaueriana
entre teoria y practica, insostenible). Wagner no ha superado el primer peligro.

16 [24]

iNB! Historia del hombre superior. La cria de los hombres mejores es enorme-
mente méas dolorosa. Demostrar el ideal de los sacrificios necesarios a este objetivo
en el caso de Zaratustra: abandonar la casa, la familia, la patria. Vivir en el desprecio
de la ética dominante (despreciados). Tormento de los ensayos y errores. Distancia-
miento de todos los placeres ofrecidos por los viejos ideales (se los siente mitad hos-
tiles, mitad extrafios).

16 [25]

Elplacer de hacer el mal, porqué entrafia un acrecentamiento del sentimiento de
poder: tanto mayor si antes ha habido una disminucién — asi en la venganza.

El placer de hacer el bien surge exactamente de la misma base: la magnanimidad
no es mas que una venganza sublimada y por tanto un placer muy grande.

16 [26]

Todo ser vivo se extiende con su fuerza tanto como puede, y somete ante si mismo
a lo mas débil: asi se satisface. Laprogresiva «humanizacién» dentro de esta tenden-
cia consiste en que se percibe, cada vez de un modo mas refinado, lo dificil que resul-
ta incorporar al otro: la tosca brutalidad demuestra el poder que tenemos sobre él,
pero nos aliena ain mas su voluntad — se deja asi someter menos.

) Nietzsche entiende el «jesuitismo» como la estrategia consistente en afirmar aquello en lo
que no se cree para provocar el advenimiento de una situacion que se sostendra en una mentira o en
una ilusion (cfr. a este respecto Hartmann, E. von, Phanomenologie des sittlichen Bewusstseins, ed.
cit., p. 646). En este fragmento habla asi de jesuitismo en relacidn a su adhesion a la concepcién
wagneriana de la transformacion de la cultura a través del arte, presente en GT y en las Considera-
ciones inactuales. Por ejemplo, el concepto de «Historia monumental» de HL se foija a partir del
concepto de «obra de arte absoluta» desarrollado por Wagner en Una comunicacién a mis amigos.
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16 [27]

La valoracién moral se refiere, ante todo, a la distincién entre personas (o castas)
superiores e inferiores. La moral es, ante todo, la autoexaltacién de los poderosos; y
de cara a los impotentes, desprecio. No «hien» y «mal», sino «noble» y «vulgar» es
el sentimiento originario. S6lo después, las acciones y sus cualidades diferenciado-
ras se califican de nobles, y de vulgares a las contrapuestas.

16 [28]

El ladrén no actda por el placer de tener poder, no se pone en la piel del otro para
conocer el efecto que su propia accién ha tenido en él. Menos aun el proscrito o el
que mata a alguien para quitarle algo. Pero ellos muestran tener miedo de nosotros,

16 [29]

(En qué medida la ofensa es una injusticia? — De la ofensa nace la necesidad de
una reparacion-, ;de qué se trata? De no confundirla con el sentimiento de haber re-
conocido a un enemigo al que haremos imposible causamos més dafio. O con la in-
tencién de recuperar lo que se nos ha robado o un bien equivalente. A esto se afiade
una cierta amargura. EIl enemigo no es percibido como malo en si: pero casi siempre
hay en la victima auto-reproche: hemos sido unos inconscientes, nuestras armas no
estaban alerta, deberiamos consideramos advertidos desde hace tiempo, etc. Este
despecho de nosotros mismos — o sea, un minimo aprecio de nosotros mismos — es
el motivo fundamental de la amargura en la venganza; asi como el motivo para ser
refinados en la ejecucién de la venganza.

El hecho de que se pague todo y que para cada cosa exista algo equivalente ha
impulsado a la fantasia a imaginarse un equivalente también para el dafio sufrido y
hablar de reparacion. Pero en realidad es otra cosa lo que se pretende mucho mas
que un pago. La reparacién es una hipocresia y un eufemismo de quien se venga.
«Culpa.»

El deseo de la venganza cesa cuando quien nos ha ofendido se humillay repara el
dafio: asi se le ha vencido.

Originariamente no se considera la intencionalidad en el causar dafio, sino el he-
cho de haber sido dafiado y en qué medida. En relacion a esto se fija el castigo. El
haber causado dafio es reparado: ésta es la forma mas antigua, no el sentimiento de
hostilidad. La indignacidn tiene su origen en el hecho de haber sufrido un dafio, por
tanto en el éxito del enemigo, no en la hostilidad. Es el sentimiento del vencido — re-
querir una reparacion: no sentir que se ha cometido una injusticia.

La venganza, el deseo de reparacion no es sentir que se ha cometido una injusti-
cia, sino que yo he sido vencido — y que debo, por cualquier medio, hacerme valer
de nuevo.

Lainjusticia nace sélo cuando se ha roto unpacto, cuando ha sido violada lapaz
y la lealtad. Se trata de indignacién por una accién indigna, indigna de la supuesta
igualdad en los sentimientos. Por tanto, debe haber algo vulgar, despreciable, que re-
mite a un nivel inferior. La reaccion puede ser s6lo la de poner a ese ser indigno en
ese nivel inferior, o sea, alejarlo de nosotros, empujarlo, humillarlo, cubrirlo de opro-
bio. Sentido del castigo.
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El sentido del castigo no es disuadir, sino poner a alguien méas abajo en el orden
social: no esya uno de nuestros iguales.

Cualquier medida que tenga estos efectos es suficiente. «Proscripciéon.» jEs en
esta direccion en la que debe desarrollarse el sistema de los castigos!

16 30|
Zaratustra 3: Los otros pueden obedecer:y su vanidad pretende que parezcan de-
pender, no de grandes hombres, sino de «principios».

16 [31)

El ensafiamiento con nosotros mismos, en la venganza, se transforma en las natu-
ralezas inferiores de forma muy rapida en indignacion contra el enemigo, y en el de-
seo de inculparlo de algo despreciable.

16 [32]

La violencia y la altaneria del poderoso de cara al sometido: el desarrollo de la
prudencia y la humanizacién mira a hacer siempre mas espiritual esta violenciay
esta altaneria. jPero como podria la fuerza no querer gozar de ella misma!

La relacién suprema sigue siendo la del creador con su materia-, ésta es la Gltima
forma de la altaneria y del sobrepoder. Sélo de este modo llega a su objetivo laforma
organica: igual que el cuerpo depende de los impulsos de la voluntad, y goza con ello
de si cuando es dominado del mejor modo.

16 [33[
La liberacion de la moral.
Organico-moral (Lucha de los afectos y dominacién de uno de ellos sobre la inte-
ligencia)

Venganza, injusticia, castigo.

El que cree en el bien y en el mal no puede tratar nunca el mal como un medio
para el bien: y toda consideracién teleolégica del mundo que no llegue a una ruptura
total con la eticidad estd perdida.

Se podria hacer una historia de los juicios de valor sobre los alimentos: pero con
ello la cuestion seguiria siendo la misma: «¢Qué valor tiene el haber comido de este
modo o del otro?» — De ese modo, la cuestion sigue siendo: «;Qué valor tiene ha-
berse comportado desde entonces de tal o cual modo?», que es distinta de la cuestion:
«¢Qué valor ha sido atribuido hasta ahora a las acciones?» — La historia de las va-
loraciones hasta ahora y de sus razones es distinta de las valoraciones mismas.

Nadie dira: «Moral es el hecho de que la piedra cae» — Y bien! jel hombre sube!
— jesto tampoco es moral!

La conciencia colectiva. El atavismo en la valoracion del altruismo.

16 [34]
El méas débil cede y se somete cuando la venganza no tiene sentido.

16 [35]
«Lo que Zaratustra ha establecido se cumplird: jcomo podria su gran alma cam-
biar su propia decision!»
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16 [36]
Constatamos que el hombre es el depredador mas depredador de todos. Se dice
que se ama a si mismo: jpero éste es un amor muy escaso!

16 [37]

Zaratustra reconoce que no esta alli ni siquiera para sus amigos: «jQuiénes son
mis amigos!» jNi para el pueblo ni para los individuos! jM para muchos niparapo-
cos! jSuperar la amistad! Signos de su victoria sobre si mismo, al comienzo de IllI.

Emerson, p. 426: descripcion del sabiol0

16 [38]

Cuando adivina a Pana, Zaratustra muere de compasién por su compasion. Antes,
el instante del gran desprecio (jdicha supremal).

Todo debe cumplirse, particularmente todo lo que se encuentra en el prefacio3l

16 [39]
La ultima demora del silencio mas sutil impide todo gran éxito: tan pronto como
el hombre es todo verdad, cambia la naturaleza entera. Zaratustra I11 parte.

16 [40]

iMas que de regalar, se trata de crear, de violentar! Pensamiento fundamental de
la sequnda soledad {comienzo del III).

iNuestros «regalos» son peligrosos!

16 [41]

Dominacion de la humanidad con elfin de su superacion.

Superacion a través de las doctrinas que acaban con ella, exceptuando a
AQUELLAS QUE LA SOPORTAN.

16 142|

Primero todos se alejan de Zaratustra (ja describir paso a paso\). Zaratustra esta
en éxtasis, no se da cuenta de nada. Pana lo quiere matar. En el momento en que le-
vanta elpufial, Zaratustra lo comprende todoy muere de dolorpor esta compasion.
iEsto hay que aclararlo bien!2

16 [43]

La «verdad», la «destruccién de las ilusiones», «incluida la ilusién moral» —
COMO el gran medio para subyugar a la humanidad (para SU autodestruccién) 11
parte.

NB. Todos los sufrimientos de la evolucion, representados aqui en la persona de
Zaratustra, hay que representarlos mas bien como sufrimientos del hombre superior
en quienes van a su encuentro.

3 Nietzsche se refiere a los Ensayos de Emerson, p. 426 de la ed. cit.
3l Cfr. 13 [3]; 10[45] y 15 [7],
2 Cfr. 16 [38] y su nota correspondiente.



354 FRAGMENTOS POSTUMOS

16 [44]
«Por amor he hecho el mayor mal: ahora me consumo por el mal que hice —»

16 [45]

Cuando todos se han ido, Zaratustra tiende la mano a su serpiente: «;Qué me
aconseja mi prudencia?» — recibe un picadura como respuesta.

El 4guila la desgarra y el ledn se abalanza sobre el dguila. Cuando Zaratustra ha
visto la lucha de sus animales, muere.

16 [46]
¢Nadie tiene tiempo para mi? Bien, entonces esperaré. jQué valor tiene un tiempo
que «no tiene tiempo»!

16 [47]
La oracion de agradecimiento de Zaratustra de un convaleciente.

16 [48]
Zaratustra como «otofio», como «reja de arado», etc. jDiversas melodias!

16 [49]

Discurso sobre la inocencia del devenir. Beatificacion sub specie aeterni.

La sacralizacion de lo méas pequefio.

Los que prestan juramento.

Los nuevos reyes.

Romper las tablas (parte 4, inicio de la escena 3).

El gran hombre como rival de la gran naturaleza.

Los dos movimientos (hacia el Gltimo hombre y hacia el superhombre).

La redencidn de los malvados.

Unajuventud mucho mas larga, como nifio, por muchos paises, artes y oficios.

Los nuevos maestros como etapa previa a los escultores supremos (los que impri-
men su tipo).

El conocimiento mas dificil como martillo.

Alabanza de la misericordia (en favor de los que han de venir).

[Evocacién de los enemigos! (jNos son necesarios por amor a nuestro ideal!).

iTransformar los enemigos semejantes a nosotros en dioses y asi transformamos
y elevamos a nosotros mismos!

Unidad del que crea, del que ama y del que conoce en el poder.

La voluntad de sufrimiento — de tomar el sufrimiento en profundidad como me-
dio de transformacion.

El parasito como malo. No podemos simplemente gozar de la existencia— no es
noble.

La conciencia exultante: como oracion.

Contra la alabanza y la censura. lluminar después de siglos; predestinacion del
futuro.

La dominacién del pasado: y luego el olvido saludable, el cerco divino.

La risa sagrada.

La cancidn del consuelo (con musica mia).

La doctrina del retomo es la peripecia del punto de inflexidn de la historia.
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16 (50]

La soledad espor un tiempo necesaria para que el propio ser se impregne — cura-
do y endurecido.

Una nueva forma de comunidad que se afirme a si misma belicosamente. De lo
contrario el espiritu se debilita. No «jardines» ni mero «alejarse de las masas». jGue-
rra (jpero sin polvoral) entre pensamientos diversos! jy entre sus huestes!

Una nueva nobleza, mediante cria. Las fiestas de fundacion de las familias.

El dia distribuido de un modo nuevo: ejercicios corporales para todas las edades.
La lucha como principio.

El amor sexual como lucha por el principio del devenir, de lo que esta por venir.
Se ensefia y se entrena el «dominar», la dureza tanto como la suavidad. Apenas se
domine perfectamente una condicidn hay que pasar a otra.

Dejarse ensefiar por los malvados y darles también a ellos la ocasion®3de compe-
tir. Usar a los degenerados — Este debe ser el fundamento juridico de las penas: que
el criminal pueda ser utilizado como objeto de experimentacién (para una nueva ali-
mentacion): ésta es la sacralizacion del castigo, que alguien sea agotado para el ma-
yor beneficio de los que vendran.

Respetamos nuestra nueva comunidad porque es el puente a nuestro ideal del fu-
turo. Y para ella trabajamos y dejamos trabajar a los demas.

Lugares de residencia.

Especies de comunidad.

Guerras.

La nueva nobleza.

Los experimentos (penas, etc.).

Redimir a la mujer en la mujer.

Las muchas transmigraciones del alma del individuo. Una larga juventud.

El tiempo para la soledad.

Nueva la eleccidn de los lugares de residencia (uno indio3como ejemplo ilustra-
tivo).
iRedimir a la mujer en la mujer!

La fuerza corporal debera estar de parte de la idea mas grande — jhasta entonces
deberéd haber una guerra entre ideas diversas!

16 [51]
Plan para Zaratustra Ill.

Zaratustra 3: el paso del espiritu libre y del ermitafio al deber-mandar: el rega-
lar se transforma — del dar surge la voluntad; de practicar la obligacion-de-tomar.
iLa tirania del artista, primero como autoconstrucciony autoendurecimiento!

Psicologia del que manda. (jEI deseo de amigos se revela como deseo de instru-
mentos del artistal)

Zaratustra 3: primero, huida ante la «verdad inexpresable», escepticismo, auto-
desprecio, ceguera voluntaria, miseria que crece, sentimiento de debilidad. Las 7 so-

3B «ilegible» en el manuscrito «la ocasién».
3} «cada uno» en el manuscrito «uno indio».
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ledades — intento de encontrar refugio en una cosmovisién perteneciente al pasado.
Se presentan las objeciones contra su doctrina. También los seductores (insertar «la
cancion del consuelo»).

El sufrimiento mayor no es respecto de si mismo sino porque aquellos que mas
ama se desangran a causa de su doctrina. — Pero al mismo tiempo Zaratustra se ele-
va, con esta experiencia, a la maxima dureza consigo mismo y con el préjimoy sélo
piensa ya en el «futuro».

Por ultimo, el ledn como tercer animal de Zaratustra — simbolo de la madurez y
la docilidad.

«QOracion de agradecimiento del convaleciente»: con ella concluye la parte 3.

16 [52]

El amor por los amigos llevaria a Zaratustra a mantener oculta su gran verdad:
incluso tras habérsela confesado a si mismo. — Este es el problema del que manda:
SACRIFICA A LOS QUE AMA A SU PROPIO IDEAL.

16 [53]

El circulo de los que se sacrifican en el sepulcro de Zaratustra. Primero han hui-
do; ahora, encontrandolo muerto, se convierten en herederos de su alma y se elevan
asu altura. (Esta es la Ultima escena del Zaratustra 4 — «el gran mediodia» — se-
reno — cielo profundo.)

16 [54]

Todo pone en guardia a Zaratustra para no hablar ain: signos premonitores. Es
interrumpido. Uno se mata, otro se vuelve loco. Sentimiento de sobreabundancia di-
vina en el artista: debe salir a la luz. Tras haber mostrado a la vez la verdad del eterno
retorno y del superhombre, le vence la compasion.

Elevacion progresiva en él (elevacion a través de todas lasfases del ma1 — pero
en vistas a su propia meta. Ahora es el maestro del mal, de la dureza, etc.) y «res-
plandor de los Alpes» — en sus oyentes oscurecimiento progresivo. Finalmente llu-
via, etc.

16 [55]
Plan para Zaratustra 4.
1. El desfile triunfal, la ciudad de la peste, la hoguera simbdlica. 30
2. Los anuncios del futuro: sus discipulos cuentan sus actos. 30
3. ElGltimo discurso con signos premonitorios, interrupciones, lluvia, muerte. 30
4. El circulo en su sepulcro — los conjurados — el gran mediodia — sereno,
lleno de presagiosy terrible. 30.
16 [56]

«¢Quieres esto una vez mas?»
Clarividente sobre el propio dar y ensefiar, sobre el amor por sus amigos.
Siente sobre si el peso de la mas alta responsabilidad.

iQué felicidad!
Voluntad de sufrimiento y fuerza de carécter del camino (los frios, los duros, los
paréasitos).

jToda vida verdadera, un experimento!
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Hasta ahora la moral por debilidad: se queria autoridad y se han inventado los
respaldos.
La contradiccion entre labondad y lo creativo: éste es el problema de la sabiduria.

16 [57]

Los instintos de la humanidad fatura existen ya también, y exigen ser satisfechos
— incluso si no los conocemos conscientemente todavia. Del mismo modo, hay en el
gran individuo una aparente preocupacion de necesidades alin no presentes.

16 [58]

Estos son los discursos de las siete soledades que Zaratustra tiene en su corazoén,
una vez abandonados sus amigos y sus animales; cuando se habria abandonado gus-
tosamente también a si mismo.

16 [59]

jHay que liberar a la mujer en la mujer!
16 [60]

No basta con aportar una doctrina: jhay también que transformarpor la violencia
a los hombres para que la acojan! — esto es lo que comprende al fin Zaratustra.
16 [61]

Superar el pasado en nosotros:, combinar de modo nuevo los instintos y orientar-
los juntos hacia un mismo fin: — jmuy dificil! Los malos instintos no son en absolu-

to los Unicos que hay que superar — jtambién los considerados buenos deben domi-
narse y recibir una nueva santificacion!

Las tentaciones:

detenerse en la cosmovision pasada.

el escepticismo burlén y la autodisgregacion: ;qué podrias «crear» t4?

«jno eres lo bastante fuerte! jDéjaselo a gente mas fuerte!» jGoza tu mismo can-
sancio! jAdmirate a ti mismo!

convéncete de que tu compasion es lavirtud y que sacrificas tu conocimiento a la
felicidad de los demaés.

Reconoce de una vez ante ti mismo qué es esta voluntad de crear... deseo de do-
minio que no puede encontrar satisfaccion del modo mas inmediato. «;Amigos?», jtd
lo que quieres es tener instrumentos!

¢Y por qué decir esta verdad? jIncluso en el caso de que pudieras creer que es la
verdad! jNo tienes ninguna obligacién! jNingin «deber hacia la verdad»!

Les quitas a todos el gozo de lo existente, jeres el maestro del gran cansancio!

quitas vigor a la virtud y la haces menos laudable, o sea, menos deseada. jTU mis-
mo le robas a la humanidad la fuerza con la que podria correr hacia la metal

16 [62]

El grado de refinamiento psicoldgico decide sobre si uno interpreta sus propias
acciones como buenas o malas. Y no sélo el refinamiento, sino también su deseo de
venganza, su decepcién, su bondad de caracter, su ligereza, etc.

16 [63]
NB. Del pensamiento mismo no se habla en la terceraparte: tan sélo se prepara.
Lo primero: critica a todo lo que ha sido ensefiado hasta ahora.
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Qué consuelos se le han extraviado.
la fe y la confianza en una suprema sabiduria y bondad.
la fe en el bien, la voz del deber, etc.

La mala conciencia (al lado de la conciencia mejor se sienta el miedo, la descon-
fianza en uno mismo, el escepticismo, el tener que guardar silencio, fingimiento,
etc.).

La cancion del que vuela.
El hombre como rival de la gran naturaleza.

El temor a las consecuencias de la doctrina: ¢se destruiran tal vez las naturalezas
mejores? ;La adoptaran las peores?

Solucidn de Zaratustra I1l: debes elevarte por encima de la moral, la has traspasa-
do con tu mirada — toda tu afliccion era su consecuencia.

no hay otro modo de que el hombre se supere a si mismo.

El minimo silencio paraliza toda su fuerza: siente que ha esquivado hasta ahora un
pensamiento, y ahora se arroja con todas sus fuerzas sobre él. Es una lucha. ;Quién
es lo bastantefuerte, Zaratustra o el pensamiento?

¢Para qué sirve la verdad? \Se ha convertido en el instinto méas fuerte, la voluntad
de verdad! jZaratustra no puede hacer otra cosa!

Y que cuente desde ahora hacia adelante o hacia atras, tengo en mis manos el hilo

de lo infinito y -----------

Los necios dicen: «jPero entonces una infinidad estaria ya consumadal!»: pero hay
que ser claro al distinguir las palabras, y no llamar ni una sola vez «comienzo» a
lo que en otra llamamos «final».

Su tranquilidad: jel efecto no puede ser previsto!
iel pensamiento mas grande es el que mas despacio y mas tarde produce efecto!
Su efecto mas inmediato es una sustitucion de la fe en la inmortalidad: ;aumenta
la buena voluntad de vivir?
Tal vez no es verdadero: — jque otros luchen contra él!

16 (64]

1. Lasoledad de la vergienza, de la debilidad y del silencio ante un gran pensa-
miento.

iPara qué la verdad!
La soledad que ha extraviado todos los viejos motivos de consuelo.
La soledad con las tentaciones.
La soledad sin amigos, y con la conciencia de sacrificar a los amigos.
La soledad de la responsabilidad suprema.
La soledad en la eternidad, mas alla de la moral-, el creador y la bondad. No
hay mas solucién que la de crear un ser distinto que «o® sufra tanto como nosotros.
Determinismo: «jSoy unfatum para todo futuro!»: jHe aqui mi respuesta al determi-
nismo!

O’S-"'P.‘*’!\’

3 «no» en el manuscrito «no».
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7. La soledad del enfermo. Cancion del consuelo. Cansarse y callarse. Santifi-
cados a través del sufrimiento.

13 paginas cada una. En cada vez, el pensamiento que la supera como cierre.

NB. Todaperplejidad es un signo de la voluntad de sufrir unaprofundizacién del
dolor cuando éste llega al maximo, Zaratustra lo desecha36:

momento conclusivo grandioso (el ledn): jiiyo quiero !

Himno al final: el victorioso (10 paginas).

16 [651

Latercera parte es la auto-superacion de Zaratustra como modelo de la auto-supe-
racién de la humanidad — a favor del superhombre.

Para eso es necesaria la superacién de la moral.

TG sacrificas a tus amigos — ellos son lo bastante profundos para perecer a causa
de esto: y no han producido ese pensamiento (jque a mi todavia me mantiene!)

Este, como ltimo contra-argumento al que se opone Zaratustra: el enemigo mas
fuerte. Ahora, Zaratustra madura.

En la cuarta parte Zaratustra muere, al darse cuenta del dolor de sus amigos: y
éstos lo abandonan. — Pero tras su muerte, su espiritu desciende sobre ellos.

Las instituciones como efectos tardios de grandes particulares, y como medio de
enterrar a los grandes particulares y hacerlos enraizar — hasta que, finalmente, naz-
can los frutos.

16 [66]
\Lucha por el ejercicio del poder que representa la humanidad! Zaratustra llama a
esta lucha. (Cuarta parte de los discursos de Zaratustra.)

16 [67]
Los ideales eudemonistico-sociales llevan a los hombres hacia atrds — lograran
tal vez una especie de trabajadores muy util — inventan al esclavo ideal delfuturo

— jla casta mas baja, que no puedefaltar!
La «felicidad de los hombres de conocimiento» y su torpeza a dia de hoy frente
a los resultados del conocimiento — cancion del desprecio3r.

16 [68]

La escasa fuerza impulsora de los artistas — se quedan en la copia de su ideal y
no siguen al ideal mismo — cancién del desprecio. jY luego los destinatarios! De-
bieran ser maestros, estos artistas!

16 (69]
Cuanto sacrifica el general, el principe, el responsable-consigo-mismo — jesto
merece un gran honor!

16 [70]
Es un hecho que los hombres tratan siempre de prescindir de los grandes indivi-
duos mediante corporaciones, etc. Pero dependen de esos modelos por completo.

3 «Zaratustra lo desecha» en el manuscrito «Zaratustra 1o desecha».
3 Cfr. Hartmann, E. von, Phdnomenologie..., ed. cit., pp. 589-651.
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16 [71]
El conflicto del que domina es el amorpor el lejano en su lucha con el amorpor
elpréjimo.

Ser-creador y bondad no son opuestos, sino unay la misma cosa, pero segin una
perspectiva lejana o proxima.

16 [72]
Los débiles tienen que obedecer.

16 [73]

Encontrar la medida y el medio en el tender mas alla de la humanidad: \la
mas elevaday la masfuerte de las especies humanas ha de ser encontrada! Represen-
tar en pequefio continuamente la tendencia mas alta — perfeccién, madurez, salud
de mejillas sonrosadas, irradiacion suave de poder. Trabajar como un artista en la ta-
rea diaria, consiguiendo en cada obra nuestra perfeccién, ser el mejor hermano. Ho-
nestidad en confesarse a uno mismo los motivos, como lo propio del poderoso.

NB. jTodo se estropea con la locura del deseo anhelante\

16 [74]
NB. Las dificultades internas de la tercera parte no deben resultar finalmente en
absoluto necesarias: ellas mismas deben quedar superadas ante la visién general.

16 [751
Cada sacrificio ofrecido por el que manda es recompensado cien veces.

16 [76]

Vision general tal vez: lo organico mismo es la ley, no se puede hacer de otro
modo — Determinismo absoluto. Las muchas posibilidades que vemos nos con-
funden.

16 [771
La mayor parte de la fuerza del individuo se prodiga como la del sol. ;Verdad?

16 |78]
Un hecho, una obra tiene algo nuevo que decir a cada época y a cada especie nue-
va de hombre. La historia dice siempre verdades nuevas.

16 [79[

Zaratustra 3. Todo este trabajo en el rechazo al dolor nace de la sensacién de no
tener aun lafuerza suficiente — un instinto de debilidad que primero fue un obstacu-
lo para la accidn (jhasta pronunciar el pensamiento obstaculizaba!). Se da la voluntad
de sufrimiento en cuanto el poder es lo BASTANTE GRANDE.

«La hora més silenciosa» era una tentadora.

16 [80]

NB. jEl estado de animo de Zaratustra, no es una loca impaciencia por el super-
hombre!

estd tranquilo, puede esperar, s6lo que toda accién ha adquirido un sentido
como camino y medio hacia alli— y debe estar del todo bien hecha.
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ijiLa tranquilidad del gran rio!!! jjjConsagracién de lo més pequefio!!! jToda in-
quietud, todo deseo violento, todo asco debe describirse en la tercera parte y supe-
rarse!

(La dulzura, la suavidad de las partes 1y 2), etc. (jtodo signo de lafuerza todavia
no segura de si mismal)

Con la convalecencia de Zaratustra aparece César, inexorable, bueno — el abis-
mo entre ser-creador, bondady sabiduria ha quedado eliminado. jLuminosidad, tran-
quilidad, ningun deseo desmesurado, felicidad en el instante bien empleadoy hecho
eterno\

16 [81]
iMas alla de la mitad de la vida — sacrificada de modo irrevocable — no se vuel-
ve atras!

16 [82]
(4) Discursos: la gran sinceridad en relacidon con la moral — cdmo conviene al
poderoso.

Recopilacién de cuanto hay de conmovedor en la vida.

16 [83]
(Zaratustra 3.)
Recapitulacion: el superhombre ha de ser creado por todos los medios. Pero jtd
te enamoras de tus amigos y de ti mismo! Ese pensamiento nos ha cargado con un
peso.
1. Laclarividencia,

agitado sobre el mar

Conjuracion de la verdad.

Después de la mitad de la vida — sacrificada de modo irrevocable.

Cancion de mofa sobre los pesimistas.

Yo comofatum.

La gran naturalezay el hombre.

Cancién del vuelo.

iQué amigos! Alabanza de los amigos (que perecieron), de los que creando

en silencio han embellecido el mundo. Elogio de la esperanza — jdesde ya!

9. Mas alla del bien y del mal.

10. Mofa sobre de los que confian en la vida.

11. Mofa de los artistas.

12.  Compasion por los que mandan y por sus sufrimientos.

13. La Skepsis como tentacion.

14. Verdad — mentira.

15. jOh, si estuviera aqui, a quien yo pudiera maldecir!

16. Dialogo con el rayo. Yo mismo el adivino.

17. Comprension de que la sensacion de debilidad guia su espiritu.

18. El busca a sus animales por su deseo de compasidn, y encuentra la caverna
destruida.

19. «El gran desprecio» de Zaratustra.

20. Tentacion de suicidio. La serpiente en la alta montafa.

0N A WD
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21.
22.
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Enfermedad. Olvido.
Arco iris. La leona con una bandada de palomas. Alabanza de la naturaleza
primigenia a la que todo le hace feliz.

contra el eremitismo

16 [84]

O wWwN

~No

10.
11.
12.

13.

14.
15.
16.
17.
18.

19.
20.

21.
22.

16 [85]

(Zaratustra 4.)
La invitacion.
El desfile triunfal.
Cancién de agradecimiento de los convalecientes.
El gran mediodia.
La nueva comunidad. He encontrado al hombre, vuelto mezquino; pequefas
virtudes, pequefias maldades.
¢Hacia dénde? (Los lugares de residencia.)
La nueva nobleza y su educacién (Multiplicidad y unidad). (Los poderosos,
y los pequefios.)
La mujer en la mujer®
Las colmenas y los trabajadores. Los pequefios y sus virtudes.
Distribucion del tiempo y del dia. Soledad. La simplicidad de la alimenta-
cion. Tendido el puente entre «pobre y rico».
Las nuevas guerras (contra los que se limitan a gozar).
Castigo y los malvados. La nueva misericordia en favor de los que vienen.
Los malvados como destructores honorables, pues destruir es necesario.
Luego como fuente de fuerza.
La vida como ensayo: la felicidad en el adivinar o en el ensayar (escepticis-
mo). La muerte y el placer de verse a si mismo desaparecer como obstaculo
para la vida.
Romper las tablas. El «legislador» ideal. Llamada del heraldo.
El yo santificado. «<Amor de si y amor de dominio» sobre todo. Teichmdller,
p. 1313 Rehabilitados de todos los instintos difamados hasta ahora como
demasiado fuertes en el lugar equivocado.
La redencion de los pasados. El gran mediodia saturado de contrarios con-
cillados.
Alabanza de la fria razon dialéctica, como regia = fuerte por el sentimiento.
La mirada que agradece. Rechazo de lo monstruoso.
La santificacién de la risa y de la danza. (El cuerpo como testigo del creci-
miento.)
La organizacidn de las fiestas.
La inocencia del devenir. La lucha con el azar. La nueva «inmortalidad».
«Voluntad de sufrimiento.»
La gran cuestion.
Los conjurados.

Para la curacion de Zaratustra, en la conclusion de la tercera parte.

3B «mujer» en el manuscrito «mujers.
3P Cita no identificada.
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Zaratustra que reflexiona como un dios sobre si comunicar su pensamiento a los
hombres. ¢Qué motivos siente un dios contra los hombres?

Invertir la interpretacion de la religion a partir de este punto de vista: el dios en su
relacion con los hombres.

Zaratustra 3: «En lo que a mirespecta, soy feliz» — cuando ha abandonado a los
hombres vuelve a si mismo. Como una nube se aparta de él. Tipo segun el cual debe
vivir el superhombre, como un dios epicureo.

un sufrimiento divino, es el contenido de Zaratustra 3.

la condicién humana del legislador es referida sélo como ejemplo.

su violento amor por sus amigos le parece una enfermedad — vuelve a estar tran-
quilo.

Cuando llegan las invitaciones, las esquiva con dulzura.

Doctrina fundamental: estd en nuestro poder la disposicion del sufrimiento como
bendicién, y del veneno como alimento. Voluntad de sufrimiento.

Lo humano cay6 sobre mi, su sombra estaba alrededor mio, y entonces senti de-
bilidad.

16 [86]

¢{Mandar? ;Imponer mi tipo a otros? jQué espanto! ;No es mi felicidad precisa-
mente el contemplar a muchos otrosi Problema.

Llamar a la lucha por el poder a los que se esconderian con gusto y querrian vivir
s6lo para si mismos — jcomo los sabios, los devotos, los mansos de la tierra! jMofa
acerca de su gozosa soledad!

Todas las naturalezas creadoras luchan por tener influencia, incluso si viven solas.
«Fama postuma» no es mas que una expresion incorrecta para aquello que quieren.

La tarea monstruosa del que domina, que se educa a si mismo... la especie de
hombres y de pueblos sobre los que quiere dominar debe estarprefigurada en él: jes
aqui primero donde debe él haberse convertido en sefior!

iToda virtudy toda autosuperacién tienen sentido tan sélo como preparacion del
que domina\

iContra todos los que se 1imitan a gozar! También la soledad como gozo de si
mismo, hasta del que se atormenta a si mismo.

Una espada de diamante despedaza para mi toda tiniebla: ahora he llegado a ser
clarividente — jdurante demasiado tiempo he estado sediento de claridad!

Los buenos dias quieren caminar sobre buenos pies.

Exigencia: la nueva ley debe poder cumplirse — y del cumplimiento debe surgir
su superacién y la ley superior. Zaratustra indica la actitud ante la ley aboliendo la
«ley de leyes», la moral.

Las leyes como espina dorsal.

trabajar en ellas y crear cumpliéndolas. jMentalidad de esclavos a dia de hoy ante
la ley!

Zaratustra mismo se ha convertido en el sabio que se alegra de su propia necedad
y en el pobre que se alegra de su propia riqueza. Escena: el locoy elpobre en 4.

iNo quiero erigir un ideal de sabio, sino cien ideales de necio\ Zaratustra 4.

Contra la magnificencia del sabio, ruda, teatral, estoica.

Tipo del legislador, su desarrollo y su sufrimiento. ;Qué sentido tiene hacer
leyes?

Zaratustra es el heraldo que llama a muchos legisladores.
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(Para 4). Primero la legislacion. Después, una vez que por ella se da la perspectiva
del engendramiento del superhombre — jinstante del gran estremecimiento! Zaratus-
tra anuncia la doctrina del retorno — jque sélo ahora es soportableporprimera vez,
incluso para él!

16 [87]

Si los préjimos son sélo una forma de nuestras sensaciones, entonces el dominio
es solo una forma de auto-dominacién. Y la voluntad de ser sefior es = a la suprema
victoria sobre el propio miedo y compasidn, y transformacion del otro en una funcion
de nosotros mismos — la produccidn, pues, de un organismo.

16 |88]
Los derechos que he conquistado para mi no se los daré al otro: jméas bien me los
tendra que robar! Igual que yo — jy me los tendran que arrancarpor lafuerza\ En

esta medida debe haber una ley que venga de mi, como si quisiera hacer a todos a fiel
imagen mia: a fin de que el individuo se descubra en contraste con ellay se refuerce.

Nueva tasacion del hombre: ante todo la pregunta,

(cuanto poder hay en él?

¢cuanta multiplicidad de instintos?

(cuanta capacidad de comunicar y de recibir?

El que domina como tipo supremo.

Fecundar el pasado y producir el futuro — jque esto sea para mi presente!

Zaratustra como el payaso que salta sobre el pobre fundmbulo — para 3) mofa
sobre si.

Primera escena de 3) tal vez «el caminante» y un dialogo con el rayo que, de im-
proviso, resplandece: asi se le ilumina de improviso su propia voluntad.

Mofa de la sumisidn servil en lamoral (bajo la vieja ley de un hombre cualquiera).

Formar un individuo duradero (un pueblo) para traducir sus pensamientos en car-
ne, sangre y voluntad.

Quien se arroga un derecho no se lo dara a otro — pero sera su adversario pre-
tendiéndoselo: el amor del padre que se opone al del hijo.

El gran educador como la naturaleza: debe acumular obstaculos para que sean su-
perados.

Contra todos los que disfrutan: — jinnoble, afrontar asi la vida! jCada disfrute
debe aceptarse como un descanso! jSélo entonces, verdadero disfrute!

Somos castigados del modo méas duro por nuestras virtudes.

El hombre hace valiosa una accion: ;pero como podria la accién hacer valioso al
hombre?

Hace frio, la luna brilla, ninguna nube hay en el cielo — no vale la pena vivir.

16 [89]

Zaratustra 3, comienzo. Recapitulacion. Tu quieres ensefiar el superhombre —
pero te has enamorado de tus amigos y de ti mismo y has hecho de la vida una delec-
tacién. Las islas bienaventuradas te debilitan — hete aqui sombrio y apasionado y
maldiciendo a tus enemigos. Signo de debilidad: rehuyes un pensamiento.

Pero debes persuadir al mundo y persuadir a los hombres a que se destruyan a si
mismos.
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(El reformador flaquea en su propia comunidad: sus enemigos no son lo bastante
fuertes. Asi debe surgir su mayor enemigo, un pensamiento.
El pensamiento como objecién contra la vida y la pervivencia.)

16 [90]
Arrepentimiento: esto es venganza contra uno mismo.

y este consejo le aconsejo a mis enemigos y a todos los que escupen y esputan:

como maestro del gran desprecio (en el penaltimo).
¢Como podria si no soportar ensefiaros el gran desprecio? —
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17 1]

Y si un dia no consigues soportar la vida, debes tratar de amarla — ésta ha sido
siempre la artimafia de los mas sabios.

Verdaderamente el golpe mas decisivo de su arte ha sido creer en un dios justo
cuando sentian demasiado cerca al diablo.

Aprendieron a cambiar los nombres: y asi se engafiaron sobre las cosas — jcon-
templa el arte de los més sabios!

La mayoria estan demasiado locos para querer su propio beneficio — la felicidad
les vuelve a todos locos.

Lo sacrifican todo por una Unica cosa — es un amor como cualquier otro. Esta
obstinacion e inclinacidn personal pesa sobre todos.

De su amor brota su ardiente locura — ésta, sin embargo, es una mala contable y
desprecia las virtudes del tendero.

Pero las virtudes del tendero y sus dedos avaros y su mirada fria — quedan por
debajo incluso de la dignidad del animal.

Todo lo que puede ser pagado tiene poco valor: escupo esta ensefianza en la cara
de los tenderos.

Hay cosas, incluso si los tenderos las ignoran — ante las cuales el dinero suena
como una desvergienza.

El dinero pasa por las manos de todos: aprende, pues, atocar el dinero con guantes.

Alabada sea la pequefia pobreza; porque todos los tenderos aspiran a la gran ri-
queza.

17 [2]
Los tenderos
Los maestros
Los instrumentos
Los soberanos

todos son dignos los unos de los otros

De los malvados (los avidos de mandar — éste es el signo distintivo del malvado).

17 [31
Quien ha tenido siempre muchos miramientos consigo mismo acaba por enfermar
de ellos.

* Cuaderno de 200 paginas con notas para Za lll.
1 Boceto antes de la redaccion de Za Il

[367]
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Habla de modo aspero — pero no desde un alma aspera; jcualquier corriente de
aire le quiebra la voz, a este pequefio ser fragil!

La tierra mejor y mas fértil alfinal (De los malvados).

17 [4]2
Zaratustra se burla de los ataques hechos hasta ahora a los malvados, y a los
egoistas, a los temerarios (para bien de los debiluchos).

17 [5]
Con frecuencia no es posible infundir fortaleza al desesperado sino hablandole de
su debilidad.

Glotones los unos, los otros sibaritas— jambos despreciables!
Engendradores y criadores.

17 [6]
Contra el ruido3

Con la alimentacién puedes dar forma al alma y transformarla,

con sales, bafios y ejercicios — ¢cémo no ibas a curar almas enfermas?

En otro tiempo se usaba el jurar y conjurar sobre un mortero.

Para cambiar el alma hace falta cambiar el cuerpo.

Santas limaduras de hierro y fragmentos de huesos, noches egipcias recogidas en
cajas,

los carbones echados al fuego lo han sofocado todo: era demasiado pequefio.

17 [7]

iOh, estas obtusas y estrechas almas de tendero! Cuando el dinero salta en la caja,
salta también el tendero.

¢Cémo querria volverse pura la sangre de aquel cuya alma ha estado siempre de-
seosa de dinero y cuya felicidad estaba hecha de pedazos de sucio papel?

Hasta la décima generacion seguird corriendo, empafiada y venenosa y oliendo a
podrido.

empafada y espumosa

17 [8]

Uno lo ha olvidado: no hay una virtud para todos,

hay hombres superiores e inferiores: derechos iguales para todos es la injusticia
mas clamorosa.

17 [9]4
De los tenderos.
De los maestros de un dia.
De los soberanos.

2 Como 17 [2],
3 Cfr. 18 [24] y su nota correspondiente.
4 Plan precedente a la redaccion de Za lll.
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De las leyes.

De los devotos.

De la rapidez.

La gran maldicién.

La ciudad.

— Sobre la ciencia — visita del loco. — Escarnecedor.
— Zaratustra busca la caverna. Simbolo.

— Eremita. — Discurso.

17 [10]

Y si no puedo vivir como me apetece, entonces no me apetece vivir — asi piensa

incluso el mas santo.

¢Es que quiere un instinto quedar satisfecho? ;Quiere libertad y paz de si mismo?
Pero ¢alguna vez una voluntad ha querido no-querer?

Que él cree, ése es el impulso de todos los instintos; y también esta bien que duer-
ma un poco — jpara despertarse todo creativo5!

Pero vosotros habéis distorsionado la esencia de la voluntad en voluntad contraria
y querer en contra de si.

habéis malinterpretado la voz de la voluntad cansada.

¢(Es, tal vez, el suefio una invencién para la muerte? Y el que quiere dormir, ¢es-
taria cansado de la muerte? Roncar y grufiir puede el méas vivo.

Escritorcillos estridentes, haraganes impetuosos6 ambiciosos bajo presién, im-
postores y desvergonzados.
«Lavirtud de cada dia basta» — hay que aprender lamodestia también en la virtud.

17 [11]
Del empequefiecimiento.
La gran ciudad como hoguera en la que se quema:
1) el pensamiento profundo, etc.

inatil como un cadaver

17 [12]

Guardaos, ricos: vuestra pequefia buena accidn crea impaciencia y mas indigna-
cion que toda avaricia: vertéis gotas en frascos abombados con el cuello demasiado
estrecho — con frecuencia a frascos asi ya les ha roto uno el cuello.

Este vecino y su pequefia urgencia, esta ciudad y su mezquina felicidad — esto
consume gradualmente tu fuerza: olvidas como causar un gran dolor.

17]13]
Cerdos complacientes o combatientes moribundos — ;es que no hay mas donde
elegir?

5 «creativo» en el manuscrito «todo creativo».
6 «enérgicos» en el manuscrito «impetuosos».
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Una mirada libidinosa sobre un alma biliosa.

Cuando se desentierra a los muertos enferma siempre mucho de lo vivo: bajo sus
vendas moran enfermedades y exhalaciones pestiferas.

Los sepultureros se cavan sus enfermedades, —-------

Empezamos por imitar y acabamos imitdndonos a nosotros mismos — ésta es la
Gltima infancia.

La compasion del mas grande es dura, igual que el apretén de manos de un gi-
gante.

Queria ser una luz para ellos, pero los he cegado: asi se lamenta todo sol, saca los
0jOs.

¢{Cbémo haré para atravesar la puerta de la ciudad?, dijo Zaratustra. He olvidado
coémo ser enano.

Lo méas grande de la persona grande es lo materno: el padre es s6lo una casua-
lidad.

Que tienen que parir, es lo que significa para ellos el7futuro: no saben lo que sera
su felicidad — no se enorgullecen de ninguna* «libertad».

Bajando de mis cimas nevadas encuentro todas las flores, soy demasiado humano,
soy también adn casi animal.

Mi frenesi me obedece aun.
Y no siempre los nifios van a quien les deja venir a él9.
Toséis, pero eso no es ninguna objecién contra vientos fuertes.

Vuestra boca pide: «jDe comery de beber!» Y vuestro vientre afiade: «jMucho!»
Y vuestros ojos libidinosos: «jBien!»

jAh!, dijo Zaratustra, no puedo condonarme el infierno — el submundo, donde
todo lo muerto se levantard contra mi, y también las sombras diran: la vida es tortura.

Vuestras enfermedades se vuelven contra vosotros y 0s acusan de las virtudes de las
que os vanagloriais. Y lo que no se adapta a vuestro cuerpo, ;como podria un -----------

Estais aln mas enfermos de vuestras opiniones publicas que de vuestras mujeres
publicas: y ésas son precisamente vuestras enfermedades mas secretas.

7 «su» en el manuscrito «para ellos el».
8 «se enorgullecen de la poca» en el manuscrito «no se enorgullecen de ninguna».
9 Cfr. 22 [3],
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Hay una gran hipocresia entre vosotros: los que mandan fingen hipécritamente
las virtudes de los que obedecen.

Nacido para dominar, pero ;dénde habria podido encontrar un maestro del domi-
nar? Entonces jtrato de persuadir cuando deberia mandar!

Sin embargo, el persuadir es la adulacién del superior al inferior y del sefior

Solo cuando todo sale segln nuestra voluntad sale también segln nuestros de-
Seos.

Se retuerce como ante un martirio: no habla, se impone el martirio de permanecer
mudo.

iOh Zaratustra, intercesor de la vida! jTienes que ser también intercesor del sufri-
miento!

Los hombres tienen que volverse mas malvados. Zaratustra 4: éste es para mi el
mayor sufrimiento — jyo tengo que volverlos mas malvados!

y donde veo los largos dedos del tendero prefiero tirar de los mas cortos.
El negro y triste mar se extiende ante ti — jincluso mas alla de él debes ir!

vivir entre enanos.
Veo casas derruidas  un nifio las ha sacado de su caja. Almas aplastadas.

En la niebla, el tiempo se siente de otra forma que a la luz.

descompuesto por muchos éxitos pequefios — él siempre ha tenido buen juego —,
confidencial y abierto, pero bajo como una puerta por la que alguien alto no puede
pasar.

La sabia desmemoriay el arte de navegar con cualquier viento — dos nuevas vir-
tudes.

Solo el que navega hacia su meta tiene vientos favorables.

Ser mas astuto que el azar y llevarlo de la mano — dejad que el azar venga a mi:
es inocente como un nifio.

La doctrina de la vida, Zaratustra 4, terriblemente-ditirambico.
Gérmenes de vida esparcidos entre estrella y estrella.

La belleza enmascara al hombre.

— para hacerse liso y duro hace falta llevar consigo la secreta soledad en medio
del gentio.

«duele, por tanto es malo10> — he aqui el razonamiento més antiguo y mas recien-
te, y la vulgaridad de las vulgaridades.

0 En aleman: schlecht.
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Desde que he comprendido este origen de lo malo me rio de todas las peroratas en
tomo a lo bueno y lo malo.
Mas alla de lo bueno y lo malo

Honro la virtud cuando es la cautela del embarazado: jpero qué me importa a mi
la virtud de los estériles!

17 [14]"
los cuidados para con nosotros mismos, el sabio olvido1? la felicidad del que es-
pera, la suavidad del que esconde su propia soledad,-----------

El miedo ha vuelto mansos a los hombres: su debilidad crece del miedo a su
monstruoso «deseo de si mismo y de dominio».

Pero, ¢por qué gimes de noche de este modo, monstruo? ;Te retuerces, te ator-
mentas? ;,Qué podrial3consolarte? Duermes un mal suefio, un feo suefio ha venido a
ti y gimes por tus malos pensamientos.

Estdis bien dispuestos hacia vosotros e incluso hacia mi: entonces — jpor qué ha-
ceros dafio con mis dolores!

Mucho en vosotros seria aniquilado por mi causa y poco arreglado: jdejadme que
calle!

Estoy triste contigo y me encolerizo conmigo mismo por tu causa: jporque no soy
lo bastante fuerte para librarte de los malos suefios!

Tus ojos permanecen abiertos, ojos adormecidos, medio muertos, tristes: tu boca
esta abierta, un estertor sofocante

el miedo ante ti los habia paralizado — el temor lleno de veneracion hace que sus
pies caminen de nuevo

un respiro, los miembros distendidos

embriagado de suefio — un ojo abierto pero aln sin mirada — perdido él mismo
buscando algo de mal humor.

confio mas aln en ti en la tempestad.

tus fauces innumerables y dientes amenazadores.

Mi destino esta ante mi como el mar, con una tristeza oscura, de mal humor, en-
vejecido, todavia embriagado de suefio, con la boca abierta, sofiador.

iAh, los ojos abiertos, y todavia sin mirada en ellos, respirando con calidez, en-
volviéndose, arrastrando los pies}

17 |15|5

Aqui esta el mar negro y triste, ante mi se extiende como mi destino — con los
ojos abiertos, pero todavia adormilados, que no me miran aun.

iAy, el mar respira profundamente, igual que mi destino; se gira sobre su cuello
rocoso y gime por malos presagios!

1 Cfr. Za Ill, El caminante.

D «la sabia desmemoria» en el manuscrito «el sabio olvido».

B «¢Te retuerces, te atormentas, qué podria» en el manuscrito «;Te retuerces, te atormentas?
¢ Qué podria.

Y «con calidez, [...]» en el manuscrito «con calidez, envolviéndose, arrastrando los pies».

B Cfr. Za Ill, El caminante.
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Estoy triste contigo, monstruo tenebroso, y me encolerizo conmigo mismo por tu
culpa. jAy, por qué no tengo bastante fuerza para liberarte de tus malos suefios!

— ¢Qué haces, Zaratustra? ;Quieres consolar al mar con tu canto? ;Te has vuelto
ya un espectador compasivo con tu futuro?

iAh, eres un loco lleno de amor y demasiado rico de confianza! jincluso a lo
terrible! jTe has acercado a todos los monstruos para acariciarlos!

Un soplo de célido aliento, un poco de pelo suave en las garras: y tu flauta produ-
ce sonidos seductores — jen realidad estas lleno de deseo por todo lo viviente!

Mejor todavialb es que confies en tu destino, lleno de confianza, cuando ruge
como un mar de mil bocas — mejor sus dientes amenazantes contra ti en la tempestad
que este negro humor nocturno.

iTu carifio hacia cualquier cosa viviente es tu peligro, Zaratustra! jAy, si no tuvie-
ses una voluntad que crea!

iTodosI7los creadores tienen que ser duros martillos! jVen a mi, terrible yunque,
que temple el martillo mismo!

17[161
iYaesta todo bien! Pues los tenderos llevan sable y bigotes, e incluso el regimien-
to es de los cojos.

iYa esta todo bien!

Los mejores regidores sin principios para alegria de muchos — y mis mejores
amigos entre ellos.

No tenia ganas de delitos, su gusto era demasiado sano y claro para tales deseos.

Pero tampoco los evitd, y cometid crimenes, y entonces tomo los atajos mas cortos.

Y si la linea recta no es ningln camino, entonces el camino mas corto tiene que
ser por fuerza la que no es recta.

S6lo un naufragio lo arroja a su tierra prometida.

El mayor peligro esta a nuestras espaldas — alli donde estan las islas bienaventu-
radas.

No aprecio la oracion, si el maldecir: ahora os digo que maldigais a todos los viles
demonios que quieren lloriquear y juntar las manos y rezar.

La mar esta agitada — una monstruosidad blanca como la nieve es aln bastante
nieve como para beberse a si misma hasta quedar como una cuba.
Ahora habladme de la oracion

Cabras, ocas y otros cruzados, guiados por el Espiritu Santo

te abriran el vientre: creen que has tragado oro.

B «Mejor» en el manuscrito «Mejor todavia».
T7 «Pero» en el manuscrito «Todos».
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Yo soy Zaratustra, el sin-dios: ¢quién es mas sin-dios que yo?
relatar en torno al fuego por la noche (en lugar de la doctrina).
coronarse a si mismo.

con voz semejante al pizarrin.

se arrastran por todas partes igual que los piojos.

el deseo ama la media luz: la aventura no sabe qué hacer con el dia.

iAy, quién podria entretenerles si el entretenimiento no les divirtiese!
Han de combatir el hambre con el animal salvaje, pues de lo contrario el entrete-
nimiento de los animales salvajes seriamos... nosotros.

Estan los que saben emplearse y los que son empleados, estan los independientes
— que deben guiarse a si mismos.

Yo ya me alabo a mi mismo. Ahora os toca a vosotros alabarme.
los enfermos y los viciosos
descoloridos y entristecidos

os acostumbrais enseguida a lo que vive entre vosotros: y donde se esta mucho
tiempo crecen las costumbres.

y siempre estaré entre vosotros como el aceite en el agua — por encima, a menos
gue se nos agite con mucha fuerza.

serviles y sojuzgados

Vosotros lo llamais trampolin — pero son las fuertes piernas del orgullo
Sube y desborda por todos lados: ¢lo ha hecho fermentar su destino?

El reticente es un mal esposo de si mismo.

«De forma no premeditada» — esto no es de nobleza, si bien es de lo méas an-
tiguo.

Pregoneros y otros trompudos.

17 117]
En todo lo que es claro18 y fuerte, y bueno

«un mal que crea es sabiduria» Bondad
un medio y un instrumento semejante a -----------

B «ligero» en el manuscrito «claro.
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Al lado de cada tienda he visto una taberna
Alli buscan vino
Y los que no encuentran calor en el vino destilado, lo buscan en ardientes mujeres.

Un naufragio lo arroja a tierra.

17 |18|B
En Zaratustra 4 ningdn j«yo»!

17 [19]
¢Por qué blasfemas contra ti mismo?

17 [20]
una pequefia comunidad escondida y su presuncién mal enmascarada.

¢Zaratustra el sin-dios?

Se te persigue, se ha puesto precio a tu cabeza.

Pues bien, que se nos persiga: hasta ahora el éxito ha estado siempre con los bien
perseguidos.

17 121]

¢De donde nos viene Zaratustra? ;Quiénes son su padre y su madre? El destino y
la risa son padre y madre de Zaratustra: el destino horrible y la tierna risa engendra-
ron a este vastago.

El contento como secreto saborear la muerte.
«Busco a Zaratustra, se me ha perdido Zaratustra».

17 12212
la voluntad de maldad cuando se hace méas luminosa y bella
de los reticentes
Origen de la virtud
¢He venido a vituperar los vicios y a alertar contra los carteristas?

17 [23]
El cielo esta en llamas y el mar me escupe de frente.

17 [24]

lo bastante vulgares y mezquinos para los minimos beneficios, recogen su felici-
dad en el mismo polvo que levantan.

Son ricos: pero sus 0jos siguen siendo los ojos de un ladrén,

vestidlos con buenos trajes — y seran buitres y traperos disfrazados.

Maldicion — la alianza entre el odio y el rayo.

1 Para una cuarta parte de Za, precedente a la redaccion de Za Ill.
2 Como 17 [9],
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Busqué los origenes — y eso me alejé de todas las veneraciones: y en torno a mi
no hubo méas que extrafieza y soledad.

Pero al fin, en secreto, lo que venera se reprodujo de nuevo — y jhe aqui que ha
crecido mi &rbol del futuro!

Ahora estoy sentado a su sombra.

17 [25]
iBien perseguido, mal atrapado!

sangre podrida, tibia, espumosa.

queriais domesticar al hombre, pero lo habéis debilitado.
habéis hecho perro al lobo, y al hombre mismo, la mejor mascota del hombre.

17 [26]2
De los escritorcillosy vociferantes.

17 [27]2

Conducir a la unidad la suprema tension de la multiplicidad de los contrarios —
Meta.

difamary matar a los instintos individuales por el que no sabe llevarlos a una be-
lla unidad — morales inferiores — su valor.

la dialéctica supremay, a su altura totalmente, la fuerza del sentimiento.

lo mas tremendo: santificar el amor de dominio y el amor de uno mismo.

17 128]3
Coro de los locos, «antes fuimos2 sabios».

17 [29]15
el movimiento tempestuoso — y una meta y descanso en cada estacién del camino.

Zaratustra se encontré con los hombres mezquinos.
el malvado digno de honores como destructor — destruir es necesario.
Amor de si mismo y desprecio de si mismo — sintesis.

«¢Quién de nosotros es el tentador?», dijo Zaratustra 'y sonri6 — porque le habia
venido a la cabeza un recuerdo.

saturar el gran mediodia de contradicciones resueltas.

es la época de la gente pequefia.

2L Titulos que pertenecen a los planos precedentes a la redaccion de Za Ill.
2 Como 17 [2],

2 Como 17 [2],

2 «fueron» en el manuscrito «fuimos».

5 Como 17 [2],
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17 [30]
Hay actores sin saberlo y actores sin quererlo.

Algunos quieren; pero la mayoria son sélo queridos.

Tener mas sentido del derecho en un dedo del pie izquierdo que aquéllos en su
cabeza.

Mientras el egoismo sea considerado radicalmente malvado, no podréis nunca in-
ferir honestamente nada bueno de él — y honestamente tenéis que inferir todo de él.
Por eso tengo yo la moral organica.

17 [31]B

Zaratustra 4, al final: cumplimientos.

Zaratustra 1, prologo: los pobres (miserables, superfluos) como los ricos, los sa-
bios contentos de sentirse por un tiempo ignorantes y necios (volverse unos locos —
FIESTA DE LOS LOCOS).

Coro de los pobres
de los locos

Zaratustra 3,1 Presentimiento de que algo terrible va a ocurrir
3,2 profundisima calma aparente del caminante

coleccionar las cosas mas dolorosas.

17 [32]
ino ser quemado vivo por la propia fe, sino por las propias dudasl

Cabalgas con rapidez hacia tu meta: pero jtu pie tullido llegara al mismo tiempo
que ta!

¢La moral consistiria en hacer el bien al préjimo? Pero entonces jdeberias saber
ya lo que es buenopara él\

17 [33]Z
De los sirvientes
a) los ricos
b) los reyes
Ahora mandan los sacerdotes y los comerciantes.

17 [34]
Hay una idea secreta: ya no se necesitan grandes crimenes — sino muchos pe-
quefios.

iyo no quiero en absoluto «lafelicidad de los demés»\ ...mé&s bien, en ciertos ca-
sos, jsu malestar y desesperacion!

2 Nuevo plan general antes de la redaccion de Za Ill.
Z Como 17 [2],
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jComo! ;Decir la «verdad»! Yo quiero expresar mis sentimientos y no esconder-
me. Spencer, Data ofEthics, p. 26928

iEl egoismo, ninguna contradiccién con el modo de pensar heroico!

iQué generosidad dejar que tantos pensamientos extrafios y hostiles os dominen,
pensadores!

aprisionados en su estrecho corazén.

17 [35]
Profundamente desconfiado ante el destino, dispuesto a decisiones repentinas,
mal gobernado.

¢Amo yo a los hombres? ;Me amo a mi mismo? Ellos forman parte de mi proyec-
to, igual que yo.

17 [36]D
Zaratustra 3. Del aburrimiento.

17 [37]
Necesito mucho altruismo por amor de mi ego y para tener su goce.

jAxpaaia!

17 [38]
Esta es la elecciéon que me he planteado: lo que no he querido antes lo he de que-
rer después (reparar, insertar — digerirdd— jfalta saber si seré capaz!).

17 139]1
§ Hacer ricos a los pobres. Emerson, p. 3832
§ Ladicha de laméxima amplitud de alma, la escalera més larga, arriba y abajo.
Liberacidn contra el «sabio» rigido.
El mundo: 1a exuberancia de un dios.
El pecado como placer de la auto-aniquilacion.

17 [40]3
Pasais por alto qué terrible es ya todo proceso organico, qué unidad de opuestos.
Arrojarse de nuevo a los contrarios tras la embriaguez de un momento de conci-
liacion.
el alma de la mas amplia extensién, que puede perderse mas lejos dentro de si
el mas sabio que se arroja al mar de la necedad
el mas necesario que se arroja en el azar

B Spencer, H., Die Tatsachen der Ethik, Stuttgart, 1879. Existente en BN.
2 Como 17 [9],

3 «poner un dique» en el manuscrito «digerir».

3l Como 17 [9],

2 Nueva referencia a los Ensayos de Emerson, ed. cit.

3B Como 17 [9].
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el que es, en devenir

el que tiene, quiere

acercarse siempre de nuevo, y de nuevo otra vez huir
El alma para 1a que todo es un juego.

17 |41|%
§ Zaratustra 4. ;Qué es malo?
§ Zaratustra 4. El alma superior. Descripcion del superhombre.

¢No veis como el tiempo es s6lo desbordamiento y el espacio exuberancia? ¢Y
qué capricho de libertad puede ser mas caprichoso que mi rueda giratoria de causa
y efecto?

no quieren que nadie les haga dafio: y lo previenen haciéndole el bien — jestos
cobardes!

17 [42]
Epicteto como contraste.

17 [43]®
11245 Reclus3.

17 [44]3%

El que amonesta: «jZaratustra, todo esta preparado para la aniquilacion! Exhorta
a los tuyos a salvarse y abandonar su soledad autosuficiente».

Zaratustra: «Que se me reGnan los mios, y los heraldos los llamen al gran me-
diodia.»

17 [45]38
Receta para la ordinariez®
haced lo que querais, pero guardaos de tropezar con ello,
haced lo que podais, pero guardaos de Illamar la atencién.

17 [46]
Quieren aprender ajugar y ain no han aprendido siquiera la seriedad.

Claro que se puede volar — pero antes tienes que saber bailar como un angel.

iEn la virtud no hay saltosl jPero para cada uno, un camino distinto! jAunque no
hacia lo mas alto de cada uno! jPero cada uno puede posiblemente ser un puente y
una ensefianza para los demas!

3 Como 17 [18]. Cfr. Za IIl, De la virtud que empequefiece.

3 Al parecer procedente de un catalogo de libros.

P Elisée Reclus fue un teorizador del anarquismo que tomé parte en los conflictos de la Comu-
na de Paris. De profesidn gedgrafo, publico una Nouvelle géographie universelle en Paris, en 19 vo-
limenes, entre 1875y 1894.

37 Como 17 [2],

3B Como 17 [2],

P «lo placentero» en el manuscrito «la ordinariez».
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17 [47]

Tal vez pensar el sentido y el valor del arte y los artistas como hago yo aqui no
esté permitido en este momento; tal vez escribir acerca de ello como yo lo hago — lo
esté ain menos; tal vez tenga algo que expiar.

17 [48]
Una pequefia luz, pero un gran consuelo.

La profunda desconfianza (contra la naturaleza), necesaria.
El engendramiento de hombresfuertes.

Haced lo que querais — suponiendo que sois de los que saben querer y no de los
que son queridos.

Amad a vuestro projimo igual que a vosotros mismos, suponiendo que 0s améis a
V0sOotros mismos.

17 [49]
El hombre medio actual es mi peor enemigo — yo he podido conocerlo gracias
a Rée.

No tenia carécter: ;qué hacer? Tuvo que robarse uno.

17 [50]

No creer en Dios.

Por consiguiente, las cosas no suceden como quiere Dios. (Contra la vil devocién
que ha vuelto deébites a los hombres: contra ella yo ensefio una profunda descon-
fianza.)

17 [51]0

Zaratustra 3. El se asombra: ¢Qué es lo que ha hecho a los hombres tan pe-
quefios?

Contraste con sus amigos

las palabras de la moral usadas por actores para hacerse grandes

Su asco aumenta cada vez més

jQue feliz soy de tener a mis amigos y que mi pensamiento viva en ellos\

enloquecer

La felicidad no quiere ser buscada, sino encontrada.
No hace falta seguir buscando lo que ya se tiene.

A quien no tiene nada que hacer, la nada le da que hacer.

iLo que quiero haceros a vosotros no me lopodriais hacer vosotros a mil Y lo que
no quiero que me hagais a mi, ;por qué no deberia hacéroslo yo a vosotros?

4 Como 17 [2],
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17 |52]4

§ Contra lo irresoluble de lajusticia

§ Contra laapacibilidad, jcomo si fuera preciso proteger a los superfluos! «jAh,
qué necesario es todo lo superfluo!», me decis vosotros.

§ Contra la debilidad producida por la confianza. Yo ensefio la desconfianza

profunda.
§ Contra el miedo al derramamiento de sangre.
en suma42 contra toda moral que debilite.
§ Contra las comunidades a la Hermhut43— cristianos.
Para Zaratustra 4: jAntes debéis adquirir lafuerza de destruir!

17 [5314
se volvieron cada vez mas débiles — desde que yo no les veia.
Desprecio de mis islas bienaventuradas, donde algunos se han refugiado — jindi-
ferente a la larga!
Para Zaratustra 4) Es la hora de avivar de nuevo las llamas.
Ahora es necesario abandonar a Dios: de lo contrario la humanidad se debilita-

ra demasiado.

17 [543%6
Desconfianza en la autohumillacién hasta el punto que exige venganza mortal so-
bre el testigo.
ipor eso debe Dios morir\
Nuevos también los animales; asi yo mismo quiero una vez mas, de nuevo.
Zaratustra 4. Revolucion general. EI hundimiento de las islas como presagio.

17 [55]4%6

Zaratustra 3. El consuelo del santo indigna a Zaratustra, que comprende asi de
doénde viene la debilidad.

iAy! jUna vez mas!

El santo: «;Quieres todo esto una vez mas?» Y se va.

Entonces Zaratustra evoca el pensamiento mas grave.

Zaratustra 3: jLa debilidad, tu peligro!

Zaratustra 3: El guifio de un demonio.

Zaratustra 3: ¢Era necesario el viaje?

La felicidad corre tras de mi: esto me pasa porque no voy tras las mujeres — y la
felicidad es una mujer.

17 [56]
Es alun demasiado pronto para Zaratustra: hasta ahora yo era mi propio precursor

En mitad de la trayectoria surge el superhombre.

4 Como 17 [2] y 17 [18],

L «en suma» en el manuscrito «en suma».

43 Ciudad del estado de Sajonia, con una hermandad pietista.
4 Como 17 [18],

% Como 17 [18],

%6 Como 17 [9],
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el éxito de todas las cosas bien perseguidas

mis sepulcros se abrieron: mi dolor enterrado vivo resucité: habia dormido lo su-
ficiente entre sudarios de cadaveres como para despertarme ahora por completo.

no meterte en fango ajeno
Zaratustra 4. Momento supremo: jen nombre de todo el ser, una vez mas\

17 157]
La idea de que la moral debe su origen a los legisladores y que-----------

17 |58]

Guardaos de todo querer a medias: decidios por la pereza tanto como por la ac-
cion. Y el que quiere ser rayo debe ser mucho tiempo nube.

Debéis aprender el largo silencio: y nadie debe ver en el fondo de vosotros. Pero
no porque vuestra agua sea turbia y vuestro rostro inescrutable, sino porque vuestro
fondo est4 demasiado profundo.

17 [59]
Y el que pretende las virtudes de los fuertes debe renunciar a las virtudes de los
débiles: y que no haya desprecio en vuestra renuncia.

iComo vas a aprender a danzar si ain no has aprendido a caminar! Y por encima
del que danza esta el que vuela, y la dicha.

Siento ya que suefio: ;quiere decir que voy ya a despertarme?

Se debe robar alli sélo donde no es posible depredar: asi habla la ley del honor
entre los bribones.

17 [601
1) Reforzar la voluntad
2) sinconcupiscencia
3) aprender a callar
4) aprender la soledad
5) laprofunda desconfianzay la profunda confianza
6) buscar al enemigo, pero encontrar al amigo.
17 [611

No quiero que hagas ninguna cosa por los «para», los «porqué» y los «a fin de
que», sino que hagas cada cosa por ella misma 'y por amor a ella.

El fin es lo que profana cada cosa y cada accion: pues lo que debe ser medio se
convierte en profano

17 [6214

enraizate — como nuevo deber
alabanza del azar cuando busca a sus amigos

47 Como 17 [9],
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doctrina de la voluntad duradera en lugar de la suerte
los antiguos valores aniquilados

17 [63]
jCuanta mas bondad mas debilidad! Aln no es tiempo de ser benévolo.
8§ De la comunidad de los cobardes
iTupiedra se ablanda!
dar a la voluntad una espina dorsal
8 Nuestra dignidad como tipo eterno
§ La ciencia no le ensefia méas que su propiafugacidady caducidad.

17 [64]
Incluso en las prisiones se desvanece la curiosidad por lo nuevo de mi libertad.

17 [65]
Maldecir que los mejores se hayan ido, sin hijos.

17 [66]
Zaratustra 3. Un titubeo en ti: eso ha provocado------------

Abrazar modestamente una pequefia felicidad y mirar de reojo modestamente otra
pequefia felicidad.

iAy, quisiste comprarlo, pero ofreciste demasiado poco y asi has reforzado su
virtud!

17 [67]

Mi felicidad ardia sobre mi al mediodia y sorbia sediento de mi mar; amo los
vientos impetuosos y sé hacia donde van y desde donde soplan. Pronto seré una fuer-
te tempestad.

enraizar la propia voluntad para que se haga una voluntad duradera y un gran ar-
bol de fuertes ramas.

8 no quiero que se confundan las virtudes de losfuertes.

17 [68]

Discurso de Napoledn — Desprecio de los hombres. Conduce a su propia nacién
hacia metas supremas y despierta de nuevo la idea de que a un pueblo solo le sea li-
cito vivir si ha de encontrar la fe en su propio derecho superior.

Volver duros en vez de blandos
Volver duraderos en vez de fugaces
Volver orgullosos en vez de modestos
Conciencia

Flecha rasgada —
iNo me habléis de acontecimientos! No os sucedera nada sino vosotros mismos.
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17 [69148
§ Zaratustra 4. El gran desprecio ante la eternidad del individuo.
Luego, como una liberacién: jmirad! yo os ensefio al superhombre.
§ Zaratustra 3. Nadie cree en su superior derecho — pueblos, sabios, etc.

Conclusion de Zaratustra 3: «jSube, pensamiento de las profundidades, ahora es-
toy atu altura! Volver duros como piedras. jTu eres mi martillo! —»

Dicha de la naturaleza primigenia — Himno.

Zaratustra 3. Comienzo. Has dejado ya muchas cosas —

Largo discurso funebre con desprecio al final.

Honor a los que desean el dominio, que desfogan libremente su desprecio con las
personas débiles.

17 (70]

Y quien hasta ahora ha despreciado al maximo a la humanidad — ¢no ha sido por
ello precisamente su mejor benefactor?

Llevaos a este nifio — jsu mirada mata!

17 [71]
envuelto en una nube negra — ¢os llevo la peste?

la eterna satisfaccion se convirtié en su contrario.

17 [72]
Los periodistas como ladrones de cadaveres, que quitan algo a los moribundos y
a los muertos.

Zaratustra 4: «jDejad que vengan a mil».
«TU traes una buena nueva: el pantano se mueve».

Si el hombre mas grande no es sefior del pueblo, lo seran los tenderos.

Repite mafiana y tarde: desprecio a los tenderos, quiero romper sus dedos.
iMejor los conflictos que los negociantes!

contra los maestros que no son modelos

Conclusion.
Mira, ésta es la dicha no querida.

17 [73]
A. Blanqui,
I’etemité par les astres
Paris 187249,

4B Para una tercera y cuarta parte antes de la redaccion de Za .

4 Louis Auguste Blanqui no es un cientifico, sino un revolucionario que compone L Eternité
par les astres como un poema en prosa durante su estancia en la carcel del Fort du Taureau, donde
habia sido recluido por Thiers. Su teorfa del eterno retomo difiere de la de Nietzsche en que extien-
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17 [74]

El sufrimiento del superior a causa de las imperfecciones de los inferiores,

el sufrimiento de Dios a causa de la humanidad.

habéis sabido estrangular su ambicion: ser los Gltimos de vosotros — esto es lo
que querian, y no ser los primeros.

El sufrimiento del hombre superior no es lo de debajo de él, sino que haya todavia
algo superior

17 |751

Zaratustra 3. Solitario, sin-dios, temible, terrible: asi debe aparecer Zaratustra al
ermitafio —

el ledn depredador que encuentra en lo mas santo arbitrariedad y delirio

17 [761
Crearse enemigos cada vez mas espirituales — o todo se debilita.

¢He venido a hacer felices a los hombres?
El que busca placer encontrara poco, incluso para los demas.

El placer es una mujer: va detras del que lo desprecia.

17 [77I9
Zaratustra 3. Comienzo. Zaratustra esta contento — la siembra promete.
Tiene grandes proyectos con sus discipulos: pero antes deben madurar.

17 [781
calculais la felicidad y al hacerlo os olvidais de los hombres del futuro.
Célculo equivocado en lo que respecta a lafelicidad — hay que querer la infeli-
cidad.
sacrificar la felicidad de los hombres del presente por los hombres delfuturo.
Preguntad a las mujeres: no se pare por diversion.

17 [79]

Nuestra inteligencia tendra facultades que le corresponden como inteligenciay
otras que le vienen como inteligencia humana: éste es el debate real, y no debemos
cansamos, sino distinguir, dudar y dar a ensefiar

17 [80]
ino hay que evaluar el valor de las cosas por los epi-fenémenos, por ejemplo el
parir por el dolor! jEntonces el parir seria algo malo!

«He aqui algo que quiere mandarme. ;Por qué luchamos entre nosotros? jPara ver
quién es mas fuerte!» Asi surge el malvado.

de la repeticion de lo mismo en el tiempo también al espacio infinito con posibilidad de variantes
ademas de la repeticion de los mismos hechos. Cfr. Montinari, M., Che cosa ha detto Nietzsche,
Adelphi, Milan, 1999, pp. 119-120.

) Como 17 [2].
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iAh, mi melancolia! Y si consigo sonreir — los mismos angeles lloraran al ver esa
sonrisa. Al atardecer, cuando la luz se calma.

No vive ahora nadie mas que me ame: ,como podré amar todavia la vida?

iQué pensamiento! cuando me aflora a la punta de los dedos tiemblo y enrojezco
— vy el corazén se me sube a la garganta.

ahora lo sé, y estoy feliz y cansado — de momento «jes suficiente!» — Asi voso-
tros — pero yo quiero hacer lo que os obligue a pensar
Avrtistas

Su corazén ha sido cortés incluso con los accidentes desagradables — lo conside-
raban una sabiduria de erizos el ser espinosos con el destino.

Aqui hay algo que manda — y no es un alma viviente con ojos y llamas en los
0j0s, SinQ-----------

Cuando las horas pasan rapido sobre nosotros al atardecer, cuando la luz se
calma—

Ahi estd el mar ancho y extendido; y sin pudor por su desnudez azul.
Y si me falta la escalera, subiré por mi propia cabeza.

jZaratustra, dijo el timonel, esto no me gusta!

Describir la separacion a través de mi propia ruptura con Wagner.

Todo se me vuelve silencioso — esto es silencio: cuando nadie piensa en miy to-
dos hablan de mi.

El es inquebrantable: y cuando se lamenta es mas por indulgencia con vosotros;
un manto con el que envuelve su dureza.

iAy, qué pesado es mi yugo! El yugo del deseo supremo.
Siempre he buscado mi hogar: ésta ha sido mi peor tribulacion.

17 [81]

Es erroneo ver en el altruismo un refinamiento del egoismo. Significaria ponerlo
demasiado bien.

Los instintos cuyos efectos son considerados como maximamente egoistas, lo son
lo menos, por ejemplo, los deseos de comer, de sexo y de riquezas. Aqui no se piensa
aun en un si-mismo, sino s6lo en la conservacién de un ejemplar de «hombre».

La limitacién de estos deseos (o el hacer mas dificil su satisfaccién) es una con-
secuencia del afan por el si-mismo, del sentimiento del si-mismo.

los instintos comunes quieren ser satisfechos los primerosy ellos solos, a expen-
sas de los demas.
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17 [82]
— yBlel tafier de las campanas camina con suave calzado —

Y si el hielo hace crujir y quebrarse a nuestras almas, regocijémonos: no elogie-
mos la tierra donde fluyen — leche y miel.

Al abrigo de un cuerpo de hielo, una gota preciosa de fuerte vino dulce — ésta es
para mi la felicidad: jsi, si los dioses existieran, me envidiarian por esta gota!

Y si alguien quiere tenderse a nuestro sol, riamos dudosos y preguntémonos: ¢es-
tamos hechos para hacer felices?

La felicidad es, para nosotros, la gran excepcidn y admiracion: sentimos temor
frente a ellay en ella, la alejamos con ternura de nosotros, igual que un amante des-
confiado.

17 [83]
astutos como puertas que se abren en secreto para que un viento furtivo se deslice
rapido por ellas.

17 [84]
iMirad este cielo limpio! (No se ha tragado y bebido hasta la Gltima de las estre-
llas? Pero él ha encontrado de nuevo su inocencia.

Un dia mi felicidad bajé al valle a buscar un refugio, mi dulce ardiente propia fe-
licidad, alli encontré abiertas estas almas puras igual que puertas hospitalarias.

iAh como se mueve y me corroe este gusano ridiculo, y abismo de pensa-
mientos!

17 [85

[Zaaatustra, dijo el ermitafio, hasta ahora te tenia por un sabio, pero lo que de ti
sobre todo me asombra lo veo ahora, y es que eres también prudente. Lo peor queda
a nuestras espaldas — pero ti has escapado,

y lo mir6 de reojo.

virtudes siniestras

17 [86]
Cuando yo me haya superado, ¢quién me superard a mi? jEntonces esa victoria
sera el sello de mi consumacion!

iComo podria atreverme a invocarte y contemplarte!
17 [87]

So6lo cuando Zaratustra haya dominado su mayor dolor, luchara por la victoria con
su dragbn mas grande.

8 «como» en el manuscrito «y».
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Fueron fugitivos y naufragos quienes descubrieron nuevas tierras: los conquista-
dores han sido siempre hombres semidestruidos.

Zaratustra, si no somos aniquilados por tu causa sera por ti por quien nos salvare-
mos. Pero aln no he visto cosas tan malas: lo peor ha quedado a nuestras espaldas.

Pero el timonel, que Gltimamente habia oido hablar de Zaratustra, se descubri6 la
cabezay dijo con respeto------------

17 [88]
La gaya ciencia es absolutamente necesaria para alguien que piensa como yo y
quiere eso.

17 [89]
jHonor y acabamiento para ti, Zaratustra!



[18. N VI 7. OTONO DE 1883]*

18 [1]

Si no sabes rezar, ¢por qué no maldices al menos? ;No ves que luchamos por la
vida?

Te tengo miedo porque rieslmientras luchamos por la vida: pareces alguien se-
guro de su propia vida.

O de su propia muerte — dijo Zaratustra.

Y si salimos airosos diré: «No hay ningin dios — Zaratustra me lo ha ensefiado».
Perdono tu desconfianza pero no te doy nada por tu confianza.

En todas las cosas he encontrado una sobreabundancia que he calificado de divi-
na. Y puesto que también en mi alma he encontrado esta sobreabundancia, he califi-
cado también a mi alma de divina.

Crees en milagros y en milagreros: el verdadero peligro te ensefiaria también a
rezar. Los viejos falsificadores del espiritu han falsificado también tu entendimiento.

Posa su mano sobre milenios.

18 [2]2
De la muchedumbre.
4. Cuando Zaratustra fue un dia en un naufragio escupido a tierra 'y cabalg6 so-

bre las olas, se asombro: «;D6nde esta mi destino? No sé dénde acabaré. Estoy per-
diéndome a mi mismo.» Se arroja a la muchedumbre. Después, invadido por el asco,
busca algo para consolarse: a si mismo.

18 [3]
El que vuela (como descubridor que posa su mano sobre un milenio).

18 [41
4. De lospequefios
5. Tenderos
etc.

* Cuaderno de 194 paginas con notas para Za Ill.
1 «muerdes» en el manuscrito «ries».
2 Como 17 [18].

[389]
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18 [51
¢La posibilidad de que los dados nos sean adversos es una razon para no jugar a
los dados? Mas bien — ahi esta la sal y pimienta del juego.

18 [61

Dolorosamente excitado, Zaratustra examina al violento, al loco, al que vuela,
para ver si se encuentra a si mismo. jPero en vano!

Solo después de que se ha enterado de la muerte de los amigos

No se encuentra en ningin hombre — por eso busca los animales.

§ Gran despecho hacia si mismo como defensor de la vida.

3. Relato del timonel. Noche terrible la de Zaratustra.

4. Serenidad.

18 [7]

No me gustan estas tétricas mosquitas y salamandras. Detesto esos fuegos fatuos
y todo lo que proviene de las ciénagas.

¢Es acaso la vida una ciénaga?

18 [8|
Una pequefia cancion, pero un gran consuelo para el que la sabe cantar: jrealmen-
te debe ser un buen péjaro cantor!

18 |91

Habia en él un exceso de dolor: se escapé de si y naveg6 hacia el mar de lo pa-
ternal.

Al mar de todo lo paternal él lo llama dios — los rectos lo califican de blasfemo.

18[10]
jAy, alma mia, cdmo te has endurecido contra el que te ha llenado de amor!

18[111
autosoberano, esclavo de si mismo, desatendido todavia3 [---—-- ]— y héroe a la
vez.

18[12]

Si el oro tintinea, la prostituta guifia el ojo. Y hay mas prostitutas que piezas de
oro. Llamo prostituta al que se deja comprar. Hay mas que se dejan comprar que pie-
zas de oro.

18[13]
Desprecio la vida con la maxima intensidad: y amo la vida més que a nada. En
esto no hay paradoja— contradiccion.

Tormento del corazén.

3 «[...]» en el manuscrito «desatendido todavia.
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18 [14]
§ Mi cabeza enloquece, pero mi corazon es sabio

§ Todo pasa — todo retoma
— y el mismo pasar retorna.
Este «ahora» ha ocurrido ya — infinitas veces ha ocurrido ya

Esta doctrina no ha sido ensefiada nunca antes. ;Cémo? Ella ha sido ensefiada in-
finitas veces. Zaratustra la ha ensefiado infinitas veces.

18 [15]
El dolor ensefia a cacarear a los artistas y a las gallinas. Preguntad a las mujeres:
no se pare por diversion4.

Vi que se habia encendido una hoguera: humillado y abatido esperaba la chispa:
su propio peso le oprimia.

Susurrd a los nifios su deseo: de su garganta seca salieron palabras roncas, pero
los nifios no le oyeron.

A los nifios hay que gritarles; abrirles con violencia las puertas de sus oidos y de
SuS 0jos.

18 [16]

En el mas estipido de los mundos, un poco de razén produce un placer inena-
rrable.

A veces no sé lo que debo mostrar de mi: prefiero meterme en mi mismo y tan-
tearme.

La fuerza para transformar en mi, en continuo crecimiento. Admitiendo que exis-
ta un dios, nunca podria pensarsele el mundo de forma lo bastante estupida.

18 [17]

considerar el dolor con magnanimidad — con frecuencia so6lo la tercera genera-
cién acaba con nuestro dolor, esto es, cuando en ella ha crecido una nueva fuerza.

magnanimos con los hombres delfuturo — ésta es la magnanimidad del que crea,
el cual ama mas a su obra que a su hoy.

Los satisfechos, los méas peligrosos (los satisfechos de los ideales vigentes) espe-
cialmente los siniestros satisfechos.

18 [18]

¢He venido para vituperar los vicios? ;O para poner en guardia contra ladrones y
carteristas?

No he venido para ensefiarles mis riquezas y la suprema nostalgia de mi abun-
dancia.

18 [19]
De los soberanos.
De los maestros.
De los malvados.

4Cfr. 17 [78],



392 FRAGMENTOS POSTUMOS

De lafama.
Dialogo con el rayo

18 [201
Del gran anhelo.
De los deseos divinos.
De laprefiez.

18 [21]
rechazar a mis enemigos tras su puerta y pintar la palidez sobre su umbral

El camino a través de las 7 soledades: por fin la serpiente.

18 [22]
¢No te ensefié — el superhombre?

18 [23]

jQué sabéis vosotros de la voluptuosidad! jQué podriais saber vosotros de la vo-
luptuosidad!

Una cosa es la voluptuosidad, y otra dar a luz5. Preguntad a las mujeres: no se
pare por diversioné.

El dolor hace cacarear a los artistas y a las gallinas. La voluptuosidad calla —
ahora escuchad mi parabola sobre la fama.

asi espera, cuerpo bendito, con gozo y alegria la parturienta.

18 [24]
iSi tienes tu virtud en los oidos, prueba si logras soportar la vida ruidosa7! Somos
castigados sobre todo por nuestras virtudes.

18 [25)

iDestino mio, presérvame de las pequefias victorias! Resérvame para que un dia
pueda vencer — grande como el destino.

Contigo hablo, providencia de mi alma, destino

que yo sorprenda y nunca sea esperado, como aparece un espiritu

que no sienta miedo, sino que tenga necesidad del mayor peligro para superar el
asco que inspira la vida.

5 «otra es dar a luz» en el manuscrito «otra dar a luz».

6 Cfr. 17 [78],

7 Léase lo que Schopenhauer habia escrito sobre el ruido: «Me creo en la obligacién de denun-
ciar el ruido verdaderamente infernal de las muchedumbres en las calles bulliciosas de la ciudad
como el estruendo mas imperdonable e infame, que arrebata a la vida toda calma y todo recogimien-
to... Con todos mis respetos a la sacrosanta utilidad, no comprendo por qué cualquiera que lleve una
carreta de arena o de carbdn tiene que tener por ello el privilegio de sofocar, uno tras otro, todo ger-
men de pensamiento que brota en el espiritu de diez mil cabezas durante un recorrido de media hora
a través de la ciudad. Los martillazos, los gritos de los nifios... son horribles. El ruido es el verdade-
ro asesino de los pensamientos». Schopenhauer, A., Parergay paraliponea, 11, cap. 30. Cfr. también
Za lll, De la virtud empequefiecedora. Y mas adelante 22 [5].
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18 [26]

jCuantas cavernas tiene la vida!

Nuestra adaptacion a las cavernas, nuestro desearlas — un paso por corredores
oscuros

18 [27]

iOh rayo, diamante que corta, zigzag de oro! Respéndeme para que vea Si eres
incisivo y agudo sélo en apariencia.

Con frecuencia te he tomado por un pensador — porque, igual que td, el pensa-
miento viene atravesando nubes, y como td despierta el pensamiento al trueno que
duerme y retumba tras las nubes.

18 [28]
He aprendido a caminar a pleno dia: caminar seguro y rapido en pleno dia.
Durmiendo y sofiando — dime, ¢;qué he aprendido para sentirme tan bien dur-
miendo y sofiando?

18 [29]
NB. Si me hubiese desecho de losyugos
Un heraldo de todos los hermanos del mediodia.

18 [30]
Ladrones, rateros

— ¢Soy acaso un astuto traficante y una bolsa de dinero tintineante?
Hasta en los buenos tiempos de antes, da dia me traia una mala noticia.

Esta sobreabundancia de sabiduria la he encontrado en todas las cosas: ordena
que8todas las cosas caminen con pies de loco.

La menor razon posible: mas no lleva en9su zurrén, esta exuberante sabiduria,
cuando de dia sale al campo y cultiva su terreno.

La menor razén posible: o sea, hablando con propiedad, el azar. Todas las cosas
pasan y retoman con los pies del azar-----------

Felicidad e inocencia son las cosas mas pudorosas de la tierra: ninguna de las dos
quiere ser buscada. Hay que tenerlas — y no hace falta saber que se las tiene.

sus pensamientos se me contraponen: su sentido es un contra-sentido, su ingenio
es retorcido y extravagante — pero no se mantienen firmes ni van-----—------

Todo habla, todo revela, y lo que hoy es aln fantasma agonizante mafiana retum-
bara en los mercados.

El mio es un pie equino: y con él voy al trote y al galope sobre las piedras y los
hoyos, diay noche a lo largo y ancho de los prados y soy el diablo en todas las carre-
ras por delante del placerll

8 «ordena a todas las cosas caminar» en el manuscrito «ordena que todas las cosas caminen».
9 «con» en el manuscrito «en».

0 «» en el manuscrito «- y».

1 «y [---]» en el manuscrito «por delante del placer.».
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La mia es una mano de loco: desgracia de todas las mesas y muros y de cualquier
lugar en que deje un sitio para verdades de locos12

La mia es la boca del pueblo: y lo que digo les parece extrafio a los chupatintas y
pulpos enturbiadores.

18 |31]B
De la voluntad de sufrimiento
De la dicha no querida.
Antes de la salida del sol
Del autoempequefiecimiento.
La cancién de invierno
Del pasar
La vuelta a casa del solitario.
La otra cancién del baile.

18 [321

Egoismol4 una palabrainsultante y sucia por la naturaleza de todo viviente — que
quiere crecer y crear mas alla de uno mismo.

que toda cosa esté prefiada de su futuro — el deseo del que esta prefiado se vuelve
con frecuencia contradictorio. El deseo e §--------—-—-

18 [33]
A su felicidad llama el poderoso virtud — su felicidad aborda y desborda, su dar
imperioso.

18 [34]5

Todo habla, todo se vuelve redicho; y lo que hoy parece ain demasiado duro para
los dientes del tiempo, mafiana colgara raido y roido de cien bocas.

Todo habla, nada es escuchado; se puede anunciar con campanas la propia sabi-
duria, los tenderos en el mercado ahogaran su sonido con peniques.

Todo habla, nadie quiere escuchar. Todas las aguas corren rugiendo hacia el mar,
cada torrente sélo oye su propio rugido.

Todo habla, nadie quiere entender. Todo cae al agua, nada cae empero en pozos
profundos.

Todo habla, todo dispone. La injusticia es perseguida — bien perseguida, pero
mal atrapada.

Todo habla, nada se hace, todo cacarea, pero nadie quiere poner huevos.

iOh, hermanos mios, como no habéis aprendido de mi el silencio! jNi la soledad!

Todo habla, nadie sabe qué decir. Todo corre, nadie aprende ya a caminar.

Todo habla, nadie me oye cantar. jOh, si aprendieseis de mi el silencio! jY el su-
frimiento de la soledad!

18 [35]86
Los dioses hace ya mucho tiempo que se han acabado: se han muerto — de risa.

2 «locos... [...]» en el manuscrito «para verdades de locos».
B Titulos para Za .

¥ En aleman: Selbstsucht.

5 Cfr. Za lll, La vuelta a casa.

B Cfr. Za lll, De los apostatas.
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Esto ocurrié cuando la mas impia de todas las palabras salié de un dios mismo —
la palabra: «jNo tendréis mas dios aparte de mil»; un viejo dios hurafio se sobrepasé
de este modo.

Nunca habia sido tan mezquino ningin dios en su celo, como para ordenar: «jNo
tendras otro dios aparte de mi!»

Y entonces todos los demas dioses rieron y se balancearon sobre sus sillas y grita-
ron: «;Pero no consiste precisamente la divinidad en que haya dioses, pero no un dios?»

iOh, Zaratustra, bufon, de qué divino modo has hablado al tltimo hombre que to-
davia cree en dios!

18 [36]

Y cuando realicé mi accion mas dificil y festejé, dichoso y feliz, la victoria de mi
superacion, ellos gritaron — sin darme cuenta habia pisado su vanidad.

Todos quieren ser la regla: y el que sabe solo trepar, ordena: «jno volaras!»

Soy duro conmigo mismo: y con frecuencia me vengo por esta dureza demostran-
do indulgencia con los injustos — jcon su injusticia conmigo!
E incluso si es culpa vuestra, yo la tomo sobre mi y la [lamo culpabilidad mia.

18 [37]
¢{Coémo podré hacer disuadir a tu voluntad, a tu voluntad de le6n? Porque leo en
tus ojos todo tu querer.

18 [38]

Te bendigo, Zaratustra, como si compartieras mi esperanza en un mismo diosy en
un mismo nifio.

Tal como te veo — ¢cémo podrias td querer el mal? Aunque yo no comprendo tu
lenguaje

He aqui tu lenguaje: me asombra que puedas convencer a alguien con estas pala-
bras — a no ser a cadaveres y payasos

Me parece que convences mejor a los animales que a los hombres: sobre todo a
tus propios animales: ja esa horrenda serpiente y al pajaro que agita las alas!

Asi habl6 el ermitafio, porque temia a los animales de Zaratustra: y cuando la ser-
piente levant6 un poco la cabeza, observad, dio un salto y se fue.

Asi se separaron el uno del otro, riendo como dos nifios.

18 [39]
iiiEs mi palabra la que me quiere estrangular!!l
Es mi serpiente la que se desliza en mi boca

18 [40]

He aprendido a realizar a escondidas mi empresa més dificil: ¢quién podia verme
cuando me embarcaba s6lo por nuevos mares terribles?

Y cuando volvi las espaldas a todos los idolos amados, ;quién me vio partir? Sin
ser visto me adentré en el fuego de los desiertos.

18 [41]
E1l sello
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18 [42]
Y cada vez que pensaba en mi soledad, siempre era, ciertamente, cuando desde
lejos decia: «jOh mi dichosa soledad!»

18 [43]

«El hombre es algo que debe ser superado»: esto suena a mis oidos como una sa-
biduria risuefia y danzarina. Pero ellos creen que les ordeno — jarrastrarse hacia la
cruz!

Esta claro: antes que aprender a bailar hay que aprender a caminar.

18 [44]
Vivir por amor del futuro §
Romper las tablas.

18 [45|T7

iRedencion! jEscupi la cabeza de la serpiente!

iRedencién! Ensefié a la voluntad a querer hacia atrds. Hora més silenciosa. Zara-
tustra, estds maduro — Leona, palomas.

El centro cada vez que surge la voluntad defuturo:
iEl mas grande acontecimiento es inminente!

Plenitud y balsamo amoroso
iOh, balsamo amoroso de mi corazén!

18 [46]
¢O es que tenian miedo de mi maldiciéon? — pues mi maldicion es la alianza entre
el odio y el rayo.

Pequefios beneficios les han hecho mezquinos — jy ahora aceptan hasta los re-
chazos de los azares favorables!

El destino apenas les habia hecho fermentar un poco — y he aqui que se hincha-
rony se desbordaron por todas partes.

Este, en una mezquina comunidad escondida, vapores y vanidad de todas las ratas
de iglesia.
blando, superficial, modesto

18 |47]

Que yo tenga una buena dosis de coraje para vivir hace que tenga una pequefia
llave conmigo — que lleva a la nada.

Que yo tenga una buena dosis de coraje para la nada — hace que sepa que todo es
nada —----------

La cantidad de fuerza, mi yo — jel desprecio del universo de las fuerzas!

(Lo que yo quiero? Para los malogrados el coraje de esa pequefia llave.

T Cfr. Za Ill, De la visiony el enigma.
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Coraje a los pocos para imponer su voluntad a los muchos.

Crear poéticamente algo mas elevado de lo que el hombre ha sido hasta ahora,

sin ninguna responsabilidad navegar en el ser, ensefiar la felicidad que dice: lo
quiero una vez maspor amor de este instante.

18 [48]
Anillo de los anillos
I cuando sofié ser el centro y el mediodia de la humanidad.
Il cuando recuperé toda la grandeza pasada y la hice resplandecer como el des-
tello de las cimas alpinas.
111 cuando modelé el futuro como cera.
IV cuando rompi las tablas y las arrojé montafia abajo.
V cada vez que salia— exuberancia, escepticismo.

18 [49]
El hombre es algo que debe ser superado: ésta es la doctrina de la vida como gran
auto-superacion.

18 [50]
Yo soy un legislador, escribo cosas nuevas sobre mis tablas: para los legisladores
mismos soy ley, tabla y la proclamacién del heraldo.

18 [51

[Si 1oy el defensor de la vida — jentonces también debo ser necesariamente el no
defensor de su eterno retomo! —

Un retorno de las cosas mas grandes y de las mas pequefias y de todo lo anudado
y encadenado como causa y efecto.

18 [52]

Mi prudencia me ha abandonado, esta gata remilgada: jmi orgullo se ha lanzado
al viento buscando aventuras!

Y me he quedado con mi necedad — el mundo, silencioso como un jardin; el aire
cansado de tantos perfumes.

Cuénto amado sufrir me provoca mi locura: no quiere estarse quieta 'y sigue remo-
viéndose en su silla— ¢se cansara alguna vez de si misma?

Tampoco se cansa de cantar: su melodia la ha aprendido de los nifios al atardecer,
cuando la felicidad purpura esta en el cielo.

Yo la perdono porque no sabe lo que canta: y al estar tan sélo, canto con ella sus
locuras — y me desespero por las muchas veces que se cae de su silla.

18 [53]
En mi camino yo encontré
de burro sus largas orejas —
y a mi serpiente también
que habia perdido la cabeza.

18 |54]
habias economizado todas tus felicidades de puUrpura y esmeralda,
rayos de mi felicidad.



398 FRAGMENTOS POSTUMOS

18 [55]
Dithring — un hombre que, por su causa, disuade de pensar como él, y que se ha
situado ante su filosofia como un perro ladrador que ensefia los dientes18

18 [56]

el hombre superado él mismo era el padre del superhombre.

No me canso de ensefiar esto: el hombre es algo que debe ser superado; pues mira,
yo sé que puede ser superado — yo lo he visto, al superhombre.

18 [57]

«¢Tengo tiempo de esperar a mis animales? Si son mis animales, sabran encon-
trarme.» El silencio de Zaratustra.

«En mi, el ermitafio, buscais las palabras del Gltimo silencio: el Gltimo silencio
del mundo profundo — jAy! (Es ésta la elevacion de un ermitafio?

«Y cuando vuestras palabras me traspasan los oidos y me llegan hasta los huesos,
¢busca ella 'y encuentra otros amigos?»

iOh Zaratustra — hablo el eremita — ésta es s6lo tu lengua: yo no la entiendo;
— vy con ella convenceras mejor a los animales que a los hombres.

18 [58]
Qué cantidad de calor somos capaces de — retener.

18 [59|19

iuno! La medianoche comienza — Desde las profundidades del mundo su canto
traspasa los oidos y penetra hasta los huesos.

iDos! Profundo es todo dolor, pero mas profundo ain es el placer, y te pone la
mano en el pecho — eso es algo que penetra hasta los huesos.

18 [60]
iPues qué soles que en otro tiempo brillaban para ti en las alturas y en la inocen-
cia de tus cimas se hubieran ocultado!

18 [61]
Lo que tienen en comin lavid y la tempestad es algo indecible — debieras ser en
todo ello vid y tempestad.

18 [62]
casi muerto de hambre2por sus esperas,
en senderos oscuros, sobre los cuales resplandece para mi la esperanza.

18 [63]
3.
Fin

B Cfr. 7 [78] y su nota correspondiente; 9 [48] y 11 [9],
D Cfr. Za lll, La otra cancion del baile.
2 «muerto de hambre [...]» en el manuscrito «casi muerto de hambre».
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19 [i]
Consuelo 1) que hayatanto que no se acierte a comprender irresoluble
2) que haya tanto por hacer bien.

Amor, que defiende a un malvado que sufre.
Senderos marinos
Romper las antiguas tablas.

19 [2]
8 Recuerdas aun, oh Zaratustra, laprimera vez que te encontraste entre los hom-
bres, en el bosque, como gritaban los pajaros sobre ti, c6mo sentiste el gran abandono
2) el gran abandono entre compafieros, cuando te cansaste de dar
3) el gran abandono de la hora mas silenciosa
A diferencia de la soledad.

19 [3]2
Los entusiastas y los oscurantistas crepusculares y todo lo que vuela entre la tarde
y la noche, se arrastra y camina a la pata coja.

19 [4]

Masticaguijarros llamo yo a los que estan contentos con todo, a los que todo les
complace:

Estomagos de cerdo — asi llamo a estos masticaguijarros

y rezan a todo como a su dios —

esto es un gusto voraz y omnivoro —

19 [5]3

iOh, hermanos mios, por maldad quiero comportarme por una vez como los pe-
quefios habitantes del trasmundo; Mirad: los dibujo aqui sobre la arena! jQue venga
uno y los recoja de la arena!

* Cuaderno de 94 paginas con notas para Za IIl.
' Cfr. Zalll, La vuelta a casa.

2 Cfr. Za 111, De los apostatas.

3 Cfr. Za 111, De las tablas viejasy nuevas.

[399]
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A algunos les hace dichosos casi cualquier fe: jpues vale, que les aproveche!

iOh, mis hermanos, entre vosotros hay quienes saben destruir una cosa riendo —
riéndose de ella! jPues de veras se mata con la risa!

A éstos les ordeno que sigan mi ejemplo: para ellos he sido su preludio.

Y a los que no terminan de encontrar la calma a no ser que miren el mundo por
detras, les doy este consejo:

¢no deberia ser el mundo la travesura de un dios?

19 [6]
Con larisa todos los malos instintos se vuelven santos: pero para que todo lo pe-
sado resulte leve —

19 [7]4

Y cada vez que el ledn reia, Zaratustra se sentia conmovido como nunca antes y
con el corazén oprimido; pues cada vez era como si una piedra le cayese del corazén,
y luego otra, y otra.

19 |8]5
Retomo a casa
La otra cancion del baile.
Conjuraciones.
El convaleciente.
Las tablas nuevas y viejas.
Ermitafo.

19 [9]6

¢ Te mueves, te estiras? — Agonizas. No hay nada nuevo — dices agonizando —
jdéjame dormir!

Este es el punto: jno hay nada nuevo, éste es tu pensamiento abismal, ahora estas
despierto!

19 [10]

También debéis querer vencer; o sea, que no basta con ser luchador y un soldado
de la vida.

Asi se lo digo al oido tanto a frisones como a sajones: para vencer, jtenéis que
querer vencer!

La vida os reclutd una vez como sus soldados — esto es cierto; pero ahora yo 0s
aconsejo reclutar a la vida.

19 [11]
Aquello que no se tiene pero que se necesita, hay que tomarlo: asi he tomado yo
para mi la buena conciencia.

4 Cfr. Za lll, La sefal.
5 Titulos para Za Ill.
6 Cfr. Za lll, EI convaleciente.



[19. N VI 8. OTONO DE 1883] 401

19 [12f
Soy entre ellos como el diamante entre el carbdn; no me creen si digo: jOh, her-
manos mios! jSomos parientes tan cercanos!

19 (131
El serd favorable al mar, y mas favorable aln a todo lo que es marino, cuando nos
contradiga —

19 [14]
De los nuevos reyes.

«jPronto se desatara una tempestad!» — dice estremeciéndose mi alma, la adivi-
na: en ella se agitan ya tempestades futuras.

(Ciudades, e imperios, y reyes del gran desprecio.)

Precediendo a la tempestad renquea el largo creplsculo, la tristeza cansada y
ebria de muerte que habla balbuciendo: «todo es igual, todo esta vacio, todo ha sido»
— asi balbucea y arrastra sus pasos, y no puede ni dormir ni morir de cansancio.

19 [15]
¢O bien, quién es al que amas?

iManivela de organillo!
bendecir, es decir, dar al azar un alma bella.

Eleccion: antes y después

fuerza modeladora frente a lo pasado
calma del que espera

coraje del que se atreve

puro, es decir, sin finalidad.

19 [16]
Animales del bosque
De cantos futuros
Tu anhelo [—]

7 Cfr. Za lll, De las tablas viejasy nuevas.
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20 [I1]11

Vas por el sendero de la grandeza: ahora estan para ti abismo — y cima en uno
reunidos.

No mires atrds: sea ése tu mejor coraje, que no hay a tus espaldas ninguna otra
senda.

Nadie debe seguirte furtivamente: donde tu pie toca tierra el camino se borra 'y
arriba esta escrito: «imposibilidad».

Ahora se ha convertido en tu refugio dltimo lo que hasta aqui fue tu mayor peligro.

Ha pasado el tiempo en el que ain te estaba permitido ser deseo: lo que eres aho-
ra deberd ser mano, voluntad y pufio del querer.

Algunos quieren, pero la mayoria son s6lo queridos2.

Y debes concederte cada bien, como alguien que podria igualmente negarselo.

Hay actores sin saberlo y actores sin quererlo3.

Que pudiéramos soportar nuestra inmortalidad — eso seria lo maximo.

¢He venido a ensefiar a los mezquinos sus pequefias virtudes? Saben encontrarlas
ellos solos, y me inculpan severamente que no les envidie por su hallazgo.

20 [2]

Sobre el mar.

Discurso sobre sus amigos. Quiero conservarlos, no enviarles por el mundo como
apoéstoles, me he vuelto demasiado carifioso para con ellos — y haciendo esto los he
aniquilado.

iEn vano hasta ahora!

La vida después de la mitad irremediablemente sacrificada.

El pensamiento mas terrible: el de un eterno retomo del desaprovechamiento.

La humanidad desaprovechada (y toda lucha y grandeza, unjuego eternamente
sin objetivo) (serpiente y pastor).

La dicha no querida (el convaleciente y el placer de la superficie)

Ver en la gran naturaleza.

Busca a sus animales, pretendiendo compasion.

Clarividencia respecto a su querer-dar. Caminante, rayo.

* Cuaderno de 38 paginas con notas para Za lll y IV
1 Cfr. Za lll, El caminante.

1 Cfr. 17 [30],

3 Cfr. 17 [30],
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Simpatia por los tiranos y los fundadores de pueblos.

«Lo intentaré una vez mas», solucion. — Escepticismo frente a todo pesimismo.
— Olvido, nuevo comienzo, como en todos los profetas.

Mas alla del bien y del mal (conclusién) dispuesto a todo.

20 [3]4
Esbozo de Zaratustra 3.

1. Sobre el mar jSopla, viento! A lo Colén. Presagios, fuerzas impulsoras: ¢ha-
cia dénde?

Irremediablemente sacrificado. El caminante. Otofio tardio.

2. Laestacion de descanso. Lafelicidad del espiritu libre. No esta ligado ni a
sus amigos (jtu los has absuelto\) jQué es Uno\ El «caminante». jVacila en tu felici-
dad! Actitud de la «gaya ciencia» y critica.

3. Las fiestas funebres y el discurso sobre los amigos. Lo mas tierno del soli-
tario.

4. Proscrito, fugitivo, despreciado. Reunir, de los fundadores de la religion, la
miseria que viene defuera.

5. jDesperdiciado! jIntil! Miseria que viene de dentro.

6. Clarividente sobre su «dar» y sobre su amor. — Su egoismo consiste en sen-
tirse cadena dorada y candado de muchos si-mismos — eso delata al dominador. —
Meta: representar en uno mismo la unidad de lo méas mdltiple, la belleza de lo més
feo, la necesidad de lo méas azaroso. El Estado como medio.

7. No le queda sino tiranizarse a si mismo — con una ilimitada voluntad de
sufrimiento. Desprecio por los pesimistas habidos hasta ahora.

8. Es evocada la verdad (posibilidad) que hace mas dafio. jQué pasaria si td
revivieses todo esto eternamente!

9. Lagran naturalezay el hombre.

10. Desprecio por los que confian en la vida. jOh, si hubiese uno al que pudiera
yo maldecir!

11. Mas alld del bien y del mal — la tartuferia de los débiles. Spencer 2,
p. 1105

12. Desprecio por los artistas: que se detienen en la imagen creada por ellos.
— Sentido verdadero de la fama: quiero ser un punzén y cincelar a los hombres del
futuro.

13. Desprecio por el placer de los hombres del conocimiento. «Frio y vulgar».

14. Ultimo grado: lahumanidad desaprovechada; Simpatia por los dominadores
y su necesidad y el desprecio sobre ellos.

15. Busca a sus animales. La caverna destruida. La soledad mas profunda.

16. Desgarra a su serpiente, el pastor muere, lucha con su aguila.

17.  Enfermedad. Suefio febril: «el que vuela».

18. El ermitafio como tentador.

19. El convaleciente. De la felicidad no querida.

20. Lavoluntad: jintentémoslounavez mas! Escepticismo contratodo pesimismo.
21. Las apariciones: arco iris, leona y bandada de palomas, coros de nifios.
22. Himno a la naturaleza primordial: «Yo como fatum».

4 Antes de laredaccion de Za Il
5 Spencer, H., Einleitung in das Studium der Soziologie, Leipzig, 1875, II.
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20 [4]

Mientras se deba aln actuar, es decir, mientras se ordene: la sintesis (la supera-
cion del hombre moral) seguira sin existir. No puede ser de otro modo: los instintos y
la razén que ordena van mas alla de su fin: disfrutar de uno mismo en la accion.
Teichmuller, p. 556.

la voluntad misma ha de ser superada — no seguir creando todo sentimiento de
libertad desde lo contrario de la obligacién

iVolverse naturaleza!

Error de Aristoteles, p. 65.
pues el deseo no mueve, y la razdn que ordena no mueve.
la voluntad no mueve, sino que ella s6lo es un efecto secundario.

20 [61

Contra los epicireos — se han librado de un error, y disfrutan su libertad como
antiguos presidiarios. O bien han superado, o creido superar, a un adversario del que
estaban celosos, sin compasién hacia el que no se sentia prisionero sino protegido, y
sin sentir el dolor del que ha sido superado.

20 [6]

Valorar a los hombres mas inferiores segin su influencia en los «grandes
hombres».

1) losparésitos — que anidan en las debilidades de los grandes y fuertes.

2) los melancoélicos, que, como moscas, pican y molestan a los grandes y asi los
empequefiecen — nublan hasta el cielo despejado con sus lamentos.

3) los bondadosos, que no saben oponerse y asi estropean las capacidades de
mando del gran hombre: le convierten en un despreciador.

4) los comodos: hacen la vida mezquina en el placer.

20 [7]
«Valiente es el que soporta, teme o se atreve a lo que hay que soportar, temer o
atreverse y por lo que debe hacerse, como se debe y cuando se debe.» Aristoteles?.
Liberador de la ilusién «Dios» y mas aun de la ilusién «Dios y hombre».
Modestia como habitante de la tierra
el eterno significado del individuo. ego.

20 [8]
iNo lamentarse a lo Hamlet! NB.

Plan para Zaratustra 3.
1 Zaratustra en el mar.
2-10 Zaratustra oye hablar de la muerte de las islas bienaventuradas.
Discursos contra sus verdaderos enemigos.
El efecto transformador de su alabanza sobre sus amigos:
destruida la ciudad, Zaratustra debe soltarse: haciéndolo desprecia su de-
bilidad. Explosion terrible de su desprecio, y alabanza de los tiranos y de
los mas malvados.

6 Teichmiiller, G., Neue Studien zur Geschichte der Begriffe, Dorpap, 1876-1879, 3 vols. El vo-
lumen tercero es un estudio sobre la razon practica en Aristoteles.
7 Aristételes, Etica a Nicobmaco, 1115b, 17-19.
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11-12 La soledad de Zaratustra. jEn vano! jEs demasiado tarde! Muerte del mu-
chacho con la serpiente. — Simbolo.
13 Enfermo y trastornado, Zaratustra busca su caverna. Sus animales huyeny
no lo reconocen, la caverna es destruida.
14-20 Discurso del ermitafio. Zaratustra ve que la fuente Gltima de todo debilita-
miento se halla en la confianza en Dios. jUna vez mas! Decision.
21-22 Evocacion del pensamiento mas terrible y abismal. La naturaleza predesti-
nada — Himno.
Dicha no querida (como un hombre celoso aleja de si a la amada pero es tierno
hasta en su dureza).

20 [9]
Zaratustra 3.

Diversos discursos funebres

¢por qué deberian alejarse de vosotros?

Al final, simpatia por todos los dominadores y tiranos que desatan su desprecio
sobre los débiles (llevaron a lo mas alto su propia voluntad)

ninguno de ellos (pueblo, sabios, buenos) cree tener ya la prerrogativa de la hu-
manidad superior — jyo revelo su mas intima dudal

«no quiero que las virtudes de los fuertes se confundan con las de los débiles».

iMaldecir que los mejores tengan que retirarse!

Del dominio de los cobardes.

para una caracterizacién de los amigos (jal final, el elogio mas conmovedor!)

1 Reforzar la voluntad

2. Sin concupiscencia

3. Aprender a callar

4. Soledad

5. Profunda desconfianza y profunda confianza

6. Buscar al enemigo, pero encontrar al amigo.
20 [10]

Zaratustra 4.

El rey y el loco permiten pensar que la venida de Zaratustra es necesaria.

Zaratustra traza circulos cada vez mas estrechos: grandes discursos de exclusion.
Circulos cada vez méas pequefios sobre montafias cada vez mas altas.

Primero son excluidos: 1) los parasitos, después 2) los hipdcritas, 3) los débiles,
bondadosos, después 4) los hipécritas inconscientes de la moral.

Ultima escena: descripcion del alma mas elevada que sabe descender a lo mas
bajo, el alma de la méas amplia extension que se puede perder del modo mas general,
el alma mas necesaria que se arroja en el azar, el alma que es, que se enamora del de-
venir, el alma que tiene, que exige y que quiere’, el alma que siempre huye de si mis-
ma y se reencuentra; toda amor de si y por ello toda en todo:, para la que todo es un
juego; sabiduria que se arroja al mar de la necedad; risa y lagrimas; el mundo, la tra-
vesura de un dios; redencidn de todos los rigidos «sabios» sin par, etc. — El pecado
mismo como placer de la auto-supresion.

Todos los seres no son Mas que ejercicios preparatorios en la unificacion, asi-
milacién de opuestos.
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La redencidén del azar: a lo que he dejado que suceda sé poner remedio después:
y por eso querer después lo que no he querido antes,

completamente meta en si

Entonces Zaratustra revela, sobre la base de lafelicidad del superhombre, el se-
creto de que todo retorna.

Efecto. Pana lo quiere matar.

Al fin comprende, pasa por todas las transformaciones hasta la méas victoriosa,
pero cuando la ve en tierra destruida — rie. Riendo sube a la roca pero cuando llega
alld muere feliz.

Efecto arrebatador de la muerte: los conjurados.

20 [118
De la Unica victoria.

Como lo vi un dia vencery morir: al amigo que lanzé en mi oscurajuventud divi-
nas miradas y rayos —

travieso y profundo, el primero en el impulso a la alegria incluso en el fragor de
la batalla, el primero en sangrar en el dolor alli donde se aproximaba el enemigo a la
bandera elegida, —

entre los moribundos el mas alegre, entre los vencedores el mas serio, se queda en
su destino meditadamente-premeditadamente — tembloroso porque ha vencido, rien-
do porque ha vencido muriendo —

dando érdenes mientras moria; — y orden6 que se aniquilase sin miramientos —

iOh, voluntad mia, mi dentro-de-mi, mi por-encima-de-mi! TQ, necesidad mia!
jConcédeme vencer de este modo — y resérvame para esta Unica victoria!

jEvitame, y presérvame, y protégeme de todas las pequefias victorias, td, provi-
dencia de mi almay giro de toda necesidad td, necesidad mial

20 112y

¢No conozco, igual que tU, la serenidad? Incluso la serenidad que hay en el sabo-
rear de antemano la muerte préxima: pues el gran peso que llevaba me hizo a veces
alegrarme en peligros extremos

pequefia comunidad mezquina, vapores y vanidad de todos los santurrones — [to-
dos ellos tienen necesidad de celdas y habitaciones para sus oraciones!

Eres igual que yo «por azar»: ésta es la aristocracia mas antigua del mundo,
y no quiero seguir hacia su tierra prometida a ese espiritu al que llaman santo:
siempre he visto cabras y ocas a la cabeza de sus cruzados.

confidenciales y abiertos, pero igual que portones por los que s6lo pasan las cosas
bajas.

20 [13f
Pifanos solemnes que con sonidos estridentes predican oscuras doctrinas y men-
tiras.

8 Cfr. Ditirambos de Dionisos, La Gltima voluntad.
9Cfr. 111, De los ap6statas.
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Quisiera ver ya la columna de fuego en la que se consumiran: pues esas columnas
de fuego precederan al gran mediodia.

Cuantas cavernas tiene la vida.

20 [14]
Antes de la salida del sol.

He encontrado en todas las cosas una exuberancia que llamo divina. He encontra-
do esta exuberancia también en mi alma.

Esta exuberancia de la sabiduria la he encontrado en cada cosa: manda a cada
cosa caminar con pies de loco.

La menor razén posible: ella ya no puede echar mas cosas en su zurrén cuando
sale al campo y cultiva de dia su terreno.

Con los pies del azar corren todas las cosas: atras y de vuelta y arriba hacia la sa-
biduria,

— ésta es su dichosa seguridad: hace caminar hacia si todas las cosas sélo con el
azar.

20 [15]*

Alimentado preferentemente de cosas inocentes y pocas, siempre preparado e im-
paciente para volar: ;como no iba a tener yo algo de pajaro?

Enemigo mortal del espiritu de pesadez incluso con el cuerpo: jDdnde no le habra
seguido mi hostilidad! jA cuéntos vuelos errabundos no se habra abandonado mi ala-
do odio mortal!

20 [16]"

Adivino
Aniquilador
Creador

i Relacionador
Descubridor (mar)
Bailarin — Risuefio

, El que vuela — EI que vence

D Cfr. Za lll, Del espiritu de la pesadaez.
1 Titulos para Za.
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2lm1l
{Para 3.)
Evocacion de la verdad mas dura.
Cancion de escarnio contra todos los pesimistas habidos hasta ahora.
Cancion de escarnio contra las religiones y sus intentos de faga.
Cancion de escarnio contra socialistas, jesuitas y epicureos.
Cancion de escarnio contra los artistas hasta hoy.
Simpatia y honor por todos los legisladores, generales y conquistadores.
iQué, amigos!
Superacion de la naturaleza por los grandes hombres.
Cancion del que vuela.
Cancion de consuelo del enfermo — cansado: callarse. Voluntad de sufrir.
«yo soy el fatum»
«Mas alla de la moral», elogio a pesar de todo,
el escepticismo como tentacion
el suicidio como tentacion
Himno del convaleciente.
Conquistarse la tierra que nos merecemos, esté en las manos que esté.

21 [2]
Plan para Zaratustra 3.

La soledad en la verglienza y en el silencio ante el pensamiento méas grande. Evi-
tando a los animales

La soledad de una Gnica voluntad que se esconde de todos, pero que a todos eleva

La soledad

sin amigos y con la sensacion de haberlos sacrificado.

La soledad a la que han venido a faltar todas las razones de consuelo, cancién de
escarnio contra toda forma de pesimismo habida hasta ahora (y a toda forma de pen-
samiento habida hasta ahora).

La soledad y las tentaciones. Cancién de escarnio a los intentos de fuga de la re-
ligion habidos hasta ahora.

La soledad de la responsabilidad suprema. Cancién de escarnio contra socialis-
tas, jesuitas y epicureos.

* Carpeta de hojas sueltas con notas para un drama sobre Zaratustra, no llevado a cabo.
1 Los seis fragmentos que siguen son esquemas para Za lll 'y IV
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La soledad mas alla de la moral, en las perspectivas eternas. Superacion de la gran
naturaleza por parte de los hombres. Cancion del que vuela.

La soledad del enfermo. Cancién de consuelo. Cansarse y callarse. Santificados
por el sufrimiento2 Voluntad de sufrimiento y de ahondar en el sufrimiento.

«jYo quiero!». Himno del convaleciente y victorioso. El leén que riey el vuelo de
las palomas (Un ensayo — jnada mas! EI mismo y su pensamiento). Los cuatro ani-
males (el orgullo con la prudencia — el poder con la mansedumbre) vienen — se
acercan los unos a los otros.

21 [3]

PWODN R

© o N U

11.
12.

En

13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.

Plan para Zaratustra 4.

La invitacion.

El desfile triunfal. La ciudad de lapeste. Lahoguera (lavieja cultura quemada).
La fiesta de primavera con coros.

Rendimiento de cuentas de Zaratustra: «;qué habéis hecho?» (;habéis
inventado?).

Forma de la comunidad (como en Cércega).

Lugares de residencia.

Guerras y contiendas.

La nueva nobleza.

Los ensayos (con los malvados, «penas», etc.).

Redimir a la mujer en la mujer.

Aprender los esclavos (colmenas) a soportar la calma. Mas maquinas. Trans-
formacion de la maquina en lo bello.

El tiempo para la soledad. Distribucidn del dia.

La largajuventud y sus transformaciones.

este punto los grandes discursos de Zaratustra, igual que oraciones.

Algunos santos extrafios aparecen también como discipulos; incluso un
loco (¢Epicuro?).
La santificacion de la risa. Futuro de la danza. Victoria sobre el espiritu de
la pesadez.
La inocencia del devenir.
La consagracion de lo mas pequefio.
Romper las tablas. jElogio de lafria razén!
La redencién de los malvados y de losjueces morales.
La evocacidn del enemigo.
Los nuevos reyes — como maestros ejemplares.
El «yo» eterno y su santificacion. El determinismo y su solucién. No hay
ninguna moral ni responsabilidad absoluta: lafijamos nosotros mismos.
Santificacion de los instintos.
Momento decisivo: Zaratustra pregunta a la muchedumbre presente en la

fiesta: «¢Queréis todo esto una vez mas?» — Todos dicen: «jSil».

Entonces se muere defelicidad.
(el cielo sereno, profundo)
(lleno de presagios, sereno, terrible)

2 Cfr. 16 [64],
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(profundisimo silencio, los animales en tomo a Zaratustra, él se ha tapa-
do la cabeza, abiertos los brazos sobre la superficie de la roca — parece
dormido).

el perro que ladra

Algo luminoso, terrible, silencioso pasa sobre todos ellos y sus pensa-
mientos

La conclusion la forman los discursos de los conjurados sobre su cadaver.

Los conjurados.

22. Etc. El gran mediodia como punto de inflexion — los dos caminos. El
martillo para sojuzgar al hombre: desplegarse supremo del individuo para
que necesariamente se aniquile a causa de si mismo (jy no como hasta
ahora, a causa de errores en la alimentacion!) (\como la muerte llegé al
mundo\).

iQué felicidad!

El que crea como su auto-aniquilador. Creador por bondad y sabiduria.
iToda moral habida hasta ahora es superada!

Finalmente los votos solemnes — jjuramentos terribles!

21 [4]
Coro de los sin-dios (superacién de las iglesias)
Coro de los honestos (superacién de la tartuferia moral)
Coro de los penitentes del espiritu (superacidn de la vanidad idealista)
La orden del corazén duro (superacién de la compasion)
Los maliciosos burlones.
1. Nuevajerarquia de los hombres y nueva distribucién de los derechos.
2. Lanecesidad de los esclavos.
Visitantes de Zaratustra: se le pide ayuda
1) Rebelion general de los esclavos
2) Ablandamiento de los corazones, debilidad
3) El oscurecimiento y la locura
lafelicidad de la comunidad (jpero los solitarios la disfrutan!)
lafelicidad de los sinceros (contra todo el esfuerzo de jugar al escondite).
Los signos premonitorios.
el incendio de la gran ciudad.

21 [5]
Finito como el espacio: infinito como el tiempo,
con la indestructibilidad se da la eternidad y la ausencia de comienzo
con la determinacién un limite a la pluralidad de nuevas formas.

21 [6]
El hombre es lo que debe ser superado. jYo tengo el martillo que lo superara!
Este punto de vista hacefeliz a Zaratustra al final de la Il parte,
con ello, madura.
escapatorias y fugas intentadas hasta ahora ante el pensamiento mas grande:
Nirvana, el santo pensar en la nada.
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la maravillosa transformacién3en el mas alld y, por tanto, supervivencia eterna
(en el cristianismo).

la animalizacién como bien publico — acuerdo entre eudemonistas, socialistas y
jesuitas.

el escepticismo absoluto ante nuestro espiritu y el dejarse-llevar en la practica:
«jQué sé yo de la accidn!»

El determinismo: yo mismo soy el fatum y condiciono la existencia desde hace

siglos.
Muchos instintos luchan en mi por la supremacia.
en esto soy la imagen de todo lo que vive, y puedo explicarmelo.

De pronto se abre la terrible cAmara de la verdad. Hay una autoproteccién incons-
ciente, una prudencia, un enmascaramiento, una proteccién ante el conocimiento mas
duro: asi he vivido hasta ahora. Pero me he callado algo; la enunciacion prosigue, el
continuo lanzar piedras ha vuelto mi instinto poderoso. Ahora lanzo la Gltima piedra:
la més terrible de todas las verdades esta ante mi.

l. Conjuracion de la verdad desde el sepulcro. Nosotros la hemos creado, noso-
tros la despertamos: expresidn suprema de coraje y del sentimiento de poder.
i.Desprecio hacia todaforma de pesimismo habida hasta ahora!

Luchamos con esa verdad — descubrimos que el Gnico medio que tenemos para
soportarla es crear un ser que la soporte', a no ser que nos ceguemos volunta-
riamente ante ella. jPero esto no podemos hacerlo ya!

iMorder la cabeza de la serpiente!

Nosotros creamos el pensamiento mas duro — \ahora creemos el ser para el que
ese pensamiento sea ligero y feliz!

Para poder crear tenemos que damos una libertad mayor de la que nos hemos
dado hasta ahora; para ello, liberacién de la moral y desahogo mediante fies-
tas (jpresagios del futuro, celebrar el futuro, no el pasado! jCantar el mito del
futuro, vivir en la esperanzal!) — jlInstantes de dicha! Y después bajar el telon
y dirigir los pensamientos a objetivos sdlidosy cercanos]

3 «transformacién» en el manuscrito «transformacion».
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22 [111
S6lo conmigo mismo y mi conciencia exultante.

En una pequefia isla tenias juntos a tus amigos y, entre ellos, a tus enemigos: jqué
bonito es amar y odiar!

¢No debe el padre resistirse al hijo incluso en lo mejor de éste? Y el que se ha to-
mado un derecho no se lo daré ni a su propio hijo por amor.

Somos castigados del modo mas duro por nuestras virtudes. Asi que aprende a
adivinar dénde esta tu virtud: donde has sido castigado del modo mas duro.

Los dias solitarios quieren caminar con buen pie.
Me he vuelto clarividente: una espada de diamante me desgarra toda tiniebla2

El reflejo de su felicidad volaba como una sombra sobre mi: y cuando se sentian
fuertes y seguros, la desconfianza se me acercaba junto con su hermana, la debi-
lidad.

iHay que liberar a la mujer en la mujer! jY que la mujer desee al hombre, pero no
la virilidad!

No se tiene aln tiempo para mi. Pero, jqué vale un tiempo que no tiene tiempo
para Zaratustra!

¢Se me dice que el hombre se ama a si mismo? ¢Es esto cierto? A mi me ha pare-
cido que el hombre sigue siendo también para si mismo el depredador mas depreda-
dor de todos3

«Lo que Zaratustra ha decidido se cumplira: ;cdmo podria su gran alma cambiar
su propia decision?»4.

* Cuaderno de 154 paginas con notas para Za 111y copias de fragmentos de Za 11

1 Puesta en limpio de fragmentos extraidos de cuadernos anteriores y destinados a Za .
2 Cfr. 15 [18],

3 Cfr. 16 [36].

4 Cfr. 16 [35],

[413]
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Ten piedad de tu pie, no le dejes meterse en el fango: y es asi que no debes piso-
tear al que ha traicionado a su amigo.

Por esto reconozco al sobreabundante de riqueza: agradece a quien le toma algo.

Este es para mi el verdadero orador y super-orador5, el que convence a las razones
mismas de que le sigan.

Cabalgas lo bastante rapido hacia tu meta: pero tu pie tullido estad también sobre
tu montura y llegard al mismo tiempo que tu.

Esto es lo que temo por ti: jjusto cuando alcances tu cima, tropezards!
Hay actores sin saberlo y actores sin quererlo6.

Algunos quieren, pero la mayoria son sélo queridos?.

El tiempo ha pasado en el que te estaba permitido tener deseos.

Las pequefias virtudes son necesarias para la gente pequefia: jpero quién me con-
vencera de que la gente pequefia es necesaria!

No tienes envidia de sus virtudes — jnunca te lo perdonaran!

Vas por el sendero de la grandeza: ahora estan para ti abismo y cima en uno reu-
nidos8

No mires mas atras: sea éste tu Ultimo coraje: que no haya a tus espaldas ningin
otro sendero.

Nadie debe seguirte furtivamente: donde tu pie toca tierra el camino se borra y
arriba esta escrito: «imposibilidad»9.

Ahora se ha convertido en tu refugio Gltimo, lo que hasta aqui se llam¢ tu Gltimo
peligrol0

Esta es su necedad: no soporta el canto de los pajaros que le alertan — corre hacia
su abismo porque ha sido alertado de él.

«Azar» lo llaman los débiles. Pero yo os digo: ¢;qué podria caer sobre mi que no
fuese obligado y atraido por mi gravedad?

Mirad como cualquier casualidad me la cuezo primero en mi propio jugo: y cuan-
do esta en su punto se llama para mi «mi voluntad y mi destino».

Lo que en mi azar es extrafio ami cuerpo y a mi voluntad jcémo podria darle hos-
pitalidad! Mirad js6lo los amigos van a ver a sus amigos!

De mi felicidad alzaron el vuelo hacia mi pajaros de advertencia.

5 Juego de palabras entre «orador» (Redner) y «super-orador» (Uber-Redner), de parecido fo-
nético con el verbo «convencer» (iiberreden).

6 Cfr. 17 [30],

7 Cfr. 17 [30],

8 Cfr. 20 [1],

9 Cfr. 20 [1].

0 Cfr. 20 [1],
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Imperiosa llegd la vivencia, pero mi voluntad le hablé6 — y ahi se puso, rogando
de rodillas".

¢Quieres ser un obstaculo para el que avanza? ;Quieres cojear delante del que tie-
ne prisa?2

A aquel que mira hacia atras y va hacia delante hay que atravesarsele; para que no
desmienta mas sus 0jos con sus pies13

«Se da», decis, vosotros los comodos: jpero la comodidad misma toma y tomara
cada vez mas para sil4

Hasta lo que hemos descuidado teje la trama de todo futuro: también nuestra nada
es maestro tejedor y maestra tejedorala

Hay quien se ha cansado de si mismo: s6lo entonces la felicidad que le estaba re-
servada le llega — jhasta ese momento habia ido demasiado deprisa!

Os harén estornudar mis bebidas; mi vino espumoso os haré cosquillas en la nariz
y la volveran voluptuosals

Preguntad a mis pies si les gusta vuestra melodia: el bailarin tiene su oido en las
puntas de los piesIr.

Esta es mi Gltima humanidad. Yo, el més suave, me he convertido en el mas
duro —

¢(Es que me he dormido alguna vez en los laureles? Como un lecho de espinas
fueron para mi los laureles de la glorialg

¢No soy yo la encrucijada de los vientos? ;No vienen a mi todos los vientos a
anunciarme su voluntad?1

Y ahora arde también el hielo y la inocencia de mis cimas.
Sigo siendo igual que un gallo en corral ajeno, al que las gallinas picotean),

Hay maés injusticia en vuestra veneracion que en vuestro desprecio2l

& Cfr. 13
2 Cfr. 16
B Cfr. 13
“ Cfr. 13
13
13

11-
4].
3ly 16 [7]
5 Cfr.
s Cfr.
v Cfr. 16 [4]-
® Cfr. 13 [1].
® Cfr. 13 [1]-
2 Cfr. 13 [1]-
4 Cfr. 16 v
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Haced igual que yo: sélo el que actGa aprende; y s6lo actuando quiero seryo vues-
tro maestro2

iQue un rayo caiga sobre vuestra comida! jQue vuestros hocicos aprendan a de-
vorar fuego!2

Os encolerizais contra mi igual que las olas: pero yo os golpeo con mi remo en la
cabeza. Mirad, llevais mi barca a la inmortalidad24

He aqui mi voluntad: contra ella rompe también el oleaje de mi soberbia.

Quiero hacer de vosotros fuego contagioso y heraldos de lenguas de fuego: hasta
ahora sélo erais hierba y estopa reseca

Su mirada lanza destellos de oro: una barca dorada navega sobre aguas som-
brias2.

Los actores no tienen tiempo de esperar a lajusticia: y con frecuencia me he pre-
guntado de las personas impacientes si no serian actores.

Todos ellos quieren permanecer — y llaman a eso justicia. O también «poner cada
cosa en su lugar —

— demasiados miramientos — eso, los unos; demasiada condescendencia —
otros.

Se debe robar alli s6lo donde no es posible depredar: asi habla la voz del honor
entre los bribonesZr.

Siento ya que suefio: ¢;quiere decir que voy ya a despertarme?2

jComo vas a aprender a danzar si ain no has aprendido a caminar! Y por encima
del que danza esta el que vuela, y la dicha del arriba y el abajo2

los

Y el que pretende la virtud de los fuertes no debe desear la virtud de los débiles,

sino desdefiar a esas preciosas muchachitas3)
jAh, creias tener que despreciar cuando no hacias sino renunciar!

Un dia me di cuenta de que habia perdido la paciencia: me puse en camino para
buscarla— y tuve éxito. Pero ¢creéis, amigos mios, que logré encontrarla? Al contra-
rio; pero encontré tantas cosas en el camino durante mi viaje que debo contaros algu-

2 Cfr. 16 [7],
B Cfr. 13 [1],
2 Cfr. 13 [1].
5 Cfr. 13 [1],
® Cfr. 13 [1],
7 Cfr. 17 [59],
B Cfr. 17 [59],
D Cfr. 17 [59],
P Cfr. 17 [59],
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filas — y 0s juro que vosotros también, en nuestro primer levar el ancla, perderéis la
paciencia.— Y no credis que quiero otra cosa: en realidad lo mejor de todo lo que he
encontrado y aprendido es precisamente esto: «para muchos, es la hora de que pier-
dan la paciencia».

iY sobre todo vosotros, amigos mios!

Guardaos sobre todo de querer a medias, y sed decididos tanto para la pereza
como para la acciéon3L

Y el que quiera llegar a lanzar rayos debe ir mucho tiempo errante por el cielo
como una nube.

Debéis aprender el largo silencio: y nadie debe ver en el fondo de vosotros2

Y no son los que ocultan su rostro y enturbian sus aguas para no ver a su través
los que mejor saben callar.

Sino que los valientes, atrevidos y transparentes son los que mejor saben callar,
aquellos cuyo fondo es tan profundo que ni la mas clara de las aguas lo revela.

En ellos, ciertamente, el silencio no se delata como silencio.

Aln es pronto para mi, hasta ahora solo he sido la voz del heraldo y el precursor
de mi mismo.

No debes meterte en fango ajeno; sino que éste sea tu arte: dejarlos atras rozan-
dolos apenas como una divina mirada de desprecio3®

Hasta ahora todas las cosas bien perseguidas han tenido éxito.

Mis sepulcros se abrieron, mi dolor enterrado vivo resucité. Se habia escondido
entre sudarios de cadaveres para dormir profundamente — jy, ay de mi, despertarse
ahora completamente!3

Mi felicidad corre tras de mi, dijo Zaratustra — esto me pasa porque no voy tras
las mujeres — y la felicidad es una mujer3.

Y hasta tal punto se ha humillado el hombre ante Dios y ha aumentado su descon-
fianza hacia si mismo, que ahora pretende una venganza mortal: jes asi que el que
todo lo veia tiene que morir!

La venganza contra el testigo —

Esta es la astucia del pudor: quiere hacer creer a si mismo que cede s6lo a la vio-
lencia; pero lo que él sobre todo desea es s6lo una capitulacion, y la desesperacion del
mas débil.

3 Cfr. 17 [58],
P Cfr. 17 [58],
B Cfr. 17 [56],
% Cfr. 17 [56],
$ Cfr. 17 [55],



418 FRAGMENTOS POSTUMOS

Al que nada tiene que hacer, la nada le da qué hacer.

Lo que no quiero que vosotros me hagais, ¢por qué no deberia hacérosloyo a vo-
sotros? En realidad, lo que yo debo haceros a vosotros, vosotros no podriais hacérme-
loami3x

No tienen caracter: y, jqué remedio! Han tenido que robarse uno.
Haced lo que querais: jpero ante todo sed de los que saben querer!

Amad avuestro préjimo igual que a vosotros mismos: pero sed primero de los que
se aman a si mismos.

Una pequefia luz, pero un gran consuelo para el navegante al que la noche entrega
al salvaje mar.

Olvidar: he aqui una destreza divina. Y el que quiere alcanzar las alturas y volar
debe arrojar a lo profundo mucha pesantez y aligerarse: a esto lo llamo yo divina li-
gereza-destreza.

En el alejamiento, piensan mal los unos de los otros. Pero dos personas juntas —
jcomo podrian no alimentar una reciproca benevolencia!

La soledad madura, no siembra.

Ay, quisiste comprarlo pero ofreciste demasiado poco y asi has reforzado su vir-
tud, pues por una vez ella ha dicho no3r.

Abrazar modestamente una pequefia felicidad y mirar de reojo modestamente otra
pequefia felicidad3.

Incluso en las prisiones se desvanece mi libertad y su curiosidad por lo nuevo3.

Tanta bondad, tanta debilidad: y vosotros sois justos y amables entre vosotros
como granos de arena.

El fin es lo que profana cada cosa y cada accién: jpues qué es la santidad si no se
encuentra en el corazén y en la conciencia de cada cosa y de cada accién!4

No quiero que hagas ninguna cosa por los «por», los «porqué» y los «para qué»
— sino que lo hagas todo por ellay por amor a ella4l

Y si en el pasado alguien ha despreciado a la humanidad hasta el fondo — ¢no ha
sido, precisamente por ello, su gran bienhechor?

3 Inversion de Mateo 7, 12.
F Cfr. 17 [66],
3B Cfr. 17 [66],
3 Cfr. 17 [64],
4 Cfr. 17 [61],
4 Cfr. 17 [61].
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«¢Qué quiere este hombre, esta nube siniestra? jQuiere traernos la peste!».
«jLlevaos a los nifios: miradas asi consumen las almas jovenes!».

Os equivocais cuando hablais de azares y de acontecimientos. jNo os va a acon-
tecer nunca nada diferente que vosotros mismos! Y lo que vosotros llamais azar —
vosotros mismos sois lo que os acontece y os sobreviene!

Mi felicidad resplandecia sobre mi al mediodia, mi sol ha bebido dvidamente del
mar — pero aqui viene una noche de nubes y vientos imprevistos.
Sé bien de donde vienen los vientos y en qué direccion van.

plantar la voluntad propia para que se convierta en un arbol alto que dé sombra a
generaciones lejanas — juna voluntad duradera!

¢ Qué es, pues, eso a lo que llamais vuestra conciencia? No a una ley, sino al hecho
de que necesitais una ley y un brazo que os sostenga, jebrios y tambaleantes!

«tiernos», «fugaces», «modestos».

¢Tengo que quedarme aqui lamentdndome de la mala fortuna? ;O de la «madras-
tra naturaleza»?

Alabando y censurando trazas un cerco alrededor de ti.

Y si no consigues soportar la vida, debes tratar de amarla — ésta ha sido siempre
la artimafia de los més sabios42

El golpe mas decisivo de su arte ha sido creer en Dios cuando sentian al diablo
demasiado cercadd

Aprendieron a cambiar los nombres: y asi se engafiaron sobre las cosas. jContem-
pla el arte de los mas sabios!#4

La mayoria estan demasiado locos para querer su propio beneficio: la felicidad les
vuelve a todos locosé

Lo sacrifican todo por una UGnica cosa: es un amor como cualquier otro. Esta obs-
tinacion e inclinacion personal pesa sobre todos46.

De su amor brota su ardiente locura; ésta, sin embargo, es una mala contable y
desprecia las virtudes del tendero4r.

Pero las virtudes del tendero, sus dedos avaros y la avidez de sus ojos — todo ello
queda por debajo de la dignidad del animal48

2 Cfr. 17 [1]
B Cfr. 17 [1]
4 Cfr. 17 [1]
& Cfr. 17 [1]
% Cfr. 17 [1]
47 Cfr. 17 [1]
8 Cfr. 17 [1]
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Todo lo que puede ser pagado tiene poco valor: escupo esta ensefianza en la cara
de los tenderos49.

El dinero pasa por las manos de todos: aprende, pues, a tocar el dinero y a los
agentes de cambio con guantes®

Alabada sea la pequefia pobreza; porque todos los tenderos aspiran a la gran ri-
queza5L

Donde suena el dinero, reina la prostitucion.

Quien ha tenido siempre muchos miramientos consigo mismo, acaba por enfer-
mar de ellos52

Habla de modo aspero — pero no desde un alma aspera; jcualquier corriente de
aire le quiebra la voz a este pequefio ser fragil!s3

Con frecuencia no es posible infundir fortaleza al desesperado sino hablandole de
su debilidad

Glotones los unos, los otros sibaritas — jambos despreciables!%
Engendradores y criadoress

iOh, estas obtusas y estrechas almas de tendero! Cuando el dinero salta en la caja,
salta también el tendero.

¢Cbémo querria volverse pura la sangre de aquel cuya alma ha estado siempre de-
seosa de dinero y cuya felicidad estaba hecha de pedazos de sucio papel?

Hasta la décima generacion correrd, empafiada y oliendo a podrido. Los descen-
dientes de los tenderos son indecorosos5/.

De los escritorcillos y de los que vociferan. De los maestros de un dia.

Lejos de mi, tentador, dijo Zaratustra al viejo besandole su mano temblorosa; y al
decir esto sonri6 porque le habia venido un recuerdo.

Esta es la época de la gente pequefia.

Tener mas sentido del derecho en un dedo del pie izquierdo que aquéllos en su
cabeza.

Coro de los locos, o0 sea, de los sabios que de vez en cuando se sienten ignorantes
y necios.

® Cfr. 17 [1],
9 Cir. 17 [1],
8 Cfr. 17 [1],
 Cfr. 17 [3],
5 Cfr. 17 [3],
5 Cfr. 17 [5],
% Cfr. 17 [5],
% Cfr. 17 [5],
5 Cfr. 17 [7],
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Coro de los pobres, o sea, de los pequefios superfluos que soportan su yugo sin
rechistar — Emerson, p. 28338

No ser quemado vivo por la propia fe, sino por haber dudado de su propia fe —93
No quiero seguir escondiendo lo que siento: jqué me hablais vosotros de la verdad!
Su espiritu esta prisionero en lajaula de su estrecho corazon.

¢(Amo a los hombres? Ellos forman parte de mi proyecto — y él es todo mi
amor.

Desconfiado y ulceroso, dispuesto a improvisar actos de voluntad, alguien que
acechay espera resuelto a todo.

Lo que no he querido antes lo debo querer después — no se me da ninguna otra
eleccion.

Contra los sabios rigidos, librandose de ellos — el alma, para la que todo es un
juego.

Ellos quieren que nadie les haga dafio: asi se previenen de cada uno haciéndole el
bien: jestos cobardes!

«Haced lo que querais, pero jguardaos de llamar la atencion! Haced lo que podais,
pero jguardaos de escandalizar!» Receta de la normalidad.

No hay saltos en la virtud.
Buscar al enemigo, encontrar al amigo@®

Receta: querer durante mucho tiempo, ninguna voluptuosidad, aprender a callar,
aprender la soledad, aprender la desconfianza profunda

la piedra se ablanda

Dar a la voluntad una espina dorsal — mediante una organizacion.
Maldecir el que los mejores se vayan sin dejar hijos.

Al asesino de Dios, al seductor de los mejores, al amigo de los malvados

Quien hasta ahora ha despreciado al maximo a la humanidad, ¢no ha sido por ello
precisamente su mejor benefactor?6l

B Nietzsche se refiere de nuevo a los Ensayos de Emerson, ed. cit.
B Cfr. 17 [32],

& Cfr. 17 [60] y 20 [9],

6 Cfr. 17 [70],
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— ladrones de cadaveres, que saben robar algo a estos muertos y moribundosé2
iMejor los conflictos que los negociantes!63

Repite mafiana y tarde: «desprecio al tendero, quiero romperle sus largos de-
dos»64

El sufrimiento del hombre superior no es tener dentro la bajeza, sino saber que
«aln hay cosas superiores». Impulsados hacia arriba, como una bala — es lo que lla-
man «subir».

jHabéis sofocado su ambicién! jQuerian ser los ultimos de vosotros en vez de los
primeros!

«El placer es una mujer, va detras de quien lo desprecia»b.

Vosotros queréis calcular la felicidad de todos, pero habéis olvidado a los hom-
bres del futuro — jla felicidad de la mayoria!

iPreguntad a las mujeres: no se pare por diversion!&

«¢Me quieres mandar? Venga, pues luchemos: jtal vez mi voluntad sea la mas
fuerte!» — a propésito del origen de los malvados.

Ya no vive nadie a quien yo ame: ;como podria amar todavia la vida?
Los angeles se deshacen en lagrimas al verlo sonreir.
Fatigado y feliz, igual que todo creador en su séptimo dia.

Mi corazon ha sido cortés incluso con los accidentes desagradables: ser espinoso
con el destino me parecia sabiduria de erizosér.

Las horas trascurren ya con pies ligeros sobre nuestros corazones.
Y si me falta escalera, subiré por mi propia cabeza®
Esto es silencio: nadie piensa en mi y todos hablan de mié.

Me he buscado a mi mismo y un lugar donde mi yo pudiese sentirse como en casa
— esta busqueda ha sido mi mayor tribulacion7

& Cfr. 17 [72],
& Cir. 17 [72],
& Cfr. 17 [72].
& Cfr. 17 [76],
& Cfr. 17 [78],
& Cir. 17 [80],
@ Cfr. 17 [80],
@ Cir. 17 [80],
 Cfr. 17 [80],
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He buscado el yugo méas pesado para mi: he encontrado mi egoismo.

Es inquebrantable, y si se lamenta lo hace por indulgencia con vosotros y como
un manto que despliega sobre su dureza.

No elogio el pais donde la mantequilla y la miel — fluyen7L

«Lo peor ha quedado a nuestras espaldas»

«he creido que eras un sabio — y lo que mas me maravilla de ti es tu inteligencia.»
Virtud grosera.

«Quiero vivir como me apetece, 0 no me apetece vivir» — asi piensa incluso el
mas santo72

De lo que siempre tuve miedo acabaré por sentir deseo — joh pensamiento abis-
mal, aprenderé a amar hasta el abismo!

El deseo de si mismo y de dominio ha llevado a la mentira a sus cimas mas altas73

¢{No ves las rocas de las montafias mas elevadas? (No se han formado bajo los
mares?

Guardaos, vosotros los mas ricos: la pequefia buena accion os indigna mas que la
gran avaricia. Vertéis gotas en frascos abombados con el cuello demasiado estrecho
— con frecuencia a frascos asi ya les ha roto uno el cuello74

Este vecino y su pequefia necesidad esta ciudad y su aire mezquino — esto te con-
sume diariamente la fuerza: jComo podrias aprender aqui a causar un gran dolor73'7%

InGtil como un cadaver7’

«jSeamos modestos también en la virtud! Sélo una virtud modesta se aviene con
el bienestar» —.

Escritorcillos y vociferantes, ambiciosos inflados, inoportunos e impuadicos —

¢Es posible que un instinto quiera quedar, como ensefiais, «satisfecho»? ;Quiere
tal vez liberarse de si mismo y encontrar la paz? ;Ha querido alguna vez una voluntad
el no-querer?

7 Cfr. 17 [82].
7 Cfr. 17 [10].
B Cfr. 17 [14],
7 Cfr. 17 [12],
% «grandes seres» en el manuscrito «un gran dolor».
® Cfr. 17 [12].
77Cfr. 17 [11].
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Que ¢él cree, ése es el impulso de todos los impulsos: y si duerme un rato, sélo
duerme en condiciones para luego — despertar en condiciones.
Hay que dormir en condiciones para poder despertarse en condiciones.

Pero vosotros habéis desfigurado la esencia de la voluntad convirtiéndola en una
contra-voluntad y una voluntad-contra-si, en un querer contra si; siempre habéis ma-
linterpretado la voz cansada de la voluntad, y el roncar y resoplar del que duerme.

¢Es el suefio una invencion para la muerte? Y el que quiere dormir: ;estaria can-
sado de morir? De roncar y resoplar es capaz hasta el mas vivo.

Igual derecho para todos — He aqui la injusticia personificada; pues de este modo
hombres superiores no llegan muy lejos.

Lajusticia ha sido siempre alabada hasta el extremo: ella tiene el elogia de la ma-
yoria — jde los que no tendrian derecho a tener una ley igual!

Incuba su triste destino como un huevo.

ilncluso td, hombre de conocimiento, tienes una manera de imponerte! jComo
recompensa, tendras que ver sélo la fachada de cada cosa!

Su espiritu disminuye — ahora se hace mas visible lo bueno y lo malo en él; él se
oscurece — jsi al menos fuesen nuevas estrellas las que ahora se vuelven visibles!

22 P1
Plan para Zaratustra 3.
Junto al mar (al comienzo de la noche)
De la dicha no querida.
De la virtud que disminuye.
De la hoguera.
El auto-conocimiento de Zaratustra (como traicién a sus amigos). Ahora empieza
la catéstrofe.
Relato.
Defensa de Zaratustra.
1) de los legisladores y principes
2) de los tenderos
3) de los maestros de un dia
4) de los piadosos
la gran maldicion.
Relato
Consuelo del loco —sobre la ciencia— todo es uno, igual, etc.
Zaratustra busca al ultimo que lo ame: en vano.
Dialogo con el rayo. Eterno «jen vano!»
El muchacho y la serpiente
Zaratustra enfermo. El santo.
La respuesta de Zaratustra al santo.
La decision.
Alabanza de la naturaleza originaria como fatum.
La marcha del convaleciente.
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22 [3]
Aspirar a la grandeza es delatarse: quien la tiene, aspira a la bondad.

El amor méas profundo no sabe darse un nombre, y se pregunta: «;No soy acaso
odio?» — Si una vez se --------—--

¢No nos comportamos en el estado de vigilia como en el suefio? Siempre nos in-
ventamos e imaginamos al hombre con el que tratamos — y un momento después lo
hemos olvidado.

¢Cuando el hombre y la mujer dejaran de malentenderse? Sus pasiones van con
paso diferente — miden el tiempo con criterios diferentes.

Apartar la vista de uno mismo es indispensable para ver lejos.

Y el que cree en una vida tras la muerte seguro que aprendié también a estar
muerto en vida.

El creyente odia mas que nada no al espiritu libre, sino al nuevo espiritu que trae
una nueva fe.

Las personas serias y melancélicas se hacen mas ligeras a través del amor y el
odio: afloran asi a la superficie.

Esto esta explicado: ya no nos interesa. jGuardate de explicarte demasiado a ti
mismo!

La compasion por todo el género humano — conduce a la dureza con cada indi-
viduo.

Experiencias terribles requieren gente terrible.

Yo también estoy hecho del férreo metal del que esta hecho el destino: ésa ha sido
mi sensacién siempre que vosotros hablabais del destino.

El tiene su propio dios para si: pero desde el momento en que lo vi, s6lo veo en él
el mono de su dios.

Hay un grado de falsedad acrisolada a la que uno llama «buena conciencia».

Van detras del que sabe convencerlos de que han perdido el camino. Les gustaba
oir que tenian un camino.

Los grandes pensamientos, procedentes del corazén, y los pequefios, que vienen
de la cabeza — ambos estan mal pensados.

¢Querrias que se te juzgase segln tus intenciones y no por los efectos que produ-
ces? Pero, ;de donde te vienen las intenciones? jDe los efectos que produces!

Quien no ha sabido encontrar el camino de su propia meta vive de un modo mas
frivolo e insolente que el que no tiene meta: quiere extraviar y olvidar su perdicion.
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El peligro del sabio es enamorarse locamente de la necedad.

El se sacrifica, pero no por compasion sino por riqueza interior: se prodiga, se da
a si mismo.

El demonio, que es amigo del conocimiento, se mantiene lejos de Dios: s6lo des-
de lejos se adquiere la vista para mirar a los dioses.

El amor trae a la luz las cualidades nobles e infrecuentes de una persona: en este
sentido la hace mas hermosa — provoca ilusiones (jsobre todo en la persona mis-
mal). Pero presta atencion a lo que sucede cuando una persona se sabe amada pero no
ama: en este caso un alma revela su propio cieno.

No sélo el rebafio, sino también el pastor, necesitan un camero-guia.

¢Por qué al margen? — No encuentro a nadie a quien poder obedecer ni nadie a
quien yo quisiera mandar.

Un elefante que trata de mantenerse en equilibrio sobre la cabeza@

¢ Creéis que todo estd hecho con haber hecho inofensivo al rayo? Yo, en cambio,
quiero que trabaje para mi. Este es mi pensamiento respecto a todo lo malo en tiy en
mi.

La ingenuidad de la mentira es signo de buena fe en una cosa.

Siempre y s6lo se ama el propio deseo, y no lo deseado.

En la oscuridad se tiene una percepcion del tiempo distinta que a la luz.

Y donde veo los largos dedos del tendero prefiero perder.

Ahi estd el mar negro y triste — jincluso mas alla de él debes ir! Zaratustra 3.

Casas derruidas, absurdas como el juguete de un nifio: jcomo si un nifio pudiera
reordenarlas en su cajal — Almas derruidas.

Confidenciales y abiertos, pero bajos como portones que dejan pasar sélo las co-

sas bajas@

Estropeado por muchos pequefios éxitos — él siempre lo ha tenido facil: nunca ha
aprendido a conocer la verdadera gravedad.

Los hombres deben volverse mas malvados — jhe aqui el mayor sufrimiento para
el hombre de conocimiento! Y quien quiere crear hombres superiores debe hacerlos
también mas malvados — ijhe aqui el sufrimiento del creador y bondadoso!

B Cfr. 4 [44],
® Cfr. 20 [12],
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iOh, Zaratustra, defensor de la vida! jSiéntete obligado a defender también el su-
frimiento! No puedo ahorrarte el infierno — el mundo inferior debe resurgir contra
ti, las sombras deberan testimoniarte: «la vida es tortura».

Unos ojos libidinosos — compafiia de un alma biliosa.

Si la gran ciudad se trasladase al campo no llevaria estiércol al campo, sino podre-
dumbre y horror.

;Dénde he oido que se entrene y se eduque al que un dia deberia mandar? Con las
doctrinas de la obediencia ha intentado engafiar y engatusar a los que obedecen.

Vuestras virtudes desentonan con vuestro cuerpo: las enfermedades de vuestro
cuerpo acusan a las virtudes de las que os envanecéis.

Enfermos de opiniones publicas como de mujeres publicas: éstas son vuestras en-
fermedades mas secretas.

Entre vosotros reina una gran hipocresia: los que mandan fingen hipdcritamente
tener las virtudes de los que obedecen.

Trato de persuadir mientras que debiera mandar: eso quiere mi mala educacion.
Esta persuasion no es mejor que la adulacion — por la que el superior adula al in-
ferior.

Cuando todo marcha segun nuestra voluntad, marcha también segiin nuestro deseo.

Todo lo pasado es un texto con cien significados e interpretaciones y, de verdad,
un camino hacia muchos futuros. Pero aquel que le da al futuro un Unico significado,
determina a la vez el Gnico significado del pasado.

«AuUn no ha llegado el momento para mi de estar loco», dice Zaratustra cuando el
loco le dice: «jdesecha todo lo que tienes, baila 'y sé humano contra ti mismo y contra

nosotros!»

La soledad de unos es la de la huida del enfermo, y la soledad de otros es la de
huir del enfermo.

Estos vuelven al pueblo loco y henchido, hasta que el vaso se desborda — sirven
a un tirano; y aquéllos hacen que el tirano se hinche, y salte, y estalle — asi sirven al
pueblo.

Ese rie como el rayo — pero ruge después como un largo trueno.

Cerdos complacientes o combatientes moribundos — ¢no tenéis mas donde

elegir?®

& Cfr. 17 [13],



428 FRAGMENTOS POSTUMOS

Los sepultureros se cavan sus enfermedades: del barro de lo decrépito se levantan
exhalaciones pestiferas. No se debe remover el fango8L

El se imita a si mismo — ésta es su segunda infancia&

La compasion del mas grande es dura, igual que el apretdn de manos de un gi-
gante&

El sol no se lamenta: «jQueria ser luz para ellos, pero les he sacado los ojos — los
he cegado!8%»

«¢;Como podré atravesar la puerta de la ciudad? He olvidado como se vive entre
los enanos&»

Lo mé&s grande de las personas grandes es lo materno. — el padre es tan s6lo una
casualidad&

Mi frenesi me obedece alin87.

Bajo mis cimas y mis nieves encuentro todos los vinculos de lo vivo&
y no siempre van los nifios a quien les deja venir.

Toséis, y creéis que esto es ya una objecidn contra vientos fuertes&.

«Queremos comer», vociferais; vuestro vientre afiade: «jMucho!», vuestros o0jos
libidinosos: «jBien!9»

¢Cual es la vulgaridad de la vulgaridad? Un razonamiento, el mas antiguo y mas
reciente de los razonamientos: «Duele, por tanto, es malo».

Desde que he comprendido este «por tanto» y este origen de lo malo, jme rio de
todo vuestro «bueno y malo»! Mas all4 de lo bueno y lo malo resuenan mis risasdlL

Al hombre lo oculta la belleza®

Para hacerse fuerte y duro hace falta adentrarse en la locuray a la vez llevar con-
sigo la propia soledad secreta.

8 Cfr. 17 [13].
& Cfr. 17 113].
& Cfr. 17 [13].
* Cfr. 17 [13].
& Cfr. 17 [13].
8 Cfr. 17 [13].
o Cfr. 17 [13]-
& Cfr. 17 [13].
® Cfr. 17 [13].
* Cfr. 17 [13]-
o Cfr. 17 [13].
% Cfr. 17 [13].
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¢Como gérmenes de vida esparcidos entre estrella y estrella?®

Ditirambo terrible de la vida, en Zaratustra 4%

iDejad que el azar venga a mi! Es inocente como un nifio%

Ser mas astuto que el azar y llevarlo de la mano%.

So6lo el que sabe a donde navega sabe también cual es su viento favorable97.

Dos nuevas virtudes: la sabia desmemoria y el arte de manejar las velas de acuer-
do con el viento®.

Las mujeres se virilizan: hay demasiado pocos hombres.

En la amabilidad hay mucho desprecio hacia los hombres, pero no hay nada de
odio o amor por ellos.

Cuando el diablo muda la piel cambia también de nombre.

El (reymordimiento de conciencia es mordimiento de diosy, si este dios es un dios
del amor — ¢sera un mordimiento por amor?®

Veosu estrellay quedo como hechizado: pero ellos creen que se trata de mi estrella.

iNo escuchéis lo que dicen — pero mirad lo que espetan! jCon su lengua es posi-
ble que mientan, pero con la boca dicen la verdad!

iY por qué ha sido creada la naturaleza sino para que yo pueda tener gestos con
los que hablar a las almas!

iYa esta todo bien! Pues ahora los tenderos llevan sable y bigotes, e incluso el re-
gimiento ha quedado en manos de los cojos1M

Ahi estd el mar negro y triste, se extiende ante mi igual que mi destino...

iAh, la pesada inquietud de la noche! Unos ojos abiertos pero ain ebrios de sue-
fio, y sumirada para mi es aln extrafia.

Con célido aliento me envuelve el mar, igual que mi destino, y gira y gira sobre
sus acantilados rocosos, gimiendo como por malos presagios —

Comparto contigo la tristeza, tenebroso monstruo, y por ti estoy enfadado conmi-
go mismo. jAy, por qué no tengo bastante fuerza para librarte de tus feos suefios! —

@ Cfr. 17 [13].
9 Cfr. 17 [13].
% Cfr. 17 [13].
% Cfr. 17 [13],
g Cfr. 17 [13].
® Cfr. 17 [13].
® Cfr. 3 [1] 436.
1D Cfr. 7 [16],
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¢ Qué haces, Zaratustra? ¢;Quieres consolar al mar con tu canciéon? ;Te has conver-
tido ya en un espectador y previsor compasivo de tu futuro?

¢Qué haces, dulce loco, ebrio de confianza? Siempre te has acercado con confian-
za a todo lo terrible, no hay monstruosidad que no hayas querido acariciar.

Un soplo de célido aliento, un poco de pelo en las garras; — y surgian notas se-
ductoras de tu flauta, jte has acercado lleno de deseo a todo lo vivo!

i'Y ahora quieres conocer a este monstruo!

Mejor que esta pesada inquietud de la noche es que confies en tu destino cuando
ruge como un mar de mil bocas, y mejor aun cuando te ensefia los dientes en la tem-
pestad.

No hay nada peor que un mar durmiente y un prefiado destino: ;Como atravesaras
esta negra marea si no quieres ser mas malo y mas negro que ella?

iCualquier cosa que te salga al paso, eso sera tu destino: se ha acabado el tiempo
en el que podria salirte al paso un azar!

¢Si no sabes rezar, por qué al menos no maldices?
Tengo miedo de ti porque te ries mientras nosotros luchamos por la vida — pare-
ces alguien seguro de su propia vida.

De su propia vida o de su propia muerte — dijo Zaratustra.

Y si superamos este peligro, diré: «Dios no existe, me lo ha ensefiado Zara-
tustra.»

Te perdono tu desconfianza, pero no daria ni un céntimo por tu confianza.

AUn crees en milagros y taumaturgos; la verdadera urgencia te ensefiaria incluso
a rezar. Los viejos falsificadores del espiritu han falsificado también tu inteligen-
cia—

Esto me repugna, apenas han pasado tres dias desde que me he ido------------

La serenidad como secreto saborear la muerte — ella nos libera del gran peso de
nuestra tarea.

Zaratustra: ;De donde viene Zaratustra? ;Quiénes son su padre y su madre? «El
destino y la risa son su padre y su madre; el destino horrendo y la risa tierna engen-
draron juntos a este retofio.»

El cielo esta en llamas, el mar le escupe hacia arriba.

Una pequefia comunidad mezquina, vapores y vanidad de todos los santurrones.

22 [4]
Escena sobre la nave.
Impresion por el empequefiecimiento del hombre. Su angustia aumenta.
Muerte y hundimiento de las islas.
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Zaratustra se busca a si mismo entre la multitud:
entre los malvados
los violentos
los creadores
los descubridores
los locos

22 [5]
¢Acaso he venido para alertar contra los carteristas y vituperar los vicios?

Te perseguiran.
Bien: quiero ser perseguido, hasta ahora el éxito ha favorecido a los bien-perse-
guidos.

Se han cansado de su odio encarnizado, y sobre el camino solitario tienen visiones
iluminadas que les dicen: «jPero por qué no amar por fin —
«jExiste un arrebato tan dulce del amor!»

Un naufragio lo arroja atierra, a caballo de olas ha desembarcado en su tierra pro-
metidaldl

Para todo lo iluminado, fuerte, bueno — este dios------- —

Al lado de cada tienda he visto una tabernal® su alma se estremece de frio, que-
rria encontrar calor en los vinos destilados, o también en mujeres ardientes.

Sabe que para los creadores la sabiduria y la bondad no son cualidades, sino un
medio y un estado.

El reticente, un mal esposo de si mismo1®R

«Por azar» — no es la buena aristocracia, si bien es la mas antigualot

Pregoneros y otros trompudosih

«Tu destino te ha hecho fermentar un poco, y ahora te hinchas y desbordas por
todas partes» — le dice el loco a Zaratustralla

Vosotros lo llamais trampolin — jpero son las fuertes piernas del orgullo — lar-
gas piernas!1y

Serviles y sojuzgados, corrompidos y estropeados, descoloridos y entristecidos1®B

1 Cfr. 17 [16] y [17],
12 Juego fonético entre «tienda» (Kaufladen) y «taberna» (Saufladen; literalmente, «local para
emborracharse», no existente en el aleman estandar).

1B Cfr. 17 [16].

B! Cfr. 20 [13],

15 Cfr. 17 [16].

16 Cfr. 18 [46],

¥ Cfr. 17 [16],

18 Cfr. 17 [16],
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«jcomo no iba a ser entre vosotros sino como el aceite en el agua — siempre en-
cimal! Haria falta que se nos agitara con mucha fuerza para que fuese de otro modo»,
dijo Zaratustra al capitan, que se sorprendié de su sentido del humoril®

Lo que os rodea pronto os acapara y se convierte en costumbre. Donde se vive
mucho tiempo se producen tradiciones.

los enfermos y los viciosos110

«Me alabo a mi mismo, y por mi parte me basta. Ahora os toca a vosotros alabar-
melll»

Estan los que saben como emplearse y los que son empleados — pero estan tam-

bién los independientes que deben guiarse a si mismos — pues de otro modo se tam-
balean12

— jcaen sobre vosotros, igual que estatuas de semidioses!

Soy Zaratustra el sin-dios, que dice: ¢Quién hay sin-dios ademas de mi? De él
querria ser su discipulo.

alguien como él tenia que coronarse a si mismo: siempre encontrd a los sacerdo-
tes demasiado cobardes.

Relatar por la tarde en tomo al fuego113
Contra el ruido — destruye los pensamientos14
Con voz semejante al pizarrin1

en todos lados donde hay enfermedad y miseria ellos se arrastran, igual que piojos
— jpor qué no se les deberia aplastar!116

El mayor peligro ha quedado atras — alli donde estan las islas bienaventuradas.
Hemos partido en el momento justo.

«O demasiado tarde», dijo Zaratustra.

Maldecir a los viles demonios dentro de vosotros, que querrian lloriquear, levan-
tar las manos y adorar.

1® Cfr. 17 [16],
no Cfr. 17 [16],
m Cfr. 17 [16].
1w Cfr. 17 [16],
13 Cfr. 17 [16],
14 Cfr. 18 [24] y su nota correspondiente.
15 Cfr. 17 [16].
16 Cfr. 17 [16],
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Cabras, ocas y otros cruzados, guiados por el Espiritu Santo117.

«Te van a abrir el vientre, Zaratustra: tienes pinta de alguien que hubiese tragado
oroli8»

¢Ay, quién podria entretenerles si el entretenimiento no les divirtiese?

Han de combatir el hambre con el animal salvaje — pues de lo contrario el entre-
tenimiento de los animales salvajes seriamos — nosotros119

Su aburrimiento seria aqui su gallina clueca.

Vulgares y mezquinos para sus pequefios beneficios, también obtienen los resul-
tados de buenas combinaciones.
Son ricos — pero sus 0jos aln son ojos de ladrén. Traperos. Carrofieros.

Mi maldicién — la hermandad entre el odio y el rayo.

He buscado los origenes y me he vuelto extrafio a cualquier veneracion — en tor-
no a mi hay extrafiamiento y soledad.

Pero la veneracién misma en mi — ha enraizado secretamente; y ha crecido para
mi el arbol a cuya sombra estoy sentado, el arbol del futuro.

«Soy el adorador del futuro.»

bien perseguido, mal atrapado1D
sangre podrida, tibia, espumosall

habéis hecho perro al lobo, y al hombre mismo, la mascota del hombre12

22 [6]
Rindo honores a la virtud cuando es la prevision de la prefiez: pero vuestras vir-
tudes son virtudes de quienes nunca dan a luz.

Todas las grandes cosas caminan de forma tortuosalz pero hay que mirarlas con
0jos magnanimos: ése ha sido su coraje, caminar de forma tortuosa a una meta.

Los grandes hombres, como los grandes rios, transitan tortuosos a su meta: tor-
tuosos, pero a su meta. Esta es su mejor cualidad, la de temer aln a lo tortuoso.

7 Cfr. 17 [16],
18 Cfr. 17 [16],
19 Cfr. 17 [16],
1D Cfr. 17 [25],
A Cfr. 17 [25],
12 Cfr. 17 [25].
13 Juego de palabras: «krumm gehen» significa en aleman tanto «caminar de forma tortuosa»
como «caminar de encorvado.
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22 [7]
Habil para la guerra, habil para el parto: asi quiero yo al hombre y a la mujeri4

El mejor de los gustos no es el que lo saborea todo: me gustan los estbmagos y los
paladares exquisitos y refinados, que dicen «yo».

Nadie la quiere como regalo: jasi que esta obligada a venderse!

Dominar — y no ser mas esclavo de un dios — éste es un medio que nos queda
para ennoblecer al hombre.

22 B1®5
De la voluntad de sufrimiento.
De la vision y el enigma.
De la dicha no querida.
Antes de la salida del sol.
De la virtud que empequefiece.
Del pasar.
La cancion de invierno.
De los apostatas.
La vuelta a casa.
De las tres cosas malvadas.
Del espiritu de pesadez.
La conjuracion.
El convaleciente.
Del gran anhelo.
De las tablas viejas y nuevas.
i'Y otra vez mas!
La otra cancién del baile.
El anillo de los anillos.

™ Cfr. Za lll, De las tablas viejasy nuevas.
15 Titulos para Za Ill.
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23 [111

Una pequefia e inocente historia que ha causado mucho dafio: os la cuento — jel
dafio contéaroslo vosotros!

Habia una vez un muchacho a quien se le decia con las miradas y las palabras:
«jLo que es tu padre, eso no es tu verdadero padre!».

Esto desagrado al muchacho y le hizo reflexionar, hasta que finalmente se dijo en
su corazon: «jNo debe haber nada més hermoso que un padre verdadero!».

Y cuando aprendi6 a rezar, su primera oracion fue: «jOh Dios, dame un padre
verdadero!».

El muchacho crecid, y con él crecieron su secreto amor y su plegaria: entre muje-
res y sacerdotes aquel muchacho se hizo mayor —

Un adolescente que, entre mujeres y sacerdotes, se volvié profundo, cauteloso
respecto del amor y de la palabra «amor»,

profundo y sediento del rocio del amor, igual que el tomillo por la noche —

sediento, temblando de sed y amigo de la noche, pues la noche esté llena de pudor
y de incienso —

Su misma alma exhalaba el perfume del incienso de los sacerdotes y la inocencia
de las mujeres: y se avergonzaba de su perfume.

Y asi como cominmente un muchacho desea e implora de una mujer que le ame,
asi imploré y dese6 también el amor de un padre, aunque luego se avergonzase de su
plegaria.

Pero sucedi6 que su oracion se fundi6é en una nube luminosay que de ella surgie-
ron estas palabras: «Mira, éste es mi amado hijo, en quien tengo todas mis com-
placencias»2

¢Es esto posible?, se preguntd el muchacho. ;Soy yo el hijo amado de aquel a
quien rogaba darme un padre? jDios mi padre! ¢Es esto posible?

Este viejo Dios omnipotente de los judios, de frente arrugada y labios contraidos
— jes mi padre! ¢(Puede ser esto posible?

iPero él lo ha dicho, y nunca miente! ;Qué puedo hacer? jEs preciso que le crea!

Pero si yo soy su hijo, entonces soy Dios. Y si soy Dios, ;cémo puedo ser hombre?
— No es posible — jpero tengo que creerlo!

El hombre en mi— esto no debe ser sino la necesidad de su amor. Pues, asi como
yo tenia sed de un padre, él tenia sed de sus hijos.

* Cuaderno de 152 paginas con notas para Za Ill.
1 No utilizado en Za.
2 Mateo 17, 5.

(439]
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Que yo sea hombre, esto es probablemente a causa de los hombres — para atraer-
los a mi padre —.

jAtraerlos al amor! jAh, estos necios a los que hay que atraer al amor!

Que amen a Dios: Esta es una doctrina facil y agradable — es un yugo ligero
que se nos impone a nosotros, hijos de Dios. Debemos hacer lo que més queramos
hacer.

Esta doctrina y sabiduria es facil de comprender: hasta los pobres de espiritu pue-
den tender las manos hacia ella.

Hay algunas cosas en el hombre poco divinas: ;como se defeca y se es Dios al
mismo tiempo?

Pero peor aln son esos otros excrementos que se llaman pecados: los hombres
quieren quedéarselos y no deshacerse de ellos.

Pero yo debo creer: se puede ser Dios y, no obstante, defecar. Por tanto, les ense-
fiaré a defecar y a ser dioses.

23 [2]
Recientemente bebo de una antigua sabiduria, un vino de sabiduria de vejez inme-
morial.

23 [3]3
De lafama

Una cosa es la voluptuosidad y otra el parir. jPreguntad a las mujeres! No se pare
por diversién4.

El dolor hace cacarear a las gallinas y a los artistas. La voluptuosidad balbucea
—:ofdme balbucear mis palabras sobre la fama.

Voluptuosidad es imprimir la propia mano sobre milenios como sobre cera. Vo-
luptuosidad es escribir sobre la voluntad de milenios como sobre bronce.

Voluptuosidad es fundir estrellas del futuro en el céaliz de la propia voluntad:
voluptuosidad es hacer que se inclinen ante mi mundos sobre alfombras de eter-
nidad.

23 [415

jUno! jLamedianoche comienza! Impulsada desde lejos, salida de un mundo pro-
fundo — En mi, el ermitafio ¢busca su palabra el Gltimo descanso?

iDos! El ultimo descanso del mundo profundo — ;es ésa, pues, la cima de un er-
mitafio? ¢La busca cuando su grito me atraviesa los oidos y los huesos — busca y
encuentra su paz?

iTres!

23 [5]6
De los caminos del hombre de conocimiento.
«¢{Como has alcanzado, oh Zaratustra, tu sabiduria? ;La has atrapado al vuelo?»
— asi me preguntais — «;podemos aprender de ti como volar hacia nuestra sabi-
duria?»

3 Capitulo no acabado de Za IlI.

4 Cfr. 17 [78],

5 Cfr. Za lll, La otra cancion del baile.

6 Composicion para un capitulo no acabado de Za 1.
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Habéis preguntado bien: bien deberéis ser ensefiados. El que bien pregunta tiene
ya media respuesta.

Por muchas vias y modos diferentes he llegado a mi verdad, no me he elevado por
una escala y escalera para llegar a la cima donde mis ojos se pierden en remotas le-
janias.

Y nunca he preguntado a los hombres: he preguntado y ensayado los caminos
mismos. Un ensayar y preguntar ha sido siempre mi andar.

Entre los hombres siempre fui el bien-oculto: ya subiera, volara o me detuvieray
dudara, sus 0jos no me veian.

iSus oidos no me ofan! Y con frecuencia tendi mi oido al eco pero no escuché méas
que — alabanzas.

Y les dije al oido cuando me embarqué hacia nuevos y terribles mares: pero ¢has-
ta ese punto estaba oculto? Y cuando atravesaba ante sus 0jos nuevos y terribles de-
siertos — ;quién me vio atravesarlos?

Y cuando por escaleras de cuerda escalaba ventanas y me deslizaba con piernas
agiles a lo alto de los mastiles: el bien-oculto quedaba igualmente oculto para ellos
con mis maldades y mis aventuras.

Una dicha malvada me solia parecer permanecer en lo alto de los mastiles igual
que una llama: ciertamente una pequefia luz, pero un gran consuelo para navegantes
y ndufragos perdidos.

Y aprendi otra dicha y maldad cuando me alcanz6 un viento de deshielo: que mi
corriente crecia y crecia'y mi hielo se alzaba — me alegré entonces.

Encontré muchos débiles y delicados — se llaman a si mismos «buenos» y que
hasta con las virtudes proceden con delicadeza; y suficientes hipdcritas que abusan
del nombre de lajusticia.

Oi que me hablaban los que se mentian a si mismos, y a su mentira saliendo ino-
centemente de sus labios y de su corazén; y mas de un paréasito se lanzé deseoso sobre
el banquete de mi sabiduria.

23 [6]
Debéis beber s6lo cuanto tengais sed. Y debéis bailar sélo cuando el espiritu os
posea. iY aprended a mentir primero para entender lo que significa decir-verdad!
So6lo el hambre debe impulsaros a la verdad: y cuando estéis saciados de los bue-
nos vinos de la verdad, entonces también querréis bailar.

23 [7]7
Prélogo.
jHermanos mios! jQue aprendais de mi ante todo el silencio! jY la soledad!

23 [8]8
Del ltimo consuelo.
Ved como todo ha sido dispuesto como un taller para las almas creadoras: todo lo
que es indispensable a las almas creadoras se encuentra aqui en abundancia:, también,
pues, el dotor.

7No acabado.
8No acabado.
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23 [9)9
3. Del empequefiecimiento de uno mismo
La cancion de invierno.
Del pasar.
De los dominadores.
De los que disfrutan.
De los escultores.
De los malvados.
De los legisladores.
De los descubridores.
Antes de la salida del sol (juramento)
De la visién del mas solitario.
La otra cancion del baile.
De la soledad.
Del gran anhelo.
De la risay del vuelo.
Dialogo con el rayo.
De la eternidad.
De la libre voluntad. (jHacia abajo!)

1. De la voluntad de sufrimiento
2. De la felicidad no querida.
Del pasar.

Antes de la salida del sol.

iSi y Amén!

Del gran anhelo.

La otra cancion del baile.

iHacia abajo!

La canci6n de invierno.

Del embarazo.

De la soledad.

De la fama.

Del dominador.

De los (maestros) escultores.

De los malvados.

Dialogo con el rayo.

De la vision del mas solitario.

De larisa (y del espiritu de pesadez)
Cancion del que vuela.

De los legisladores (romper las tablas)
De los que disfrutan.

De los descubridores (azar)

9 Titulos para Za 111
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23 [10]
1. De lavoluntad de sufrimiento.

2. De enigma visto.
3. De ladicha no querida.
4. Antes de la salida del sol.
5. De lavirtud que empequefiece («Poderosos»)
6. De los apostatas.
7. Del pasar.
8. De la Unica victoria.
9. De los caminos de los hombres de conocimiento.
10. Lacancién de invierno.
11. Del gran anhelo.
12. Lavuelta a casa.
13. De los tres malvados.
14. La otra cancion del baile.
15. De las nuevas tablas.
16. Del espiritu de pesadez.
17. De la convalecencia.
21. Y otra vez mas!
22. Del anillo de los anillos,

(faltan del 18 al 20)

De la voluntad de sufrimiento.
— Del enigma visto.
— De la dicha no querida.
— Antes de la salida del sol.
— De lavirtud que empequefiece.
— De los apéstatas.
— Del pasar.
— De la voluntad de victoria.
— La cancién de invierno.
— Del gran anhelo.
— La vuelta a casa.
— De los tres malvados.
— La otra cancion del baile.
— Las nuevas tablas.
— Del espiritu de pesadez.
— El convaleciente.
iY otra vez mas!
Del anillo de los anillos.

La conjuracién

De la vision del mas solitario.
De la voluntad de anillo.

Del gran anhelo.

i'Y otra vez més!

Del anillo de los anillos.

D Titulos para Za lll.
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Del consuelo en la magnanimidad («dolor»)
Abolicion del pecado (puesto que no hay Dios)
(s6lo semejanza)

Del altimo consuelo
Sin pecado.
De los reyes y de los pueblos —



[24. MP XVII Ib. INVIERNO DE 1883]*

24 1T

Que es dificil aproximarse a los griegos; que se les ve cada vez mas lejos cuanto
mas tiempo se les haya estudiado: éstos son la afirmacion y el muy personal suspiro
con los que quiero arrancar mi consideracion de los griegos como conocedores de los
hombres. Se les puede frecuentar durante algin tiempo creyendo lo contrario.

Y aprendemos que nuestra sensacion de extrafieza nos ensefia mucho mas que
nuestra sensacion de familiaridad

quiza un griego veria en nuestra manera de profundizar para descubrir al hombre
un gesto impio hacia la naturaleza, una falta de pudor. En cambio, nosotros encontra-
mos extrafio — yvaun; oir que «cuando el saber esta ahi, la accién debe seguirle», y
que la virtud seria la felicidad nos suena tan extrafio e increible que nos fijamos bien
por si esto hubiera sido dicho de broma. Es como si hubiesen dado a la inteligencia
otra piel.

24 [21

Repercusionfiloséfica de la Antigiiedad:

— «fin»

— Dios y hombre (el punto de vista antes de Copémico)

— el placer como motivo

— la ldgica, la sobrevaloracidn de la conciencia.

— el alma

existe tampoco la «cosa en si» como puede haber «conocimiento absoluto».

En el lugar de las verdades fundamentales yo sitdo las verosimilitudes fundamen-
tales — 1ineas directrices provisionalmente asumidas, segun las cuales se vive y se
piensa.

Estas lineas directrices no son arbitrarias sino correspondientes a la media de una
costumbre2

La costumbre es la consecuencia de una eleccidon hecha por mis diversos afectos,
que han querido asi sentirse bieny conservarse.

24 [3]
observar la fuerza creadora
cuéanto sacrifica del organismo (con frecuencia destruyendo)

* Carpeta de hojas sueltas con notas precedentes a las obras posteriores a Za.
1 Para «Los griegos como conocedores del hombre».
2 En aleman: Gewdhnung.

[441]
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como, dejando embarazado, transforma a otro organismo y lo pone en gravi-
simo peligro.
Los grados de la fuerza creadora:
1) El actor que hace de si mismo una figura, por ejemplo la Faustina.
2) El poeta
el escultor
el pintor
3) El maestro — Empédocles
4) El conquistador
5) El legislador (fil6sofo).
en todas partes se puede encontrar el tipo, salvo en los niveles mas bajos: aln no esta
documentada la historia de las alegrias y los sufrimientos. La posicién equivocada,
por ejemplo el filésofo que se pone al margen — pero ésta es solo un estado pasaje-
ro y necesario para la prefiez.

24 [4]

El eterno retorno3
Un libro de la profecia

1. Exposicion de la doctrina, de sus presupuestos y consecuencias teéricos.
Demostracion de la doctrina.
3. Posibles consecuencias de que sea creida (lo lleva todo al estallido)
a) medios para soportarla
b) medios para vencerla
4. Su lugar en la historia como encrucijada.
La hora del supremo peligro.
Fundacion de una oligarquia por encima de los pueblos y de sus intereses:
educacion para una politica de toda humanidad.
Contrapartida deljesuitismo.

N

24 [5]

Acerca del surgimiento de la ldgica

caos originario de las representaciones

quedaron las representaciones que se toleraban entre si — la mayor parte desapa-
recieron — y desaparecen.

Crear — como elegir y realizar lo que ha sido elegido. (En cualquier acto de vo-
luntad esto es lo esencial

3 Probablemente éste es un esquema para una obra sobre el eterno retorno. EI importante cua-

derno MIII 1, de 1881, es el que contiene la mayor parte de fragmentos sobre el tema no utilizados
por Nietzsche en sus escritos publicados (en particular véase FP 1l, 2, 11 [195]). Segin Montinari,
Nietzsche habia conservado este cuaderno y lo habia releido en 1883, 1885 y 1888. Asi en la carta a
Koselitz del 3 de septiembre de 1883 Nietzsche escribe que ha encontrado el primer esbozo del eter-
no retorno; el fragmento 36 [15] de 1885 deriva de los fragmentos 11 [292 y 345] de 1881, y el 36
[23] de 1885 deriva de los fragmentos 11 [150 y 281] de 1881; el fragmento 35 [53] de 1885 deriva
del fragmento 11 [70] de 1881, etc. En cuanto a la exposicidn Gltima de la doctrina del eterno retor-
no que contiene el fragmento 14 [188] de 1888, esta integramente extraida del cuaderno M 111 1
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24 [61

en lo que respecta a la cultura alemana he tenido siempre la sensacién del de-
clive.

me ha hecho injusto con todo el fendmeno de la cultura europea haber conocido
una especie en declive. La musica senil y china de Kant es una melodia que se ex-
tingue.

Los alemanes llegan siempre los ultimos: llevan las cosas a lo mas profundo, por
ejemplo.

Dependencia del extranjero (jmuy polifénico!): por ejemplo, Kant, Rousseau,
sensistas, Hume, Swedenborg

Schopenhauer — Indios y romanticismo, Voltaire.

Wagner — culto francés de lo espantoso y de la gran 6pera, Paris y la huida a las
condiciones primitivas (el incesto

Ley de los retrasados (las provincias siguen a Paris, Alemania sigue a Francia,

como es que precisamente los alemanes descubren a los griegos

cuanto mas se desarrolla un instinto, tanto mas atractivo Se hace echarse €n
brazos de su contrario.

El estilo de 1a decadencia en Wagner: lafrase particular se vuelve soberana, la
subordinacion y la coordinacién se vuelven casuales. Bourget, p. 254.

24 7]

Las dos mayores perspectivas filoséficas (encontradas por los alemanes):

la del devenir, la del desarrollo,

aquella segun el valor de la existencia (jpero superar primero la lamentable forma
del pesimismo aleman!).

han sido unificadas por mi de maneradecisiva:todo deviene y retorna eternamente.

— jimposible esquivarla!

Admitiendo que pudiésemos juzgar el valor, ;qué se sigue de ello?

el pensamiento del retorno como pensamiento selectivo, al servicio de lafuerza
(jy de la barbarie!5).

Madurez de la humanidad para este pensamiento.

Aclaracion del hecho de que no existe ninguna cosa en si ni

Las | 1) iningln conocimiento en si\
grandes > 2) \ningln bieny mal en sii
negaciones ] 3) \ninguna meta u origen!

La esencia de lo organico es el concepto menos insidioso.

Los fines como epi-fendmenos de las necesidades. Incluso las filosofias; nuestra
necesidad es ahora la de desmoralizar el mundo: de lo contrario no se podria vivir. La
absoluta «falta de libertad» de la voluntad suscita rechazo desde un punto de vista
moral.

4 Bourget, P., Essais de psychologie contemporaine, Paris, 1833.

5 El término de «barbarie» aqui debe entenderse como lo opuesto a todo lo débil y decadente,
es decir, como la antitesis de la compasién en la medida en que el pesimismo de Schopenhauery la
moral cristiana hacen de ella la expresion Gltima del nihilismo.



444 FRAGMENTOS POSTUMOS

24 [8]
Desde la perspectiva del sentimiento de poder, los hombres se dividen en
A) Miserables: los que se conforman con las satisfacciones mas pequefias. Los
vanidosos, también «los buenos».
B) Los insatisfechos, que buscan sus satisfacciones desde fuera.
C) Los que se creen poderosos.
D) etc.

24 [9]
Psicologia del error
Cuando hacemos algo, nace un sentimiento defuerza incluso antes de que lo ha-
gamos, con la representacion de lo que se va a hacer (como a la vista de un enemigo
o de un obstaculo que creemos poder vencer): siempre de modo concomitante. Con-
sideramos instintivamente que este sentimiento de fiierza es la causa de la accion, es
«la fuerza». Nuestra fe en la causalidad es la fe en la fuerza y sus efectos; una trans-
posicion de nuestra vivencia; identificamos ahi la fuerza y el sentimiento de fuer-
za.— Pero en ningin momento mueve la fuerza las cosas, la fuerza que sentimos «no
pone en movimiento los musculos». «No tenemos ninguna representacion ni expe-
riencia de este proceso» — «Y si no tenemos experiencia de la fuerza como motor,
tampoco experimentamos la necesidad de un movimiento». jLa fuerza deberia ser lo
que coacciona! «S6lo tenemos experiencia de que una cosa sigue a otra — no expe-
rimentamos ni coaccion ni arbitrariedad»6 La causalidad nace s6lo cuando nuestro
pensamiento introduce la coaccion en el proceso de sucesion. De ello se deriva una
cierta «comprension», hemos humanizado ese proceso, lo hemos vuelto «més cono-
cido»: lo conocido es lo que conocemos por la costumbre por parte del modo humano
de alcanzar algopor lafuerza en conexién con un sentimiento defuerza.

24 [10]

«Necesidad puede significar también claramente que cada vez que se produce A,
se seguira B. Grado de probabilidad (certeza) con el que podemos esperar tal suce-
sion: esta certeza se basa en la experiencia: a A siempre le ha seguido B, y nuncaa A
un no-B. Apoyo conceptual en tanto que las sucesiones del mismo tipo de AB son to-
madas para establecer la certeza de la sucesion de A y B».

«La sensacién de fuerza no puede provenir del movimiento. La sensacién en ge-
neral no puede provenir del movimiento.

»También a su favor habla una experiencia aparente. En una sustancia (el cerebro)
se produce una sensacion mediante la transmision de un movimiento (estimulos).
Pero: ¢se produce? ¢Es que se habria probado que ahi la sensacién no existia todavia?
¢De modo que su manifestacion deberia explicarse como un acto de creacion por
parte del movimiento que ha tenido lugar? jQue esa sustancia estuviese en un estado
privado de sensaciones es sélo una hipotesis! jNo una experiencia! — La sensacion,
pues, unapropiedad de la sustancia: hay sustancias que tienen sensaciones7.»

¢ Tenemos experiencia de que ciertas sustancias no tienen sensacién? No, simple-
mente no tenemos experiencia de que la tengan. Es imposible derivar la sensacion de
la sustancia que no la tiene». — jOh, qué precipitacion!

6 Citas no identificadas.
7 Citas no identificadas.
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24 [11]

«Quiero irme», pero: 1) tengo que caminar, y quererlo es algo s6lo accesorio que
no produce ninglin movimiento, sélo es una imagen que precede a la accién. 2) Esta
imagen es increiblemente tosca e indeterminada en comparacion con lo que sucede:
es conceptual y muy general, a fin de subsumir innumerables realidades. Por tanto,
no puede ser la causa de lo que sucede. — Eliminar losfines.

24 [12]

Cuando el oficial ordena: «Presenten armas», los soldados lo hacen. El ordena,
y entonces ellos quieren. En realidad, lo que hacen es distinto para cada uno de
ellos: pero para drganos toscos parece la misma cosa. Quien actiia conforme a fines
los cree con frecuencia realizados, esto es, ve las cosas grosso modo sin llegar a co-
nocer lo que realmente tiene lugar. Que el mundo del acontecer tiene corresponden-
cia con nuestra imagen imperfecta del acontecer, que coincide con él, ésa es la fe
del maestro de la doctrina de los fines. Cuanto menos se sabe, mas facilmente se
afianza la fe.

24 [13]

«Es preciso que en la formacién del pensamiento llegue un momento en el que se
sea consciente de que lo que se habia definido como propiedades de las cosas no
eran, en realidad, sino las sensaciones del sujeto dotado de sensaciones: con esto las
propiedades dejaron de pertenecer a las cosas. Quedaba «la cosa en si». La diferencia
entre cosa en si y cosa para nosotros se fundaba en la antigua percepcion ingenua que
atribuia energia a las cosas: pero el analisis mostré que también la fuerza era una atri-
bucidn fantéstica de nuestro pensamiento, asi como — la sustancia. «;Afecta la cosa
al sujeto?» La raiz de la representacion de sustancia, en el lenguaje, jno en lo fuera-
de-nosotros-los-entes! jLa cosa en si no constituye ningln problema!

Lo que es habra de ser pensado como sensacion, la cual no se basa en algo priva-
do de ella.

Con el movimiento no se da ningln contenido nuevo de la sensacion. Lo que es
no puede ser, en lo que respecta al contenido, movimiento: por tanto,forma del ser.

NB. Se puede intentar la explicacion del acontecer. En primer lugar: mediante la

representacion de imagenes del acontecer que lo preceden (fines).
En segundo lugar: mediante la representacidn de imagenes que le suceden (la
explicacion fisico-matematica.

No se debe confundir la primera con la segunda. Es decir, la explicacién fisica,
que es la construccion de una imagen del mundo a partir de la sensacién y del pensa-
miento, no puede, a su vez, hacer derivar y surgir la sensacion y el pensamiento; mas
bien, la fisica deberia construir coherentemente el mundo que tiene sensaciones como
algo sin sensaciones ni fines — hasta llegar al hombre superior. Y la teleoldgica
es solo una historia de losfines, y nunca una historia fisica!

24 [14]

A una multiplicidad de fuerzas ligadas mediante un proceso comun de alimenta-
cion le llamamos «vida». A ese proceso de alimentacion pertenecen, como medios de
su realizacion, lo que se llama sentir, representarse, pensar, o0 sea: 1) La resistencia
contra las demas fuerzas, 2) Una organizacion de las mismas segun su formay su rit-
mo, 3) Una evaluacién en funcién de su asimilacién o rechazo.
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1 El hombre es una criatura que construyeformas.

El hombre cree en el «ser» y en las cosas porque es una criatura que construye
ritmos y formas.

Las formas y figuras que vemos y con las que creemos poseer las cosas no exis-
ten. Simplificamos y relacionamos algunas «impresiones» mediante las figuras que
nosotros creamos.

Cerrando los ojos se descubre que un instinto creador de formas se ejerce sin ce-
sary que se ensayan muchas cosas que no corresponden a nada en la realidad.

2. El hombre es una criatura que construye ritmos8 Introduce todo el acontecer
en esos ritmos, como una manera de controlar las «impresiones».

3. Elhombre es una fuerza que ofrece resistencia: de cara atodas las otras fuerzas.

Su medio de alimentarse y apropiarse de las cosas consiste en reducirlas a «for-
mas» Yy ritmos: comprender no es sino creacion de las «cosas». EI conocimiento, un
medio de alimentarse.

24 [15]

La ciencia no se pregunta por lo que nos ha impulsado a este querer: niega, mas
bien, que haya sido querido, y considera que ha acontecido algo totalmente diferente
— enresumen, que la creencia en la voluntad y en los fines es una ilusién. Ella no se
pregunta por los motivos de la accion, como si hubiera estado en nuestra conciencia
antes de la accién, sino que descompone la accién en un conjunto mecanico de fend-
menos y busca la pre-historia de este movimiento mecanico — pero no en el sentir,
en el tener sensaciones, en el pensar. De éstos nunca podria deducir su explicacién:
la sensacién es el material suyo, que debe ser explicado. — Su problema es, pues, el
de explicar el mundo sin recurrir a las sensaciones como causas, pues esto significa-
ria considerar las sensaciones como causa de las sensaciones. Su tarea no esta verda-
deramente resuelta.

Por tanto, o bien ninguna voluntad — la hipétesis de la ciencia— o bien libre vo-
luntad. El sequndo supuesto, el sentimiento dominante del que no podemos librarnos
ni siquiera si aquella hipotesis se demostrase.

La creencia popular en la causa y en el efecto se basa en el presupuesto de que la
libre voluntad es causa de todo efecto: precisamente aqui es donde tiene su lugar
nuestro sentimiento de la causalidad. Y también el sentimiento de que toda causa no
es efecto, sino siempre y ante todo causa — si la voluntad es la causa. «Nuestros actos
de voluntad no son necesarios» — esto entra en el concepto de «voluntad». Necesa-
rio es el efecto que sigue a la causa — ésa es nuestra sensacion. — Es una hipétesis
el que también nuestro querer sea en todo caso un deber. Pero querer = querer-fines.
El fin contiene una valoracion. ;De dénde proceden las valoraciones? {Es una norma
fija de «lo agradable y lo doloroso» su fundamento?

Pero en incontables casos somos s6lo nosotros los que hacemos doloroso algo in-
troduciendo nuestra valoracion.

8 Esta es una idea muy extendida en tiempos de Nietzsche e inmediatamente después. Se en-
cuentra en autores tan diferentes como Dilhring, Spencer, Tarde, Whitehead o Bergson. Cfr. FP 11, 1,
9 [1]. Para un desarrollo de esta idea en los distintos autores véase Montebello, P., L Autre Métaphi-
sique, Desclée, Paris, 2003; Dumesnil, R., Le rythme musical, Statkine, Génova, 1979. Es esta vin-
culacion del ritmo con la vida creadora la que Nietzsche utiliza como principal argumento de su
critica madura a la musica de Wagner, a la que acusa de ambigliedad ritmica sistematica. Cfr. la car-
ta a Fuchs dejulio de 1877, FP I, 9 [49], VM af. 134.
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Amplitud de las valoraciones morales: juegan un papel casi en cada impresion de
los sentidos. Es lo que confiere al mundo su colorido.

Nosotros hemos introducido los fines y los valores: tenemos con ello una gran
cantidad latente defuerza en nosotros. Pero de la comparacion de los valores se de-
riva que también los contrarios han sido considerados de valor, que han existido mu-
chas tablas de valores.

en consecuencia, nada que tenga valor «en si».

del anélisis de las tablas concretas de valor se deriva su establecimiento como el
establecimiento de condiciones de existencia de grupos limitados (y con frecuencia
erréneos): para su conservacion.

de la observacion de los hombres de hoy se deriva que disponemos de juicios de
valor muy distintos, y que no hay en ellos ya ninguna fuerza creativa — la razén de
ello es que ahora al juicio moral le falta la «condicién de la existencia». Es mucho
mas superfluo, es mucho menos doloroso. — Se hace arbitrario. Caos.

¢ Quién crea la meta que permanece fija por encima de la humanidad y de los par-
ticulares? Antes se queria conservar con la moral. Ahora nadie quiere ya conservar,
no hay nada que conservar en todo ello. Por tanto, una moral que proceda por ensa-
yos, dandose metas.

Conservadora de la especie

24 [16]
El origen de nuestras valoraciones morales.

Podemos analizar nuestro cuerpo en el espacio y obtener la misma idea que tene-
mos de la galaxia, sin que salte ya a la vista la diferencia entre lo organico y lo inor-
ganico

Himno a la valoracion.

Antes se explicaban los movimientos de los astros como efectos de seres cons-
cientes de un fin; ya no hay necesidad de ello, y desde hace tiempo tampoco se nece-
sita en relacion al movimiento y al cambio en el cuerpo recurrir a la conciencia que
se marca fines9. La mayoria de los movimientos no tiene nada que ver con la con-
ciencia: tampoco con la sensacion. Las sensaciones y los pensamientos son algo ex-
tremadamente raro e insignificante en relacién al enorme ndimero de procesos que
tienen lugar en cada momento. Y al contrario, percibimos que hasta en los procesos
mas pequefios domina un finalismo tal que desafia a nuestra mejor ciencia: una pre-
vision y seleccidn, un reunir, reparar, etc. En pocas palabras, encontramos una activi-
dad que seria preciso atribuir a una inteligencia enormemente mas elevaday amplia
que aquélla de la que nosotros pudiéramos ser conscientes. Aprendemos a restar im-
portancia atodo lo consciente. Desaprendemos consideramos responsables de nues-
tro si-mismo, puesto que nosotros, como seres conscientes que se marcan fines, no
somos mas que una infima parte de ello. De las numerosas influencias activas en cada
instante, por ejemplo el aire, la electricidad, no percibimos casi nada; podrian existir
fuerzas suficientes para influenciamos continuamente, aunque nunca llegaran en no-
sotros a ser sensacion. El placery el dolor son fendmenos muy raros y modestos fren-
te a los innumerables estimulos que una célula o un érgano ejercen sobre otra célula
u otro érgano.

9«que se marca un fin» en el manuscrito «que se marca fines».
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Es la etapa de la modestia de la conciencia. En Gltimo lugar entendemos el yo
consciente mismo como un instrumento al servicio de aquella inteligencia mas ele-
vada y amplia: y entonces podemos preguntarnos si todo querer consciente, todo
fin consciente, toda valoracion no son, tal vez, mas que medios con los que se logra
algo sustancialmente distinto de lo que aparece dentro de la conciencia. Conside-
ramos que se trata de nuestroplacery displacer — pero placer y displacer podrian
ser medios en virtud de los cuales deberiamos realizar algo que queda fuera de
nuestra conciencia-——- Es preciso poner de manifiesto hasta qué punto todo lo que
es consciente queda en la superficie: cuan diversas son la accién y las imagenes de
la accion, cudn poco se sabe de lo que precede a la accién: cudn imaginativos son
nuestras sensaciones de «libertad de la voluntad», «causa y efecto»: como los pen-
samientos son s6lo imagenes, como las palabras son sélo signos del pensamiento:
la inescrutabilidad de toda accion: la superficialidad de todo alabar y censurar:
cuan esenciales son 1a invencién y la imaginacion, en las que vivimos conscien-
temente, como todas nuestras palabras hablan de invenciones (incluso los afectos),
y como el vinculo de la humanidad se basa en la transmisién y en el desarrollo pos-
terior de esas invenciones: mientras en el fondo el vinculo real (a través de la pro-
creacién) sigue su camino por vias desconocidas. ;Cambia realmente a los hom-
bres esta fe en las invenciones comunes? ;O todo el sistema de ideas y valoraciones
no es mas que una expresion misma de cambios no conocidos1® ;Existen realmen-
te voluntad, fines, pensamientos, valores? ;No sera toda la vida consciente sélo una
imagen reflejada? Y cuando el juicio de valor parece determinar a un hombre, ¢no
tiene lugar, en el fondo, algo completamente distinto? En pocas palabras: admitien-
do que se pueda explicar el finalismo en la actuacién de la naturaleza sin recurrir a
un yo que marca fines, ¢no podria tal vez, en Gltima instancia, nuestro mismo mar-
car fines, nuestro querer, etc., ser un simple lenguaje gestual para algo totalmente
distinto — algo sin voluntad, inconsciente? ;No sera sélo la mas refinada aparien-
cia de ese finalismo natural propio de lo orgéanico, pero, en realidad, nada distinto
de é1?

En resumen: en toda la evolucidn del espiritu se trata posiblemente del cuerpo-, es
la historia, que se vuelve TANGIBLE, delformarse de un cuerpo superior. Lo organico
asciende entonces a niveles mas elevados. Nuestro afan de conocer la naturaleza es
un medio por el que el cuerpo quiere perfeccionarse. O mejor, se realizan miles de
experimentos para cambiar la alimentacidn, el habitat, la forma de vivir del cuerpo:
la conciencia y los juicios de valor en esto, todas las formas de placer y displacer no
son mas que los sintomas de estos cambiosy experimentos. En ultimo término, no se
trataya del hombre: éste debe ser superado.

24 [17]

El hombre se imagina a si mismo presente en el momento del nacimiento de los
organismos: ;qué habia de perceptible para la vista y el tacto en este proceso? ¢Qué
era posible expresar en cifras? ;Qué reglas ponian de manifiesto esos movimientos?
O sea, el hombre quiere ver en todo acontecimiento un acontecimiento para la vista
y el tacto, o sea un movimiento. Y quiere encontrar férmulas para simplificar la enor-
me cantidad de esas experiencias. Reduccidn de todo lo que sucede al hombre sensi-
ble y al matematico.

D «desconocidos» en el manuscrito «no conocidos».
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Se trata de un inventario de las experiencias humanas, admitiendo que el hombre,
0 mejor la vistay la capacidad conceptual del hombre, fueran el eterno testigo de
todas las cosas.

24 [18]

La ciencia — ha sido hasta ahora la supresion de la confusion total de las cosas
por hipotesis que lo «explicaban» todo.— a partir pues de la aversion por la inteligen-
cia al caos. — Esta misma aversion se me aparece cuando me observo a mi mismo:
querria poderme representar a través de una imagen, a través de un esquema, el mun-
do interior, y superar la confusion intelectual. La moral fue una simplificacion de este
tipo: hablaba del hombre como algo conocido, sabido — Ahora que hemos eliminado
la moral — jnos hemos vuelto otra vez oscuros para nosotros mismos! Sé que no sé
nada de mi. Lafisica aparece como un beneficio para el alma: la ciencia (como cami-
no al conocimiento) adquiere una nueva fascinacion después de la eliminacién de la
moral — y puesto que so6lo en ella encontramos coherencia, debemos orientar nues-
tra vida a conservarla. Esto conduce a una reflexidn practica sobre nuestras condi-
ciones de existencia COmMo hombres de conocimiento.

24 [19]

Moral de la veracidad en el rebafio. «TU debes ser cognoscible, expresar tu inte-
rioridad con gestos claros y constantes — pues, de lo contrario, eres peligroso: y si
eres malvado, lo peor para el rebafio es tu capacidad de ocultarte. Despreciamos todo
lo que es secreto e incognoscible. — En conseciencia, debes considerarte ti mismo
cognoscible, no te esta permitido permanecer oculto a ti mismo, no te esta permitido
creer que cambias». O sea: la exigencia de veracidad presupone la cognoscibilidady
la estabilidad de la persona. Se convierte de hecho en un tema de la educacion que
todo miembro del rebafio acepte una ciertafe sobre la esencia del hombre: la educa-
cion construye primero esta creencia y exige luego «veracidad» respecto a ella.

24 [20]

La fe en los «afectos» Los afectos son una construccion de la inteligencia, una
invencion de causas que no existen. Todas las sensaciones comunes del cuerpo que
no comprendemos son interpretadas de forma inteligente, es decir, se busca en las
personas, en las vivencias, etc. una razon para sentirse de una determinada manera.
Se establece algo nocivo, peligroso o extrafio como si fuera la causa de nuestro ma-
lestar: en realidad se 1° buscay se afiade a nuestro malestar parapoder pensar nues-
tro estado. — Aflujos frecuentes de sangre al cerebro asociados a una sensacion de
sofoco se interpretan COMO ira-, las personas y las cosas que estimulan en nosotros
la ira desencadenan este estado fisioldgico. — En un segundo momento, después de
habernos acostumbrado, ciertos procesos y sensaciones comunes se asocian asi regu-
larmente de modo que ante ciertos procesos se produce aquel estado, aquel senti-
miento comun, e implica en particular esos aflujos de sangre, esa excitacion del se-
men, etc.: o sea, por afinidad; entonces decimos que «el afecto se ha excitado».

En el «placer» y el «displacer» hay yajuicios: los estimulos se distinguen segdn
promuevan o no el sentimiento de poder.

24 [21]
Lafe en el querer. Poner un pensamiento como causa de un movimiento mecanico
es creer en milagros. La coherencia de la ciencia requiere que, tras haber hecho pen-
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sable el mundo mediante pequefias imagenes, nos hagamos pensables también los
afectos, deseos, voluntad, etc., es decir, que las neguemos y las tratemos como erro-
res de la inteligencia.

24 122]

Lo insultante no se convirtié en sancion mas que cuando este tipo de condena se
relacion6 con hombres despreciables (esclavos, por ejemplo). Los que mas eran cas-
tigados eran hombres despreciables, y alfin y al cabo habia en el castigar mismo algo
insultante. —

24 [23]

En cualquier nivel de la vida encontramos como lo mas fuerte y continuamente
ejercido alpensamiento, jincluso en todo percipiren y en todo aparente padecimiento!
Es comprensible que llegue a convertirse asi en extremadamente poderosoy exigente,
y que tiranice a las demas fuerzas. Se convierte finalmente en «la pasion en si».

24 [24]

------------ por tanto el desinterés promoveria la maldad. La virtud seria necedad y
autocontradiccion. Quien quisiera hacer a los hombres mejores, no lo lograria me-
diante su bondad, sino combatiendo sus propias buenas tendencias.

24 |25]

la maximas equidad y benignidad como estado de debilitamiento (el Nuevo Tes-
tamento y la comunidad cristiana primitiva).

(Se muestra como completa bétise en los ingleses Darwin, Wallace.)

Vuestra equidad, oh naturalezas superiores, os impulsa al suffrage universel, etc.;
vuestra «<humanidad», a la benignidad frente al delito y la estupidez. A la 1arga ha-
réis asi que venzan la estupidezy los inofensivos.

(Bienestar y estupidez — centro) (por ejemplo, Bismarck —

Externamente: época de guerras terribles, rebeliones, explosiones.

Internamente: debilidad cada vez mayor de los hombres. Los acontecimientos
como excitantes. El parisino como extremo europeo™.

Consecuencia:

1) Los barbaros,

primero, naturalmente, bajo la forma de la cultura habida hasta ahora (por ejem-
plo Dihring).

2) Los individuos soberanos (donde cantidades defuerza barbaras y la ausencia
de cadenas en relacion a todo lo pasado se cruzan).

Epoca de la mayor estupidez, brutalidad y mezquindad de las masas y de los in-
dividuos superiores.

24 [26]2
En lo interior: no saber donde ir. Vacio.
Intento de encontrar una via de escape con la ebriedad.
Ebriedad como musica.
Ebriedad como crueldad en el gozo tragico ante la destruccién de los mas
nobles.

1 Cfr. Bourget, P, op. cit., p. 152.
P Cfr. Bourget, P., op. cit., pp. 158y 209.
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Ebriedad como fanatismo ciego por hombres (o tiempos) particulares
(como odio, etc.).
Intento de trabajar hasta la extenuacion, como instrumento de la ciencia,
abrir los ojos a muchos pequefios placeres, por ejemplo, también como hombre de
conocimiento. Modestia para con uno mismo.
generalizar la moderacién con uno mismo hasta convertirla en un pathos.
la mistica, el gozo voluptuoso del eterno vacio.
el arte por amor a si mismo, «le fait», el «xconocimiento puro» como nar-
coticos del asco hacia si.
algln trabajo constante, algiin pequefio y estipido fanatismo,
la confusién de todos los medios — Enfermedad por desmesura general
(El desenfreno mata el disfrute.)
1) debilidad de la voluntad como resultado.
2) el orgullo extremo y la humillacion de la debilidad mezquina sentidos como
contraste.

24 [27]
Moralpara moralistas.

1 Escaso conocimiento de los efectos que producimos
falsos supuestos sobre las razones que nos mueven

2. Cambio de los nombres morales; el no-querer-ver de los buenos.

3. Motivos de los moralistas, de los conocedores de si, de los confesores, etc.

4. Salud y enfermedad, y su expresién en los buenos y en los malos. El cuerpo
como maestro. La moral como lenguaje gestual.

5. El' mal como funcién organica. Los buenos como degeneracion, inmovilismo,
etc. «altruismo».

6. Conciencia de la comunidad y del particular. Al final, el particular como ma-
yoria.

7. El futuro de la moralidad. Las religiones.

24 [28]
Mis innovaciones.
Desarrollo del pesimismo
el pesimismo de la inteligencia.
la critica moral, disolucién del consuelo ultimo.
Reconocimiento de los signos de la decadencia
oculta por la ilusién de toda accidn fuerte
la cultura aislada, injusta por fuerte:
1) Mi pretension contra la decadencia y la creciente debilidad de la personali-
dad. Busqué un nuevo centro.
2) jReconocimiento de la imposibilidad de este esfuerzo!
3) Fuimas lejospor la via de la disolucion — encontreé en ella nuevasfuentes
defuerza para los individuos. {Tenemos que ser destructores!...
reconoci que el estado de disolucién, en el que seres particulares puedan reali-
zarse como nunca antes... efauna copiay un caso aislado de la existencia en ge-
neral. Teoria del azar: el alma es un ser que eligey se nutre, extremadamente inte-
ligente y de modo continuamente creativo (jesta fuerza creadora es generalmente
ignorada! sélo se la entiende como «pasiva»).
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reconoci lafuerza activa, el elemento creador en medio de lo azaroso.

— El azar mismo es sélo el choque de los impulsos creadores.

iA la sensacidn paralizante de la disolucion universal y del inacabamiento vo con-
trapuse el eterno retorno!

24 (29|

El miedo a la muerte como enfermedad europea.

El miedo fécil de inculcar,

hasta a los estGpidos peces.

Los animales de rebafio esencialmente miedosos,

de oido fino para las sefiales de emergencia.

Los juicios de moral (miedo y aversion) se inculcan muy pronto de modos distin-
tos. La manera de prevenir contra 0tros juicios es comudn a todos los maestros de la
virtud.

24 [30]
Vincular el escepticismo a los sentimientos heroicos
Escepticismo de la debilidad y el del coraje
Imaginar un hombre sin moral, que suscite también el juicio contrario
Napoledn.

24 [31]

Compasion y amor por la humanidad como desarrollo del instinto sexual.

Lajusticia como desarrollo del instinto de venganza.

La virtud como placer de resistir, voluntad de poder.

Honor como reconocimiento del semejante y del igualmente poderoso,

el rechazo de los bribones calculadores.

Todas las virtudes estados fisiolégicos: sobre todo las principales funciones orga-
nicas tenidas como necesarias y buenas.

Todas las virtudes son, en realidad, pasiones refinadas y estados elevados.

24 [32]
¢No libertad, o libertad de la voluntad? No hay ninguna voluntad.
El individuo es algo totalmente nuevo y creador de cosas nuevas.

24 [33]

El individuo es algo absoluto, todas sus acciones por completo suyas.

A fin de cuentas, él extrae de si mismo los valores para sus acciones, porque tiene
que interpretar deforma totalmente individual hasta las palabras de la tradicion. Al
menos su interpretacion de la férmula es personal, aunque no llegue a crear ninguna
formula nueva: en la medida en que interpreta sigue siendo creador.

24 [34]

Todas las acciones deben primero quedar mecanicamente preparadas como posi-
bles, antes de ser queridas. O bien: el «fin» aparece en el cerebro la mayoria de las
veces s6lo cuando todo esta dispuesto para su ejecucion. El fin, un «estimulo» «inter-
no» — nada mas.

No hay «voluntad»: esto es s6lo una concepcion simplificada del entendimiento,
como la nocién de «materia».
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24 [35]
¢Nuestros érganos sensoriales como causas del mundo externo? Pero ellos no son
mas que efectosdenuestros «sentidos». — Nuestraimagendel ojoesunproducto del ojo.

24 [36]

1) No hay materia — ni atomo, p. 53

2) No hay espacio (solo el prejuicio del «vacio de materia» ha creado el supues-
to del espacio).

3) Tampoco hay causa y efecto. Sino mas bien: si se produce aqui una tension
tiene que tener lugar en el resto del mundo una distension. (Que tenga lugar una ten-
sidn es «consecuencia», a su vez, de una distension en otro sitio.) Pero es imposible
que haya una sucesién temporal: al contrario, la tensién crece aqui y disminuye alli
simultdneamente. Los procesos que se conectan realmente entre si deben desarrollar-
se absolutamente al mismo tiempo. Abstraemos un punto particular [laméandolo «efec-
to», por ejemplo la caida de un hombre tras un disparo. Pero aqui hay una cadena
enorme de «efectos» conectados. Si el tiempo fuese necesario para el «efecto», ha-
bria un plus sin el minus correspondiente, al menos por unos instantes; esto es, la
fuerza estaria unas veces de mas y otras veces de menos.

Vogt, p. 65413

jdebemos presuponer un ritmo vivo, no una causa y efecto!

4) no nos estd permitido suponer una creacién, porque con este «concepto» no
se puede concebir nada. Crear de improviso de la nada una fuerza que no existe, jesto
no es una hipétesis] (contra Vogt, p. 2, etc.).

5) Podemos, a partir de los «instintos morales» del hombre, conocer el origen
del organismo y llegar, a partir de este proceso en devenir, al devenir de los organis-
mos inferiores. Los instintos morales son la historia de la autorregulacion y de la or-
ganizacion funcional de un todo (Estado, comunidad): ¢Cdmo es llevado el particular
al sentimiento de lafuncidnl

El individuo es un huevo. La fundacion de colonias es la tarea de todo individuo.

24 [37]
Omnia naturaliafacienti sunt indijferentia, sed abstinenti vel neganti bona aut
mala'4.

B Vogt, J. G, Die Kraft. Eine realmonistische Weltanschauung. Erstes Buch. Die Contraktion-
senergie, die letztursachliche einheitliche mechanische Wirkimgsform des Weltsubstates, Haupt
&Tischler, Leipzig, 1878. Lateoria de VVogt es que el mundo esta constituido por una sustancia Gni-
ca, absolutamente homogénea, espacial y temporalmente infinita, inmaterial e indestructible a la que
él llama Kraft, y cuya forma de actuacion mecanica fundamental, unitaria y eternamente inmutable
es la contraccion. Cfr. FP Il, 2, 11 [311 y 312].

U Cfr. FP 11, 2, 19 [3],
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25 [1]'
El
ETERNO RETORNO.

Una profecia.

De
Friedrich Nietzsche.

Primera parte:
«jYaeshoral»
25 [2]2
(Niza, marzo de 1884.)
Mis préximas tareas:
Moral para moralistas.

El redimirse uno mismo.

El eterno retorno.
Bailes dionisiacos y cantos de fiesta.

25 [3]
«El paraiso estad bajo la sombra de las espadas». Orient<al>

25 [4]

«En linea recta embisten las aguilas». Saga de Olof Haraldsson.

* Cuaderno de 166 paginas escrito procediendo de la Gltima a la primera pagina, con anotacio-
nes esporadicas no escritas para ninguna publicacion concreta.

1 Cfr. 25 [2, 6, 227, 323]; 26 [243, 259, 293, 298, 325, 465]; 27 [58, 80, 82],
2 Carta a Peter Gast, de 22 de marzo de 1884.

[455]
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25 [9]
«Quien persigue la verdad pisandole los talones, corre el riesgo de romperse la
cabeza alguna vez». Dicho inglés

25 [6]
El eterno retorno
Una profecia.

Primera parte.
«jYaes hora!»

Segunda parte.
El gran mediodia.

Tercera parte.
Los que hacen promesas.

25 [7]
1

Amigos mios, soy el maestro del eterno retomo.

Es decir: ensefio que todas las cosas retoman eternamente y vosotros mismos
con—,y que vosotros ya habéis existido incontables vecesy con vosotros todas las co-
sas; ensefio que hay un afio del devenir, grande, largo, inmenso, al que, una vez trans-
currido, se le da la vuelta como a un reloj de arena: de manera que todos esos afios
son iguales a si mismos, en lo méas pequefio y en lo mas grande.

Y aun moribundo yo le diria: «Mira, ti te mueres, ahora pereces y desapareces:
y no hay nada del estilo de un “ti” que quede de ti, porque las almas son tan mortales
como los cuerpos. Pero la misma fuerza causal que te cre6 una vez retornard y tendra
que volver a crearte: tU mismo, mota de polvo, formas parte de las causas de las que
depende el retomo de todas las cosas. Y si td alguna vez vuelves a nacer, no serd a una
nueva vida o a una vida mejor o a una vida parecida, sino auna vida igual y la misma
que la que ta ahora concluyes, en lo més pequefio y en lo méas grande».

Esta doctrina no se ha ensefiado aln sobre la Tierra: sobre la Tierra de esta vez y
en este gran afio.

2.
«Dans le véritable amour c est | ‘Ame, qui enveloppe le corps» [«En el verdadero
amor, es el alma la que envuelve al cuerpo»]3

25 [9]

Quien en nuestro tiempo erajoven, ha vivido demasiado: supuesto que sea de los
pocos que todavia son lo bastante profundos para tener «vivencias». A la mayoria les
falta ahora esa profundidad y en cierto modo el estbmago adecuado: por tanto, tam-
poco conocen la necesidad de aquel estomago adecuado que tiene que «cumplir con»
cada vivencia, las mayores novedades resbalan por ellos. Nosotros, los distintos, he-

3 Cfr. JGB 142.
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mos tenido que tragar una comida demasiado pesada, demasiado variada, demasiado
condimentada, cuando éramos jovenes: y si aventajamos a los hombres de tiempos
mas simples ya en el gusto por platos raros y extrafios, es porque conocemos el au-
téntico digerir, el vivir, el ingerir, el incorporar casi s6lo como un tormento.

25 [9]

Amigos mios, nosotros lo hemos tenido dificil cuando éramos jovenes: hemos
sufrido de lajuventud igual que se sufre de una grave enfermedad. Este es el tiempo
al que hemos sido arrojados, — el tiempo de una gran decadencia que cada vez va a
peor y de un desmoronarse que con todas sus debilidades e incluso con su mejor
fuerza actlia en contra del espiritu de lajuventud. EI desmoronarse, por tanto, la in-
certidumbre, es propia de este tiempo: nada se mantiene en si sobre pies firmes y fe
sélida: se vive para mafiana, porque el pasado mafiana es incierto. Todo es resbala-
dizo y peligroso en nuestro camino, e incluso el hielo que todavia nos sostiene se ha
hecho tan poco consistente: todos nosotros sentimos el aliento caliente, inquietante,
del viento que derrite 14 nieve — a donde nosotros vamos, alli pronto nadie maspo-
dra ir.

Yo he vivido solo y me he envuelto, intenso y valiente, en el manto de la soledad:
esto es propio de mi sagacidad [Klugheit]. Hoy hace falta incluso mucha astucia para
mantenerse uno mismo, para mantenerse arriba. Todo intento de perseverar en el pre-
sente y con el presente, todo acercamiento a los hombres y fines hodiernos, ha sido
hasta ahora para mi un fracaso; me he quedado aténito de la oculta sabiduria de mi
naturaleza, que en todos esos intentos de inmediato me hace volver en mi a través de
la enfermedad y el dolor.

Se entiende de por si que yo conozca todo lo que se denominan las dolencias del
genio: el desconocimiento, la desatencidn, la superficialidad en cualquier grado, la
sospecha4; yo sé que muchos creen hacemos bien cuando buscan llevamos a situacio-
nes «mas comodas», entre hombres de orden, masfiables5 he admirado el instinto
inconsciente de destruccion que la mediocridad ha activado en contra nuestra, y pre-
cisamente con lamejor buena fe en su derecho para ello. En algunos casos demasiado
extrafios me he consolado con el viejo consuelo: esto es — hablando en francés — la
bétise humaine [«la estupidez humana»] — cosa que en el fondo cada vez me ha di-
vertido més que disgustado. Forma parte de la gran tonteria, cuyo espectaculo nos
permite a nosotros, hombres superiores, mantenemos en la vida. Y si mi ojo no se
engafia: en toda accién humana hay cien veces mas tonteria de lo que se cree. Pero,
igualmente, el espectaculo de la profunda y refinada hipocresia, segura de si misma,
pero completamente inconsciente para si misma, entre todos los buenos, recios, hon-
rados, es una cosa encantadora para quien pueda percibirla: y, por contraposicién a la
bétise humaine [«la estupidez humana»], aqui es encantadora la inconsciente astucia.

25 [101
Utilizar las pasiones como el vapor para las maquinas. Superarse a si mismo.

4 «, die Heimtiicke» suprimido en el manuscrito.
5 «zuverlassigere» en el manuscrito.
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25 [I1]6

De muchacho era pesimista, por ridiculo que esto suene: algunos renglones de
musica de mis doce, trece afios son, en el fondo, lo mas sombrio y enérgico de toda
la musica negramente sombria que conozco. En ningin poeta o filésofo habido hasta
ahora he encontrado pensamientos y palabras que en tal medida salgan del abismo de
la Gltima negacion, en el que yo mismo he estado durante algln tiempo; y por lo que
se refiere a Schopenhauer, tampoco me he librado de la creencia de que él ha tenido
una gran voluntad de p<esimismo>, pero también una mayor voluntad de resistencia:
y no ha dejado que ésta se exprese suficientemente, por causa de aquella estipida su-
persticion del genio, que él habia aprendido de los romanticos, y por causa de su va-
nidad que le forz6 a permanecer en una filosofia que provenia de sus veintiséis afios
y que también espropia de esa edad — como todos nosotros bien sabemos en el fon-
do, ¢no es verdad, amigos mios?

25 [12]

Cuén grande es el sentimiento de la inseguridad: esto se revela por lo comin en el
entusiasmo por pequefios hechos fijos (una especie de «fait-alisme»1que ahora impera
en Francia) — una especie de locura que jamas habia existido sobre la tierra: y no sélo
la ciencia, sino también una gran parte del arte actual proviene de esa necesidad. A me-
nudo se disfraza: p. €j., en la exigencia de impersonalidad en el artista— la obra misma
no debe revelarlo, sino reproducir, establecer unfactum hasta el mas minimo detalle,
como un espejo fiel: pero esta necesidad misma de talesfacta que se mantienen firmes,
por decirlo asi, como quedan sujetas las mariposas por el coleccionista— es algo muy
personal. En los cuentos y en las comedias mégicas tenemos la apetencia contraria, de
hombres que se sienten sujetos por las costumbres y losjuicios. — Al lado va un tanteo
tosco del placer mas proximo:, «lo proximo» pasa a ser lo mas importante.

25 [13]

A nosotros nos ha sido concedido lo que hasta ahora nunca a ningn hombre, vis-
tas hacia todos los lados, por ninguna parte puede verse el final. Tenemos asi la ven-
taja de un sentimiento de enorme amplitud — pero también de enorme vacio-, y la
inventiva de todos los hombres superiores consiste en este siglo en vencer este terri-
ble sentimiento de desierto. Lo contrario de este sentimiento es la embriaguez: donde,
por asi decirlo, el mundo entero se agolpa en nosotros y sentimos la felicidad de la
sobreabundancia. Asi pues, esta época es la mas ingeniosa en la invencion de estupe-
facientes. Todos nosotros conocemos la embriaguez, en la musica, en la ciega y des-
lumbrante exaltacion y adoracion de hombres y acontecimientos particulares, cono-
cemos la embriaguez de lo tragico, <es decir,> la crueldad al ver algo que perece,
sobre todo cuando lo que perece es lo mas noble: conocemos formas mas moderadas
de embriaguez, el trabajo carente de sentido, el sacrificarse al servicio de una ciencia
o de un partido politico o hacedor de dinero; cualquier pequefio fanatismo esttpido,
cualquier inevitable dar vueltas en el circulo mas pequefio tiene ya fuerza embriaga-
dora. Hay también cierta modestia que, volviéndose excéntrica, permite sentir de
nuevo con voluptuosidad el sentimiento mismo del vacio: incluso una fruicién del

6 Carta a Peter Gast, de 22 de marzo de 1884.
7 Nietzsche inventa aqui un término que suena afatalisme, «fatalismo», pero proviene defait,
«hecho».
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eterno vacio de todas las cosas, una mistica de la fe en la nada y un sacrificarse por
dicha fe. jY en cuanto seres de conocimiento, cdmo nos asombramos por todas las
pequefias fruiciones del conocer! jCémo anotamos y como quien dice llevamos la
contabilidad de nuestraspequefias fruiciones, como si sumando las muchas pequefias
fruiciones pudiéramos compensar aquel vacio, pudiéramos rellenarlo —: jcémo nos
engafiamos con esa astucia de sumar!

25 [14]
Hay hombres a los que con gestos grandiosos se les convence, pero con razones
se les hace desconfiar.

25 [15]

Paramilasenemistadesnuncahan sido algo serio durante muchotiempo. Escierto que,
en el momento, especialmente bajo la impresién de un cielo cubierto, podria facilmen-
te matar aalguien— yame he sorprendido unas cuantas veces de no haberlo hecho toda-
via. Pero me vuelvo a reir demasiado pronto como para que un enemigo tenga mucho
deloque desagraviarme. Ademas, estoy enel fondo convencido de que tengo mas que agra-
decer a los sentimientos que ha provocado en mi la enemistad que a los amistosos.

25 [16]

El pesimismo europeo estd alin en sus comienzos: no tiene todavia aquella tre-
menda y nostalgica rigidez de la mirada en la que se refleja la nada, como la tuvo una
vez en la India, en él todavia hay algo de demasiado fabricado y no «devenido», es un
pesimismo muy de eruditos y poetas: quiero decir que una buena parte de él es cosa
imaginada e inventada, «creada», mas no es causa, es algo hecho y no «devenido».

Hubo tiempos mas pensadores y tiempos mas despensados8 que los nuestros:
tiempos como, por ejemplo, aquel en que Buda apareci6, cuando el pueblo mismo,
tras siglos de viejas disputas entre sectas, se encontro tan profundamente extraviado
en los abismos de las doctrinas filoséficas como a veces los pueblos europeos en las
sutilezas del dogma religioso. La «literatura» y la prensa son las que menos pueden
inducirle a uno a tener una alta opinion del «espiritu» de nuestro tiempo: por afiadi-
dura, los millones de espiritistas y un cristianismo de ejercicios gimnasticos son bue-
na prueba de aquella horrorosa fealdad que caracteriza todos los inventos ingleses,
proporciona9puntos de vista mejores — un testimonio contra si mismos.

25 [17]

Cuando la mejor época de Grecia hubo pasado, vinieron los filésofos morales: a
partir de Sdcrates todos los filésofos griegos son en primer lugary en lo mas profun-
do filésofos morales. Es decir: buscan la felicidad — jmalo que tengan que buscarla!
Filosofia: a partir de Sdcrates es aquella forma suprema de inteligencia [Klugheit]
que no se equivoca en cuanto a la felicidad personal. ¢Acaso han sacado mucho de
es0? Cuando pienso que el Dios de Platén existe sin placer ni dolory que el méas sabio
a él se acerca: éste es mijuicio personal: Platén hallé en la plena indiferencia el maxi-

8 «Zerdachtere» podria traducirse como «despensados» (es decir, disueltos en nada por medio
del pensamiento), a partir del término «Zer-denker» (des-pensador), utilizado por José Ortega y
Gasset en «Anejo: En tomo al “Coloquio de Darmstadt, 1951”», O.C., IX, pp. 629-630 y por refe-
rencia a M. Heidegger, Encuentros con Ortegay Gasset, n.° 24, Humboldt, Hamburgo, 1965, p. 34.
9 «giebt» en el manuscrito.
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mo bienestar: jpocas veces debi6 de tocarle en suerte! Aristoteles imagin6é a Dios
como puramente cognoscente, sin ningin sentimiento de amor: y él mismo tuvo se-
guramente sus mejores momentos cuando fria y claramente (y alegremente) disfruta-
ba del voluptuoso vértigo de las supremas generalizaciones. Percibir el mundo en
cuanto sistemay considerar esto la cima de la felicidad humana: jcomo se revela aqui
la cabeza esquematica! Y Epicuro: pues, ;de qué disfrutaba, a no ser de que cesara el
dolor? — ésta es la felicidad de un sufriente y acaso también un enfermo.

25 [18]

Los delincuentes duermen bien en la carcel; sin ningin remordimiento de con-
ciencia. Mendacidad. Las mujeres to «break out» [estallan] en ataques de nervios
(gritan, insultan, maldicen, lo rompen todo)

25 [19]

Muchos semi-salvajes (cazadores y pescadores valientes y sanos, con muchos
hijos naturales) se convierten en delincuentes en una sociedad civilizada, principal-
mente porque falta trabajo y caen en malas compafiias. Sus hijos constituyen en
particular un contingente; junto con personas del tipo delincuente. Degeneracion
rapida.

25 [20]

A menudo siento «compasién» sin que haya sufrimiento alguno, cuando veo de-
rroche y un quedarse atras respecto de lo que hubiese podido llegar a ser. Asi, p. €j.,
en relacion a Lutero. jQué fuerza— y derrochada en vaya qué problemas!

25 [21]

Tendria que escribir un buen capitulo sobre lapluralidad de caracteres que hay en
cada uno de nosotros: y uno debe procurar que algunos se manifiesten, es decir, debe
favorecer por algln tiempo, ordenando sabiamente circunstancias, ambientes, estu-
dios, decisiones, un conjunto homogéneo de cualidades, de manera que se apropien
de todas las fuerzas disponibles. De ese modo, sin alimentarse o poco alimentadas,
otras cualidades se quedaran atras: a ellas se les podra hacer sitio en alguna ocasién
mas adelante.

25 [22]
Un buen capitulo, sobre «la critica de padres, maestros, patria, suelo natal» —
como comienzo de la liberacién, en primer lugar, la duda.

25 [23]
«Sobre la fuerza de voluntad», los medios de fortalecerla y debilitarla.

25 [24]
«Sobre el derroche de nuestras pasiones» y cémo nos acostumbramos facilmente
a una forma mezquina de satisfacerlas.
El ascetismo como medio de concentrar y contener nuestras inclinaciones.
Balzac y Stendhal aconsejan a todos los hombres fértiles la castidad.
Conrespecto alo que los hombres fértiles, ante todo y en primer lugar, nece<sitan>
para no padecer de gusanos del espiritu — poner huevos, cacarear e incubar huevos
con gracia hasta el inf<inito>, por expresarlo con una imagen.
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25 [25]

Sobre el clima de Génova dice Michelet: «admirable pour tremper lesforts». Gé-
nes est bien la patrie des apres génies néspour dompter | 'océan et dominer les tem-
pétes. Sur mer, sur terre que d hommes aventureux et de sage audace!» [«admirable
para templar a los fuertes. Génova es realmente la patria de los rudos espiritus naci-
dos para domar océanos y dominar tempestades. En el mar como en latierra jCuéntos
hombres osados y de sabia audacial!»].

25 [26]D

Balzac sobre W. Scott. En 1838 tras doce afios de trato: Kenilworth con respecto
al plan la obra maestra («el méas grande, el mas completo, el mas extraordinario de
todos»: les eaux de St. Ronan [las aguas de St. Ronan] la obra maestra y obra princi-
pal comme détail etpatience dufini. Les Chroniques de la Canongate comme senti-
ment. Ivanhoe (le premier volume s’entend) comme chef-doeuvre historique.
L Antiquaire comme poésie. La prison d Edimbourg, comme intérét. — «Aupres de
lui, lord Byron n est rien ou presque rien». — «Scott grandira encore, quand Byron
sera oublié». — «Le cerveau de Byron n ajamais eu d'autre empreinte que celle de
sa personnalité, tandis que le monde entier aposé devant le génie créateur de Scott
etsy est miré pour ainsi dire» [como detalle y paciencia de lo finito. Las Crénicas
de la Canongate como sentimiento. Ivanhoe (entiéndase el primer volumen) como
obra maestra historica. EI Anticuario como poesia. La Prisién de Edimburgo, como
interés.— «A su lado, lord Byron no es nada o casi nada». — «Scott seguira crecien-
do cuando Byron haya sido olvidado». — «EI cerebro de Byron jamas tuvo mas im-
pronta que la de su personalidad, mientras que el mundo entero ha posado ante el
genio creador de Scott y se ha reflejado en él por asi decirlo»].

25 [27]

«Je comprends, comment la continence absolue de Pascal et ses immenses travaux
I 'ont amené a voir sans cesse un abime a ses coté<s>» — [«Entiendo cdmo la con-
tinencia absoluta de Pascal y sus inmensos trabajos lo llevaron a ver continuamente
un abismo a su lado»].

25 [28]

Notice biographique sur Louis Lambert, «una obra en la que he querido luchar
con Goethe y Byron, con Fausto y Manfredo». «lljettera peut-étre, unjour ou | ‘autre,
la science dans des voies nouvelles» [«Quizas alglin dia lleve a la ciencia por nuevas
sendas»].

25 [29]

Sobre Stendhal, «un des esprits lesplus remarquables de ce temps» [«uno de los
espiritus mas sobresalientes de este tiempo»]. «Se ha ocupado muy poco de lafor-
ma», «escribe como cantan los pajaros» «notre langue est une sorte de madame Ho-
nesta, qui ne trouve rien de bien que ce qui est irréprochable, ciselé, 1éché» [«nuestra
lengua es una suerte de Sefiora Honesta, que no encuentra nada a su gusto salvo lo

0 Nietzsche ley6 en este tiempo a Honoré de Balzac, «Correspondance 1819-1850», en Oeu-
vres complétes, XXIV, Paris, 1876. Tanto para ésta como para las siguientes citas.
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que es irreprochable, trabajado, repulido»]. La Chartreuse de Parme [La Cartuja de
Parma] un libro maravilloso, «le livre des esprits distingues» [«el libro de los espiri-
tus distinguidos»].

25 [30]

«je n'aipas de continuité dans le vouloir. Jefaits des plans, je congois des livres
et, quand ilfaut exécuter, touts échappe» [«no tengo constancia en la voluntad. Hago
planes, concibo libros y, cuando hay que ejecutarlos, todo se me escapa»].

25 [31]

En cuanto a la Chartr<euse> [Car<tuja>] «yo seria incapaz de hacerla. Je fais
unefresque et vous avezfait des statues italiennes» [«Yo he hecho un fresco y usted
ha hecho estatuas italianas»]. «Todo es original y nuevo». Bello como | italien [lo
italiano], y si Maquiavelo escribiera en nuestros dias una novela, seria la Chartreuse
[Cartuja]. «Perfectamente clara». «Vous avez expliqué |1’ame de | 1talie» [«Usted ha
expuesto el alma de Italia»].

25 [32]

Leer lanovela de Custine", Ethel. Es mas literatura idée [de ideas] que littérature
imagée [literatura de imagenes]: por tanto, del siglo xviii, por la observacién a la
Chamfort et a | esprit de Rivarol par lapetite phrase coupée [a lo Chamfort y al es-
piritu de Rivarol por la breve frase cortada].

Scribe2conoce el oficio, pero no conoce el arte. Tiene talento, pero carece de ge-
nio dramatico; jcarece totalmente de estilo!

25 [33]

Soledad, ayuno y continencia sexual — forma tipica de la que surge la neurosis
religiosa. Suma voluptuosidad y suma religiosidad en alternancia. Consideracion aje-
na de uno mismo: como si fuera cristal o dos personas.

25 [34]
Balzac «desprecio profundo por todas las masas». «Hay vocations [vocaciones], a
las que se tiene que obedecer: algo irresistible me arrastra a la gloriay al poder». 1832.
«mes deux seuls et immenses désirs, étre célebre et étre aimé» [«mis dos Unicos e
inmensos deseos, ser célebre y ser amado»].

25 135]

Si se quisiera salud, entonces se suprimiria al genio. Asimismo al hombre religio-
so. Si se quisiera la moralidad, igualmente: supresion del genio.
La enfermedad. \

El delito. C , ,
El vicio. ( y sumislon cultural.
La mentira. )

1 Astolphe Louis Léonor Marquis de Custine (1790-1857): Ethel, Mémoires et voyages, Le
monde comme il est.
2 Augustin-Eugéne Scribe (1791-1861), dramaturgo francés.
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25 [36]

Antes de que podamos pensar en la accidn, tiene que haberse dado un trabajo in-
terminable. Mas en general la actividad mejor, mas aconsejable es ciertamente el
aprovechar con inteligencia la situacion dada. El crear efectivamente tales condicio-
nes, como las crea el azar, presupone hombres de hierro, que todavia no han dado
sefiales de vida. jAnte todo, llevar a cabo y realizar el ideal personal!

Quien ha comprendido la naturaleza del hombre, el origen de su superioridad, se
estremece ante el hombrey huye de toda accion: jconsecuencia de las estimaciones
heredadas!

Que lanaturaleza del hombre sea mala [bése] es mi consuelo: jgarantiza lafuerzal

25 [37]
Malentendido acerca del animal de rapifia: \muy sano, como César Borgia! Las
cualidades de los perros de caza.

25 [38]

El retroceso del espiritu en este siglo. La manera apantuflada de los eruditos in-
gleses. Maquiavelo tenia la claridad de la Antigiiedad. El esprit [espiritu] francés es
una forma de rococ6 del espiritu — jpero con todo un goiit [gusto] verdadero!

Goethe, aburrido y «ondulado».

Los eruditos ingleses rinden tributo al genio de las revistas y su profunda medio-
cridad.

25 [39]
Relacion de la mediocridad con la virtud — jAristoteles ha encontrado agradable
estefatal estado de cosasl

25 [40]

Platon — lo no griego en él, el desprecio del cuerpo, de la belleza, etc. Es un es-
tado preparatorio de la Edad Media — jesuitismo de la educacién y despotismo. Ca-
racterizado por su Dios «indiferente» — placer y displacer son ya penosos para él.
Por lo visto, él ayunaba y vivia austeramente.

25 14118

La situacion de mi juventud la he encontrado muy bien descrita en de Custine,
mémoires et voyages [Memorias y viajes]. Tenia dieciocho afios (1811).

je n’aspire qu ‘4 des affections puissantes et sérieuses, p. 25 [s6lo aspiro a afectos
poderosos y serios, p. 25].

25 [42]

«Ce n’estpas par vanité, que le génie veut des encouragements, ¢ estpar modes-
tie, par défiance de lui-méme». [«No es por vanidad por lo que el genio quiere ani-
mos, sino por modestia, porque desconfia de si mismo»]. De Custine.

5 Astolphe de Custine, Mémoires et voyages, ou lettres a diverses époques, pédant des courses
en Suisse, en Calabre, en Angleterre, et en Ecosse, Paris, 1830 (2 vols.). Para ésta y las siguientes
citas.
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25 [43]

«Lhomme de génie pressent, | homme de talent raconte: mais nul ne se sent et
n exprime dans le méme moment. Le vrai malheureux ne peut que se taire: son silen-
ce est I'effet et lapreuve méme de son infortune» [«El hombre de genio presiente, el
hombre de talento narra: pero nadie se siente a si mismo y se expresa en el mismo
momento. El verdadero desdichado no puede méas que callarse: su silencio es el efec-
to y la prueba misma de su infortunio»]. De Custine.

25 [44]

«Tant d intéréts a ménager, tant de mensonges a écouter avec cet air de dupe,
premiére condition de la politesse sociale, fatiguent mon esprit sans | ‘occuper»
[«Tantos intereses por conciliar, tantas mentiras por escuchar con este aire cré-
dulo, primera condicién de la cortesia social, fatigan mi espiritu sin ocuparlo»]. De
Custine.

25 [45]

Madame de Lambert decia a su hijo «<mon ami, ne vous permettezjamais que les
folies, qui vousferontgrandplaisir» [«kamigo mio, no se permita usted nunca mas que
las locuras que le causen gran placer»].

«un crime, quand ony estpoussé par une puissance qui vous parait irrésistible,
trouble moins la conscience qu une faiblesse volontaire et vaniteuse» [«un crimen,
cuando uno se ve empujado a él por un poder que parece irresistible, perturba menos
la conciencia que una debilidad voluntaria y vanidosa»]. De Custine.

25 [46]
Madame de Boufflers: «il ny a de parfaits que les gens, qu 'on ne connait pas»
[«s6lo son perfectas las personas que no se conocen»].

25 [47]

Precisamente la viveza de su imaginacion explica la dificultad que encuentra para
actuar. Esta tan interesado en la elevacion del pensamiento que para él la vida intelec-
tual se halla separada de la vida activa por un abismo. Il (Werner) est | Allemagne
personnifiée [El (Werner) es la personificacion de Alemania]. (1811).

25 [48]

«Nacido en un periodo cuya obra maestra es René — me he de librar de la tirania
involuntaria que ejerce sobre mi»: De Custine 1811. La influencia de Chateau-
briand.

25 [49]
«La inquietud del espiritu es insaciable como el vicio». De Custine.

25 |50]

La desventaja del viajero (también del cosmopolitismo del erudito), bien en De
Custine, I, pp. 332-333. Privado de aprobacion y de vigilancia, busca un apoyo en el
desprecio de los hombres. Sus superficiales estudios le muestran lo que hay en la su-
perficie: errores y ridiculeces. Al envejecer, se ha vuelto incapaz de dejar que broten
inclinaciones profundas.
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25 (51)

La Antigiedad tenia ya en si aquella pequefia dosis de cristianismo que es buena
para el florecer de las artes. Pero el catolicismo fue un embrutecimiento barbaro:
ihizo de Platén un Padre de la Iglesia!

25 [52]

«noblesse tragique, cette dignité, égalité de style, nos gestes peu naturels, notre
chant ampoulé» [«nobleza tragica, esa dignidad, igualdad de estilo, nuestros gestos
poco naturales, nuestro canto ampuloso»] — aparece en Inglaterra como afectacion.
El francés encuentra ignoble [innoble] el teatro inglés.

«En Shakespeare predomina el sentido de la verdad por encima del <de la> belle-
za. Su estilo, a veces sublime, estd sometido a sus conceptions [ideas], raramente se
libera de los errores de su siglo: les concetti [conceptos], la recherche, la trivialité,
I 'abondance desparoles [la investigacidn, la trivialidad, la abundancia de palabras]».

25 [531
La fuerza de atraccion de las cosas terribles (destructivas): el vértigo de precipi-
tarse en los abismos del futuro —

25 41

quelque philosophe morose finira peut-étre par oser dire de la liberté moderne,
qu ®elle consiste dans la doublefaculté de mentir aus autres et de se mentir a soi-mé-
me (1822) [algun fildsofo sombrio terminard por atreverse a decir de la libertad mo-
derna que consiste en la doble facultad de mentir a los demas y de mentirse a si mis-
mo (1822)].

25 [551

Sobre Walter Scott: conoce mas el trabajo del «décorateur [decorador] que el del
pintor». Pinta lo que se ofrece a la vista: el analisis de los sentimientos échappe a cet-
te plume, qui n estjamais qu unpinceau [escapa a esa pluma que no es sino pincel].
— Su poesia no es / expression immédiate de ce qui sepasse dans son ame [la expre-
sién inmediata de lo que ocurre en su alma], no descuida la manera, porque il ne
prendpas lui-méme assez de part a ce qu 1l dit [no se identifica bastante con lo que
dice], «Apariencia de verdad». — Se desean rasgos sublimes en los que el alma se
desvele con una palabra. Es el Rossini de la littérature [literatura] — no elige con su-
ficiente gusto las particularidades mas dignas de atencion. A sus imagenes [Bildern]
les falta la perspectiva — demasiados objetos en primer plano, parce qu 'il ne saitpas
prendre unpartipour la lumiére [porque no sabe tomar partido por la luz]. Son una
procesién — no una accién, para la que el artista da a todos los espectadores el Gnico
point de vue [punto de vista] correcto. En lugar del genio, instinto histdr<ico>. Debi-
do a su talento para crear ilusion, se convierte en el autor mas popular des temps peu
consciencieux ou nous vivons [de los tiempos poco concienciados en que vivimos].
Su mérito, una revolucién: ha resuelto mejor que nadie antes de él el problema de la
novela histér<ica>. «pour avoir su ramener, si <ce> n st le sentiment, au moins la
MODE du vrai dans le siécle dufaux» [«por haber sabido traer de nuevo, si no el sen-
timiento, al menos la moda de lo verdadero en el siglo de lo falso»].
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25 [56]

«La razon hace lo que todos los esclavos: desprecia a los sefiores amistosos y sir-
ve a un tirano. En medio de la lucha con pasiones fuertes nos deja en la estacada; sélo
nos defiende de pequefias affections [afectos]».

25 |57]
Sobre la esclavitud moderna, De Custine, 1, p. 291.

25 [581

Sobre la santificacion del domingo: on a rendu le délassement si pénible, qu il
fait aimer lafatigue [el reposo se ha convertido en algo tan penoso que hace desear
la fatiga] — «regresan a sus casas completamente felices de pensar que mafiana co-
mienza el trabajo de nuevo».

25 [59]
Los grandes actores ingleses, como Kean, tienen la maxima sencillez en los ges-
tosy el raro talento de imitar con verdad los afectos més fuertes en su grado més alto.
Kean tenia sencillez hasta en la declamacién: al contrario que la escuela de Kem-
ble, que habia introducido un chant ampoulé tres peufavorable aux grands effets tra-
giques [un canto ampuloso muy poco favorable a los grandes efectos tragicos],
«Sorprender a la naturaleza en flagrante, en condiciones en que es muy dificil de
observan) — su talento.

25 [60]

«El corazon del francés en el teatro se endurece cuando se le quiere conmover de-
masiado. Le gusta completar las ideas del autor: en Inglaterra se teme tener que adi-
vinar algo».

25 [61]

«La poesia como una especie de reaccion del ideal contre le positif[contra lo po-
sitivo]: cuanto mas abatida esta el alma, tanta mas fuerza necesita en su élan vers
I'ideal [impulso hacia el ideal]. El espiritu revolucionario, esencialmente antipoético:
pues la poesia se quiere vengar de la realidad para lo cual hace falta una base soélida
contra la que luchar. El espiritu conservador es en este sentido favorable al desarrollo
del génie [genio]: la fantasia vuela entonces hacia arriba: poesiay fe son sélo el pre-
sagio de un mundo mejor». C<ustine>. Para la explicacion de Byron en una nacién
calculadora.

25 [62]

«La innata pedanteria de los ingleses lo lleva todo al extremo-, el amor por el orden
deviene minutie; le goltpour | 2légance puérilité [minuciosidad; el gusto por la ele-
gancia, puerilidad] («puerilidad»), la necesidad de comodidad se convierte en egois-
mo, el orgullo en prejuicios contra los vecinos, la actividad en rivalidad etc.

25 [63]

Le comfort [el confort] dentro, la [la] «fashion [moda] fuera— los enemigos mor-
tales de la felicidad y la tranquilidad de los ingleses. La necesidad de la moda es sélo
la necesidad de ser envidiado o admirado».
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25 |64]
La maldicién que condena al hombre al trabajo la lleva escrita en la frente. «Les
Anglais sont des galériens opulens» [«Los ingleses son galeotes opulentos»].

25 [651

Nada de gusto: el resultado de una gran inteligencia, que esta conectada a un es-
prit [espiritu] mezquino y obstinado en la innovacion. L esprit de détail, | ‘attention
auxpetites choses produit le soin, mais [el espiritu detallista, la atencion hacia las pe-
quefias cosas produce el cuidado, pero] «ni la grandeza ni la belleza dans les arts» [en
las artes].

25 [66]
L espritfrondeur [el espiritu contestatario] tomado como elemento de la constitu-
cion [Verfassung] — lleva a la paradoja. «Se valoran las cosas no como son en si, sino

segln sus relaciones con el poder dominante».

25 [67]
Los pueblos ilustrados juzgan peor sobre los hombres y las cosas: suprésumption
[presuncion] es la causa.

25 [681

«Las opiniones cambian entonces por completo y en el acto par pur espritdepar-
ti [por puro espiritu partidista]. Llamar blanco a lo negro por odio a un ministro es
mas funesto para la moral que la soumission [sumisidn] extrema.

La obediencia, llevada al extremo, nos hace renunciar a derechos: | esprit de ré-
volte [espiritu de rebeldia] nos hace sacrificar deberes».

25 [691
«Las costumbres, ordinarias, los sentiments [sentimientos], novelescos».

25 [70]

NB. La preponderancia en Europa de la actitud de esclavo: la gran rebelion de los
esclavos, (ego)

El esclavo en el mando.

La desconfianza en toda noblesse [nobleza] del gusto, el dominio de las necesida-
des mas groseras. La mendacidad moral.

El malentendido de los esclavos acerca de la cultura y la belleza. Moda, prensa,
sujfrage universel, faits [sufragio universal, hechos] — inventa siempre nuevas for-
mas de necesidad de esclavo.

El hombre inferior sublevandose, p. €j., Lutero contra los sancti

el sometimiento a losfacta, como ciencia de los esclavos.

25 [71

El creciente entontecimiento y la vulgarizacion de Europa.

Laprole de lanobleza, | homme supérieur [el hombre superior] cada vez méas aco-
sado.

la cultura moralista de los espafioles y los franceses en relacién con el jesuitismo.
Este se entiende mal.

La falta de toda practica moral; sentimientos en vez de principios.
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25 [72]

«il souffre, il succombe au lieu de combattre et de vaincre [sufre, sucumbe en lu-
gar de combatir y de vencer]. jQué debe hacerse con un sentimiento contra una pa-
sion! I'ataque et la défense viendraient de la méme source! [jel ataque y la defensa
vendrian de la misma fuente!] Si el enemigo esta en el corazon, entonces autoridad,
habito, entonces obediencia, humillacion, regla, disciplina, ley, ejercicios, aun pare-
ciendo pueriles [pueriles], entonces alguien diferente a nosotros, un sacerdote, un
confesor, cuya voz hace callar la nuestra: se tiene necesidad de esto para salvarnos de
nosotros mismos». C<ustine>. «Cuando uno se vuelve insensato, no basta, para no
suicidarse, que se haya sofiado ser un filésofo cristiano: como son la mayoria de los
protestantes que piensan».

25 (73]

Asi pues, hace falta: una especie de educadoresy redentores, y ademas refugios
fuera del mundo habitual, vida dura, muchos inventos del ascetismo para dominarse
uno mismo. Proteccion contra la ordinariez de los esclavos y el fariseismo.

25 [74]

Cumbres de la honestidad: Maquiavelo, el jesuitismo, Montaigne, Laroche-
foucauld

los alemanes como recaida en la mendacidad moral

25 [75]
«Las naturalezas vulgares se engafian acerca de las nobles: jno adivinan sus mo-
tivos!»

25 [76]

«Lacapacidad de olvidarnos de nosotros mismos, la entrega, el sacrificio — todo el
mérito de tan raros dones esta perdido para aquel que no sabe hacerse amar cuando
ama. Esas almas apasionadas se vuelven entonces desagradecidas: se aprovechan de
su civilizacion para difamarla. jDonde pueden vivir entonces, si no en los bosques ni
en el mundo!»

25 [

«¢,Ddnde estan ios caracteres mas completos en nuestro mundo? La exposicion de
la virtud en libros de moral ha falseado todos los espiritus, ha endurecido todos los
corazones, que solo pueden ser conmovidos de una Unica manera.»

«il nefaudra pas moins d une ere toute entiére de cynisme littéraire, pour nous
débarrasser des habitudes d hypocrisie» [«serd necesaria al menos una era completa
de cinismo literario, para deshacernos de los habitos de hipocresia»].

25 |78
«Gloria al fuerte, que nuestro tiempo ensalza como el jefe de la escuela roméantica
—Victor Hugo» 1835.

25 [79]
«/’amour exalté de la vérité est la misanthropie des bons coeurs» [«el amor exal-
tado de la verdad es la misantropia de los corazones bondadosos»]
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25 [80]

De la época de la hipocresia religiosa hemos pasado al tiempo de la hipocresia
moral. «Uno de los beneficios del représent<atif> gouvernem<ent> [gobierno re-
presentativo] es justamente éste: forzar a los ambiciosos a ponerse la méascara de la
moral y de la humanidad. Pero entonces, ¢por qué se acaloran con el clero, que, mien-
tras domino, apoyo6 la civilizaciéon con medios del todo semejantes? — A los sacerdo-
tes no se les debe reprochar su ambicion, sino querer sin poder. Ellos se engafian
sobre su tiempo: por eso hacen dafio».

En el mundo no hay buenos y malos [Bose]: éstos estan siempre apart [aparte].
Las virtudes sobrehumanas son insociables [insociables] y asimismo los grandes de-
litos. Pero en todas las sociedades hay espiritus retrasados y espiritus «avanzados».
Unos y otros tienen lamisma pasion: pero los primeros, para engafiarse sobre sus pro-
poésitos personales, se sirven de palabras cuya vaciedad el mundo ya conoce: y los
otros, para los mismos fines, hablan un lenguaje que todavia engafia a la masa: ella
no tiene la clave para esas palabras.

Esta es la diferencia entre los mediocres y los espiritus superiores: los Gltimos en-
tienden en el fondo el lenguaje de su tiempo: los primeros se percatan de la mentira
sdlo en el lenguaje de sus antepasados. Sobre «salud eterna», «infierno», «paraiso»,
charité [caridad] hemos sido ilustrados; nuestros nietos lo seran sobre filantropia, li-
berté, privilégés, progreés [libertad privilegios, progreso].

«Los reformadores de una época son los conservadores de otra. EI mismo génie
[genio] puede ser considerado comme créateur ou comme radoteur [como creador o
como repetidor]».

25 [81]
«Lo verdadero jamas es verosimil».

25 [82]
«El luxe [lujo] deberia permitirse sélo alli donde los pobres tengan buen humor»:
corrompe a quienes lo envidian.

25 [83]

«— les apotres modernes, les auteurs philosophes, mentent plus que les prétes
qu ’ils ont détronés sans les remplacer» [«— los ap6stoles modernos, los autores filo-
sofos, mienten mas que los sacerdotes a los que han destronado sin reemplazarlos»].

25 [84]
Es la época de la mendacidad: lo que se anuncia es la bondad moral. Uno se de-
fiende de La Rochefoucauld y el cristianismo — : la gran rebelion de los esclavos.

Establecer: el hombre es malo [bése] — es el animal de rapifia mas terrible, en
simulacién y crueldad.

Establecer: que todavia sea malo [bose] sostiene la esperanza. Porque el hombre
bueno es la caricatura que da asco: precede siempre al final.

25 [85]
El entontecimiento, también en la ciencia. La falta de pretensiones en la venera-
cién de Darwin. La modestia en la politica, etc.
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25 [86]

Tendencia de la tragedia segun Schopenhauer 11 495. «Lo que proporciona a lo
tragico el impetu caracteristico para la elevacion es el abrirse al conocimiento de que
el mundo, la vida, no puede dar ninguna verdadera satisfaccion, por tanto, no merece
nuestro aprecio: en eso consiste el espiritu tragico: en que conduce a la resignacion.
— iOh, de qué otra manera me habla a mi Dionisos! — Schopenhauer: «porque los
antiguos todavia no habian logrado llegar a la cima y meta de la tragedia, ni en gene-
ral de la vision de la vida».

25 [87]
Los grandes poetas tienen muchas personas dentro de si: algunos s6lo una, jpero
grandel —

25 [88]
El miedo — de esclavos.
El minimo esfuerzo del espiritu
(imitacién)
La indiferencia y el odio contra lo raro. i Epoca de la mendacidad
La fealdad. La confusién de estilos.
La necesidad de mentir que se esta abriendo paso
Epidemia.

25 [89]

Lo esencial en el artista y el genio: el actor. Ningin hombre posee al mismo tiem-
po expresién y sentimiento; palabras y realidad. El profundo égoisme [egoismo] bajo
el lenguaje de la sensibilité [sensibilidad].

25 [90]

«Falta de delicadeza en la eleccion de los medios del éxito, abuso de la invectiva,
odio hacia lo que hay, indiferencia para con lo que sera — comun a los escritores
franceses de los ltimos cien afios (1835); predicar el regreso a la vida salvaje con
una pluma, de la que se espera gloria y felicidad en el mundo social — es una ingra-
titud y una puerilidad».

25 [91]

«L'effet ordinaire du désespoir est de rendre | 'énergie & ceux, qui sont témoins de
cette maladie morale» [«el efecto ordinario de la desesperacidn consiste en devolver
la energia a quienes son testigos de esa enfermedad moral»]

25 [92]

«las mujeres, siempre menos civilizadas que los hombres: en el fondo del alma,
salvajes; viven en el Estado como los gatos en casa, siempre dispuestas para saltar
hacia la puerta o la ventana y regresar a su elemento»

25 [93]
Lo moral, es decir, los afectos — como idéntico a lo organico, el intelecto como
«estdmago de los afectos».
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25 [94]

La identidad esencial del conquistador, del legislador y del artista — meterse a
si mismo en la materia, suprema fuerza de voluntad, antafio sintiéndose como «instru-
mento de Dios», presentandose a si mismo, pues, irresistible. Forma suprema del ins-
tinto [Trieb] de procreacion y, a la vez, de las fuerzas maternales. La transforma-
cion del mundo, parapoder resistir en él — es lo que le impulsa: por consiguiente,
presupone un enorme sentimiento de contradiccién. A los artistas les basta ya con
rodearse de imagenes y sus copias, p. ej., Homero entre los «miserables mortales».
El «estar-libre-de-intereses y del ego» es absurdo y una observacién inexacta: jes
maés bien el encanto de estar ahora en nuestro mundo, de estar libre del miedo ante lo
extrafio!

25 [95]

He puesto el conocimiento por delante de imagenes tan terribles, que toda «satis-
faccion epicdrea» es imposible. Solo el placer dionisiaco basta — yo he sido el pri-
mero en descubrir lo tragico. Los griegos, debido a su superficialidad moralista, lo
entendieron mal. \Tampoco la resignacidn es una doctrina de la tragedia! — sino jun
malentendido de la misma! jEl anhelo de la nada es la negacién de la sabiduria tragi-
ca, su contrario!

25 (96]

Mis presupuestos: 1) no hay «causa» final. Ni siquiera en las acciones humanas
la intencién explica en absoluto el hacer.

2) la «intencién» no toca la esencia de la accion, por consiguiente el juicio mo-
ral de las acciones basado en las intenciones es falso.

3) «alma», entendida en cuanto pluralidad de los afectos, con un intelecto, con
limites inseguros.

4) laexplicacién mecanica del mundo tiene que explicarlo todo, también la vida
orgéanica sin placer, displacer, pensamiento, etc.: por tanto, jsin «atomos animados»!
— trata de hacer intuitivo para el ojo todo acontecer. jLo que quiere es «calculabili-
dad» a efectos practicos! —

5) iNo hay en absoluto acciones abnegadas!

25 [97]

La cuestion acerca de nuestro «bien» es algo en lo que el cristianismo y el budis-
mo han profundizado: en cambio, la burda imitacién de lo inglés es cotidiana, estu-
pida: para el inglés quiere decir «comfort» [confort]. Medir el mundo no segln los
sentimientos mas personales que nos acompafien, sino \como si fuera un espectaculo
y nosotrosformaramos parte de él\

25 [98]

«En la época de la liberté [libertad] publica: los franceses se hacen pesados y ton-
tos y frios cuando estan en public [en pUblico]: por miedo de enemistarse se convier-
ten en impenetrables diplomaticos y refinados hipécritas. Sin esprit, sin juicio y sa-
gaces por miedo. Esclavitud del individuo». C<ustine>.
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25 [991

Estudiar en los grandes rebafios:

El creciente engrandecimiento del hombre consiste en que surjan los jefes, los
«cabestros», los raros. «Buenos» se llaman a si mismos los miembros del rebafio: el
motivo principal de que surjan los buenos es el miedo. Afabilidad anticiparse al otro
con bondad adaptarse, rechazar y prevenir muchas cosas por necesidad esperando
tranquilamente que se nos correspondera de inmediato, evitar la enemistad renunciar
a infundir miedo — todo esto, durante largo tiempo mera simulacién de bondad,
acaba convirtiéndose en bondad.

25 [100]

Todo elogiar, censurar, premiar, castigar sélo me parece justificado, si se presenta
como voluntad de lafuerza formadora™: por tanto, separada absolutamente de la
cuestion moral: «;me estd permitido alabar, castigar?» — por ende, completamente
inmoral. Yo elogio, censuro, premio, castigo, para que el hombre se transforme segln
mi imagen [Bild\; porque yo sé que el elogio, castigo, etc. tiene una fuerza transfor-
madora. (Esto en virtud del efecto sobre la vanidad la ambicién, el miedo y todos los
afectos en el elogiado y castigado.) Mientras yo todavia me someta a la ley moral, no
deberia elogiar ni castigar.

25 (101]

Sobre los medios de embellecimiento. Una tonteria que hay que imputar al viejo
Kant es: «gusta sin interés». Y entonces alguno sefiala ain con orgullo que él, al ver
una Venus griega, etc. Yo, en cambio, he descrito el estado que produce lo bello: y lo
mas esencial es partir del artista. Hacer soportable para uno mismo la vista de las
cosas, no temerlas, e introducir en ellas una felicidad aparente — sensacion funda-
mental de que el hombre feliz, que se ama a si mismo, no es alguien que haga el
mal. — Esta reinterpretacién de lo real como feliz, «divino», el hombre la ha apli-
cado también a si mismo: este medio de embellecerse y de embellecer al hombre en
general es la moral. En ella hay: 1) apartar la vista; 2) ver lo que no existe en abso-
luto — resumir, simplificar; 3) simular, de manera que muchas cosas no aparezcan;
4) simular, de manera que lo que llega a aparecer dé por resultado una falsa conclu-
sién. — El producto es el «hombre bueno», para lo que se requiere siempre una so-
ciedad. Por tanto, en la esencia de la moral hay algo que va contra la honestidad:
porque ella es arte. ;Como es entonces posible que haya una «honestidad» que di-
suelva la moral misma? — 1) Esta honestidad ha de poder ser derivada del sentido
de los hechos: es decir, ha habido demasiados dafios debidos a esa hipocresia del
embellecimiento, los damnificados arrancan la mascara-, 2) hay una fruicién de lo
feo cuando es terrible: la emocion de la vision terrible de la verdadera naturaleza
humana ha sido buscada a menudo por los moralistas; 3) ha funcionado el afecto
cristiano de la auto-destruccion, la protesta contra todo lo que embellece: el placer
de la crueldad; 4) la inveterada mentalidad de esclavo, que quiere postrarse y que
finalmente se postra ante el «hecho» desnudo, después de que nada haya quedado,
la divinizacion de losfacia, de las leyes etc., un descansar tras el largo trabajo de la
destruccion de dioses, aristocracias, prejuicios, etc., y consecuencia de mirar en el
vacio)

U «bildende»: «formadora, educadora».
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El resultado final de todos los moralistas: el hombre es malo [bdse] — un
animal de rapifia. La «<mejora» no llega al fondo, y es mas externa, el «bien» es esen-
cialmente decoracién, o debilidad.

No obstante, los moralistas mismos estaban bajo el efecto de losjuicios moral<es>,
o del cristianismo, de la negacion del mundo: nadie ha tenido todavia satisfaccion
alguna por este resultado. Eso significa: jtienen la estimacion de valor de los «bue-
nos»!

«Se ha de embellecer al hombre y hacerlo soportable»: el cristianismo y el
bud<ismo>, por el contrario, decian — se lo ha de negar. Asi pues, en el fondo no
tiene nada tan en contra de si mismo como el hombre bueno:, a éste €s a lo que mas
odia. Por eso, los sacerdotes buscan por todos los medios acabar con la fruicion de si
mismo.

Los filésofos griegos no buscaban la «felicidad» mas que en la forma de encon-
trarSE bellos: es decir, haciendo de si mismos estatuas cuya vista fuera agradable (no
provocara miedo ni repugnancia).

El «<hombre més feo» como ideal del modo de pensar que niega el mundo. Pero
también las religiones son resultado de aquel instinto [Trieb] de la belleza (o de poder
resistirlo): la Ultima consecuencia seria — captar la absoluta fealdad del hombre, la
existencia sin Dios, razon, etc. — budismo puro. Cuanto méas feo, mejor.

He buscado esta forma sumamente extrema de la negacion del mundo. «Todo es
dolor», todo lo que parece «bueno» (felicidad etc.) es mentira. Y, en vez de de-
cir «todo es dolor», he dicho: todo es hacer sufrir, matar, incluso en el mejor de los
hombres.

«Todo es apariencia» — todo es mentira

«Todo es dolor» — todo es hacer dafio, matar, aniquilar, ser injusto

La vida misma es oposicion a la «verdad» y a la «bondad» — ego

El afirmar la vida — esto mismo significa afirmar la mentira. — Por tanto, s6lo
se puede vivir teniendo un modo de pensar absolutamente inmoral. A partir de éste
se soporta incluso de nuevo la moral y la intencién de embellecimiento. — jPero la
inocencia de la mentira ha pasado!

Los griegos como actores. Su «idealismo».

Exponer alguna vez la helenizacién como novela.

Hacia atras — también la sensibilidad siempre mas elevada, méas rigurosa. Final-
mente hasta la revelacion de lo dionisiaco. Descubrimiento de lo tragico:, «macho
cabrio y Dios» [«Bock und Gott»].

25 [102]
En qué medida la cientificidad absoluta aun lleva consigo algo de cristianismo, es
un disfraz -------

25 [103]
A) Enprimer lugar, la decadencia del alma moderna en todas sus formas
en qué medida comienza con Sécrates la decadencia —
mi vieja aversién a Pr1aton, en cuanto anti-antiguo.
iel «<alma moderna» estaba ya allil
B) Exponer: la creciente dureza
fuerza de los sentidos
desvergienza.
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lo ahistérico

combate

sentimiento contra lo
barbaro

odio a lo indeterminado,

lo informe de la béveda

la simplicidad

del modo de vida.

Crear dioses,

como su sociedad superior.

25 [104]

A la escuela del romantisme [romanticismo] le sigue en Francia | ‘école du docu-
ment humain [la escuela del documento humano]. El creador de la expresién es Ed-
mond Goncourt.

histeria cientifica — digo yo.

Consecuencia: el placer cientifico que tiene el hombre de si mismo. —

Lo no cientifico en eso es el placer de la excepcion.

25 [105]

De las guerras se ha de aprender: 1) a acercar la muerte a los intereses por los que
se lucha — esto nos dignifica; 2) se ha de aprender a sacrificar a muchos y a consi-
derar tan importante la causa, para no ser indulgente con los hombres; 3) la disciplina
inflexible, y a permitirse en la guerra violencia y astucia.

25 [106]

Las perspectivas de los moralistas griegos: la moralidad, la consecuencia de los
juicios (y dejuicios falsos) — «¢por qué?», falsa pregunta y desarrollo, lapropia fe-
licidad como meta de toda accidén (tiene que ser la felicidad suprema como conse-
cuencia de la inteleccién suprema — por tanto, de la hipocresia plena) — la desver-
gienza al presentar la virtud (divinizacion en Platdn), el desprestigio de todas las
emociones inconscientes, el desprecio de los afectos —

inconscientemente tienden todos ellos a la estatua bella — quieren representar
sobre todo la virtud, es el gran histrionismo [Schauspielerthum] de la virtud.

pero son hijos de su tiempo — ya no actores tragicos, no representantes de los
héroes, sino «olimpicos», superficiales. Mucha ambicion plebeya, mucho parvenu
hay aqui. La «raza» ya no va a ser nada: el individuo comienza consigo mismo.

Mucho extranjerismo — el Oriente, el quietismo, el invento semitico de la «san-
tidad» surten efecto.

Envidia de las artes figurativas

25 [107]

La moralidad antigua parte de la creencia fundamental de que con los hombres
se va hacia atras: que felicidad, fuerza, virtud estan muy lejos de nosotros. Es el jui-
cio de aquellos que ven la disolucién y en el quedarse quietos la salvacion.

Meta de todos los grandes moralistas habidos hasta ahora: crear de forma defini-
tiva un «modo depensar» — en la China, en el brahmanismo, en el Perd, en el jesui-
tismo, incluso en Egipto; también Platén lo quiso. Crear una casta, cuya existencia
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esté conectada con la fijacion de losjuicios moral<es>, como interés vital — la clase
de los buenos y justos.

25 [108]
«La revolucién francesa ha creado una sociedad, busca todavia su gouvernement
[gobierno]». —

25 [109]

«En 1789: parece que por primera vez los hombres de “buena voluntad” de los
que habla la Biblia son los sefiores de las cosas de la Tierra. Un pueblo, amable, con-
fiado, acostumbrado desde hace siglos a sufrir pacientemente y a esperar de susjefes
la solucién de su necesidad: una clase media, rica, ilustrada, honnet; una noblesse
[nobleza] que pone su orgullo enrenunciar a privilegios, encantada con la filosof<ia>,
fervorosa del bien publico; un clero imbuido de ideas liberales: un rey dispuesto a
anular el poder de la arbitrariedad y convertirse en restaurateur de la libertéfrancai-
se [restaurador de la libertad francesa]» —

¢Y por qué se malogra todo? jPorque toda esta buena gente era débil de voluntad!
le roi trop défiant, tropfaible [el rey demasiado desconfiado, demasiado débil]; la
reina con odio ciego contra la révol<ution> [revolucion], la noblesse recordando sus
antiguos instintos por el peligro de la corona, ve ahora en ella un error y comme une
lacheté ses concessions premieres [como cobardia sus primeras concesiones] (jsi!
jéste es el estilo de los débiles!) la maladressejanséniste [la torpezajansenista] hace
un contraproducente intento de organizar la iglesia a través del Estado y enajena asi
al clero: y en el campo y en las ciudades, acumulado durante largo tiempo, hubo un
odio a muerte a la época feudal (ahora todavia mayor que el miedo al «fantasma
rojo»),

25 [110]

Napoleodn: pertenece a otro tipo de ser, en el cual la fuerza del calculo, el poder
combinatorio, la capacidad de trabajo esta indeciblemente mas desarrollada que en
nosotros, mientras que en él ciertas cualidades morales habituales en nosotros se bus-
carian en vano: — «ajeno a las ideas de la justicia, poco hecho para concebir la his-
toria y su tiempo mismo, completamente dominado por el interés personal y del todo
ciego mas alla de este interés: incapacidad para distinguir entre bien y mal, cette soif
impérieuse de succes [esta sed imperiosa de éxito], absoluta indiferencia con respec-
to a los medios, todo lo que hace al criminal — : con respecto a lo moral, ni mejor ni
peor que nuestros iguales. Pero lo que mas le faltaba, el vacio mas asomboroso: la
grandeur d ‘ame (magnanimité) [la grandeza de alma (magnanimidad)], la noble cua-
lidad que tiene su origen en el éxito mismo y se desarrolla al compas de nuestra feli-
cidad y que paso a paso eleva a menudo naturalezas vulgares y privadas de sentido
moral a la altura de los acontecimientos, a la hauteur de la destinée imprévue [a la
altura del destino imprevisto]. Ciertamente, grandeza de concepcién habia en él, si se
puede llamar grande a lo desmesurado (aquello que no estd en proporcion con los
medios con que actuamos aqui abajo).

Grandeza de alma no es: que él, en otras ocasiones tan duro, fuera indulgent [in-
dulgente] a veces a destiempo, bonhomie bienveillante [bonhomia bienintencionada],
que la masa confunde en sus sefiores siempre con bonté [bondad]: sino ces rares re-
lachements [estos escasos relajamientos] de un espiritu siempre en estado de tension,
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cette facilité intermittente d un coeur indifférent [esta facilidad intermitente de un
corazon indiferente].

En Francia, «esta conmovedora criatura llena de sublimes instintos, pero hundida
bajo el peso de sus sufrimientos y errores», él vio sélo supresa. Al primer cénsul se
le puso delante el mayor espectaculo, tendria que haber sentido la mas profunda y
désintéressée émotion [desinteresada emocion] ante esta escena, que es Unica en la
historia: pues César encontré ante si una republica vieja y que expiraba. jPero él pen-
s6 en si mismo\

esprit mal cultivé, imagination méridionale [espiritu poco culto, imaginacién me-
ridional] — tom6 como modelo ya a César ya a Carlomagno, imbu surtout duféticisme
monarchique, il réve pourpre, trone et couronnepour les siens [imbuido sobre todo de
fetichismo monarquico, suefia con purpura, trono y corona para los suyos], casi como
aquellos jefes barbaros, que creian engrandecerse imitando la corte de Constantinopla.

25 [111]
Sefialar, dondequiera que esté, todo lo que hay de crueldad: de avaricia, de afan
de dominio, etc.

25 [1121

Primera cuestién: el dominio de la Tierra— anglosajon. El elemento aleman, un
buen fermento, no entiende de dominar. En Europa el dominio es aleman sélo porque
tiene que ver con pueblos cansados, envejecidos, es su barbarie, su cultura atrasada,
la que da el poder.

Francia, por delante en la cultura, signo de la decadencia de Europa. Rusia tiene
que llegar a dominar Europa y Asia — tiene que colonizary conquistar China e India.
Europa, como Grecia bajo el dominio de Roma.

Asi pues, tomar Europa como centro de la cultura: las necedades nacionales no
deben impedirnos ver que en la regién superior ya existe una continua dependen-
cia reciproca. Francia y la filosofia alemana. R. Wagner de 1830-1850 y Paris.
Goethe y Grecia. Todo tiende a una sintesis del pasado europeo en tipos espirituales
SUPFeMOS--------mmmnmmmm

— una especie de centro, que rechaza lo enfermizo de cada nacidn (p. €j., la his-
teria cientifica de los parisinos).

El poder [Gewalt] esta repartido entre eslavos y anglosajones. La influencia es-
piritual podria estar en las manos del europeo tipico (comparar éste con el ateniense,
también con el parisino — véase la exposicion de Goncourt en Renée Mauperin)B
Hasta ahora los ingleses son tontos, los americanos se hacen necesariamente superfi-
ciales (prisa)----------------

Pero si Europa cae en manos de laplebe, jentonces se acab6 la cultura europea!
Lucha de los pobres contra los ricos. Por tanto, una Gltima llamarada. jY poner a sal-
vo a tiempo lo que se pueda rescatar! Sefialar los paises a los que puede retirarse la
cultura — por una cierta inaccesibilidad P- ej., M éxico-------------—--

25 [113]

Moral de esclavos i sy
Moral de sefiores  }y la contraposicion de sus valores.

15 Novela de los hermanos Goncourt, publicada en 1864.
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Crueldad \

Voluptuosidad I y lo que hay de esto en los
Aféan de dominio >buenos, y en lajusticia,

Codicia I compasion, veracidad, fidelidad,
Envidia ) laboriosidad, etc.

Virtudes enfermizas y virtudes virtuosas — y lo sano en el animal de rapifa.

Desproporcionadamente escasa la conciencia de nuestros efectos. (Las intencio-
nes y fines como seleccion arbitraria de efectos)

Falsas presuposiciones acerca de nuestros méviles (duda fundamental: si nuestros
sentimientos y pensamientos conscientes «mueven»)

El cuerpo como maestro: la moral, lenguaje signico [Zeichensprache] de los
afectos.

El dafio de los buenos: Los buenos como de segundo rango, degeneracion.

Estupidizacion, aversion al desarrollo espiritual.

Individuo y comunidad.

El «individuo» como pluralidad y crecimiento.

El «mal» [Bdse] como funcidn organica. Compasidn. Por otros.

Las religiones como morales que presuponen otros mundos: pero de sefiores o de
esclavos.

25 [114]
Hasta qué punto el orden de los valores ahora usual no resulta ser mas que presu-
posiciones falsas: origen de las valoraciones fundamentales dominantes. jNB!

25 |1151

Los alemanes trastornan, retardandola, la gran marcha de la cultura europea: Bis-
marck, Lutero, p. ej.; ultimamente, cuando Napoledn quiso convertir Europa en una
asociacion de Estados (jel tnico hombre que ha sido lo suficientemente fuerte para
eso!), han embrollado todo con las «guerras de liberacion»'6y han provocado la des-
gracia de la locura nacionalista (jcon la consecuencia de las luchas raciales en paises
tan mezclados desde antiguo como Europa!). Asi, los alemanes (Cari Martell) han

parado la cultura sarracena —: jsiempre son los rezagados!
25 116]

El mundo que es [seiende] es unaficcidn poética [Erdichtung] — sélo hay un
mundo en devenir. — jAsipodria ser\ Pero la invencién poética ;no presupone al

poeta en cuanto alguien que es [seiende]? — Quiza el otro mundo inventado poética-
mentel7no sea nada mas que la causa de que el poeta se tenga por alguien que es 'y
como tal lo confronte. — Si lo esencial del sentir y del pensar es que hay que poner
errores («realidades»):

Hay sentir y pensar: pero en el mundo del devenir ;c6mo va a ser esoposible? —
Las cualidades negativas, superficialidad, embotamiento de los sentidos, lentitud del
espiritu se han transformado en fuerzas positivas (lo malo [B&se] es también aqui
origen de lo bueno).

B Freiheits-Kriegen. Cfr. JGB 244, AC 61 y NF IV 22 [9], p. 744, nota 8.
7 «erdichtete»: «inventar, imaginar», como hacen los poetas, Dichter.
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poner una imagen, acabarla sobre la base de pocos indicios, establecer algo como
permanente, porque no se nota el cambio.
La capacidad de vivir favorecida por esta fuerza poetizante [dichtende],

25 [117]

Se ha considerado «impersonal» lo que era la expresion de las personas mas po-
derosas (J. Burckhardt1§ con buen instinto delante del palazzo Pitti: «<hombre violen-
to» — asimismo Fidias — el abstenerse de estimulos aislados. — Mas a los sefiores
les gustaria esconderse y escaparse, p. €j. Flaubert (cartas)19

25 |1181
iUno tiene que ser bueno y malo [bose]\ Y quien no era bueno por debilidad, es
que era malo [bose] en grado extraordinario.

25 [119]

iEvaluar a un hombre por las intenciones! jEso seria como tasar a un artista no
por su cuadro sino por su visién! De pensamiento jquién no ha matado a su madre o
ha traicionado a un amigo20! iSi los pensamientos pudieran matar, viviriamos en una
apacible soledad!

25 [120[

Encerramos en nosotros el proyecto de muchas personas: el poeta se revela en sus
personajes. Las circunstancias engendran en nosotros un personaje unico: si cambian
mucho las circunstancias, uno ve en si mismo incluso dos, tres personajes. — A par-
tir de cada momento de nuestra vida hay todavia muchas posibilidades: jla casualidad
siempre toma parte en el juego! — Y mas en la historia: los destinos de cada pueblo
no tienen relacién necesaria con razén alguna: en cada pueblo hay muchos caracteres
nacionales, y cada acontecer alimenta uno mas que otro.

25 [121]
La barbarie domesticada

La barbarie efectiva— y creciente — de Europa:

el entontecimiento («el inglés» erigiéndose en hombre—normal)

el afeamiento («japonismo») (el plebeyo que se rebela)

el aumento de las virtudes de esclavo y de sus valores («el chino»)

el arte en cuanto estado neurdtico en los artistas, medio de la locura: el placer de
lo efectivo (pérdida del ideal)

los alemanes, rezagados (en la politica de la centralizacién de lo monarquico,
como Richelieu: en la filosofia, con Kant, escepticismo (en favor de la probidad y la
virtud fancionarial), con Hegel, panteismo en favor de la idolatria del Estado, con
Schopenhauer, pesimismo en favor de la mistica cristiana, «pascalismo»),

la mala alimentacién del sur europeo. La mejor sociedad de Inglaterra vapor de-
lante por la alimentacion,

B Cfr. Cicerone, Eine Anleitung zum Genuss der Kunstwerke Italiens, 2.“ ed., Leipzig, 1869
(Existente en BN).

19 Cfr. Gustave Flaubert, Lettres & George Sand. Precedes d 'une etudepar Guy de Maupassant,
Paris, 1884 (Existente en BN).

2 «seinen Freund» en el manuscrito.
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«el hombre bueno»: el animal de rebafio, transformado del animal de rapifia,

la enfermedad histdrica como falta de fuerza configuradora de las ideas — que-
dan la «justicia» y la «inocuidad» en sentido superficial.

iEs la barbarie domesticada la que se cierne!

la valoracién de los tontos, de las mujeres, etc.

25 [122]

Se quiere obligar al lector, «forzarlo», a prestar atencién: de ahi los muchos ras-
gos conmovedores del «Naturalisme» [«Naturalismo»] — esto es propio de una épo-
ca democratica: jlos intelectos toscos y cansados por exceso de trabajo hay que esti-
mularlos!

25 |123)
Me cuesta soportar la vulgaridad de Shakespeare y de Balzac: un olor a senti-
mientos plebeyos, un hedor a cloacas de gran ciudad llega por todas partes a la nariz.

25 1124]

Quiero reformar de nuevo a las mujeres: la Sand y M<adame> de Staél son una
prueba contra ellas. (Sévigné y Eliot tuvieron que ser mas que escritoras y, ademas,
lo fueron — en parte, un recurso de urgencia.) Las condeno al comercio: jel commis
[empleado de comercio] debe tratarse con desprecio!

25 [125]

Pintores como Dickens, V Hugo, Gautier — también esto significa malentender
la palabra.

Lo contrario del pintor es el que describe (como Balzac)

25 [126]2

(Taine acerca de Balzac:)

«La virtud como transformacidon o nivel de desarrollo de una pasién o de un habi-
to»: | 'orgueil, la roideur d 'esprit, la niaiserie obéissante, la vanité, lepréjugé, le cal-
cul [el orgullo, la rigidez de espiritu, la estupidez obediente, la vanidad el prejuicio,
el calculo]. Los vicios sirven ademas para formarla (como un perfume con substan-
ces infectes). Este ama a los pobres como un jugador el juego: aquél es fiel como un
perro. El honrado por orgullo comercial, estrechez de espiritu y educacién. Todas las
pequefias miseres, los grandes defectos del virtuoso. La fuente mas pura de la virtud:
la grandeur d ame [la grandeza de alma] (M<arco> Aurelio) y la délicatesse d 'ame
[la delicadeza de alma] (P<rincesa> de Cléves)22

25 [127]

Antes se buscaban las intenciones de Dios en la historia: luego una finalidad in-
consciente, p. ej., en la historia de un pueblo, de una formacion de ideas, etc. S6lo
ahora, al observar la historia de los animales, se ha empezado a poner la mirada en la
historia de la humanidad: y lo primero que se ha visto es que hasta ahora no <ha ha-
bido> ningdn plan, ni para el hombre ni para un pueblo. En general son los azares
mayusculos los que se han impuesto — y siguen imponiéndose.

2L Cfr. Taine, H., Nouveaux essais de critique et d histoire, Paris, 1901, pp. 60 ss.
2 «P<rincesse> de Cléves» en el manuscrito.
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En cualquier hacer, por muy consciente que sea de sufinalidad, lo que predomi-
na por completo es la suma de lo casual, lo no conforme a finalidad [Nicht-Zwec-
kméRigen], lo inconsciente de la finalidad, igual que el calor del sol irradiado inutil-
mente: aquello que tendria sentido es minimo.

25 [128]
«Util» es s6lo un punto de vista para lo cercano: no hay manera de ver todas las
consecuencias lejanas, y toda accion puede considerarse igual de Util que de nociva.

25 [129]

1. Todas las estimaciones de valor habidas hasta ahora proceden de situaciones
de la méas profunda ignorancia.

2. En las estimaciones actuales se entremezclan las mas diversas morales.

25 [130]

Rousseau, en su predileccién por los pobres, las mujeres, el pueblo soberano, esta
bien metido en el movimiento cristiano: en él hay que estudiar todos los errores y vir-
tudes de esclavo, y hasta la mas inaudita mendacidad. (jEI quiere ensefar lajusticia!)

Su contrario, Napoleén — antiguo, que desprecia a los hombres

25 [131]

Quien hasta ahora trataba con gran estilo con el h<ombre>, lo evaluaba conforme
a las cualidades fundamentales: no tenia ningan sentido prestar atencion a los matices
mas sutiles. Es lo que hizo Napoledn. No hizo ningln caso de las virtudes cristianas,
las consider6 inexistentes (— él tenia derecho a ello)

25 [132]

Este siglo, en el que las artes han comprendido que una de ellas también puede
producir efectos que las otras producen: jquiza arruine las artesl p. ej., pintar con la
poesia (Victor Hugo, Balzac, W. Scott, etc.)

suscitar sentimientos poéticos con la musica (Wagner)

suscitar sentimientos poéticos con la pintura, incluso presentimientosfiloséficos
(Cornelius)

practicar la anatomia y la medicina psiquiatrica con novelas, etc.

25 [133]3

«ce talent [este talento] (filosofia de la historia) ne consistaitpas, a | ‘allemande,
dans | improvisation risquée de théories sublimes» [«no consistia, a la manera alema-
na, en la improvisacion arriesgada de teorias sublimes»] Taine

25 [134]
Principio: 1) Profundo desprecio de aquellos que trabajan en la prensa.
la conquista 2) Crear una especie de seres que
de la sustituyan a los sacerdotes, a los
humanidad: maestros y al médico.

3 Cfr. Taine, H., Essais de critique et d histoire, Paris, 1858, p. 143 (Taine se refiere a Guizot,
del que recensiona su Histoire de la révolution d Angleterre).
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«los sefiores  3) Una aristocracia del espiritu y del

de la Tierra»-. cuerpo, que se crie a si mismay
adopte para si elementos siempre nuevos y <se>
destaque sobre el mundo democratico de los
malogrados y semilogrados.

25 [135]

En esta época, en la que se comprende que la ciencia esta empezando, construir
sistemas es una puerilidad. Antes bien, jtomar decisiones sobre métodos de largo al-
cance, para siglos! — jpues la direccion delfuturo humano alguna vez tiene que estar
en nuestras manos!

— Métodos, eso si, que provengan de por si de nuestro instinto, por tanto, costum-
bres reguladas, que ya existen

p. ej., excluir los fines.

25 |136]
Exposicién de la maquina «hombre»

Cap. I. En el destino general de la humanidad ha dominado absolutamente la ca-
sualidad: j\pero viene el tiempo en que hemos de tener metas!!

Cap. Il. Las metas no estan ahi, los ideales se contradicen — son consecuencias
derivadas de relaciones mucho més estrechas y también de innumerables errores. Cri-
tica de los valores — Autodescomposicidn de la moral.

Cap. Ill. Malentendido habido en el arte hasta ahora: miraba hacia atras. Pero
es la fuerza que forma el ideal — hace visibles las esperanzas y los deseos mas in-
timos

25 [137]

Escribo para una especie de hombres que todavia no existe: para los «sefiores de
la Tierra».

Las religiones, en cuanto consuelo, desuncimiento24 peligrosas’, el hombre se
cree que ya puede descansar.

En el Tedgenesbde Platon esta escrito: «todos nosotros deseariamos ser sefior, a
ser posible, de todos los hombres, preferiblemente Dios». Tiene que volver a existir
esa actitud.

Ingleses, americanos y rusos----------------

25 [138]

El gran paisajista Turner, que en vez de a los sentidos quiere hablarle al alma y al
espiritu — poemas épicos filoséficos y humanitarios. El se tenia por el primero de los
hombres y muri6 loco. «<En medio de una tempestad, el sol en los ojos, el vértigo en
la cabeza», asi se siente el espectador. «Como consecuencia de la profunda atencion
a le moral de I homme [lo moral del hombre] su sensibilité [sensibilidad] optica esta
désaccordée [desafinada], jDesagradable para el ojo! Exagerado, brutal [brutal], chi-
116n, duro, dissonant [disonante]» (Taine).

2 «Abschirrung»: el acto de quitar el yugo a los bueyes o los ameses a las caballerias.
5 125e-126a.
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25 [139]

«El arte quiere producir movimientos superiores, la satisfaccion de los sentidos es
s6lo la base de la impresion, pero tiene que estar acompafiada de alegria. 1) Senti-
miento de amor por el objeto pintado; 2) concepto de bondad de una inteligencia su-
perior; 3) un impulso de agradecimiento y veneracién por esta inteligencia: Ruskin,
amigo de Tumer»

25 [140]

NB. El hombre superior, concebirlo como reflejo de la naturaleza: superabundan-
cia colosal, razon formidable en lo particular, disipdndose en cuanto todo, indiferente,
en cambio:---—-—--

25 [141]

Ingres:161°inventeur au 19me siecle de la photographie en couleurpour la repro-
duction des Pérugin et des Raphaél. Delacroix c &st | 'antipdle [Ingres: el inventor en
el siglo xix de la fotografia en color para la reproduccion de los Perugino y de los
Rafael. Delacroix es el antipolo] — Imagen de la décadence [decadencia] de este
tiempo, le gachis, la confusion, la littérature dans la peinture, la peinture dans la
littérature, la prose dans les vers, les vers dans la prose, les passions, les nerfs, les
faiblesses de notre temps, le tourment moderne. Des éclairs du sublime dans tout
cela, [el desorden, la confusion, la literatura en la pintura, la pintura en la literatura,
la prosa en el verso, el verso en la prosa, las pasiones, los nervios, las debilidades de
nuestro tiempo, el tormento moderno. Estallidos de lo sublime en todo ello]27.

Delacroix, una especie de Wagner.

25 [142]

M<anette> Salomon, I, p. 197.

Delacroix — lo ha prometido todo, lo ha anunciado todo.

¢ Sus cuadros? foetus de obras maestras; el hombre que, aprés tout [después de
todo], mas pasiones suscitara, comme tout grand incomplet [como todo gran incom-
pleto], Una vida febril en todo lo que hace, une agitation de lunettes, un dessinfou
[una agitacién de lentes, un dibujo loco]------- busca la boulette du sculpteur, le mo-
delage de triangles qui n'estplus contour de la ligne d un corps, mais I'expression,
I'épaisseur du reliefde saforme — harmoniste désaccordé [la masa del escultor, el
modelado de triangulos que deja de ser el contorno de la linea de un cuerpo para con-
vertirse en la expresion, en el grosor del relieve de su forma — armonista desafina-
do], subcolores tragicos, tufos infernales como en Dante. No hay ningtn sol. — Un
gran maestro para nuestro tiempo, pero en el fondo la lie de Rubens [el poso de Ru-
bens].

25 [143]
Lo mejor que se ha dicho contra el matrimonio desde el punto de vista del hombre
creador. Man<ette> Salomon, I, pp. 200 ss., y 312.

2% Jean-Auguste-Dominique Ingres, pintor francés.
Z Citas, en este aforismo y en los siguientes, de la novela Manette Salomon (1867) de los her-
manos Goncourt.
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25 [144]

En 1840 el romantisme [romanticismo] contrae un vinculo con la literatura.
peintres poétes [pintores poetas]. Vago simbolismo dantesque [dantesco] en unos.
Otros, con instinto aleméan, seducidos por las canciones y arrastrados mas alla del
Rin28 se hicieron sofiadores, melancolicos, noche de Walpurgis. Ary Scheffer a la
cabeza pinta almas blancas y luminosas creadas por lapoesia: angeles. Le sentimen-
talisme [el sentimentalismo]. En el otro extremo un peintre de prose [un pintor de
prosa], Delaroche: habil arreglador teatral, discipulo de Walter Scott y Delavigne,
con engafiosos colores locales — perofalta la vida. — Tales pintores, en el fondo
personalidades estériles:, no podrian crear ninguna corriente, ninguna auténtica es-
cuela. — El paisaje quedd poco valorado: tenia las ideas del pasado en contra suya.
Ninguno se atrevié con la vida moderna, ninguno mostré a los jévenes talentos ce
grand coOte dédaigné de | art: la contemporanéité [ese gran aspecto desdefiado por
el arte: la contemporaneidad]. — Con este cansancio, y el desprecio de otras espe-
cies, todos los jévenes se unen a las dos naturalezas extremas — el nimero menor a
Delacroix (le beau expressiv [lo bello expresivo] —), la mayoria a Ingres comme
sauveur du Beau de Raphaél [como salvador de lo Bello de Rafael], la escuela ro-
mana.

25 [145]
Retomo del hombre a la nature naturelle [natural], en la que las viejas culturas se
refrescan. — Ruptura con el paisaje historico.

25 [146]

No queremos, por supuesto, desaprovechar las ventajas que tiene no saber la ma-
yor parte de cosas y vivir en un pequefio rincon del mundo. EI hombre puede estar
loco — también puede sentirse Dios, jes una posibilidad entre tantas!

25 [147]
Se me dira que hablo de cosas que no he vivido, sino que sélo he sofiado: a lo que
podria responder: jes una cosa bonita sofiar asii Y ademés nuestros suefios son viven-

cias nuestras, mucho mas de lo que se cree — jhay que reaprender acerca de los sue-
fios! Si he sofiado miles de veces que vuelo — no creéis que también estando despier-
to aventajaré a la mayoria de h<ombres> en sentimiento y en necesidad — y
25 [148]

Tenia que honrar a Zaratustra, unpersa: los persas fueron los primeros enpensar
la historia en su totalidad. Una sucesion de desarrollos, cada uno presidido por un
profeta. Cada profeta tiene su azar, su reino de mil afios2. «-----------

25 [149]
La solidaridad del pueblojudio como idea fundamental: no se pensaba en una dis-
tribucion segin los méritos de cada uno. Renan, I, p. 54. Ninguna recompensa perso-

2B «Rheins» en el manuscrito.
X Cita de Renan, E., Histoire des origines du Christianisme, I, y La vie de Jésus, Paris, 1863,
p. 47. Nietzsche, sin embargo, no utilizé ésta sino otra edicion.
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nal tras la muerte: el motivo principal de los martires es el puro amor a la ley, la ven-
taja que su muerte traera para el pueblo.

25 |150|
Luc. 6, 25 la maldicién contra los que rien —

25 [151]
«jSed buenos banqueros!» Dar a los pobres — significa prestarle a Dios.

25 [152]
Los europeos se delatan a si mismos por la forma como han colonizado —

25 [153]
Jesus, con la melancolia de la mala alimentacion.

25 [154]13

«Bello» — ¢ st une promesse de bonheur [es una promesa de felicidad]. Sten-
dhal. jY a eso se le llama «no egoista»! \«désintéressé»\ [«desinteresado»]

¢ Qué significa ahi bello? Supuesto que St<endhal> tuviera razén, jcomo!

25 [1551

Uno debe tener en cuenta qué es lo que interesa verdaderamente a la mayoria: mas
lo que interesa a los hombres superiores, a los inferiores les parece siN-interés, por
consiguiente, el entregarse a ello, algo j««o egoista»!

El uso del lenguaje de la moralidad moderna esta hecho por los hombres inferio-
res, que elevan la mirada desde abajo hacia la moralidad:

«sacrificandose» — jpero quien efectivamente se sacrifica, sabe que no era nin-
gun sacrificio!

quien ama, jparece ya anti-egoista! Pero la esencia del sentimiento del ego se
muestra sélo en el querer-tener, — uno dapara tener (o para recibir). Quien se da a
si mismo, es que quiere conseguir con ello algo que ama.

25 [156]

JesUs: quiere que se crea en él, y envia al infierno todo lo que opone resistencia.
A los pobres, tontos, enfermos, mujeres, prostitutas incluidas, y a la chusma, a los
nifios — los prefiere: entre ellos se siente bien. El sentimiento condenatorio de todo
lo bello, rico, poderoso, el odio a los que rien. La bondad, con su maximo contraste
en un alma: era el peor [bdseste] de todos los hombres. Sin equidad psicoldgica algu-
na. Un orgullo tremendo, que encuentra el placer mas refinado en la humildad.

25 [157]
Los hombres superiores son los que mas sufren con la existencia — pero son tam-
bién los que tienen las contra-fuerzas mayores.

25 [158]
Demostrar el caracter tremendamente casual de todas las combinaciones: de don-
de se sigue que cada accion humana tiene una influencia ilimitadamente grande en

3 Cfr. Stendhal, Rome, Naples et Florence, Paris, 1854 (BN); GM llI, 6.
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todo lo venidero. La misma veneracion que, mirando hacia atras, dedica al destino
entero, se la tiene que dedicar también a si mismo. Ego fatum.

25 [159]

Imaginar el perfecto pesimismo (;lo ha estropeado Schopenhauer?) Incognosci-
bilidad. — ¢hasta qué punto aflige? (js6lo a una humanidad adiestrada en el dogma-
tismo!)

la idea de la muerte: cultivado el «miedo a la muerte», «enfermedad europea» (el
deseo medieval de la muerte)

la inutilidad de toda lucha — afligiéndose bajo la presuposicién de juicios mora-
les fundamentales, es decir, cuando algo esta fijado como criterio, — jtambién po-
dria ser motivo de risa!

el perfecto pesimismo seria aquel que comprende la mentira, pero a la vez es in-
capaz de rechazar su ideal: abismo entre querer y conocer. Contradiccidon absoluta
— el hombre, un dividuum de dos poderes enemigos, que reciprocamente sélo se di-
cen no.

deseo absolutamente ineludible, que a la vez se comprende y considera tonto (es
decir, jun segundo contra-deseo!)

asi pues, es propio del pesimismo que aparezca en seres quebrantados, divididos
— es un signo de decadencia — como enfermedad epocal. El ideal no actla vivifi-
cando, sino inhibiendo.

25 [160]3

Las consecuencias de que se extingan razas, diversas, p. €j., filosofia pesimista,
debilidad de la voluntad

aprovechamiento voluptuoso del momento, con convulsiones histéricas y tenden-
cia a lo terrible

signo de la vejez pueden ser también la sagacidad y la avaricia (China), lafrialdad

Europa bajo la impresion de un modo de pensar miedoso, hecho al servilismo: sale
victoriosa una especie inferior — curioso conflicto entre dos principios de la moral.

25 [161]
«A los amigos, como a los dioses inmortales, pero atodos los demas, el mismo caso
que si flieran don nadies, ni siquiera dignos de que les mencione ni se les cuente.»

25 [162]

iQuiza los alemanes sdlo hayan caido en un clima equivocado! Hay algo en ellos
que podria ser helénico — que se despierta en contacto con el Sur — Winckelmann,
Goethe, Mozart. Duespués de todo: nosotros somos todavia muyjévenes. El Gltimo
acontecimiento nuestro sigue siendo Lutero, nuestro Gnico libro sigue siendo la Bi-
blia. Los alemanes no han «moralizado» nunca. El alimento de los alemanes ha sido
también su perdicidn: el filisteismo

25 [163]
Caracteristica del europeo: la contradiccion entre palabra y obra: el oriental es
fiel a si mismo en la'vida cotidiana.

3L Cfr. la carta a Peter Gast de 19 de diciembre de 1886.
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El modo como el europeo ha fundado las colonias demuestra su naturaleza de ani-
mal de rapifia.

La contradiccién se explica teniendo en cuenta que el cristianismo ha abandona-
do el estrato del cual crecid.

Esto es lo que nos diferencia de los helenos: su eticidad [Sittlichkeit] ha crecido
en las castas dominantes. La moral de Tucidides es la misma que revienta por todas
partes en Platon.

Comienzos de sinceridad, p. €j., en el Renacimiento: siempre en provecho de las
artes. La concepcion de Dios de M<iguel> Angel como «tirano del mundo» era sin-
cera.

La preponderancia de la mujer se sigue de ahi: y por tanto un «pudor» completa-
mente falso. Se requiere casi la perversion de las mujeres (como en Paris) para que
los escritores se vuelvan mas sinceros. — EIl caracter esclavo de la moralidad, prove-
niente de fuera, no creada por nosotros, engendra continuamente nuevas formas de
esclavitud parecida, p. ej., la estética (respecto de la Antigliedad). Se requiere casi la
corrupcion del caracter y la debilidad para que el europeo se emancipe de las autori-
dades y adquiera «gusto».

Nuestro «gusto omnimodo» es fruto de las diversas morales: estamos con la «en-
fermedad historica».

25 [164]

El «querer-ser-objetivo», p. ej., en Flaubert, es un malentendido moderno. La
gran forma, que prescinde de todo estimulo particular, es la expresion del gran carac-
ter, que hace el mundo a su imagen: que sobre todo «prescinde ampliamente de todo
estimulo particular» — hombre poderoso [Gewalt-Mensch], Pero entre los modernos
lo que hay es el desprecio de si mismos, desearian como Schopenhauer «liberarse» de
si mismos en el arte — refugiarse en el objeto, «negarse» a si mismos. Mas no hay
«cosa en si» — jsefiores mios! Lo que logran es cientificidad o fotografia, es decir,
descripcion sin perspectivas, una especie de pintura china, nada mas que primer plano
y todo abarrotado. — En realidad, hay muchisimo disgusto en todo el furor moderno
histérico y de historia natural — se huye de si mismo y también de formar un ideal,
de mejorar, buscando cémo todo ha llegado a ser. el fatalismo da una cierta tranqui-
lidad frente a este desprecio de si mismos.

Los novelistas franceses describen casos excepcionales, parte en las esferas supe-
riores de la sociedad, parte en las inferiores — y el centro precisamente, el bourgeois
[burgués], es para todos ellos igualmente odioso. Después de todo, no se libran de
Paris.

25 |165]
Caréacter negativo de la «verdad» — como supresion de un error, de una ilusién.
Pues bien, el origen de la ilusién era promover la vida-------

25 [166]

iNo hay que buscar en la historia necesidad con respecto a medios y fin! jLaregla
es la sinrazén [Unvernunft] del azar! La gran suma de acontecimientos representan
los apetitos fundamentales de un pueblo, de un estamento — jesto es verdad! En el
individuo todo pasa de modo ciego y tonto. Como recorre una hoja su camino en un
arroyo, aunque sea deteniéndose aqui y alli.
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25 [167]

Los personajes de Tucidides hablan en las sentencias de Tucidides: tienen, segln
su concepto, el grado maximo posible de razén, para llevar a cabo su causa. Ahi des-
cubri al griego (algunas palabras de Platén a tal efecto)

25 (168]

Primero, imagenes — explicar cdmo surgen las imagenes en el espiritu. Luego, pa-
labras aplicadas a las imagenes. Finalmente, conceptos, s6lo posibles si hay palabras
— un resumen de muchas palabras bajo algo no-visible, sino audible (palabra). El po-
quito de emocién que surge con la «palabra», por tanto, al contemplar imagenes seme-
jantes para las que existe una palabra — esta débil emocién es lo comun, el fundamen-
to del concepto. Que sensaciones débiles sean tomadas por iguales, sean percibidas
como las mismas, es el hecho fundamental. Asi pues, la confusion de dos sensaciones
muy cercanas en la constatacion de estas dos sensaciones — ¢pero quién constata? El
creer es lo primordial ya en cada impresién sensorial: juna especie de decir-si,prime-
ra actividad intelectual! jUn «tener-por-verdadero» al comienzo! Por tanto, explicar:
jcomo ha surgido un «tener-por-verdadero»! ;Qué sensacion hay tras «verdadero»?

25 [169]2
«Il n’a pas peur d &tre de mauvais godt, lui [él no teme ser de mal gusto].»
Stendhal.

25 [170]

La mujer en los griegos, de Homero a Pericles, cada vez més arrinconada’, esto es
propio de la cultura de los griegos — una cierta violencia ejercida contra los senti-
mientos blandos, suaves. Aparicion de la corriente contraria, p. €j., Pitagoras y los
animales. El débil, sufriente, pobre — hay rebeliones de esclavos, la pobreza impulsa
hasta el extremo (Tucidides). Por lo demas, todos los grandes delitos son los del malo
[des Bdsen] en virtud de lafuerza.

25 [171]

Error fundamental: aplicamos nuestros sentimientos moral<es> de hoy como cri-
terio y segin él medimos el progreso y el retroceso. Pero cada uno de esos retrocesos
para un ideal opuesto seria un progreso.

«Humanizacién» — es una palabra cargada de prejuicios, y suena en mis oidos
casi al revés que en los vuestros.

25 [172]

Para la constante repeticion —o —o, etc., el ritmo de la poesia rimada, nosotros
somos musicalmente muy exigentes (jprescindiendo incluso del malentendido hexa-
metro!). jCuénto bien nos hace ya la forma de Platen y de Hélderlin! jAunque dema-
siado dura para nosotros! El juego con los metros mas diversos y, a veces, 1o no mé-
trico es lo adecuado: jla libertad que hemos conseguido ya en la mdsica a través de
R<ichard> W<agner>, bien podemos tomarnosla para la poesia! Al finy al cabo: jes
la Gnica que habla con vigor al corazén! — Gracias a Lutero!

2 Julien Sorel en Le Rouge et le Noir.



488 FRAGMENTOS POSTUMOS

25 [173]
El lenguaje de Lutero y la forma poética de la Biblia como base de una nuevapoe-
sia alemana: — jéste es mi invento! jEl arcaizar, la rima — todo falso y no nos habla

con suficiente profundidad’, cuando no, la aliteracién de Wagner!

25 [174

iEs necesaria una declaracién de guerra de los hombres superiores a la masa! Por
todas partes sejunta lo mediocre para imponer su dominio. Todo lo que afemina, sua-
viza, hace valer al «pueblo» o lo «femenino», actda en favor del suffrage universel
[sufragio universal], es decir, del dominio de los hombres inferiores. Pero nosotros
queremos tomar represalias y sacar a la luz y llevar ante el tribunal toda esta confu-
sién (que en Europa empieza con el cristianismo).

25 [175|

El aristocratico aislamiento de Goethe — se requiere para los nacidos nobles una
especie de orden de castilleros y de caballeros conquistadores. Me quiero encargar de
Napoleodn: pertenece, con su desprecio de las «virtudes cristianas» y de toda la hipo-
cresia moral, a la antigiiedad (Tucidides). Federico el Grande quiza — aunque, al ser
aleman, un hombre de trasfondos en el alma con demasiadas segundas intenciones.

25 [176|
La tartuferia delpoder desde que el cristianismo sali6 victorioso. El «rey cristia-
no» y el «Estado». Historia del sentimiento de poder.

25 [177]
Juzgar el caracter de los europeos por su relacion con el extranjero, en la coloni-
zacion'. sumamente cruel.

25 [178]

La caballerosidad como la posicién conquistada de poder: su progresivo resque-
brajamiento (y en parte: transicion a algo mas amplio, burgués). En La Rochefoucauld
esta presente la conciencia de los auténticos méviles de la noblesse [nobleza] del ani-
mo — vy el juicio ofuscado, por el cristianismo, de estos moviles.

Prosecucion del cristianismo a través de la revolucion francesa. El seductor es
Rousseau: desencadena de nuevo a la mujer, a la que desde entonces se le presenta de
modo cada vez més interesante — sufriente. Luego, los esclavos y M<istre>ss Stowe33.
Luego, los pobres y los trabajadores. Luego, los viciosos y enfermos — todo eso es lo
que se pone en el primer plano (hasta para prevenir en favor del genio, jno saben sino
presentarlo desde hace 500 afios mas que como el gran afligido!). Después viene la
maldicion de la voluptuosidad (Baudelaire y Schopenhauer), la mas decidida convic-
cién de que el afan de dominio es el vicio supremo, la plena seguridad de que moral y
désintéressement [desinterés] son conceptos idénticos, <de que> la «felicidad de todos»
<es> una meta digna de esfuerzo (es decir, el reino de los cielos de Cristo). Estamos en
el mejor camino: el reino de los cielos de los pobres de espiritu ha comenzado.

3B Alusion a Harriet Beecher Stowe, Uncle Tom § Cabin (1852).
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Pasos intermedios: el Bourgeois [burgués] (parvenu resultado del dinero) y el tra-
bajador (resultado de la maquina).

Comparacion entre la cultura griega y la francesa en la época de Luis XIV Fe de-
cidida en si mismo. Un estamento de ociosos que se lo ponen dificil y practican mu-
cho la autosuperacion. El poder de la forma, la voluntad de formarse a si mismo. La
«felicidad» reconocida como meta. Mucha fuerza y energia detras de las formas. La

fruicion al ver una vida que parece tanfacil. — Los griegos les parecieron nifios a los
eg<ipcios>.
25 [179]
El hombre, en cuanto ser organico, tiene instintos [Triebe] de nutricion (avidez)
Aqui sblo se tiene Instintos de separacion (amor)
NB en cuenta el mundo (de lo que también forma parte la
interior regeneracion)

y un aparato de autorregulacién (intelecto) que esta al servicio de los instintos
(del cual forma parte la asimilacion del alimento, de los acontecimientos, el odio, etc.

25 [180]

Mi concepto de «abnegacidén». jNo me gusta esa hipocresia! Naturalmente, para
obtener lo que me interesa, rechazo muchas cosas: jtambién alguna que «me intere-
sa»! Pero la cuestién principal es siempre: ese rechazar es s6lo consecuencia, efecto
secundario — la cuestién principal es que algo me interesa mas que todo lo demas.

25 [181]

La abundancia de instintos plebeyos por debajo del juicio estético actual de los
novelistas franceses. — Y después de todo: hay mucho escondido, que ellos no quie-
ren declarar, como en R<ichard> W<agner> 1) su método es masfacil, mas comodo,
la manera cientifica de la masa-material y del Colportage [folletin], se necesita el
gran ruido de los principios para encubrir este hecho — pero los discipulos lo adivi-
nan, los talentos menores, 2) la falta de disciplinay de bella armonia consigo mismos
hace interesante para ellos lo semejante, son curiosos gracias a la ayuda de sus bajos
instintos, no sienten asco ni égida34 3) su pretension de impersonalidad es un senti-
miento de persona mezquina, p. €j., Flaubert, harto de si mismo, en tanto que «bour-
geois» [«burgués»], 4) quieren ganar mucho y escandalizar, como manera de lograr
el gran éxito momentaneo.

25 [182]

La psicologia de estos sefiores Flaubert es in summa falsa: ellos ven operar
siempre sélo el mundo exterior y el ego formado (¢exactamente igual que Taine?)
— saben sdélo de las debilidades de la voluntad, cuando el désir [deseo] ocupa su
lugar.

25 [183J
Quiero demostrar de una vez que el malentendido de Schopenhauer respecto de la
voluntad es un «signé del tiempo» — es la reaccién contra la época napolednica, ya

3 «Aegidex: lectura incierta.
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no se cree en héroes, es decir, en la fuerza de la voluntad. (En Stello®esta la confe-
sion: «no hay héroes ni monstruos» — antinapole6nico)

25 (184

La pintura en vez de la légica, la observacion particular, el plan, la primacia del
primer plano, de las mil particularidades — todo sabe a necesidades de hombres ner-
viosos, tanto en R<ichard> W<agner> como en los Goncourt.

R<ichard> W<agner> pertenece al movimiento francés: héroes y monstruos, pa-
sién extrema y nada mas que particularidades, escalofrios momentaneos.

25 [185]
(Psicologia)

8 Reaprender lo «interior» y lo «exterior».

8 «Ser», indemostrable, puesto que no hay «ser». El concepto de ser se ha for-
mado por contraposicion a la «nada».

8§ Los conceptos surgen como imagenes acusticas que resumen una pluralidad
de imégenes Opticas simbolicas.

§ Los afectos como equivalente [Gegenstiick] de grupos fisioldgicos que tienen
una especie de unidad del devenir, un transcurso periddico.

8 El intelecto como reino intermedio de los sentidos, elaborador de las impre-
siones con ayuda del viejo material, una especie de estomago de todos los afectos
(que quieren ser alimentados).

§ ¢La voluntad? EIl auténtico acontecer de todo sentir y conocer es una explo-
sion de fuerza: en ciertas condiciones (maxima intensidad de modo que surge un
sentimiento placentero de fuerza y libertad) denominamos este acontecer «querer».

§ «Fin» como figura vaga, insuficiente para mover.

8§ Laaccioén reciproca de los pensamientos (en el ambito 16gico) es aparente —
es una lucha de afectos.

8 El derroche de fuerza, el caracter esencial, incluso en las acciones més orien-
tadas al fin.

§ Causay efecto — toda esta cadena es una seleccion, antes y después, una espe-
cie de traduccién del acontecer al lenguaje de nuestros recuerdos, que creemos entender.

25 |186]
El mirar los grandes gestos como causa de grandes acciones — a consecuencia de
Corneille y Racine.

25 [187]3
Voltaire, al malentender a Mahoma, se sitla en contra de las naturalezas superio-
res; Napoledn tenia razon al indignarse.

25 [188]
Napoleon: lareligién como apoyo de la buena moral, de los buenos principios, de
las buenas costumbres. Etpuis Iinquiétude de | homme est telle, qu il luifaut ce va-

3 Novela (1835) de Alfred Comte de Vigny (1797-1863).
¥ Cfr. para éste y los siguientes apuntes, E. Las Cases, Memorial de Sainte-Héléne, Paris,
1823.
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gue et ce merveillewc qu ®elle luiprésente [Ya que la inquietud del hombre es tal que
necesita de lo indefinido y de lo maravilloso que ella le presenta]. Es mejor que bus-
que alli que entre los maleantes y Cagliostros.

25 |1891

El Sermon de la Montafia: il se disait ravi, extasié de lapureté, du sublime et de
la beauté d 'une telle morale [se decia encantado, extasiado ante la pureza, ante lo su-
blime y ante la belleza de semejante moral],

25 11901

«Jai refermé le gouffre anarchique et débrouillé le chaos. J "ai dessouillé la révo-
lution, ennobli les peuples et rajfermi les rois. J ‘ai excité toutes les émulations, ré-
compensé tous les mérites et reculé les limites de la gloire. Tout cela est bien quelque
chose!» [«He vuelto a cerrar el abismo anarquico y desenmarafiado el caos. He puri-
ficado la revolucion, ennoblecido a los pueblos y reforzado a los reyes. He provocado
todo tipo de emulaciones, recompensado todos los méritos y elevado los limites de la
gloria. jTodo esto no es poca cosa!»]

25 [191]

Para explicar los éxitos de Mahoma en 13 afios: «quiza hubo largas guerras civiles
antes (piensa Napoledn), en las que se habianformado grandes caracteres, grandes
talentos, impulsos irresistibles, etc. — »

25 [192]
La «causa primera», como «la cosa en si», no es ningln enigma, sino una contra-
diccion.

25 [193]

Las desventajas del aislamiento, ya que el instinto social es lo mejor heredado —
la imposibilidad de confirmarse a si mismo a través de la aceptacién de los demas, el
sentimiento de frialdad, el grito «<amame» — los cas pathologiques [casos patoldgi-
cos], como Jesus. Heinrich von Kleist y Goethe (Kathchen von Heilbronri).

25 [194]

Andrea Doria — solo una cosa le importa, a la que sacrifica todo lo demas. Trai-
dor de sus amigos, amigo de sus enemigos. Completamente aislado y frio. El perro.
Cruel para con sus sobrinos.

25 [195]

Los idealistas — p. ej., admirando estremecidos la medida, el orden, esa especie
fabulosa de sistemay simplicidad que hay en el cielo, alejan las cosas, no hacen caso
a lo individual. Los realistas pretenden el estremecimiento opuesto, el de la plurali-
dad innumerable: por eso sobrecargan el primer plano, su fruicién es la fe en la so-
breabundancia de las fuerzas creadoras, la imposibilidad de poder contar.

25 [196]
Pluralidad de cualidades y su vinculo — mi punto de vista. Las fuerzas gemelas
dobles, p. ej., en Wagner, poesia y musica; en los franceses, poesia y pintura; en Pia-
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tén, poesia y dialéctica, etc. El aislamiento de una fuerza es una barbarie — «invali-
dos opuestos».

25 [197]
El gusto por la naturaleza del siglo pasado, deplorable. Voltaire, Femey. Caseria.
Rousseau, jClarens!3r

25 [198]
Las naturalezas superiores han cometido todos los delitos: sélo que ellos no resul-
tan tan animales a la vista. Ahora bien, traicion, desercién, homicidio, disimulo, etc.

25 [199]
Loshombresrealmente grandestienen cerrados los labios acerca de su intimidad— no
hay posibilidad de encontrar a alguien a quien se abran — Napoledn, p. ej., tétrico —

25 [200]

iComo el mundo aristocratico se desangra cada vez mas y se debilita él solo! De-
bido a sus nobles instintos arroja sus privilegios y debido a su refinada supra-cultura
se interesa por el pueblo, los débiles, los pobres, la poesia de lo pequefio, etc.

25 [201]
Se han de restablecer los grados y hacer imposible que una mujer estipida pueda
pretender un rango superior de moral.

25 [202]
Los opuestos emparejandose como hombre y mujer para engendrar un tercero —
igénesis de las obras de los genios!

25 [203]
iiMalentendido de la gloria, pensada como motivo de los creadores!! La vanité
[vanidad] es instinto de rebafio, el orgullo, cosa del cabestro.

25 [204]

«l amour [el amor], segin Napoleodn, | occupation de | homme oisif, la distrac-
tion du guerrier, | %cueil du souverain» [«la ocupacién del hombre ocioso, la distrac-
cion del guerrero, el escollo del soberano»].

25 [205]

Caracter del francés: siempre les Gaulois d autrefois: la légéreté, la méme in-
constance et surtout la méme vanité [los Galos de antafio: la ligereza, la misma in-
constancia y sobre todo la misma vanidad], jCuando podremos por fin cambiarla por
un poco de orgullo!

25 [206]

«Los hombres no son desagradecidos: pero la mayoria de las veces el benefactor
espera demasiado».

Dice que los hombres cambian, en lo bueno como en lo malo [Bosen],

Piensa que la mayor parte de las acciones no son acciones del caracter, sino accio-
nes del momento, que nada prueban sobre el caracter.

ki Lugar de Suiza, junto al lago de Ginebra, cerca de Montreaux, donde se sitGa un cierto ideal
de vida en la Nueva Eloisa de Rousseau.
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25 [2071

Los beneficios que recibimos son mas preocupantes que las desgracias: se quiere
ejercerpodersobre nosotros.— El hacerel bien deberia formar parte de los privilegios. El
sentimiento griego que tomaba en sentido estricto el «poder restituir» era aristocratico.

25 [208]

La desgracia en la gran hipocresia de todos los fil6sofos morales antiguos. Ejerci-
taron la fantasia de los hombres hasta separar entre si virtud y poder. El poder aparece
como pretension defelicidad — esto es todavia antiguo, eco de la forma aristocratica
fundamental. No obstante, a partir de Sécrates se entiende la ape-rri de modofalso, —
itenia que fundamentarse continuamente y, sin embargo, no queria hacerlo individual-
mente! jsino tirdnicamente, «bien para todos»\ Intento de pequefias instauraciones
estatales en el Estado: como ahora entre los mahometanos del Norte de Africa.

25 [209]

Yo38no he encontrado a ningin hombre de talento que no me haya dicho que ha
perdido el sentimiento del deber o que nunca lo ha tenido. Quien ahora no tiene vo-
luntad fuerte —

25 [210]

Los medios de otro tiempo para lograr seres duraderos, homogéneos, a través de
largas generaciones: propiedad de la tierra inalienable, veneracién a los mayores (ori-
gen de la fe en dioses y héroes, en cuanto antepasados)

Ahora laparcelacién de lapropiedad de la tierra es propia de la tendencia con-
traria: el periédico (en lugar de las oraciones cotidianas), ferrocarril, telégrafo. Cen-
tralizacidn de una inmensa cantidad de intereses distintos en una sola alma: que tiene
que ser muy fuerte y capaz de transformarse a tal efecto.

25 [211]

Se necesita una doctrina lo bastante fuerte para que sea eficaz la crianza: que for-
talezca a los fuertes, que paralice y quebrante a los cansados del mundo.

El aniquilamiento de las razas que degeneran. Decadencia de Europa.

El aniquilamiento de las estimaciones de valor serviles.

El dominio sobre la tierra, como medio para producir un tipo superior.

El aniquilamiento de la tartuferia que se Ilama «moral». (El cristianismo como
una especie histérica de honradez, incluido Agustin, Bunyan.)

El aniquilamiento del suffrage universel [sufragio universal].- es decir, del sistema
en virtud del cual las naturalezas inferiores se imponen como ley a las superiores.

El aniquilamiento de la mediocridad y su valor. (Los unilaterales, individuos —
pueblos, p. ej., ingleses. Dihring. Aspirar a la plenitud de la naturaleza mediante el
emparejamiento de los opuestos: mezcla de razas a tal efecto.)

El nuevo coraje — ninguna verdad a priori (\las que buscaban los acostumbrados
a la fe!), sino libre subordinacién a un pensamiento dominante, que tiene su tiempo,
p. €j., el tiempo como cualidad del espacio, etc.

25 [212]
«Las habladurias,de hombres hambrientos son aburridas.»

3B «Ich» en el manuscrito.
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25 |213]

La tartuferia (en todos los estratos dominantes) en Europa (o la moral bajo la im-
presién del cristianismo)

La histeria en Europa (ociosidad nutricion escasa, poco movimiento — estalla en
la locura religiosa, como entre los hindues. Falta de satisfaccion sexual). Ventaja de
que los religiosi no procreen.

La pedanteria del esclavo y del no-artista como fe en la razén, en la finalidad. Se
presenta como repercusion de la época estética (aquellos que ensefian a ver todo mas
simple de lo que es: superficialidad de los moralistas griegos, igualmente de los fran-
ceses del siglo xvm.

Abhora, en los ingleses, como moral (la satisfaccion con la existencia confortable)
el problema de vivir feliz les parece resuelto: esto se refleja en su modo de pensar.

Lo servil como anhelo de autoridad. Lutero.

25 (214]
Mi culminacion del fatalismo:
1) mediante el eterno retomo y la preexistencia
2) mediante la eliminacién del concepto de «voluntad».

25 |215]
Problema fisico, encontrar el estado que es + vy -.

25 [216]

Lafalta de almas poderosas, también entre los sabios.

Tartuferia ante si mismos de los que tienen conocimiento [Erkennenden]: «jel co-
nocimiento por mor de si mismo!»

Objetividad — como medio moderno de liberarse de uno mismo, por menospre-
cio (como en Flaubert)

los l6gicos y matematicos y mecénicos y su valor. jCuanto embuste domina tam-
bién aqui!

El histrionismo de los antiguos: Sécrates, laplebe ve en la virtud su ideal, es de-
cir, la felicidad en la liberacion de los apetitos plebeyos, mas que ardientes, que pro-
ducen dolor. La ausencia de apetitos como meta del conocimiento. (El resultado ha
de ser que «todo tiene poco valor»)

La falta de alma poderosa

aristocratica ]

ricay maltiple > en los filésofos hasta ahora,
sana J

25 1217]
Rasgos vikingos, constitucion estatal y costumbres de los antiguos escandinavos.
Von Strinnholm30 Trad<uccidn> d<e> Frisch. (Flamburgo, Perthes 183940)

25 [218|
Valor del antisemitismo, impulsar a los judios a fijarse metas superiores y a con-
siderar demasiado bajo el quedar absorbido en los estados nacionales.

P «Strinnholm» en el manuscrito.
4 «.1839» en el manuscrito.
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25 [219]
El armamento del pueblo — es en definitiva el armamento de la plebe.

25 [220]
Es dificil ser Gtil a hombres como yo: cada vez descubro mejor cuanta superficia-
lidad e impertinencia hay en las acciones con las que se cree «hacerme bien».

No amo a nadie mas desde hace tiempo: los pocos talentos superiores a los que
puedo ser de provecho, no me los quiero dejar robar por las tonterias de una hembra
maliciosa — este ser-de-provecho es casi la Unica satisfaccion que he tenido hasta
ahora del trato con la gente.

25 [221]

Latarea es formar una casta dominante, con el alma mas amplia, capaz de las mas
diversas tareas en el gobierno de la Tierra. Concentrar todas las capacidades indivi-
duales precedentes en una sola naturaleza.

Posicién de losjudios a tal efecto: gran ejercicio preparatorio de adaptacion. Por
eso por el momento son ellos los mas grandes actores; y como poetas y artistas, los
mas brillantes imitadores, los que mejor comprenden los sentimientos de los demaés.
Lo que, por otra parte, les falta. Cuando el cristianismo sea aniquilado, se harajusti-
cia a losjudios: incluso como iniciadores del cristianismo y del maximo pathos mo-
ral habido hasta ahora.

25 [222]

El siglo xx va a tener dos caras: una, la de la decadencia. Todas las razones por
las que de ahora en adelante podrian surgir almas mas poderosas y amplias que las
que ha habido hasta ahora (mas carentes de prejuicios, mas inmorales) tienen como
efecto en las naturalezas débiles la decadencia. Surgird, quizés, una especie de sinis-
mo4l europeo, con una tranquila fe cristiano-budista, y en la praxis astutamente-epi-
clrea, como es el chino — hombres reducidos.

25 [223]
El instinto basico del filosofar inglés es el confortismo42

25 [224]

Si es necesario para tu salud, jadelante! jQué importa! Pero jno armes mucho rui-
do por eso! Es ridiculo hablar entusiasmado de las verduras — jquien asi actla, poco
tiene en la cabeza!

25 [225]

El gobierno de la Tierra es un problema cercano. La pregunta radical es: ¢tiene
que haber esclavitud? O mas bien: no es en absoluto una pregunta, sino un hecho: y
s6lo el maldito cant3anglo-europeo hace----------

En realidad siempre hay esclavitud — jse quiera o no! P. ej., el funcionario pru-
siano. El erudito. El monje.

4 «Chinesenthum»; «lo de los chinos».
£ «Comfortismus»: el término lo crea Nietzsche a partir del vocablo inglés comfort.
4 Vid. nota a 11 [45] del vol. IV de EP.
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25 [2261
La muerte. Hay que convertir el estipido hecho fisiolégico en una necesidad mo-
ral. jVivir de tal manera que se tenga también a sujusto tiempo voluntad de morir\

25 [227]
El eterno retorno
Dedicado a mis hermanos.
¢Pero donde estais vosotros, hermanos mios?

Introduccion

¢Qué han querido hasta ahora realmente los filosofos? Retrospectiva a partir de
los brahmanes.

Quiero ensefiar el pensamiento que a muchos les da el derecho a anularse — el
gran pensamiento criador [ziichtend].

25 [228]
La cuestion del matrimonio. Encontrar una institucion para el que crea: porque
existe un antagonismo entre matrimonio y obra.

25 [229]

Temaprincipal. La inteligencia tiene que aduefiarse de la benevolencia: tiene que
evaluarse de nuevo la benevolencia, y el ilimitado dafio que continuamente se hace
mediante actos de beneficencia. Ironia del amor materno.

25 [230]
Acerca de los «pueblos» las lenguas inducen a error: y perjudican también la ma-
yoria de las veces al conocimiento superior.

25 [231]]
Los errores acerca de lo igual y lo semejante: 1) porque parece igual; 2) porque se
mueve igual, 3) porque suena igual.

25 [232]
La necesidad de la esclavitud.

25 [233]
El escultor [Bildner] (rechazo del «idealismo» precedente y su juego de image-
nes). Se trata del cuerpo.

25 [234]
En Europa son los judios la raza mas antigua y mas pura. Por eso la belleza de la
judia es la suprema.

25 [235]
Los monos son demasiado bonachones como para que el hombre pueda descender
de ellos.

25 [236]
La domesticacién del hombre ha sido hasta ahora malentendida como «moral».
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25 [237]
Una consideracién de todas las cosas indescriptiblemente benévola, firme, resuel-
ta 'y cordial en Zaratustra I.

25 [2381
«Filosofia delfuturo»
1 La tartuferia moral.
2. Lanecesidad de la esclavitud (el hombre como instrumento — )
3. La decadencia de Europa.

25 [239]

La libertad de la voluntad, aleccionada por 2 impulsos opuestos: «el liberum ar-
bitrium nunca puede ser constrefiido, porque, donde hay constriccion, no hay libertad
y donde no hay libertad no hay mérito» — pero los otros concluyen: «no hay culpa».
Los primeros quieren la tesis de la voluntad libre por un sentimiento de orgullo, los
otros por un «sentimiento de pecado» y de «humildad».

25 [240]
En Alemania hasta ahora no ha habido cultura alguna, sino siempre sélo separa-
tistas misticos. Siempre s6lo individuos — jéste es el consuelo!

25 [241]

La musica como eco de estados cuya expresion conceptual era la mistica — sen-
timiento de transfiguracion del individuo, transfiguration [transfiguracion]. O: lare-
conciliacién de los opuestos internos en algo nuevo, nacimiento de un tercero.

25 [242]

Como marca caracteristica del esclavo: la naturaleza de instrumento, frio, util, —
considero a todos los utilitaristas esclavos involuntarios. Fragmentos de hombre —
esto caracteriza a los esclavos.

25 [243]

Primer principio: ninguna consideracion con el nimero: la masa, los miserables y
desdichados me importan poco — antes bien, los ejemplares primerosy mas acaba-
dos, y que no se queden cortospor consideracion a los malogrados (es decir, la masa).

Aniquilacion de los malogrados — para eso, hay que emanciparse de la moral
precedente.

25 [244
Flay mucha masica en la que todavia tenemos que reconocer el cristianismo y su-
perarlo.

25 [245|
Instrumentos individuales.
1 Los que dan, érdenes, poderosos — que no aman, a no ser las iméagenes con-
forme a las cuales ellos crean
los colmados, multiples, incondicionados, que superan lo existente
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2. Los libertos, obedientes — amor y veneracion es su felicidad (superacion de
su estado incompleto al ver lo superior)
3. Los esclavos, «servidumbre» — proporcionarles bienestar, compasién mutua

25 [246]

iEn la primera parte hay que aclarar la decadencia y su necesidad! En qué medida
el esclavo se ha convertido en sefior sin tener las virtudes del sefior

la nobleza, sin el fundamento de la alcurnia y el mantenimiento de la pureza

los monarcas, sin ser los mejores hombres.

25 |247]

Para I) la desesperacion y la inseguridad en todas sus formas se acercan a Zara-
tustra — él da la explicacion.

«Eres un esclavo», le dice al rey, también al filésofo.

¢Quién debe ser el sefior de la tierra? Este es el estribillo de mi filosofia préac-
tica.

¢Qué hay de maravilloso? Vosotros habéis convertido al esclavo en sefior. Estri-
billo.

«el hombre més pequefio»

«donde acontecieron mas tonterias que entre los compasivos», dice Zaratustra a la
mujer

«patria 'y pueblo» — jcémo induce a error el lenguaje!

25 [248]

«Alemania, Alemania, sobre todo»# — es quiza la consigna mas estlpida que
haya existido jamas. Por qué Alemania — pregunto yo: si no quiere, defiende, repre-
senta algo, jpor qué tiene mas valor que cualquier otro poder hasta ahora! En si mis-
mo, s6lo un gran Estado% mas, una necedad mas en el mundo.

25 [249]

Ultimo discurso: aqui el martillo que vence a los hombres

¢se ha malogrado el hombre? jadelante, probemos a ver si resiste este martillo!

éste es el gran mediodia

el que perece se bendice a si mismo

él vaticina la ruina de los innumerables individuos y razas

yo soy elfatum

yo he superado la compasion — jubilo del artista a los gritos del marmol

los animales y las plantas soportan este pensamiento (él se dirige a sus animales)

«jLejos de mil» — se marcha riendo

En la Gltima parte Zaratustra se hace cada vez mas extrafio, lejano, taciturno en
sus discursos. Finalmente cae en el mas profundo silencio — durante 7 dias. Mientras
tanto surge la sublevacion, la silenciosa presion de los discipulos.

— su separacidn, la desbandada, tormenta y tempestad. La mujer quiere matarlo,
cuando sus ultimos discipulos estan decididos a decirle su no.

4 Palabras con las que empieza el Lied der Deutschen, de Hoffmann von Fallersleben, himno
nacional del Reich moderno. Cfr. 25 [251].
4% Vid. NF vol. 1V, 1[195], nota 1.
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25 [250]
Leo Gfrorer — «Gustav Adolf»
Walter Rogge, «eminencias parlament<arias>»

25 [2511
No somos tan tontos como para entusiasmarnos con el principio de «Aleman<ia>,
A<lemania>, sobre todo» o por el Reich aleman.

25 [252]
No cualquiera tiene derecho a hablar de todo: igual que no todo puede ponerse en
manos de cualquiera. Llamo a <esto> «la peste bovina»4%

25 [253]

iComo se puede pretender, como Lutero, dar libertad al individuo en las cosas
mas elevadas! Después de todo el instinto gregario es mas fuerte y en seguida caen de
nuevo en la servidumbre (p. ej., los protestantes ante el mas deplorable principillo,
— un pueblo de siervos— )

25 [254]

Las estimaciones de valor de la iglesia son las de los esclavos. La profunda men-
dacidad es europea. Quien quiere influir a los europeos en grandes proporciones, ha
necesitado47 hasta ahora la tartuferia moral<ista> (p. ej., el primer Napole6n en sus
proclamas, recientemente R. Wagner con su musica afectada y efectista [Attitl-
den-Musik]).

iEl «bien de la mayoria» como principio hasta de los principes!

25 [255|
Apenas se ha tenido en cuenta hasta ahora el futuro, a no ser entre los romanos.

25 [256]

En Oriente los pueblos quedaron petrificados bajo el dominio de una ley moral
[Sittengesetz]. Europa se mantiene viva bajo el dominio de dos contrapuestas.

La historia de Europa desde la época del Imperio Romano es una rebelidn de es-
clavos.

25 [2571
Sin platonismo y aristotelismo, ninguna filosofia cristiana.

25 [258]
Concepto de mistico: aquel que esta satisfecho con su propia felicidad y la tiene
en exceso y busca un lenguaje para su felicidad — jquerria regalar felicidad!

25 [2591
Comparense los vikingos en casa y a distancia: edad de bronce o edad de oro, se-
gun el punto de vista. jAsimismo el gran hombre del Renacimiento! El gusano de la

% Fiebre afiosa, la glosopeda.
47 La falta de concordancia: en el original.



500 FRAGMENTOS POSTUMOS

conciencia moral es cosa para la plebe y una verdadera corrupcién del espiritu [Ge-
sinnung] aristocratico.

Todo hombre de espiritu grande [grofgesinnte] ha cometido todos los delitos; que
seajuridicamente depende de la indulgencia y debilidad de la época. Pero piénsese en
Lutero, etc. Y en Cristo — jque hacia que se abrasaran en el infierno quienes no lo
amaban!

Que uno cometa y soporte muchas malas acciones, sostenido por la grandeza de
un modo de pensar, que no tema la condena de lafama — una firmeza y grandeza
originarias, prescindiendo de estimaciones de valor inculcadas. (En Rée faltan todos
los hombres originarios)

Caracterizar a Bismarck.

Asimismo a Napoledn — un sentimiento de bienestar sin igual recorrié Europa:
el genio debe ser sefior, el «principe» estipido de antes parecia una caricatura. —
Solo los més tontos se oponian, o los que tenian la mayor desventaja (Inglaterra).

No se entiende a los grandes hombres: se perdonan cualquier delito, pero no la
debilidad. jCuantos se suicidan! Cualquier genio — jqué desierto a su alrededor!

Quien se convierte en el hombre de «su delito», no estd lo bastante elevado por
encima del juicio.

25 [260]
El camino de la libertad es duro. P<arte> |

25 [261]

El individuo superior se otorga todos los derechos que el Estado se permite —
matar, aniquilar, espiar, etc. La cobardia y la mala conciencia de la mayoria de los
principes han inventado el Estado y la expresion bien public [bien pablico]. El autén-
tico hombre lo ha empleado siempre como medio en su mano para cualquier fin.

La cultura s6lo ha surgido en culturas aristocraticas — y en ermitafios, que redu-
cian a cenizas con desprecio todo lo que habia a su alrededor.

25 [262]
Idealismo del esclavo, que es el mentiroso: jtipo maximo de esto, un Papa!

25 [263]
El socialismo moderno quiere crear la subforma mundana del jesuitismo: cada
uno, instrumento absoluto. Pero hasta ahora no se ha encontrado el fin. jPara qué!

25 [264]
Los nihilistas no deberian rebajarse por las metas europeas: ya no quieren ser es-
clavos —

25 [265]
No todos tienen derecho a todos los problemas, p. ej., Dihring, Lutero — por eso,
libertad de pensamiento y de prensa. —

25 [2661
Fue para mi un signo de «pobreza de espiritu» <el> nombrar a Schopenhauer y
Hartmann sin distinguirlos.
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25 [267]
Enfermedad y depresion producen una especie de locura: igualmente, el trabajo
mecénico duro.

25 [268]

El campesino como la forma mas comudn de noblesse [nobleza]: porque es el que
mas depende de si mismo. La sangre campesina es todavia la mejor sangre en Alema-
nia: p. ej., Lutero, Niebuhr, Bismarck

;Donde esta la familia aristocratica en cuya sangre no haya contagio venéreo y
corrupcién?

Bismarck, un eslavo. Véanse so6lo los rostros de los alemanes (jse comprende la
admiraciéon de Napoledn al conocer al creador de Werther y ver en él a un hombre!):
todo lo que tenia sangre viril desbordante se habia ido al extranjero: por la miserable
poblacion restante, el pueblo de alma servil, lleg6 proveniente del extranjero una me-
jora, sobre todo por la sangre eslava.

La nobleza de la Marca y la nobleza prusiana en general (y el campesino de cier-
tas regiones del norte de Alemania) contienen actualmente las naturalezas mas viriles
de Alemania.

Que dominen los hombres mas viriles es lo natural.

25 |269]
No somos mentecatos de la castidad: si se necesita una mujer, ya se encontrara
una mujer, sin por eso romper ni contraer matrimonios.

25 [270]

Principio I: no hay Dios. No hay cosa mejor refutada. Hay que refugiarse en lo
«inconcebible», para imponer su tesis. Por consiguiente, de ahora en adelante es men-
tira o debilidad creer en Dios.

Principio Il: deben dominar los hombres mas viriles, y no los medio mujeres, los
sacerdotes y eruditos: — contra la exaltacién cat6lica de Comte

Principio I1l: méas alla de los que dominan, desligados de todos los vinculos, viven
los hombres superiores: y los que dominan son sus instrumentos.

Guerreros, campesinos, industria urbana, en el fondo, los comerciantes.

25 [271]
El campesino en Lutero gritaba por la mentira del «<hombre superior» en la que
habia creido: «no hay hombres superiores» — grité.

25 [272]8

Bismarck quena hacer del Parlamento un pararrayos para el estadista dirigente,
una fuerza contra la corona y en determinadas circunstancias una palanca para pre-
sionar sobre el extranjero: — tenia alli incluso su chivo expiatorio y cabeza de turco.

25 [273]

Segun el grado de independencia del lugar y del tiempo aumenta la noblesse [no-
bleza], Los hombres de cultura més elevada, de cuerpo fuerte, estan por encima de
todos los soberanos. <

8 Cfr. 25 [268], 26 [457],
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25 |274]
El hombre ddcil y el hombre domesticado: eso es la gran masa.

25 [275]
Quien es victima de una pasidn, no esta lo bastante alto: deberia-----------

25 [276]
El futuro de nuestras instituciones educativas
R. Wagner, bien entendido
Schopenhauer, bien entendido. A él le da asco lo que a mi me da asco.

25 [277]
Decision. Quiero hablar yo, ya no Zaratustra.

25 |278]

Los malos [Bdsen] son para mi sobre todo aquellos que como los reyes, etc., dan
lafalsa imagen del hombre mas poderoso, apoyados en el poder de los rebafios, fun-
cionarios (incluso del genio sin perfeccion interna como Federico el Grande y Napo-
ledn), que hacen surgir la pregunta ¢para qué?

25 [279]
bienpublic [bien pablico] es un canto de sirena: con él se engatusa a los bajos ins-
tintos.

25 [280]
La noble simplicidad del espafiol, su orgullo.

25 [281]
Elogio de los nihilistas: jprefieren aniquilar y perecer!

25 [282]

«Estilo».

Imitacion — talento deljudio. «Adaptarse a las formas» — por tanto, actores, por
tanto, poetas, como Heine y Lipiner9,

25 [283]

Antes buscaba uno su salvacionfutura a costa de lapresente. Asi vive todo crea-
dor con respecto a su obra. Y el gran espiritu [Gesinnung] requiere ahora que en aten-
cion al futuro del hombre viva yo a costa del bienestar presente.

25 [284]
Despreciar el elogio del dévouement [sacrificio] y héroisme [heroismo] — por
desprecio de los que elogian la compasién casi me he vuelto duro.

25 1285]
El odio que siento por las grandes frases relativas a mi. Quién podria siquiera ima-
ginar lo que hasta ahora me he exigido en la vida y los sacrificios que he hecho, fren-

H Siegfried Lipiner, escritor de origen judio, vienés, que se carted con Nietzsche en 1877 pero
se distancié de él con ocasion de la publicacion de MA.
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te a qué resistencias he seguido mi duro camino, sin olvidar que, en lo que se refiere
a la duracion e intensidad de los martirios fisicos, quiza sea yo de los hombres méas
experimentados. Y ahora, de repente, volver a verme con un aspecto disminuido a los
ojos empequefiecedores de parientes, amigos, en suma, de cualquiera, acosado por
sospechas y reproches de debilidad, a méas de amonestaciones. — Y quién tendria
siquiera derecho a animarme!

25 [286]
Conferir a los alemanes un rango superior entre los pueblos — ya que Zaratustra
esta escrito en aleman. —

25 |287]

iEgoismo! Pero todavia nadie ha preguntac}o: \qué ego! Sino que cada uno equi-
para espontdneamente el ego a cualquier ego. Estas son las consecuencias de la teoria
servil del sujfrage universel [sufragio universal] y de la «igualdad».

25 [288]

En la belleza el ojo se queda muy en la superficie. Pero tiene que haber también
belleza en todo el proceso interior del cuerpo: toda belleza animica es s6lo un simil
[Gleichnis] y algo superficial en comparacion con el gran nimero de armonias pro-
fundas.

25 [289]
Mi discurso contra los malos [Bosen] (que adulan a los esclavos — )
los que calumnian al mundo
los buenos (que creen que hacer el bien es facil y
para todos)
(contra el ambiente clerical, incluido el ambiente de las casas parroquiales

25 [290]

Epoca de ensayos.

Yo hago la gran prueba: ¢quién soporta el pensamiento del eterno retorno3) —
Quien pueda ser aniquilado con la frase «no hay salvacion», debe morir. Yo quiero
guerras en las que los que tienen ganas de vivir desalojen a los otros: esta pregunta
debe disolver todos los vinculos y expulsar a los cansados del mundo — vosotros de-
béis echarlos fuera, cubrirlos de desprecio o encerrarlos en manicomios, llevarlos a la
desesperacion, etc.

25 [291]

Entiéndaseme correctamente: el amor al préjimo es una receta para aquellos a
quienes les ha ido mal en la mezcla de cualidades. Sus admiradores, como Comte,
dan a entender que estan hartos.

25 [292]
Con la grandiosa paradoja de «Dios en la cruz» se ha corrompido durante mile-
nios todo el buen gusto en E<uropa>: es un pensamiento estremecedor, un superlati-

9 «Wiederkunft» en el manuscrito.
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vo jde la paradoja! Igualmente, el infierno con un Dios del amor. Surgi6 entonces un
esprit barroco, contra el que el paganismo ya no pudo mantenerse en pie

25 [293]

Que nosotros sintamos de nuevo a Homero lo considero como la mayor victoria
sobre el cristianismo y las culturas cristianas: estamos hartos del exceso de cuida-
dos, del afeamiento, la ofuscacién, la espiritualizacion cristianos

25 [294]

En la iglesia hay que percibir la mentira, no sélo la no-verdad: hacer que la ilus-
tracion entre en el pueblo tan afondo que los sacerdotes lleguen a tener todos mala
conciencia------—-

— lo mismo hay que hacer con el Estado. Es tarea de 1a Ilustracién hacer ver
a los principes y politicos que su entera manera de obrar es una mentira intencionada,
privarlos de buena conciencia, y sacar del cuerpo del hombre europeo esa tartu-
FERIA INCONSCIENTE.

25 [295]
«El miedo a la muerte es una especie europea de miedo.» oriental.

25 [296]
La nueva llustracion.  Contra las iglesias y los sacerdotes
contra los politicos
contra los bonachones, los compasivos
contra los cultos y el lujo
en suma, contra la tartuferia.
como Magquiavelo.

25 [297]

Sdcrates: el hombre vulgar, astuto: haciéndose duefio de si mismo mediante un
entendimiento claro y una voluntad fuerte: humor del victorioso: percatandose en el
trato con aristocratas de que ellos no pueden decirpor qué (espropio de la aristocra-
cia que la virtud sea practicada sin porqué — ). jAntes, el saber s6lo en hombres
aristocratas!

En eljuicio sobre su muerte: una especie de falsedad porque oculta su voluntad de
morir: luego, trae una deshonra sobre su patria. Por supuesto, més egoista que patriota.

La dialéctica es por su origenplebeya: el fanatismo de Platon, el de una naturale-
Za poética por su opuesto. A la vez, como naturaleza agonal, se percata de que aqui
esta dado el medio para la victoria contra todos los combatientes, y que la capacidad
es escasa.

25 [298]
Sobre el rango. La horrible consecuencia de la «igualdad» — al final cualquiera
cree tener derecho a cualquier problema. Se ha perdido todajerarquia.

25 [299]

Nuestras presuposiciones: ningln Dios: ningun fin: fuerza finita. jjNosotros que-
remos preservarnos de idear y prescribir a los inferiores el modo de pensar que les
conviene!!
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25 [300]

Sentido de la religion: conservar a los malogrados y desafortunados, y apartarlos
del suicidio mejorando su estado de &nimo [Stimmung] (esperanza y miedo).

O en los aristocratas: un exceso de gratitud y elevacién, que es demasiado grande
para que pueda ofrecerse a un hombre.

25 [301]
Arrebato de repugnancia contra la desverglienza con la que incluso los gansosil
se arrogan el derecho de hablar del «bien» y del «mal» entre los grandes hombres.

25 [302]
Jovenes campesinos, convertidos en sacerdotes, oliendo a convento

25 [303]
la filosofia alemana, que huele al seminario de Tubinga®

25 [304]
«Nada es verdadero, todo esta permitido».

25 [305]

Zaratustra «yo os lo arrebaté todo, Dios, el deber, — ahora tendriais que dar la
maxima prueba de una especie noble. Pues aqui se abre el camino de los infames —
jojo!

— lalucha por el dominio, al final el rebafio mas rebafio y el tirano mas tirano que
nunca.

— jnada de sociedad secreta! Las consecuencias de mi doctrina tienen que enfu-
recer terriblemente: pero por ella tienen que perecer innumerables.

— jnosotros hacemos un ensayo con la verdad! jQuiza en él perezca la humani-
dad! jPues bien!

25 [306]

Parte I. EI monte al final rodeado por una nube de tribulacién e indigencia

toda clase de imposibles se refugiaron en él — jun ejército de locos a mi alre-
dedor!

— Sobre la religidn de los esclavos
— sobre el rango.
— los sin Dios [Gottlosen], por honestidad, van hacia él

25 [307]

Principio 1. Todas las estimaciones de valor habidas hasta ahora han surgido de
un falso saber sobre las cosas: — ya no nos obligan, aun cuando operan instintiva-
mente en el sentimiento (como conciencia moral).

Principio 2. En vez de la fe, que para nosotros ya no es posible, ponemos por
encima de nosotros una voluntad fuerte que se atenga a una serie provisional de eva-

Bl «Géanse»: la expresion se emplea también para referirse despectivamente a hombres y muje-
res estpidos.
B Cfr. la carta a Peter Gast de 7 de marzo de 1887.
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luaciones fundamentales, como principio heuristico: para ver hasta dénde se llega
asi. Parecido al navegante en un mar desconocido. En verdad, toda aquella «fe» tam-
poco era otra cosa: s6lo que antes la disciplina del espiritu era demasiado escasa para
poder mantener nuestra grandiosa prevision.

Principio 3. La valentia de cabeza y de corazén es lo que nos caracteriza a los
europeos: adquirida en la lucha entre muchas opiniones. Maxima flexibilidad, en la
lucha con religiones que se han hecho sutiles, y una ruda severidad, y hasta crueldad.
La viviseccidn es una prueba’, quien no la soporta no es de los nuestros (y a menudo
hay también otros signos de que no es de los nuestros, p. ej., Z6llner).

Principio 4. La matematica contiene descripciones (definiciones) y deduccio-
nes a partir de las definiciones. Sus objetos no existen. La verdad de sus deducciones

se basa en la exactitud del pensamiento l6gico. — Cuando se aplica la matematica,
entonces ocurre lo mismo que en las explicaciones con «medio» y «fin»: se arregla
y simplifica (se falsea-—--—-- ) lo real

Principio 5. Lo que mas creemos, todo apriori, no es mas cierto porque se crea
con tanta fuerza. Sino que quiza resulte ser una condicion de existencia de nuestra
especie — una suposicion fundamental. Por eso, otros seres podrian hacer otras supo-
siciones fundamentales, p. ej., 4 dimensiones. Por eso, todas estas suposiciones po-
drian ser siempre falsas — o0, méas bien: jhasta qué punto podria algo ser «verdad en
si»! jEste es el sinsentido [Unsinn]fundamental'.

Principio 6. Es propio de la virilidad lograda que no nos engafiemos acerca de
nuestra posicion humana', nosotros queremos mas que nada aplicar con rigor nuestra
medida y aspirar a la maxima medida de poder sobre las cosas. Darse cuenta de
que el peligro es enorme: que hasta ahora ha dominado la casualidad —

Principio 7. Se acerca la tarea de gobernar la Tierra. Y con ello la pregunta:
jcomo queremos que sea el futuro de la humanidad! — Hacenfalta nuevas tablas de
valores. jY luchar contra los representantes de los viejos valores «eternos» es el
asunto principal!

Principio 8. Pero ;de donde sacamos nuestro imperativo? No hay ningin «tu
debes», sino el «yo tengo que»3del superpoderoso, del creador.

25 |308]

Los filosofos han intentado reducir el mundo 1) a imagenes (fendmenos) o 2) a
conceptos o 3) a la voluntad — en suma, a algo del hombre conocido para nosotros
— o0 equipararlo con el alma (como «Dios»)

Partiendo de la relacién que se sabe valida en la accion humana, el pueblo ha ex-
tendido lo de «causa y efecto» a la naturaleza. «Libertad de la voluntad» es la teoria
de un sentimiento.

Una cosa cuyo origen subjetivo es conocido, no por eso estd demostrado que «no
exista», p. ej., espacio, tiempo, etc.

La ciencia de la matematica reduce el mundo aférmulas. Esto significa — --------

Por otra parte, hay que atenerse a lo que los conceptos y las férmulas pretenden
ser: medios de inteligibilidad y calculabilidad, su meta es la aplicabilidad préactica:
que el hombre pueda servirse de la naturaleza, el limite racional.

Ciencia: apoderarse de la naturaleza para los fines del hombre —

3 Se distingue aqui entre el du sollst, el deber impuesto desde fuera, y el ich muR, el tener que...
propio, que surge de dentro de uno mismo.
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— cortar el excesivo fantasear de los metafisicos, los matematicos: aunque es nece-
sario en cuanto experimentacion con vistas a lo que quiza casualmente se deje atrapar.

La mayor cantidad de trabajo espiritual, desperdiciado en la ciencia — también
aqui sigue imperando el principio de la méxima estupidez posible.

Principio para la explicacién de toda la historia humana: los esfuerzos son infini-
tamente mayores que el rendimiento.

25 [309]

Principio: ser como la naturaleza: poder sacrificar innumerables seres, para lograr
algo con la humanidad. Hay que estudiar cémo se ha logrado de hecho un hombre
grande. Toda ética habida hasta ahora es enormemente limitada y local: ciegay men-
daz frente a las leyes efectivas, ademéas. No ha estado para explicar, sino para impedir
ciertas acciones: menos aln para la creacion.

La ciencia es una cosa peligrosa: y mientras no seamos perseguidos a causa suya,
nada tiene de «digna». O tal vez, cuando se lleva la ciencia a la escuela basica: y aho-
ra hasta las muchachas y los gansos empiezan a parlotear cientificamente; esto se
debe a que siempre fue practicada con tartuferia moral.

Con esto quiero acabar.

Todas las presuposiciones del «orden» existente, refutadas.

1) Dios, refutado: porque todo acontecerno esnibueno ni inteligente ni verdadero;

2) porque «bueno» y «malo» [bdse] no son opuestos y los valores morales se
transforman

3) porque «verdadero» y «falso» son ambos necesarios — querer engafar, tanto
como dejarse engafiar, es un presupuesto de lo que esta vivo

4) «no egoista», para nada posible. «kAmor», falsamente entendido. «Oracién»,
indiferente; «resignacion», peligrosa.

25 [310]

Que nuestros 6rganos sensoriales sean ellos mismos sélo fendmenos y efectos de
nuestros sentidos y nuestra organizacion corporal un efecto de nuestra organizacion,
me parece algo lleno de contradicciones o, por lo menos, completamente indemostra-
ble. Que el tartarus stibiatus me haga vomitar no tiene nada que ver con todos los
«fendmenos» y las «opiniones».

La fotografia es una contraprueba suficiente contra la forma més burda de «idea-
lismo».

25 [311]
¢De donde proviene el sentido de la verdad? Primero: no nos asustamos de des-
viarnos, 2) aumenta nuestro sentimiento de poder, también ante nosotros mismos.

25 [312]
«humanizar» el mundo, es decir, sentimos en él cada vez mas como sefiores —

25 [313]

Sentir, comprender54 querer no serian en absoluto posibles por lo que respecta a
la movilidad indeciblemente pequefia de los atomos, si a su esencia no pertenecieran
el concentrar, aumentar, prolongar, equiparar.

5 En este y en los siguientes fragmentos «comprender» traduce begreifen.



508 FRAGMENTOS POSTUMOS

La imagen y el concepto surgen en cuanto unafuerza productiva configura algu-
nos estimulos dados: produce un «fendmeno».

25 [314]

En la matematica no hay ningin comprender, sino sélo un constatar necesidades:
relaciones que no cambian, leyes en el ser.

Una cosmovisién mecdanica, es decir, aquella en que al final se renuncia al com-
prender, s6lo «comprendemos» cuando entendemos motivos. Donde no hay motivos,
acaba el comprender.

Mi intencién, también con relacion a las acciones mas conformes a un fin, es
mostrar que nuestro «comprender» incluso ahi es aparienciay error.

25 [315|
Capitulo: sobre el «comprender» las acciones.

25 [316]
El ideal es construir la mas complicada de todas las méaquinas, producida por el
método mas tonto posible de todos

25 [317]

Ante la obra de arte puede uno abandonarse. jAnte el hombre grande, no\ De ahi
el cultivo de las artes entre los sometidos, que se crean un mundo de libertad — los
artistas son por lo general los que no dominan.

Los que dominan aman el arte porque quieren copias de si mismos.

25 [318]%

Lange, p. 822: «una realidad tal como el hombre se la imagina y por la que sus-
pira, cuando su imaginacion se ve sacudida: una existencia absolutamentefija, inde-
pendiente de nosotros y, sin embargo, conocida por nosotros — tal realidad no exis-
te». Nosotros actuamos en ella: jpero esto no le provoca orgullo alguno a Lange!

nada engafioso, cambiante, dependiente, incognoscible desea, pues, para si mis-
mo — éstos son instintos de seres amedrentados y que todavia estan dominados mo-
ralmente: suspiran por un sefior absoluto, algo amoroso, que dice la verdad — en
suma, este anhelo de los idealistas es moral-religioso desde el punto de vista de los
esclavos.

En cambio, nuestro derecho soberano de artista podria saborear el haber creado
este mundo.

«s0lo subjetivo», jpero yo tengo la sensacion inversa: nosotros lo hemos creado!

25 [319]

Formar — éste es el instinto [Trieb] de lo ético: formar tipos: para eso son nece-
sarias estimaciones opuestas.

Ver o calcular formas es nuestra mayor felicidad — es también nuestro mas pro-
longado ejercicio.

3 Friedrich Albert Lange, Geschichte des Materialismus, Iserlohn, 1882 (4.8 (ed. por H. Cohen)
(Existente en BN en la edicion de 1887); cfr. J. Salaquarda, «Nietzsche und Lange», Nietzsche-Stu-
dien, 7 (1978).
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25 [320]
En todos nuestros juicios estéticos hay escondidos juicios éticos. P<eter> G<ast>
es demasiado bondadoso para imprimir un querer a su frase, él cede.

25 [321]
El gran estilo consiste en el desprecio de la belleza pequefia y breve, es un sentido
para lo escaso y largo.

25 [322]

Zaratustra esperando

1) Sintoma de la méxima confusion. «Nada es verdad todo estd permitido»

2) El anuncia su E<terno> R<etomo>. Indignacion, queja — hasta el atentado.
Zaratustra rie, esta feliz, porque trae la gran crisis

3) los cansados del mundo se marchan, la banda se hace més pequefa. El os co-
munica su doctrina para encontrar el camino hacia el superhombre y, por cierto, estar
de buen humor

Jovial [heiter] como en el campamento. Desfiles, etc.

25 [323]
El eterno retorno.
Mediodiay eternidad.

1. jYaes hora!

2. El gran mediodia.

3. Los que hacen votos.

Profecia

del eterno retomo

25 1324]
Very oir presupone aprender a ver, aprender a oir formas muy determinadas.

25 [325]

Que en la cadena morfoldgica de los animales se desarrolle el sistema nervioso y
posteriormente el cerebro: ofrece un punto de apoyo — se desarrolla el sentir, igual
que mas tarde se desarrolla el crear imagenes y el pensar. Por més que todavia no lo
comprendamos: pero vemos que es asi. Encontramos inverosimil atribuir placer y do-
lor ya atodo lo organico: incluso en el hombre el estimulo sigue siendo un nivel en el
que ninguno de ambos esta presente.

25 [326]

Desconfiamos de tomar como base en nosotros al «pensante», «volente», sen-
tiente. Esto es elfinal y, en cualquier caso, lo mas complicado y mas dificil de en-
tender.

25 [327]

Supuesto que se conozca como surge la sensacion subjetiva de espacio, tiempo,
fuerza, causalidad libertad: y cdmo surgen la imagen (es decir, formas, figuras), los
conceptos (es decir, los signos que recuerdan grupos enteros de imagenes con ayuda
de sonidos): todos estos fendmenos subjetivos no hacen dudar de la verdad objeti-
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va de las leyes l6gicas, matematicas, mecanicas, quimicas. Otra cosa es nuestra capa-
cidad para expresamos sobre estas leyes: tenemos que servimos del lenguaje.

25 (328
Encontrar el lenguaje de las naturalezas mas plenas — reflejar su imagen del
mundo —

25 [329]

Encontrar el caracter para un modo de pensar como es el mio: mecanico, la ca-
sualidad, el placer en las bellas formaciones, en el destruir (porque es devenir), el uso
inteligente, aprovechar la casualidad, irresponsable, valiente, sin rigidez

25 [330]

Comunicar las situaciones — para eso no basta la prosa — pero la ciencia sélo
puede comunicar la situacidn cientifica y jjno debe hacer nada mas\!

Sobre la pluralidad de los lenguajes (mediante imégenes, sonidos) como medio de
comunicarse del hombre mas pleno.

25 [33Y
Zaratustra, después que sus discipulos, asustados, se han apartado y él, riendo, ha
expresado con sobrehumana seguridad su misién: —----con la mas profunda ternura

(haciéndolos venir hacia si, como regresando de la maxima extrafiacidn y lejania: pa-
ternal.

25 [3321
Conexion de lo estético y lo ético [Sittlichen]: el gran estilo requiere una fuerte
voluntad fundamental y aborrece sobre todo la confusion.

La danza, y un ligero desarrollo de una fase a otra, es algo extremadamente peli-
groso — una danza de espadas. Porque la tosca consecuencia y la testarudez dan al
individuo otras veces durabilidad.

Lo que es més dificil reunido: una voluntad, intensidad del sentimiento funda-
mental y cambio de los movimientos (transformaciones)

25 |333]

Todo lo orgéanico que «juzga» actlGa como el artista: crea un todo a partir de exci-
taciones individuales, de estimulos, deja muchas cosas individuales de lado y crea
una simplificatio, iguala y afirma su ser como siendo [seiend]. Lo légico es el instin-
to mismo que hace que el mundo transcurra I6gicamente, conforme a nuestrojuzgar.

El elemento creador — 1) apropiador, 2) selector, 3) transformador — 4) el ele-
mento auto-regulador — 5) el separador.

25 [334]

Hay a lo largo de muchas generaciones de especies una necesidad que ya se halla en
el primer germen: supuesto que las condiciones de alimentacion sean favorables, la cria-
tura organica esta condicionada para todo su futuro: el momento en que entran las nue-
vas formas individuales (p. €j., nervios) depende de las casualidades de la alimentacion.

NB. Elevacion de la vida conforme a la duracion de las estrellas.
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25 [335]

El gran hombre siente supoder sobre un pueblo, su coincidencia temporal con un
pueblo o un milenio: este engrandecimiento en el sentimiento de si mismo como cau-
sa y voluntas es malentendido en cuanto «altruismo» —

— se siente impulsado a buscar medios de comunicacidn: todos los grandes hom-
bres son inventivos en lo que a tales medios se refiere. Quieren organizarse en gran-
des comunidades, quieren dar forma Unica a lo multiple, desordenado, los estimula
ver el caos

— malentendido del amor. Hay un amor servil, que se somete y se entrega: que
idealiza y se engafia — hay un amor divino, que ignora y ama, y recrea, eleva lo
amado. —

— lograr esa enorme energia de lagrandeza para configurar al hombre futuro por
medio de la crianza [Zuchtung] y, por otra parte, aniquilando a millones de malogra-
dos, y no perecer por el dolor que se crea, y que nunca hubo uno igual! —

— disposicion \Gesinnung] de los malogrados a sacrificarse: éste es el sentido de
las 6rdenes que hacen voto de castidad.

— la fruicién de las formas en las artes figurativas: comunican un estado del ar-
tista (tranquilo-venerador). El musico estd movidopor los afectos, sin que él vea ob-
jetos para eso — y comunica su estado. Mucho mas ampliamente que los estados del
pintor.

25 [336]
De psicologia.

1. Todo sentimiento «ético» del que nos apercibimos resulta simplificado cuan-
to mas consciente sea, es decir, cuanto mas se acerque al concepto. En si es mdltiple,
un estar en consonancia de muchos tonos.

2. El mundo «interno» es mas inconcebible que el externo: el sonar conjunto de
muchos armdnicos [Oberténe] puede explicarse mediante la musica, que ofrece un
reflejo.

3. Para que en un mundo que sigue un orden mecanico se pueda saber algo, tie-
ne que haber un aparato de perspectiva que haga posible 1) cierta inmovilizacién, 2)
un simplificar, 3) un seleccionary un omitir. Lo organico es un dispositivo en el que
se puede desarrollar la conciencia, porque para conservarse tiene necesidad de las
mismas condiciones previas.

4. El mundo interno para devenir consciente tiene que transformarse en aparien-
cia: que multiples excitaciones se sientan como unidad, etc. ;¢En virtud de qué fuer-
za oimos nosotros un acorde en su unidad y, ain mas, el tipo de sonido de un instru-
mento, su intensidad, su relacién con lo recién oido, etc.?? Una fuerza semejante
logra reunir cualquier imagen del ojo.

5. Nuestro continuo ejercicio de lasformas, inventando, aumentando, repitien-
do:formas de ver, oir y tocar.

6. Todas estasformas que nosotros vemos, oimos, sentimos, etc., no existen en
el mundo externo, que nosotros constatamos matematico-mecanicamente.

7. Mi suposicion de que todas las cualidades de lo organico son para nosotros
inderivables de razpnes mecanicas, porque nosotros sélo hemos visto [hineingese-
hen] procesos antimecéanicos: ahi hemos puesto [hineingelegt] sélo lo inderivable.

8. Cuidado, no tratar lo méas complicado como algo nuevo.
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25 |337]

Para un h<ombre> cabal y rectilineo un mundo tan condicionado y restringido
como el de Kant es un horror. Tenemos necesidad de una verdad burda-, y si ésta no
existe, entonces amamos la aventura y nos hacemos a la mar

— demostrar que las consecuencias de la ciencia son peligrosas, mi tarea. «Se
acabd lo de — «bueno» y «malo» [¢ase]»

— en la época del suffrage universel [sufragio universal] el tono de irreverencia
con que ahora se trata al filosofo es madximo: jtodos los gansos graznan ya juntos! —
léase p. €j., el graznido filoséfico de la George Sand o de la sefiora John Stuart Mill.
Asi que prefiero hacer que su posicién sea odiosa ypeligrosa: jsi no se le sabe honrar
de otra manera, hay que maldecirlo!

— la lucha con el lenguaje.

25 [338]

Se cuenta <que> el famoso fundador del cristianismo dijo ante Pilatos «yo soy la
verdad»; la respuesta del romano es digna de Roma: la maxima urbanidad de todos
los tiempos.

25 [339]

«Dios», sentido de otra manera en la Antigiiedad sin el resabio monoteista-moral
en absoluto. — Priapo en losjardines, de espantapajaros. Un pastor agradecido por la
fecundidad del rebafio, p. ej.

La cantidad de agradecimiento que hay en la religién griega. Més tarde, en laple-
be, predomina el miedo: Epicuro y Lucrecio.

25 [340]
Principio. Si se tratara del bien public [bien publico], entonces tendria razén el
jesuitismo, igualmente los Asesinos5; asimismo el sinismo.

25 [341]
Principio. jDesmantelar con todas las fuerzas las estimaciones de valor fijas, y
eternas! Gran tarea.

25 [342]

La revolucion, la confusién y penuria de los pueblos es lo que, en comparacion
con lapenuria de los grandes individuos en su desarrollo, considero mas insignifi-
cante. No hay que dejarse engafiar: las muchas penurias de todos estos pequefios
juntas no dan lugar a suma alguna, a no ser en el sentimiento de hombres pode-
rosos.

Pensar en si mismo en momentos de gran peligro: sacar provecho de la desventa-
ja de muchos: — esto puede ser, con un grado muy alto de discrepancia, un signo del
gran caracter, que es duefio de sus sentimientos de compasion y de justicia.

25 |343]

Si un hombre inferior concibe su estlpida existencia, su felicidad bestial y tonta,
como meta, indigna a quien lo contempla; y si para lograr su bienestar oprime y ex-
plota a otros hombres, habria que matar a una mosca tan venenosa.

% «Assassinenthum»: se refiere a la «Orden de los Asesinos». Cfr. GM I, 24.
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El valor de un hombre debe probar qué derechos le es permitido arrogarse: la
«igualacién» acontece por desprecio de las naturalezas superiores y es un crimen
contra ellas.

Por el hecho de que un hombre se encargue de proteger a una familia, a un pueblo,
etc., aumenta en importancia, dando por supuesto que sufuerza lepermita proponer-
se tal tarea. Un hombre que no tiene en el cuerpo nada méas que apetitos bestiales no
deberia tener derecho al matrimonio.

Los derechos que un hombre se arroga estan en relacién con los deberes que se
impone, con las tareas a las que se siente capaz de hacerfrente.

La mayor parte de los hombres no tiene derecho a la existencia, sino que son una
desgracia para los superiores: a los malogrados no les concedo tampoco el derecho.
También hay pueblos malogrados.

iEl estipido «humanitarismo»! Con respecto a los animales, esta bien que el hom-
bre se sienta hombre entre «sus iguales». Pero como hombre ante los hombres —

25 [344]

iLa DEGENERACION DE LOS DOMINADORES Y DE LOS ESTAMENTOS DOMINANTES ha pro-
ducido los mayores desastres en la historial Sin los Césares romanos y la sociedad
romana la locura del cristianismo no habria llegado al poder.

Cuando a los hombres inferiores les asalta la duda de si hay hombres superiores,
jentonces el peligro es grande! Y se acaba por descubrir que incluso entre los hom-
bres inferiores, los sometidos, los pobres de espiritu hay virtudes y que ante Dios los
hombres son iguales: jlo cual ha sido el non plus ultra de la imbecilidad habida hasta
ahora sobre la Tierra! O sea, los hombres superiores acabaron midiéndose a si mis-
mos segun la medida de la virtud de los esclavos — se consideraron «orgullosos»,
etc.— jconsideraron reprobables todas sus cualidades superiores!

— cuando Nerdn y Caracalla ocuparon su elevada posicion, surgié la paradoja: jel
hombre mas bajo tiene mas valor que el que esta alli arriba! Y se abri6 paso una ima-
gen de Dios, que estaba lo mas lejos posible de la imagen de los més poderosos — jel
Dios en la cruz!

— los romanos han tenido hasta ahora la culpa de la mayor desgracia de Europa,
el pueblo de la inmoderacién------- han hecho que predominen extremos y paradojas
extremas, como el «Dios en la cruz».

— ante todo hay que aprender a distinguir: afavor de los griegos, en contra de los
romanos — esto es lo que yo llamoformacién antigua

25 [345]
Causas del pesimismo

la moral de esclavos en primer plano, «igualdad»

los hombres més vulgares tienen todas las «ventajas» para si

la degeneracidn de los dominadores y los estamentos dominantes

la repercusion de los sacerdotes y difamadores del mundo,

los compasivos y sensibles: ausencia de dureza, — indulgencia para con los ma-
logrados

la falta de fin, porque falta el hombre grande cuya visiénjustifica ya la existencia.

los falsos ideales, a partir de un Dios, «ante Dios todos pecadores»

los espiritus pobres, estériles, cobardes, ademas
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25[3461
Hay que aprender el orgullo de la desgracia —

25[347]
Séneca, culminacion de la mendacidad moral antigua — un espafiol lleno de dig-
nidad, como Gracian-----------

25|348]

La raiz de todo mal [Ublen]: que la moral de esclavos haya vencido, la victoria
de la humildad, la castidad, la obediencia absoluta, el desprendimiento [Selbstlosi-
gkeit] —

— las naturalezas dominantes fueron condenadas por eso 1) a la hipocresia, 2) al
tormento de la conciencia moral — las naturalezas creadoras se sintieron como rebel-
des contra Dios, inseguras, e inhibidas por los valores eternos.

— los barbaros mostraron que no tenian practica en saber tener medida: temian
y difamaban las pasiones y los instintos [Triebe] de la naturaleza: — asimismo la vi-
sién de los Césares y estamentos dominantes.

— por otra parte, surgi6 la sospecha de que toda moderacién es una debilidad o
envejecimiento o cansancio (asi, La Rochefoucauld tiene la sospecha de que «vir-
tud» es una bella palabra entre aquellos a los que el vicio ya no les produce ningln
placer)

— el tener medida mismo qued6 caracterizado como cosa de dureza, de autodo-
minio, de ascesis, como lucha con el demonio, etc. La complacencia natural de la
naturaleza estética en la medida, la fruicion en lo bello de la medida fue desatendida
0 negada, porque se queria una moral awii‘eudemonista.

In summa: las cosas mejores han sido difamadas (porque los débiles o los cerdos
inmoderados las presentaron bajo un aspecto nada favorable) — y los hombres mejo-
res han permanecido escondidos y se han ignorado a si mismos.

25 [349]

La extirpacion de los «instintos» [Triebe]

las virtudes que son imposibles o

las virtudes que son las mas estimadas entre esclavos, dominados por sacer-
dotes

los estamentos dominantes podridos han corrompido la imagen del dominador

el «Estado», ejerciendo de tribunal de justicia, es una cobardia, porque falta el
gran hombre que pueda dar la medida.

— al final, la inseguridad se hace tan grande que los hombres se desmoronan ya
ante cualquier fuerza de voluntad que mande

NB. Burla de los reyes que poseen las virtudes de los pequefio burgueses

25 [350]

Se habla tan tontamente del orgullo — jy el cristianismo ha hecho que se lo per-
ciba hasta como pecaminoso\ El asunto es: quien se exigey logra algo grande, tie-
ne que sentirse muy lejos de aquellos que no lo hacen — esa distancia la interpre-
tan esos otros como «opinién sobre si mismo»: pero aquél la conoce sélo como
continuo trabajo, guerra, victoria, dia y noche: \de todo lo cual los otros no saben
nada!
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25 [351]

La doctrina pndév ayav se dirige a hombres que tienen una fuerza desbordante
— no a los malogrados.

Laeykpdatela y ladoknaolig son sélo un nivel del ascenso: mas arriba esta la «na-
turaleza &urea».

«TU debes» — obediencia incondicionada en los estoicos, en las drdenes del cris-
tianismo y de los arabes, en la filosofia de Kant (es indiferente si a un superior o a un
concepto).

Por encima del «tl debes» esta el «yo quiero» (los héroes); por encima del «yo
quiero» esta el «yo soy» (los dioses griegos).

Los dioses barbaros no expresan nada del placer en la medida — no son simples
ni ligeros ni moderados.

25 [352]
Para Zaratustra: «los aureos» como nivel maximo.

25 [353]

NB. La simplicidad en el vivir, vestir, habitar, comer, como signo a la vez del
gusto mas elevado: las naturalezas mas elevadas necesitan de lo mejor, jde ahi su
sencillez!

Los hombres comodos, petulantes, igual que los ostentosos: no son ni con mucho
tan independientes: tampoco tienen en si mismos suficiente compaiiia.

Hasta qué punto el sabio estoico y todavia mas el monje son un exceso, una exa-
geracion barbara------- .

25 [354]

— los principes son en todas las circunstancias hombres de segundo rango:
hombres que son del todo superiores dominan por milenios y no se pueden interesar
por las cosas actuales. Los principes son sus instrumentos, 0 perros astutos que se
presentan como instrumentos.

Sefialar por encima de la imagen del principe (como instrumento del sabio) la
imagen del sabio supremo.

25 [355]
Jerarquia-, el que determina los valores y guia la voluntad de milenios, guiando
las naturalezas superiores, es el hombre superior.

25 [356]

Aquello que comUnmente se atribuye al espiritu me parece la esencia de lo orga-
nico'. y en las funciones superiores del espiritu encuentro una especie sublime de fun-
cion organica (asimilacion, seleccion, secrecion, etc.)

iPero la oposicion «organico» «inorganico» forma parte del mundo fenoménico!

25 [357]

Las grandes actividades espirituales, enfermizas en tanto que estan dominadas
por un solo pensamiento; falta de espontaneidad — una especie de hipnotismo. Ener-
van y debilitan la voluntad en otras circunstancias.

En la obediencia ¢acaso con frecuencia no se trata de una especie de hipnotismo?

0S
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25 [358]

NB. Principio: toda vivencia, si nos remontamos a sus origenes, presupone el en-
tero pasado del mundo. — \Aprobar unfactum significa dar por bueno todo!

Pero al aprobarlo todo jse aprueban también todas las aprobaciones y condenas!

25 [359]
La mayor parte de nuestras vivencias es inconsciente y es efectiva.

25 [360]

El dominio de si mismo es el equilibrio de muchos recuerdos y motivos acumula-
dos — una especie de paz entre fuerzas enemigas.

voluntas es a fin de cuentas un predominio mecanico incondicionado, una victo-
ria, que se presenta en la conciencia.

25 [361]

El ejercicio del ojo con las formas: probablemente también del oido y del gusto.
Asimismo el suefio nos muestra hasta qué punto podriamos ser otras personas —
imitamos muy bien.

25 [362]

La fuerza creadora — reproduciendo, produciendo [bildend], formando, ejer-
citindose — el tipo representado por nosotros es una de nuestras posibilidades —
podriamos representar muchas personas mas — tenemos en nosotros el material
para ello. — Considerar nuestra forma de vivir y actuar como un rol — incluyendo
las maximas y principios------------ intentamos representar un tipo, instintivamente
— seleccionamos en nuestra memoria, unimos y combinamos losfacta de la me-
moria.

25 [363]
El individuo contiene muchas mas personas de las que él cree. «Persona» es sélo
una acentuacion, un resumen de rasgos y cualidades.

25 [364]
El malentendido de la accion, a causa de motivos falsos, ficticios.

25 [365]
NB. Hasta qué punto nuestra vida consciente no es del todo falsa, un velo.

25 [366]
Mentir por mentir es la tendencia primitiva: en todas las épocas plebeyas.
Dominar por dominar, y no, como cree Helvétius, para disfrutar.

25 [3671
— falta general de conocimiento de la naturaleza
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25 [368]
El filésofo no sabe qué motivos le impelen a investigar.
25 [3691
De la superficialidad de la
conciencia
25 (370]

Pesimismo del siglo xix, consecuencia del dominio de la plebe.
Leplaisir [el placer] en el siglo xvm.

25 [371]

Causa y efecto no es una verdad, sino una hipétesis — a saber, aquella con la
que humanizamos el mundo, lo acercamos a nuestro sentimiento (se percibe la «vo-
luntad»)

— con la hipotesis atomistica hacemos el mundo accesible al mismo tiempo a
nuestra mirada y a nuestro célculo

— la medida del espiritu cientificamentefuerte es hasta qué punto soporta recha-
zar la locura de los juicios y estimaciones absolutos o tener todavia necesidad de
ellos. O sea, jno volverse inseguro! jY atenerse a tal hipétesis con una voluntad tenaz
y Vivir por eso!

25 [3721

Siempre se ha olvidado lo principal: ¢por qué el fildsofo quiere conocer? ;Por
qué valora la «verdad» mas que la apariencia? Esta estimacion es mas antigua que
cualquier cogito, ergo sum: incluso como condicidn del proceso légico, hay algo en
nosotros que lo afirma y niega su contrario. ;De ddnde la preferencia? Todos los fi-
lI6sofos han olvidado explicar por qué valoran lo verdadero y lo bueno, y nadie ha
intentado probar lo contrario. Respuesta: lo verdadero es mas provechoso (conserva-
dor del organismo) — pero no mas agradable en si

Basta, ya desde el comienzo encontramos el organismo como un todo, con «fi-
nes», hablando — por tanto, estimando

25 [373]
iEl buen gusto de una comida es la consecuencia de su buen provecho!

25 [374]
En qué medida es el hombre un actor.

Supongamos que el hombre individual recibe un papel que desempefiar: va poco
a poco adaptandose a él. Tiene al final los juicios, los gustos, las inclinaciones que
hacen juego con su papel, incluso la usual medida del intelecto admitida para eso: —

— primero como nifio, joven, etc., luego el papel que es propio del sexo, luego el
de la posicion social, luego el del oficio, luego el de sus obras —

Pero, si la vida le da oportunidad de cambiar, desempefia entonces otro papel. Y a
menudo los papeles son diferentes en un hombre segin los dias, p. €j., el inglés del
domingo y el inglés de cada dia. En un mismo dia somos muy diferentes cuando es-
tamos despiertos y durmiendo. Y en el suefio nos recuperamos quiza del cansancio
que nos provoca el papel del dia, — y nos metemos en otros papeles.
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Cumplir el papel, es decir, tener voluntad, concentracién y atencion: mas bien,
todavia negativamente — rechazar lo que no tiene relacion, la corriente que afluye de
sentimientos y estimulos de otro tipo, y — hacer y especialmente interpretar nuestras
acciones en el sentido del papel.

El papel es un resultado del mundo externo sobre nosotros con el que hacemos
concordar nuestra «persona», como con un acorde de cuerdas. Una simplificacién, un
sentido, un fin. Tenemos los afectos y afanes de nuestro papel — es decir, subraya-
mos los que se ajustan a él y lo muestran.

Siempre naturalmente apeuprés [mas o menos].

El hombre, un actor.

25 [375]

Tenemos muchos tipos en nosotros. Coordinamos nuestros estimulos internos asi
como los externos en una imagen o en una serie de imagenes: como los artistas.

La superficialidad de nuestros tipos, como de nuestros juicios, conceptos, iméa-
genes.

25 [376]
Al fumar hachis, el espacio es mucho mas extenso, porque en el mismo lapso de
tiempo se ve mucho méas que de ordinario. Depende el sentido espacial del tiempo.

25 [377]

Hay que considerar el «conocer en si» tan contradictorio como las causas «prime-
ras» y como la «cosa en si».

El aparato del conocimiento como aparato de aminoracién: como aparato reduc-
tor en cualquier sentido. Como medio del aparato de nutricién.

25 [378]

Los instintos como juicios basados en experiencias anteriores: no de experiencias
de placer y displacer: porque el placer es sélo la forma de un juicio instintivo (un
sentimiento de poder aumentado 0: como si se hubiese aumentado el poder). Antes
que sentimientos de placer y displacer hay en conjunto sentimientos defuerza y de-
bilidad.

25 [379]

Como animal imitador, el hombre es superficial-, le basta, como a sus instintos, la
apariencia de las cosas. Aceptajuicios, lo cual forma parte de la antiquisima necesi-
dad de desempefiar un papel.

Desarrollo de la mimicry [imitacion] entre los hombres, debido a su debilidad. El
animal de rebafio desempefia un papel que le es prescrito, encomendado.

25 [380]
Querer es mandar, por tanto, algo raro, dificilmente heredado.

25 [381]
Voluntad fuerte, explicable en hombres frios, y voluntad débil, en ardorosos. Lo
asombroso es: un afecto ardiente y una cabeza y voluntad frias, claras.
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25 [382]

El peligro del hombre se encuentra alli donde esta su fuerza: es increiblemente
habil para conservarse, incluso en las situaciones mas desafortunadas. (De esto for-
man parte incluso las religiones de los pobres, los desgraciados, etc.). Asi lo malo-
grado se conserva mucho mas tiempoy empeora la raza: por eso el hombre, por
comparacion con los animales, es el animal méas enfermo. Mas en el gran curso
de la historia tiene que manifestarse la ley fundamental y vencer el mejor: presu-
poniendo que el hombre intente con toda su voluntad imponer el dominio de lo
mejor.

25 [383]

So6lo a los hombres que estan bien constituidos les permito filosofar sobre la
vida. Pero hay hombres y pueblos malogrados: a los cuales hay que tapar la boca.
Hay que acabar con el cristianismo — es la mayor calumnia contra la Tierray la vida
terrenal que ha habido hasta ahora — hay que tapar la boca a los hombres y pueblos
malogrados.

Con el cristianismo hay que acabar — ha sido y es la mayor calumnia contra la
Tierray la vida terrenal que ha habido hasta ahora —

25 1384]

Visto desde lejos: la filosofia de Schopenhauer da a entender que todo sucede de
un modo indeciblemente mas tonto de lo que se cree. En eso hay un progreso de la
inteleccion [Einsicht].

25 [385]

Hay que perseverar en nuestra fe en el cuerpo, en nuestros sentimientos de placer
y dolor y demas: aqui no se trata de desmantelar. La contradiccion de algunos 16gi-
cos y religiosos no los ha liberado a ellos mismos de ella— no entra en considera-
cion. La condena del cuerpo como sefial caracteristica de la mezcla malograda, igual
que la condena de la vida: un signo de los vencidos.

25 [386]

Del origen del arte. La capacidad de mentiry de disimular desarrollada al maxi-
mo: sentimiento de seguridad y de superioridad espiritual en el que engafia. Admira-
cion del oyente: en el narrador, como si él hubiese estado alli. Igualmente, seguridad
del oyente de saber que es un engafio y que este peligroso arte no se ejercita en per-
juicio suyo. Admiracién por la ayuda sobrehumana. — En el poeta a menudo extra-
flamiento de su persona: se siente «transformado». Igualmente en el bailarin y el ac-
tor, crisis nerviosa, alucinaciones, etc. Los artistas ain hoy mentirosos y como nifios.
Incapacidad de distinguir entre «verdad» y «apariencia».

25 |387]

Del origen de la religién. Alucinaciones y todas las histerias posibles, no sélo
«diabdlicas», en abundancia. Es condicion la visibilidad de los dioses. Los fundado-
res de la religidn se sienten a si mismos acreditados por medio de convulsiones, am-
nesia, pérdida de la voluntad.
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25 [388|

La creencia en lo horrible de lo que hay «tras la muerte» es antigua, y es el funda-
mento del cristianismo. La asociacioén de los pobres con su «amor fraterno», el otro
fundamento. El deseo de venganza contra todo lo que tenga poder, el tercero. — Una
forma popular del sabio estoico, que es feliz en la extrema «desgracia»: las curacio-
nes repentinas de los histéricos, la ausencia de dolor en las heridas-------

25 [389]

Voluntad — un mandar: pero en la medida en que bajo este acto consciente sub-
yace uno inconsciente, tenemos que pensar que éste también estd actuando. Pero
¢mandando a uno que obedece? La palabra del mandato no actia como palabra, ni
como sonido, sino como lo que se esconde detras del sonido: y debido a esta accion
se esta propagando algo. Mas la reduccién de los sonidos a «vibraciones es sélo la
expresion del mismo fendmeno para otro sentido — no una «explicacién». El autén-
tico proceso sigue escondido detras de la vibracidn «visible».

Lo que la ciencia se propone es interpretar los mismosfendémenos a través de di-
versos sentidos y reducirlo todo al mas claro de los sentidos, el 6ptico. Asi conoce-
mos los sentidos — el mas oscuro se ve iluminado por el mas claro.

Los movimientos de moléculas son una consecuencia del sentido de la vista y del
sentido del tacto. — Nosotros refinamos los sentidos — no explicamos nada. Detras
de toda «voluntad», «sentir», presuponemos un proceso de movimiento que para el
ojo seria lo mismo.

25 [390]

El dolor: no el estimulo como tal, sino lo que en el intelecto se convierte en dolor.
Hay que imaginarselo crecer por medio de la herencia— la suma de muchos juicios:
«esto es peligroso, trae la muerte, requiere defensa, suma atencién», un mandato
«jfuera de aqui! jten cuidado!», y el resultado, una gran conmocioén repentina.

25 (391]

El dolor fisico es solo el efecto de un dolor animico: pero éste: lo inesperado, mie-
do, disposicidn para la lucha, una cantidad dejuicios y actos de voluntady afectos
concentrados en un solo momento, vividos como una gran conmocion e in summa
como dolory proyectados en su lugar.

Afectos de toda clase, cuyos juicios y actos de voluntad resultantes son una sola
cosa en el momento del dolor: las actitudes expresivas de defensa surgen inmediata-
mente con el dolor. Efecto de una gran conmocion nerviosa (del centro): que resuena
durante largo tiempo.

25 (392)

Transformacion de todos los procesos en fenémenos dpticos: y en definitiva de
éstos en fendmenos conceptuales y numéricos puros.

Este es el curso en la historia: se cree entender, si se quiere: si se siente: si se ve:
si se oye: si se transforma en conceptos: si se transforma en ndmeros y formulas.

«Todo es voluntad» «Todo quiere»
«Todo es placery displacer» «Todo sufre»
«Todo es movimiento» «Todo fluye»

«Todo es sonido» «Todo suena»
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«Todo es espiritu» «Todo es espiritu»5/

«Todo es nimero» «Todo es nimero»3

Asi pues: la transformacion de todos los procesos en un mundo nuestro, conocido
por nosotros, en suma: en nosotros — esto es hasta ahora «conocimiento».

25 [393]
Presentar al hombre como un limite.

25 [394]
El valor del atomismo es: encontrar el lenguaje y los medios de expresion para
nuestras leyes.

253951
La ciencia de la naturaleza es «conocimiento humano» relativo a las capacidades
mas generales del hombre.

25 [3961
El pasado es diferente para cada uno de nosotros: en la medida en que cada uno
traza una linea, una simplificacion (como con los medios y fines).

25 [397]

Las estimaciones de valor surgen de lo que creemos condiciones de existencia: si
cambian nuestras condiciones de existencia o nuestra fe en ellas, cambian también las
estimaciones de valor.

25 [398]
Conservacion de lacomunidad (del pueblo), diria yo en lugar de «conservacion de
la especie».

25 [399J
El miedo a la muerte tal vez sea mas antiguo que el placer y el dolor, y causa del
dolor.

25 |400]
Dolor — ¢la anticipacion de las consecuencias de una herida, que conlleva un
sentimiento de disminucién de lafuerza? — No, una conmocion.

25 |401]

Por el disfrute del hachis y por el sofiar se sabe que la velocidad de los procesos
intelectuales [geistig] es enorme. Por lo visto, nos ahorramos la mayor parte de ellos
sin llegar a ser conscientes.

Tiene que haber una dosis de conciencia y de voluntad en todo ser organico com-
plejo: nuestra conciencia suprema considera normalmente cerradas las demas. La
mas pequefia criatura organ<ica> tiene que tener conciencia y voluntad.

57 Correccion en GOA: «Todo piensax.
8B Correccidon en GOA: «Todo calcula».
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25 [402]

El estimulo més fuerte no es en si dolor: sino que en aquella conmocion que sen-
timos el centro nervioso ha enfermado y es esto lo que proyecta el dolor en lugar del
estimulo. Esta proyeccién es una medida de proteccion y defensa. En la conmocién
hay multitud de afectos: sorpresa, miedo, defensa, enfado, furor, precaucidn, reflexion
sobre medidas de seguridad — los movimientos del cuerpo entero resultan de aqui.
El dolor es un movimiento profundo del &nimo, con una gran cantidad depensamien-
tos que se dan de golpe; una enfermedad por pérdida del equilibrio y la postracion
momenténea de la voluntad.

25 [403]

Yo presupongo memoriay una especie de espiritu en todo lo organico: el aparato
es tan fino que no parece existirpara nosotros. jLa necedad de Haeckel, de conside-
rar dos embriones como iguales!

No hay que dejarse engafiar por la pequefiez — lo organico no nacido.

25 [404]

¢Qué cualidades hay que tener para prescindir de Dios — cuéles para prescindir
de «la religion de la cruz»? Coraje, cabeza rigurosa, orgullo, independenciay firme-
za, nada de sofisteria, resolucion, etc. Debido auna regresion, vence siempre de nue-
vo el cristianismo. — Han de ser favorables ciertas circunstancias.

25 [405]
Presupuestos regulativos.
1 Lo superfluo de Dios.
2. Contra los consoladores y las consolaciones de la cruz.
3. Lo consciente como superficial.
4. Critica de los hombres buenos.
5. Critica de los genios.
6. Critica de los fundadores de religiones.
7. Critica de los poderosos.
8. Lasrazasy la colonizacién.
9. El instinto sexual.
10. La esclavitud.
11.  Critica de la cultura griega.
12. Espiritu de la musica.
13. Espiritu de la revolucién.
14. Gobierno de la tierra.
15. Fiestas.
16. La compasion.
17. Castigo, recompensa, retribucién.

Mi tarea: \instar a la humanidad a resoluciones que decidan sobre todofuturo!
Suma paciencia — precaucién — jSefialar qué tipo de hombrespueden propo-
nerse esta tarea!

25 [406]
La deduccion que hacemos acerca del sentido del tiempo, etc., presupone siempre
el tiempo como absoluto.
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25 [4071

Todas nuestras religiones y filosofias son sintomas de nuestro estado corporal: —
que venciera el cristianismo fue consecuencia de un sentimiento universal de disgus-
to y de la mezcla de razas (es decir, de confusion y confrontacion en el organismo)

25 [408]

Profundo respeto por los instintos, impulsos [Triebe\, apetitos, en suma, jportodo
aquello cuyo fondo no se logra ver por completo! Hay fuerzas que son mas fuertes
que todo lo que del hombre puede formularse. Pero también miedo Y desconfianza
ante todo eso, que es la herencia de tiempos y de hombres de valor muy distinto, jy
llevamos con nosotros!

— que la fuerza suprema, como dominio sobre los opuestos, proporciona la me-
dida: —

el cuerpo humano es una creacién [Gebilde] mucho méas perfecta que cualquier
sistema de pensamiento y de sentimientos, incluso muy superior a una obra de arte

25 [409]

— la obra de arte como producto de nuestro placer al simplificar, al quitar lo que
sobra atendiendo a una sola ley

— el intelecto, un aparato de abstraccion

— la memoria: todo lo que hemos vivido vive: es elaborado, coordinado, incorpo-
rado.

25 [410]

Desarrollo de la crueldad: alegria al ver a quien sufre — presupuesta también en
los cultos cruentos como alegria de los dioses (la automutilacion).

la vision del sufrimiento provoca la simpatia [Mitgefiihl], y el triunfo del poderoso,
sano, seguro, se disfruta como placer en este sufrimiento propio — jsomos lo sufi-
cientemente fuertes para poder hacemos dafio! Los que estan seguros de la vida dis-
frutan asi de la tragedia (¢quiza en los griegos la fe en el retomo? como contrapeso)

25 [411]

Diferencia entre funciones inferiores y funciones superiores: jerarquia de los 6r-
ganos y los instintos, representada por los que mandan y los que obedecen.

Tarea de la ética: las diferencias de valor comojerarquiafisiolégica de «superior» e
«inferior» («méas importante, mas esencial, mas imprescindible, mas insustituible», etc.)

25 [412]

Sacar a la luz las intenciones reconditas de los fildsofos, p. €j., el caracter aparen-
te del mundo (brahmanes, eleaticos, Kant): una cierta insatisfaccion de naturaleza
moral, como algo mentiroso: un juicio de valor. — Para alguien muy arrogante la
apariencia como tal incluso podria ser encantadora.

25 [413]

Las falsas promesas del mas alla sirven para conservar con vida a muchos que vi-
ven con dificultad y penosamente: para propagar a los malogrados: lo que (como en
la mezcla de razas) puede ser en si valioso, porque asi en algin momento alguna raza
llegara a serpura.
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Todo el conflicto interno de los sentimientos, la conciencia de la prepotencia de
los instintos, la debilidad ante el mundo exterior — son hechos muy habituales, pero
el caracter de la vida conlleva que numerosos ejemplares se malogren. ;Con qué se
han hecho entonces la vida aceptable los que sufren de si mismos?

Esperanza

Difamacion de la vida

Difamacién del hombre — de si mismo

Resistencia contra una especie de hombre como causa de la penuria

Hacer sufrir menos: anestésicos [Anaesthetika].

No sufrir nada en absoluto: éxtasis, fiestas.

Aliviar su dolor, orgia de la tribulacién

25 [414]
jQué cara se hacen pagar su veneracion!

25 [415]

P<arte> I. reunir todas las variedades de sintomas de la fuga del mundo: y sus
motivos:

los quebradizos

los inconstantes

los sin éxito, etc.

coémo la tribulacidon hace malo [bése]: corrompe la mUsica

25 (416]

Con el final de su vida R<ichard> W<agner> se ha tachado a si mismo: involun-
tariamente ha reconocido que estaba desesperado y que se arrojaba a los pies del
cristianismo.

iUn vencido! — Es unasuerte: jporque, si no, qué confusion hubiese seguido oca-
sionando su ideal! La posicién con respecto al cristianismo hizo que me decidiera —
a la vez acerca de todo schopenh<auerismo> y del pesimismo.

W<agner> tiene plena razén cuando se postra ante todo cristiano profundo: jél
esta efectivamente mucho mas abajo que tales naturalezas! — Pero que no se le ocurra
acercarlas, rebajando las naturalezas mas altas, superiores a él, jhasta su posicion!

Su intelecto, sin rigor ni disciplina, estaba ligado servilmente a Sch<openhauer>:
ibien!

25 [417]
«Lepublic! lepublic! Combienfaut il de sotsporfaire unpublic?» [«jEI publico!
iEl publico! ;Cuantos necios hacen falta para formar un pablico?»]

25 [418]
Ducis decia «tout notre bonheur n'est qu 'un malheur plus ou moins consolé»
[«toda nuestra felicidad no es sino una desgracia mas o menos consolada»]

25 [419]®
Quiero decir algo sobre los profetas y los salmos y Job: y el Nuevo Testamento.
— sobre Beethoven dependiente del sentimiento de Rousseau — sus resonancias

P Lista de temas desarrollados en fragmentos anteriores.
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— de lajerarquia, p. ej., Montaigne en relacién con Lutero

— los franceses exquisitos como hombres nobles

— sobre Napoledn y su influencia en el siglo xix

— sobre R<ichard> W<agner>. Conclusion, un vae victis! [jay de los vencidos!]
Los hombres de esa clase hacen bien en humillarse ante la cruz.

— los hermanos Goncourt, Mérimée, Stendhal.

— el fundador de una religién puede ser insignificante, una cerilla, jnada mas!

— los arabes en Espafia, los provenzales: puntos luminosos

— también a favor de Luis X1V y de Corneille

— La Rochefoucauld

— quien contempla a la masa, tiene siempre la impresién del sinsentido, de lo
malogrado: jcomo Z<aratustra> al mirar al pueblo!

— los sintomas del afecto religioso (ejército de salvacidn) (los éxtasis reli-
giosos)

— las neurosis de los actores creativos, parecidos a los histéricos

— todos los h<ombres> muy ricos, desordenados, adquieren caracter ético [sitt-
lich] por la influencia de la mujer que aman

— s6lo por el contacto con la mujer encuentran muchos grandes su camino de
grandeza: ven su imagen en un espejo amplificador y simplificador.

— jhay muchos individuoss que tienen éxito!

— los corsos y los espafioles, espléndida virilidad

— una historia del movimiento aleman

— todos los verdaderos germanos se fueron al extranjero; la actual Alemania es
una etapa pre-eslava y prepara el camino a la Europa paneslava.

— depresion de cuartel

— Luis XIV y, en contra, jel Renacimiento!

— las ilusiones nobles, de las que