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Elmal que hay en el mundo viene casi siempre -

de la ignorancia, y la buena voluntad puede
causar tantos desastres como la maldad, sino es
tlustrada. Los hombres son mds bien buenos que
malos y, a decir verdad, esa no es la cuestion.

ALBERT CAMUS, La peste
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INTRODUCCION

Impera una gran agitacién. Los valores de libertad, igualdad y
solidaridad que, junto con su realizacién en la economia de mer-
cado, se habian dado por sentados desde —como muy tarde—Ia
caida del Muro de Berlin en 1989, parecen tambalearse sin con~
trol. Este proceso, que podria entenderse como una resurreccion de
la Historia, se acompafia de una confusién de los principios mora-
les fundamentales.” Se dirfa que nos hallamos sumidos en una
profunda crisis de valores que ha infectado nuestra democracia.

Paises como Estados Unidos, Polonia, Hungria y Turquia
se estan alejando cada dia més de la concepcién del Estado de-
mocratico de derecho como sistema de valores con una base
moral. Donald Trump ha negociado con Kim Jong-un; Or-
ban pacta con mandatarios autocraticos y contrarios a todo
progresismo; el gobierno polaco ataca la separacién de pode-
res y debilita la independencia de los tribunales. En Alemania,
el terrorismo de la derecha radical se intensifica; en nuestra
sociedad —que en esto se asemeja a Estados Unidos— parece
estar abriéndose una brecha entre unas fuerzas liberales pro-
gresistas y agrupaciones que o son abiertamente racistas o
como minimo xen6fobas y chovinistas.

Esta crisis de valores se estd agravando con la crisis paralela
del coronavirus, que no solo infecta nuestros cuerpos, sino
también nuestra sociedad. En un principio, sin lugar a dudas,
esta tuvo también sus efectos positivos. Desde marzo de 2020 se
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ha podido percibir una nueva solidazfic.la;ld, derixlzac.la dic};zce};ci
de que la politica ha tomado una decisi6n mora smg e
tes: con el fin de salvar vidas, preservar el sistema de salu dy
cortar las cadenas de transmisién de la pandemia, se ha de]a:i )
de lado el principio neoliberal segﬁr.x el cual el sumo rr'zant aS
miento de nuestra sociedad es la 16gica de me%fcafdf). M1e§ ra |
que una crisis mucho més funesta, como es'la chma’af:a,'to avia
0 nos ha llevado a asumir evidentes pérdidas econdmicas que
nos lleven a hacer lo que resulta correcto (31esde el Punt(z1 de. vista
moral, en cambio el nuevo coronavirus si ha afectéz%o f frile |
diato il funcionamiento de las cadenas de produccion globales.
Eii este punto ya resulta obvio, e'mpezando por las ra%one?
econéinicas, que después de la crisis no po'demos segun‘dai:
fuando como soliamos. Pero para ello neces1tanr,105 un modelo
social novedoso, que se alce sobre cimientos mas establ?s que
los del proyecto de una globalizacion meramentinicodnorr;ia(;
Pues esta, por efecto del coronavirus, se.h'a derru nba (ci) c 0
un castillo de naipes; y si sumamos la crisis ﬁrfa.nmera e :»:o.c; '
a las prévisiblés.consecuencias dela actu;ill crisis coron]jvmf_
iniciada en zoio, quizé haya supuesto’mas costes que em? ,1
Cios, én comparacién con lo que habria aportac/lo una gestion
més sostenible de la economia desde 1990.> Aqui no se tratd tan
solo de las sumas gigantescas que los estados europeos ’.cuv1eron
que aportar para rescatar a bancos y otras empresai.,’ sino tam_
bién de los dafios colaterales provocados por una l0gica mer
canﬁi sin restricciones, entre los que no ocuPan un 1ugaif menor
las repercusiones negativas delas ?.‘edes soc1a1'es. sol}.are :czs C_(_)il
ceptosmorales dela democracia_lﬂ?eral. La digita 1zac1o% - d};
en particular la rapida difusion de mte'rnet y 1‘a ?enetra;: nee
los-teléfonos inteligentes en nuestra vida cot1d1anf1—.—— a des
encadenado una carrera por los datos, formas de vigilancia se-
creta, manipulaciones deliberadas por parte de los tecnorélﬁ‘nz—
polios, y ciberataques desde Rusia, Corea .del N?rte }{ ina,
con el objetivo de desestabilizar el pensamiento liberal.

INTRODUCCION .

Toda crisis conlleva, ademas de sus riesgos, una posibilidad
de mejora de las circunstancias sociales. La crisis del coronavi-
rus nos ha situado delante de un espejo: nos muestra quiénes
somos, cdmo gestionamos la economia, cémo pensamos y sen-
timos, y con eso abre margen para una transformacién humana
positiva. De forma ideal esta se deberfa orientar de acuerdo con
la comprensién moral. Solo podremos mejorar las circunstan-
cias sociales en la medida en que prestemos una mayor atencién
alo que, por motivos morales, hacemos o dejamos de hacer.

Identificar patrones de pensamiento éticamente insoste-
nibles y formular propuestas de correccién son tareas de la ©
filosofia. Pero la filosofia no puede emprender esta labor en
solitario. Necesita cooperar con las ciencias naturales, tecnol6-
gicas, biolégicas, y humanas y sociales. No nos hallamos ante
un asunto puramente académico sino ante la cuestién, més ge-
neral, de quiénes somos en tanto que seres humanos, y quiénes
deseamos ser en el futuro. Para poder elaborar esta forma de

autoconocimiento y desarrollo de una «visién del bien» soste-
nible (segiin la denominaci6n del filésofo estadounidense Brian
Leiter), resulta imprescindible forjar una cooperacién profun-
da entre las ciencias, la politica, 1a economia y la sociedad civil,
caracterizada por la confianza mutua. |

Esto requiere apartarse de una idea muy asentada: la de
que el impulso fundamental de la sociedad procede de la com-
petencia y la lucha por el dominio de los recursos, que solo
podemos mantener bajo control por medio de la supervisién y
la vigilancia estatales. El objetivo de una sociedad ilustrada es

ante todo_otro: la auztonomia, el autocontrol de sus miembros
por medio de la razén moral. Dadas las condiciones actuales
de la moderna divisién del trabajo, y el caricter poco transpa-
rente de las complejas cadenas de produccién global, necesita-
remos un «animo confiado» igualmente global, es decir, incre-
mentar lo que coloquialmente solemos llamar «solidaridady».3
La acumulaci6n de crisis (la crisis de las democracias libe-
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rales, las fragilidades del sistema de salud, la competencia glo-
bal entre sistemas, la digitalizacién descontrolada) que ha te-
nido lugar a lo largo del afio 2020 ha puesto de relieve algunas
de las debilidades sistémicas de un orden mundial que se re-
gia de forma casi exclusiva segtin los principios de la globali-
zacién econbmica. Pero en los tiempos de crisis se demuestra
que la solidaridad y la cooperacién no funcionan cuando solo
imperan los dictados del mercado, porque estos se basan en la
competencia, el afin de lucro y, cada vez mas, el nacionalis-
mo. Esto sirve por igual para el capitalismo estatal chino que
para la politica trumpista del «America First», y por desgracia
se aphca igualmente a la competencia intraeuropea por los
productos de salud, que no tardamos en ver tras el estallido de
la pandemia y las catastréficas escenas del norte de Italia.

En todo caso, en el iltimo decenio, en la estela de la difusién
creciente de las redes sociales (sobre todo por medio de los telé-
fonos inteligentes), se ha puesto de relieve una vez mas que la
historia no nos conduce de forma automatica a un progreso juri-
dico-moral. Cuanto més podemos informarnos, minuto a minu-~
to, sobre el acontecer del mundo, més evidente parece que este
avanzahacia circunstancias imprevistas y angustiantes: desde el
fin dé Ia democracia, nuevas pandemias o una crisis climética
incontenible hasta una inteligencia artificial que amenaza nues-
tros puestos de trabajo y quiza incluso —como en Terminator—
a lahumanidad con un exterminio (buscado). A la vista de estos
problemas colosales y acumulados, se nos plantea una pregunta
urgente que afecta a todos los sectores de la sociedad: ;¥ akora
qué deberiamos hacer? ‘

Pero antes de decidir si esta es una impresién acertada o
no, convendria aclarar algunos conceptos. Pues ¢cémo po-
dnamos hablar bien de una cosa sin haber dilucidado antes
qué entendemos por tal cosa? .

Algo que, como seres humanos, debembs hacer o renun-
ciar a hacer se designar4 en adelante como un Aecho moral. Los
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‘' hechos morales presentan exigencias que afectan a toda perso-

nay definen los criterios con los que hay que valorar nuestro
comportamiento. Nos muestran qué nos debemos a nosotros
mismos, en tanto que seres humanos, y qué debemos a los
otros seres vivos y al medio ambiente que todos los seres vi-
vos compartimos (tomo aqui la famosa formulacién del filé-

_sofo moral estadounidense Thomas M. Scanlon).* Los hechos
morales dividen nuestra actuacién intencionada, racional-
mente comprobable, en actos buenos y malos; entre medio se
encuentra el 4mbito de lo moralmente neutro, es decir: el 4m-
bito de lo permitido.

Estos tres &mbitos —1lo bueno, lo neutro y lo malo— son

valores éticos de validez universal, esto es, van mis alld de las
diferencias culturales y temporales. Los valores éticos no son
solamente positivos. No nos indican tan solo qué debemos ha-
cer, sino también qué debemos renunciar a hacer. La reflexién
moral, naturalmente, también nos deja margen para acciones
que no son ni buenas ni malas. Gran parte delo que hacemos'y
emprendemos diariamente no se somete a una valoracién mo-
ral; una de las tareas gmportanteggg_la érica ﬁlosoﬁca} es mos-
trar la d1feréncia entre las acciones que poseen relevanma mo-
ral y.] las neutras. Solo asf reconocemos dénde hay margenes
de libertad que la moral no regula claramente. '

No todo lo que hacemos encaja en las categorias de lo bue-
no y lo malo. Muchas acciones cotidianas son moralmente
neutras, algo que, en el pasado, la humanidad ha tenido que
aprender. Por ejemplo en el campo de la sexualidad humana.
Hace tiempo que hemos comprendido que buena parte de lo
que antafio se consideraba inmoral (por ejemplo la homose-
xualidad) desde un punto de vista moral es en realidad neutro.

Los hechos morales se expresan como exigencias, reco-
mendaciones y prohibiciones. Se diferencian de los Aectos rio
morales, que son el objeto de estudio y en ocasiones de descu-
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brimiento tanto de las ciencias naturales y tecnolégicas como
de las humanas y sociales. Los hechos no morales no suponen
una apelacién directa. Sabemos por ejemplo que tomar alco-
hol resulta perjudicial para nuestro organismo, pero de ello no
se deriva una respuesta a la pregunta de si deberfamos tomar
alcohol y en qué medida. También somos conscientes de que
los descubrimientos de la fisica moderna, y sus aplicaciones
técnicas, pueden servir tanto para el exterminio como para la

preservacién de la humanidad. Pero de la estructura del munf}@
do que la fisica puede estudiar no se deriva que deban existir ‘U

seres humanos ni de qué manera debemos tratarlos. U

Por ejemplo, la forma en que debemos relacionarnos con
las personas que adolecen de una enfermedad neurodegenera-
tiva (como el alzhéimer) depende de cémo se desarrolla el mal
y cémo afecta a la personalidad del enfermo y de sus familia-
res. Pero el estudio dela enfermedad por si solo no define en
so moral solo resulta pos1ble cuando  admitimos que lo que nos
debemos a nosotros mismos y debemos a las otras personas,
los otros seres.vivos y el medio ambiente, aunque tiene que
ver ¢on,hechos no morales, no se puede, sin embargo, deducir
de eflos de forma inmediata.

En la ética hace tiempo que sabemos que no todas las
cuestiones morales se limitan a una inmediatez espacial y
temporal. Lo que debemos hacer o dejar de hacer en esta era
de laModernidad afecta de forma directa o indirecta a todos
los seres humanos del presente y el futuro; también, por lo
tanto, a las generaciones futuras que aiin no existen. Ademés
nuestros deberes se extienden mas alla del 4mbito humano e

incluyen a los otros seres vivos y el medio ambiente (en el

sentido de la naturaleza que no es animal).’ La ética se ocupa
de los valores universales y trasciende el horizonte de las pe-
quefias comunidades en las que nos movemos y participa-
mos cotidianamente.
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Ante la queja cada vez mas sonora de que los valores que
fundamentan la Ilustracién y la democracia liberal estan en
peligro y la historia esté retrocediendo, en la mayoria de casos
se descuida detallar qué son en realidad los valores y qué se
estd queriendo decir cuando se constata que estan en crisis. Se
trata de las definiciones fundamentales de las que hace mile-
nios que la filosofia se ocupa, precisamente la clase de defini-
ciones que una y otra vez ha dado impulso a la Ilustracién.

El presente libro trata sobre valores morales, que se dis-

tinguen en particular de los econdmicos (véanse la pagina 307
y ss.). A diferencia de lo que a menudo se lee, los valores mo-
rales no son sub]etlvos en el sentido de que su existencia es la
expres1on de valoraciones dictaminadas por los seres huma-

nos (ya sea de forma individual o grupal) Antes bien los valo-

res son la vara de mechr los principios. Los principios son espe-
c1ﬁg(;s: pueden definir a personas o a grupos y determinar la
forma en la que rigen la vida, o su pertenencia a tal o cual gru-
po. Para saber si un principio concreto es acertado o no, lo
medimos segtin los hechos morales. :

Lo bueno y lo malo designan los polos extremos de nues-
tra reflexién moral y nos resultan conocidos, en particular,
bajo la forma de ejemplos muy inequivocos. Hace milenios
que santos, fundadores de religiones y héroes han permitido
avanzar a la humanidad con la idea de que existe una brijjula
moral. A la inversa, como muy tarde desde las atrocidades de
las dictaduras totalitarias del siglo xx, conocemos ejemplos
de maldad radical, manifestada bajo la forma de armas de des-
truccién masiva, guerras totales y campos de exterminio. La
cultura de la memoria que existe en Alemania —que presenta
el Holocausto como un ejemplo extremo e incomparable de
una maldad tal que una y otra vez nos deja sin palabras—
cumple la funcién importante de advertirnos de que lo malo
existe de verdad. Lo malo no desapareci6 con la conclusion de
la segunda guerra mundial; en nuestros dias reaparece en figu-
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ras como El Asad y otros muchos criminales de guerra y res-
ponsables de exterminios.

Lo bueno y lo malo son valores universales. Lo bueno es mo-
ralmente necesario y universal, no depende de a qué grupo per-
tenezcamos, ni del momento histérico, la cultura, el gusto, el
sexo, la clase o la raza; por su parte lo malo est4 moralmente pro-
hibido, también con una vigencia universal. En cada uno de no-
sotros coexisten lo bueno y lo malo, y se muestran en nuestros
pensarmientos y nuestras acciones diarias. Estos valores univer-
sales y su aplicacién a las situaciones concretas y complejas en las
que nos hallamos dia tras dfa serén el tema de este libro.

Ngexistirfa en ningfin caso la democracia, ¢l Estado de
derecho democritico, la divisién de poderes ni la ética si la
humanidad no se hub1era planteado una y otra vez la pregunta
de cdmo podemos contribuir todos —cada uno en cada mo-
mento de su vida— a mejorar moralmente como personas y
juridicamente como comunidades politicas. Y dada la grave-
dad de la crisis contemporanea, ¢no estamos acaso ante un
momento idéneo. para una nueva Hustracion? En las paginas
que siguen nos oeuparemos de eso, ni mas ni menos.

Argumentare al respecto que existen directrices morales
para‘el comportamiento humano. Se trata de directrices trans-
culturales, de validez universal, fuente para los valores uni-
versales del siglo xx1. Su validez no depende de que una ma-
yorfa de la humanidad las reconozca; en este sentido también
son ‘objetivas. En las cuestiones éticas, la verdad y los hechos
existen tanto como en los demas campos de la reflexién y la
investigaci(’)n humanas; y en la ética, los hechos también son
mds importantes que cualquier suma de opiniones. Se trata de
que emprendamos una bisqueda en comiin de los hechos mo-
rales“que todav1a no hemos comprenchdo Pues toda ¢ época
plantea nuevos desafios éticos, y para resolver las complejas

erisis de un siglo atin joven como el xx1, debemos recurrir a
herramientas innovadoras de reflexién.
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Este libro representa un intento comprometido de aportar
orden al caos de nuestro tiempo, un caos constatable que resulta
en verdad peligroso. Quisiera desarrollar una caja de kerra-
mientas filosdficas para la solucidn de los problemas morales.
Tengo el objetivo de dar nuevo impulso a la idea de que la
humanidad tiene el deber, mientras exista en este planeta, de
posibilitar el progreso.moral por medio de la cooperacion. Sino
logramos hacer realidad un progreso moral que implique valo-
res universales para el siglo xx1 —y por lo tanto, para todos
los seres humarios—, caeremos en un abismo de una profundi-
dad inimaginable. La desigualdad socioecondmica de nuestro
planeta, que la crisis del coronavirus va a acrecentar porque
muchos millones de personas volveran a la pobreza, no es sos-
tenible a largo plazo. Por lo tanto no podremos utilizar, por

ejemplo, las fronteras de los Estados nacionales para mantener
alejadas de nosotros a personas que estan sufriendo penahda~
des inconcebibles a consecuencia de nuestra propia actuacién.
Tal estrategia de aislamiento es moralmente reprobable y esta
condenada al fracaso econémico y geopolitico. Tanto si nos
gusta como si no, todas las personas estamos en el mismo bar-
co —en el mismo planeta—, rodeado por una atmésfera del-
gada y fragil, que podemos destruir con cadenas de produc-
cién no sostenibles y acciones irresponsables. La pandemia del
coronavirus es un grito de alarma; funciona como si nuestro
planeta hubiera activado su sistema inmunitario para frenar
el paso tan acelerado de nuestro autoexterminio y, en todo caso,
protegerse temporalmente de nuevos ataques.

Por desgracia hay que reconocer que, al menos desde la cri-
sis financiera de 2008, hemos entrado en una crisis de valores
muy profunda. En el transcurso de un evidente retroceso de la
democracia liberal, en los diltimos afios hemos sido testigos de
la rapida difusién de modelos politicos autoritarios, encabeza-
dos por jefes de Estado como Donald Trump, Xi Jinping, Jdir
Messias Bolsonaro («Mesfas», jni més ni menos!), Recep Tayyip
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Erdogan, Viktor Orban o Jarostaw Kaczyfiski, entre otros mu-
chos. A ello debemos afiadir el Brexit, nuevas formas del radica-
lismo de derechas en Alemania (surgidas en los margenes mas
extremos del partido AfD, Alternativa para Alemania), y la des-
confianza generalizada en algunos sectores sociales contra el sa-
ber acumulado por la ciencia en la cuestién del cambio climatico
producido por la actividad humana. Adem4s el mundo laboral
parece amenazado de forma directa por los avances consegui-
dos en los campos de la inteligencia artificial, el aprendizaje de
las méquinas y la robética, de modo que algunas voces —como
por ejemplo la del famoso empresario y millonario Elon Musk,
o el“figico Stephen Hawking, recientemente fallecido— han
conjeturado que en un futuro préximo los seres humanos pode-
mos resultar superados, sometidos e incluso exterminados por
una superinteligencia que asumirfa de este modo el control so-
brela evolucién y la Tierra.®

Pero no solo el cambio climético posibilitado por los avan-
ces tecnolégicos y cientificos representa un riesgo existencial,
es decir, una amenaza para la existencia misma de nuestra es-
pecie, causada por nosotros mismos; ademads, las dos guerras
mundiales del siglo xx han comportado un rearme acelerado
en 10s 4mbitos de las tecnologias de la informacién y la codifi-
cacién y descodificacién de noticias, que desde la segunda
guerra mundial ha supuesto la informatizacién de nuestro en-
torno vital. La etapa més reciente de esta informatizacién —o
digitaliacién, como se la ha dado en llamar— comporta que
los teléfonos inteligentes, las redes sociales, los buscadores y los
sistemas de contro] dela movilidad (en los coches, aviones,
ferrocarriles, etc.) estdn determinando nuestros movimientos
y nuestras formas de pensar.

Sé trata de un proceso que amenaza en efecto nuestra exis-
tencia porque el conjunto de tal arquitectura de control esta apli-
cando proced1m1entos de la inteligencia artifi cialtSon capaces
de infiltrarse en nuestros procesos mentales y superarnos en
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ellos de tal forma que, como ocurre con los actuales progra-
mas de ajedrez o go, hace ya tiempo que ni siquiera los mejo-
res jugadores humanos estdn en condiciones de enfrentarse a
ellos. Hace unos pocos afios la empresa DeepMind consigui6
desarrollar una inteligencia artificial —bautizada como «Alpha
Go»— capaz de derrotar a los mejores maestros del ancestral
juego chino del go, pese a que este resulta afin més complejo
que el ajedrez.

Quien se mueve hoy por las redes sociales permanece en-
ganchado a la pantalla por el efecto de boletines, noticias, ima-
genes y videos que han sido seleccionados por medio de la in-
teligencia artificial. Es como si estuviéramos jugando partidas
de una especie de «ajedrez social» contra un rival superior que
cada dia acertard a robarnos mas tiempo y atencién. Se nos
somete a un bombardeo de noticias serias y noticias falsas,
hasta el extremo de perder por completo, quiza, la facultad de
pensar con independencia.

La accién defensiva de la democracia liberal y el ser huma-
no analégico, que se estd librando en nuestros dias contra el
dominio del software y los intereses empresariales que se en-
cuentran detras de la inteligencia artificial, pone en peligro el
ideal de la Modernidad, que presupone que el progreso cienti-
fico y tecnolégico solo tiene sentido cuando se acompafia de un
progreso moral paralelo. De no ser asi, la infraestructura del
control benéfico de nuestro comportamiento —de'la que for-
ma parte el moderno «Estado del bienestar»— se transforma
en un escenario distépico y horripilante, como el que esboza-
ron clasicos como Un mundo feliz de Aldous Huxley y 2984 de
George Orwell o dibujan, més cerca del presente, series de fic-
cién cientifica al estilo de Black Mirror, Electric Dreams o Years
and Years.

Los tiempos oscuros en los que sin duda vivimos, y atin se-
guiremos viviendo en el futuro, se caracterizan por el hecho
de que la luz del conocimiento moral queda parcialmente
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. 1mp051b111dad de cumplir con una ex1gen<:1a moral; en el caso
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eclipsada, de forma sistemitica, con la difusién de noticias fal-
sas, manipulaciones politicas, propaganda, ideologias y dem4s
concepciones del mundo, por poner solo algunos ejemplos.
Contra estos tiempos oscuros necesitamos Ilustracién. Una
Ilustracién que anteponga la luz de la razén y con ello de la
comprensién moral. Como base fundamental est4 la idea de
que, por lo general, desde la perspectiva moral somos cons-
cientes de qué exige de nosotros una situacién dada. Los casos
verdaderamente complejos como los dilemas éticos, son més

de un d1lema aunque hagamos algo bueno, al mismo tiempo
estaremos dejando de hacer otra cosa buena y necesana lo
que moralmente estard mal.

Cuando nos enfrentamos a esta clase de casos, necesitamos
ideas morales claras, derivadas de otras situaciones, para no
perder la orientacién moral en los grandes desafios de nuestra
vida. Pero si perdemos el acceso a nuestro propio entendi-
miento moral; el‘panorama se nos complicara.

El h@chO de que estamos viviendo en tiempos oscuros lo !
/]L' perc1ben antes que nadie los mas pobres de este mundo, que a *
L menudo carecen de los recursos més bésicos: M1entras que en-

tre nosotros se recurre a vir6logos para que contengan la pro-
pagaci6n del nuevo coronavirus en colaboracién con los poli-
ticos ¥ expertos en temas de salud, en cambio los més pobres
—que no viven solo en paises remotos, sino también hacina-
dos en nuestros propios campos de refugiados— estén ex-
puestos’ sin. proteccién tanto al coronavirus como a muchas
otras enfermedades Los que formamos parte de la poblacién
aconiodada tenemos en ello una responsabﬂldad compartida,
que reprimimos en la vida cotidiana porque nuestros negocios
y nuestros hébitos de consumo nos hacen olvidar que estamos
todos en el mismo barco, en el mismo planeta
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Que el horizonte moral se esté oscureciendo no solo tiene
que ver con la evolucién de la historia y la economia mundia-
les de las tiltimas décadas, con las vidas que estos cambios
se han cobrado en los paises pobres; sino que hace tiempo
que se ha instalado también entre nosotros, los que hemos creci-
do con el canon de valores del Estado democratico de derecho,

e no habria llegado a existir sin la primera oleada de la Ilus-
tracién, en el siglo xvii1. La pandemia del coronavirus ha
dejado al descubierto las profundas deficiencias de nuestros
sistemas de salud y ha puesto asimismo de relieve las defi-
ciencias morales en nuestra forma de pensar los unos sobre los
otros. Politicos nacionalistas como Orbén, Xi Jinping, Putin

yT rump aprovechan la marea favorable para imponer, so gui-

sa de combatir la pandemia, objetivos politicos que antes ha- .
brian resultado inconcebibles (entre los que probablemente :
cabe incluir el cierre de la frontera de Estados Unidos alos
viajeros europeos, ante lo que la Unién Europea ha reaccio-
nado con su propio cierre de fronteras). Los estados de alar- _
ma y excepcién que se han justificado con el imperativo vz'roZo’—t"»
gico de tener que cortar la cadena de transmisién del virus y
recuperar el control de las curvas estadisticas se estan utili-
zando de un modo u otro sin excepcidn, en todos los paises,
para favorecer la imagen de determinados politicos y parti-
dos, e incluso de Estados nacionales en su conjunto. Alema-
nia, por ejemplo, exhibe en todo el mundo la sul:{erioridad
de organizacién y equipamiento de sus sistemas de salud;
en parte es una carrera armamentistica de caracter 51mbol1co en
competencia ante todo con Chma, que se presenta a su Vez
como una gestora de crisis excepcional con la intencién de
difundir su modelo de dictadura capitalista ataviada con el
disfraz del comunismo.

Resulta preocupante que también aqui se esté expresando
admiracién por las medidas de China, y que estemos experi-
mentando con su «capitalismo de la vigilancia» digital, ahora
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que todos producimos una ingente y creciente cantidad de da-
tos en el aislamiento espacial de la «distancia social» y con ello,
paso a paso, vamos cediendo nuestra privacidad.” Pues ahora
casi todos nos hallamos sentados todo el dia ante las pantallas.
El lugar de trabajo y el espacio de retiro personal se funden en
la nueva figura de la «oficina en casa», y es de esperar que mu-
chas empresas aprovecharan la oportunidad y después de la
crisis del coronavirus seguirdn entrando en nuestras casas para
ahorrar en los costes materiales del local. Son procesos mas
que discutibles, que de hecho impulsan una nueva «transfor-
macién estructural de la vida ptiblica» al conectar por completo
el ali timo reducto de la privacidad —la vivienda, la propia
casa—a la red piiblica de la produccién de bienes y datos.?

Estas medidas extremas estin agravando la crisis de valo-
res de la democracia liberal, una crisis que el sentimiento de
solidaridad de la primavera de 2020 no ha dejado atrés, sino
que tan solo la ha pospuesto. Las fuerzas regresivas del popu-
lismo de derechas nos estin aguardando en la salida del tinel
del coronavirus; y es fundamental que nos vacunemos akora
contra este peligro, desarrollando las formas de pensamiento
adecugdas que nos permitan comprender mejor qué debemos
hacer y dejar de hacer por razones morales.

La modernidad que se inaugurd con la explosién de la Re-
* voluci6én Francesa se basa en la utopfa de la Ilustracién, que en
lo:esencial consiste en la idea de que nuestras instituciones
—7y+en primer lugar, el Estado— actian como instrumentos
de un progreso moral que solo resulta posible cuando la cien-
cia, la economfa, la politica y todos/as y cada uno/a de los/as
ciudadanos/as? contribuyen, con su comportamiento cotidia-
no, a que intentemos hacer lo que de buena fe consideramos
que‘es lo moralmente correcto, tanto de forma individual como
colectiva. La utopfa de la Ilustracién pareci6 hallarse a nues-
tro alcance por efecto de la Revolucién Francesa, pero se nos
escapd por la poderosa reaccién contraria de intereses en su
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mayor parte nacionalistas, que empez6 con las oleadas de te-
rror de las distintas fracciones revolucionarias del pais y con-
tinué con la posterior tiranfa napoleénica.

Sin embargo en muchos aspectos hemos llegado mas lejos
que a finales del siglo xviir o en el siglo x1x, tanto para lo
bueno como para lo malo. Hemos podido ver a qué abismos
nos conduce impulsar el desarrollo cientifico y tecnolégico sin
un avance moral en paralelo. Pues eso ha permitido por ejem-
plo producir armas de destruccién masiva que en el siglo xx
se llegaron a utilizar de forma puntual contra la humanidad. Y
sin el progreso econémico irrestricto que la tecnologia mo-
derna ha posibilitado, no nos hallarfamos a las puertas de la
catastrofe climatica.

El progreso moral consiste en conocer mejor que debemos

grandes rasgos pasa por desvelar hechos morales que habian
quedado en parte ocultos. Lo que debemos hacer o renunciar
a hacer tiene que ver con las condiciones de la realidad, con
los hechos. ¢Qué medidas son las més adecuadas para reducir
las emisiones contaminantes?, jcémo diagnosticamos y cura-
mos las enfermedades?, scémo distribuimos los recursos de
una forma justa?, ¢qué clase de expresiones tenemos que clasi-
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ficar como actos de violencia psiquica?, scémo superamos el
acoso sexual y otras variantes de la discriminaci6n de género
marcadas por el poder y la violencia?, jcémo deberfamos re-
gular la eutanasia? Se trata de preguntas propias del derecho
moral, a las que solo se puede responder después de examinar
la realidad.

Para determinar c6mo son los hechos no morales, en un
caso ideal, recurriremos al trabajo cooperativo de la investiga-
cién en los campos de las ciencias naturales, humanas, sociales
y tecnolégicas; es decir, que podemos encargar a las universi-
dades y cualquier otro centro de estudio que analicen la rea-
lidad’ ¢on la mirada puesta en las cuestiones morales urgentes de
nuestro tiempo. La filosofia no puede prescindir de la ciencia
yla tecnolog1a como es l6gico; no puede hacer caso omiso de
cuanto sabemos sobre los seres humanos, otros animales y el
medio ambiente, sino que debe integrar este conocimiento en
una imagen del ser humano informada por la filosoffa. A la in-
versa, no es menos importante que los expertos en las ciencias
naturales y tecnolégicas —al igual que los economistas, cada
vez més dados:a"abordar temas filoséficos— estén al corriente
dela, actuahdad de la filosoffa. Sin esta clase de cooperacién
mu1t1d1sc1p11nar en la que todos los participantes se tomen
en serio los conocimientos de los demas y los traduzcan a su
lenguaje, el ideal de la Tlustracién esti condenado a fracasar.

= S1 queremos averiguar c6mo nos conviene actuar ante las
amenazas mds graves, moralmente relevantes y preferible-
mente de alcance global debemos tomar en consideracién to-
das las formas de conocimiento que puedan ayudarnos a for-
marnos una idea lo mis precisa posible de los hechos no
morales.. Por ejemplo, hoy es mis urgente que nunca com-
prender que r1esgos ambientales tan colosales estan asociados
con nuestras conductas de consumo y las cadenas de produc-
cién global; de otro modo no podremos adoptar las medidas
morales, politicas y socioeconémicas necesarias. Saber si ne-
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cesitamos mas o menos energia edlica para hacer realidad lo
antes posible nuestras metas climaticas resulta esencial para
responder a la cuestién de cuintos aerogeneradores debe-
mos instalar, y en qué lugar concreto. Al mismo tiempo debemos
tomar en consideracién otros pardmetros no morales que afec-
tan por igual al medio ambiente (por ejemplo: ¢qué tormentas
se forman en cada lugar?, scuénto bosque podemos talar sin
que los aerogeneradores debiliten los pulmones verdes de cada
regi6n?), de forma que la cooperacién sensata de la ciencia,

la economfa, la politica y la poblacién civil pueda preparar el
mejor futuro posible tanto a los nifios de nuestro presente
como a los seres humanos que atin no han nacido.

La irrupcién del relativismo arbitrario de la era posmoder-
na ha puesto en peligro esta ambicién. Se nos quiere convencer
de que no existen las verdades ni hechos objetivos que pode-*
mos llegar a conocer por medio de los métodos de investiga-
cién adecuados; se nos dice que todo se reduce a opiniones
ideologizadas. Abunda incluso la idea de que la ciencia nunca:
se podra liberar de la formacién de opiniones infundadas, de”
raiz politica; en particular en las grandes universidades de Es-
tados Unidos y Gran Bretafia se ha difundido mucho la tesis de
que las propias universidades no son sino un espacio de disputa
de los conflictos de la politica identitaria. .

* Asf, Bruno Latour, estudioso posmoderno de la sociologia
del conocimiento, afirma desde hace décadas que no existen los
hechos (mazters of fact), sino solo diversas cuestiones de interés
(matters of concern) que se investigan o construyen en los labo-
ratorios. En concreto sostiene que Ramsés II no podria haber
fallecido por efecto de una tuberculosis, segiin se ha concluido
a partir del examen de la momia, porque los gérmenes de la tu-
berculosis no se conocieron hasta el siglo x1x.*® Latour con-
cluye que si debemos proteger el medio ambiente no es por la
razén de que lo contrario supondria amenazar gravemente
nuestra supervivencia y la de otras formas de vida (segtin han
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demostrado las ciencias naturales), sino porque existe un «Par-
lamento de las cosas», una especie de asamblea ecolégica en
la que tienen voz propia los bosques tropicales, los insectos y la
capa de ozono." Como vienen haciendo muchos otros tebricos
de la posmodernidad desde la década de 1980, Latour propone
descartar los hechos y centrarse en interceder socialmente por
los oprimidos (entre los que, segtin las tltimas obras del autor,
deberfamos incluir también al medio ambiente).

Pero esta forma de politica identitaria es un sinsentido de-
mostrable, porque empieza por negar la existencia de los hechos.
Si Latour estuviera en lo cierto con su teorfa de la ciencia, para
acabarcon el coronavirus bastarfa sencillamente con dejar de in-
vestlgarlo enlos laboratorios, dado que supuestamente solo pue-
de tener efecto, o incluso existir, si alguien lo descubre (digamos
aqui mejor: si lo inventa). Es un absurdo posmoderno.

"7 Sino se toma en consideracién la realidad, no se puede

‘responder razonablemente a las cuestiones morales urgentes. '

Es algo que todos sabemos por simple experiencia: quien du-

rante demasiado tiempo desatiende los hechos y hace caso omiso |
dela reahdad se enreda en una crisis vital cada vez més pro- -

funda. En algun momento es 1mpresc1nd1b1e asumir los hechos
y Preguntarse guzen SOyy guzen guzero ser. Aqul no nos ayuda
en nada la negacién posmoderna de la realidad, los hechos,
el conocimiento y la verdad. Puede comprobarse en casi cada
discurso de Donald Trump, un presidente que sin duda est4
de acierdo con la opinién posmoderna segiin la cual la verdad
y la realidad no existen, sino que son tan solo la expresién de
la pertenencia a un grupo.

La politica identitaria posmoderna, cuando se examina con
atenci6n, resulta tan destructiva como la d1g1tahzac1on salvaje
que coquetea con laidea de sustituir el Estado del b1enestar —e
incluso la propia democracia— con un sistema de gob1emo al
estilo de China, y de impulsar el crecimiento econémico con la
automatizacién implacable de los procesos industriales.

INTRODUCCION 27

La Modernidad, en tanto que ideal de la Ilustracién que
nos condujo al Estado democratico de derecho, esta siendo
atacada por todos los costados, una conmocién que nos pro-
yoca un profundo desconcierto, a todos sin excepcién, aunque
no a todos de la misma manera. Contra esta insidiosa erosion
de los fundamentos del Estado democratico de derecho —que
se halla estrechamente asociada con el relativismo posmoder-
no— quiero desarrollar en este libro las bases de una nueva
Jlustracién, que denominaré nuevo realismo moral.’

Como decia antes, el horizonte histérico se estd oscure-
ciendo. La humanidad, con su interconexién global, esta tra-
bajando en este momento en su propio exterminio, a lo que las
cadenas de produccién globalizadas contribuyen con bienes
de consumo en parte absurdos, que se fabrican a expensas de
la humanidad por el simple afan de lucro. Nadie necesita un
nuevo coche con la frecuencia con la que cada dos o tres afios
lo adquieren quienes pueden y quieren solo porque admiran la
tecnologia y el equipamiento. Lo mismo cabe afirmar de los
teléfonos inteligentes, las tabletas, la ropa y los numerosos pro-
ductos de lujo que nos compramos, 0 compramos para nues-
tros hijos, sin caer en la cuenta de que con ello estamos per-
judicando su futuro. Nos quejamos del pléstico, podemos ver
que est4 destruyendo los mares en los que nos gusta nadar o
pescar, pero al mismo tiempo compramos juguetes 'de plastico
que reproducen escenas maritimas.

Nuestros habitos de consumo son absolutamente con-
tradictorios. Por ejemplo, para reducir el volumen de despla-
zamientos de la economia mundial nos encomendamos a la
digitalizacién, pero solemos pasar por alto que esta también
contribuye a la crisis ecolégica. En cierta ocasion, un ministe-
rio regional de mi pais me invit0 a participar en una conferen-
cia sobre los peligros que las redes sociales representan para
el Estado democratico de derecho... y €l mismo organizador
anunciaba con orgullo la difusién en directo a través de You-
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Tube. Identificar a las redes sociales como un problema y al
mismo tiempo utilizarlas como medio de resistencia contra
ellas es una contradiccién no poco evidente.

Todas estas contradicciones que 1nos encontramos cotidia-
namente distaq de resultar inocuas. La cuestién de si lograre-
mos el progreso moral que necesitamos para guiar por el cami-
1O correcto un progreso cientifico y tecnolégico que podria
rfasultar muy peligroso es relevante en el propio dia a dia. La fi-
sica y la quimica nos han aportado infraestructuras modernas y
el tratamiento del agua potable, pero también la bomba atbmica

v las armas quimicas, E progreso cientifico y tecnoldgico, al
| 1gualque el bienestar econdmico, no garantizan por sisolos que /!
hagatrios lo moralmente correcto desde el punto de vista tanto '

|

indiyiglual como institucional. Todos estamos llamados a hacer
| el bien, en cada momento de nuestras vidas, para reducir la
r.nagnitud del mal y la devastacién. La accién responsable no se
limita a la actuacién de «los de fuera» o «los de arribay quienes
! poseeninfluenciaenla politica, los medios de comunicazcién ola
~€conomia, sino que empieza por todos nosotros. R
’ Pondré qoir{o ‘¢jemplo a una persona ficticia a la que llama-
re’«Antje Kleinhaus» (con Ia esperanza de que nadie se llame
asi E;‘j:l,r@alidad). Esta mujer vive en el barrio berlinés de Prenz-
lauer Berg, ha apadrinado a un nifio africano, dona regular-
mente a las campafias contra el hambre en el mundo, y en gene-
ral se compadece de’los nifios emigrantes que, segtin puede ver
en Ia tc?levisién, viven en Leshos hostigados por una partede la
poblaéién civil y Ia guardia fronteriza de Europa. Antje se ho-
1Iiroriza cada dia por la oscuridad de los tiempos modernos v,
evada por sus val i i i
o fconoado ;;e; je tolzra'nma y apertura, 1ntentaf disua-
1S €O . que dejen de votar a Alternativa por
»Alemapla. ‘Un-buen dfa su pequefia hija Luna le pide-incluir

entre las 1nv1tadas‘a su cumpleafios a su-nueva amiga Aise.
| (I;efo Ant]:sno ve claro que Aise termine de encajar en el hogar .
¢ los Kleinhaus, Porquea fin de cuentas pertenece a una cultu-

.

A
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ra muy distinta, sus padres han venido de Turquia y Aise solo
chapurrea el alemén. Por otro lado iba a hacer pizza de salamiy
servir un embutido de cerdo sin duda supondrfa un problema
para la chiquilla. De modo que, como forma de aceptar la cul-
tura de Aige, terminard por no invitarla, porque desde la pers-
pectiva de Antje es lo mejor para Aise: que crezca feliz entre los
suyos. Apadrinar a los chiquillos africanos también sirve para
eso: para que crezcan en Africa y asi no tengan necesidad de
emprender el penoso camino de Europa.

Esta forma de hipocresia pone de relieve que todos noso-
tros, también las Antje Kleinhaus de apariencia inocente y
orientacion un tanto progresista, tenemos en algtin punto pre-
juicios que pueden resultar peligrosos. Cada vez que alguien se
sobresalta al ver entrar en su vagén de metro a alguien cuya
simple apariencia le hace pensar en un «terrorista. islamicon,
estd expresando un prejuicio xenéfobo, si no directamente ra-
cista: Todos tendrfamos que plantearnos la pregunta de cuél es

el aspecto tipico de un alemén, un francés, un espafiol (o la na-

cionalidad que le corresponda). Y cuando crea tener la respues-
ta, habr4 identificado uno de los prejuicios racistas que lleva
dentro, porque en realidad el «tfpico alemén» o el «tipico espa-~
fiol» no existen, ni existe siquiera la apariencia tipica como tal.

Todos nosotros contaminamos, y en especial los alema-

nes, pues a fin de cuentas nuestra historia incluye la invencién

del automévil impulsado por un motor de combustién inter-
na, «gracias a» Gottlieb Daimler y Carl Friedrich Benz. La
historia de la preciosa regién de Baden-Wiirttemberg no em-
pieza con la fundacién del partido Los Verdes, sino que se
apunta igualmente el invento de la forma de movilidad que
precisamente nos ha llevado a necesitar una politica ecolbgica.
™ Para resolver todas estas contradicciones no solo precisa-
mos de grandes soluciones politicas y globales, sino que al

mismo tiempo debemos empezar por nosotros mismos: por
nuestros propios prejuicios y nuestras propias acciones. El .
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progreso moral solamente resulta posible a partir del momen-
to en que admitimos que el mal no estd solo «ahi fueras, entre
los estadounidenses, los millonarios, los saudies, los chinos, los
hackers rusos o a quien sea que le estemos atribuyendo la culpa
de estos tiempos oscuros.

Junto a la crisis climatica, nuestro pais vive hoy otra ame-
naza de importancia: la del extremismo politico y el terroris-
mo que le acompafia, que en los @ltimos afios ha provocado
asesinatos politicos (como el de Walter Liibcke) y atentados
terroristas (por citar solo uno reciente: el de Hanau).* Esto es
fruto, entre otras razones, de un problema fundamental, del
que este libro también se ocuparé: el sentimentalismo ) posfdcti-
.co. Consiste en que la creacién de mayorfas y del sentimiento
de pertenencia a grupos por el efecto de narraciones en parte
intencionadas desempefia un papel més importante, en la toma
de decisiones (ya sean grandes o menores), que el intento de
constatar hechos y plantear motivos comunicables racional-
mente con el fin de determinar vias de actuacién que todos
podamos reconocer como correctas. Por decirlo con mas sen-
cillez: hoy los tuits cortos y cargados de sentimentalidad, las
series de i 1iméagenes de Instagram, o los titulares sobre conflic-
tos pohtlcos a menudo pesan mas que los hechos relevantes y
verificables que intervienen en el tema que esta en juego.

Por eso, como decfamos antes, ha llegado el momento de
recuperar otra vez la idea principal de la Ilustraci6n: aplicar la

* Liibcke, un politico de la CDU, el partido conservador que domi-
na el centro-derecha del espectro aleman, muri6 asesinado por un neona-
zi en 2019..En Hanau, en 2020, un ultraderechista atacé dos locales de
fumadores de shisha y a varios transefintes, y caus6 la muerte de nueve
personas (y posteriormente, la de su madre y él mismo). Los dos atenta-
dos se produjeron en Hesse, un Land del centro-oeste del pafs que no es
de los més conocidos por la influencia de Alternativa para Alemania o @l
nieonazismo. (V. del.)
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razén para, entre todos, contribuir a encontrar qué deberfamos
hacer y qué renunciar a hacer. Sin lugar a dudas la Tlustracién
requiere de una actualizacion, para inmunizarse contra las es-
tructuras mentales que intentan convencernos de que en el
tema de las preguntas morales no existen soluciones universal-
mente aceptables, validas para todos los seres humanos, sino
que todo se reduce a la defensa de los derechos del méis fuerte.
En las paginas que siguen, por lo tanto, estos constructos men-
tales seran objeto de una critica y refutacién 16gicas. Asi pues
este libro pretende dar el impulso inicial a una nueva Ilustra-
cién cuya necesidad ya han puesto de relieve otros autores.*?

La nueva Ilustracién aspira a un co-inmunismo, por utilizar
(aunque con un sentido muy distinto) la acertada acufiacién
de Peter Sloterdijk. Se trata de que cada época ajuste de nuevo
el contenido del canon de valores de la libertad, la igualdad, la
solidaridad, etcétera, y evaliie de nuevo las amenazas de su
presente, que se movilizan para derrocar a la razén. Porque la
raz6n siempre estd en lucha con la irracionalidad, por una
multitud de causas. Quiza estaba en lo cierto el filbsofo esta-
dounidense Stanley Cavell cuando afirmé, en su gran obra
Reivindicaciones de la razén: «Nada es mas humano que el de-
seo de negar la propia humanidad».*4

Este libro se dirige al circulo mas amplio posible de cuan-
tas personas se sienten descontentas con el evidente embrute-
cimiento actual de los debates politicos y sociales, y estan
abiertos a emplear la propia raz6n en beneficio de los juicios
morales. No se puede hablar con todo el mundo para conven-
cerlo de que las razones comunicables, las razones que pode-
mos compartir con otros, son el fundamento moral de una
vida comunitaria exitosa. La fuerza-de los argumentos resulta-
ra tan intitil, ante la derecha criminal y los incendiarios inte-
lectuales que la incitan, como lo es ante algunos casos triste-
mente famosos de negaci6n del cambio climatico, o contra los
antivacunas. Sin embargo, en una sociedad cuyas institucio-
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nes se esfuerzan antes que nada por conocer la verdad, admitir
los hechos y partir del principio de que, en las cuestiones mo-
rales, todas las personas merecen un mismo trato, el mal de los
incendiarios intelectuales serd menos poderoso que en un con-
texto de polémica en el que en lugar de motivos, se aporten ti-
tulares, y en lugar de argumentos falibles, se recurra a apelara
las emociones. La era posfictica que se est4 potenciando deli-
beradamente a través de las redes sociales es un caldo de culti-
vo id6neo para la radicalizacion, sea esta religiosa, politica o
de otra indole. Carece de sentido entretenerse a conversar ra-
cionalmente con un predicador del odio de una organizacién
terrorista como el Estado Islamico, o con un estalinista de la
izquiégfia radical, porque la ideologia de nuestro interlocutor
no acepta las reglas basicas de tal intercambio de argumentos.

La intolerancia radical, que tiene por objeto socavar por
todos los medios posibles (incluida la violencia contra inocen-
tes) las bases del Estado. democratico de derecho, no es algo
que uno deba tolerar. En consecuencia este libro se dirige a
aquellas personas que sienten el deseo de abordar racional-
mente —es decir;- sin dejarse llevar tan solo por la propia opi-
nién;— la cuestién de si en estos tiempos oscuros hay hechos
morales y un progreso moral, y de cémo podemos organizar
un sistema de valores para el siglo xx1, sobre la base de los
valores universales. Que esté creciendo la cantidad de perso-
nas.que no se interesan por estas cuestiones forma parte del
problema a cuya solucién quisiera contribuir con estas re-
flexiones desde una perspectiva filoséfica.

QUE SON LOS VALORES
Y POR QUE SON UNIVERSALES

En este capitulo se tratard de los principios éticos fundamenta-~
les de la nueva Ilustracién, que se derivan de algunas tesis
esenciales. Las tesis bésicas del nuevo realismo moral son:*

Tesis esencial 1: Existen hechos morales que son indepen-

dientes de las opiniones personales y colectivas; su-existericia
es objetiva.

Tesis esencial 2: Estos hechos morales de existencia objetiva_
son cognoscibles, en lo esencial; es decir, dependen del pensa-.

miento. Se dirigen a los seres humanos y ofrecen una briijula
moral sobre lo que deberfamos hacer, podemos hacer o debemos
renunciar a hacer. En su forma basica son evidentes, pero en tiem-
pos oscuros quedan ocultos por efecto de la ideologfa, la propa-
ganda, la manipulacién y algunos mecanismos psicolégicos.
Tesis esencial 3: Los hechos morales de existencia objetiva
son vélidos en todos los tiempos en los que el ser humano ha
vivido, vive y vivird. No dependen de Ia cultura, la opinién po-
litica, la religi6n, el sexo, el origen, la apariencia o la edad y, por
lo tanto, son universales. Los hechos morales no discriminan.
La tesis 1 la denomino realismo moral. La nimero 2 la
designo como humanismo porque nos afecta a los seres hu-
manos, en tanto que seres libres y pensantes (espirituales, en

el sentido de espiritu explicado en las paginas 263 y ss.) a los_

que se dirigen las exigencias morales. La nfimero 3, por tlti-
mo, es habitual calificarla de universalismo.?
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Comparemos, para hacer mas sugerente este capitulo, dos
conceptos de estados ficticios distintos. Llamaré al primero PRN,
con la P de pluralismo, la R de relativismo y la N de nihilismo.
En lo que respecta a los valores, una constelacién de pluralis-
mo, relativismo y nihilismo me parece negativa porque de es-
tos tres elementos se derivarfa la idea de que el cédigo moral
(el sistema de valores) surge y se sostiene en la medida en que
lo prescriben tal o cual grupo de personas. Segin este modelo,™
los valores son doctrinas que mantienen unido a un grupo
porque su validez se limita asimismo a este grupo. i

Como ejemplo pensemos en los conceptos morales de una
comuhidad evangélica, fundamentalista cristiana , que rechace
por inmoral (al considerarlo despreciable a los ojos de Dios)
toda forma dé aborto, todo consumo de alcohol, cualquier re-
lacién homosexual y, en muchos casos, incluso el café y el té.
Muchos grupos fundamentalistas cristianos, como los Testi-
gos de Jehova, creen asimismo que los mandamientos morales
de Dios se dirigen tan solo a una serie de personas elegidas. La
mayoria de los'seres humanos —entienden— estin condena-
dos de entraday'se pudrirdn en el Infierno o desaparecerén sin
més:para siempre. Algo menos radical —pero no por ello me-
nos falsa— es la idea de que existen valores nacionales, por

ejemplo los valores «alemanes» de la puntualidad y la preci-
sibn, que en otros paises como pongamos Italia no rigen, por-
que alli ni se atiende a las agujas del reloj ni se concede im-
portancia a trabajar con la exactitud alemana. Son ideas que
han tenido consecuencias fatales: en la crisis del coronavirus,
cuando Italia necesité con urgencia la ayuda econ6émica y
logistica de otros paises europeos para corregir la saturacién

de su sistema de salud por la intensidad de los contagios de-
COVID- 19, la primera respuesta de los socios europeos fue

una negativa. En Alemania se ofa decir rependamente que los
problemas del norte de Italia eran el fruto de las deficiencias
culturales del pafs, en pocas palabras: del «caos italiano». Se

!
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trata de un estereotipo reprobable y demostrablemente falso.
No es cierto que el sistema de salud italiano llegara al limite,
en la pandemia del coronavirus, por razones culturales. La te-
rrible tragedia del norte de Italia y otros tantos lugares no es la
expresién de problemas culturales locales, sino que podria ex-
plicarse perfectamente por la légica de la difusién del virus,
que hasta el momento ni siquiera se conoce con exactitud pues
carecemos de los datos y estudios necesarios. El hecho de que
Alemania posea una relacién de camas de cuidados intensivos
por habitante superior a la de Italia no responde a ninguna cla-
se de supuestos «valores alemanes», sino a la simple crganiza-
cién de nuestro sistema de salud y la mejor situacién de nues-
tra economia estatal. Para evitar los absurdos del nacionalismo
hay que recurrir a la claridad moral, sin la cual no puede exis-
tir la ética, el estudio racional de los hechos morales.

Contra el PRN, la nueva Ilustracién defiende el ideal de
una RHU: «Repuiblica de los Humanistas Universalistass,
cuya estructura basica de la filosoffa moral, como veremos, se
corresponde por suerte en su mayoria con nuestra Constitu-
ci6bn (mas conocida en Alemania con el nombre de Ley Fun-
damental). Aquila R alude al Realismo, la H, al Humanismo y
la U, al universalismo.

En los déltimos setenta afios, nuestra Ley Fundamental
ha tenido un efecto progresista también por el hecho de que ha
nacido como fruto de estos tiempos oscuros. Ni siquiera la
dictadura nacionalsocialista logré apagar del todo las luces de
la Tlustracién. Al decir esto no pretendo fomentar una autoes-
tima exagerada, en la linea del nacionalismo aleman, ni defen-
der tampoco un inocuo patriotismo constitucional; solo qui-
siera apuntar a una constelacién que ha surgido como reaccién
frente al peor de los abismos de la historia alemana.

La Ley Fundamental de la Reptiblica Federal de Alemania
formula un catilogo de valores de ambicién universal que no
atafie tan solo a los ciudadanos alemanes (que son los destinata-
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rios evidentes del texto), sino a todos los seres humanos. No se
trata en ningfin caso de una base neutra, en lo que respecta a los
valores, sobre la que se pueda desarrollar una lucha partidista
que concluyera incluso en la cancelacién de la propia democra-
cia. Por eso nuestra actual crisis de valores es al mismo tiempo
una crisis de la democracia: quien causa dafio al universalismo
se estd volviendo contra la idea de que nuestra comunidad se
construye sobre la base de que todos somos seres humanos y
por esta simple razén poseemos determinados derechos y debe-
res. Esto incluye el derecho al libre desarrollo de nuestra perso-
nalidad, el derechoalavidayala mtegndad de nuestro cuerpo,
la 1gualdad de los sexos, el derecho a no ser discriminado ante la
__justicia-por razones de sexo, lengua, origen, ingresos, etcétera.
. Hay cierta tendencia a pasar por alto que de los derechos
fundamentales también se derivan obligaciones: quien tiene el
derecho por ejemplo a no ser discriminado por prejuicios ra-
cistas u homofébicos tiene por ello mismo también el deber de
no discriminar a nadie de ese modo. Los derechos fundamen-

|
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! tales tendrfan qué ayudarnos a hacer realidad los derechos hu- -

.. manos. Entré 105 derechos humanos figuran muchas cosas que
carécen:de una codificacién legal: el derecho a una vivienda,
el derechoala proteccién del medio ambiente (que nos permi-
ta respirar un aire suficientemente limpio, necesario para el
bienestar), el derecho al tiempo libre, el derecho a una pen-
sibn, y en general el derecho a todo lo que se requiere para que
podamos vivir en una comunidad solidaria, cuyo objetivo sea
favorecer la cooperacién y el progreso moral.

En el presente capitulo argumentaré que los hechos mora-
e

ey e e e

e

lesnose ]ust1ﬁcan por Dios, ni por la razén humana unlversal
ni tampoco’ por la evolucién, sino por sf mismos. Como mu-
I chos otros hechos, en realidad ni siquiera necesitan una justifi-
}- cacién; basta con el conocimiento que permite délimitar sus
1 perﬁles Existen evidencias morales, obviedades como lo seria

por ejemplo: No debes maltratar a un recién nacido. Es una
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cuestién que nadie puede poner seriamente en duda, ni un chi-
no, ni un aleman, un ruso, un africano o un americano; ni un
musulman, ni un hinduista, ni un ateo, etcétera. Existen mu-
chas obviedades morales de este estilo, que todos reconoce-
mos al momento; y que sin embargo perdemos de vista por-
que en las cuestiones morales, por lo general, nos ocupamos
de los problemas mas complejos y dificiles, los que en aparien-
cia se abordan de forma distinta en distintas comunidades.

Veamos un ejemplo. Hasta fechas recientes, muchas p,e‘rso-:"i
nas pensaban (y muchas lo siguen pensando) que es del todo
correcto —o mas afin, conveniente y deseable— castigar fisica-
mente a los nifios. En el pasado quizi habia incluso nifios que
pensaban que eso estaba bien, porque dfa a dfa les insistian en”
que asi debia ser. El castigo fisico, se podia creer, es en efecto
desagradable, pero ttil y practico; nada muy distinto a la va-
cuna de la gripe, por buscar una comparacién. Pero en las tilti-
mas décadas, diversas disciplinas cientificas que habian ido
avanzando con lentitud —Ia psicologfa, la sociologfa, los es-
tudios religiosos y la neurobiologfa— han:demostrado que los

 castigos fisicos traumatizan y que la violencia y la crueldad en el

seno de las familias representa uno de los puntales de los regi-
menes totalitarios, que se erigen sobre la violencia doméstica.
En principio cabria la posibilidad —mas que improbable, no
obstante— de que en los préximos cincuenta afios se descubra
que en realidad el castigo fisico es una contribucién decisiva
para la madurez ¥, que las medidas actuales, favorables a una
educaci6n catifiosd, dirigen en realidad a los nifios hacia un con—
sumo capitalista brutal que aniquilara el medio ambiente; y en
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consecuencia tendrfamos que desempolvar la vara y la palmeta.
Pero incluso si de veras acabara siendo asi, las razones futuras
que justificaran recurrir a los castigos fisicos serfan muy distin-
tas a las empleadas en el pasado, porque entonces ni siquiera se
habian descubierto los primeros hechos relevantes.

En este primer capitulo se trata de desarrollar las tres tesis
esenciales del realismo, el humanismo y el universalismo, y de-
fenderlas en particular contra el PRN: el pluralismo, el relativis-
moy el nihilismo en materia de valores. Como primera orienta-
cibn, y para evitar de entrada posibles malentendidos, empezaré
por aclarar brevemente a qué me refiero con el PRN.

El pluralismo de los valores significa que, en materia de
moral, serfa cierto el viejo principio de: «Donde fueres, haz lo
que vieres». Se dice que cada pais tiene sus usos y costumbres
especificos, y estd marcado por una cultura que posee un cédi-
go thoral propio; algunos paises se agruparian porque tienen
facilidad para comunicarse mutuamente. Por eso se nos ha-
bla de sistemas de valores distintos que oponen Occidente a
Oriente, o Europa a Africa. Independientemente de cémo dis-
tribﬁyamos los territorios a los que asignamos como propios
determinados sistemas de valores, se comete siempre el mis-
mo error: presuponer que existen sistemas de valores aislados
los unos de los otros. Esta premisa nos lleva en seguida a la pre-
misa (inaceptable) de la inconmensurabilidad, esto es, la idea
de que existen sistemas morales radicalmente distintos, a los
que no se puede aplicar la misma vara de medir.

El pluralismo de los valores no se asocia autométicamente
ala 1dea de la 1nconmensurab1hdad Mis bien se trata de una
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especie de afirmaci6n etnoldgica: partiendo de la base del es-
tudio de los principios morales que se constatan en lugares
distintos, se llega a la conclusién de que existe una multiplici-
dad de conceptos morales. Esto no necesariamente impide que
uno de los sistemas de valores sea preferible o mas adecuado.
Se puede ser pluralista y al mismo tiempo afirmar que el pro-
pio sistema de valores es superior a todos los demds, quiza in-
cluso el tinico correcto. Un pluralista podria sostener que en
su mayoria, los valores ajenos son falsos. De la existencia de
diversos sistemas de opinidn no se sigue necesariamente que
uno de ellos se conciba como correcto, y los otros, no.

El relativismo de los valores va un paso mis alld y presu-
pone que cuanto se considera moralmente aconsejable o mo-
ralmente reprobable solo resulta valido en el seno del propio
sistema de valores, que es incomparable con los otros siste-
mas. Para un relativista no existe ninguna clase de orden supe-
rior que determine qué sistema es moralmente mejor que otro.
La eleccién entre los sistemas (si llega a producirse) no se re-
gird nunca por criterios morales. Pues para los relativistas no
existe nada que sea intrinsecamente bueno o malo, sino que lo
bueno y lo malo son conceptos relativos a uno de los miltiples
sistemas de valores; por lo tanto, en rigor, sus representantes
no se pueden evaluar mutuamente, tampoco de acuerdo con
ninguna medida independiente.

Asi, cuando en San Petersburgo un partidario de Putin
agita contra la democracia liberal, que le parece una manifes-
tacién de la decadencia de Occidenté, mientras que en los
Paises Bajos un relativista ensalza la democracia liberal preci-
samente porque en su seno pueden coexistir muchos sistemas
de valores, ninguno de los dos —a juicio del relativista— esta
en lo cierto de una forma objetiva. A su entender los dos se
limitan a expresar qué es valido en cada uno de sus sistemas y,
por lo tanto, los dos estan plenamente en lo cierto. Para los
relativistas el choque entre sistemas de valores no produce un
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debate ético, moralmente controlable, sino simplemente una
competencia entre sistemas con batallas concretas por la pri-
macia geopolitica.

El nihilismo de los valores, por dltimo, extrae de todo lo
anterior la conclusién de que no existen valores que deban re-
gir nuestra actuacién. Para el nihilista los valores son chacha-
ra sin ningtin fundamento; en el mejor de los casos son excusas
alas que ciertos grupos recurren con el fin de imponer sus pre-
ferencias a los competidores.

Por mi parte en este capitulo pretendo convencer a los lec-
tores de que estas tres posiciones son errbéneas, y al mismo
tieniﬁ‘é’ quiero plantear una perspectiva alternativa, que se
oponga al PRN y la mentalidad posmoderna y posfactica.

Existen héchos morales que prescriben qué deberiamos ha-
cer y renunciar a hacer. Un hecho es en lo esencial algo que es
cierto. Son hechos, por ejemplo, que Hamburgo se halla en el
norte de Alemania; que 242=4; que quien esta leyendo este li-

bro estd leyendo ahora esta frase; etcétera. Los hechos mora-
les, a diferencia de estas descripciones de la reahdad contienen
ensu mayorla requer1m1entos que ordenan hacer o de] ar de ha-
tratar a los nifios; que se debe proteger el medlo ambiente; que
todos los seres humanos merecen un trato lo mas igualitario
posible (independientemente de qué aspecto tengan, de dénde
vengan, de cudl sea su religién); que si se estd haciendo cola, uno
no débe saltirsela; o que si una persona necesita nuestra ayuda
o morira, debemos ayudarla a menos que con eso corra peligro
nuestra propia vida. Un hecho moral existe de forma objetiva
y determina con detalle qué acciones se recomiendan, se per-
mlten o se prohfben. Los valores y los hechos morales pueden
existir sin que se los reconozca o se cumpla sus mandatos. La
agresividad de no respetar una cola ordenada se da repeti-
damente en la vida cot1d1ana “ya sea en la autopista o en el
supermercado; y por desgrac1a en cualquier pafs, también en
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el nuestro, se maltrata y abusa de muchos nifios. Esta clase de
hechos morales existe pero no porque les prestemos atencién,
y desde luego no porque de un modo u otro nos los hayamos
inventado o nos hayamos puesto de acuerdo al respecto.

Los hechos morales no son acuerdos sociales ni construc-
ciones culturales, porque existen sui generis y se los puede me-
dir de acuerdo con escalas de valor universales que se pueden
aplicar a la evaluacién superior de los acuerdos y las construc-
ciones culturales. Los hechos morales tienen una validez su-
pracultural y perpetua, lo que no significa que no puedan
plantearse problemas morales dificiles o nuevos, como vere-
mos més adelante (véanse la pagina 123 y ss.). La tarea del pen-
samiento moral, tanto al respecto de lo que debemos hacer o re-
nunciar a hacer como de lo opcional (es decir, lo que podemos
emprender o no sin por ello perjudicar al orden moral); con-
siste en hallar, de forma colectiva, cudles son los hechos mora-
les relevantes. En la reflexién moral se trata, por lo tanto, de

 convencernos a nosotros mismos y convencer a los otros de que -
| se debe actuar correctamente; y no de atraer a nadie para que
' comparta nuestra percepcién de la situacién social de acuerdo
icon nuestros propios prejuicios e intereses.

«THE GOOD, THE BAD AND THE NEUTRAL»
(«Lo BUENO, LO MALO Y LO NEUTRO»).
PRINCIPIOS BASICOS DE LA MORAL

Antes de abordar cuestiones morales concretas de nuestro
tiempo a partir de ejemplos, atin tenemos que aclarar unos po-
cos conceptos mas. Pues si manejamos conceptos poco claros
o demasiado difusos, serd facil cometer errores l6gicos; no lo-
grarenios formular opiniones bien fundamentadas ni, en el
mejor de los casos, coherentes y verdaderas. Serfa particular-
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mente negativo que ocurriera asi en el 4mbito de la filosofia
préctica, que atafie a nuestras acciones, porque esto tendria
consecuencias directas sobre la vida. Si manejamos ideas me-
ramente difusas de la felicidad, la moral, los deberes y los de-
rechos, esto provocaré que incurramos facilmente en errores
al no poder recurrir a las definiciones basicas de todos esos
conceptos. Una de las tareas principales de la filosofia es por
ello mismo la clarificacién conceptual, que por otro lado, a lo
sumo desde Immanuel Kant, est4 estrechamente asociada al
ideal moderno de la Hustracién.

Entendemos por ética la rama de la filosofia que, desde
que fiie concebida por Platén y Aristételes, se ha ocupado de
forma sistematica de lo que conforma una vida buena y logra-
da. El nombre tradicional de esta vida buena y lograda, o de al
menos un perfodo de tiempo asi de exitoso, es en griego ex-
daimonita, en nuestra lengua, «felicidad». La primera ética
sistemética y racional, de ambicién cientifica, la de Aristéte-
les, es por lo tanto antes que nada una contribucién al estudio
de la felicidad: La palabra «ética» procede del griego antiguo
éthos y comprende los sentidos de «domicilio», «paraderon,
«us};})»,«wcostumbre», «caracter» y «modo de pensar». Desde
buen principio, por tanto, el estudio del ézhos tuvo que ver con
la formacién del carécter y, a partir de aqui, la cuestién de
cémo podemos ser felices y cdmo, a pesar de las penalidades y
dificultades dela vida y Ia superv1venc1a podemos mantener-
nos ér tal estado. _

La ética se distingue de la moral, que es una respuesta ala
pregunta de qué debe hacer el ser humano tanto en general
como en una situacién dada. Como es natural, en otros ambi-
tos de la coordinacién de la actuacién humana también existen
normas y sanciones, en particular bajo la forma del Derecho.
Los valores universales de la ética general son una forma de
normas, pero también existen otras normas que guardan rela-
cién con la ética, que se mueven, sin embargo, en gran medida
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en los campos de la accibén neutra, no regulada moralmente.
Tal es el caso de 1a ordenacién del trafico o de las normas esté-
ticas que atafien la valoracién de un género artistico en con-
creto (como por ejemplo la épera). Qué forma artistica nos
gusta mas es un problema sin componente moral. No es ni
bueno ni malo que uno prefiera House of Cards al Fidelio de
Beethoven (aunque sea un signo de mal gusto...).

La teoria de las normas abarca un campo mas extenso que
la ética filos6fica. Las normas legales, por ejemplo, no poseen
automaticamente una relevancia moral. De hecho en el caso
de un Estado que, desde la perspectiva moral, sea ilegitimo, lo
moralmente reprochable es atenerse a sus normas legales. Sin
embargo hay normas legales, tanto en los Estados democréti-
cos de derecho como en los Estados moralmente cuestiona-
bles, que son neutras desde el punto de vista moral: un peatén
que, de noche y en una calle vacia, cruza un seméforo en rojo
no estd cometiendo ninguna clase de error moral; no cabe de-
cir lo mismo de alguien que cogiera el coche para hacer carre-
ras nocturnas en esas mismas calles vacias, porque aqui con la
velocidad se corre el riesgo de atropellar a alguien.

Asi pues, la moral y las leyes tienen puntos en comiin, pero
distan mucho de ser lo mismo. La validez de las normas lega-
les, y su poder sobre cualquier persona, no se extingue porque
la jurisprudencia practica y las leyes subyacentes resulten cla-
ramente inmorales. Los juicios amafiados del estalinismo fue-
ron legales desde el punto de vista juridico, pero los podemos
considerar moralmente ilegitimos. Esta es la diferencia funda-
mental entre legalidad y legitimidad. -

Lamoral articula reglas que determinan de forma concreta
qué acciones se prohiben, cuéles se aconsejan y cudles se per-
miten. De esta forma se pueden marcar en abstracto dos polos,
dos puntos extremos, y un centro moral. Lo que la moral sim-
pleménte veta es lo malo. Se debe renunciar a emprender
acciones malas, en cualquier circunstancia. Lo que la moral




44 £TICA PARA TIEMPOS OSCUROS

insta a hacer es lo bueno. Y en el centro del espectro moral est4
lo permitido. A lo que no es bueno ni malo, sino que sencilla-
mente se permite, lo denomino neutro (del latin ne-utzer, «indi-
ferentes, «ninguno de los dos»). Lo neutro no se encuentra més
alld del bien y del mal, sino por asi decir «a este lado», pues no se
trata ni de lo uno de lo otro. En este sentido, lo bueno, como
punto extremo de la escala moral o N&{ue snnplemente se nos
recomienda hacer— no es algo «permitidon», porque entende-
mos lo permitido como algo que podemos hacer o no hacer. En

cambio, no se debe prescindir de hacer el bien. Es ‘una obliga-

c1on moral un caso para. el queno exlste und altemauva r eal En '

bueno ¢ es inferior por si misma.

Naturalmente, no todas las acciones humanas encajan de
forma evidente en las categorfas de lo bueno, lo neutro y lo
malo, porque estos son solo los tres grandes puntos de refe-
rencia en el espectro moral. Para abarcar el 4mbito de lo moral
de una forma mas completa, en las paginas siguientes hablaré
sobre todo de 10. que moralmente es aconsejable, permitido o
reprobable.

Lo q}oralmente aconsejable es lo que una persona deberia
hacef (en una situacién dada, no automaticamente en cualquier
situacién).? Lo moralmente permitido es todo aquello que
uno puede hacer en una situacién dada, sin que deba o debiera
hacerlo. En toda situacién hay muchas cosas permitidas, que
carecen de relevancia moral. En cuanto a lo moralmente re-
probable, es lo que uno debe prescindir de hacer (de nuevo, en
una situacién dada, no automaticamente en toda situacién).*

Uno de los conceptos centrales de este libro son los valores.
Los valores son, en lo esencial, criterios de evaluacién. En el
caso éspecial de las posibilidades de actuacién que son uni-
versales y nos afectan como seres humanos, existen valores
morales: en la medida en que valoramos moralmente acciones
completadas en la practica (o acciones que, ante determinados

:del bien figuralaidea de que cualqu1er altematwa a lo
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hechos, podrfamos emprender), y lo hacemos aplicando crite-
rios reconocibles, estamos recurriendo a los hechos morales.
Al evaluar acciones con el fin de determinar si entran en el 4m-
bito de lo bueno, lo neutro o lo malo estamos refiriéndonos a
hechos morales y no morales que clasificaremos en uno u otro
de esos dmbitos de valor sabiendo que la conclusién es falible.

Esta conclusién es un conocimiento falible, es decir, al
afirmar que tal o cual cosa es cierta podemos equivocarnos y
puede resultar que sea falsa (y que no haya motivos que nos
obliguen a cumplir con lo afirmado). La mayoria de tales con-
clusiones son un conocimiento falible porque nos resulta
imposible tomar en consideracién todas y cada una de las
circunstancias de un caso, hasta el extremo de garantizar la ve-
racidad absoluta de la afirmacién. Pongamos que yo creo que, -
en este momento, Angela Merkel esti en la capital. Podna
equivocarme.

Cuanto més compleja es la realidad al respecto de la cual
queremos averiguar algo, més probable resulta que nuestras
conclusiones, incluso las mis estudiadas, acaben por no ser
exactas En las cuestiones morales no ocurre nada distinto
porque en este campo también depende todo de la realidad 1l-
tima. Queremos averiguar qué deberiamos hacer en una situa-
ci6n dificil; y esto no es lo mismo que establecer posibilidades
de actuacién de una forma arbitraria. N

Los valores morales son universales. Son validos para to- g
das las personas, en todas partes y en todo momento, indepen-
dientemente de si todas esas personas lo ven asi o no. En la
materia de los valores, podemos equivocarnos. El hecho de
que sean universales no supone necesariamente que todo el
mundo lo vea igual en todo momento.

En particular, los valores morales se diferencian de los eco-
ndmicos. Los valores econdmicos se determinan en la Bolsa,
en las divisas, por medio de los bancos. Expresan los resulta-
dos de procesos de negociaci6n relacionados con la produc-
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cién y compra-venta de mercancias. Los valores econémicos
no poseen una validez ni universal ni perpetua. Ademas, en el
ambito econémico rigen reglas que en parte son sumamente
inmorales, puesto que es habitual obtener ganancias y benefi-
cios por medio de mecanismos que causan pérdidas delibera-
das a otros o, como minimo, les ocultan informaciones que
podrian permitirles participar de tales beneficios.

En una buena sociedad se instauran medidas politicas, ex-
presadas en forma de reglas legales, que aspiran a establecer la
jerarquia correcta entre los valores morales y econémicos; de
este modo, lo ideal es por ejemplo que el Estado de derecho se
ocu‘pi-: de que la produccién y compra-venta de mercancias no
contrad1ga los estindares minimos de la moral. Desde este
punto de vista la ética se sitdia por encima del incremento del
valor econdémico, y un crecimiento econémico inmoral se
considera atin peor que una recesién. Por eso se ha prohibido
el tréfico de esclavos en la mayorfa de Estados; por eso tene-
mos en nuestro pafs un salario minimo, una seguridad social
para todos, y en general una serie de medidas estatales de pro-
tecci6n social, para que no todos ni todo quede sometido a las
normag del mercado. Por el contrario, cuando solo i imperan
los ‘valores econdmicos y estos son mas importantes que los
valores morales, nos hallamos ante una forma de sociedad in-
moral y reprochable; asf ocurre en parte con Estados Unidos,
pero en distintos detalles también en Alemania y, si la cuestién
se examina con cuidado, en realidad en todas partes. Pero so-
bre todo en Estados Unidos el délar tiene més valor que la sa-
lud de aquellas personas que simplemente no estin en condi-
ciones de pagarse un seguro sanitario.

Naturalmente, los valores econémicos son imprescindi-
bles"para aplicar los valores morales, segiin ha destacado en
particular la filésofa estadounidense Martha Nussbaum.’ Mo-
ral y economia no deben ni deberfan ser excluyentes. Sin em-
bargo esto requiere que una sociedad ilustrada determine sus
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objetivos econémicos subordinandolos a los principios mora-
les. Una economia moralmente reprochable se debe descartar
en todo caso; una cuestién esta que, en el caso ideal, se integra
tanto en la teorfa econémica como en la gestién politica de la
economia de mercado.

La conocida maxima de Bertolt Brecht en La dpera de cua-
tro cuartos, conforme lo primero es comer, y solo luego viene
la moral («Erst kommt das Fressen, dann kommt die Moral»),®
cuenta una verdad a medias: las exigencias morales solo se
pueden satisfacer cuando creamos las condiciones econémicas
necesarias a tal efecto, porque no podemos partir de la premi-
sa de que todas las personas se comportaran como héroes mo-
rales en toda circunstancia. A la inversa, es tarea de la econo-
mia crear las condiciones necesarias para que resulte posible
actuar moralmente sin heroismos, a cualquier persona y en la
vida normal y cotidiana.

De lo anterior se deriva, no obstante, que . la economia
debe peré'egliif‘ ob]etwos morales M no al revés. La moral no
se somete a la I6gica del mercado; es la log1ca del mercado la
que debe subordinarse a las metas superiores de una sociedad
ilustrada y organizada de acuerdo con el progreso y el pensa-
miento morales. En el caso contrario, la l6gica de mercado ac-
tlia sin restricciones y genera injusticias morales que se repro-
ducen sin control; por ejemplo, la actual expansién de la
plutocracia —objeto de criticas muy merecidas— de forma
especialmente llamativa en Estados Unidos y Rusia.

HECHOS MORALES

Un Aecho es una verdad de existencia objetiva. Es cierto, por
ejemplo, que los trenes de nuestro servicio piiblico de ferroca-
rriles se retrasan a menudo. También es verdad que nuestro
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planeta solo tiene un satélite, la Luna; que la Tierra da vueltas
en torno del sol; que cuando escribo estas paginas Angela
Merkel es la cancillera federal de Alemania; que mas de un mi-
116n de ciudadanos de la India poseen zapatillas deportivas; y
que aqui se acaba esta frase.

Pero en el 4ambito de los valores también existen hechos:
los hechos morales. Muchas personas creen hoy, de forma im-
plicita o expllcu:a que los hechos morales no existen, es decir,
que no se puede determinar objetivamente qué debemos hacer
o dejar de hacer en una situacién dada, desde una perspectiva
moral. Se nos dice por el contrario (por retomar una frase uti-
lizada.por Jean-Paul Sartre): «Si Dios no existiera, todo esta-
ria permmdo»

Esto pone sobre la mesa una pregunta fundamental que se
plantea en distintas formas: ¢Existen de verdad los valores ob-
jetivos?_Es una pregunta estrechamente relacionada con el

0sas_que debemamos hac;er. Si la pura reahdadﬂno
contuviera exigencias, si por e rel cégtrar1o toda exi“géﬁzfé’i)ro-
cedxeraﬁsgl'qgg alguna autondad (de los maestros, los padres y
las madres, las 1g1es1as los g gob1ernos que hemos interioriza-
do, ete. -), entonces la ética serfa ante todo una materia de la
pedagog1a la p51colog1a soc1olog1a. Podriamos 1 recurrir,
en lugar de a la ética, a la guia espiritual, o bien a la economia
del comportamiento (que se utiliza para lograr que nos con-
duzcamos como rebafios irracionales).

+ Junto a las propuestas virolégicas, en estos dias de la crisis
del coronavirus se estdn aplicando modelos de la economia del
comportamiento. En muchos paises —precisamente en aque-
llos en los que se ha decretado confinamientos y toques de
queda— se trata a las personas como animales de rebafio, in-
capaces de hecho de llegar a sus propias decisiones morales.
Esta perspectiva no contempla la moral; porque de forma im-
plicita o explicita las autoridades dudan de que sus ciudadanos

estén capacitados para realizar un verdadero anélisis moral.?
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Se trata de una forma mds o menos suave de nihilismo de
valores, que en filosofia se designa con el nombre de antirrea-
lismo. Para comprender mejor estas opiniones erréneas, tene-
mos que dar un breve paseo por la teoria filoséfica.

La disciplina filoséfica que se ocupa de la pregunta de si
existen hechos morales (mas o menos) objetivos, que pode-
mos conocer pero sin que esto sea imprescindible para que
existan, se llama metaética. Da respuesta a la pregunta im-
portante de qué forma de existencia caracteriza a los valores
morales, en otras palabras: en qué condiciones, y si es el caso,
son falsas o ciertas las afirmaciones morales con las que expre-
samos lo aconsejable, lo permitido y lo reprobable. Las co-
rrientes tedricas principales de la metaética contemporanea se
pueden dividir en dos: realismo moral'y antirrealismo moral.gr

El realismo moral presupone que existen valores morales
objetivos, que podemos conocer. Afirmaciones morales como
«No debes matar» o «Debes reducir tu emisién de CO, para
que las préximas generaciones todavia puedan seguir vivien-
do bien» son verdaderas porque existen hechos morales que
asi sostienen esos postulados.

El antirrealismo moral presupone por el contrario (como
se expresa en el titulo de un conocido libro del filésofo austra-
liano John Leslie Mackie) que la Etica fes/ la invencion de lo
bueno y lo malo.*® Los antirrealistas —conocidos también co-
mo «subjetivistas»— creen que en realidad no existen valo-
res morales ni acciones aconsejables o reprobables. Desde este
punto de vista, las afirmaciones morales nosinducen a engafio
¥, por su forma gramatical, nos llevan a creer que en efecto
existen los criterios morales. Es un (supuesto) engafio que se
ha pretendido desvelar repetidamente a lo largo de la historia
de la filosofia, desde los antiguos sofistas, pasando por Nietzs-
che y el constitucionalista y nacionalsocialista Carl Schmitt,
hasta algunos contemporaneos.“ v

El antirrealismo supone dar un paso peligroso en direc-
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ci6én al nihilismo de los valores, que prescinde de toda obli-
gacién moral. No es imprescindible darle una interpretacién
nihilista, pero aun asf sigue siendo en lo esencial incapaz de
explicar por qué, como seres humanos, tenemos la impresién
de que una moralidad superior se dirige a nosotros, con ese
fenémeno que todos conocemos como «la voz de la concien-
cia». Desde la perspectiva de los antirrealistas, esta voz es una
especie de engafio gramatical.

. LIMITES DE LA LIBERTAD DE EXPRESION.
{CUAN TOLERANTE ES LA DEMOCRACIA?

La idea de la democracia parlamentaria se basa en alcan-
zar, por medio de los debates, un consenso que anteriormente
no existia. El consenso es un acuerdo en el que deben confluir
diversas perspectivas, de modo que represente al mayor nt-
mero posible de los grupos demograficos en los que el electo-
rado se reparte: En el &mbito de la libre expresién de las opi-
niones,se parteid'e que toda opinién vale tanto como cualquier
ottd:‘Podria parecer que ademds carece de importancia que
esa opinién sea cierta o no; y esto nos lleva a la practica por la
que, en las cuestiones éticas més urgentes y dificiles, en vez
de pptarse por el valor de la verdad se opta por estrategias de
acuerdo y soluciones intermedias.

Esto puede tener consecuencias fatales. Pues también en la

politica se abordan constantemente cuestiones morales comple-»

jas y se emiten juicios morales. ¥ no hay nada malo en ello,
dado que nuestros representantes electos también son personas
¥, ademés, son portadores de una gran responsabilidad moral.

En la politica, como en los debates piiblicos, no se trata tan
solo de formar opiniones, sino también de encontrar qué opi-

_ niones son buenas: verdaderas y moralmente aceptables. Es f4-
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cil ver que con una concepcidn absolutista de la libertad de ex-
presién, enla que se entienda que toda opinién es igual de valida
que cualquier otra, estarfamos abriendo la puerta a posibilida-
des muy negativas.

Supongamos por ejemplo que se decidiera fundar un Par-
tido Pederasta para obtener los votos de esta minoria criminal
—reprimida e incluso perseguida por la policfa— y difundir
sus opiniones en el marco de la democracia parlamentaria. A
quien le parezca en efecto una buena idea, le dirigirdn con ra-
z6n toda una serie de reproches. Son opiniones que uno puede
expresar —en el sentido de que no le castigaran ni el Estado le
perseguiré de otra manera—, pero el intento de recabar 4mbi-
tos de mayor atencion a la pederastia no Hegara muy lejos. Si
uno propusiera abrir los parvularios a las visitas de los pede-
rastas para que estos puedan gozar de su diversidad sexual, se
encontraria acto seguido no solo con que la idea no resulta
nada convincente, sino que de hecho muchas personas que
hasta entonces habfan mostrado su predisposicién a tolerar
cualquier opinién responderian con juicios morales muy du-
ros y se rebelarian con visceralidad.

Este ejemplo extremo permite ver que la idea de la de-
mocracia no consiste en que toda minoria cuya libertad de
actuacién se topa con los limites de las instituciones (pense-
mos asimismo en ladrones, asesinos o radicales anticonstitu-
cionalistas) posee el derecho moral y legalmente confirmado
de fundar un partido que provoque el descarrilamiento poli-
tico de la sociedad. E

La legitimidad democrética se enmarca dentro de un cédi-
go de valores y por lo tanto es distinta de la mera legalidad,
que es factica; por eso los legisladores, en cada periodo de go-
bierno, tienen la obligacién de revisar leyes que se ha eviden-
ciado que, con el paso de los afios o las décadas, contradicen el
marco de valores de la democracia, porque impiden continuar
con el progreso moral de la sociedad.
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En Alemania hemos podido ver un ejemplo reciente en la
derogacién del articulo 103 del Cédigo Penal, que castigaba dis-
tintamente las ofensas «de lesa majestad» y las ofensas contra un
ciudadano cualquiera. Cuando el presidente de Turquia, Re-
cep Tayyip Erdogan, se ampard en este articulo para encargar
a sus abogados alemanes que se querellaran contra el periodista
satirico Jan Bohmermann —que habfa recitado en pantalla un
poema injurioso contra el gobernante turco—* con el afan de
que el Estado de derecho lo castigara con una rigurosa pena
de cércel, incluso ala cancillera federal le parecié excesivo (por
mucho que la obra de BsShmermann, que desde un punto de
vista,moral es en efecto discutible, tampoco a Angela Merkel
tampgco le hubiera gustado); en consecuencia, no tardé en
surgir un consenso parlamentario que ha culminado en la dero-
gacién del articulo. El caso B&hmermann habfa demostrado
que en nuestros dias ya no es adecuado imponer castigos espe-
cialmente severos a quien ofende a un gobernante. La inter-
vencion televisiva de este periodista satirico fue sin lugar a du-
das extrema, pero ha redundado en un progreso moral.

Por desgracia todavia no hemos aprendido a perseguir,
con la debida moderacién juridica, otras formas de injuria. En
Alérmania lo ha puesto de relieve otro caso reciente: el litigio
por los insultos —desde la perspectiva moral, claramente in-
aceptables— contra la politica verde Renate Kiinast.:Con su
denuncia Kiinast ha conseguido algiin fruto: ahora ya «solo»
son legales 16 de los 22 comentarios personales contra los que
pleiteaba. Entre los legales, de acuerdo con una noticia del
Berliner Morgenpost, figura un «Al carajo con la vieja, es una
cerda de Los Verdes». Segiin el Morgenposz el tribunal argu-
mentaba que no toda comparacién de una persona con un ani-

.

* Entre muchas otras flores, el texto dice de Erdogan que se compla-
ce en pegar a las mujeres, oprimir a kurdos y cristiatios, mirar pornogra~
fia infantil o practicar la zoofilia. (. del+.)
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mal supone una ofensa.” Resulta toda una muestra de cinis-
mo, porque llamar «cerdo» a una persona no es compararla
con un animal, sino un insulto que pretende causar dolor psi-
quico (ademds de que la palabra elegida, Dreckschwein, «cerda
de mierda», ofenderia también a un animal que se caracteriza
por ser muy limpio).

Es cierto que no todo comentario que parece 1n]ur1ar auna
persona de la esfera priblica representa una injuria legal, y que,
por las consideraciones sobre las que el Estado democratico
de derecho se fundamenta, sabemos que no se debe perseguir
penalmente todos los comentarios injuriosos (aqui entramos
en un territorio que, desde la perspectiva juridica, es bastante
complejo). Lo propio de un Estado democrético de derecho es
procurar que los instrumentos de castigo se apliquen con mo-
deracién y, en lo posible, se intente hallar un equilibrio entre -
las partes contendientes. En su expresion ideal el Estado de-
mocrético de derecho aspira a la paz social y por fortuna no
tiene la intencién de atraer despiadadamente a los ciudadanos .
a las trampas complejas de la jurisprudencia.

Por eso el Estado de derecho no es un corsé inflexible, con
articulos de férrea rigidez, sino la expresién de un proceso de
negociacién que toma en consideracién nuestras reflexiones
morales. La jurisprudencia se desarrolla en discusién con la
esfera piblica e incorpora esas reflexiones morales. Los jueces
no dictan sentencias morales, sino legales; pero en las causas
con relevancia ética, las razones morales pueden en efecto for-
mar parte dela ]ust1ﬁcac1on de la sentencia. |

Sin embargo, moralmente no cabe duda de que es repro-
bable —que pertenece a lo moralmente prohibido— decir
que Renate Kiinast es «una cerda de mierda», por mucho que
con ello se quiera dar a entender que en el pasado (en la déca-
da de 1980), como otros miembros de su partido, no condend
inequivocamente la pederastia (pero este es otro tema). Pues
combaur un mal moral (como el abuso sexual cometido contra
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nifios indefensos) no justifica el recurso automatico a otro mal
moral (como la injuria).
~ Siuno prescinde de la idea de que el Estado democrético
de derecho debe actuar de modo que se favorezca el progreso
moral y, por medio de la revisién de articulos legales o el de-
sarrollo de nuevos sistemas juridicos (como la reglamentacién
de la digitalizacién), reflejar por sf mismo el progreso moral,
esto equivale a despedirse tanto de la Modernidad como del
propio Estado democratico de derecho, que no puede reducir-
se a la simple definicién de determinados procesos y procedi-
mientos electorales.

Cuando los jueces dictan sentencias que incluyen razones
moralgzs, y no meramente juridicas, se suele criticar su actitud.
Pero en tal critica hay un error 16gico. Sencillamente, como en
un Estado democratico de derecho las argumentaciones juri-
dicas son posteriores a la reflexién moral, no podemos basar-
nos solo en las razones juridicas. Las reglas de juego de la jus-
ticia en su definicién jurfdica no pueden contradecirse con la
justicia en el sentido moral, porque de ser as{ estarfamos mo-
ralmente obhgados a mod1ﬁcarlas

Log, nacionalsocialistas, los soviéticos y los comunistas
chitios también tenfan o tienen procedimientos y ordenamien-
tos juridicos, pero estos nos provocan rechazo, entre otras ra-
zones, por su inmoralidad. Cuando la legalidad (los juicios
juridicos) no se basa en tiltima instancia en la legitimidad (los
juiciés morales); desde un punto de vista moral estd vacia.

En la democracia existen limites a la tolerancia y por lo
tanto también limites a la libertad de expresién, que dependen

del nivel que la reflexién moral haya alcanzado en cada socie-

dad. Por ejemplo, no nos planteamos seriamente si debemos
autotizar el canibalismo. Muchas posibilidades de actuacién se
encuentran fuera del 4mbito de lo que se podria llegar a conce-
bir en un moderno Estado democrético de derecho. Hay me-
canismos de seleccion, sociales, socioeconémicos, morales y

—
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politicos, que restringen el espacio de lo que de veras vale la
pena sopesar en la esfera piblica. Entre los objetivos de la nue-
va Iustracién debe figurar la explicitacion del sistema de va-
lores que hemos institucionalizado con la forma del Estado
democratico de derecho. Todo ciudadano deberia ser capaz de
argumentar por qué resulta preferible vivir en un Estado demo-
cratico de derecho, antes que en el Antiguo Régimen del si-
glo xv11, superado por la Revolucién Francesa, por no hablar
ya de sistemas como el Tercer Reich o la Reptiblica Demo-
cratica Alemana. Cuando por el contrario los ciudadanos
no lo ven asi o no alcanzan a comprenden las razones de que
asi sea, la democracia sufre un dafio irreparable, dado que se
fundamenta en experiencias histéricas que son la base del pro-
greso moral; y en tal caso es obvio que tal progreso de]arla de
ser sostenible. :

En este punto resulta necesario iniciar un debate sensato, a
nivel social, sobre la tolerancia y la libertad de expresién, para
poner los hechos y la verdad sobre la mesa; y antes que en
cualquier otro campo, en el ambito de la moral. Si nuestra
constitucién actual, como carta fundamental de nuestra co-
| munidad, no fuera nada mas que un simple acuerdo vinculan-
' te_sin més ]ust1ﬁcac1on que unas re-glas juridicas de caracter

arbitrario, entonces carecerlamos de toda base intelectual para

| defender las ideas dela economia social de mercado y el Esta-

{ do democratico de derecho en su competencia contra el capi-
\j talismo global sin restricciones del neoliberalismo o contra el
‘comunismo de la vigilancia que impera en China.

LA MORAL PESA MAS QUE LA MAYORTA

f . . . . S
No se puede conceder a cualquier minoria, en cualquier cir-
cunstancia, el derecho de hallar eco y sentarse a la mesa en los
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procesos de toma de decisiones. A los pederastas, a quienes
actiian contra la democracia o de forma evidente contra la
Constitucién, a los asesinos, etcétera, debido a sus deficien-
cias morales —aunque los detalles diverjan—, simplemente
1o les ampara el mismo derecho a gozar de proteccién frente
al rigor institucional del que si gozan otras minorias.

El derecho de proteccién de las minorfas est3 muy justifi-
cado, pero de ello no se deriva que todo grupo de personas
que posean una determinada caracteristica o compartan una
forma de actuar, por ser ese mas reducido que el grupo que for-
man las demds personas, sea necesariamente una minoria a
la que:se debe proteger. Las minorias que requieren de protec-
cién son en su mayorfa aquellas a las que se ha comprobado
que se les ha causado o se les causa un dafio; debemos propor-
cionarles un amparo especial para que puedan recuperar el
pleno derecho moral o juridico del que se les priva o habia
privado. Un aspecto de la cara mas recomendable de la demo-
cracia es precisamente que presta oidos a las minorias que han
sido injustamente. oprimidas o excluidas porque la esfera pii-
blica no las ha tenido en cuenta en sus decisiones. En determi-
nadglvs‘_%j‘rcunstancias esto es una exigencia moral, a la vez que
uri auiténtico valor democrético, que el Estado debe proteger y
fomentar por medio del valor de Ia libertad de expresion.

:Pero ¢quién merece ser escuchado? ¢Quién puede soste-
ner con todo el derecho que pertenece a un grupo oprimido?
Cme, en general no es un valor moral positivo —es decir, no
es moralmente obligatorio— ofrecer a todas las minorfas una
plataforma en la que expresar sus opiniones con libertad para
incorporar sus pensamientos y sentimientos a los procesos
institucionales de formacién de la voluntad democritica, en
consecuencia debemos —y miés en particular, en nuestros
dias— plantearnos las pregunta de qué limites afectan a la li-
bre expresi6n de las opiniones y la reestructuracién de las re-
laciones sociales. '
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Aqui se incluye por ejemplo el parecer de algunos, segiin
el cual deberiamos actuar para derrocar el orden fundamental,
constitucional y democratico, sobre el que se asienta nuestro
sistema de gobierno, o como minimo no reconocer de entrada
su validez. Pero los terroristas de la derecha radical, los nos-
tlgicos del Tercer Reich, los partidarios de una dictadura co-
munista al estilo de la norcoreana (por mencionar solo unos
pocos ejemplos evidentes) no se cuentan entre las minc’)r.ias
cuyas opiniones deberfan incorporarse a la toma democritica
de decisiones.

La democracia tiene derecho —e incluso la obligacién
moral— de asegurar la propia supervivencia porque se levan-
ta sobre el carion de valores de la Tlustracién, cuya validez es
universal. El objetivo de este canon es poner a nuestra dispo- -
sicién un marco institucional que permita —en el caso ideal,
més atin: que favorezca— el desarrollo de todas las personali-
dades humanas que podemos concebir como moralmente 1?— y
gitimas. A este respecto como minimo es vélido el principio

~ fundamental que Kant exigi6 para los Estados de derecho, se-
gtin el cual mi libertad termina donde empieza la libertad de

| los otros; por lo tanto, debe sancionarse todo aquel ataque al

margen de actuacién de los demis que resulte en imposibili-

i
i
i -
|| tarles el propio desarrollo."3
i

Con este sencillo argumento puede invalidarse la parado-
ja de la democracia, segin la cual una democracia podria
aprobar su propia destruccién si una mayorfa cualificada asi lo )
decide. Muchas personas consideran que democracia significa
«decisién de la mayoria«. Pero esto es demasiado estrecho de
miras. Aunque un partido convenciera a una mayoria de los
alemanes de que (por ejemplo) deberfamos expulsar a los mu-
sulmanes —o darles un trato atin més salvaje—, o de que por
votacién mayoritaria deberfamos erigir una nueva dictadura
nacionalsocialista, serfan decisiones ilegitimas en el marco de
nuestra democracia y, por lo tanto, el Estado las combatirfa.
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La moral pesa mds que la mayoria. Se trata de una regla de jue-
go esencial en la democracia moderna, que la distingue, para
empezar, de la antigua democracia de los atenienses, que atin
no habfan comprendido este hecho moral y en consecuencia
adoptaron algunas decisiones ciertamente brutales.

En el canon de los valores, la legitimidad moral antecede a
la legalidad politica, lo que sin embargo no significa que sea
sencillo comprobar, en todos los casos, qué accién entre las po-
sibles es la mas legitima desde el punto de vista moral. Esto
justifica el concepto de una democracia patlamentaria en la que
la distribucién de los recursos dependa tanto de la esfera piibli-
ca como de los debateés en la asamblea de representantes. El ob-

jetivo de tqdo-»dgbate politico deberfa ser siempre constatar los
hechos morales'y no morales por medio de los desacuerdos, es
..91.39%1."; Gomparando las di,stigtag »opiniovnﬁéé' y recabando el pare-
cer de diversos expertos. Solo cuando una pluralidad de posibi-
lidades de actuacién, igualmente justificadas, han demostrado
ser moralmente legitimas y politicamente legales, cabe enton-
cesadoptar decisiones a través de la mayoria.

En. consecuencia, la democracia no supone en ningln caso
un «todo vale». Cuando el relativismo extremo de la posmoder-
nidad defiende que cualquier grupo del pueblo (en €l sentido del
conjunto de los ciudadanos democraticamente legitimados) tie-
ne el mismo derecho a participar en la toma de decisiones es ex-
traordinariamente errénea y se contradice con el concepto de
democracia establecido por nuestra Ley F ﬁndamental.
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RELATIVISMO CULTURAL.
LA LEY DEL MAS FUERTE

En apariencia existen distintas culturas que se diferencian entre
si con mayor o menor claridad. Cuando se establecen los limi-
tes entre culturas, estas parecen identificarse —con una fre-
cuencia extraordinaria— con los limites de los Estados nacio-
nales. Es muy comtin hablar de una cultura china, alemana,
estadounidense, rusa. Algunas personas consideran también
que hace milenios que se esté librando una guerra universal
entre culturas, que en este siglo xx1 ha adoptado una forma -
especialmente competitiva porque la globalizacién agudiza el
choque de los espacios culturales. Desde finales del siglo xx, -
la idea tuvo un defensor especialmente destacado en un pro-
fesor de ciencias politicas de Harvard, Samuel P. Hunting-
ton, que en su libro de 2004 sobre la identidad nacional de
Estados Unidos (Who Are We?) trasladé a Estados Unidos la
idea del choque de las civilizaciones; al ignal que Donald
Trump en nuestros dias, Huntington apostaba alli por una
identidad estadounidense angloamericana y protestante, y
por lo tanto consideraba problematica la inmigracién desde
la América Latina. Es una construccién intelectual que ha
sido refutada con todo lujo de detalles, entre otros, por Amar-
tya Sen, un premio Nobel de Economia que también da clases
en Harvard.™

Una carencia especialmente llamativa en la argumenta-
cién de Huntington (y otros tebricos del choque de culturas)
es que no aclaran qué constituye una cultura; por lo tanto re-
curren a un uso inflacionario de la palabra «cultura», que se-
gun demuestra un anilisis riguroso no se corresponde con
ningfin concepto unfvoco, sino que oculta una confusién peli-
grosa. Huntington considera que existen circulos culturales
extensos, como por ejemplo el islémico, el occidental y el lati-
noamericano. Estos circulos, segtn el autor, chocan entre si
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hasta causar guerras. Pero no desvela qué criterios utiliza, en
los campos del estudio de las religiones y la filosofia de la cul-
tura, para definir las culturas y diferenciarlas entre si. A la
postre de esta manera surgen tan solo estereotipos, modelos
de pensamiento falsos, que dividen a las personas en grupos
estancos (tales como hindtes y musulmanes, europeos y chi-
nos, norteamericanos y latinoamericanos). Estas agrupacio-
nes, no obstante, no se corresponden con los hechos.'s
En ningtin caso ocurre en realidad que, por ejemplo, todos
los europeos piensen y actien igual. Los europeos no son
poco diversos. Puede verse incluso en el 4mbito regional:
desde. el punto de vista cultural, Baviera, a un habitante del
nortéde Alemania, le resulta més extrafia que otras regiones
de otros paises. Pero esto no deja de ser otro estereotipo, por-
que incluso dentro de una misma ciudad del norte, pongamos
Hamburgo, hay hamburgueses que forman grupos que se di-
ferencian de otros grupos de hamburgueses. La idea de que las |
personas pertenecen a grupos tales como «hindiies» o «cristia-
nos» es una abstraccién que puede generar errores, e incluso |
riesgos, cuando-creemos que con esto ya entendemos a una |/
persona o que podemos predecir en qué grupo se clasifica cada f‘
cudl. De esta manera se crean estereotipos. .
El pluralismo de los valores, basado en un concepto dema-

siado difuso de la cultura, se opone habitualmente al universa-
liggno. En lo esencial sostiene que todos los valores, también
los morales, son-en dltima instancia la sola expresién dela per-
tenencia a un grupo. Asf las cosas, existirian por ejemplo valo-
res alemanes —tipicarnente se nos apuntan como tales la dili-
gencia, la honradez, la habilidad técnica— distintos de los
valores estadounidenses, chinos, rusos, etcétera. En la tltima
década se ha hablado también una y otra vez de los valores ju-
c%eocristianos o los valores occidentales, que uno deberia dis-
tinguir en particular de los valores musulmanes. Esto compli-
ca todavia mis el panorama porque diferenciar con precisién
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entre los distintos sistemas religiosos resulta cuando menos
tan complicado como delimitar culturas.

Antes de poder abordar la tarea de refutar el difuso relati-
vismo cultural que subyace a pluralismo y relativismo en ma-
teria de valores, tenemos que prestar atencién a qué nos estd

“diciendo en realidad.

Partamos de aqui: el relativismo cultural es la tesis segtin
la cual todos los valores —y por lo tanto, también los mora-

- les— son tan solo la expresién de la pertenencia a un grupo.

Los grupos que el relativismo cultural toma como puntos de
partida son las culturas. Es decir, se nos dice que los valores
estdn en relacién con las culturas en las que la humanidad se
divide. En general el relativismo es una teoria que, al respec-
to de cualquier tema de conversacién, sostiene en primer lu-
gar que las afirmaciones de ese campo son verdaderas en rela-
cién con un sistema de premisas; en segundo lugar, que existen
muchos sistemas de este tipo; y en tercer lugar, que por prin-
cipio no cabe valorar de forma independiente cuél es el mejor
de los sistemas.

En diversas circunstancias, el relativismo resulta positivo.
Por ejemplo, quien es relativista con respecto a una conversa-
ci6én sobre la belleza humana entiende que la belleza se encuen-
tra exclusivamente en los ojos del observador. Asi pues, lo quea
mi me atrae, quizi a otro le repulse, y viceversa. El relativismo
de la belleza también sostiene que no existe ninguna autoridad
independiente capaz de mediar entre nosotros dos y determinar
quién tiene razén. Mis ideas sobre la belleza quiza se puedan ex-
plicar por razones neurobiol6gicas, sociolégicas, psicoanaliticas
(apartir de mis preferencias sexuales) u otros factores de mi his-
toria vital. ¢Tal vez me limito a encontrar hetmoso lo que otras
personas que me importan me han recomendado? Segiin el re-
lativismo, esto se aplica a todo el mundo por igual. El relativista
reduce las afirmaciones sobre la belleza a valbraciones de gustoé
marcados por el individualismo y la idiosincrasia.
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En el caso de los valores morales —el centro de interés de
este libro—, el relativista cultural sostiene las siguientes opi-
niones:

Relativismo cultural 1: Los valores morales son relativos
a una cultura; no existen valores morales absolutos.
Relativismo cultural 2: Existe una diversidad de culturas
que nunca se pueden reunir bajo un mismo techo cultural que
las abarque a todas, universalmente.

Relativismo cultural 3: Ante la cuestién de a qué cultura
debemos adherirnos, no existen posiciones que sean im-
parciales y supraculturales, independientes de las culturas
respectivas.

Los relativistas suelen considerar que las culturas viven en
conflicto, en un choque que no se puede resolver apelando a
ningin valor moral porque estos valores, al igual que las cul-
turas, viven en una situacién de competencia irreductible. En
este choque de civilizaciones no se da importancia a ningiin
orden moral superior; a los relativistas tal orden les parece ilu-
50110, puesto que para ellos la moral es tan solo algo que cada
una‘de las maltiples culturas se impone a s misma. Desde esta
perspectiva, prestar atencién moral al enemigo en el choque
de civilizaciones supone debilitar la posicién en la competen-
cia.de sistemas y por lo tanto los relativistas (da igual que se
hallen.a la izquierda o a la derecha del espectro politico) re-
chazan esta posibilidad.

Esta concepci6n del mundo es la que exhibe por ejemplo
Frank Underwood, el presidente de Estados Unidos en la se-
rie de Netflix House of Cards, y puede resumirse en el eslogan:
«La justicia no existe, solo la conquista» (There is no Justice,
only conquest). Es una idea muy anterior a Netflix, por descon-
tado, y no la propugna solo este presidente de ficcién. Por
desgracia impera en la Casa Blanca de los dias en los que escri-
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bo estas paginas, una Casa Blanca real, en absoluto .ﬁcticia,
apoyada por un Partido Republicano que cree esta}r librando
una guerra cultural a ultranza con un Partido Demécrata que
tampoco es partidario de la reconciliacién.

La primera exposicién y defensa clara de la idea—ala que
en particular Trump ha apelado regularmente— de la ley del
mis fuerte se atribuye al sofista Trasimaco en la gran obra po-
litica de Platdn: La repitblica. Trasimaco defiende aqui que lo
justo —en la Antigiiedad, la dikaiosyné, o justicia, era el valor
moral supremo— es lo que el mas fuerte considera como .t?l'
El primer libro de La repitblica se abre con una conversacion
de Sécrates con cierto Polemarco, sobre temas politicos, que
interrumpe Trasimaco, un sofista conocido. Platén describe a
los sofistas como unos demagogos —hoy diriamos que los in-
ventores de las fake news— especialmente hébiles en la ret6ri-
ca, capaces de convertir un argumento débil en uno pode:roso,
e imponerse con ello a los adversarios por medio de la simple
palabreria.™ 5

En La reptiblica, Sbcrates estd elaborando una concepcién
universal de la justicia y Trasimaco le corta: «jPero qué sim-
pleza la vuestra, con tanta reverencia mutual».'” Es decir, Tra-
simaco esta reprochando a Sécrates que sea buenista (jqué pa-
labra tan espantosa se ha puesto de moda entre algunos!). y
pretende resolver con pocas palabras el tema de la justicia,
para lo cual plantea sin vacilar la siguiente definicién:

jEscuchal ... Pues yo sostengo lo siguiente: lo justo no es otra
cosa que el interés del mas fuerte.’®

En defensa de esta idea aporta un argumento que, lejos de
haber perdido actualidad, ha renacido con fuerza en el actual
panorama internacional. Trasfmaco supone de partida que el
poder estatal no es sino la capacidad ejecutiva de un gobierno,
consolidada en un sistema de gobierno concreto, entre los
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cuales Trasimaco distingue tres modelos: la dictadura (zira-
nia), la aristocracia y la democracia.

Cada gobierno instaura las leyes que mas le convienen: la de-

mocracia, democraticas; la tiranfa, tiranicas, etcétera. Por me-
dio de estas leyes, declaran que lo que les interesa es lo justo
para sus sibditos; y a todo el que las viola, lo castigan por
haber violado las leyes y cometido una injusticia. Y esto es, mi
buen amigo, lo que —segtin sostengo— es «justo» de igual
modo en todos los Estados: el interés de quienes estan en el po-
der. Y siendo asi es obvio, para todo el que razona bien, que en
‘todas partes la justicia no es sino el interés del mas fuerte."?

Laidea de la ley del més fuerte se ha expresado de forma
variable a lo largo de los milenios. No solo la derecha del es-
pectro politico la ha utilizado para justificar el ejercicio de la
fuerza; en el dmbito de la izquierda se ha recurrido a ella con
la misma decisién. El propio Karl Marx también vinculaba los
pr1nc1p1os morales a las clases, que, como es bien sabido, el
autor consideraba implicadas en una guerra especifica: la lu~
cha de,clases.?

“'Como a los antiguos sofistas, a los modernos radicales de
izquierdas y derechas no les suele importar principalmente la
verdad de sus opiniones; solo aspiran a imponerse primero en
labatalla retérica, para hacerse luego con las posiciones de po-
der: y.desde ahi, si pueden, liquidar por completo a sus rivales
politicos por medio de purgas. Tal es la esencia del extremis-
mo politico, independientemente de su color.

Quien considera que la base-para expresar los juicios de
valor morales es la ley del més fuerte se ha alejado mucho de la
moril. Silos valores morales no fueran nada mas que la expre-
sién de la pertenencia a una clase, un sexo, una generacmn un
partido o incluso una cultura, en reahdad estos valorés no
existirfan. En tal caso todo dependeria de obtener la victoria
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en la batalla politica y plantear desde esa posicién discursos

morales biensonantes, para poder presentarse en la cara solea-
da de la historia y esconder la violencia mediante la cual se ha
alcanzado el poder y se quiere perseverar en él.

BOGHOSSIAN Y LOS TALIBANES

Que el relativismo cultural tiene los pies de barro se puede com-
probar gracias a una serie de argumentos que derivan de los
expuestos en la tltima década por el filésofo Paul Boghossian,
que da clases en la universidad de Nueva York.** Uno de sus
ejemplos presenta un conflicto moral entre él mismo y un tali-
b4n.** En el caso que Boghossian plantea, se da lo siguiente: -

Boghossian: Moralmente, es necesario que las nifias y las muje-
res puedan estudiar. ”
El taliban, por el contrario: Es moralmente inadmisible que

las nifias y las mujeres puedan estudiar.

Un relativista cultural resumirfa la situacién diciendo que,
en realidad, Boghossian y el talibdn estdn librando un simple
conflicto de intereses. Defenderia quizd que Boghossian re-
presenta los valores e intereses de Estados Unidos, donde
existe una educacién escolar universal, que no diferencia entre
chicos, chicas y otros géneros, pues todos ellos deben poder bene-
ficiarse de la formacién para, mas adelante, gozar de una vida
caracterizada por la igualdad de oportunidades. El relativista
podria seguir analizando las opiniones de Boghossian situan-
do el sistema de valores del estadounidense y su cultura en un
contexto mas general, el de los valores occidentales. En cam-
bio, desde esta perspectiva, el talib4n pertenece a otra cultura,
en la que se prevé que las nifias y las mujeres desarrollen ta-
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reas sociales distintas a las masculinas, por efecto tanto de sy

interpretacién del Coran como de otras costumbres locales.

Con estas reflexiones, probablemente el relativista pretende

tratar bien a las dos partes y darles la razén a ambas al mismo
tiempo. Pues desde su punto de vista los dos tienen razén: tan-
to Boghossian como el taliban, a su modo de ver, consideran
que lo que afirman es verdad, aunque no sea por razones ge-
nuinamente morales sino por efecto de su pertenencia a los
grupos respectivos.

Pero la solidez de estas reflexiones es mis aparente que
real. Examinémosla con mas detalle. Boghossian llama la aten-
cién sobre el hecho de que el relativista, a la postre, se ve obli-
gado a interpretar las afirmaciones de los dos bandos. Desde 1a
perspectiva relativista, en efecto, Boghossian no estarfa cre-
yendo verdaderamente qué «moralmente, es necesario que las
nifias y las mujeres puedan estudiar»; porque el relativista (a
diferencia de Boghossian) cree que no existen deberes morales
absolutos. Por lo tanto un relativista reinterpreta las palabras
de Boghossian como si estuviera diciendo:

Boghossian: Moralmente, es necesario que las nifias y las mu-
"“jeres puedan estudiar, de acuerdo con los valores estadouni-
denses.

-, Es decir, marcarfa el caracter relativo de esos valores. Y
harfa. lo mismo con las otras posibles opiniones morales. Un
talibdn, en realidad, nos estarfa diciendo:

Es moralmente inadmisible que las nifias y las mujeres puedan
estudiar, de acuerdo con la interpretacidn talibana del Corén.

Elproblema fatal de esta maniobra se percibe con més cla-

ridad si damos un Paso mas hacia la abstraccién. Normalmen-
te partimos de que existe un conflicto moral evidente entre A
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y B cuando A cree que ¢ es un deber moral y B, por el contra-
rio, cree que la moral prohibe hacer ¢.

Aqui ¢ representa una accién moralmente relevante. La si-
tuacion seria muy distinta si los conflictos morales consistieran
en que A sostiene que ¢ es una obligacién moral en (por ejem-
plo) Alemania mientras que B sostiene que ¢ es moralmente in-
aceptable en (digamos) Arabia Saudi. En tal caso, un adepto
aleman del relativismo cultural podria hacer en Arabia Saudi
cosas que en Alemania nunca harfa, como por ejemplo partici-
par en una lapidacién, sin por ello incurrir en ninglin error mo-
ral. Y en la préctica un relativista cultural de Occidente, por
acérrimo que sea de la teorfa relativista, nunca actuarfa asi. El

relativista acepta que él mismo tiene una postura moral con opi-

niones incondicionales, como por ejemplo: no se debe torturar. -

En caso contrario no cabria describir aqui ningtn conflic-
to. Pues si un relativista cultural afirma que no se debe lapi-
dar, salvo que uno esté en Arabia Saud, y un saudi defiende
que en su pais se puede lapidar, pero en Alemania no, en este
caso uno y otro estdn de acuerdo y no existen sistemas de opi-
nién distintos, sino tan solo normas de conducta con una dis-
tinta validez local. Ahora bien,. cuando 1 un relativista cultural
alemén sostiene que no se puede lapidar, la prohibicién no se

limita a Alemania sino que se aplica por igual a Arabia Saudi.

{Por qué razén la moral deberia variar por el hecho de ha-
llarnos en tal lugar o bien en tal otro donde la mayoria tiene un
concepto distinto de loque moralmente es aceptable o inacep-
table? En este punto interviene un factor decisivo: 1o parece

que 1n0s equivoquemos al suponer que a las personas a las que

-en.Arabia Saudise lapida no van a ser de la opinién de que esta

practica es un acierto moral. Ello nos lleva a un problema cru-
cial del relativismo cultural: las culturas en su conjunto no son

entidades homogéneas, sino quie también cuentan con sus pro- |

pias opiniones mayoritarias y minoritarias. No existen circu-

!

!:! los culturales cerrados en los que imperen principios unfvocos

-
1
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y aceptados por todos. Las culturas siempre son heterogéneas,
incluso las culturas que definen a grupos poco numerosos; es

algo que todos hemos podido comprobar incluso en una sim- -

ple fiesta familiar.

Los hechos morales sobre lo que debemos hacer y dejar de
hacer carecen de limites territoriales: son validos en todas pat-
tes y para todos. Por esta razén, por ejemplo, la «ley del gue-
to», que se ha aprobado hace poco en Dinamarca, es moral-
mente reprobable. En 2018, Dinamarca clasificé 28 barrios
como guetos e introdujo leyes especificas para esas zonas. Se-
gin el noticiario televisivo Zagesschau del 28 de diciembre de
2018y en estos «guetos» las guarderfas son obligatorias y se

han impuesto castigos mas duros para «delitos como el robo y -

el vandalistho». A ello se afiade la instauracién de exdmenes
de Lengua en los centros de preescolar y una presencia poli-
cial més intensa. Con ello se discrimina de forma sistemética a
determinados grupos de personas, a las que se considera dis-
tintas de lo que serfa una «normalidad danesa», lo que a su vez
se usa.para justificar una valoracién mds severa de sus accio-
nes. Es una contradiccién flagrante de la idea de la «justicia
ciegas, que deberfa dictar sus sentencias sin hacer distingos
pfévios entre personas.

La propuesta surgié del Partido Popular Danés, una or-
ganizacién nacionalista y de derechas que forma parte del go-
bierno de centro-derecha; y es un ejemplo de redaccién mo-
ralthente inaceptable de textos legales. El Estado danés, en
este caso, se comporta como una especie de aristocracia mo-
derada: determinadas personas gozan de una consideracién
superior a otras, con lo cual la soberania ha dejado de radicar
en el pueblo (formado por todos los daneses) y se ha restrin-
gido a un subconjunto. Al menos en este &mbito, el pais ha
dejado de ser una democracia. . :

a5 , . . ’
#Una vez més se demuestra que un concepto tan difuso

como el de «cultura» no se aplica nada bien a las naciones.
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Los escandinavos, que segiin el estereotipo (poco ajustado a

la realidad) representan todo un modelo politico, estan en-
sefiando los dientes, se enfrentan a personas que catalogan

" como distintas, las discriminan de una forma desvergonzada

y las degradan convirtiéndolas en ciudadanos de segunda.
También vemos aqui que no siempre hay que recurrir a Co-
rea del Norte o Arabia Saudi como ejemplos de naciones que
introducen medidas severas e injustas; la injusticia moral em-

~ pieza en nuestra propia casa, dentro de la mismisima Unién

Europea; no es una exclusividad de esos paises remotos fren-
te a los cuales hay quien entiende que Occidente es moral-
mente superior. '

NO EXISTEN LOS VALORES JUDEOCRISTIANOS.
Y POR QUE EL ISLAM, A TODAS LUCES,
ES PROPIO DE NUESTRO PAfs

El relativismo cultural es un habitual en las cajas de herra-
mientas del populismo (sobre este polémico concepto véan-
se mas adelante la pagina 252 y ss.). Los gobiernos de un
color mas populista, y los partidos de oposicién de una ten-
dencia similar, recurren a él a menudo para justificar e impo-
ner planes de actuacién concretos. Como ejemplo cabe citar
la referencia repetida a los «valores judeocristianoss, la «tra-
dicién judeocristiana» o incluso el «Occidente judeocristia-
no». En esta tiltima década y en Alemania en particular, el
punto de partida de estas peroratas fue el discurso que el en-
tonces presidente federal del pafs, Christian Wulff, pronun-
¢i6 en ocasién del vigésimo aniversario de la Reunificacién.
En su discurso —cuyas consecuencias no me cabe duda de
que no fueron intencionadas— destaca este pasaje (triste-
mente) famoso:
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.. Pero antes que nada necesitamos una posicién clara. Es ne-
cesario entender que ser aleman no depende estrictamente de
un pasaporte, de una historia familiar o unas creencias; es
algo més amplio. Es evidente que el cristianismo es propio de
Alemania. Es evidente que el judaismo es propio de Alema-
nia. Esta es nuestra historia judeocristiana. Pero entre tanto el
islam también ha pasado a ser propio de Alemania. Hace casi
doscientos afios ya lo formul6 Johann Wolfgang von Goethe
en su Divdn de Oriente y Occidente: «Quien se conoce bien a si
mismo y conoce bien a los demis reconocerd asimismo que ya
no hay forma de separar Oriente y Occidente».?s

El discurso termina con la frase «Dios proteja a Alema-
nia», con la-que por cierto no estarfan demasiado de acuerdo
ni los politeistas ni los ateos (que no por ello son impropios de
Alemania). En todo caso se estd apelando aqui a una historia
que es supuestamente «judeocristiana», pero que no se nos
dice cuéndo empieza ni qué fases comprende del total de nues-
tra historia. 3Qué hacemos por ejemplo con la historia pre-
cristiana de lastribus germénicas? ;O con las espantosas olea-
das de,antisemitismo de la historia alemana, que son una parte
criicial de la auténtica historia judeocristiana? A nadie se le

escapa que si vemos la historia alemana en su totalidad, dificil-

mente podremos calificarla sin més de gozosa. Por otro lado,
las creencias dogmaticas del judaismo y el cristianismo son en
parteimposibles de reconciliar, al igual que sucede con los sis-
temas de valores que se mencionan de forma explicita en los
textos sagrados de estas religiones mundiales. El cristianismo
y el judaismo distan de haber coexistido siempre en paz. En la
historia del cristianismo hay ejemplos abundantes de antise-
mitismo, algo que en el pasado afectaba a todas las confesio-
nes. Lo cierto es que no existe nada que podamos 1dent1ﬁcar
claramente como una «historia judeocristianas.

El discurso de Wulff gener6 especial confusién por el he-
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cho de no explicar a qué se referfa con la idea de lo que «es
propio de Alemanian, lo que se identifica con el pafs. Y desde
entonces hemos perdido afios aguantando un debate tan ab-
surdo como interminable sobre si en efecto el islam es ahora
propio de Alemania (como han afirmado Wulff en aquel mo-
mento o la cancillera Merkel més adelante) o en realidad no lo
es (como sostienen los oponentes més acérrimos, y de forma
sefialada el agitador Thilo Sarrazin).

A este respecto resulta innegable que en nuestros dfas, el
islam es tan propio o impropio de Alemania como lo puedan
ser las otras religiones monoteistas. Ademés tanto el discurso
como las polémicas posteriores hacian caso omiso de ateos,
agnosticos, politeistas, etc., cuyos derechos estén consagrados
expresamente en el derecho humano bésico de la libertad reli-
giosa. En la Ley Fundamental de Alemania se afirma, en los
articulos 4.1y 4.2:

(1) Lalibertad de creenciay de conciencia y la libertad de con-
fesion religiosa e ideolégica son inviolables.
(2) Se garantiza el libre ejercicio del culto.*

El concepto de religién no est4 limitado al monoteismo, ni
menos atin al cristianismo y el judaismo (lo que serfa absur-
do). La cuestién de cémo se relacionan las religiones con la
democracia y cémo se justifica y defiende la libertad religiosa
como un valor no se ha dilucidado con la debida claridad.*4 En
la fase mas acalorada de las polémicas por la pertenencia del
islam a Alemania se sostenfa de forma habitual —en parte con
argumentos de una calidad cientifica nula— que el islam re-
presentaba por si solo una amenaza para el orden fundamental

* Este texto legal se cita siempre por la traduccién de Ricardo Garcfa
Macho y Karl-Peter Sommermann, reproducida por el Parlamento Federal
aleméan en https:/ /www.btg-bestellservice.de/ pdf/ 80206000.pdf. (V. del )
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de las libertades democréticas y que era imposible conciliar
sus valores con nuestra (pero Jde qué «nosotros» en concre-
to?) idea de los derechos humanos, etcétera. Se quiso funda-
mentar la idea en interpretaciones del Coran que entre otros
popularizé el ya citado Sarrazin, a pesar de que no posee la
més minima formacién especializada en los temas isldmicos.

En realidad, ¢qué significan expresiones como «el islams o

«el cristianismo»? Desde luego, no son.simplemente todo lo
que consta en la Biblia 0 el Cordn. sDebemos entenderlos como
ajustarse a una tradicién, dar limosnas, celebrar la Navidad o el
Ramadan? Una comprensién rigurosa y fundamentalista de la
Bibliaes tan poco compatible con el Estado democratico de de-
recho.como la interpretacién fundamentalista del Coran que
muchos consideran peligrosa sin acordarse de otros fundamen-

talismos —o quitdndoles hierro— como el cristiano o el judio.

Aqui conviene recordar que estas tres grandes religiones
monoteistas mundiales, el judaismo, el cristianismo y el islam,
surgieron mucho antes de los siglos xviit y x1x, cuando se le-
vantaron las defhocracias modernas. Ninguno de sus funda-
dores pudo mantener una relacién positiva con la democracia
moderna por la sencilla razén de que era una forma de gobier-
no desconocida. Muchos de los mandamientos y las recomen-
daciones que podemos encontrar en los textos sagrados de to-
das las religiones universales (incluidos el hinduismo y el
birdismo) piden expresamente violar la dignidad humana y
por [otanto son netamente incompatibles con nuestro concep-
to de la estructura de los derechos humanos. Véase por ejem-
plo este espantoso pasaje del tercer libro de Moisés, donde se
afirma, con respecto a la homosexualidad masculina: «Si algu-
no se acuesta con un hombre igual que se acuesta con una mu-
jer, ambos han cometido una abominacién y deben ser casti-
gados con la muerte» (Levitico, 20, 13).

Segiin las condiciones de los textos mosaicos, no resulta
dificil sufrir castigos no tan extremos pero ciertamente muy
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duros, como el destierro: «Cuando un hombre se acuesta con
una mujer que menstriia y observa sus vergiienzas, él ha des-
cubierto la fuente de su sangre y ella le ha mostrado la fuente
de su sangre; en consecuencia los dos deben ser excluidos de
su pueblo» (Lev., 20, 18).

En este mismo contexto, el adulterio tampoco recibe un
trato indulgente que digamos: «Al hombre que quebrante el -

matrimonio con la mujer de su préjimo se le castigard con la
‘muerte, al addltero y también a la addlteras (Lev., 20, 10).

No pintan bien las cosas para quien desee mal a sus proge-
nitores: «Todo aquel que maldiga a su padre 0 a su madre sera
castigado con la muerte; pues ha maldecido a su padre o a su
madre, lo pagara con su sangre» (Lev., 20, 9).

El Bhagavad Gita, importante texto sagrado del hinduismo,
también se desarrolla en un contexto sangriento.?s Forma parte
de una gran epopeya en verso, el Mahabharata, que trata de una
guerra brutal entre dos grupos de primos, los Kaurava y los Pan-
dava, que luchan por la sucesién dinéstica y el dominio territo-
rial. En una situacién complicada se revela que el dios Krishna,
que es un avatar (encarnacién) del dios Vishnu, ha actuado como
cochero del principe Arjuna Pandava. Arjuna vacila ante la idea
de librar una guerra brutal contra su propia familia. Pero enton-
ces se le revela el dios Krishna; y las ensefianzas divinas no con-
cluyen en ningiin caso con el final de la guerra y la reconciliacién
dela familia, sino que Krishna le concede a A rjuna el valor nece-
sario para entrar en combate, recorddndole que la presencia de
un cochero divino es un indicio de que la guerra es justa.

En el texto sagrado del hinduismo, en la conversacién en-
tre Arjuna y Krishna, se trata de justificar una guerra entre fa-
milias y en ningjin caso de, digamos, una misién de paz. A te-
nor de esta base textual, cabe decir que el hinduismo no es
menos sangriento que el Antiguo y el Nuevo "T'estamento,

En el cristianismo la relacién no es mucho més amistosa.
En el Nuevo Testamento se pone en boca de Jesucristo: «No
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penséis que he venido para traer paz a la tierra. No vengo con
la paz, sino con la espada» (Mateo, 10, 34). «¢Pensais que he
venido a traer la paz a la tierra? Pues os digo que no, sino
que vengo a sembrar la discordia», leemos en Lucas 12, §1. En
este contexto Jesucristo, como profeta del fin del mundo, exi-
ge renunciar a la propia familia y amarlo a él més de lo que
uno ama al padre, a la madre e incluso a los propios hijos. El
tono apocaliptico del Nuevo Testamento se basa en el supuesto
de que el mundo acabaré pronto y se realizaré el Juicio Final,
circunstancias estas (no cumplidas atin...) en las que una vida
burguesa en familia careceria de sentido.

'Arjuna no es Gandhi, igual que Mateo no es el papa Fran-
cisco; aqui podemos reconocer el progreso que se ha producido
en el ambito de Ia religién. Tanto la interpretacién gandhiniana
del hinduismo como la que Francisco hace del cristianismo se
caracterizan por una orientaci6n pacifista y universalista, es de-
cir, de entrada se esfuerzan por resistirse a la aberracién funda-
mentalista. Aun asf, por muchos motivos, la cuestién no es tan
simple, porque tanto a uno como al otro se les puede reprochar

el carécter reaccionario de su concepcion de las mujeres.
" Laglave de estos ejemplos es que los textos de todas las
rehglones universales, en muchos pasajes, incluyen instruc-
ciones y concepciones que ciertamente no respetan la digni-
L, dad humana propia de una democracia. Si uno se ajustara lite-
ralmente a todas esas exigencias en parte explicitas de recurso
a uria-violencia brutal, que suponen pisotear la dignidad hu-
mana (lapidar a los homosexuales y adiilteros, tratar a las es-
posas y empleados como una propiedad, etcétera), estaria in-
fringiendo las normas fundamentales del moderno Estado
democratico de derecho, por lo menos en la versién que rige
hoy’en paises como Alemama Asi pues, quien considere que
_ elislam es incompatible con esta clase de paises porque el Co-

% ran incluye pasajes brutales donde se apela a la violencia, debe
concluir por la misma razén que el judaismo, el cristianismo,

-QUE’I SON LOS VALORES Y POR QUfI SON UNIVERSALES 75

el hinduismo y el budismo tampoco son propios de nuestro
pais. El partido mayoritario de la Alemania actual, la CDU,
cuyas siglas expresan su afiliacién demécrata-cristiana, debe-
rfa ser investigado por los servicios de seguridad nacionales
por su incompatibilidad con la Constituci6n... lo que natural-
mente es absurdo. En nuestro pais impera la libertad religiosa,
que es una norma incompatible con el fundamentalismo, pero
no con la religién. Como existen muchas interpretaciones del

~ islam (y de las otras religiones mencionadas) que no son fun-

damentalistas, es evidente que no se puede decir que el islam
no sea propio de nuestro pafs; es tan propio de Alemania como
pueda serlo un centro de meditacién budista o las iglesias.
Cuando deje de ser necesario que recalquemos esta verdad se
habra logrado un gran progreso moral.

Los Estados modernos definen la libertad religiosa en su
conjunto de una manera que limita las practicas de zodas las
confesiones. Asi, en tales Estados, quien quiera atenerse a la
literalidad de la Biblia no goza de libertad para hacerlo, igual
que no la tiene quien desee cumplir literalmente con los man-
datos del Coran. La cuestién es mas complicada de lo que pa-
rece porque ni siquiera esta claro cudl es el sentido literal de
esos textos; de entrada se requiere una interpretacién.

Por eso en los tiempos contemporineos surgi6 la discipli-
na de la hermenéutica (del griego antiguo hermeneia, «com-
prender»). Con ayuda de sus métodos los escritos sagrados se
adaptan a los conocimientos actuales. La hermenéutica se de-
sarroll6 a partir de la Teologfa, una rama de estudios que en
nuestro pafs se promueve ptblicamente con los impuestos,
pues hay facultades de Teologia en las universidades piiblicas.
¢Qué sentido tiene este fomento en un proyecto de Ilustra-
ci6n? El objetivo de incluir las interpretaciones de la religion
en las instituciones estatales (como lo son de hecho las faculta-
des de Teologfa) es constatar en qué medida son compatibles
con los valores universales, desligados de toda religién y fun-
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damentados sin criterios religiosos, que representan la base de

un Estado de derecho moderno.

Estas reglas son tan validas para el islam como para cual-
quier otra religién. En nuestros dias también se estudia el is-
lam con minuciosidad teolégica, puesto que el Ministerio Fe-
deral de Educacién ha fundado Centros de Teologia Isldmica
en varias universidades alemanas. Con ello se toma en consi-
deracién que en Alemania viven un minimo de cuatro millo-
nes de musulmanes, muchos de los cuales son alemanes en el
sentido exacto que esta palabra tiene para el autor de estas li-
~ neas: son ciudadanos alemanes. N
* No olvidemos recordar aqui otro punto obvio: los dere-
- chos fundamentales que se describen en nuestra Carta Magna,
basados en el concepto de los derechos humanos, rio limitan
su validez a Alemania y, una vez en el pais, tampoco los limi-
tan a los alemanes. La dignidad humana de un turista francés,
o de un refugiado, que se encuentren en nuestro pais se debe
proteger tanto como la de los descendientes de los Hohenzo-
llern, una familia que como es bien sabido no lleva poco tiem-
po viviendo en el actual territorio estatal de Alemania, donde
algqus antepasados suyos perpetraron crimenes contra la hu-
manidad, tanto en los tiempos del colonialismo como durante
la primera guerra mundial. '

Launiversalidad de los derechos humanos se expone como
sigue en el articulo 1.2 de nuestra Ley Fundamental:

El pueblo aleman ... reconoce los derechos humanos inviola-
bles e inalienables como fundamento de toda comunidad hu-
mana, de la paz y de la justicia en el mundo.

Aqui podemos reconocer por cierto un criterio por el que
cualquiera pertenece al pueblo aleman, si cumple la siguiente
condici6n: reconocer los derechos humanos como fundamen-
to de toda comunidad humana, etcétera; esto forma partedela
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definicién del «pueblo aleman». Aunque como es natural no
es por s sola una condicién suficiente para disponer de la ciu-
dadania, que se regula con otros criterios.

El Estado de derecho determina las normas que regulan la
libertad de expresién, la nacionalidad y los derechos funda-
mentales, que pueden utilizarse como base de la proteccién
constitucional. Por eso un nostélgico del Tercer Reich o un
fundamentalista religioso, aunque pongan en duda la vigencia
de los derechos humanos, no son desterrados automaticamen-
te ni pierden la nacionalidad. No ocurre asf porque este proce-
der seria incompatible con los derechos humanos; en cambio
serfa compatible con la versién 2.0 de la extinta RDA o con la
«dictadura de la opinién» contra las que muchos populistas
claman, pero que en realidad no existen.

Es propio de los derechos humanos que existan margenes
anchos para la libertad de expresi6n, tan anchos que uno pue--
de expresar incluso la opinién —demostrablemente falsa e
irreconciliable con la Ley Fundamental— de que en nuestro-
pais no se respetan Ios derechos humanos como es debido.
Pero insisto: se trata de una opinién falsa.'Y la polémica sobre
si el islam es propio de nuestro pafs carece de sentido porque
en realidad tiene una respuesta muy clara y simple: si.

COREA DEL NORTE Y LA MAQUINA NAZI

Algunas personas alegardn que el canon de valores de una de-
mocracia exige respetar sin limites toda la pluralidad de las
opiniones. A fin de cuentas, uno puede expresar opiniones que
no se ajustan a la Ley Fundamental. Hay que tomar en consi-
deraci6n —se nos dice— que existe una multiplicidad de s‘is—

S,

temas de valores, y, por ende, de valores. Aqui parece venir
como anillo al dedo, de nuevo, el relativismo de los valores,
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pues este formula un principio de tolerancia tan generoso que
es tolerante incluso con la intolerancia. Pero del hecho de

que en determinadas circunstancias uno deba tolerar que se plan- -

teen opiniones falsas no se sigue que uno deba tolerar los prin-
cipios en los que tales opiniones se basan, ni se sigue de ello
que por lo tanto los valores sean relativos.

En la propia esencia de las opiniones esta el hecho de que
pueden ser verdaderas o falsas. Quien sea de la opinién de
que Bill Gates quiere obligar a la humanidad a vacunarse, se
equivoca. También se equivoca quien crea que Angela Mer-
kel pretende instaurar la versién 2.0 de la Repiiblica Demo-
ctatica Alemana; indudablemente, no es asi. N

Las opiniones falsas, las toleramos. En general estd bien
que sea asi porque nadie esti siempre en lo cierto. Antes al
contrario, todos tenemos bastantes opiniones erréneas, por-
que nadie puede saberlo todo. Pero de esto no se sigue que
debamos tolerar todas las opiniones. Cuando se examina la

cuestién con mds detenimiento se comprueba que no hay bue-

nos motivos que puedan justificar ser tolerante con la intole-
una guerra contra la tolerancia. ¢Por qué iba la tolerancia a
permitir que su opuesto la elimine? Serfa como obligar a un
pacifista a aceptar de forma automatica el ataque de los beli-
cistas, partidarios de resolver los conflictos mediante las gue-
rgas. Es totalmente razonable que el pacifista utilice todos los
medios a su alcance (medios proporcionales y moralmente
aceptables, claro estd, no la violencia) para restringir y, en el
mejor de los casos, impedir del todo la accién de los belicistas.
La gracia del pacifismo es lograr que no haya més guerras y,
por lo tanto, los pacifistas no tienen que mostrar ninguna tole-
rancia para con los belicistas.

Lo mismo ocurre en el caso de la intolerancia. El caricter
moral positivo de la tolerancia resulta de conceder el derecho a

Vivir y pensar como mejor les parezca, dentro de unos limites

QU SON LOS VALORES Y POR QUE SON UNIVERSALES 79

determinados, a personas cuyas formas de vida o de pensar nos
resultan extrafias o incluso desagradables. Los limites se deter-
minan de modo que esas formas de vida y pensamiento ajenas
no restrinjan la propia forma de pensar y vivir, asimismo dis-
tinta. Asi, desde una perspectiva moral, debemos ser tolerantes!
con los proyectos y decisiones vitales que sean moralmente neu- v’
tros. En cambio es moralmente reprobable ser tolerante con los*!
proyectos vitales moralmente reprobables (como por ejemplo !
el sadismo o el terrorismo de extrema derecha). -

Por naturaleza, la intolerancia se vuelve contra la toleran-
cia e intenta destruirla. Es algo que los tolerantes no debemos
permitir. Cuando otras personas que viven y piensan de otra
manera lo hacen de formas que moralmente son demostrable-
mente erréneas (los adeptos del movimiento Reichsbiirger
que, desde Baviera, niegan el Holocausto; seguidores del Ku
Klux Klan; pederastas; el que ha sido apodado como «canibal
de Rotemburgo»), nos asiste el derecho moral a limitar sus ac-
ciones, porque estas van mds allé de los margenes de libertad
propios del espectro de las opiniones legitimamente diversas.

Existen Estados mejores y peores, legislaciones mejores y
peores, formas de gobierno mejores y peores. La vara de me-
dir que-utilizamos cuando comparamos el sistema legal de una
democracia moderna con el de Corea del Norte, o el de la Ale-
mania actual con el del Tercer Reich (un sistema establecido a
grandes rasgos en el mismo territorio que la repiiblica alema-
na de nuestros dias) nos ofrece, a menudo, resultados univo-
cos. Nadie preferird libremente trasladarse de Alemaniaa Co-
rea del Norte para someterse a juicio alli. Por desgracia si
existen personas que afirman que les gustarfa disponer de una
méquina del tiempo para poder trasladarse al imperio del kai-
ser o incluso a la dictadura del nacionalsocialismo.

Contra esta idea se puede plantear un argumento originado
en una famosa reflexién del filésofo politico estadounidérise
John Rawls. Nos indica que existe en efecto una britjula moral
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que activamos cuando tomamos decisiones de relevancia moral
en unas circunstancias formuladas con claridad. Lo denomi-
naremos «el argumento de la mdquina del tiempo nazi». Ima-
ginemos que podemos ofrecerle a un neonazj acérrimo, que
desearfa instaurar de nuevo la dictadura nacionalsocialista, e]
acceso inmediato a una méaquina del tiempo que le permitiera
regresar al afio de 1941, para seguir viviendo en adelante bajo
el Tercer Reich. Es probable que nuestro neonazi acoja la noti-
cia con alegria y sienta el impulso de usar la méquina sin perder
ni un minuto. Pero el artilugio tiene una condicién: no envia
al pasado a la persona que somos en la actualidad, sino que
nos;convierte en una persona cualquiera de las que vivia en
la Alemania de entonces. ¢Quién serd, entonces? No se pue-
de saber de antemano. Quiza sea Adolf Hitler, Ernst R6hm o
Martin Heidegger; pero también puede ser Ana Frank, Hannah
Arendt, Primo Levi o cualquiera de los millones de victimas de
la dictadura nazi (una circunstancia que le pasarfa por alto,
puesto que, al haber asumido la identidad de otra persona, ha-
bria perdido la propia). También podria ser un aleman sin re-
cursos, un «arios de los incontables que acabaron despanzurra-
dos en los frentes de batalla de 1a segunda guerra mundial. As{
pues, I4 probabilidad de acabar en un buen lugar (es decir, bue-
1o a juicio de nuestro neonazi) se estd reduciendo con celeri-
dad, pues cabe recordar que el nacionalsocialismo no beneficié
precisamente a la mayorfa de los alemanes nj de las otras perso-
nas que residian en la Alemania del Tercer Reich. Por mucho
que el NSDAP llevara en sus siglasla S del socialismo y 1a A de
Arbeiter («trabajadores»), en realidad el Partido Nazi no era so-
cialista ni menos atin un partido obrero empefiado en conse-
guir que los trabajadores humildes vivieran en mejores condi-
ciones que durante la Repiiblica de Weimar.
En estas condiciones, el neonazi sin duda se planteara dos
veces la conveniencia de aceptar la propuesta. Resultarfa muy
preferible poder emprender un viaje a un pafs utépico en cuya
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configuracién se nos permitiera participar. Pues si de antema-
no no sabemos qué posicién acabaremos por ocupar, entonces
lo mas recomendable es desarrollar un sistema social que re-
sulte lo mas ventajoso posible para.todos.

Quien se encontrara ante la posibilidad de concebir una
sociedad desde cero deberia comportarse con racionalidad y
neutralidad. Esto es posible porque, como seres humanos, so-
mos capaces (al menos en cierta medida) de imaginarnos a no-
sotros mismos en la piel de otros. Por este motivo, entre los
ejercicios de la educacién ética deberfa figurar el imaginar
proyectos y experimentar mentalmente con el desarrollo de
Estados ideales.

La reflexién de Rawls que hemos traido aqui se conoce
con el nombre de velo de la ignorancia. Por descontado, en el
terreno de la filosofia moral cuenta con una historia previa
muy larga, pero la teoria politica de Rawls, por su relevancia,
halogrado que destaque en particular.?s Este pensamiento, del
que Rawls sac tanto partido en el campo de la teoria politica, -
lo podemos utilizar como una primera aproximacién a los fun-
damentos de la ética. Nos proporciona en efécto un indicio de
que es posible emitir juicios morales con los que superar nues-
tra perspectiva, cultural y socialmente condicionada.

El experimento mental de Rawls no basta para obtener el
resultado deseado, pero si que apunta en la direccién correcta:
cuando evaluamos los motivos para hacer algo o dejar de ha-
cerlo, tenemos la capacidad de hacer abstraccién y compren-
der que en parte tenemos intereses inmorales que interfieren
en las circunstancias vitales cotidianas. Y podemos postergar
estos intereses gracias a la posibilidad de imaginarnos que so-
mos una persona distinta. Esto nunca funciona al 100 %, por-
que por regla general el proceso es incompleto y tendemos a
imaginarnos en el cuerpo de otros tal y como nosotros SOmos.
Pero precisamente porque podemos reconocer que es asi, te-
nemos también la posibilidad de incluirlo como factor de co-
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rreccién de las reflexiones morales sobre qué nos debemos v

qué debemos a los otros.

Esto explica que el arte y el sector cultural sean imprescin-
dibles para el desarrollo de la ética. Sin ficciones, o sin la posi-
bilidad de difundirlas por toda la sociedad, la educacién moral
es imposible. No es casualidad que los sistemas totalitarios
restrinjan la libertad artistica: quieren contener la imaginacién

de los stibditos.

PLURALISMO DE LOS VALORES
Y NIHILISMO DE LOS VALORES

El relativismo de los valores, en suma, es incoherente y por lo
tanto indefendible. Lo que por motivos morales hacemos o
dejamos de hacer no puede ser tan solo la expresién de la per-
tenencia a un grupo.

El pluralismo de los valores, al ser una tesis mas débil, se
halla en una posicién algo mejor. Por pluralismo de los valo-
res entendemos el supuesto, por si mismo inocuo, de que exis-
ten' ‘dzversas concepciones que no se pueden reduur auntinico
denominador porque se contradicen en aspectos fundamenta-
les. Sin embargo este supuesto pasa por alto que en lo que res-
pectaa las cuestiones morales, la humanidad muestra un con-
senso muy superior al que se da a entender cuando se afirma
que las subculturas y los subgrupos humanos exhiben diferen-
cias fundamentales en el &mbito de las conv1cc10nes morales.
Es un supuesto que, sencillamente, no se sostiene. La plurali-
dad y la multiculturalidad sociales no comportan que los seres
humanos de distinta pertenencia cultural discrepen entre si de
forma automatica en las cuestiones morales mis relevantes.

Disponemos al respecto de estudios de psicologfa moral
que emplean bancos de datos muy extensos, que abarcan dis-

.QUE SON LOS VALORES Y POR QUE SON UNIVERSALES 83

tintas culturas. Tales estiidios han mostrado no solo que hay
principios abstractos universales cuya existencia se constata

or encima de las diferencias interculturales, sino que incluso
los modelos de decisi6n, en situaciones concretas, exhiben un
caracter universal.?” Esto no deberia sorprendernos porque de
hecho no existen diferencias biolégicas fundamentales entre
los grupos humanos; en realidad es esperable que nuestras
emociones basicas, que también son importantes para la ética,
muestren parecidos muy notables.

El universalismo posee una raiz biolégica, que sin embar-
go no basta para resolverlo todo porque la historia biolégica
de la moralidad superior se desarrollé primero en las circuns-
tancias estrechas de los grupos muy poco numerosos; y esta
base ya no resulta suficiente para resolver razonablemente los
problemas éticos de nuestros dias.

Ahora bien, incluso si el pluralismo de los valores estuvie- k

raen lo cierto y existiera una diversidad de ideales éticos inco-

herentes entre si, no potello serfa preciso concluir que los va-

lores universales no existen. Es en efecto cierto que existen
ideales éticos distintos, y en parte irreconciliables; pero estos
no definen culturas sino grupos que, a lo sumo, pueden inves-
tigarse desde un punto de vista estadistico. Y del hecho de que
grupos humanos distintos  tengan ideales éticos d1st1ntos no se
sigue necesariamente que todos los s1stemas sean buenos o
justificables. Existen también ideales reproba.bles como por
ejemplo los que Hitler expuso en Mein Kampf-

Pasaremos ahora —después de haber visto el peligro del
relativismo de los valores, y el caso del pluralismo de los valo-
res, que es mayoritariamente inocuo— al tercero de los gran-
des mitos que se alzan en el camino de la aceptacion del realis-

mo moral. Se trata del nihilismo de los valores, que sostiene

,‘.que en realidad los valores no existen, ni tampoco los hechos
fhorales. Segiin esta teorfa, no ex1ste n1nguna clase de objen—

Vldad moral.

{
!
i
i
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El nihilismo tiene adeptos en todos los cuarteles politicos.
Hay nihilistas en los extremos izquierdo y derecho del espec-
tro politico, pero también los hay en el centro politico de lo
que hoy se denomina «clase media burguesas.

En el caso concreto de Alemania llama la atencién que ha-
ya existido una tradicién nihilista de extrema derecha, que en
la posguerra ha mantenido su influencia por ejemplo en el pen-
samiento del filésofo Martin Heidegger y de Carl Schmitt, el
influyente experto en la teoria del derecho. Los dos tenfan ra-
zones personales, autobiograficas, para disimular su implica-
cién en distintas fases de la instauracién y conservacién de la
dictadura nacionalsocialista. Sin lugar a dudas este interés se
acompafiaba de la desagradable sensacién psicolégica y moral
de encontrarse incluido de pronto en el bando de los crimina-
les de la historia mundial; en este contexto, una ideologfa como
el nihilismo de los valores tuvo que actuar como un bélsamo
animico para estos dos pensadores. Sino existieran hechos mo-
rales con independencia de las batallas por el poder y de la dis-
crecién personal de quienes han impuesto sus principios por
medios violentos (como el acceso de los nazis al poder), enton-
ces s reduciria notablemente el peso del horror en el que uno
habia participado, ya fuera de forma indirecta o incluso directa.
Aunque es asimismo cierto que tanto Heidegger como Schmitt
habfan expuesto ideas nihilistas, en el terreno de los valores,
antes de que los nacionalsocialistas se hicieran con el poder, lo
que contribuye a explicar su posicionamiento politico (un ca-
mino que nos lleva hasta un campo de estudio que todavia no
se conoce en profundidad).

El propio Carl Schmitt en persona publicé un escrito polé-
mico contra la idea de la existencia de valores objetivos y uni-
versales. Se redact6 en 1959 v se dio a conocer con un titulo
singularmente cinico: La tirania de los valores. El texto se apo-

yaba entre otros en Heidegger, a quien Schmitt habfa conocido

en lalegendaria comisién de estudio de la filosofia del derecho
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que encabezaba uno de los principales juristas del nacionalse-
cialismo, Hans Frank, y se reunia desde su fundacién en 1934
_en el Archivo Nietzsche de Weimar. Aqui podemos dejar a un
" lado los detalles histéricos de esta constelacién, sobre la que
en ocasiones se ha discutido con gran vehemencia.”® Reviste
especml interés la perversa argumentacién con la que Schmitt
.—como Heidegger— defiende que el Holocausto fue el pro-
_ducto del neokantianismo, que estaba representado en parti-
) cular por filésofos judios, de tendencia universalista y un po-
sicionamiento politico mas préximo a la izquierda. En este
contexto la idea basica de la filosoffa moral neokantiana
' sostiene que las ciencias naturales describen un dmbito del
. universo que funciona ajeno a los valores, mientras que la fi-

yen principios morales supremos como el famoso imperativo
* soffa moral, en su conjunto, es

el intento de considerar al ser humano como un ser libre y res-
ponsable, pero no por su esencia ni, menos atin, por la validez de
lo que soliamos llamar «valores». Tal intento puede calificarse
adecuadamente como un sustituto positivista de lo metafisico.?

cuando no se lo puede observar ni con los medios més acera-
dos de las ciencias naturales, es decir cuando, por principio,
no se lo puede someter al estudio fisico.>®

Pues bien, hay muchas cuestiones que no se pueden estu-
diar fisicamente, como por ejemplo los niimeros, la justicia,
las elecciones paﬂamentarias o la historia del arte. La fisica
solo puede analizar con sus métodos lo que puede someterd
experimentos; y sobre los temas que sus instrumentos no son

~ losoffa y las ciencias humanas y sociales investigan el reino de
'1a validez de las normas —que no se puede observar causal- -
mente pero tiene una existencia objetiva—, normas que inclu-

categérico (véanse la pagifia 150 y ss.). Para Schmitt, esta filo- -

Aqui Schmitt estd haciendo trampa. Algo es metafisico ~

[ QS
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" moralmente correcto. Cémo somos no es automiticamente
1gual a como deberiamos ser.

Si reducimos los valores a simples conceptos morales, y o |

: {— ue deberia ser, a la existencia mensurable, los valores pierden ‘:
su validez. El ser humano estd violando constantemente las
normas morales: en cada momento del dia, por desgracia, su-
ceden en nuestro planeta incontables atrocidades morales, a
las que, dicho sea de paso, contribuimos también nosotros, los
habitantes de las naciones industriales m4s ricas, por medio de
'nuestras conductas de consumo. Pero esto no equivale a con-

cluir que no somos capaces de hacer lo que es moralmente co- .

rrecto. Esto serfa un cinismo puro y duro. ~
Pero de ello tampoco se sigue que lo que hacemos de hecho
constituya las normas. En realidad las normas entran en ]uego
especialmente cuando la conducta observable de los seres hu-

e e L2

capaces de medir, no puede afirmar nada. Este no es un punto
débil de la fisica, sino su auténtico punto fuerte: por medio de
experimentos y de la creacién de teorias mateméticas alcanza a
reunir conocimientos impresionantes sobre el universo Y po-
sibilita su aplicacién a la técnica.

Al igual que Kant (que a este respecto sigue al fil6sofo es-
cocés David Hume), los neokantianos se defienden asi contra
la «falacia naturalistas. La falacia naturalista intenta derivar
qué debemos hacer a partir de lo que cabe observar que hace-
mos. Confunde lo que existe (y que las ciencias naturales y
sociales pueden mvesmgar) conlo quec debena ser,yla natura-
leza,.con las normas. T

De este modo la fisica puede describir, en el mejor de los
casos, lo que se puede medir y se esta estudiando; y con ello,
puede predecir la evoluci6n futura de determinados procesos
mensurables. Sin embargo los juicios de valor no tienen que ver
con mediciones ni cabe someterlos a prediccién alguna, porque
son normativos: no se ocupan de pronosticar qué suceders,
sino que dictan o prescriben qué deberfa suceder. Estamos ante
una diferencia famosa que los neokantianos han situado de
nuevg en el centro de la atencién: la diferencia entre lo que es
y lo que deberia ser. Desde esta perspectiva el deber es uma
materia de la metafisica, es decir, aquella variante del pensa-
miento que se ocupa de los objetos y hechos que no pertenecen
al 4mbito de la fisica. La idea la encontramos ya en Kant, de
hecho aplicada a la fundamentacién de la ética , JU€ No.en vano
él mismo denominé «metafisica de las costumbres».3!

Al diferenciar entre ser y deber se pretende evitar que los
hechos morales, que en parte nos exigen modificar radical-
mente nuestros comportamientos (pensemos por ejemplo en
la éxigencia de vivir de un modo mas sostenible para frenar el
. cambio chmanco), queden reducidos al comportamiento fac-
.. tual. La conducta empiricamente verificable de una persona
no demuestra que con ello esté haciendo también lo que es

manos 7.0 se corr espona’e con ellas vy por +lo ténto las _S:%e};c1as
in _constatar _ﬁc1entemente su existen-
c1a a. Unas normas que.s1empre se respetaran no podrfan ser ob-
]eto del estudio de las ciencias sociales; esta es una idea central
de la teoria de la normatividad, que ha desarrollado en particu-
lar el renombrado jurisconsulto berlinés Christoph Méllers.3*

Por eso los grandes fisicos de la primera mitad del si-
glo xx, desde los dos bandos de la accién bélica de las dos
guerras mundiales, pudieron producir armas de exterminio y
arquitecturas de aniquilacién nunca vistas hasta entonces, sin
por-ello ser malos fisicos. Antes al contrario: precisamente por-
que eran fisicos excelentes estuvieron en condiciones de crear
armas de destruccién colosales que se emplearon por ejemplo
en los asesinatos en masa de Nagasaki e Hiroshima, con el lan-
zamiento de las bombas atémicas. La profesién de un fisico no
le aporta por si misma ningin conocimiento especial sobre lo
que es moralmente correcto. Esto no es un reproche, ni sig-
mﬁca que Ios fisicos sean personas mejores o pe01es que los
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I funcionamiento de sistemas parciales del universo no conduce
—i/ por si solo a que esa persona trabaje para el progreso moral de
{ la humanidad.
" Heaquiunadelas ventajas del neokantianismo, que no por
ello, a diferencia de lo que Schmitt sostiene, ofrece un sustituto

para lo metafisico; antes bien lo defiende, al plantear que la di-

decir, la condici6n de su ser no es la misma que la de las cosas
que podemos observar con nuestros cinco sentidos y en el mar-
co de los experimentos cientificos y tecnolégicos.

Hace ya unos afios que sabemos que Heidegger, como es-
pirit. afin de Schmitt, no ahorra en construcciones antisemi-
tas te?}ldentes a cargar a los judios con la culpa de su propio
exterminio. En 1942 apuntaba, en un comentario sumamente
confuso —pero no por ello menos repugnante— a los aconte-
cimientos de su presente:

Cuando la esencia de lo «judfo», en el sentido metafisico, lucha
contra lo judio, se alcanza el punto culminante de la autoani-
quilaci6n; pues como lo «judio» se ha hecho con el poder por
todas partes, también ha alcanzado a batallar contra «lo judion y

.forzarlo en primer lugar a la sumisi6n.3? -

Heidegger quiere decir que el antisemitismo es la sumi-
sig’?n alas reglas de juego de lo judio. Afirma, con su tipico es-
tilo-alambicado, que los judios se habjan exterminado a si mis-
mos porque sus facultades tanto 16gico-mateméticas como
econémico-estratégicas estaban en la base del desarrollo de
los sistemas de exterminio modernos, que habfan pasado en-
tonces a emplearse en contra dé ellos cuando los antisemitas,
impulsados por los propios judios, accedieron a la Moderni-
dad y utilizaron sus medios para llevar a cabo el Holocausto.

Aligual que Schmitt, Heidegger transforma lo que es mo-
ralmente bueno en una forma de terror. Aquello que deberia-

mension de los valores posee un estatus ontolégico distinto. Es®
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mos hacer se convierte de pronto en una tiranfa. De este modo
. esta invirtiendo los papeles. En realidad el terror y la tirania
' no procedieron de la filosofia ética neokantiana, ni desde lue-
go de los millones de conciudadanos judios de Schmitt y Hei-
degger que fueron humillados, torturados y ejecutados de una
manera bestial. No. La responsabilidad del terror y de la tira-
nfa fue de los nacionalsocialistas. No debemos olvidar nunca
qué sucedi6 en el Reich alemén porque esa etapa de la historia
puso de manifiesto que los seres humanos somos capaces de
ejecutar un mal radical, organizado sisteméticamente e impul-
sado por el progreso cientifico y tecnolégico.

El modelo de pensamiento que reduce los valores a meros
acuerdos y en consecuencia desprecia con cinismo a los «bue-
nistas» que defienden la necesidad de ser buenos, por desgra-

nuestros dias se esté apelando a Schmitt, Nietzsche y Hei-
degger, como hace por ejemplo un Bjérn Hocke, de Alternativa
para Alemania, con el fin de seguir promoviendo una inver-
si6n de las victimas y los perpetradores del pasado nacionalso-
cialista (recuérdese que Hécke calificé de «monumento a la
vergiienza» el espacio conmemorativo que se alza en la Pots-
damer Platz berlinesa en recuerdo de los judios asesinados en el
Holocausto). El discurso politico que estos sectores de la AfD
propagan contribuye a restar importancia al Holocausto y el
nacionalsocialismo, precisamente porque invierte los papeles
“de victimas y verdugos. ' '
Relativizar las atrocidades del nacionalsocialismo tam-
bién es una operacién moralmente reprobable. Esta es una
de las razones por las que tampoco se puede aceptar, desde
una perspectiva moral, la frase tristemente famosa que
Alexander Gauland pronuncié en un congreso federal de las

7, ~ . ~ . .
una cagada de pajaro en los més de mil afios [sic] de la histo-
ria de éxito de Alemania». Asi, aunque es cierto que en este

cia, sigue estando muy difundido; no es casualidad que en

juventudes de Alternativa: «Hitler y los nazis son tan solo_
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discurso Gauland exige la «responsabilidad por esos doce
aflos», sin embargo también remite a sus oyentes a (unos su-
puestos) més de mil afios de gloria. El discurso est4 repleto
de falsedades, absurdos e incoherencias, entre las que no es
menor la mentira de que Alemania (sea lo que sea Alemania,
pues Gauland no lo dice) no existe desde hace mas de mjl
afios. Para que la «historia de Alemania» hubiera superado el
milenio habria que referirse con esa expresién, sencillamen-
te, a lo que sucedia por entonces en el territorio que hoy
ocupa nuestra reptiblica federal. En cambio si con la «histo-
ria de Alemania» se quiere dar a entender lo que ha ocurrido
desde que se fundé el Estado aleman..., desde luego no han
pasado mil afios desde entonces.

Ciertamente, en el territorio de la repiiblica federal con-
tempordnea se han conseguido muchos logros que vale la
pena celebrar: la invencién de la imprenta, las sinfonfas de
Beethoven, la fisica moderna, el descubrimiento del infinito
matematico, la filosofia del idealismo alemén, el nacimiento
de un movimiento ecologista con una relevancia politica real,
y muchos otros. Pero nada de esto autoriza a pintar mil afios
de éxjtos pasados y, al mismo tiempo, minimizar el nacional-
socialismo reduciéndolo a una docena de afios y aun calificin-
dolo de «cagada de pajaro» (de todo lo cual no encaja siquiera,
la extensién en el tiempo, dado que el sefior Gauland también
omite que el Partido Nazi se fundé bastante antes de 1933).
Lo'que cuento no es nuevo, y las falsedades y absurdos de
Gauland ya se han denunciado; aqui las traigo a colacién
como ejemplo de que uno también se puede equivocar al vin-
cular afirmaciones falsas sobre hechos no morales con valora-
ciones morales erréneas.

"Naturalmente, el nihilismo de los valores no se encuentra
tan solo en los pensadores de la derecha radical, como Schmitt,
Heidegger o, mas recientemente, Hocke. Se halla en todas
partes, donde quiera que se considera que en realidad los valo-
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res no existen, sino que son el fruto de una invencién. T’a.m-
bién se pone en practica, por ejemplo, en el cinismo pol?u'co
del gobierno de Trump. Las mentiras ranifiestas, las decisio-
nes erraticas, el hacer caso omiso abiertamente de argumer}tos
mejores y el despreciar toda idea de progreso moral constitu-
yen las bases de la actuacion medi4tica posmoderna de Do-
nald Trump, ese mascardn de proa del nihilismo de los valo-
res. El objetivo es conservar y potenciar la fuerza de Estados

Unidos dentro del sistema internacional de las potencias, con

la meta de afianzar a sus clientes y destruir en lo posible a sus
enemigos, o al menos restringir sus margenes de actuacién
hasta el punto de que ya no puedan seguir oponiéndose a la
realizacién de sus propios intereses.

LA ABOMINABLE CONFUSION DE NIETZSCHE

En general, el nihilismo consiste en afirmar que en realiflaf:l
nada posee un valor objetivo, ni siquiera la vida. Para el nihi-
lismo, la realidad es un lugar ajeno a los valores en el que se
libra una batalla por la supervivencia de las especies y los indi-
viduos. Un valor —sostiene una idea central del nihilismo—
tan solo existe en la medida en que alguien le atribuye ese va-
lor a algo que por si mismo carecia por completo de ello. '
Entre las figuras que han formulado con més insistencia
este pensamiento destaca Friedrich Nietzsche, que la utiliza en
su magno empefio de derrocar el supuesto sistema de valor'es
judeocristiano (aunque como hemos visto, jen realidad no exis-
te tal cosal), que él considera una «moral de esclavos», para
instaurar en su lugar una novedosa «moral de amos». '
En la practica Nietzsche basa este gesto radical en un ﬁnl(?(?
argumento, repetido con diversas variantes a lo largo de st
critica a la moral. Se trata del argumento siguiente, que en tl-
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tima instancia no es mas que un truco retérico. Parte de supo-
ner que los valores solo existen cuando se producen juicios de
valor con los que, para Nietzsche, se inventa ese valor. Por
eso escribe, por ejemplo:

Afortunadamente, antes de que fuera tarde aprendi a diferen-
ciar el perjuicio teolégico del moral y dejé de buscar el origen
del mal por detrés del mundo. Con cierta formacién histérica y:
filolégica, més cierta perspicacia innata en lo relativo a las cues
tiones psicol6gicas, mi problema se convirtié pronto en este
~otro: ¢En qué circunstancias invent6 el hombre los juicios de
. Lyalor del bien 'y el mal?, y, squé valor poseen en si mismos?3¢ :)
Pero con estas palabras Nietzsche presupone lo que debia
demostrar: que los valores morales son una invencibn; esti
aportando una prueba aparente, lo que técnicamente se deno-
mina petitio principii (peticion de principio). Ocurre cuando
alguien, llamémosle A, quiere demostrarle a otra persona, 1la-
mémosle B, algo que a esta no le convence; y opta sencilla-
mente por afirmar lo que B aiin no cree. La peticién de princi-
pio es un argumento circular que presupone de entrada lo que
se deb_ia demostrar. Es decir, Nietzsche no ejecuta un trabajo
persuasivo légico y sélido, sino que se aprovecha de su (cier-
tamente espléndida y eficaz) pericia oratoria para colarle al
lector esta tesis central de su Genealogia de la moral.
;EAdemés comete un segundo error, al recurrir a equivocos.
Se pfoduce un equivoco cuando se utilizan dos expresiones de
igual apariencia pero sentido distinto, simulando que en reali-
dad significan lo mismo para forzar una tinica conclusién.
Pongamos un ejemplo llamativo y facil de detectar:

1. Elpresidente es un zorro viejo.
2. Los zorros son depredadores,

.. . Ry
Conclusién: El presidente es un depredador.
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En la primera frase, «zorro viejo» es una metafora. Pero la
segunda frase se refiere a los zorros en tanto que especie ani-
mal, por lo que la conclusién, que nos llevaria a desconfiar de
las intenciones del presidente, no es la consecuencia l16gica
de las dos premisas. Aparenta ser l6gica, pero no lo es.

En el caso de Nietzsche, el equivoco surge de alte
constantemente entre el sentido moral y el sentido econd
de «valor», para con ello sugerir que detras de todo argumen-

_to moral se esconde una tictica de poder. Ademis se apoya en

esta simplificacién, que conduce a una conclusién falsa:

1. Los hombres inventan valores.
2. Los valores poseen valor.
Conclusién: Los hombres han inventado el valor de los valores.

En apoyo de la primera premisa, Nietzsche arguye que los
juicios de valor son una invencién humana, lo que en determi-

* nado sentido resulta cierto. Cuando califico de mala una ac-

cién concreta, hago que esa valoracién exista; no existia antes
de que yo la emitiera y, en este sentido, se trata de una inven-
cién. Pero esto no equivale a afirmar que el caracter malo dela

_accidn sea asimismo inventado. Podemos ver la deficiencia de
esta argumentacion créando este razonamiento analogo:

1. Los hombres inventan medicamentos.

2. Los medicamentos poseen propiedades quimicas.
Conclusién: Los hombres han inventado las propiedades qui-
micas de los medicamentos.

En la segunda premisa de Nietzsche, «Los valores poseen
valor», se estan utilizando dos sentidos distintos de lo que son
los valores. El primer sentido es moral, pero el segundo es es-
tratégico, econémico. Los hombres inventan los valores eco-
némicos (por ejemplo, al decidir el precio de las mercancias)

7 ?‘\



' significa exactamente que el valor moral de lo bueno, o el va-

(
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porque estos dependen del objetivo que se busque y de los
procesos de negociacién. Pero los valores morales no los in-
ventamos; a lo sumo podemos inventar tal o cual juicio de va-
lor, que serd acertado o desacertado. Y por otra parte, jqué

lor contrario de lo malo, tengan un valor? Lo bueno es sim.-

plemente lo bueno, y lo malo, lo malo; aqui no existe ningfin ;

automaticamente 1til ni lo moralmente malo es siempre dafii-
no, en contra de lo que Nietzsche afirma. A fin de cuentas
puede ocurrir que lo malo no logre hacer realidad su objetivo
eincluso, por el camino, cree sin querer las condiciones para
lo b};eno. Quiza exista incluso aquella «fuerza que siempre
quiere el mal y siempre hace el bien, de la que hablaba el Me-
fistéfeles de Goethe.3’ Querer causarle un dafio a alguien no
siempre se traduce en conseguirlo. Pero esto no significa que,
segin defiende Nietzsche, el valor moral posea automdtica-
mente otra clase de valor, que serfa de hecho el esencial.
tzsche sostiene que los valores morales poseen un valor
umental, y asf lo deja dicho, sin demostrarlo, aunque en |
,qua,h-‘i?d convendrfa. La argumentacién que subyace (y que se
apoya en Schopenhauer) aparenta cierta plausibilidad. Imagine-
mos por ejemplo una situacién cotidiana, moralmente relevante,
como esta: Al atravesar un paso subterrdneo, vemos a una per-
sona sin hogar, sentada sobre una manta, que nos tiende la mano
para pedir dinero. En estas circunstancias, nos pueden pasar por
la cabeza cosas como: «No se puede ayudar a todo el mundos,
«Ahora no tengo tiempo», o también: «jPobre hombre! jTengo
que ayudarlel». Por desgracia también hay personas que ante tal
situaci6n piensan que la culpa de estar asi es de quien estd asi, o
incluso que esa gente «nos» est4 costando mucho dinero.
Supongamos que le damos dos o tres euros a esta persona sin
techo. Acto seguido podemos preguntarnos por qué lo hemos
hecho, en realidad. ;Es porque queremos sentirnos bien, sentir

segundo valor conllevado por el primero. .o bueno no resulta
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que somos una buena persona? jPorque pensamos que, aunque
sea poco, en algo habremos ayudado? ¢Es porque asi ocultamos
el hecho de que, salvo esos dos o tres euros ocasionales, por 1
general no ayudamos a nadie que lo esté pasando mal? P
No es nada infrecuente que, cuando tomamos una d
si6n, nuestros auténticos motivos queden ocultos. Cuando ac:-
tuamos en una situacién cotidiana con relevancia moral, por
- lo general no emprendemos ningfin analisis psicoldgico rigu-
. roso para asegurarnos de que actuamos por motivos pura-
mente morales. _ v
Por ello suponfa ya Arthur Schopenhauer (en la estela dém,/j"
Kant) que la mayoria de las acciones humanas, si no incluso ||
todas ellas, surgen a impulsos de motivos que no son morales..ﬁ_f'w_’?l
Asi, en el caso de la persona sin hogar, habriamos actuado por
ejemplo para borrar un sentimiento de culpa, o quizé porque
esa persona en concreto nos ha caido simpético porque nos
recordaba al abuelo.
Nietzsche afirma entonces que no solo las acciones, sino
todos os juicios de valor morales cumplen una funcién distinta
" ala de expresar - el pensamiento moral. Detras de cada valor |
moral existirfa, a su entender, una estrategia: un valor tdctico |

¥

o instrumental.

\
A

Enunciémosla, esta nueva exigencia: necesitamos una critica de
los valores morales, hay que empezar a poner en cuestion el va-
lor de estos valores; y para esto se necesita conocer las condicio-
nes y circunstancias en las que estos han surgido, en las que se
han desarrollado y resituado (la moral como consecuencia, como
sintoma, como méscara, como tartuferia, como enfermedad,
como malentendido; pero también la moral como causa, como
medicina, como estimulante, como freno, como veneno), un co-
nocimiento que no ha existido hasta ahora ni siquiera como as-
piracion. El valor de esos «valores» se tomaba.como algo.dado,

‘xi\ como un hecho del que en ninglin caso cabia dudar; hasta ahora

e

& ni remotamente se ha vacilado o dudado en ensalzar a «el bue-

p=
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 no» como alguien més valioso que «el malos, mas valioso en

i el sentido de que resulta més atil, beneficioso y prospero para

! los seres humanos (incluido aqui el futuro del hombre). Pero &y
si la verdad fuera lo contrario? JY si en «el bueno» hubiera tam-
bién un sintoma de retroceso, y al mismo tiempo un peligro, una
seduccién, un veneno, un narcético por el cual el presente esta-
ria viviendo a expensas del futuro?’®

En este pasaje Nietzsche vuelvea incurrir en muchos erro-

res 16gicos, de diversa importancia, que en general expresan
de nuevo un equivoco. Vuelve a confundir, simplemente, el |

sent _:do_econom1co yel sentldo moral de los valores Economz~

pv, _‘ cesos comple]os de med1c1on ‘Elvalor inmobiliario de una
propiedad depende de la oferta, la demanda, la politica econé-

mica, la capacidad adquisitiva de los potenciales clientes, el

atractivo del lugar, la calidad del terreno, el plan urbanistico
de la ciudad y muchos otros parimetros. Pero en si misma, esa
propiedad inmobiliaria carece de un valor determinado que
pueda medirse en euros. El valor monetario es el fruto de to-

dos estos elementos, que se van modificando sin tregua, lo que |
a '$u vez provoca especulaciones 1nmob1har1as y la adopcién |

_ estatal de medidas fiscales.
5. En cambio un valor moral, por esencia, no es negoc1able.

= Dt gl 2T R T S

Que torturar a los nifios es malo (en reahdad torturar a cual-
quiiera; pero el caso de los nifios suele resultar mas evidente)
no es el fruto de unas negociaciones complejas, sino que siem-
pre ha sido malo. Cada vez que se ha torturado a un nifio se ha
cometido un error moral grave, tanto si los torturadores eran
conscientes de-ello como si no.

"En este punto cabria preguntarse qu1en determina que no

se debe torturar a los nifios, dado que tanto en el pasado (por

ejemplo, enlos procesos contra las brujas) como por desgracia

también en el presente (pues asf estd pasando en las cAmaras
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de tortura de Siria) se los ha torturado. Perola pregunta estd

mal formulada. Los hechos existen con mde yendencia de que
alguien lg 10 determme Nadie determina que - la Tuna gi gire'en
torno de la Tierra o que nuestros organismos estén constitui-
dos por células. El &mhk{gmfno no puede influir en los sistemas
de valores que existen de forma ob]etlv S onocet

los. No son hechos de la namraleza Pero eso no mgniﬁca qué

cambiar nuestra forma de pensar vaya a modificarlos. Una

_opinién mayoritaria no se traduce necesariamente en una opi-

nién verdadera, porque una mayoria también se puede equi-
vocar. Una opinién no resulta verdadera o falsa porque la
comparta un néimero muy elevado de personas; resulta im-
prescindible recordarlo una y otra vez, en estos tiempos digi-

tales de noticias falsas y formas nuevas y sumamente habilido= -

sas de propaganda y manipulacién.3? .
La validez de las exigencias morales no se debe a que las
hayan establecido Dios, ni un grupo de personas, ni la evolu-

ci6n, ni la razén universal del ser humano. Su validez estd jus-, .

tificada por si misma. Precisamente esto es lo que debemos

reconocer: que existen hechos morales que no se pueden redu-

cir a ninguna otra cosa, ya sean opiniones humanas, manda-
mientos divinos, ventajas de la adaptacién evolutiva o los bene-
ficios competitivos que se constata que el altruismo comporta,

segtin la economia del comportamiento.

No todas las personas implicadas en una situacién com-

. prenderan por necesidad que algo es moralmente bueno o mo-
. ralmente malo. Es posible hacer algo malo sin darse cuenta; he
- aqui un aspecto importante tanto de la crisis climética como de

los excesos moralmente inaceptables del capitalismo global y

sus sistemas de explotacidn. Sin embargo resulta dudoso que

uno pueda hacer algo radicalmente malo sin saber que es asi.

Cuando una persona tortura o ej ecuta sabe que esta comeuen—.

do una accién reprobable, simplemente la acepta apelando a
un objetivo supuestamente superior.
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El problema es precisamente que es posible hacer algo ra-

dicalmente malo sabiendo que es efecto de una maldad radi-
cal. La mayoria de nosotros no somos capaces de imaginar
qué podia ocurrir, desde la perspectiva de la psicologfa moral,
en la mente de los criminales que gestionaban los campos de
concentraciéon. Aqui no intentaré aproximarme siquiera a la
respuesta. Aun asi debemos contar con la existencia pasada y
actual del sadismo, de personas que perpetran actos radical-
mente malos con todo conocimiento y responsabilidad.

El nihilismo de los valores, al igual que el nihilismo en ge-
neral, fracasa porque no describe bien la realidad. Es un error
fatal-creer que solo existe 0 solo es real lo que la ciencia ptie
‘medir, y que el resto es la pura invencién de Ia mente humana,
sin correspondencia cor lidad. Resulta absurdo, como

sin correspondencia con la rea
“puede comprobarse con tan solo razonar que la tesis de que los
valores son una invencién mental no se deriva de mediciones
cientificas y por lo tanto, a la luz de sus propias premisas, no es
sino una pura invencién de la mente humana y no se corres-

ponde con ninguna realidad.

A

2

POR QUE LOS HECHOS MORALES EXISTEN,
PERO LOS DILEMAS ETICOS, NO

Cuando debemos adoptar decisiones éticas dificiles, la cuestién
suele estar poco clara. Esto afecta en particulara aquellas personas
que desarrollan profesiones exigentes y de especial responsabili-
dad, como por ejemplo los médicos, directores de hospitales, po-
liticos. En muchos paises, la crisis del coronavirus ha expuesto
esta realidad con toda su dureza. Cuando no se puede salvar a to-
das las personay porque un-sistema de salud no estd preparado
para una pandemia, hay que decidir quién podré vivir y quién
tendré que morir. Son decisiones que traumatizarfan a cualquiera.

Esta situacién de emergencia pone sobre la mesa un pro-
blema que de hecho es general, porque los recursos del plane-
ta son escasos y estédn controlados por la politica internacional
y las cadenas de produccién global de las sociedades del bien-
estar. Los mercados, que se rigen por la competencia, deciden
sin tregua sobre la vida y la muerte; lo mismo hacen las fronte-
ras de los Estados nacionales, que pueden resultar impenetra-
bles pero son el producto de una contingencia, y pretenden
asegurar las ventajas propias frente a los Estados vecinos. Y
todos nosotros, con nuestro comportamiento en materia de
consumo y nuestros posicionamientos cotidianos con respec-
10 a los demas seres humanos, estamos tomando &ecisiones _
con relevancia moral. Solo que nos hemos acostumbrado a es-
tas decisiones y no nos parece que sea tan dificil.

st .

b
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La situacién global es compleja y, al parecer, nos enreda
constantemente en dilemas morales. Miremos donde miremos
parecemos estar rodeados de problemas morales urgentes.
¢Como deberiamos producir y consumir de forma justa y sos-
tenible? ;Existen productos que podamos seguir comprando
sin perjudicar a otros? ¢Cémo organizamos nuestros despla-
zamientos? ¢Dénde, y .con qué medio de transporte, iremos
de vacaciones?

Lavida cotidiana esta estructurada primordialmente de modo
que nos impliquemos en las cadenas de consumo y produccién
de nuestro propio bienestar. No es algo que siempre perciba-
mo%.como una carga o una imposicién, porque se acompafia de
las promesas de vacaciones, tiempo libre, lujo, salud y libertad.
Al trabajar para poder consumir, recibimos una compensacién
——en parte, generosa— y no nos damos cuenta de que nues-
tros habitos de consumo ya se han convertido incluso en uno de
los trabajos de internet. Quien navega en las redes sociales pro-
duce datos de los que se aprovechan las grandes empresas de
software. Cada seleccién y cada ke acaban aterrizando de un
modo u otro, en forma de délares, en las cuentas bancarias de
persqpas como Jeff Bezos y Mark Zuckerberg,.

*“Este no es un orden econémico natural. Es un producto de
la Modernidad, creado a lo largo de los tltimos doscientos
afios, por medio de avances industriales, grandes transforma-
ciones histéricas y, tltimamente, 1a revolucién digital. La cri-
sis del coronavirus ha puesto de manifiesto con particular cla-
ridad el estado actual de este orden y nos ha hecho comprender
que nos hemos acostumbrado a ser, acriticamente, un dato
mas de los sistemas econémicos. Los numerosos sistemas glo-
bales de produccién de nuestra vida cotidiana procuran que
toniemos constantemente decisiones que poseen una relevan-
cia moral. Antes de la crisis del coronavirus viviamos de una »
forma que no era normal sino, para una gran cantidad de per-
sonas, Jetal.
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Todos somos conscientes del problema que conlleva una
vida moderna tan compleja que nos lleva a perder de vista
cémo podemos decidir individualmente y con el debido acier-
to. Por eso tantas personas se entregan al cinismo y creen que
es imposible practicar una politica moralmente ambiciosa Y,
en consecuencia, debemos limitarnos a buscar nuestro propio
bienestar, aun si es a expensas de otros. Quien asi piensa se
estd justificando frente a unas contradicciones morales que,
cuando se examinan con atencién, son dificiles de soportar.

Sin embargo, la impresién de que nos hallamos en un labe-
rinto inextricable de complicaciones jgigaﬂé!ésﬂ_glgﬁhggho enga-

WAtz ] sanintrtbutndif oo

|_fiosa. En este capitulo expondré cémo, cuando se observa la

situacién con cuidado, en realidad los dilemas éticos no exis-
ten; no hay situaciones irresolubles en las que hagamos lo que
hagamos contraeremos una deuda moral porque todas las al-
ternativas entrafian consecuencias moralmente reprobables.
Si en verdad fuera asi, ya no podriamos reflexionar nj actuar

con coherencia moral. La érica dejarfa de existir y, en todo:

caso, nos quedarfan cdlculos estratégicos que nos ayudan al me-
nos a estabilizar la sociedad, aun reconociendo que siempre
provocan sufrimiento y males morales.

No, no nos encontramos en medio de una gran tragedia
en la que todos, como Edipo, seremos culpables en contra de
nuestra voluntad y por mucho que nos esforcemos. Nos halla-
mos en una situacién compleja, que requiere volver a ; pensar
en todo con atencibn, M—E no impidg tomar las decis?%ﬁies
éticamente adecuadas. En las cuestiones &ticas somos falibles,
es cierto; pero también lo es que a lo largo de los milenios la
humanidad ha acumulado mucho conocimiento moral, por-
que los hechos morales no son totalmente ajenos a nosotros.
Nuestras acciones rutinarias incluyen ideas morales: cuando

—

i
_

hay que hacer cola, la hacemos, con méis o menos paciencia; .

. A, .
cedemos la precedencia a aquella$ personas que necesitan
nuestra ayuda; sonrefmos a los nifios que nos miran en el auto-
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bis; saludamos amablemente a los colegas del trabajo (inclui-
dos los que no nos caen especialmente bien).

El hecho de que contamos con un orden moral de respeto
mutuo se percibe con especial claridad cuando este se derrum-
ba, como ha ocurrido en Estados Unidos durante la primaveray
el verano de 2020, con los colosales disturbios sociales que han
provocado la violencia policial y otros factores (como el creci-
miento acelerado del desempleo, por efecto de la crisis del coro-
navirus, o la divisién que sembraba su presidente). El senti-
miento de normalidad estd muy asociado a la seguridad, la
libertad y un bienestar relativamente bien distribuido; pero todo
estoideja de existir cuando la mayorfa de las personas no estin
dispuestas a la reflexién moral y la actuacién consiguiente.

El progreso moral que hemos conseguido —o en parte,
conquistado— en nuestra era debe convertirse en el funda-
mento de una reforma del orden global: el progreso ciéntifico- |
tecnoldgico que impulsa nuestra economia debe ascender a la g
altura de nuestra reflexién moral, que hace tiempo que va un |
_paso por delante. Las des1gua1dades manifiestas de nuestrom
planeta han llevado a muchas personas a la desesperacién, a
creer,que la tragedia resulta ineludible. Por eso debemos
adaptar el progreso c1ent1ﬁco~tecnolog1co a nuestro nivel mo-
ral: los avances y la investigacién deben dirigirse hacia el
bienestar moral de la humanidad.

Si las situaciones cotidianas fueran en efecto moralmente
irrésolubles, y de dilemas constantes, serfa imposible hacer lo
correcto a voluntad. En aquellas ocasiones en las que hiciéra-
mos lo correcto, cabe decir lo bueno, habria sido por simple azar
en un contexto complejo. Pero esto significarfa que nunca nos
encontrariamos en condiciones de actuar moralmente. Nuestras
acciones serian siempre el juguete del azar, y en el mejor de los
casos se podrian describir con modelos.biolégico—evolutivos o
de economia del comportamiento, para hacer con ellos predic-
ciones sobre la conducta humana y las formas de influir en esta.
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Por suerte, como decfa, es una impresién engafiosa. En
realidad actuamos y pensamos moralmente mejor que antafio,
hay un progreso moral, que sin embargo no es automético.
Entre los ejemplos de progreso moral podemos mencionar el *
reconocimiento de los derechos de los animales, de la protec- -
ci6n infantil, de la posibilidad de contraer matrimonio con una -
persona de nuestro mismo sexo, més todos los procesos so-
cialmente deseables —pero en ningtin caso completados— de -
laigualacién de los derechos de hombres y mujeres. ,

Hay otra razén atin mas poderosa para la esperanza, pues

- por principio es imposible que no estemos en condiciones de hacer

lo correcto, dado que entonces esto no seria lo correcto. Una exi-
gencia moralmente significativa, un imperativo moral, que
por principio no podemos hacer realidad porque nuestras cir-
cunstancias son demasiado complejas, es un absurdo.

De este argumento, que encontramos en la historia de la
filosofia desde que Platén y Aristételes fundaron la ética como
una disciplina racional y filoséfica, se derivan consecuencias
que quizé a muchas personas les resulten sorprendentes:
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Una sociedad en la cual la mayoria de nuestras acciones

fueran malas se destruiria a si misma. Esta es una de las ideas :

principales de la filosofia moral de Immanuel Kant. Ello no
obsta para admitir que en este momento estamos trabajando
con denuedo en beneficio de la autodestruccién de la humani-
dad, una autodestruccién radicalmente mala para la cual pro-
ducimos toneladas de desechos plésticos, emitimos cantidades
inimaginables de CO,, consumimos carne barata de instala-
ciones ganaderas masivas, y talamos las selvas tropicales.
“Mientras no reconozcamos que se trata de procesos radical-
mente malos, no podremos hacer realidad el progreso moral
quenecesitamos con urgencia —en particular, en el campo de
la plt.oteccmn medioambiental. ~
Solo resulta posible hacer sisteméticamente lo que desde el
punto de vista moral es incorrecto cuando las exigencias més
cotidianas y evidentes de la moral se ocultan de un modo siste-
matico. Una sociedad en la | que mayoritariamente actuiramos
en contra de la moral serfa tan inestable como un grupo ) huma-

no que se equivocara en todos los_he_c_hquo morales Si erra-
" ramos siempre no podnamos siquiera comprar el pan en la pa-
naderia porque no lo reconoceriamos ni aunque lo tuviéramos
delante de los ojos.

" Los valores universales son la expresién del hecho de que

no podemos equivocarnos siempre y que, como seres hu-

manos, siempre estamos en contacto con la realidad moral.

F ormulac1ones famosas como la regla de oro («No hagas a los

demés lo que no quieras que te hagan a ti»), o versiones elabo-

radas de estos temas como el imperativo categérico de Kanty

los principios modernos de la igualdad de todas las personas
demuestran que la humanidad comprende esa estructura bési-
ca de nuestra actuacién y pensamiento que el filésofo estadou-

nidense Donald Davidson ha denominado «pnnc1p1o de la

caridad».” Simplemente es imposible que la inmensa fhayorfa
de nuestras acciones y opiniones sean erréneas, porque en tal

POR QU]% LOS HECHOS MORALES EXISTEN 10§

caso habriamos dejado de existir y de poder actuar coordina-
damente. La misma adquisici6n del lenguaje y el hecho de que
al hablar la misma lengua podamos entendernos ya presupo-
nen unos conocimientos morales minimos; a fin de cuentas,
no nos dedicamos a patear siempre a los maestros para impe-
dir que nos ensefien nada... La situacién bésica del aprendi-
zaje, que empieza nada mis nacer y por el que hay personas
que nos atienden para ayudarnos a sobrevivir ya presupone que
podemos hacer lo moralmente correcto. Sin una actuacién

moral exitosa, la sociedad serfa inviable.

Por eso incluso los monstruos morales mas horrendos
—ya sean personajes de las novelas del marqués de Sade o, por
desgracia, figuras reales de la historia universal como Adolf
Hitler, Mao Zedong o Kim Jong-un— actiian a veces moral-.
mente, aunque solo sea con respecto a determinados grupos
humanos a los que se sienten (sentfan) préximos o a los que
necesita(ba)n para seguir ejerciendo en comiin sus tiranias.

La crisis del coronavirus ha mostrado cul es la dindmica del
progreso moral en tiempos oscuros. Hay una prediccién que ya

- podemos formular: las decisiones que muchos gobiernos han
- tomado han permitido comprobar que si resulta posible desa-

rrollar una politica moralmente exigente, y practicamente sin to-
mar los costes en consideracién. Numerosos gobiernos europeos

(también el de la Repiiblica Federal de Alemania) se han mos-

trado dispuestos a asumir unas pérdidas econdémicas hasta ahora

inimagjbles, con'la finalidad de proteger nuestra salud. Como

ciudadanos lo hemos aceptado porque debemos partir de la-
convicci6n de que las razones que mueven a nuestros politicos
no se rigen exclusivamente por los calculos tacticos, sino tam-
bién por razones genuinamente morales. Esto ha generado una

. oleada de solidaridad 'y de unién y cohesién social.

Ha quedado claro pues, en el marco de la historia mundial,
que era una excusa la idea de que en las sociedades democrati-
cas complejas debamos someternos automiticamente a los
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dictados de los mercados, los grupos de presién y los econo-
mistas neoliberales. La politica no es una actividad moralmen-
te corrupta por si misma; la llevan a cabo personas que tienen
la capacidad de reflexionar y asumir la responsabilidad moral.

EL UNIVERSALISMO NO ES EUROCENTRICO

La Modernidad empez con la bomba de la Revolucién Fran-

cesa. Una parte de esa revolucién consistié en el entusiasmo |

con' el que dlstmtos grupos soc1a1es se empefiaron en hacer

sea su raza, su religién o su sexo. Es decir, la Modernidad se
inicié con el intento de superar el relativismo de los valores
propio del Antiguo Régimen —de los cinicos monarcas abso-
lutos y de las clases privilegiadas a las que estos protegian—1y
reclamar unos derechos humanos vélidos para todos los gru-
pos demogriéficos, derechos que en general estaban siendo pi-
soteados por los sectores gobernantes.

' Pero a menudo se apela precisamente a la historia del origen
de la Modernidad para argumentar en contra del universalismo
moral. Se recuerda que el proceso de la Revolucién Francesa
trajo consigo estallidos de violencia y de terrorismo estatal, el
uso-totalitario'de la guerra en el marco de las campafias napo-
leénicas, y nuevos sistemas de explotacién. Los criticos posmo-
dernos y poscoloniales de la Modernidad sostienen que la edad

que se inici6 en 1789 no fue sino un proceso de colonialismo X

europeo, que se sirvi6 de un lenguaje con tonos de moral uni-
versal para causar destrozos en las demés regiones del mundo.

Sin embargo la idea de los valores universales no es un
invento de la Europa moderna, sino que se encuentra ya, en
primer lugar, en periodos premodernos y, en segundo lugar,

(-
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también fuera de Europa.* Y aun dejando estas precisiones a un
lado, creer que la idea de los derechos humanos universales se
invent6 en Europa es de una presuncién eurocéntrica exagera-
da. La mera suposicibén ya socavaria de entrada su validez uni-
versal y pondria sobre la mesa la pregunta de por qué fuera dela
gran cumbre de la meseta euroasidtica en la que hoy habitamos,
a nadie se le ha ocurrido que las exigencias morales se aplican a
todo €l mundo por igual. Es directamente absurdo creer que los
aborigenes australianos, los chinos, los indios o las poblaciones
indigenas del continente americano nunca se habrian dado cuen-
ta, de no haber sido por nosotros los europeos, de que son seres
humanos, de que son distintos de los demis seres vivos entre
otras razones porque plantean estindares morales aplicables a
todas las personas por el solo hecho de serlo.

En todo caso es cierto que, en todas las épocas documenta-
das en las que se han producido conflictos entre grandes cultu-
ras de organizacién compleja, a alguno de los grupos se le ha
ocurrido descalificar a aquellos grupos humanos a los que
desprecian o temen por ser supuestamente personas inferio-
res, menos valiosas (desde «el ruso» del que hablaban los nazis
hasta «el peligro amarillo»). Cuando alguien cree que los ju-
dios, los negros, los sumerios o los aztecas son menos huma-
nos que él mismo, estd olvidando entre otras cosas que todos
los seres humanos comparten el mismo ADN, sin grandes di-
ferencias, y que desde un punto de vista biolégico no resulta
serio clasificarlos en razas (véanse més adelante la pagina 223
y ss.). El pensamiento racista se origina en parte en estas supo-
siciones, demostrablemente falsas, sobre la naturaleza biol6-
_gica del ser humano.

Un umvgr_s“all{sm.c_) falso, porlo tanto, plantea estdndares uni-
versales p pero paséﬁdo‘i;o} alto que pretende universalizar cuali-
dades que de hecho solo convienen a algunos grupos humanos.
Seria un error por ejemplo cGnvertir al cristianismo a todos los
habitantes del planeta, porque esta es una aspiracién universal,
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pero falsa, que no se corresponde con los hechos (ni con los mo-
rales ni con los no morales). Por otro lado es obvio que utilizar Ja
violencia en las misiones de conversién (como se dio en las crugza.
das o en el colonialismo) es moralmente inaceptable. En el peor”

™

o ,
Antes de abordar la sospecha, muy difundida, de que de-
trds de todos los valores y estandares morales universales
siempre se ocultan grupos con intereses particulares —como
haremos detalladamente, para desmontarla—, primero debe-
mos comprender mejor la idea del universalismo.

El universalismo de los valores es el supuesto de que
existen valores universales; un concepto que, a mi entender,
permite dividir las acciones humanas en tres categorias entre
las cuales existe una transicién fluida. Como ya se ha indica-
doison las tres categorias del sistema de los valores universa-
les: lo bueno, lo neutro y lo malo. Esta divisién es valida para
todos les tiempos y las culturas, y se ha expresado (con las
particularidades lingiiisticas de cada lugar) donde quiera que
se ha constatado una reflexién moral.
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Los valores universales actiian como directrices de la va-
loracién moral en aquellas situaciones complejas en las que no
todos los hechos morales son perceptibles a simple vista. Ima-
ginemos un contexto complejo, de mucha interaccién huma-
na, como por ejemplo una visita a la Oktoberfest muniquesa
(antes de la crisis del coronavirus), donde se producirin nu-
merosos episodios con relevancia moral. Supongamos que es-
tamos en una de las carpas, con un grupo de amigos, sentados
auna mesa con unos visitantes japoneses. En tal situacién estd

moralmente permitido, por ejemplo, pedir cerveza, saludarse

amablemente, llevar el calzado caracteristico de esta fiesta, et-
cétera; ninguna de las personas de la mesa pensard que estas
acciones son moralmente reprobables. También se permite
dirigir gestos de integracién a los visitantes japoneses, por

ejemplo ayudandoles a pedir la cerveza mis adecuada“o a
competir con éxito por la atencién de los camareros. En._el

caso de que uno viera que una de las personas bebe tanto que
podria sufrir una intoxicacién alcohélica, o bien ve que al-
guien molesta a una camarera o a uno de los turistas, surge la
necesidad moral de intervenir. ,

En una feria que se celebrase en un lugar muy distinto,
como China o Estados Unidos, imperarfan unas normas mo-
rales esencialmente iguales. Si en una fiesta similar se est4 aco-
sando sexualmente a una persona, da igual en qué punto del
mundo estemos: es siempre una accién moralmente inacepta-
ble. Tampoco importa si la persona acosada es una mujer o un
hombre, un transexual de Baviera, un ministro de Japén, un
cura de pueblo o Donald Trump. En pocas palabras, no exis———‘)
ten lugares donde puedan regir convicciones morales que sean ‘ e
en verdad radicalmente distintas. De lo contrario no podria- '

i

mos entendernos. .

En general, la clave es que existe una diferencia crucial en-
tre principios y valores. Los principios son las respuestas a las
preguntas sobre qué debemos hacer tanto en general como en
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determinadas circunstancias, y cémo se relaciona esto con lo
bueno, lo neutro y lo malo; coloquialmente en este sentido se
habla a veces de los valores de una persona. Lo bueno, lo neu-
tro y lo malo son en cambio valores que existen con indepen-
dencia de los principios a los que responda una persona o un
grupo concretos. A la hora de determinar qué debemos hacer o
dejar de hacer en una circunstancia dada, la simple referencia a
los valores universales resulta insuficiente; debemos tomar en
consideracién los hechos no morales que estin estructurando
el contexto y, en colaboracién con otras personas, averiguar

cémo valoran los participantes la situacién dada. El modo en

que:las personas valoran un estado de cosas y se sienten ante
una situacién dada también forma parte de la reflexién moral.

En este contexto, la tesis fundamental del realismo mo-
ral sostiene que los principios por los que nos regimos pueden
| setverdaderos o falsos. Por descontado cabe la posibilidad de
" que dos grupos distintos, que tengan principios irreconcilia-
bles, se equivoquen tanto los unos como los otros. Si unos
nacionalsocialistas y unos estalinistas discutieran sobre a quién
conviene machacar en las cAmaras de tortura, no se pon-
drah de acuerdo porque antes que nada querrian destruirse
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talinistas y los nacionalsocialistas se basan en reflexiones deri-
vadas de su filosofia de la historia. Los dos creen que en la
historia universal existe un automatismo, que o bien se puede

.descubrir gracias al estudio de la economia (como sostienen

los marxistas tradicionales) o bien consiste en una guerra de
razas y la Providencia nos ha enviado un lider que nos prote-
gerd frente a la invasi6én hostil que sufre el cuerpo racial de
nuestro pueblo (a juicio de los nacionalsocialistas). A partir
de estos supuestos (demostrablemente falsos) implantan me-
didas concretas para hacer realidad sus objetivos por medio de
acciones moralmente inaceptables.

El universalismo no es ningiin eurocentrismo ni ninguna
otra clase de exaltacién de nuestra propia cultura (sea esta lo que ‘
sea). En todas las culturas humanas se encuentra una diferencia
entre lo que es necesario que uno haga y lo que es necesario que
renuncie a hacer; aunque cada cultura desarrolla una zona de
tolerancia en la que determinadas cosas que moralmente son re-
probables e inaceptables se toleran por motivos no morales.

El universalismo no puede ser eurocéntrico porque mcluye i
el siguiente mandamiento universal: lo que sea que uno conciba ‘
como su propia »cultura» no se puede utilizar como base para
el sometimiento imperialista de otras culturas distintas. El im- - »
perialismo, la esclavizacién y el colonialismo se incluyenenel :
espectro de lo malo y, por lo tanto, estin prohibidos univer-
salmente, desde la perspectiva moral. Esto no significa, claro
estd, que no existan (y que incluso estén regulados por sistemas
legales refinados). -

En este punto; nos equivocariamos gravemente si alegira-
mos que las distintas culturas llegan a conclusiones morales
distintas. Es verdad que hacia 1900 la inmensa mayoria de los
ciudadanos de, pongamos, el Imperio Alemén no solo no veia
problema alguno en el colonialismo, sino que deseaba contar

mutuamente. Pero en este caso los prmc1p1os de los dos 5am{os‘%
Uy ‘ son falsos , porque esta mal encerrar a nadie en ninguna cama-
vl , Ta de tortura o campo de exterminio. Los principios de los es-

AN

con més colonias. Pero esto no legitima en absoluto el colo-
nialismo, igual que la Tierra no se ha vuelto plana por mucho
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que en 1956 se fundara una Flat Earth Society que asi lo afir-

ma. En comparacién con el imperio del kdiser y las dictadurag
que se instauraron en el terreno alemin, hoy podemos decir

con tranquilidad que hemos progresado moralmente.
Esto no equivale a decir, ni de lejos, que vivimos en un en-
torno moralmente perfecto. Nuestra propia cultura (de nuevo,
segun entienda cada lector este concepto) incluye muchas defi-
ciencias morales que, en parte, ignoramos deliberadamente.
Es el caso de la pervivencia de algunas formas de esclavi

tud, aun a pesar de que la esclavitud se haya ilegalizado oficial-

mente.’ Es moralmente reprobable negar que en el orden inter-
nacional vigente sigue habiendo escl
‘esta realidad, no podremos ayudar a las personas esclavizadas,
y continuaremos haciendo caso omiso de las condiciones que

rozan la esclavitud: de los trabajadores que abarrotan los ma

taderos, o de los peones que durante la crisis del coronavirus-
han seguido recogiendo las cosechas para que no nos falten los
esparragos o las fresas, azacandndose sin las debidas medidas ,

minimas de higiene y de proteccién frente al virus. Nuestra
conducta cotidiana, por lo tanto, no se corresponde con los
estindares 6ptimos de la reflexién moral, y en muchas situa-
 ciones hacemos la vista gorda quitando importancia a la gra-
.. vedad del caso.

El progreso moral no concluye en una meta. Es un proceso

RN A s

PErpetuo que no se termina nunca; entre otras cosas, porque los
hechos no morales se transforman constantemente. Como somos
seres vivos histéricos y reflexivos, y la naturaleza también cambia
sin parar, ningiin resultado moral puede ser definitivo; solo existe
la exigencia, que nunca se cample del todo, de hacer Io correcto
y renunciar a lo incorrecto. La moral no nos llevara a un paraiso
“enla Tierra, y los valores universales no conducen antomética-

mente a un estado definitivo de reconciliacién del individuo con

la naturaleza y la humanidad en su conjunto.

avitud y trata. Si negamos
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LA DISCRIMINACION DE LOS NINOS POR MOTIVOS
DE EDAD Y OTRAS DEFICIENCIAS MORALES
DE LA VIDA COTIDIANA

Es muy humano tender a considerar que el propio comporta-
miento es moralmente correcto, a diferencia de la conducta
~ delos otros, que es cuestionable; e igualmente a culpar a «los de
 arriba» de todas nuestras miserias. En la crisis del coronavi-
‘ fus, esto también se ha podido constatar con claridad. Al pa-
 recer hay quien se extrafia de que un presidente o un ministro
de Hacienda o de Salud no sean superhéroes; ciertamente son
solo politicos que asumen su responsabilidad dentro del re-
parto de papeles propios de la democracia, y en el caso de
~ Merkel, Spahn o S6der, han adoptado una linea clara, pero no
“por eso dejan de ser falibles. o
Las deficiencias morales empiezan en nuestra propia casa

y se pueden observar en las circunstancias m4s cotidianas. Vi-
~ven también, o quiz4 precisamente, donde uno creeria que no
~ hay ningiin problema. '
Pondré aqui un ejemplo de mi propia vida, donde se reco-
nocera una deficiencia moral importante. Hace cierto tiempo
querfamos ir a una piscina, un domingo, con mi hija de cinco
afios. Nuestro ritual incluye nadar un rato, ponernos el albor-
“noz, comprar alguna cosa apetecible y comer juntos. Es un
bafio que nos ofrece todo lo que nos gusta, incluso una piscina
- con palmeras. Pero sin que yo lo supiera se habfa implantado
una norma nueva por la cual los nifios solo podian acceder al
‘pabellén grande en sabado (asf constaba ahora en la letra pe-
quefia, segiin me comunicaron una vez allf). A ello se afiadia el
problema adicional de que para llegar al bar es imprescindible
pasar por ese pabellén grande, de modo que ahora los meno-

dos, porque en cualquier otro dia se les veta el péso.
No pudimos hacer nada: se nos comunicé que mi hija, por

res de dieciséis afios solo pueden comer en la piscina los séba-
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hambrienta y triste que estuviera, no podia pasar por el pabe-
llén grande y por lo tanto, se quedaba sin su pizza. Coincidia .
que poco antes ella y yo habiamos estado charlando sobre
el racismo, una cuestién que ella simplemente no entiende:
no reconoce las diferencias entre los colores de la piel ni se le
ocurre por qué, aun siendo asi, habria que convertir esto en una
raz0n para tratar a nadie «injustamente» (como llama ella a lo
inmoral). Cuando llevdbamos cinco minutos frente a la entra-
da de la piscina, mi hija le espet6 a aquella taquillera tan estricta
como poco amistosa: «jEres racista con los nifios!». La taqui-
llera contesté que asf eran las normas, y mi hija no se corté:
pués son normas racistas.

Obviamente no era un caso de racismo, sino de palmaria
discriminacién por edad. En Alemania, por desgracia, esta acti-
tud moralmente reprobable es muy frecuente. A diferencia de
los otros grupos de edad, los nifios ni siquiera tienen una repre-
sentacién democrética directa, solo la indirecta que les otorga
el voto de sus padres, o la que asoma en protestas como la del
movimiento Viernes por el Futuro. En todo esto, los nifios de
menos de seis afios no toman la palabra, naturalmente; por ne-
cesidad, estdn bajo la tutela de sus padres u otras personas.
t-Por qué se excluye a nuestros nifios de tantas activida-
des? Porque unos adultos deciden que tienen el derecho a pa-
sar el domingo en la sauna, en la piscina (o en la primera clase
del ferrocarril, la Business Class de un avién o determinados
hoteles) sin la molestia que les supone el ruido y el comporta-
miento de los nifios. '

Moralmente, claro esté, no es reprobable por si mismo
ofrecer modalidades de tiempo libre dirigidas a ciertos gru-
pos, con la exclusién de otros. Pero a veces esta clase de medi-
das expresa injusticias sociales y morales, como por ejemplo
la discriminacién negativa de los nifios, una cuestién que en
Alemania se considera secundaria porgue resulta especialmente
habitual. Sin embargo, estamos en deuda con las generaciones

que vienen, les debemos un progreso moral evidente, como se
ha constatado en particular en los debates promovidos por
Viernes para el Futuro, donde los nifios y los jévenes mostra-
ban un pensamiento moral considerablemente mas avanzado
que el de la mayoria de los adultos.

Una discriminacién racista en la piscina tiene un peso mo-
ral mayor que la que afecta a los nifios por razén de su edad
porque el racismo ya ha provocado el asesinato sistematico de
grupos humanos, y lo sigue provocando en nuestros dias; en
consecuencia, hemos alcanzado un consenso relativamente
general sobre el hecho moral de que el racismo es inaceptable,
en todas sus variantes. Pero si no hubiera derivado en la escla-
vitud y los exterminios, sino que, al igual que el racismo coti-
diano, «solo» hubiera causado exclusién y desventajas (que en
la Alemania actual se siguen constatando), entonces la mayo-
ria de los ciudadanos no habria admitido que es algo innega-
blemente malo. Histéricamente el racismo est4 muy asociado
ala esclavitud. Por esta via, a lo largo de los siglos modernos,
practicamente todo el mundo ha podido ver que la discrimina-
ci6n negativa por racismo tiene consecuencias espantosas.
Esto no significa concluir, dicho sea de paso, que tenemos
un problema con los hombres blancos de cierta edad. Un hom-
bre blanco de mas de cincuenta afios es una persona mas, igual
que lo es una joven negra, una feminista radical o un transexual
-~ demediana edad dela regién méas conservadora del pais. En el
pasado, y todavia en el presente, la probabilidad estadistica de
- que determinadas profesiones o posiciones estén ocupadas
- por hombres de esa edad y ese color de piel es mucho mis ele-
vada; este hecho es producto de decisiones moralmente repro-
bables, a la luz del pasado. Pero no serfa menos reprobable
discriminar negativamente a los hombres blancos de una edad
determinada, ya sea por venganza o para corregir las estadisti-
cas (algo que, en cualquier caso, nadie est4 pidiendo). El pro-
blema que debemos resolver es la discriminacién en general,
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no el hecho de que a menudo la practiquen los hombres blancos
maduros. Si una joven negra decidiera excluir de los trabajos -
mejor pagados y de mayor responsabilidad a los cincuentones :
blancos, no seria mejor que cuando un cincuentén blanco ex

cluye a una joven negra. El segundo caso ocurre con muchs |

més frecuencia que el primero, por una serie de circunstancias -
del pasado y el presente, pero eso es todo. :

Tampoco debemos dar pabulo al error de pensar que las
jovenes negras son mejores, desde una perspectiva moral, que
los hombres blancos maduros. El Estado, la sociedad, todos y

cada uno de nosotros debemos plantarnos ante el pensamiento -
discriminatorio. No necesitamos reglas para la discriminacién -
. Cuando el Estado introduce una

atirla,

: eﬁc':,az,wsjgo para vcom nbatirl
regulacién édl‘i”él‘i‘c}tas, no aspira a vengarse de los grupos cu-
yos representantes anteriores se han caracterizado por excluir a
otros grupos; lo que pretenden es compensar un modelo de-
mostrablemente insostenible de _g_ijg»tribuciéh” injusEa de nlnps re-
cursos. Serfa un objetivo moralmente reprobable discriminar
negativamente a los hombres blancos de edad para impedirles
el acceso a determinados recursos (trabajos, camas de la UCI,
respiradores, etcétera) por el hecho de que son hombres blan-
¢os maduros y en el pasado este grupo ha disfrutado de venta-
jas injustas. El verdadero problema es que una mayoria contin™
gente (es decir, no necesaria) surgida en determinados émbitos,?

.sociales o econémicos (como puede ser la industria cinemato

+ . grafica de Estados Unidos) utilice su poder para humillar mo-!

- | ralmente a otras personas; este es el auténtico problema, y no:

f que esa mayoria esté eminentemente integrada por hombres
blancos de més de cincuenta afios. Si esta mayoria que abusa de

{

!
| su poder estuviera integrada por

- moral seguirfa siendo estrictamente igual de negativa.
modelos de actuacién moralmente reprobables son reproba-
bles independientemente de la edad o la apariencia de quienes

jovenes negras, la cuestién !

El progreso moral requiere que bomprendamos que los "
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actiian asi; de lo contrario estableceremos sistemas vengativos

e a su vez causaran que, en nuestro ejemplo, los hombres
blancos (los viejos, pero también los jévenes) tengan la sensa-
cién de que se les trata injustamente y por lo tanto pasen a de-
fenderse. Una injusticia hist6rica no se compensa repitiendo la
misma injusticia reprobable pero ahora contra el grupo de
- personas al que (con toda razén) se ha acusado de actuar mo-
talmente mal.

- Naturalmente, con esto no pretendo afirmar que las cuotas

sean reprobables por sf mismas. Estas regulaciones sirven para
introducir més igualdad, a partir de un momento dado, en sis-
* temas que habfan evolucionado hasta consolidar una distribu-
* cién inaceptable de los recursos. Esto tampoco equivale a decir
que todos y cada uno de nosotros estemos igual de capacitados,
porque si, para ejercer cualquier actividad humana; no serfa
" razonable.
La incorporacién de las mujeres a los gobiernos (y algu-
“nos otros hitos recientes en el proceso.de igualacién de facto de
los derechos de ambos sexos) representa un auténtico pro-
greso moral, porque, aunque las mujeres representan a cerca
“del cincuenta por ciento del electorado, su representacién en
el gobierno distaba mucho de este porcentaje. No hay que
- concluir de lo anterior que las mujeres gobiernen de otra ma-
- nera porque (como aiin se oye decir a veces) aportan més ter-
- nura, mas empatia y més prudencia. No, las mujeres se pueden
quivocar tanto como los hombres y los transgénero. Es pro-
pio de cualquier ser humano actuar moralmente bien y, en
otras ocasiones, moralmente mal. Pensar qué tin determinado
grupo humano est formado exclusivamente por personas san-
tas y sabias es una distorsién clara de los hechos tantc morales
como no morales.
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TENSION MORAL

Toda situacién que se comparte directa o indirectamente cor -

otros seres humanos reviste aspectos morales. Cuando cruzamos
una calle, por ejemplo, solemos llevar cuidado para no chocar
con los peatones que vienen de cara. Cuando esperamos en una
cola no pisamos los talones de quien esta por delante. Incluso en
una situacién en la que se hace algo malo, los implicados estan al
corriente de las reglas morales que van a violar. Un torturador
de una cércel secreta de Siria sabe perfectamente qué le esta ha-
ciendo a sus victimas y arremete deliberadamente contra su dig-
nidad, para causarles, ademis de los brutales dolores fisicos, un
dolor espiritual y un temor insoportable, con el fin de quebran-
tarles la voluntad. El torturador tiene una consciencia clara de
qué es bueno, pero opta activamente por hacer lo contrario. De
no ser asf la tortura no funcionarfa, serfa simple sadismo.*

Cada dia cambiamos varias veces de sistema social. Por la
mafiana, por ejemplo, charlamos con nuestra pareja o compafie-
ro de piso. Luego tomamos el metro, participamos en una reu-
nién, quedamos con alguien para comer, etcétera. Como somos
sereg sociales, casi siempre hay otras personas que participan de
16-que hacemos. Por lo general un retiro solitario solo sirve para
apartarse temporalmente de la sociedad, e incluso est4 organiza-
do socialmente y tiene significacién moral. Pensemos tan solo en

-la gran complejidad de las expectativas asociadas con las vaca-
ciones (no en vano se habla hasta del «estrés vacacional») a las
que uno se retira para liberar el alma de todas las cargas sociales.
Siempre hay uno que molesta, porque estamos en la sauna y ha-
bla, cierrala puerta de un portazo, se lleva las toallas. Esto rompe
las expectativas de unas vacaciones perfectas. Y aun si procura-
mos visitar la sauna evitando la hora punta, a una hora intempes-
tiva, siempre puede haber algfin estorbo con el personal que la
limpia, que controla la electrénica de las luces, etcétera. Tampo-
co servirfa de nada refugiarse en un monasterio budista a guar-
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dar silencio, porque hasta el silencio esta ritualizado y depende
de unas convenciones sociales. Nunca nos podemos liberar del
todo de la sociedad y de sus exigencias, incluidas las morales.

En cuanto una diversidad de personas pertenecen a un mis-
mo sistema social (para lo que es suficiente con que viajen en el
mismo vagén de metro), empiezan a observarse mutuamente y
formarse una imagen mental del conjunto de la situacién, para
poder predecir c6mo se comportaran los demés; y usan estas

predicciones como orientacién. Por nuestra naturaleza animal,

estamos al tanto de cualquier peligro y nos fijamos en si algiin
elemento de la conducta ajena apunta a una amenaza. Y a la in-
versa, estamos atentos a los indicios de un encuentro amistoso o
de que al menos se preservara un ambiente neutro. .

En el metro se puede intentar ligar, pero esto pricticamente '/
siempre esta fuera de lugar, porque las reglas de etiqueta de los
metros, de la ciudad que sea, incluyen actuar como si los demas
no estuvieran alli, para observarlos, pero solo con cuidado y
discrecién. A la persona que intenta explicitamente forjar con-
tactos sociales en el metro se la considera una pesada.

Esta descripcién tiene una validez transcultural. Da igual
si nuestro vagén circula bajo las calles de Stuttgart, Bombay o
Londres, los viajeros coordinardn sus acciones para que los
trayectos no generen las circunstancias de un conflicto civi:l.
En la gran mayoria de los casos, el ser humano se comporta
pacificamente; pero habitualmente hay una amenaza implicita
de recurso a la violencia, y por eso todos nos mantenemos a
distancia y usamos la cortesia para que no salte a la vista que
también sabemos lanzarnos los unos contra los otros.

Aqui la socializacién se desarrolla con miradas, gestos, el
contacto fisico (o la falta del mismo) y, naturalmente, también
la lengua. En cuanto se forma alguna clase de sistema social,
los participantes pueden notar la carga moral. Se percibe una
normatividad, expectativas coordinadas gracias @ las cuales
comprendemos que deberiamos hacer algunas cosas y dejar de
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hacer otras. Para entender moralmente una situacién es im-
prescindible estar atentos a los otros y a las expectativas que
caracterizan el contexto que compartimos.

En general la normatividad no es méas que esta circuns-
tancia: que detectamos (y asi reconocemos) que debemos ha-
cer algunas cosas y otras, en cambio, no. Una norma es una

instruccion especifica que divide las acciones posibles en las

categorias de lo que se debe hacer o no hacer.

No todas las normas son morales ni todas tienen una exjs.
tencia objetiva. Las normas de la ortografia de una lengua se -
pueden quebrantar sin cometer por ello un error moral. Quien
mueve irregularmente una pieza de ajedrez se estd saltando lag :
normas de este juego, lo que sigue sin ser ninglin error moral,

Algunas normas, como las de la etiqueta en la mesa, son pura-

mente contingentes. Hay normas sociales que carecen de toda

relevancia moral y las determinamos, por ejemplo, con la sola
finalidad de entretenernos. Es el caso de los juegos de mesa o
de las charlas triviales; los dos casos se rigen por reglas, pero
sin que haya sanciones importantes. Las normas tampoco se
descubren, en su conjunto, sino que algunas se pueden esta-
bleg%; segiin el capricho del momento; por lo tanto, pueden

ser objeto de estudio de las ciencias sociales.

Todasituacién en la que intervienen varias personas posee
rasgos morales, para los que tenemos una capacidad sensorial
gf)mpleja, desarrollada en parte en los millones de afios de la
adgg_tacién a nuestro entorno, que se ha transmitido_evoluti-
vamente. Hace varios cientos de miles de afios qué las perso-
nas vivimos en grupos en los que escenificamos distintas si-
tuaciones sociales. Todos los grupos humanos comparten la
vida cotidiana y transmiten los diversos papeles de la comuni-
dad a sus distintos miembros. Asi surge la normatividad.’

En cuanto existe una normatividad, las alternativas mora-

les son perceptibles. Cuando en una pequefia comunidad de Ia -

Amazonia, hace cinco mil afios, alguien asumfa la funcién de
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supervisar la distribucién de los papeles en la comunidad, se
planteaba siempre la duda de si tal distribucién era adecuada'y
de si debian seguir haciendo caso al jefe de la comunidad. Sur-
gian preguntas morales que podian recibir respuestas ticitas,
en forma de rituales, o de forma explicita mediante narracio-
nes y otras formas de transmisién.

No existe ninguna sociedad puramente amoral, ni tampo-
co sociedades cuya moral sea tan radicalmente distinta que
.. cada paso que un extrafio pudiera dar en ella representara un
. peligro mortal. Donde quiera que una persona se encuentra con
otra, puede entenderse con ella, hasta cierto punto. El vinculo
 queune ala humanidad, ademis, se puede observar empirica-

mente. La ética estudia las estructuras universales de la cohe-
[ sién social e intenta obtener a partir de aqui ideas con las que
mejorar nuestra situacién moral. Para averiguar c6mo pode- -

mos hacer realidad un progreso moral debemos trabajar en los

contextos donde se toman decisiones reales, pues en ellos po-

demos cometer errores. De lo contrario serfamos moralmente *
perfectos (y huelga decir que no lo.somos).

La carga moral de nuestras actuaciones es la presencia per-
ceptible de los valores universales. Con el érgano de la re-
flexién percibimos que la realidad nos plantea exigencias mo-
rales, qué no siempre son faciles de comprender porque los
contextos en los que actuamos se interrelacionan con milti-
ples sistemas que nadie puede abarcar al completo.

LA PROPENSION A EQUIVOCARSE, UN MESfAS FICCIONAL
Y EL ABSURDO DE LA ARBITRARIEDAD POSMODERNA

En las cuestiones morales nos podemos equivocar. Cuando
buscamos el progreso moral en un contéxto de tiempos oscu-
ros —bien porque se puede demostrar que hay una crisis de
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I morales de mayor relevancia.
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* " Cuando uno se opone al relativismo cultural, a veces se le
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valores o porque nos parece que la hay—, debemos confor."
marnos con el hecho de que los juicios de valor que hoy no
parecen adecuados demostrarin ser falsos dentro de un tiem-

po, ya sea en breve o dentro de cincuenta afios. Si el realismo |
» moral esté en lo cierto —es decir, si existen hechos mora.

¥

les que podemos y debemos conocer—, se sigue que tendre-
mos que lidiar con la incertidumbre. En el contexto mora] :
podemos aspirar a establecer una verdad, pero también fraca
sar en el intento; cabe la posibilidad de que nos engafiemos y
consideremos cierto algo quenoloes (o ala inversa). Nadanj |
nadie garantiza que no erremos, ni siquiera en las cuestiones

_Aqui se ubica una pregunta especialmente complicada, la
de si poseemos un alma inmoral que en esta vida se somete a
una prueba moral. Se trata de un supuesto que no esti en abso-

luto descartado, pues serfa un error creer que la investigacién

cientifica ha probado hace tiempo que no existe ningtin alma
inmortal. El hecho de si esta existe o no es ajeno al estudio
cientifico, que no puede confirmarlo ni desmentirlo. Kant ya -
desarrollé el tema en su Critica de la ragon pura y su hermoso
escrito Suesios de un visionario.
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- dictadura comunista es moralmente superior a la interpreta-

cion liberal del Estado democratico de derecho?
El realismo moral tiene en efecto por consecuencia que en }

las cuestiones morales nos podemos equivocar. Por regla ge- . ;.

£i

neral rige el principio filos6fico universal segiin el cual donde |
6

quiera que podemos acertar, también podemos errar. S

Esto obedece a una raz6n sencilla. Entre otras cosas, ver-
dadero y falso son normas de evaluacién de nuestro compor-
tamiento intelectual. Afirmar algo es un tipo de comporta-
miento: cuando sostenemos algo, hacemos algo. Al hacer una
afirmacién nos estamos comprometiendo automaticamente con
Ja idea de que lo que hemos afirmado es cierto. Pero luego no
siempre lo es.

Una afirmacién puede ser un error, si es falsa. No todos
los errores revisten la misma gravedad. Un error médico pue-
de tener consecuencias fatales; en cambio cuando me equivo-
co y sostengo que he puesto las llaves en el bolsillo c%erec'ho de
la chaqueta, pero resulta que estaban en el bolsillo izquierdo,
10 pasa gran cosa. ' .

Un error no es lo mismo que una mentira. Una mentira es
a grandes rasgos una afirmacién (visible, audible, legible, etcé-
tera), considerada falsa por quien la plantea, pero presentada a

otra persona como verdadera. Mentir es decir una falsedad de-

._recrimina que estd siendo intolerante contra las opiniones aje- ) i .
AT liberadamente. Asi pues, no mentimos cuando nos hemos equi-

"' nas, dado que, a fin de cuentas, bien se puede estar equivocan-

Izdo. Quiza en el futuro se demuestre que lo que a mi y a mu-

A clos otros nos parece moralmente correcto en realidad es
erréneo, o incluso directamente malo. También se nos recuer-
da que en el pasado muchas personas han actuado de buena fe
pero aun asi han cometido errores morales de una enorme
magnitud.

" Asi pues, jpor qué deberiamos confiar en nuestros juicios
morales? sNo deberiamos hacer extensiva nuestra tolerancia
hacia las otras formas de vida y de pensamiento hasta conside-
rar por ejemplo incluso que la actual variedad china de una

vocado y no hemos acertado con la verdad. Imaginemos que yo

ahora mismo no sé dénde estd una periodista famosa, modera-

dora de un programa que suelo escuchar. Si por alguna razén
insuficiente creo saber que estd en Berlin y, pese a mi error,
llamo a un amigo y le digo que tengo la seguridad de que estd
en Berlin, no le estoy mintiendo, porque en realidad yo no sé
que no esta alli.

Cuando afirmamos algo, tenemos la pretension de que es
‘verdad. Lo que uno se molesta en sostener, a fin de cuentas,
%—deberia ser verdad. Esta pretension, naturalmente, no es una
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“tiva. Es cierto que no existen perspectivas absolutamente

neutrales, que nunca se «mira desde ninguna parte», por de-
cirlo con la acertada formulacién del filésofo estadouniden-
se Thomas Nagel.? Si es verdad que esta lloviendo en Berlin,
" esta informacién tendrd algunas consecuencias pricticas,
, dependiendo de a quién o de cudndo lo digamos. Si voy a
‘ coger un tren a Berlin con la intencién hacer turismo y me
_cuentan que estd lloviendo, cogeré un paraguas y quiza sus-
. pire fastidiado. Pero si paso el mes de agosto en Grecia y me
- dicen que en Berlin llueve, me sentiré aliviado, o incluso ale-
- gre, apenado por mis conciudadanos berlineses, feliz por los
- agricultores de la regién. Y por tiltimo, si me dedico a la jar-
dinerfa urbana en la capital de Alemania, y no digamos si me

garantia de verdad, sino un estado normativo. Por lo tanto I3
pretensién se evaluard segiin su acierto o su fracaso. La pr
tensién de verdad, en iltima instancia, se mide porlos hechos: ;.
las cosas son como Juan dice, Juan ests en lo cierto y ha dichg’
la verdad; en caso contrario, se ha equivocado. Esto se corres.’
ponde con la definicién mis antigua que conocemos de la ver.
dad, la que expuso Aristételes: '

Decir que lo que es no es, o que lo que no es si es, es falso [es

mentira, M. G.], y decir que lo que es es, y que lo que no esno*

es, es verdadero; por lo tanto quien afirma que algo es 0 no es
;0 bien dice la verdad o se equivoca [o miente, M. G.].7

“Los seres humanos aspiramos a decir la verdad, pero nos
Rodemos equivocar; es lo que en filosofia se denomina falibj:
lidad.® Somos falibles, entre otras cosas, porque cuando plan-
teamos una valoracién interesante e informativa siempre juz-
gamos con prisas y nunca estamos en condiciones de sopesar
todos los factores que de verdad intervienen en la cuestién. -
(?arece de interés, porque no aporta informaci6n, que yo por
¢ ¢{%P10 afirme que ahora estoy haciendo una afirmacién. Tam-
-pq¢cf>‘. aporta ninguna informacién que sostenga que Berlin es
esa ciudad que se llama Berlin.

Podemos distinguir entre las afirmaciones que no inclu-
_yen ninguna informacién y las que abundan en informacién,
‘E,S{_t%;diyisién depender4 en parte de nuestros intereses. A fin
de cuentas, nuestro afin de verdad y conocimiento no vive en
el espacio vacio de la pura reflexi6n intelectual, sino en el con-
texto de la realidad que aspiramos a comprender y a comuni-
car con nuestras afirmaciones. Por lo tanto, aunque creamos
estar diciendo una verdad, esta pretensién no es del todo inde- -
| pendiente de nuestros intereses.

Sin embargo, esto no equivale a mantener, como diran
quiza los lectores relativistas, que no existe una verdad obje-

terior puede variar, pero no el hecho de que en Berlin estd
 yoria de los casos la verdad no depende de los intereses, sino

como se esta afirmando (es verdad) independientemente de
nuestros intereses. A '

'Quien se puede equivocar también puede acertar. Pode-
mos verlo répidamente con un argumento elegante que se re-
' monta a René Descartes. Si nos engafidramos siempre, es de-
~cir, si nunca tuviéramos la razén, también nos estariamos
‘equivocando en la afirmacién de que siempre erramos. Por lo
~ tanto ni siquiera podemos preguntarnos si nos equivocamos
~ siempre, porque no nos estarfamos equivocando sobre el he-
cho de estar preguntindonos si siempre nos equivocamos. En
menos palabras: quien se pregunta si yerra no se engafia al
creer que se lo esta preguntando.

Ponga pues cara de filésofa rigurosa, o de riguroso filéso-
fo, y pregiintese si siempre se equivoca. Si de veras ha seguido
el juego, no se ha engafiado, sino que se ha planteado una pre-

- gano el sueldo con la agricultura, esta informacién resultara
esencial y determinara qué haré a continuacién. Todo lo an-

lloviendo, si es cierto que esté lloviendo en Berlin. En la ma-

que es objetiva precisamente en el-sentido de que algo es |
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gunta. Esta es la gracia que subyace a la frase mis famosa de 15
filosofia de la Edad Moderna, el Cogito, ergo sum («Pienso, lue-
go existox).™®
=~ Pero volvamos al tema de los valores. En la vida cotidiana
los valores son como barreras de contencién que guian nues-
tras evaluaciones morales. Qué valores consideramos como
nuestros estd diciendo cosas sobre quiénes somos ¥ quiénes :
queremos ser. Sin embargo nos podemos equivocar, tanto al
respecto de qué valores existen de verdad, como al respecto
L: de la forma de ser fieles a esos valores en una situacion dada.
Veamos el ejemplo de una decisién moralmente relevante,
sobre la terapia de un pariente enfermo de gravedad. Nos co-
munican que un pariente préximo adolece de un céncer com-
plicado, que probablemente le acarrears la muerte. Al mismo

tiempo no se pierde la esperanza porque estin llegando-nue-

vas terapias al mercado, que, no obstante, carecen atin del res-
paldo claro de los debidos estudios y comprobaciones. Ade-
mis se sopesa la posibilidad de si quizé un curandero, o un
método médico alternativo, podrian arreglar el problema.

En esta clase de situaciones limite de la vida humana apren-
der_ggs a conocernos mejor. Averiguamos hasta qué punto nues-
tra relaci6n con ese pariente es profunda, y cuéles son nuestros
verdaderos valores y creencias. Porque el tiempo aprieta y hay
que tomar una decisi6n de especial importancia, cuyas con-

.secuencias son imponentes. ;Queremos que nuestro familiar
moribundo pase por un duro proceso de quimioterapia, aun
cuando las expectativas de éxito son escasas? jQué consejo
podemos darle a una persona que atraviesa una situacién tan
complicada, para no privarle de la esperanza pero no hacerle
caer tampoco en ilusiones falsas? En la dolorosa experiencia
conjunta de un fallecimiento, como muy tarde, comprobare-
mos qué significa para nosotros una persona, y qué relacién nos

une de verdad, a ella. En las situaciones limite de la vida, que/;

g—

i en todas las situaciones se centran en particular en torno a la i

f muerte y €l nacimiento, averiguamos en nuestra propia carne }
| de qué trata la ética, porque las conclusiones a las que llegue- }
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mos sobre nosotros mismos, sobre los demas y sobre lo que
debemos hacer no podrian ser mas importantes. i

Esto se percibe con especial claridad en estos tiempos de la
crisis del coronavirus, porque las conclusiones morales que
compartimos con la sociedad y la politica convierte en me.d1—
das son cruciales. Cuando llega el momento de elegir qué vida
se va a salvar, en un contexto de insuficiencia de los recursos
del sistema de salud, una médica de la UCI va a tener que ele-
gir a quién ayuda en primer lugar, a falta de respiradores para
todos: ¢a la madre que tiene tres nifios chicos, o a la cientifica
galardonada con un premio Nobel que estd a punto de hacer
otro descubrimiento rompedor? En la prictica se trata de una
situacién insostenible porque cualquier decisién que adopte-
mos, en tiltima instancia, es moralmente reprobable.

Sin embargo, no estamos ante un dilema moral, porque en
el escenario descrito resulta imposible hacer lo correcto. Un

" verdadero dilema consistiria en que solo hubiera una forma de

hacer lo correcto, que al mismo tiempo supusiera hacer algo
incorrecto, desde otro punto de vista; y no ocurre asi. Cuando
solo se pueden tomar decisiones malas porque la eleccién se

" limita a distintas posibilidades malas, no estamos ante un dile-

ma moral, sino ante una auténtica tragedia.

a qué persona en concreto salvard en primer lugar, esta decisién

‘nose puede sostener completamente con razones morales, por- B

que aqui se estd comparando el valor de dos vidas humanas.

Pero la culpa moral que se deriva de esta situacién no re- -

cae sobre los hombros de la médica, que no es la responsable
de la escasez de recursos. Por eso los comités correspondiep—
tes dictan orientaciones que deben ayudar a cualquier médico
—cuyo objetivo nunca serd otro que el de salvar todas las vi-

Cuando una persona que es capaz de salvar vidas ajenas, y |
‘que se dedica a ello profesionalmente, se ve obligada a elegir . |

s
&
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das— a decidir sobre la base de un documento provisto de le-

gitimaci6n oficial. Esto contribuye a descargarlo psicolégica-

mente de una responsabilidad tan inmensa, de forma que le
podemos pedir que ejecute acciones que se deberan llevar 3
cabo lo antes posible, pero que en tiltima instancia carecen de
defensa moral.

7 l una forma ineludible desde que estallé la crisis del coronavi-
’ rus, que nuestros hospitales no se pueden someter a la 16gica
9) del mercado; porque esta 16gica acarrea ahora que un niimero

* muiy-elevado y aiin desconocido de perscnas perderdn la vida

s por esta enfermedad, y que los sistemas de salud carecerin de

Lla fortaleza necesaria para sobrevivir a una pandemia virica.

Durante la crisis del coronavirus se han adoptado decisio-
nes éticas complejas con el fin de redistribuir los recursos. Se
respondia en primer lugar al objetivo de contener la pandemia
e impedir que el sistema de salud se saturase irremediable-
mente. Es una decisi6én moralmente correcta, entre otras razo-
nes, porque ayuda a los médicos a evitar la situacién tiltima
del triaje; aspira a impedir que estos tengan que comparar entre
las diversas vidas humanas para elegir a cudl salvar. Al mismo
tiempo, la redistribucién de los recursos consolida la situacién
ética de la politica, pues se estd tomando en cuenta que las me-
didas adoptadas, en parte radicales (como el confinamiento o

| el ¢ierre de las'escuelas), causan sufrimiento. .

| Las decisiones éticas del ejecutivo aleman dificilmente po-
drian haber sido distintas, a tenor de los pronésticos virologi-
COS; y por eso en nuestro pais se ha celebrado, en general, que
el gobierno actuara con sobria transparencia. Pero la justifica-

cién solo seré sélida en la medida en que se pueda basar en re-

flexiones morales genuinas. No basta con apuntar al zmperati-
vo viroldgico, que exige proteger del coronavirus al mayor
nimero posible de vidas humanas. Porque anteriormente la

)
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A la vista de todo esto, es moralmente exigible que la ad-
ministracién estatal de nuestro sistema de salud reconozca, de
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politica en general ya se ha enfrentado indebidamente a crisis

~ mucho mayores, en primer lugar la crisis climética; por ejem-
- plo, ha demorado mucho el paso a la movilidad eléctrica, an-

teponiendo el valor de la industria automovilistica alemana a
la calidad de vida de los alemanes. Esto ha cambiado con la
crisis del coronavirus, que ha puesto de relieve que no habra
modo de volver a una anterior «normalidads que hace tiempo
que se sabe que resulta insostenible.

Ademas del imperativo virolégico hay otros mandamien-

~ tos morales con una base médica y cientifica, como lo es la

necesidad absoluta de desarrollar nuevas formas de movili-
dad, sostenibles y mds respetuosas con el ser humano, que no
obliguen a respirar un aire contaminado. Respirar es un dere-

* cho humano fundamental.

A diferencia del coronavirus, que no es una creacién hu-
mana, la mayor parte de la contaminacién ambiental, con el
colosal dafio que causa a la salud, es pura y enteramente de
nuestra cosecha. La responsabilidad se reparte entre muchos
agentes, y en mayor o menor medida todos participamos en el

hecho de que en determinados nodos de nuestras cadenas de

produccién globales haya personas que no solo padecen por
ello, sino que incluso mueren.

Las situaciones limite, de vida 6 muerte, no son exclusivas
de los médicos. Estos, que trabajan en circunstancias especial-
mente exigentes’desde la perspectiva moral, merecen rjodct)'
nuestro aprecio porque sus conocimientos médicos —pero
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también los morales— interpretan un papel importante en e]
progreso moral.

Para ilustrar las dificultades morales de la vida cotidiana
podemos fijarnos en un ejemplo ficcional, pero muy relevan-
te, tomado de la serie de Netxflix Mesias. En esta serie, am-
bientada en una actualidad ficcional, aparece (primero, en Si-
ria) un hombre al que muchos consideran el Mesias. Al parecer
realiza milagros; por ejemplo, alejando de Damasco al Estado
Isldmico por medio de una tormenta de arena, resucitando a un
nifio herido de un tiro, 0 andando sobre las aguas de Washing-
ton, delante de las cAmaras. La serie destaca por su capacidad
désembrar en todos (en particular entre los espectadores) la
duda sobre si el protagonista es en efecto un mesias (o el Me-
sias reaparecido) o bien un charlatin loco y peligroso (o mclu-
SO un terrorista).

Uno de los hilos argumentales narra que una madre lleva al
Mesias a su hija, enferma de cancer, para que la cure. Para ello
abandona la quimioterapia y arriesga la vida de la nifia, porque
la madre no soporta los padecimientos que la terapia causa y
prefiere confiar en una curacién milagrosa por mediacién divi-
‘na.Se marcha a buscar al Mesias sin advertir de nada a su mari-
do, porque es consciente de que este no compartiria su decisién
y habria procurado que la hija siguiera recibiendo el tratamien-
to médico. Cuando las dos regresan el marido pide el divorcio
y reclama judicialmente la custodia exclusiva de la menor.

~~En esta situacién chocan e intervienen distintos juicios de
valor y aspiraciones a la verdad. La madre desea la curacién
de la hija a cualquier precio, y emocionalmente no est4 en con-
diciones de causarle a su hija el sufrimiento propio de una qui-
mioterapia. Se apoya entonces en la creencia religiosa de que el
protagonista es en verdad el Mesfas y adems est4 dispuesto
a sanar a su hija. El padre no se lo cree y prefiere apoyarse en
la expectativa de la quimioterapia. Las conclusiones del padre
y la madre chocan irremediablemente y estén asociadas con
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convicciones y creencias que los distancian tanto que el matri-
monio no puede proseguir y se pide la actuacién del Estado de

_derecho, para que dicte una sentencia legal. Una clave del ex-

perimento mental de la serie consiste en mostrarnos cuanto
estd en juego en la vida moral de la humanidad, y cuén clara se
percibiria la seriedad de la vida si apareciera alguien que repre-
sentara, como un Mesias creible y con la visibilidad que le da-
rfan los medios de comunicacién, la idea de que el sentido de la
vida consiste en que Dios te someta a prueba.

Cuando entablamos debates éticos no deberfamos olvidar
que miles de millones de personas creen efectivamente que la
ética y la moral tienen mucho que ver con la presencia de lo di-
vino, o incluso del Dios personal de las religiones abrahamicas
(el judaismo, el cristianismo y el islam). Lo que atafie a los dio-
ses, lo divino o Dios (en singular eminente) siempre se toma
muy en serio, como es bien sabido. Cuando reflexionamos so-
bre las grandes preguntas morales no debemos olvidar que no
vivimos en una época laica, en la que las religiones sean un esce-
nario meramente secundario. Antes al contrario, considerando
el conjunto de la humanidad, hay més personas religiosas que
ateas. En consecuencia una ética que no tuviera nada que decira
nuestros semejantes de creencia religiosa—da igual de qué cre-
do en concreto— serfa otro caso de universalismo falso.**
Las religiones estdn muy ancladas en el proceso de crea-
cién de la imagen de uno mismo, una circunstancia que la ética
debe tomar en consideracién sin por ello someterse a ninguna
autoridad religiosa. Pues lo que objetivamente est4 bien, no
pasa a ser mejor porque la autoridad religiosa piense lo mis-
mo. Sin embargo no debemos despreciar tampoco la aporta-
cién esencial del pensamiento religioso al progreso moral, e

encima de toda frontera.

incluso a las revoluciones morales. Valga citar como ejemplo”
desde la ética budista de la compasién, que incluye también a
los animales, hasta la idea cristiana del amor al préjimo por -
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tomarse muy en serio es otro argumento mas —incluso un
argumento suficiente— pare rechazar el desacertado razo-
namiento de la arbitrariedad posmoderna, segiin el cual existe

. sistema de valores nos atenemos. Los partidarios de esta idea
errOnea sostienen en particular que podemos elegir a discre-
!_cién entre distintos sistemas de valores. Pero desde luego la
libertad no consiste en ir probando sistemas de valores hasta
encontrar el que nos convence. El razonamiento de esta ar-

bitrariedad posmoderna —que en la practica expresa tam-

bién un sistema de valores, aunque sea en contra de su vo-

luntad— parte de sobrestimar exageradamente el alcance del

pluralismo de los valores. Cuando la situacién es grave el ser
humano no llega a conclusiones tan distintas como se podria

pensar. Es tal como vemos en la historia ficcional de la se-

ria Mestas: tanto la madre de la nifia que quiere llevarlo ante :
el Mesias como el padre que prefiere mantener la terapia mé-

dica quieren lo mismo: salvar a la hija.

El hecho de que vivamos situaciones limite que deben '

un pluralismo de los valores, de caricter fluido, tal que en
filtima instancia podemos elegir sin mas fundamento a qué
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Para ver que en materia de valores los seres humanos lle-
gamos a conclusiones de vigencia universal —que nos vincu-
lan también con, pongamos, la poblacién de China, por mu-
cho que su gobierno no sea democritico sino dictatorial— no
hace falta invocar a Dios. Esto fracasarfa de entrada, dado que
en el conjunto de Asia el monoteismo tiene un peso relativa-
mente escaso. Pero ademas el monoteismo no es una base ade-

~ cuada para una ética universal porque los valores universales

no precisan de ningiin respaldo divino.

. » -,
Es suficiente con la idea de que los hombres somos capa-

ces de ser morales; y esta idea se puede fundamentar en Chi-
na o Jap6n tanto como aqui, sin necesidad de recurrir a la Bi-
blia. Nuestros juicios morales se asocian estrechamente a
nuestra forma de vida, y por lo tanto también al hecho de que
somos una especie animal: la especie humana. Cuando deci-
dimos con prisa —lo que sucede constantemente— hay pa-
réimetros que clasifican las alternativas de accién, pardmetros
que la biologia puede estudiar. Se demuestra porque el pade-
cimiento ficcional —por ejemplo, el de Mesias— también nos
horroriza. Aunque somos conscientes de que lo que vemos en
la serie no es «verdad», sino «televisién», entramos en una
espiral de emociones, porque la mayoria tenemos la capaci-
dad innata de la empatia, que se ha desarrollado a lo largo de
muchos cientos de afios. Nuestros valores y nuestras conclu-
siones morales tienen mucho que ver con el hecho de que

_nuestro organismo ha heredado formas y procedimientos

surgidos con la evolucién de las especies en nuestro planeta.
Una de las razones por las que el ser humano ha tenido un
gran €xito evolutivo, y es estratégicamente superior a otros
animales (gracias a su inteligencia), es que posee sentimien-
tos morales y, por lo tanto, la base de una conciencia. Con
~esto no se agota nuestra capacidad de alcanzar conclusiones
morales, pero si la favorece porque su origen est4 unido a la
naturaleza social del ser humano.
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La mayoria de las personas (no importa de qué origen)
se horrorizan al contemplar una escena de violencia fisica
extrema. Paralelamente, todo el mundo se alegra por los
gestos universales de aproximacién, por ejemplo, la compa-
sién, la hospitalidad, la predisposicién a echar una mano. Si
no existiera una base moral comin y compart1da enla forma

requ1eren actuar dOS personas queno se conoc1eran d"nada

ni pdnerse de acuerdo erﬂo ‘miés

minimo. Los sentimientos con relevancia moral (como la
vergiienza, la irritacién, la célera, el orgullo) siguen evolu-
cionando, de modo que la hlstona previa de nuestras con-
clusiones morales no comporta que el sistema moral actual
—]los hechos morales que reconocemos como tales— solo se
pueda explicar recurriendo a la evolucién. Es una idea impor-
tante, que ha expuesto con especial claridad el famoso ético

australiano Peter Singer:

La moral se ha desarrollado, bajo la influencia de la herencia
lingiiistica, a partir de las reacciones intuitivas que comparti-
mos con otros mamiferos que también viven en grupos. En
*. Ids distintas culturas ha ido adoptando configuraciones diver-
sas, pero aun asi es asombroso cuantos elementos en comiin
hay [...]. El esfuerzo por comprender los origenes de la moral
nos libera [...] de esos dos supuestos maestros que son Dios y
. la naturaleza. Hemos heredado de nuestros antecesores una
““abundancia de intuiciones morales. Ahora nos toca-averiguar
cuales de entre ellas se tendrian que modificar.*>

Lo que los partidarios de la'arbitrariedad posmoderna pa-
san por alto es que la vida, literalmente, va en serio: en toda
sifuacién de accién de un ser vivo hay algo en juego. En cada
momento podriamos morir, podrfamos contraer una enferme-
dad letal. No tenemos ninguna certeza de que nuestra vida
transcurra con salud y felicidad, sino que siempre somos a la
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vez juguetes de fuerzas, poderes y procedimientos que nadie
controla. Como seres vivos, estamos en manos de la realidad.

La naturaleza no humana desconoce la compasién, con
una excepcién llamativa: otros animales, en este caso no hu-
manos, se caracterizan también en parte por la capacidad de
realizar comportamientos y juicios morales sistemdticos. En el
reino animal también hay indicios de moralidad, lo que a fin
de cuentas no deberia extrafiarnos, pues la naturaleza no avan-
za dando saltos —como dijo acertadamente Leibniz: natura
non facit saltus— sino que se constituye gradualmente.’? Es
decir: las nuevas formas de la naturaleza, ante todo las formas
vivas, no aparecen de un dia para otro, sino que se van desa-~
rrollando paso a paso, como el fruto de transformaciones por
lo general imperceptibles, en un proceso que requiere de tiem-
pos muy, muy prolongados.

Por eso hay razones para pensar —aunque la hipétesis no
se haya demostrado atin plenamente— que el espectro con-
ductual de otras formas de vida también se rige por una per-
cepcién de la relevancia moral de su medio. En el caso del ser
humano se afiade el complejo lenguaje de los sentimientos,
porque nuestro comportamiento lo describimos y evaluamos

lingiiisticamente y hace varios milenios que consignamos el
resultado en testimonios culturales como la pintura, los ensa-
yos, los relatos y, mas recientemente, los videos y las redes
sociales. Tal es el contexto de nuestra capacidad de abstrac-
cién y desarrollo de sistemas normativos generales que pode-
mos codificar verbalmente, pero también de otras maneras
simbdlicas, como pueden ser las obras de arte.

47 Lamoralidad humana ha alcanzado una condicién «su-

perior» a la de otros animales porque nuestros modelos de
actuacién, a lo largo de la historia, exhiben un grado de com-
plejidad que nos permite revisar las conclusiones morales
previas, y con ello, hace posible el progreso moral (pero tam-

bién los retrocesos morales). El ser humano crea modelos de

o




o \ célogo durante un tiempo prolongado sin enriquecer el cono-
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actuacién radicalmente nuevos que luego tiene que ir incor-
porando poco a poco en el ambito de las practicas ya consoli-
dadas de la evaluacién moral. En la Edad de Piedra no habig
urbanitas neurdticos, Aipsters, radicales de derechas, hotele-
ros o secretarios parlamentarios, y no podemos predecir qué
posibilidades de actuacién ird desarrollando la humanidad
en el futuro.

Examinemos esta idea con més atencién, para avanzar en
" la comprensién de la esencia de los valores universales. Algu-
~ nas verdades hablan de circunstancias que apenas tienen que
ver con la mente humana (con la consciencia, el pensamiento
ylas sensaciones). No parece nada probable que la masa de las
particulas elementales de la fisica, €l estallido original del uni-
verso, las fuerzas fundamentales de la naturaleza y tantas otras
cuestiones dependan de nuestra existencia. Podemos decir
‘que los pensamientos que se ocupan de estas verdades poséen
una objetividad suma. La objetividad maxima es la relacio-
nada con los hechos y procesos que son por completo inde-
pendientes del ser humano y se dan, en particular, en la nam—
raleza no humana.

Otras verdades, en cambio, son plenamente subjetivaé En
el otro extremo del espectro, por lo tanto, encontramos una
~ subjetividad mdxima, la propia de experimentar algo en un
- momento pasajero, como por ejemplo un pinchazo de dolor, o
* haber sofiado con una superficie de color, cosas que nunca re-
_cordaremos. Algunos teéricos de la consciencia creen que la
'vida mental incluye una capa basica, formada por las sensacio-
nes que uno tiene de forma inmediata y efimera. Se la denomi-
* na consciencia fenoménica.

_La fil6sofa estadounidense Sharon Hewitt Rawlette ha es-
. crito un libro maravilloso, cuyo titulo ya expresa su tesis prin-
cipal: £/ sentimiento del valor. El realismo moral basado en la
consciencia fenoménica.™* La idea bésica es plausible y facil de
_/ﬁnder- cuando formulamos un enunciado moral y sostene-

mos que algo es moralmente necesario (o bien inaceptable),

SENTIMIENTOS MORALES

‘..’I,i .
No,todas las verdades son objetivas en el sentido de que exis-
tan con plena independencia de los intereses humanos. Las
cuestiones morales, a fin de cuentas, tratan primero y primor
dialmente de nosotros, e indirectamente de otros seres vivos,
el medio ambiente, etcétera. Pero lo objetivo y lo subjetivo no se -
excluyen, como se constata ficilmente al ver que nuestras
sensaciones, sentimientos y valoraciones subjetivas pueden ser -
investigadas desde la perspectiva objetiva de otras personas.
-Quealgo sea subjetivo no significa que no se pueda conocer
ob]etxvamente Pero desde la perspectiva ob]etlva tampoco se
puede explicar punto por punto nuestra subjetividad, cientifi-

- camente. Sheldon Cooper, de la popular serie The Big Bang
““Theory, lo intenta sin parar, pero su fracaso demuestra ante
todo que la clave estd en conocer las formas de ser de las per-
sonas, en la experiencia vital, en la empatia, aspectos que una"
perspectiva. meramente cientifica o psicolégica nunca puede

: ‘reemplazar. Pues en realidad no se puede sér cientifico y psi-

;.clm1ento de los demds, la experiencia vital y la empatia. Disci-
L % plinas como la ps1colog1a y la sociologia solo existen sobre la
- base de un conocimiento humano y una experiencia vital que
§ no se obtienen en los estudios cientificos.

i
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siempre tomamos en consideracién cémo nos sentimos noso-
tros mismos y los demas (incluidos otros seres vivos) en rela-
cién con un acto. Los sentimientos son imprescindibles para la
ética porque interpretan un papel decisivo en la evaluacién
moral de las alternativas de accién.

Lo podemos ver en la diferencia evidente que existe entre
darle un puntapié a un perro robot japonés o a un cachorro de
bichén maltés. Al golpear al robot no le hacemos dafio, pero
para el pobre cachorro un puntapié fuerte es un maltrato, lo
que moralmente es inaceptable. En consecuencia, a diferencia
de lo que sucede con el cachorro de carne y hueso, darle un
puntapié a un perro robot estd moralmente permitido. Tal vez
herirfamos los sentimientos del propietario del robot, lo que
tiene una relevancia moral; pero no los del propio robot, que no
tiene sentimientos. As{ pues, al robot, que no es un ser vivo ni
sensible, no debemos prestarle una atencién moral directa; en
cambio al cachorro, si.

En el pasado, partiendo de una base similar, algunos auto-
res (en especial Arthur Schopenhauer) desarrollaron una ética
de la compasién que consideraba que la compasién por los
otrossgra el fundamento de la moral. Pero Rawlett demuestra\

T que ésta idea se queda demasiado corta, porque no se trata tan

solo de fomentar la compasién por las otras criaturas con ca-

de 1a vida, sino que también funciona en condiciones de ale-
gria;-amor y placer. La ética no es ascética, no sirve solo para |

. disciplinarnos y reducir as{ el recurso a la violencia —como L
f

opinaba Schopenhauer, con su pesimismo sombrio—, sino
. que en su conjunto es hedonista, es decir, aspira a la felicidad. *
Existe una ética de la alegria, no solo del sufrimiento; una éti-
ca del pesar, tanto como una ética de la cblera. Cuando uno
hace algo bueno para sf mismo o para los demis no se trata tan
solo de reducir el padecimiénto global del planeta, sino ante
todo de multiplicar la alegria. Cuando uno, de camino al cen-
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tro dé la ciudad, le sonrfe a las personas con las que se cruza y
permite que las miradas se encuentren, estd mejorando el
bienestar propio y ajeno. Hace algo bueno que, dicho sea de
paso, no es un mandamiento. No es una obligacién absoluta,
nada prescribe que estamos obligados a sonreir a los demds.
Sin embargo cuando uno se anima a permitirse estas alegrias,
para nosotros y para los demads, est4 mejorando el balance de
la felicidad social.

Debemos emprender esta clase de acciones positivas (en
un sentido minimo) hacia los demés. Porque en estos tiempos
oscuros parece que todos los problemas morales urgentes son
completamente irremediables, pero por suerte no lo son. La
crisis climatica que estd aniquilando las formas de vida supe-
riores de este planeta, la competencia entre los sistemas de
gobierno (desde el Estado democratico de derecho a los re-
gimenes autoritarios y dictatoriales) y el capitalismo global

.desenfrenado no se van a resolver de un dia para otro. Estos

problemas nos superan ante todo porque no sabemos por dén-
de empezar siquiera a abordarlos. La balanza moral de una
persona que deja de comprar bolsas de pléstico en el super-
mercado y se ofrece voluntaria para acoger a nifios refugia-
dos, pero en verano coge un avién para pasar las vacaciones
en el Caribe y viste ropa de disefio que se produce en unas
condiciones que distan de ser transparentes ofrece un resulta-
do més bien negativo. Como individuo ya no sabemos qué ha-
cer para afiadir puntos a la «cuenta del karman»: en general so-
mos conscientes de qué deberfamos hacer, pero a la hora de
trasladar a la accién esta buena voluntad padecemos una satu-
racién estructural.

Para superar el dilema, Rawlette nos propone situar la éti-
ca més cerca de uno mismo, en las bases emocionales de nues-

tra gestién diaria de la vida. La autora puede apoyarse aqui en |

la tradicién de la ética antigua, que colocaba en el centro del
concepto la felicidad, la eudaimonia. Deberiamos intentar or-
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ganizar el conjunto de nuestras acciones segiin el modo en que

nos sentimos y sentimos a los demds. Sobre esta base Rawlette -

estd defendiendo un hedonismo (del griego antiguo 4édond,
«placer», «alegria»), es decir, la idea de que la ética trata de log
sentimientos del placer y la aversién. Si la autora estuviera en
lo cierto, las afirmaciones morales se ocuparian de las acciones
que es mas importante evaluar por su relacién con el balance
del placer. En tal caso el objeto de la ética serian hechos de una
subjetividad méxima. Por desgracia el plan no acaba de fun-
cionar. En efecto, no toda alegria es moralmente recomenda-

ble, ni todo sentimiento de infelicidad debe despreciarse mo- -

ralinente. Es mas divertido lanzarse a toda velocidad con un
Porsche que con un Toyota Prius; un escalope vienés puede
apetecer mucho, pero ha costado la vida de una ternera. Un
dictador brutal contemplari con satisfaccién la eficiencia de
sus torturas, pero esta causando un dafio moral a la humani-
dad. Y muchos de nuestros sentimientos positivos —pienso
ahora en la patria y en los sentimientos de pertenencia— son
en tltima instancia la expresion de sistemas de discriminacién
reprobables, que simplemente no nos llaman la atencién por-
que nos hemos habituado a ellos.

"' La compasién tampoco es un sentimiento recomendable
en todas las circunstancias. No es obligatorio compadecerse
de un criminal de guerra que recibe un castigo riguroso y pa-
;dece al comprender que ha cometido actos moralmente mons-

triosos. El pesar y la alegria, como otros sentimientos, solo
corresponde valorarlos moralmente cuando los consideramos |

bajo un contexto que no se restringe a una subjetividad méxi-
ma. La ética no se ocupa esencialmente del estado de dnimo de
un grupo determinado en un momento concreto, sino antes
que nada del contexto que explica ese estado de 4nimo y por

_ende lo legitima, en el caso que asf sea, o lo deslegitima.

No todo sentimiento merece el respeto moral. Hay senti-

| mientos que no es reprochable herir; antes bien hay que saber

-
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e enitrada que determinados sentimientos —por ejemplo, los

2
del terrorista de Hanau, que asesin a varias personas al atacar
bares de fumadores de shisha— resultarén heridos si, por una

acertada intervencién policial, se lograr frustrar el atentado

antes de que se produzca. A muchos politicos de Alternativa
para Alemania se les ha reprochado cémo han reaccionado
ante el ataque de Hanau porque la retdrica y la propaganda
con la que la AfD intenta aumentar su reclamo electoral se ba-
san en legitimar moralmente sentimientos que son cruciales

- en la formacién de los terroristas de extrema derecha.

Existe una politica de los afectos, que se puede evaluar éti-
camente y todos aceptamos de una forma cotidiana, al esfor-
zarnos por aprender a controlar los propios impulsos y ense-

fiar a los demds a hacer lo mismo. La filosofia es una voz .

universal. Como disciplina racional, sistemética y cientifica °
hace milenios que intenta averiguar, en circunstancias cam-
biantes, qué resulta valido en general, por encima de los inte-
reses de grupo. La reflexién moral aspira a la universalidad y, -
por lo tanto, a una neutralidad imparcial. Ninguna parte tiene
siempre la razén; menos atin en las cuestiones morales. En
cambio la filosofia es tan partidista como las mateméticas:
hada en absoluto. Si el resultado de una reflexién filos6fica™
obedece tan solo a que quien la ha formulado tiene el carné de
un partido o lo vota en las elecciones, serd un resultado falso.

Por esto necesitamos hoy, méis que nunca, filosofar en el

- 4mbito de la opini6n priblica, que en estos momentos se halla

sumamente politizada, hasta el extremo de fomentar la divi-
si6n de la sociedad en grupos de valores enfrentados y, de
paso, potenciar el relativismo de los valores. Algunos politicos
se estin beneficiando a corto plazo del antiguo lema romano
«Divide y venceras», porque siembran divisiones que les fa-
vorecen electoralmente. Por suerte, esta vieja estrategia deja
de ser exitosa frente a una opinién piblica ilustrada, lo que
forma parte de la crisis de los «grandes partidoss, que en estos
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tiempos de visibilidad digital deberfan orientar sus accionesy -

decisiones hacia las verdades y realidades que nos unen a to-
dos. Goethe lo expres6 bellamente en estos versos de 1814:

jDivide y venceras! Todo un honor.
jConcilia y mandaras! Lugar mejor."’

En la ética importa quiénes somos y quiénes queremos ser.
Se pone a prueba la imagen de nosotros mismos como seres
humanos. Los valores universales que de ello resultan atin no
garantizan su aplicacién adecuada. Por eso es imprescindible
tomar en consideracién todos los hechos no morales posibles,
para poder identificar los hechos morales en los contextos mas
complejos.
=  Como se trata de nosotros mismos, hay que contar con la
. subjetividad. Por este motivo la ética no se puede trasladar a un
. calculo objetivo, de manera que lo pudiera integrar y ejecutar
’ una méquina sin sentimientos, en forma de algoritmo. Resulta
. mucho més decisiva la capacidad de empatizar con otros seres
vivos (incluidos los que no pertenecen a nuestra propia espe-
| cie). La ética crea una relacion entre la subjetividad y la objeti-
Wdad una relacién que es siempre variable. Nos impone una
| tarea que nunca se puede resolver de una forma definitiva.

e

M£DICOS, PACIENTES, POLICiAS DE LA INDIA

Si no tuviéramos sensibilidad, no habria ética. No tenemos
una obligacién moral directa con la Luna, las amebas, los pe-
rros robot ni la fuerza de la gravedad porque no sienten. Tam-
poco estaré cometiendo un error moral si rayo mi escritorio o
si, en un arranque de frustracién, destruyo un objeto sin vida
(salvo que este objeto sea, por decir algo, un cuadro de Dure-
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ro o el peluche preferido de un nifio). Las obligaciones mora-
les directas solo existen en relacién con seres que sienten;
como nos ensefiaba Rawlette, la ética y la moral estdn estre-
chamente entrelazadas con la consciencia fenoménica. Sin
embargo tenemos obligaciones indirectas, por ejemplo, con
respecto a la atmésfera y los océanos, porque su condicién in-
fluye en los seres vivos (humanos y no humanos).

El ejemplo de los terroristas, yasean derechistas o islamis-
tas, ha puesto de relieve que no todas las situaciones emocio-
nales son merecedoras del respeto moral. Quien siente un des-
precio de raiz racista contra un grupo humano tiene unos
sentimientos moralmente reprobables, que deberfa corregir
por medio del trabajo cognitivo.

En nuestro contexto, la clave es que existe una posicién
intermedia, situada entre los méximos de la objetividad y la
subjetividad. Esta posicién es el nuevo realismo moral.

Esta propuesta, un tanto abstracta, podemos ilustrarla por
medio de una situacién cotidiana. Supongamos que acudimos
al médico por una enfermedad dolorosa en una parte intima de
nuestro cuerpo (no hari falta entrar en més detalles). El médi-
co tiene obligaciones morales con respecto a los pacientes por-
que nos aconseja en temas de vida y supervivencia, que a todas
luces se hallan entre las cuestiones morales primordiales, no en
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vano el principio moral mis evidente de todos afirma: No de-
bes matar. Los médicos no solo no deben matarnos, sino que
deben hacer cuanto esté en su mano para mantenernos con vida
y mejorar en lo posible nuestra salud. Sin embargo un médico
tiene derecho a causarnos dolor. Lo haré para averiguar qué
enfermedad nos aqueja, interesdndose por las sensaciones que
cada accién va causando sobre nuestro cuerpo («¢Le duele, si

hago aqui tal cosa con tal instrumento?»). También nos desnu-

daremos en su presencia, si es necesario, y le mostraremos par-
tes del cuerpo que por lo general no exponemos, quiza ni si-
quiera a nuestra pareja. El médico y el paciente, en el contexto
congreto de la consulta, comprobarén qué movimientos y pre-
guntas seran aceptables, deseables y, a la postre, imprescindi-
bles para lograr entre los dos el diagnéstico y la curacién.

Esta situacion en su conjunto, en la que planteamos conside-
raciones morales, consta por un lado de hechos méximamente

objetivos, que el médico conoce gracias a su formacién cienti- -

fica; las diversas partes del cuerpo, y los procesos que en ella
transcurren, no dependen de la actitud mental que adoptemos
hacia ellos. No todos los procesos de nuestro cuerpo son psico-
somdticos; algunos son simplemente somaticos (por ejemplo, el
crecimiento de las ufias o la bioquimica de una célula cuténea).
Por otro lado, en toda visita al médico, pero m4s atin en las de
contextos mas intimos, también intervienen hechos maxima-
mente subjetivos: el estado animico, sentimientos como la in-
quxetud 0 la esperanza, sensaciones como las de fiio, dolor, ver-
giienza, etcétera. Médico y paciente deben establecer entre los
dos qué procesos de éxamen resultan moralmente aceptables.
Aqui podemos observar un progreso moral, porque en
nuestro tiempo estamos sensibilizados con la idea de que la
condicién psiquica del paciente también interpreta un papel

destacado en la relacién con su médico. Ademis, gracias a los

avances cientificos y tecnol6gicos sabemos bastatite més (aun-

-que sin duda no todo lo que quisiéramos) al respecto de qué
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procesos se caracterizan por una objetividad maxima y cudles,

por una subjetividad méxima. Acudir al ginecdlogo o al uré-

logo a finales del siglo x1x por fuerza debia ser més estresante
e hacerlo ahora en los paises de la Europa moderna.

Es facil constatar que no existen grandes diferencias cultu-
rales que provoquen que, al acudir a una consulta médica por
ejemf)lo en China, uno se tope de pronto con los valores chi-
nos y deba dar por sentado que se violardn nuestros derechos
humanos (los valores supuestamente «occidentales»). Mien-
tras escribo estas lineas, los médicos y las autoridades chinas
estdn colaborando (en la medida en que la dictadura comunis-
ta lo permite) con las autoridades de todo el mundo para fre-
nar la expansién del coronavirus. Un médico chino reflexiona
sobre las preguntas éticas /fu’ndamentales de un modo esen-
cialmente similar al de un/colega bévaro, y de no ser asi, en
vez de quitarle hierro al asunto atribuyéndolo a las diferencias
culturales, lo que debemos hacer es reprochatle su actitud.

Por descontado, en cualquier situacién dada existen dife-
rencias que podrifamos llamar de tipo cultural. Los conceptos
religiosos sobre los papeles propios de cada sexo, la reproduc-
cién y, en tiltima instancia, la vida; las circunstancias politicas,
y otros muchos factores son importantes a la hora de explicar
un contexto. Para ilustrarlo recurriré de nuevo a un ejemplo
de mi experiencia personal. Durante un viaje por el estado de
Goa, en la India, pude comprobar que el mismo trayecto en
taxi desde el hotel hasta la playa, con un trafico parecido, cos-

taba cada dia una cantidad arbitrariamente distinta. Si el clien-

te es aleman, es muy probable que piense que le estdn tratando
con una vara de medir diferente a la habitual.

En vez de dirigir mis prejuicios contra los taxistas indios,
intenté averiguar qué estaba pasando. Por lo tanto, pregunté a
muchos ¢onductores por qué el precio era tan variable. Una
respuesta especialmente divertida afirmaba que los sibados €l
trayecto era un poco més caro porque habifa que pagar cierta



146 ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS

cantidad al policia que, cada sébado, patrullaba en una esqui-
na determinada. Apunté discretamente que la historia me so-
naba a corrupcidn; pero el taxista argumentd que no era sino
una regla: cada sébado (y solo los sabados) habia que pagar esa
suma (y no otra) a ese policia en concreto. Seguf preguntando
discretamente a mis amigos indios hasta concluir que lo que me
habia parecido un caso de corrupcién de un agente piiblico, en
realidad era una muestra de agradecimiento de la comunidad a

un policia especialmente servicial. No me he molestado en .

comprobar si esto resulta legal en Goa, pero en todo caso, el
contexto moral en su conjunto no confirmé por entero mi po-
derosa sospecha de estar ante un caso de corrupcién. En deter-
minadas circunstancias socioecondmicas, lo que legalmente se
calificaria de corrupcién puede ser una obligacién moral.

Por experiencia con nuestra propia sociedad hemos desa-
rrollado la opinién, bien fundamentada, de que cualquier en-
trega de dinero a un policia, por bien intencionada que sea,
debe considerarse corrupcién, pues lo contrario contribuirfa a
ir socavando paso a paso el Estado democrético de derecho
como base institucionalmente eficaz de los valores. Pero aqui
tiene vahdez el dicho segiin el cual cada pais tiene sus costum-
bres. Esto tampoco quiere decir que una variedad no pueda
ser mejor que la otra. Ahora bien, hay que tomar en cuenta
todo el contexto moral.

En la India, el salario de los policias puede llegar a ser tan
escaso que necesitaran el apoyo no estatal de otros miembros
de la comunidad; en Alemania, en cambio, rige la idea de que
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el Estado debe asumir el mayor niimero posible de tareas de
organizacién de la vida piblica y, para tal fin, garantizar un
sueldo digno para que sus funcionarios no tengan necesidad
de aceptar ninguna forma de corrupcién. Por otro lado, en la
India —y no solo alli, también en China o Japén, por ejem-
plo— la cultura de los regalos es completamente distinta a la

nuestra. Su costumbre de ofrecer constantemente tantos rega-
los y detalles se nos antoja impropia y nos lleva a pensar que
se pretende influir en la neutralidad de las personas implicadas
(aunque en el contexto original, esas acciones no adquieran
ese significado).

En los paises organizados al estilo de Alemania apostamos
por el Estado como vehiculo del progreso moral. Es una idea
que en este pais en concreto ha surgido en paralelo al desarro-
llo del Estado nacional, en los dos tiltimos siglos, y que se re-
monta al pensamiento de Kant y Hegel. Precisamente porque
la historia del Estado nacional aleman ha generado un sufri-
miento extraordinario, es imprescindible volver a poner sobre
la mesa los gestos fundacionales de la Ilustracién e implantar
institucionalmente su impulso moral.

La evolucién de la Ilustracién alemana ha acarreado que
trasladaramos al Estado la tarea de la educacién moral —y por
eso también le planteamos exigencias morales al propio Esta-
do—. En paises como Estados Unidos, por ejemplo, la situa-
cién es distinta. Aqui los centros de estudio privados suelen
asumir esta labor bastante mejor que las instituciones estatales,
ante las que existe una desconfianza fundamental porque en esa
nacién el Estado cumple funciones diferentes. En cambio, el
concepto de Estado que nuestra Ley Fundamental recoge se
debe a la Ilustracién y se basa en la idea de que existen institu-
ciones financiadas por el Estado que cumplen con los requisi-
tos morales; no tienen que limitarse a la proteccién de las calles
y las fronteras de tal niodo quelalégica de la economia de mer-
cado se pueda desarrollar con la mayor libertad posible.
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Como entre los valores universales y sus condiciones de
aplicacién en las situaciones concretas y los contextos mis.
complejos existe, por principio, una distancia que nunca se
podré superar del todo, rige un principio de indulgencia:

La cautelosa tolerancia moral frente a conclusiones mora
les distintas a las nuestras, o frente a su encarnacién insti ,
tucional, se termina sin embargo si comprobamos que en un

régimen injusto los policias detienen a personas obviamente

inocentes e incluso reciben por ello un suplemento. Nadie, ni
en la Indianien Alemania, concluira su examen considerando que

“ésto es moralmente legitimo. Las evidencias morales siguen
siendo validas. El principio de la indulgencia no es una carta
blanca para el relativismo de los valores. Digamoslo con toda

:,»clandad en ningin caso se puede apelar a ninguna diferen-
cia.cultural entre grupos humanos para intentar justificar por ;
'e]emplo los campos de concentracién del nacionalsocialismo
o las atrocidades de otros regimenes totalitarios. Los asesinos
nacionalsocialistas no pertenecian a ninguna cultura distinta a

i ladelas personas alas que persiguieron. =

componente esencial del progresc moral. En el caso de Ale-

* El recuerdo de las dictaduras, al igual que el estudio histé-
rico y la documentacién —y entre las dictaduras hay que in- -
cluir la del Partido Socialista Unificado en la RDA— es un
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" mania en particular, porque aqui se produjo uno de los episo-
dios mas graves de edugacién moral de la humanidad. La ex-
trema gravedad de lo qze sucedi6 es un ejemplo espantoso de
hasta dénde se puede llegar cuando una sociedad se consagra
ainvertir el valor de todos los valores. Y por eso mantenemos
una vigilancia especial ante cualquier violacién de los valores
fundamentales. La destruccién del terror que los nacionalso-
cialistas instauraron fue una forma de progreso moral, en la
que muchas personas se dejaron la vida para hacer realidad un

“orden mundial mejor.

Lo mismo cabe afirmar sobre cualquier sacrificio de moti-
vacién religiosa, la ablacién de nifias y mujeres, la esclavitud,
la prostitucién forzosa, pero también sobre formas de desigual-
dad que no por ser menos horrendas son aceptables. En Ale- -
“mania se constata por ejemplo que existe una brecha salarial
entre hombres y mujeres; y tanto en los medios de comunica-
cién como en las conversaciones personales se observa que se
sigue llamando excesivamente la atencién sobre las mujeres
«exitosas» 0 «poderosas» (como la cancillera Merkel o la ex-
' portavoz de Los Verdes, Renate Kiinast). Para que la igualdad
entre los sexos fuera plena, no tendria por qué destacarse el
sexo de la persona que realiza una determinada labor (mi4s all4
- de aquellas profesiones en las que las caracteristicas sexuales
interpreten un papel decisivo). Antes de seguir avanzando ha-
~ cia esa meta queda mucho por aclarar en este campo, dado que

ni siquiera es obvio qué profesiones se asocian con esta o aque-
lla caracteristica. En realidad, en muchos aspectos, apenas aca-
bamos de empezar a investigar en las cuestiones de género.

I~ Rechazar la idea bastante generalizada del pluralismo de

los valores no supone en ningfin caso despreciar a las culturas

distintas, sino reconocer la humanidad que todos los seres hu-
manos compartimos. Las culturas no estidn delimitadas como
entidades separadas las unas de las otras, menos atin cuando no
| se definen de acuerdo con las fronteras politicas. Sencillamente




[—

150 ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS

no es cierto que exista una cultura alemana, una cultura domj-

nante que une a todas las personas que pertenecen a ella o creen -

en ella. Somos una sociedad multicultural y siempre hemos

sido una. sog_;edad mult1cultural De hecho serfa imposible -
coordinar las ideas, deseos, expectativas, talentos y acciones de

mas de ochenta millones de personas de modo que surgiera una

monocultura. Incluso una sociedad totalitaria como la de los

nacionalsocialistas estaba fragmentada y era diversa. En nin-

gin caso se ha vivido que, en un pasado imaginario, todo e] -

mundo se hubiera puesto de acuerdo sobre lo que cada cual de-
bia hacer. Los nacionalsocialistas se persiguieron y asesinaron
incluso entre ellos mismos (lo que dicho sea de paso es una ca-
racteristica tipica de los sistemas totalitarios: nadie esta prote-
gido dela persecucién, ni siquiera el propio dictador).

Esto no se trgduce en que el proyecto del muluculturahsmo
" haya fracasado, porque en reahdad no puede cas
cunstancias de una democracia de masas moderna es simple-
mente imposible tener una cultura tinica. A la inversa, esto tam-
poco significa que la politica deba conceder los mismos derechos
a cualquier opinién y forma de vida. Lo que el multiculturalis-
mo presupone es ante todo un viaje compartido: todos vamos en
el mismo barco y debemos trabajar en comiin para averiguar
como seguir progresando moralmente. Simplemente fuera del
1 multiculturalismo no se presenta ningn otro ‘camino, cuando
\vanos millones de personas (por muy «étnicamente» similares
i que nes parezcan) pertenecen a la misma sociedad.

EL IMPERATIVO CATEGORICO
COMO FACTOR DE COHESION SOCIAL

El famoso imperativo categérico, que Kant formulé para ex-
presar el principio més universal de la ética, da en el clavo.

|
4
)
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pero la definicién de Kant a este respecto (como en otros te-
mas) no resulta inmediatamente comprensible porque se asienta
en un lenguaje filos6fico complicado.

Esto tiene una justificacién que, como filésofo, no entraré
a discutir. Lo que aq,ﬁi pretendo es ofrecer una interpretacién
del imperativo categérico que resulte comprensible para to-
dos los lectores. Para ello tenemos que examinar dos de las
formulaciones de Kant, que por lo general se conocen con los
nombres de «universalizacién» y «fin en si mismon.

Principio de universalizacién: «Actia de forma que la méaxi-
ma de tu voluntad pueda valer también, en todo momento,
como principio de una ley universal».'¢

Principio del fin en si mismo: «Acttia de forma que trates a la
humanidad en todo momento, tanto en tu persona como en la
persona de cualquier otro, como un fin y no solamente como un
medio».!?

Lo que Kant est4 diciendo aqui podemos entenderlo como
la base de una construccién social exitosa. Una de las pregun-
tas a las que da respuesta con su imperativo categérico se pue-
de formular como sigue: ¢Cémo podemos coordinar nuestras
acciones de modo que podamos hacer realidad lo que desea-
mos conseguir, sin con ello causar a los que desean conseguir
cosas distintas un perjuicio que no deberiamos aceptar?

Veamos un ejemplo concreto, por desgracia muy cotidia-
no. El teléfono inteligente que llevo conmigo consta de com-
ponentes que se relacionan entre si de una forma muy comple-
ja, que solo unos pocos especialistas pueden comprender en su
totalidad. Enconsecuencia es mas que posible que las empresas
obtengan ventajas de mercado al fabricar productos que no es-
tan al alcance de otras compafifas. Sin embargo, los componen-
tes de mi smartphone no han caido del cielo. Estan disponibléé
porque existe una cadena de produccién global en la que inter-
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vienen muchas personas. Esto incluye la minerfa de tierras rq
ras por parte de obreros que trabajan en condiciones lamenta.

bles, conuna insoportable privacién de libertad, como esclavog
de un salario que dista un mundo del minimo que nuestra legis
_ lacién exige, y encima con una labor de especial dureza.
I Asipues, la libertad que yo me atribuyo de renovar el telé

resulta moralmente inaceptable. Es cierto que la demanda de
\jg estos productos también crea puestos de trabajo en regiones
7 que suelen carecer de un tejido industrial; pero se trata de em-
; plé}gs\considerablemente peores que los que en realidad debe-
riaI?OS crear para fomentar el desarrollo personal en esas zo-
nas histéricamente marginadas, un desarrollo personal que,
. enlo que respecta a nosotros mismos, consideramos un derecho
] humano inalienable.
" Muchos deseos de nuestro consumismo cotidiano son in-

il
1)2 :
I nenqueun grupo humano explota a otros muchos grupos para

| hacer realidad sus objetivos de consumo. Eso por no entrar
ahorg en los problemas ecolégicos, de los que tanto se habla y
que- estamos agravando con nuestros métodos de consumo,
Para reducir el plastico no basta con eliminar las bolsas de
plastico del supermercado, también se encuentra por ejemplo,
en cantidades colosales, en los juguetes infantiles. La gran

der la existencia de Lego y compafifas semejantes (y la res-

. puestaestd bastante ¢lara...).
" Las cadenas de produccién de la actual demasia consumis-
| ta, cuando se examinan con atencién, son incompatibles con el
‘ imps&rativo categdrico, porque deseamos tantas cosas (con-
, vertimos el deseo en «maxima de la voluntad», por usar una
i frase de Kant) que solo podemos conseguirlas causando dafios

| colosales a otras personas. Son dafios que, desde luego, pode-

-7

o b e T

compatibles con su elevacién a ley universal porque presupo-

pregunta, en consecuencia, es si moralmente podemos defen-
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mos llegar a ocultar o excusar mas o menos habilmente. Pero
esto supone frenar el progreso moral porque estamos elimi-
_ nando del debate ptiblico un tema del que en realidad tenemos

constancia hace mucho tiempo.
En més de una ocasién he escuchado el argumento de que
se podria favorecer el avance de los «paises en vias de desarro-

" llo» (como se los suele llamar) por medio de la industrializa-

ci6n y, eso si, unas condiciones laborales que empezarian

siendo injustas. Pero gpor qué deberfan estos paises pasar por

todas las fases moralmente repsobables de la modernizacién
de la Europa actual antes de conseguir por fin unas condi-
ciones de vida moralmente aceptables? El argumento es poco

_convincente porque se estd pretendiendo compensar un mal
' moral presente con una mejora futura. Se puede transitar por .

un camino de modernizacién mejor que el utilizado por «Oc-
cidentes, si se evitan las patologias de la industrializacién (el
trabajo infantil, la explotacién brutal, la destruccién ilimitada
del medio ambiente, la ganaderfa industrial). No existe ningu-

‘na razén por la que Nigeria, México o la India no pudieran

hacer realidad una Modernidad mejor que la expuesta por los
europeos en los tltimos doscientos afios.

Por eso es nuestro deber como europeos presentarnos
como un modelo a seguir y practicar una politica econémica
global que se adhiera a estindares cosmopolitas. Si un pafs
como Alemania, o la Unién Europea en su conjunto, alcanzan
la neutralidad climatica a costa de asumir —lo que es moral-
mente inaceptable— las injusticias del sur global, al final no
se ha conseguido nada. Las crisis globales del siglo xx1 no se
pueden resolver exclusivamente desde una perspectiva esta-
tal, sino solo erigiendo una economia mundial sostenible im-
pulsada por valores universales.

Volviendo a Kant, quien ya anticipé este punto hace mas
de doscientos afios: la idea fundamental del principio de uni-
versalizacién sostiene que el estilo de vida que organizamos



154 ) ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS

para nosotros mismos, tanto de forma personal como colect
va, solo encajaré en el espectro positivo de los valores morales
si se puede conciliar con el hecho de que todos los seres huma-
nos participen de ese bien. Pues un bien que, como tal, excluye
del acceso a este u otro grupo humano, es solo un bien aparen-
te. Por eso no pueden existir valores chinos, rusos, judeocris-

tianos o islamicos, porque la idea de unos valores locales y
particulares requiere de entrada vetar su realizacién a grupos
determinados (los europeos, los infieles, los politeistas, los
musulmanes, los estadounidenses, por indicar solo algunas
posibilidades).

~+El principio del fin en s{ mismo expresa la misma idea
de una forma un poco distinta. Aqui Kant introduce el con-
cepto de la «humanidad en tu personas. Por persona debemos
-entender aqui el papel manifiesto de un ser humano en una
sociedad. La palabra latina persona designaba en origen la
méscara teatral, a través de la cual sonaba la voz.™ Aqui me
refiero al papel ptiblico y visible, el comportamiento que los
demés pueden percibir. Pues bien, en cada persona —afirma
Kant— se alberga la humanidad, cabe decir, lo universal, la
capacidad de ser humanos, que todos compartimos.

-*- Hacemos realidad nuestra humanidad de distintas mane-
ras. Cada forma especifica de ser humano es lo que Kant de-
nomina mdxima. Una mdxima es un principio rector de nues-
tras acciones que nos muestra, sea en la vida en su conjunto o
en‘tina situacién dada, qué queremos ser o qué deberfamos set
desde nuestro punto de vista. Solo son moralmente permisi-
bles las méximas compatibles con el hecho de que otras perso-
nas tengan también sus propias méximas. Con esta idea, Kant
ha desarrollado como minimo un criterio de exclusién de las
acciones moralmente ilicitas, que constituye la base de su am-
bicioso proyecto social. .
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iNO TE CONTRADIGAS!

Tras el imperativo categérico (y el libro que lalectora o el lector
tiene en sus manos) se oculta un argumento 16gico bastante
complicado, al que Kant le dedic6 varias décadas de trabajo. El
resultado de este argumento se puede exponer sin necesidad de
entrar aqui en todo su entramado de sutiles ramificaciones.

La primera premisa consiste en que podemos reflexionar y
debatir, con todo sentido y racionalidad, sobre los temas mo-
rales. Las cuestienes morales no son por tanto simplemente
posiciones arbitrarias, la expresion del capricho de hacer tal o
cual cosa. En pocas palabras: hay cosas que deberiamos hacer
y cosas que no deberiamos hacer. Cuando tenemos ante noso-
tros una posibilidad concreta de hacer esto o lo otro, y nos

“preguntamos si en verdad debemos hacerlo, de acuerdo con

esta premisa podremos dar por principio con la respuesta,
aunque en algunos casos pueda resultar complicado.

" Supongamos que debemos tomar una decisién moralmente
relevante (sin mas; no todas las decisiones con un peso moral
tienen por qué ser tragicas). Por ejemplo nos preguntamos si
subiremos a un tren expreso, mas rapido y comodo, pero mas
caro, cuando en realidad solo hemos sacado billete para un tren
normal. Desde un determinado punto de vista se trata de un
fraude, pero también hay que tener en cuenta que, a la vista de
los retrasos constantes de la DB (la red alemana de ferrocarri-
les), si no cogemos el expreso perderemos el enlace que nos
conviene. El valor econémico de la trampa seria de unos pocos
euros. Llamemos a esta pregunta «la cuestion del tren»:

¢Deberia estafar a la DB por valor de unos pocos euros?

Para comprender que, segiin el argumento de Kant, en ningiin
caso podemos estafar a la DB (lo que no excluye que la DB
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euros; la clave esta en las circunstancias. Encontrémonos pues

nos esté estafando a los clientes y, para maximizar sus propios
en el medio y reformulemos la pregunta, ahora més matizada:

beneficios, ahorre sistematicamente a nuestra costa), debemog
emprender otra abstraccién. Designaremos la accién cu}:o Va-/
lor moral queremos evaluar con la letra H. De modo que nog
preguntamos: «¢H?». La respuesta serd «H» o bien «No-Hy.
Esto se corresponde con un dictado 1égico supremo, vili-

do en cualquier punto para toda reflexi6n, el principio de la
no contradiccién, que consiste simplemente en: {No te con.
tradigas! Con un lenguaje més formal: {No-(H y no-H)! En
estilo llano: No puede ser que al mismo tiempo tenga que ha-
cer H'y dejar de hacer H; es imposible. ’,
42 Sien nuestro ejemplo del tren, H se corresponde con

¢Es moralmente permisible, en determinadas circunstancias,
estafar ala DB por valor de unos pocos euros?

Sin embargo esta pregunta no se puede responder sin ave-
riguar cudles son las circunstancias en las que uno sopesa el
fraude. Rellenemos el vacio para plantear una pregunta que
parece que si podriamos responder:

¢Es moralmente permisible estafar a la DB por valor de unos
pocos euros, cuando sus trenes llegan tarde una y otra vez, y de
¢Deberia estafar a la DB por valor de unos pocos euros?, otro modo perderé mi enlace?

En este caso vuelve a estar claro que la respuesta es: No.
Pues las circunstancias no pueden cambiar lo que es aceptable
0 10, sino solo la accién que pretendemos evaluar. Es la con-,
‘'secuencia del hecho de que no debemos estafar a la DB, que
era la gracia de la primera pregunta. Si estafar a la compafifa
estd mal, sigue estando mal aunque sus trenes lleguen tarde.

Lo podemos ver con un ejemplo andlogo: si no debo pegar
a los nifios, tampoco debo pegarles porque lleguen a casa de-
masiado tarde. Es cierto que la red de ferrocarriles incumple a
menudo nuestras expectativas, pero eso no nos justifica para
actuar de un modo moralmente reprochable. No debemos es-
. tafar a ]a DB y a este respecto, las circunstancias no cambian
~nada. Un fraude es un fraude. "

La cuestién que permanece abierta, no obstante, es si su-
~ birse al tren expreso con el billete normal es un fraude o no.
Aqui deberfamos plantearnos pues una pregunta muy distinta:

la respuesta es lisa y llanamente: No. Pero, por lo pronto, algu-

nos entre los lectores consideraran que en las cuestiones mo-

rales no se puede ser tan taxativo. A fin de cuentas esta empre-’

sa cobra unos precios exagerados y no cumple con su promesa

de transportarnos con puntualidad, de modo que uno tiene

:togl'g la justificacién del mundo para subirse a un tren expreso

“con un billete normal, para asf llegar a su destino al menos con
un retraso mas moderado. Lo contrario de No, aqui hay pocas

dudas, es Si. Por lo tanto quien considere que en determinadas’

.:.,,,_circunstancias bien se puede estafar a la DB POr unos pocos -
"euros, contestard a nuestra pregunta

¢Deberfa estafar a la DB por valor de unos pocos euros?

.con un: Si.
* Aqui conviene prepararse de nuevo para las posibles obje-
ciones, porque muchos lectores, por muy molestos que estén’”
con el mal servicio de la DB, pensarén sin duda que no se puede

' ir estafando por ahi sin condiciones, aunque sean unos pocos

¢Es moralmente permisible subir y tomar asiento en un tren ex-
preso sin contar con un billete vélido segiin la normativa de la

—
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DB, cuando sus trenes llegan tarde una y otra vez, y de otro

modo perderé mi enlace?

La respuesta a esta pregunta podria ser un S, porque cabe
imaginarse que, en este caso, no se trata de un fraude, sino de I
tnica posibilidad de lograr que nuestro socio en el acuerdo,
la DB, nos proporcione el producto (llegar a nuestro desting
con una puntualidad aceptable) por el que hemos pagado.

La gracia de esta reflexién es que no debemos estafar a la
empresa, en ninguna circunstancia, pero que no todo lo que
aparenta ser un fraude lo es, en realidad. La DB también ha con.
traido obligaciones con sus clientes; no estamos ante la obliga-

cion unilateral de atenernos a todas las exigencias de la compa-

fifa cuando las normas de la compafiia no estan siendo eficientes
para que el acuerdo entre la empresa y el cliente se desarrolle de
un modo moralmente adecuado.

Con esta reflexién podemos liberarnos ademis de la polé-

mica que suele asociarse con la prohibicién kantiana de men-
tir, famosa por su rigor. En su breve escrito Sobre ¢/ supuesto
derecho a mentir por filantropia, Kant argumenta que no se pue-
de rrgwentir en ningtin caso, tampoco en unas circunstancias en
las que esto sirva para proporcionar ayuda urgente a un ami-
go- En todas las circunstancias, sin excepciones, rige como
principio: {No debes mentir!*
— .. Ante esta doctrina moral de Kant, a la que se reprocha un
'rig‘.-q,l;ﬂexcesivo, se plantea con frecuencia un escenario como el
siguiente, muy intuitivo. Imaginemos que estamos enuna dic-
tadura totalitaria, ocultamos en el sétano a una familia perse-
guida, y mentimos a la policia de este Estado injusto cuando se
presenta en la puerta a preguntar si hemos visto a esa familia.
Ervesta circunstancia todos dirfamos que moralmente es nece-
sario mentir, con el fin de proteger a la familia. J¢Es la prueba
evidente de que Kant se equivocaba?

En realidad es una objecién mal planteada. La pregunta:

POR QUé LOS HECHOS MORALES EXISTEN 159

¢Deberia mentir a los policfas?

 tiene una respuesta clara: No. Dado que en general no debe-
' mos mentir, esto sirve igual para la policia.

Ahora bien, falta por aclarar si estamos mintiendo a los
policias de una dictadura cuando no respondemos a sus pre-
guntas como a ellos les gustaria. Pues la pregunta

¢Deberia refugiar a esta familia en el sétano, para protegerla de
la dictadura?

tiene una respuesta no menos inequivoca: Sil

Se dirfa que estamos ante un dilema ético, que se produce
cuando deberiamos actuar segiin dos dictados que se contra-
dicen irremediablemente; es un imposible. No se puede evitar
al mismo tiempo mentirle a la policia y salvar a la familia.
Aqui no sirve de nada quitarle hierro a la pregunta de si pode-
mos mentir a la policfa, suponiendo por ejemplo que podemos
mentir a determinados policias en determinadas circunstan-
cias. Esto supondria sembrar de confusién el sistema moral,
dado que renunciariamos al principio de que no debemos
mentir. Es facil inventar supuestos dilemas morales para todas
y cada de las premisas fundamentales de la moral —incluyen-
do principios como: «jNo se debe matar!», «;No se debe tortu-
rar a los nifiosl»— y, sobre esta base, al final todo acaba pare-
ciendo moralmente legitimo. Pues para cada accién inmoral
podriamos plantear circunstancias donde esa accién acarrea la
realizacién de un buen fin; y siguiendo esta regla de «El fin
justifica los medios» se destruye el sistema moral al completo.
Por eso, en realidad, esta afirmacién de que el fin justifica los
medios no se sostiene.

¢Qué es, de hecho, una mentira? Una mentira consiste en
que alguien, de forma consciente y voluntiria, afirma que
algo es falso sabiendo que es cierto (o a la inversa) para obte-
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un nostélgico de los totalitarismos no pasa nada: cambie las dos
cunas de sitio, el resultado del experimento es el mismo).

De esto se seguirfa que existen muchos (incontables, de
hecho) dilemas éticos, pues en cuanto existe uno, podremos
crear también las excepciones que queramos para cualquier
principio moral. Pero si las instrucciones segtin las cuales
regimos nuestros actos (como los mandamientos supremos)
tienen todas las excepciones que convenga, el principio pier-
de todo su valor; y por lo tanto, se derrumba toda posibilidad de
reflexionar sistematicamente sobre las cuestiones morales. ]

Por esta razén debemos suponer que el orden moral, el :
reino de los fines, se puede concebir con coherencia: no se nos
puede exigir que hagamos algo y al mismo tiempo lo dejemos
de hacer. Si algo es una exigencia moral, no puede reclamarse-
con la misma fuerza que hagamos otra cosa distinta.

ner una ventaja a expensas de la persona a quien se miente, F]
objetivo de una mentira es engafiar a una persona para obte.
ner un beneficio. En cambio cuando uno no dice la verdad
"rpara proteger a una familia que se esconde de una dictadyr,
}1 implacable, no estd mintiendo, porque no pretende beneficiay.
ff se con ello, sino garantizar la seguridad de una familia.
~ Cabria replicar que se est4 logrando una ventaja estratégi-
ca frente al policfa, para proteger a la familia, lo que causa un’
perjuicio al policia, que no podré cumplir con su propio obje-
tivo. Pero el objetivo del policia es de tal tipo que no se debe’
hacer realidad (porque es malo). Evitar lo malo es en si mismo
algo bueno, de forma que la ventaja estratégica que resulta de’
i no decir la verdad (o decir una falsedad) es, en este caso, un
| beneficio moral.
> Porlo tanto, incluso en las rigurosas condiciones del impe-
rativo categérico, hay casos en los que podemos decir una fal
sedad para impedir un mal y obtener un bien. Estas condicio-
nes consisten en que, en este caso, sencillamente no estamos |
mintiendo, porque no nos beneficiamos nosotros a expensas de
ninguna persona que nos esté dirigiendo un requerimiento me- -
recedor de respeto.
*- " Con un simple experimento mental podremos ver que, ala
postre, los dilemas éticos no existen. Imaginemos que dispone-
mos de una maquina del tiempo que nos permitirfa liquidar a -
-Guillermo 11, el dltimo emperador de Alemania (hasta el mo-
v ‘mjento), justo cuando acaba de nacer. También podriamos evi-
tar los horrores del siglo xx, gracias a la posibilidad adicional
de colocar en la cunia del pequefio Guillermo a, digamos, el ac-
tual copresidente de Los Verdes: Robert Habeck. Esta figura
 pacifica convertiria el Reich Aleman en tal oasis progresista y
ecologista, que se le sumarfan todas las naciones de la comuni-
dad mundial, con lo que nacerfa una democracia global sin -
fronteras, etcétera. Si lo pintamos asi, a muchas personas les
acaba costando dejar vivir al pequefio Guillermo I (si es usted .

o LAS EVIDENCIAS MORALES
Y EL PROBLEMA ETICO DE LA DESCRIPCION

El argumento 16gico que acabamos de esbozar, y que se en-
cuentra detrds del imperativo categérico, trae consigo un sin-
fin de dudas. En particular, en este contexto, surge un proble-
~ma que es necesario que nos planteemos: ¢Cémo podemos
- saber qué deberfamos hacer en una situacién dada cuando
- pricticamente todo depende de con qué detalles describamos
lasituacion en concreto? jCada vez que no decimos la verdad
estamos diciendo una mentira? ;Subir al tren €Xpreso con un
billete normal es en efecto un fraude? jIntentar ligar en la ofi-
_cina es por sf solo acoso sexual? El temor al coronavirus jes- -
_conde en realidad racismo contra los chinos (como en una pri-
mera fase de la pandemia viral sostuvo el filésofo esloveno
Slavoj Zizek)?2°
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La mayoria de las cuestiones morales que nos parecen g
gentes existen en situaciones concretas y, por lo tanto, no se
pueden resolver solo con la reflexién abstracta, sobre una rabuls
rasa. Para evaluar si un pensamiento moral es verdadero o falso
j primero debemos aclarar en qué categoria de valores se incluye
una posibilidad de accién. En las situaciones més dificiles, porlo
tanto, la decisién se complica porque las circunstancias son de-
masiado laberinticas y no disponemos de la suficiente claridad,

Por eso a menudo se reprocha arrogancia moral a los defen-
sores del realismo y el universalismo moral. ;Cémo podemos
llegar a saber de verdad qué tenemos que hacer en las circuns-
tancias mas complejas? ¢Quién va a decidir quién tiene razén?

Como en el pasado nos hemos equivocado a menudo en las )

cuestiones morales e incluso hemos creado sistemas radical-
mente malos que han provocado exterminios masivos, hoy se
considera simplemente excesivo, y moralmente discutible, la te-
sis de que hasta en los problemas morales complejos existen res-
puestas y verdades claras. Hay quien sostiene que esto es una
forma de fundamentalismo, un «terrorismo de la virtud», y que
para poder convivir hay que mantener un concepto mas bien
difugo de la ética, y sugerir que existe mas bien una especie de
valores aproximados (como «nuestros valores europeos, sea
esto lo que sea...) que es preferible no aclarar ni desambiguar.

Que esta idea vaga de por si, pero bastante difundida, es
insostenible se ve en el momento en que describimos las situa-
cidnes moralmente inequivocas. Quien sostiene que en las cues-

tiones morales no deberfamos llegar a conclusiones inequivocas -

porque la verdad y la falsedad morales no existen, esti soste-
niendo que es razonable dudar de la verdad de la siguiente frase:

" Maltratar a los nifios esta mal.

Llamaremos evidencias morales a esta clase de frases. Las
evidencias morales son afirmaciones que describen hechos
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morales cuyo valor de verdad resulta indiscutible (para casi
todo el mundo) a poco que reflexionemos.

Existen muchas evidencias morales. Podriamos hacer una
lista infinita:

— Empujar escaleras abajo a una persona en silla de rue-
das esta mal.

— Untar con mantequilla vegana un panecillo integral es
moralmente neutro.

— Servirle deliberadamente a una vegana un panecillo
integral untado con manteca animal est4 mal.

— Ayudar voluntariamente a la integracién de familias
de refugiados venidas de pafses en guerra est4 bien.

~— Invertir dinero para avanzar en la proteccién del clima
esta bien.

— Destruir el planeta hoy y que lo paguen las generacio-
nes futuras estd mal.

— Mirarse un libro de fotos con las piernas cruzadas es
moralmente neutro.

— El sexo homosexual consensuado es moralmente neutro.

Y asi podriamos seguir. Algunas afirmaciones de la lista
quizd generen dudas en algunos lectores, que no llegarian a la
misma conclusién. El filésofo sudafricano Thaddeus Metz ha
compilado una lista muy interesante de evidencias morales
constatables en la tradicién filos6fica africana, en particular
entre los adeptos del conocido sistema de pensamiento ético
del Ubuntu. Segiin esta lista resulta moralmente inadmisible:

A) matar a personas inocentes por dinero;

B) mantener relaciones sexuales con otra persona sin su
aprobacién;

C) engaflar (como minimo, si esto no se hace para defen-
derse o para defender a otra persona);
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D) robar productos que no son imprescindibles (en el
sentido de quitdrselos a su propietario legitimo);

E) abusar de la confianza ajena (por ejemplo, romper una
promesa) por un beneficio personal insignificante;

F) discriminar por motivos de raza en el reparto de las
oportunidades [...];

G) adoptar decisiones politicas que provocan una discre-
pancia piblica clara, en lugar de buscar una solucién
consensuada;

H) convertir la venganza en objetivo principal y primor--

dial de la administracién de justicia, en lugar de favo-
“w recer la reconciliacién
I) procurarse riqueza por medio de la competencia, no de
la colaboracién; g
]) distribuir el bienestar disponible a partir de los dere-
chos, y no de las necesidades individuales.*!

e Una cosa que alguien (por ejemplo, yo) considera evidente
desde el punto de vista moral, y sostiene que en efecto lo es, no
se convierte automaticamente en una verdad. En las cuestiones
1— morales nos podemos equivocar. Por eso un catélogo de prin-
~ cipios morales de aceptacién mayoritaria, al que llegdramos
bien mediante encuestas bien mediante el anlisis de la biblio-
grafia de los estudios culturales, no basta como indicador de
~que tales ideas son vilidas. Por desgracia, tanto una persona
irfdividual como toda una sociedad en su conjunto pueden de-

fender falsas evidencias morales por efecto de errores en el co-

nocimiento de los hechos no morales, de la propaganda, de
mentiras, manipulaciones, autoengafios, fantasias, etcétera.
Existen sistemas de engafio complejos, que pueden cegar-
nds en los temas morales. Un ejemplo directo es el de las so-
ciedades de organizacién abiertamente racista, como la de Es-
tados Unidos en la década de 1950 o la India actual, cuyo

sistema de castas cuenta con el apoyo de un gobierno de na-

J
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cionalistas hindiies. En una sociedad asi, muchas personas
(jpero sin duda, no todas!) creen que es moralmente evidente

" que determinados grupos sociales, identificables por sus ca-

racteristicas fisonémicas externas, pueden ser discriminados de
forma sistematica y el grupo opresor puede limitar sus &mbitos
de actuacién. Como hemos visto ya (arriba, pagina 113 y ss.),
este modelo también estd vigente, en parte, en paises como la
Alemania moderna, donde excluimos a los nifios de muchas acti-
vidades que los adultos se reservan injustamente para si. Esto

no significa que no haya diferencias moralmente relevantes

entre los nifios y los adultos, sino solo que los sistemas que
distinguen a los nifios de los adultos funcionan parcialmente

. como un factor de discriminacién moralmente negauva y recor-

tan los derechos de los nifios.

diaria que hace negocios con empresas de Estados que no res-
etan criterios morales que a nosotros nos parecen evidentes—
p 5

de cuentas desde la distancia no es ficil evaluar hasta qué punto
la dictadura china se inmiscuye en lavida cotidiana de sus ciu-
dadanos, de modo que los empresarios europeos no descubren
inmediatamente hasta qué extremo estin colaborando con la

violacién de los derechos humanos en China. Premsamente

PRCT S

porque los contextos pueden ser muy complejos, surge. ge la im-
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:@faphcar criterios de Verdad Pero esto se exphca por-

"que no se estan formulando las preguntas con la precisién ne-

cesaria para poder hallarla respuesta a esos problemas morales.
Pensemos en un tema moral dificil , que provoca polémica:

! @Bborto. J¢Hasta qué momento del embarazo resulta abortar

moralmente aceptable? Muchos de entre nosotros conocere-
mos a alguien que se ha encontrado ante la situacién de decidir
si aborta o no (o quizé incluso la ha vivido en primera perso-

Cuando debemos actuar en un contexto moralmente com- -
plejo —por ejemplo, porque dirigimos una empresa interme-

es frecuente que los drboles no nos dejen ver el bosque. A fin ~
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na). A menudo (aunque no autométicamente) los implicados,

y en particular la propia mujer embarazada, viven un carruse] -
de emociones; oscilan entre la voluntad de traer al mundo ese -
bebé (al que ya podemos imaginar y, por lo tanto, probable- -

mente, ya desarrollamos emociones hacia él) o quizé no. Las
circunstancias de un embarazo pueden ser tan terribles que la

mujer se sienta moralmente desgarrada entre la proteccién de -

su propia alma y cuerpo, y los de una vida atin no nacida.

Los oponentes mas enfaticos del aborto suelen argumen;
tar que un 6vulo fecundado ya es una forma de vida humana;
como no existe el derecho a matar ninguna vida humana, se
conicluye que un aborto es en realidad un asesinato y, por lo
tanto, moralmente reprobable, simplemente malo.

Sin duda, a partir de cierto momento un aborto es de he-
cho un asesinato (salvo que se trate de salvar la vida de la em-
barazada en los casos en los que con seguridad moririan ma-
dre e hijo). En este punto no me atreveré a determinar con
precision a partir de qué semana una interrupcién del embara-
z0 es un asesinato. Para la reflexiéon que compartimos es sufi-
ciente con saber que a partir de una determinada fase, cuando
el feto estd tan desarrollado que es obvio que se trata de un ser
‘himano, no se debe terminar con esa vida.

.. Aun asi también me parece evidente que, gracias a la mo-
~ derna biologia molecular, sabemos que un évulo fecundado, o
-la agrupacién de células organizadas en que este se convierte
; al'poco de anidar en el dtero, todavia no es un ser humano,
sino tan solo un ser humano en potencia. No todo grupo de
células es una persona. En si no es inmoral impedir que un
grupo de células se convierta en un sistema celular (de lo con-
trario serfa inmoral hasta extirpar un lunar). La cuestién por

16 tanto es si le debemos a un grupo de células que puede con- |

vertirse en un ser humano y estd en camino de serlo, més res-
peto moral que a los intereses morales de la madre, que logica—
mente también debemos tomar en cuenta.
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La respuesta es que existe un periodo temporal (digamos
aqui: las primeras semanas tras la concepcién) en las que un
6vulo fecundado y anidado todavia no es un ser humano; en
consecuencia, abortar dentro de este periodo no es ningin
asesinato ni se puede calificar de maldad moral. Como los in-
tereses de la madre como persona, posiblemente, revisten un
peso moral superior al de los intereses atin no existentes del
grupo de células que (si asi se permite) se convertird en un ser
humano de hecho, y no en potencia, hay todo un espectro de
situaciones en las que la i 1nterrupc1on del embarazo no se pue-
de objetar moralmente.

El poder legislativo, a lo largo de muchas décadas de esta
Modernidad atin reciente (con sus poco mas de doscientos afios
de historia) ha definido un margJ; temporal —que es social-
mente aceptable y democraticamente legitimo— en el que el
aborto no es asesinato. Se trata de un ejemplo de progreso mo-
ral, paralelo al progreso cientifico y tecnolégico (en este caso,
médico). Aqui no tengo la intencién de poner en duda las de- .
cisiones concretas que se han adoptado, sino tan solo de apuntar |
a que, a la vista del conocimiento médico disponible en la ac-
tualidad, existe un perfodo de tiempo en el cual la interrupcién
del embarazo no supone un asesinato; y por lo tanto durante el
proceso la embarazada debe recibir todo el apoyo moral, psi-
colégico y médico posible. En nuestro pafs, en buena medida,
ocurre asi. 3 o

En la Antigiiedad, por ejemplo, la situacién era muy distin-

ta. Los antiguos griegos crearon sus teorias biolégicas sobre la

reproduccién de las especies y los seres vivos sin poder saber
que el animal humano se desarrolla a partir de una divisién ce-
lular dirigida en lo esencial por un cédigo genético cuya exis-
tencia actual es el fruto de millones de afios de evolucién. Por
lo tanto, durante milenios se pensé que, desde el primer mo-
mento de la concepcién, el vientre de la mujer albergaba un’
diminuto ser humano que luego (de la forma que fuera) crecfa.
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De ser asi, la evaluacién moral de una interrupcién del emba-
razo serfa otra, porque entonces, en cualquier momento del
proceso, se estarfa matando a un ser humano (muy pequefio):
Pero en realidad no es asi, y en la actualidad debemos partir de
los hechos biolégicos que la ciencia ha descubierto.

Esto ha supuesto la exoneracién moral de la interrupcién
del embarazo. Naturalmente esto no significa, en la mayoria
de los casos, que se aborte a la ligera o sin batallar. A fin de
cuentas existe una tradicién con miles de afios de historia en la
que toda vida humana en potencia se consideraba una vida hu-
mana de hecho y ademas, la situacién emocional y ps1colog1ca
delas. personas 1mpl1cadas es compleja.

Quien llega a una conclusién moral, para valorar una accién
.y poder elegir entre las distintas posibilidades de actuaci6n, tie-
ne que saber primero qué implica en realidad esa accién. Aqui
interviene un problema ético que no es ficil resolver: el de la
descripcidén. Solo podremos averiguar qué deberfamos hacer
en una situacién dada cuando hallemos la descripcién adecuada

de las circunstancias. En ausencia de esta, la comprensién moral'

resulta imposible. -
- Esto nos conduce a adentrarnos en lo mas profundo de la

‘teorfa de la accién (como rama de la filosofia) y de la psicolo-

gia moral, donde lidiamos en particular con un problema for-
mulado por la filésofa britdnica Elisabeth Anscombe.** Se tra-

“ta de que toda accién se puede describir desde perspectivas

B I

dlversas Cada vez que . hacemos una cosa, en realidad estamos
haciendo muchas. Al preparar un pastel estamos separando ye-
mas de claras, mezclando ingredientes en un bol, encendien-

do un horno, quiza llamando por teléfono entre medio o con-

sultando un 11bro de reposteria, etcétera. Hay que saber qué.

“estamos haciendo en realidad; si no 10 sabemos con exactitud

. tampoco podremos evaluar esa accién moralmente.

Segtin describamos la accién, obviamente, lo que hagamos
_encajard en una o en otra categoria moral. La Valoracmn es

T S

: PI’ISB.S'

POR QUﬁ LOS HECHOS MORALES EXISTEN 169

posterior a la descripcién; primero tenemos que haber aclara-

o suficientemente qué ha sucedido. La impresién de quel
q

existen dilemas morales, asi como la opinién no poco genera-;

1
lizada de que en las cuestiones morales no puede existir una '

auténtica univocidad, se deben a que resulta dificultoso, a ve- ;
ces incluso imposible, constatar qué se ha hecho exactamente

y con qué intencién. -
En consecuencia, el arabista Thomas Bauer y el historiador

Andreas Rodder aciertan cuando insisten en que una descrip-

cién errénea puede desembocar incluso en actos de violencia, al

inducirnos a llegar a una conclusién prematura.” Cuando se
 trata de llegar a una evaluacién moral comple)a a menudo es

Jonante poder estudiar 1a sitiacidn con ‘todo cuidado, sin
este es uno ‘de los motivos por los que los procesos ]uch—
ciales, en los que hay mucho en juego para las partes, se desa-

~ rrollan con frecuencia con una lenmtud agotadora La prudenc1a

aconseja en general, como es sab1do consultar con la almohada’

- las decisiones més dificiles, una o varias noches, o hasta pospo-

niendo la conclusién a largo plazo; pues un intento de resolver
una situacién demasiado pronto comporta el peligro de confun-

dirse. En todo caso: el principio de la cautela y la desaceleracién

no equivale a concluir que en los temas morales nunca podemos
conseguir la suficiente claridad.

POR QUE LA CANCILLERA NO ES EL FUHRER

Las acciones tienen consecuencias que nadie puede controlar
al completo. Por buena que sea una accién, puede acarrear
consecuencias catastréficas imprevistas.

Sopesemos un ej emplo muy reciente. Al parecer la politica
que (sobre todo en el afio 2015) se adopté con los refugiados

en asociacién con el nombre de Angela Merkel acarred indi-
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rectamente un incremento de la violencia ultraderechista, 13
difusién de la xenofobia y toda clase de dificultades estructu-
rales, porque una mayoria de quienes se han podido refugiar,
en Alemania necesitan una integracién que, por una diversj
dad de razones, causa descontento en muchas personas. En la
medida en que Merkel tenfa la intencién de aliviar la situacién
(en parte horrible) de quienes se habian visto obligados a huir
de su pais para protegerse a si y a sus familias, y para ello pre-
tendfa utilizar el bienestar y la fortaleza estructural de Alema-
nia, las decisiones y acciones que emprendié al respecto caen
sin lugar a dudas en el lado de lo bueno.
- Indirectamente, sin embargo, sus decisiones y acciones en
este campo han supuesto un aumento de las actitudes violen-
tas y la crueldad, que tanto en las redes sociales como en las
manifestaciones se ha dirigido también personalmente contra
la cancillera. Pero serfa absurdo —como ha hecho por ejem-
plo el politico de Alternativa para Alemania Georg Pazderski
en varios tweets relativos al atentado de Hanau— mantener
que el terrorismo ultraderechista del presente es el producto
de las acciones de Merkel y al mismo tiempo afirmar que su
decisién de acoger e integrar a millones de personas resulta
“thoralmente reprobable. Lo moralmente reprobable —malo
sin paliativos— es el terrorismo de la ultraderecha; no la apli-
cacién de nuestro derecho de asilo a personas necesitadas.

A la hora de describir la que se ha dado en llamar «crisis de

los refugiados», junto con la gestién administrativa de la can-

cillera, podemos recurrir a muchas perspectivas. Entre ellas,
por ejemplo: las estrategias geopoliticas asociadas con la ruta
de los Balcanes; los procesos de negociacién con otros Esta-
dos de la Unién Europea; las consideraciones de la politica de
partidos; por descontado, también las caracteristicas y convic-
ciones personales del individuo Angela Merkel. Un anlisis
total de los multiples procesos designados como «crisis de los
refugiados» resulta imposible porque hay muchos factores
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que deben y pueden mantenerse ocultos, pues existen los de-

rechos tanto a la intimidad como a los secretos de Estado. La
cancillera no tiene por qué participar en un proceso piiblico y
espectacular para aclarar su caracter. Sus decisiones, a menu-
do sumamente pragmiticas y ponderadas, son de una grande-
za que se le debe reconocer y que en estos dias de pandemia
virica la ha presentado como una exitosa gestora de crisis.
Esto no la convierte ni en una santa ni en una heroina; solo en
una buena cancillera federal (independientemente de cuanto
pueda discrepar uno, en temas concretos, de su valoracién po-
litica 0 moral de las situaciones). Merkel no es una Fithrer que
guie como guio Hitler, sino una persona que ha alcanzado la
cancilleria por una serie compleja de procedimientos electora-
les (y sus propias maniobras tacticas como politica profesio-
nal, para hacerse legitimamente con el poder); y por fortuna
ha destacado no solo por ejercer ese poder conscientemente,
sino a menudo también por su pragmatismo y sensatez.

No por estar en un Estado democratico de derecho debe-
mos tener por objetivo que todas las decisiones y condiciones
previas de las decisiones se den a conocer explicitamente. Es
imposible, para empezar; ni las personas de més confianza de
la cancillera, ni de hecho la propia Merkel, pueden conocer sus
intenciones con el detalle suficiente para exponer qué tenia en
la cabeza ante cada una de sus decisiones, mis o menos tras-
cendentes. Nadie se conoce a si mismo por completo, tampo-
co la cancillera, que ademas, como es légico, tampoco puede

estar al tanto ni remotamente de todo lo que esti sucediendo :
1 en el pais en cada momento (ni ella, ni nadie). Todos actua- -
[ mos en condiciones de incertidumbre; y no debemos tenerlo |
| como un lastre, dado que sencillamente es asi, en toda accién :

hay siempre una parte de incertidumbre.

Sivolvemos a Kant, no es algo que este filésofo pasara por
alto. Antes al contrario, incluso argument que ni siquiera en
el caso de uno mismo podemos saber con certeza si los moti-




172 ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS’

VOs que nos han llevado a actuar son sinceramente los que no-
sotros mismos (u otras personas) tenemos como modelo deun

comportamiento bueno. Por eso escribe:

La verdadera moralidad de las acciones (el mérito y la culpa),

incluso de nuestro propio comportamiento, nos queda por ello
por completo oculta. Nuestras imputaciones tan solo pueden
referirse al caricter empirico. Pero nadie puede determinar-

cuanto de ellas ha de atribuirse al puro efecto de la libertad
cuénto a la simple naturaleza y el error no culpable del tempe

ramento, o a la naturaleza feliz de este (merito fortunae); y por

.ello, nadie puede tampoco juzgar con plena justicia.*

En este contexto Kant defiende una tesis innecesariamente -

radical. Plantea que la moralidad de nuestras acciones perma-
nece «por completo ocultas. Es asi porque, en tanto que repre-
sentante de la moralidad, solo toma en consideracién la pura
voluntad, la propia determinacién independiente de todos los
motivos no morales. Para Kant todo depende de por qué mo-
tivos se haya hecho algo, y solo una tinica motivacién se pue-

.de corresponder en verdad con lo que deberfamos hacer: que *

cuanto hacemos lo hagamos exclusivamente porque eso es lo
que debemos hacer, sin ninguna otra intencién.

Ahora bien, en cualquier situacién dada, se6mo podemos
.I"""comprobar por qué se ha tomado una decisién determinada?
<Cémo se constata esto a posteriori? El propio Kant no nos
ayuda con esta cuestién. En las situaciones concretas y com-

plejas tomamos decisiones que en parte responden siempre a

una incertidumbre, una de las causas por las que ser el sobera-

no o el jefe de Estado entrafia una enorme responsabilidad. -
Una diferencia esencial entre la actual cancillera y aquel que -

se nombré a si mismo «Fiihrer» o gu1a del pafs es que la prime-
ra no se arroga ninguna clase de omfisciencia moral, sino que

acttia como ciudadana de la comunidad estatal cuyo gobierno -
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encabeza de resultas de las normas de nuestra democracia. No
hay Fiihrer ni hay un partido que tenga siempre la razén; y
bien estd que sea asi, porque esta y no otra es la realidad.

EL Juicio FiNaL,
0 c6MO PODEMOS CONOCER LOS HECHOS MORALES

Muchos hechos morales los podemos reconocer sin dificultad.
Existen incluso evidencias morales, que cualquier persona, de
cualquier cultura, puede clasificar ficilmente en la categoria
de valor adecuada. En la mayoria de los casos somos plenamen-
te conscientes de qué se nos exige desde el punto de vista moral.,
. Ahora bien, por desgracia esto no significa que el sentido”
comtin de la vida cotidiana baste para enfrentarse a la ética.

Pues en muchos casos resulta dificil expresar y constatar con.
exactitud qué se estd haciendo o se ha hecho en realidad. Y
mientras no sepamos qué se ha hecho, dificilmente podremos™
evaluarlo moralmente. '

" De aqui surge la impresién de que, en aquellas situaciones
en las que importa prestar una atencién responsablé a lo moral-
mente correcto, a la postre nunca podremos saber con certeza
qué deberiamos hacer. De ser asi, serfa fatal, pues significa-
ria que nuestra capacidad de reflexién moral nos esta dejando

* en la estacada cuando mais la necesitammos.

Para arrojar'mas luz sobre el problema y salir de esta apa-
rente via muerta, podemos empezar por diferenciar dos formas
de andlisis de los valores: la ontologia y la epistemologia. 1.a on-
tologfa de los valores se ocupa de cémo son los hechos mora-
les, esto es: qué significa que existan. Le interesa el ser de los
valores. La epistemologia de los valores, en cambio, estudia
cémo podemos conocer los hechos morales, con referencia a
los valores universales, en los contextos complejos.
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e En el primer capitulo he defendido que los valores poseen
una ontologia universalista y realista: son vélidos en todas
‘\\‘gf partes (al menos para los seres humanos) y existen en parte
P con independencia de nuestros principios, de forma que exis-
i ten opiniones morales tanto verdaderas como falsas (al res-
i pecto de lo que uno deberia hacer en una situacién dada).

. Quizé no esté usted del todo convencido, pero bien puede
? admitir que hay cosas que, por consideraciones morales, de-
| berfamos hacer, y otras en cambio que por las mismas razones
; debemos renunciar a acometer. Lo que hacemos o dejamos de

" hacer, ala luz del universalismo y el realismo, no es el simple

. resultado de lo que nadie opina (incluso si tal fuera la opinién
de una mayoria democraticamente aplastante). Las mayorias
i pueden cometer errores morales, tanto como las minorias.
| Desde la perspectiva moral no existen privilegios ni para las
L mayorias ni para las minorfas democréticas.

Pero esta combinacién de tesis —el universalismo y el
realismo en la ontologia de los valores— no parece resolver el
problema de c6mo podemos conocer los hechos morales. Te-
nemos que introducir, por lo tanto, un tercer componente.
Aqu1 gntra en juego un sentido adicional del «realismo» en-
tend1do como expresmn técnica de la filosofia. Pues recz[zsmo

britanico Crispin Wright ya en las péginas iniciales de su des-
tacado libro Truth and Objectivity [«Verdad y objetividads].>s
| “Enprimer lugar, con respecto a un 4mbito determinado de
%3‘2 la reflexién, uno es realista cuando cree que las opiniones so-

el LS

bre los objetos d de ese amb1to 10 son verdaderas por las s1mple

raz6n de que uno las tenga Los ob]etos son en parte indepen-
dientes deﬂnuestras opiniones y tienen mucho que dec1r al res-

pecto de si nuestra opinién es acertada o no. Es 1o que pode-
mos dencmifiar realismo éntico. Desde el punto de vista
6ntico, su existencia no empieza a partir del momento en que

el ser humano hace algo, por ejemplo, crea sistemas de con-
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ceptos morales, o aplica la razén en blisqueda de un consenso
que sea aceptable para todos los implicados. Los hechos mora-
les existen de verdad y son factores con relevancia en la vida
de los seres humanos libres y pensantes.

En segundo lugar, a menudo el realismo implica la idea
de que los hechos que existen en parte independientemente de
nuestras opiniones son sin embargo cognoscibles, y por lo
tanto tenemos buenos motivos para creer que hemos com-
prendido algunos de esos hechos (que en parte son indepen-
dientes de nosotros) tal y como son en realidad. Lo llamare-
mos realismo epistémico.

Ahora quisiera plantearles un argumento a favor de un
realismo epistémico de los valores, es decir, a favor de la idea
de que los hechos morales universales, que en parte existen
ajenos a nosotros, pueden ser comprendidos tal y como son en
realidad (y a menudo lo hemos hecho exactamente asf). Por
oscuros que sean los tiempos, sin embargo nunca imperara
una oscuridad moral total mientras existan personas capaces
de coordinar sus actos para vivir en comunidad.

Mi argumento se apoya en un experimento mental que de-
signo como el Juicio Final. Imaginese que un dia se despierta
y comprueba que —como en The Good Place, una serie de la
NBC con una buena base filoséfica— ha muerto y esta senta-
do frente a una puerta. Esta puerta se abre y —aqui me separo
de The Good Place— se encuentra con Dios. Un tanto inquie-
to, porque ha sido ateo toda la vida, observa que Dios exami-
na un grueso libro centelleante hasta que encuentra su nom-
bre y pronuncia una espantosa condena eterna. La auténtica
sorpresa de la condena radica en que Dios le reprocha haber

hecho cosas que, en la Tierra, practicamente cualquiera ha- .

bria ensalzado por dignas y nobles. Asi, le recrimina haber
dirigido un parvulario inclusivo, haber cuidado desinteresa-
damente a leprosos, haber sido un buen padre para sus hijos,
haber combatido el cambio climético, haber contribuido a

A%a_
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salvar koalas de los incendios de las selvas tropicales austra-
lianas, etcétera. En la cuenta positiva consta un articulo de
prensa blasfemo, una pelea a pufietazos que tuvo de joven, tal
y cual mentira de distinto calado... La condena divina, en
suma, es absolutamente incomprensible porque Dios est4 juz-
gando como solo cabria esperar que lo hiciera el Diablo, o
vete a saber qué loco peligroso.

En esta situacién pareceria razonable preguntarle a Dios

por qué esté juzgando con criterios que no encajan con nada de

lo que en la Tierra, segiin cualquier inspeccién de las Escritu-
ras, cualquier andlisis de conciencia y la simple opinién gene-
ralizada se considera moralmente evidente. C6mo puede ser
e dirfamos— que nuestras acciones se evaltien de acuerdo
con criterios morales que resulta imposible conocer? Pues asi
serfa, si los juicios morales de Dios no tuvieran nada que ver
con los que estdn a nuestro alcance, al alcance de los pobres
mortales. Si los criterios de Dios pudieran resultar del todo in-
comprensibles, quizé en el Juicio Final considerarfa como una
infraccién grave alguna accién irrelevante, desde nuestro pun-
to de vista (como, digamos, tomarse un café removiéndolo ha-
cia lgﬁizquierda) y en cambio consideraria moralmente indife-
ténte lo que para nosotros tenfa mucha relevancia moral.

Este experimento mental pretende mostrar que los hechos
morales, en lo esencial, son manifiestos; por principio tene-
mos la posibilidad de reconocer —aunque a menudo, no sin
grandes dificultades— qué deberfamos hacer. Lo que no sig-

| nifica que no podamos equivocarnos.

- Un Dios ommpotente que recurriera a unos criterios mora-

les propios, del todo desconocidos e incognoscibles para noso-
tros, para evaluarnos, someternos a prueba y sancionarnos una
vez muertos segiin correspondiera, serfa un demonio espanto-
s0. Por eso todas las religiones universales parten de una reve-
lacién y asumen que Dios (o los dioses) nos envian profetas y

mensajes —a veces, de apariencia confusa— que nos comuni- |
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can qué deberiamos hacer. En las cuestiones morales, Dios no
puede dedicarse a tomarnos el pelo, porque en tal caso no serfa
un dios, sino vete a saber qué demonio. Tal es una de las re-
flexiones que respaldan el concepto de un dios bueno.

Esto no quiere decir, 16gicamente, que Dios exista o que
sea misericordioso. EI expenmento mental del ]u1c1o F mal tan
solo pretende mostrar que carece de sentido pensa}‘_gy“ exis-

ten hechos morales que no podemos conocer de nmguna ma-

T ey

‘nera. También muestra que es absurdo suponer que 1a validez

de los juicios morales bebe de una fuente divina.

Aqui no se ha determinado si Dios existe, ni se ha conclui-
do nada al respecto de cémo se comportarian Dios, los dioses o
lo divino en relacién con el orden universal de los valores. Solo

se ha excluido que Dios, los dioses o lo divino se dediquen a-

tergiversar la verdad y el conocimiento humano de los valores. -

No existe por lo tanto ningiin conflicto general entre la éticay la
religién. Silo hubiera, quien saldria perdiendo seria la religi6n,

porque los motivos morales nos obligarian a tacharla de errory <
refutarla. La reflexién de intencién ética, la comprensién mo-

ral, estd por encima de cualquier tradicién religiosa, porque es-
tas las evaluamos de acuerdo con los criterios éticos. En nues-
tro Estado democratico de derecho, esto es valido para todas
las religiones; por eso en nuestros dias el cristianismo no goza
del mismo margen de accién del que disfrutaba hace unos po-
cos siglos. Por fortuna, los exorcismos y las quemas de brujas
yano estén en el orden del dia; pertenecieron a la tradici6n reli-
giosa, pero son moralmente inaceptables.

hacer tiene que resultarnos transparente, al menos en parte.

No puede darse que nos encontremos en una situacién en la
que no tengamos la mas minima idea de qué se deberia hacer,

lo todo; un desconocimiento total resultarfa fatal para la ética.

El universo moral de lo que deberfamos hacer y dejar de }
i
!

desde la perspectiva moral. Lo que ocurre es que nunca lo sa- !
bemos zodo. Somos falibles, pero esto no significa desconocer- -

-

-
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La falibilidad significa que, en las cuestiones morales comple-
jas, nos podemos equivocar. Eticamente esto comporta que
debemos conducirnos con prudencia, con respecto a los de-
mas y a nosotros mismos, sin juzgar demasiado apresurada-
mente las decisiones de los demés. Pero esta prudencia que Ia

| ética nos reclama no significa que no existan los hechos mora-

}: les, antes bien, prueba lo contrario: como existen hechos mo-
‘rales que son de la mayor importancia en los contextos com-
;plejos, debemos ser prudentes y moderados con los juicios y
-ante las formas de vida de los demds.

ConN 0 siN D10S, EN EL REINO DE LOS FINES

A més tardar en este punto, es probable que muchos lectores se
hayan preguntado ya quién «define» los valores universales
(dado que Dios no lo hace). Pero esta pregunta se basa en unos
supuestos falsos. Querer saber quién «define» o «determinas
los valores universales se asemeja a querer saber quién «defi-
ne» g «determina» el hecho de que la Tierra tenga una Luna.
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Los hechos no se «definen» ni «determinan» en general,@l
sino que son el criterio para saber si nuestras ideas son correc-
tas o falsas. Un hecho se puede discutir (erréneamente), pero
esto no lo hace desaparecer. Si en verdad existen los hechos

morales, si en verdad se puede saber qué tenemos que hacer

necesariamente y qué estamos obligados a no hacer, entonces
nadie los «define», tampoco Dios. =

Sin embargo, en el transcurso de la historia humana van
apareciendo nuevos tipos de acciones sobre las que es necesa-
rio reflexionar moralmente a conciencia. En nuestros dias po-
demos ver un ejemplo importante con el surgimiento de las
redes sociales y la utilizacién de la inteligencia artificial en el
marco de la digitalizacién. Por ahora no existe ninguna ética |
suficientemente elaborada sobre la inteligencia artificial. Esto !
no supone que ahora tengamos que inventarnos un nuevo ca- |
talogo de valores, sino que debemos averiguar en qué catego-
rfa moral encajan los nuevos tipos de accién.?®

Si volvemos a la terminologia de Kant, designaremos el
universo moral, es decir, el &mbito de los hechos morales, como
el reino de los fines.?” El reino de los fines nunca nos pue-
de quedar oculto del todo. Consiste fundamentalmente en que
nuestras acciones suceden de una forma 1ntenc1onada cuando
nos proponemos modificar la realidad con una finalidad. Cuan-
do compro fresones, por ejemplo, estoy siguiendo un plan
complejo: tomo las llaves de la bicicleta, pedaleo, me atengo a
las normas de circulacién, aparco y ato la bicicleta, cojo los fre-
sones, los llevo ala caja, pago. En la practica no parece nada tan
complejo porqué se trata de procedimientos que hemos ensaya-
do muchas veces. Pero sin una finalidad no se podria hacer; la
finalidad dirige la acci6én y estructura asi la realidad.

Si Dios existe 0 no, como autoridad suprema, en el reino de
los fines, carece de importancia para la estructura de los hechos
morales. Pues que debamos hacer algo, o bien no hacerlo, no
puede depender en Gltima instancia de lo que un dios haya or-
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denado. El hecho de que no se deba torturar a los nifios no eg
un mandato divino, al que nos debamos atener por temor a)
castigo celestial, es decir, por inteligencia tictica; sino un he-
cho moral que existe con o sin dioses. Quien se aleja de una re-
ligién y se hace ateo no por eso va a cambiar sus convicciones
morales; antes bien puede tener la certeza de que la mayorfa de
sus valoraciones morales resistiran bien el distanciamiento.

Sin Dios, en cierto sentido, resulta atin mas improbable que
no podamos conocer el reino de los fines. Pues en un universo
sin dios, jcémo podrian existir exigencias morales que no ten-
gan nada que ver con lo que conocemos? Esto requeriria que
hub}@fe;a como una capa de particulas elementales de Ia moral,
atn no descubierta, que explicaran por qué debemos hacer o
renunciar a hacer tal cosa; particulas que existen aunque no las
podamos ver...

Ronald Dworkin, el influyente experto en la filosofia del
derecho, ha bromeado al respecto sugiriendo que tal vez si
existen estas particulas de la moral —los «moronesy—* y en
el futuro la fisica podra medirlas.”® No seria menos absurdo
que existiera un reino de los fines que no se pueda investigar
mediante el estudio ni cientifico ni social, con hechos morales

.
(5

qtie nos afectan pero que nunca podremos conocer.

Por esta suma de razones, los hechos morales solo pueden
ser independientes en parte de nosotros, ya que tenemos que
pgc}er conocerlos, en gran medida y por principio. La moral tie-
ne que resultar accesible a los mortales, tanto si afirmamos que
la ha fundado un dios como si no. En lo esencial, los ateos y los
politeistas reconocen los mismos hechos morales que los tefstas.

Esta observaci6n se puede respaldar con tiia reflexién filo-
s6fica sobre la que se ha escrito mucho, originaria ni mas ni

'S

* - ’ ' -
La palabra juega tanto con la rafz de «moral» como con el insulto
inglés moron, «idiotan, adoptado ya por cierto en algunos paises de la
América hispanohablante precisamente como «morény. (V. del e.)
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menos que de Platén, el fundador de la ética filoséfica sistema-
tica. En uno de sus primeros didlogos, el breve pero exquisito

Eutifrén, Platén hace que su protagonista, Sécrates, se encuen-

tre con un ciudadano ateniense, el piadoso Eutifrén, ante uno
de los edificios de la administracién de la justicia. El propio S6-
crates estd a punto de ir a juicio, pues ha sido denunciado por

cierto Meleto. Como es sabido, mas adelante Sécrates fue con-

denado a muerte por sus supuestos errores teolégicos (se le re-
prochaba introducir dioses nuevos y corromper a la juventud).

Segiin acostumbra Sécrates a hacer, pronto se enreda en
una conversacién filoséfica con Eutifrén, con el objetivo de
aclarar la relaci6n existente entre la piedad y la justicia. Los dos
debaten, en el contexto del politeismo antiguo, sobre una pre-
gunta que atin no se ha resuelto: cdmo se relaciona la fe religio-
sa con los valores morales. En estas circunstancias, la metaética
con?gmporénea se ha ocupado repetidamente de lo que se co- -
noce como «contraste de Eutifréns. El contraste de Eutifrén -
diferencia entre dos conceptos, aparentemente opuestos del -
todo, la percepcién en relacién a Dios y los valores morales. En
el lenguaje platénico, los valores morales positivos se identifi-
can con la justicia (dikaiosyné), o también, como el autor lo lla-
ma mas en general, lo bueno (20 agathon). |

Las dos versiones que aqui s¢ enfrentan sostienen lo si-

guiente:

Dios considera buenas determinadas acciones porque com-
prende lo bueno. (Realismo)

Determinadas acciones son buenas porque Dios lo determina
asi. (Antirrealismo)

Cada alternativa tiene consecuencias distintas para los con-
ceptos de la justicia y la piedad. El realista’entiende que creer
en Dios (la piedad) tan solo contribuye de una forma indirecta
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al entendimiento moral. Como Dios posee una capacidad de

conocimiento superior, esto garantiza que él no comete erroreg
morales; por lo tanto cada hecho moral que nosotros conoce-
mos es automaticamente un hecho moral que Dios ya conoce,

con eso, en la prictica, nos estamos aproximando a los criterios
morales de Dios. Asilo entendia el propio Platén, que conside-
raba que el sentido de la vida pasaba por intentar acercarnos a
Dios en todo lo posible, para emularlo.

En cambio el antirrealista sostiene lo contrario. Considera |

que la piedad es la tinica posibilidad de fundar una moral. Una
acci6n solo es buena porque Dios ha establecido un criterio de
bondad moral; por lo tanto, lo esencial es averiguar qué ha
establecido Dios. En este escenario la voluntad de Dios es
mucho més importante que los detalles de ninguna accién,
porque Dios determina por decreto (o por el medio que sea)
qué es bueno y qué es malo. En la ética contemporinea, en lu-
gar de Dios, aparece tan solo la razén humana en el sentido de
nuestros valores subjetivos, pero la argumentacién es muy pa-
recida, como ha demostrado de forma razonada y convincente
Ernst Tugendhat en su libro Lecciones de ética.® Tugendhat
acierta de pleno cuando apunta que lo que concluimos des-
piiés de sopesar todas las razones en una reflexién moral no
puede fundamentarse en ninguna autoridad superior (ya seala
evolucién, Dios o siquiera la razén).

" #Por qué deberfamos derivar nuestra conclusién de algtin otro
lugar, en lugar de aclarar sencillamente sobre qué pilares des-
cansa esa plausibilidad? Como venimos de unas morales tradi-
cionalistas [que fundamentan la moral apelando a tradiciones,
M. G.] y como de nifios crecimos con una interpretacién auto-

‘ritaria (al menos en parte) de la moral, tendemos a esperar que
haya uria justificacién sencilla de otra fuente (la razén, etcéte-
ra), equivalente a apoyarse en una autoridad.3®

/
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Platén ya contestaba al antirrealismo que, de forma impli-
cita o incluso explicita, considera que Dios es malvado, de una
forma u otra. Pues si Dios determina por su pura voluntad qué
es bueno y qué es malo, sin que nosotros podamos llegar a
comprender lo bueno y lo malo con independencia de Dios,
entonces en ltima instancia estamos condenados a someter-
nos de forma irreflexiva a la voluntad de Dios. Segiin este
punto de vista, el antirrealismo se basa en la adoraci6n ciega a
un ser superior al que debemos obedecer ordene lo que orde-
ne. De esta manera Dios es una especie de dictador divino al
que es imposible derrocar: un tirano metafisico.

El realismo moral, por lo tanto, se combina mejor con la
suposicién de que Dios —si existe— no es tan solo un ser to-
dopoderoso y temible, sino también de bondad perfecta. Dios
no puede cometer errores morales; lo’que sea que haga tiene
que corresponderse con su idea del bien, porque de lo contra-
rio tendriamos motivos para reprocharselo. Si en cambio Dios
determinara los criterios morales sin ninguna base, habria que
plantearle la pregunta critica de para qué se ha molestado en-
tonces en comunicirnoslos de una forma tan complicada y
aparatosa, por ejemplo haciendo aparicién en el transcurso de
la historia humana, como zarza ardiente en lo alto de un mon-
te, para luego darnos las Tablas d¢la Ley.

Como a menudo se afirma que los Diez Mandamientos son
un catdlogo razonable de orientaciones morales, vale la pena
recordarlos aqui. Segiin, por ejemplo, la pagina web de laigle-
sia evangélica de Alemania, representan la «base de la ética
cristianas y son:

Primer mandamiento
Soy el Sefior, tu Dios. No tendris ningtin otro dios.

Segundo mandamiento
No utilizaras en vano el nombre del Sefior, tu Dios.
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Tercer mandamiento
Santificaras las fiestas.

Cuarto mandamiento
Honrarés a tu padre y a tu madre.

Quinto mandamiento
No mataras.

Sexto mandamiento
No cometeras adulterio.

' ,.Séptimo mandamiento
No robaras.

Octavo mandamiento
No darés testimonio falso contra tu préjimo.

Noveno mandamiento
No codiciaris la casa de tu préjimo.

Décimo mandamiento
.No codiciarés a la mujer de tu préjimo, ni a su siervo o su sier-
va, sus animales, ni cuanto tu préjimo posea.*

Expresados de esta forma, estd claro que los diez manda-
. mientos no sirven de base para ninguna ética (tampoco para
una ética cristiana, que no puede existir como tal porque una
ética que fuera especificamente cristiana perdena su validez
universal). Tendremos toda la razén en considerar moralmen-
te reprochable que se enumeren «a la mujer de tu préjimo ...
siervo o su siervas como lista de propiedades; este decxmo
_mandamiento quebranta nuestra concepcién modérna dela
1gualdad entre los ¢ 8€x08 y, i le h1c1eramos caso, seria un retro-

pero no parece haber llamado tanto la atencién que la servi-

i

/
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= dumbre —juna forma de esclavitud!— es de por si moralmen-
te inaceptable; de modo que la exigencia moral es muy distinta:
Jiberar a todo siervo y toda sierva de la condicién de privacién
de libertad a la que los ha reducido el préjimo del que el man-
-~ damiento nos habla. Es bien conocido que el texto biblico no

muestra reparo alguno hacia la esclavitud, lo que es tan solo
| uno de los problemas que se derivan de los criterios morales
que implicita o explicitamente se exponen en un texto tan di-
 verso, incluso sumamente heterogéneo, como el de la Biblia.
A estese afiade que, en el Nuevo Testamento, Jesiis anun-
cia una jerarquia de los mandamientos, y selecciona dos como
preceptos principales, con la particularidad de que el segundo
ni siquiera formaba parte del decilogo inicial.

* Elprimero es: «Escucha, Israel, el Sefior nuestro Dios es el finico
Sefior. Por ello amarés al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con
toda tu alma y con toda tu fuerza». El segundo es: «Amarés a tu
pré6jimo como a ti mismo». No hay otro mandamiento mayor
que estos dos. (Marcos 12: 29-31. El primer mandamiento figu-
raba en Deuteronomio 6: 4-5; el segundo, en Levitico 19: 18).

No pretendo entrar aqui en los detalles teolégicos de la Es-
critura y su interpretacién, ni en las relaciones del judaismo y
el cristianismo (por no hablar ya ddl islam) y del Antiguo y el
Nuevo Testamento. Si recuerdo aqui los textos sagrados de
las religiones universales monoteistas es porque a veces se
presenta a un Dios que dicta leyes inmotivadas, e incluso in-
justificadas, que es imposible conciliar con nuestros conceptos
morales actuales (y confio que los de la actual iglesia evangéli-
ca de Alemania).

El amor a Dios y el amor al préjimo son ideas més asumibles
que las exigencias de los diez mandamientos en su formulacién
original, aunque no me cabe duda de que la gran mayorfa delos
creyentes cristianos hacen caso omiso de las peticiones concre-




186 ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS

tas que en el Nuevo Testamento hace Jesucristo a favor de algu-
nas ideas que no son tan universalmente aceptables. Asi, en ]
evangelio de Lucas, Jestis aconseja abandonar a la propia fami-
lia para dedicarse por entero a servir al reino de Dios:

Jests les respondié: ~_

Amén, os digo. Todo el que por el reino de Dios ha dejado
la casa 0 ala mujer, los hermanos, los padres o los hijos recibirs
muchisimo més en este tiempo y la vida eterna en el mundo ve-
nidero. (Lucas 18: 29-30)

" En su conjunto, el Nuevo Testamento suena como la pro-
clamacmn de una religién apocaliptica: como Jestis regresara
pronto, al resucitar después de ser crucificado, y ademas falta
poco para el Juicio Final, no vale la pena dedlcarse a las obli-
gaciones terrenales (lo que incluye tanto las obligaciones mo-
rales con respecto a la propia familia como por ejemplo pro-
yectos de perfeccionamiento moral de los sistemas legales). Y
ciertamente, si uno espera de verdad que el Mesfas no tardar4
en volver, o que toda la historia de la humanidad concluir4 en
un final escenificado por Dios, al que asistiremos pronto, las

L_ex1gen01as morales se transforman radicalmente. Quien enj

| tiende que un Dios omnipotente puede determinar a su libre |
criterio los valores morales, e incluso modificarlos igualmen- |
te, apostard por un concepto de moralidad totalmente distinto

al de,.por ejemplo, nuestra comunidad politica actual, que se

basa enla Ley Fundamental y la idea de la dignidad humana

Con esto no pretendo decir en ningiin caso que el judafs-
mo, el cristianismo o el islam, en todas sus variantes institu-
cionales y existenciales, sean contrarios a (o incluso enemigos
de) nuestra constitucién democratica. Con el paso de los mile- 7}
nios las religiones universales se han ido adaptando en buena |
medida a las condiciones histéricas y pragméticas de la cons- (
truccion estatal y la organizacién del poder mundano; aunque !

-
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~ tampoco debemos olvidar que la iglesia catdlica romana se di-

rige desde el Vaticano, un Estado que no es en ningiin caso
moderno, democratico y de derecho, sino una monarquia ab-
soluta. Segiin el articulo 1 de la constitucién del Estado vatica-
no, por ejemplo, no hay separacién de poderes porque «el
Pontifice, como soberano del Estado, retine el poder legislati-

vo, ejecutivo y judicial».3?

En su formulacién clésica, las religiones universales son
considerablemente mas antiguas que la idea contemporinea de

que la estructura de las instituciones estatales puede, e incluso .
deberfa, organizarse de modo que fomente el progreso moral.”

Si queremos mantener vivo el pensam;g:gtoﬂc_le la Tlustracién, no
p_cigmos renunciar a esta idea. Y sin el pensamiento de la Ilus-
tracién no existiria el moderno Estado democratico de derecho,
que gracias a su compleja diferenciacién de subsistemas (enla que
destaca por encima de todos la separacién poderes) procura
que no haya un niicleo desde el que alguien esté en condiciones
de coartar y dominar a tedos los demas. Entre nosotros nadie ni
nada es legibus absolutus, independiente de las leyes. En el caso
de mi pafs, la cancillera, el presidente federal, los ministros y los
diputados gozan de una forma limitada de inmunidad; pero
los controles recfprocos de jueces, legisladores, juristas, socie-
dad civil, medios de comunicacién, etcé )tera hacen que en este
momento nadie pueda hacerse con el pdder absoluto. Para ello
habria que transformar la reptiblica al completo, una posibilidad
que en teorfa podria llegar a darse, pero que requerirfa un es-
fuerzo estratégico colosal y unos acuerdos que en la situacién
actual no resultan siquiera imaginables.

La cuestién decisiva es que el realismo —es decir, la idea
de que Dios, si existe, recompensa y premia lo bueno precisa-
mente porque es bueno— se puede conciliar con todas las for-
mas racionalmente justificables del monoteismo. Pero dicho
esto, el realismo no depende del teismo. Los hechos morales
existen en el reino de los fines, tanto si este reino tiene una es-
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" mejor de los casos, una conducta altruista incorporada de for-
ma innata por la evolucién. Pero esto no puede servir de base
-a los valores universales, sino que es tan solo una recomen-
dacién no vinculante de atenerse a los deseos del «egoismo de
los genes», que se supone seria mayoritario.?? En tal caso la
teorfa de la evolucién seria incompatible con los valores uni-
versales porque tendria que asumir el papel de la fundamenta-
cién de la moral. Afortunadamente no es necesario, porque
los valores universales no necesitan de ningiin apoyo por la
puerta de atras. .

pecie de figura soberana (Dios) como si no la tiene. La exis-
..} tencia de los valores universales ni implica a Dios ni es incom.-
=1 patible con Dios.
“  En consecuencia, Dios no interpreta ningin papel rele-
. 1 vante en la fundamentacién de la moral. Si ocurriera al revés
* —por ejemplo, si el antirrealista estuviera en lo cierto—,
esto se contradecirfa con la idea de un dios bondadoso. Up .
Dios al que debemos someternos porque es un tirano mora]
seria sin duda una figura temible, frente a la cual lo tictica-
mente recomendable —y urgente— serfa hacer exactamente
lo que tal principe celestial omnipotente exigiera de nosotros,
Sin embargo la existencia de tal principe celestial pondtia en
cuestlon todo aquello en lo que uno cree, si UNo es un entu-
sidsta del Estado democrético de derecho y de la Ilustracién
que lo hizo nacer.
Por resumir: si queremos garantizar unas convicciones mo-
! rales racionales basadas en motivos buenos, universalmente

remad

PEGAR A 1L.0S NINOS NUNCA HA SIDO BUENO,
TAMPOCO EN 1880

Los hechos morales nos afectan directamente a los seres hu-
manos, € indirectamente, tanto a los otros seres vivos como a .
la naturaleza inanimada. La ética se ocupa de la pregunta de k
qué deberiamos hacer; trata de nosotros y de las relaciones
de unas personas con otras. A este respecto hablamos de un
ser vivo pensante, con capacidad intelectual. Por capacidad
intelectual quiero decir aqui que byena parte de lo que hace-
mos se realiza a la luz de una idea de quiénes somos y quiénes |,
{ queremos ser.3* Todos tenemos una concepcién més o menos

Y b ot

detallada del ser humano y oplnlones relatlvas a como  debe-
mos comportarnos con los demds seres vivos, y 2 a Efue s1gn1ﬁca
~l.a‘:e“;it;;l1’63.1ra global del unlverso "del que “formamos  parte.

Los hechos morales exhiben una forma de ob]et1v1dad que
depende del intelecto: como por su propia esencia son cognos-
cibles, se dirigen directamente a nosotros como seres libres y

* pensantes. Gracias a nuestra capacidad intelectual podemos
reconocer hechos de relevancia moral que siempre tienen que

ver también con nosotros.

noz .la 1nv¢rsa Desde un punto ‘de vista ‘teolégico esto
| no supone ningiin problema, porque Dios es la bondad misma
"y por lo tanto coincidiré con los criterios morales mejor funda-
mentados. Con la salvedad de que en las cuestiones morales
Dios, a diferencia de nosotros los mortales, es infalible. Esto
4 -es compatible con muchas interpretaciones de las escrituras
| 'sagradas del judaismo, el cristianismo y el islam, que por lo
é tanto también son compatibles como tales con el Estado de-
- mocrético de derecho. )
Ahora bien, lo mismo cabe afirmar, sin lugar a dudas, del
atefsmo. Moralmente el atefsmo,es tan aceptable como las reli-
giones universales, a menos’ qiie esté articulado de manera que
se dirija autométicamente contra el conocimiento_de_los he-
chos morales, 0 sea, del reino de los fines. Pues algunos ateos
creen quié no existe ningtin reino de los fines, sino tan solo, en el -
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- Pese a esto, los hechos morales no son tan variables hist6-
ricamente como_algunas personas quisieran pensar. Porque
nos afectan como seres reflexivos, y por lo tanto dependen de
nuestra capacidad de pensamiento; pero existir, existen objeti-
vamente. Esto tiene una consecuencia importante, que desem-
pefia un papel crucial en el universalismo y el realismo moral.
Podemos denominarla robustez modal.’’ Significa que, si en
una situacién S, H es moralmente exigible (o admisible, o in-
tolerable, etcétera), entonces H también habria sido exigible
(o admisible, o intolerable, etcétera) moralmente en el caso de
haberse encontrado uno en S en el pasado.

Esto supone que también en la prehistoria més remota,
cuando los primitivos vivian en comunidad en las cavernas,

~  Adqui es importante recordar que los seres humanos nos va-

mos transformando con el paso del tiempo y con ello vamos
creando nuevos campos de actuacién. Los problemas del si-
| glo xx1, derivados por ejemplo de la globalizacién, la digitaliza-
; ci6n y el cambio climatico, no existian cuando se desarrollaron
. los primeros sistemas de ética filoséfica, hace unos dos milenios.
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“nadie debia acosar sexualmente a nadie. En 1880 ya era in-

aceptable pegar a los hijos con fines educativos. Puede ser que

_en 1880 resultara mucho mas dificil comprender que los nifios
" son seres humanos en el mismo sentido en que nosotros lo so-

mos, y por lo tanto es absurdo recurrir a la violencia de apo-
rrearlos para convertirlos en adultos obedientes; pero de esto
no se sigue que quienes golpeaban a sus hijos en 1880 no estu-

“vieran cometiendo un error moral. El error del pasado consis-"
[ t{a entre otras cosas en que los hechos psicosociales, no mora-

les, del castigo fisico, estaban ocultos en parte; por lo tanto la \
capacidad de evaluacién moral de los participantes estaba li-
mitada pues partian de convicciones falsas, heredadas en par-
te por la tradici6n religiosa. Aun asi, no cabe duda de que mu- -
chos padres que castigaban fisicamente a los hijos lo hacian
con.una mala conciencia que la tradicién no cuestionada no
bastaba a tranquilizar por completo.

Algunos errores morales se cometen porque los participan-
tes no conocen los hechos no morales. Durante la mayor parte
de su existencia los seres humanos no han tenido el mas minimo
conocimiento de cémo funciona la reproduccién en el ambito
de labiologfa molecular, y por lo tanto tenfan toda clase de ideas
(absurdas) sobre cémo se engendrab’é. Estas ideas falsas tenfan™
consecuencias morales, porque, por e}emplo uno podia ser de
la opinién de que un aborto respondla a causas morales, y por |
ende se le podia exigir una responsabilidad moral ala madre. -

Lo mismo ocurre con las enfermedades. En nuestros dias,
muchas personas (aunque es de creer que no la mayoria de las
que hoy viven en el planeta) tratan las enfermedades pura-
mente somaticas como el producto de factores causales que
cabe determinar de forma objetiva, y que tiene poco que ver
con el mundo mental del enfermo. Asi, la contaminacién am-
biental puede causar un tumor cerebral, pero los suefios se-
xuales del afectado con su vecina, no. Por desgracia todavia es
frecuente en todo el mundo, incluso en los Estados industria-

3
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les mas ricos, que enfermedades puramente somadticas se atri:
buyan a deficiencias morales y se castiguen incluso con seve
ridad draconiana. E] hinduismo contemporaneo (a diferenci

“de algunos de sus predecesores), de resultas de la colonizaciéy
bntamca (entre otras), es una religién bastante hostil con €]

j cuerpo y la carnalidad; y asi no es infrecuente que algunos cre- -

yentes muy ortodoxos castiguen corporalmente a las hijas (a

las que de entrada ya consideran metafisicamente inferiores)

por la aparici6n de la regla. En muchas culturas surgidas en la
era premoderna y aiin vigentes, la menstruacién se considers

! impura, el signo de una méacula moral. "

- Naturalmente, la ciencia médica moderna desrmente este
absurdo pero la ciencia médica moderna también desmiente Ia |
validez de los glébulos y otras presentaciones de la homeopa-
tia, y sin embargo en nuestra sociedad occidental e ilustrada
hay quien recurre a ellos y cree en la consiguiente capacidad
autosanadora de la naturaleza. Al hacerlo asi estdn pasando por
alto que la industria farmacéutica, y la medicina convencional
que le sirve de base, tanto para lo bueno como para lo malo
(pues en ambos casos no cabe duda de que también se produ-
cen gbusos reprobables y peligrosos), es tan natural como pue-
da serlo el gusto de una manzana (¢genéticamente manipula-
daP) o bafiarse en un manantial (supuestamente) virgen.

T ———

|
;

-~ sa, ciudadanos de un Estado, refugiados, lobistas, bebedores

- todos y cada uno de sus contactos sociales. La sociedad, como

: mlCOS que reparten a las personas en grupos en cuya COIlStll’Ll—

‘De esta forma surgen identidades sociales que en el marco de

3

IDENTIDAD SOCIAL.
POR QUE EL RACISMO, LA'XENOFOBIA
Y LA MISOGINIA SON MALOS

Todo ser humano forma parte de grupos distintos. Somos, por
ejemplo, miembros de una familia, trabajadores de una empre-

de vino, vecinos o senderistas. La lista de grupos a los que per-
tenecemos es bastante larga y nadie puede estar al corriente de

tejido conjunto de los distintos procedmrnentos socmecono—

lidad. Asi, algunos sistemas parcigles d1r1gen otros sistemas

et

: parclales (por ejemplo, la politica a la economia, e igualmente
‘a la inversa), pero nadie lo dirige todo, porque nadie puede
“alcanzar a comprender cémo resultaria posible.

Como individuos reaccionamos ante esta complejidad ina-
barcable. El El presente capitulo se ocupard de una de esas reac-
ciones: la que ¢ consiste en formarnos imégenes snnphﬁcadas de
L S 1

......

'nuestro contexto soc1a1 Son unagenes esencialmente falsas

que no obstante én “algunos puntos encajan con los hechos.

i

una politica identitaria cada vez mas difundida estdn cobran-
do relevancia, potenciadas ademas por las redes sociales.
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En las paginas signientes argumentaré que las identidades
culturales y sociales, que tan importantes son para muchas
personas, en realidad no existen. Son concepciones desﬁg:u-
radas de nuestras acciones, una forma de autoengafio relacio-

nada con los sistemas de engafio de nuestra vida moderna, \
-

 repleta de anuncios, propaganda e ideologia.

Como estas imagenes falsas y distorsionadas de uno mis-
mo oscurecen los hechos morales, es necesario quitar el velo
del pensamiento en materia de identidad. El universalismf).de
la nueva Tlustracién aboga, pues, por dejar atrds la politica
identitaria, aun sin pretender discutirle que, indirectamente,
nole debemos poco progreso moral. Pues en el pa}sado, como
en-el presente, los seres humanos se han defendido y se de-
fienden contra la discriminacién negativa, que a menudo se
acompafia de violencia y opresion sistematica. Sin embargo,
debemos entender que en fltima instancia estas batall‘as y as-
piraciones no procuran conservar las identidades, sino a la
inversa, superar las identidades en la medida en que nos des-

humanizan.

|

IDENTIDAD SOCIAL

«HABITUS» Y ESTEREOTIPOS.
TODOS LOS RECURSOS SON ESCASOS

Situaciones de crisis como la pandemia de la COVID-19 han_
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puesto de relieve, de una forma dramatica, que todos los recur- -

sos son limitados. No existe una cantidad infinita de mascari- !
llas protectoras, sanitarios, camas de la UCI o aparatos respira-
dores. Pero tampoco hay una cantidad inagotable de fuentes de |

energia (esto lo sabemos desde hace mucho tiempo), ni los te- |

léfonos inteligentes son infinitos, ni los asientos en el AVE, ni
las mesas en un restaurante... Los recursos, en definitiva, son

escasos; esto, sumado al dinamismo con el que la poblacién se

desarrolla, provoca que las crisis se acumulen.

Cuanto més valiosos son los recursos, mayores son las
disputas. El valor econémico exacto de los recursos materiales
no es una informacién que todo el mundo conozca, como es
natural. La propia escasez de los recursos trae consigo que no
todo el mundo sepa cémo se pueden conseguir. Si no, se pro-
duciria una ofensiva por conseguirlos de tal calado que el sis-
tema de distribucién se derrumbaria.

No todos los recursos se pueden valorar material o eco-
némicamente como el oro, los teléfonos o las fuentes de
energia. Como bien ha indicado el sociélogo francés Pierre
Bourdieu, frente a tales recursos materiales o econémicos hay
que distinguir los recursos simbélicos; por ejemplo, la buena
reputacién, el prestigio cientifico, pero también la belleza fisi-
ca, las partes innatas de la inteligencia, la buena formacién y
educacién, el estilo a la hora de vestirse y elementos similares,
incluso el buen gusto artistico. .

Los recursos simbélicos estin en correlacién con los mate-
riales. Algunos solo se pueden conseguir si se ha alcanzado ya
un determinado nivel econémico (es el caso por ejemplo de la
experiencia enolégica: los vinos extraordinarios son caros).
Otros recursos simbélicos, por el contrario, son la base para
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adquirir los materiales, por ejemplo la buena formacién aca.:
démica o la belleza fisica (que de forma implicita o explicita se:
exige para determinadas profesiones).

En nuestros comportamientos cotidianos, cada uno de nig
sotros encarna una red compleja de recursos simbdélicos, ad
quiridos de una forma mas o menos casual o deliberada. Pary’

designar esta red tomaré una expresion del citado Bourdiey:

el habitus.
Los recursos materiales y no materiales se interrelacionan
de una forma compleja. Llama la atencién que personas co

un habitus determinado ocupen a menudo puestos de trabajof

determinados, lo que por una parte se explica porque los em

pleadores eligen a un tipo de trabajador concreto, pero por’
otra porque el papel que uno interpreta en esa profesién se

transfiere al habitus. El habitus, en efecto, se modifica cons
tantemente a lo largo de la vida. Es como si tuviéramos un
depésito de habitus, donde almacenamos los recursos simbhé
licos, que evoluciona de acuerdo con una légica propia com-
pleja. Para estudiar esta 16gica propia los expertos en ciencias
humanas y sociales desarrollan métodos que, naturalmente, a
su vez les reportan habitus, lo que podria acarrearles beneﬁ-
“éios: Por ejemplo, el economista comprende el funcionamien-
to de la bolsa mejor que un lego cualquiera —quien, por lo
tanto, deja que el banco local le convenza de comprar un pa-
«quete de acciones de dudosa conveniencia—, y sabe aplicar
s¢cialmente este conocimiento. El profesor de literatura, por
 su formacién, tiene mas sensibilidad para el arte de la expre-

sién verbal, y esto le puede capac1tar para adquirir un gusto '

estético mejor, o por lo menos-més informado.
En general, se puede entender la politica como un sistema
que dirige la distribucién (siempre injusta) de los recursos

(inevitablemente escasos). Segiin sea el sistema econémico y -

la estructuraciéon de los subsistemas e instituciones de una so-
ciedad, esta distribucién serd distinta. Por lo tanto los politicos
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dependen de un equipo de especialistas en tales recursos, que
disponen de datos con los que la distribucién real de los recursos
se puede medir; asi la 16gica propia de la distribucién futura
resulta mas o menos predecible y podemos ajustar las directri-
ces politicas que la orientan.

La politica identitaria consiste en establecer una cone-

_ xién entre determinados modelos sociales, denominados

«identidades», y el reparto de los recursos materiales y simbé-
licos, para derivar de ello las directrices politicas. Pero esta
politica actual genera crisis porque la supuesta identidad que
se estd introduciendo en el campo no tiene existencia sino
como habitus. Un habitus se puede estudiar sociolégicamente,
pero una identidad, no. Detras del concepto difuso de la iden-
tidad se oculta la difusién de estereotipos que ciertamente no
son los verdaderos portadores de las luchas y negociaciones
por la distribucién, cuya base es mensurable.

Un estereotipo es una descripcién conductual que desfi-
gura la realidad. Con ello se intenta explicar el comportamien-
to de una persona a partir de su pertenencia a un grupo dado.
Los estereotipos influyen en nuestras ideas y por lo tanto en
nuestrd accién con respecto a las personas a las que percibimos
a través del filtro de los estereotipos. En realidad no hay ale-
manes, franceses o espafioles tipicoyb hay bévaros ni berli-
neses tipicos; no hay arabes tipicos; ni existe un tipico catéli-
co, transexual, hombre, mujer, occidental, oriental, blanco o

~negro, cuyos puntos fuertes y débiles se puedan comparar.

Esta conclusién es uno de los grandes resultados del desarro-
llo de la filosoffa y las otras ciencias humanas y sociales, que
no surgieron como disciplinas-académicas hasta la Moderni-
dad, a partir de, digamos, mediados del siglo xvr11.!

Poco a poco hemos llegado a saber que nuestras concep-

 ciones de lo normal y lo tipico son simplificaciones inadmisi-

bles de la realidad social. Todos hemos vivido el fenémeno dé
encontrarnos con alguien por primera vez (en la calle, por
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ejemplo, sucede cada dia) y correr a clasificarlo. Esto nos ayu-
da a hacer pronésticos triviales sobre el desarrollo probable de
las escenas cotidianas. La respetable viejecita, a la que deja-
mos pasar en el supermercado porque compra unos pocos pla-

tanos; el ciclista vertiginoso, que obviamente se salta todas las -

normas de circulacién; la pizzerfa italiana, con una oferta
adaptada a la realidad local... La vida cotidiana est4 llena de
expectativas conductuales tipificadas, que nos facilitan las co-

sas. Nos permiten hacer predicciones mis o menos acertadas |,

‘sobre lo que suceder4 a continuacién, aunque en realidad esto
. solo funciona porque todos nos acomodamos al sistema de los

estereonpos y, hasta cierto punto, participamos en el juego. 5\

Por eso, por ejemplo, confiamos de entrada en los conducto-
res de autobiis o los taxistas, porque presuponemos que de-
sempefiardn su funcién —llevarnos a nuestro destino con la
mayor rapidez y seguridad posibles— con el grado de respon-
sabilidad que esperamos.

La organizacién de la vida cotidiana pende, como de un
hilo, de las escenas tipicas que hemos aprendido por costumbre -
y educacién. Como adultos apenas nos podemos imaginar que -

algunos acontecimientos puedan ser muy distintos a c6mo son;
esto nos hace pensar que el mundo de la vida cotidiana es casi un
fragmento de la naturaleza, en la medida en que transcurre de

. s
_acuerdo con leyes inalterables. Cuando el curso de los aconteci- |
- mientos se altera—o, como en la crisis del coronavirus, queda |
li completamente patas arriba—, esto nos genera inseguridad. .

" Tal inseguridad —segfin describié ya el fundador de la escuela

filoséfica de la fenomenologia, el filésofo y matemético Ed-

mund Husserl— nos est4 ensefiando algo que todos podemos -

percibir al respecto de la constitucién de nuestro mundo coti-
diano de la vida, a saber: que esa constitucién es contingente.
Expresa unas expectativas que en parte se explican por razones
histéricas y en parte son del todo irracionales, que sin embargo,
segiin sea su cardcter, pueden parecernos evidentes.*
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Entre las expectativas conductuales irracionales de 1a vida
cotidiana se incluyen las identidades sociales. Uno o una siente
que es bavaro, o italiana del norte; catélico, hindti, urbanita
homosexual, luchadora por la justicia social y el ideario iz-
quierdista de la libertad, o también (por ejemplo en los contex-
tos cargados de racismo) como blanco o negro. Todas estas
identidades sociales, en la préctica, son simplificaciones infun-
dadas, cientificamente inadmisibles, de una situacién social y
natural compleja en tanto que seres vivos del planeta Tierra.

Las personas que en Estados Unidos estan racializadas ™
como «negras» tienen una posibilidad mas elevada de morira
manos de un policia. Esta es una de las multiples complicacio-
nes intolerables que el racismo provoca. El racismo existe, |
pero no del modo en que el racista se lo imagina; lo cual no -
facilita 1a vida de los afectados, pero si supone que uno puede
defenderse del racismo, apelando a los hechos. En realidad,
las razas humanas no existen. Aqui hay que recurrir a la critica
y la resistencia. -

No examinamos las condiciones socioecondémicas de la
distribuci6n de los recursos ni nuestro nicho ecolégico sufi-
cientemente bien como para poder predecir el futuro. Aunque
tanto las crisis econémicas como las pandemias son esperables
en general, sin embargo nadie pudo anticipar concretamente
ni la crisis financiera de 2008 ni €l estallido de la pandemia co-
ronavirica. Ni siquiera en los contextos mas cotidianos esta-

‘mos en condiciones de hacer predicciones precisas, como po-
demos experimentar con el simple hecho de coger un tren.

Los horarios de, por ejemplo, la red de ferrocarriles alemana
no predicen la llegada de los trenes, sino que se limitan a dar-
nos una indicacién aproximada

Las expectativas c conductuales tipicas de la vida cotidiana

‘no responden a las teonas de las . ciencias namrales soc1a1es y
_humap'ls sino a modelos transm1t1dos h1stor1camente y esca-

samente fundamentados que practicamos para entendernos a

]
/
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nosotros mismos y a los demas. Esto puede ir funcionando
més o menos bien hasta que intervienen factores de disrupcién
que ponen de relieve que el sistema esté lleno de agujeros.

r

. en particular a nuestro tema central: la actuacién moral. Nadie

~~%  este, una musulmana, un cristiano, una socialdemécrata. Sin
embargo la atr1buc1on de estas identidades al otro y a uno
mismo deterrhman 1nd1rectamente nuestfa conducta porque
de]amos que nuestras decigiones se vean 1nﬂu1das por la opi-
nién erronea de que nuestro comportam1ento esla expres1on
de nuestra 1dent1dad soc1al Cuando se encuentran, por ejem-

aleman que se considere un alemdn tipico, iniciaran su contac-
to social portando las méscaras y confirmando los prejuicios:
el brasilefio se presentard como un surefio apasionado, el ale-
man, como un frio y racional hombre del norte; el uno baila, el

mas facil que comprobar que estos estereotipos no se corres-
ponden con la realidad: basta con comparar un bailarin ale-
mén apasionado con un brasilefio de caricter introvertido.

La adscripcion a una identidad (social), que en la era digi--
tal es frecuente por efecto de la 16gica de difusién de noticiasy
noticias falsas en las redes sociales, es insostenible desde el
punto de vista de las ciencias humanas y sociales. Esto afecta

Tactfia bien o mal por ser un hombre, una mujer, un alemén del

plé;un brasilefio que se considere tipicamente bra‘s1,_1,eno yun

otfo ordena a su alrededor con suma precisién, etcétera. Nada
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Por cada brasilefio que confirme el estereotipo podemos en-
contrar otro que lo contradiga. Para empezar ningiin brasile-
fio puede encarnar todos los estereotipos porque estos no son
iguales en todas partes: en Estados Unidos la imagen de un
brasilefio tipico es distinta a la que circula en Japén.

- Los estereotipos son peligrosos porque es facil que nos l
tienten a equivocarnos en la clasificacién moral tanto de las g
acciones ajenas como de las propias y, en consecuencia, que ;
{ nos tienten a responder erréneamente. Si por ejemplo una vo-
“tante de Los Verdes, de treinta afios , que ha vivido en Berlin y
Nueva York, se muda a Mtnich y conoce a un octogenario,
votante de un partido conservador como la CSU bévara, cuya
familia hace generaciones que vive en un pueblo de tradicio-
nes marcadas, como Miesbach, es ficil que, si de todo ello de-
riva expectativas sobre la actuacién del anciano, yerre en el
juicio. Porque la CSU se considera un partido conservador,
pero este votante en concreto, durante la crisis de los refugia-
dos de 2015, quizé se entregd resueltamente a la «cultura de la
bienvenida» y aporté fondos para la acogida; quiz4 ha refor-
mado su casa de acuerdo con criterios ecoldgicos, para ayudar
a contener el cambio climatico. A la inversa, puede ser que
nuestra votante de Los Verdes se enorgullezca de su cosmo-
politismo y proclame que no se debe juzgar a nadie de acuerdo
con criterios superficiales, por ejemplo, racistas; y sin embar-
go, por esto mismo, quiza condena moralmente de entrada a
todo votante de la CSU y se muestra reacia ya desde el primer
contacto. Pues su intento de desmontar los prejuicios se redu-
ce, demasiado unilateralmente, a los prejuicios contra los ex-
trafios que ella reconoce como tales; y estd pasando por alto
que el votante de la CSU es para ella un extrafio que merece su
respeto moral. Siuna persona, por su buena disposicién hacia

‘los inmigrantes y extranjeros que llegan a Alemania desde

paises remotos, siente prejuicios haciz/los votantes de la CSU,
estd cometiendo exactamente el error que pretendia evitar:
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condenar moralmente, de forma automatica, a una persona

que le resulta extrafia y distante.
A menudo se pasa por alto, asimismo, que en Estados Unj.
dos existen numerosos estereotipos negativos asociados con

los europeos. Personalmente lo he podido comprobar en mjs .

periodos de ensefianza e investigacién en este pais. Durante

los cerca de dos afios que he sido profesor junior de la Ney

School for Social Research, he vivido en un barrio polaco de
Nueva York, Greenpoint, que forma parte de Brooklyn. Los
alquileres eran mds baratos que en muchas otras zonas de una
ciudad tan cara como Nueva York, me encontré a gente amis-
tosa, habfa restaurantes buenos y asequibles; estas y otras mu-
chas ventajas explican que muchos europeos de todas las na-
ciones del continente vivan en efecto en Greenpoint, cuyo
mercado inmobiliario estaba controlado muy mayoritaria-
mente por inmigrantes polacos.

Pues bien, en Estados Unidos existe un néimero especial-
mente elevado de chistes sobre polacos (y griegos), de modo
que algunos amigos estadounidenses me miraban raro y me
preguntaban por qué habfa decidido vivir, jvoluntariamentel,
wentre polacos». La fuerza de los estereotipos me queddé muy
clara, y también el hecho de que la formacién académica de
mis amigos no les liberaba autométicamente del pensamiento
estereotipico. Algo similar debe ocurrir (solo que muy inten-
sificado), cuando una persona viene de los que se [laman de
entrada «barrios probleméticos», como el de Marxloh, en
Duisburgo, pues impera la opinién de que en tales barrios
en su conjunto se concentra un problema tipico del que sus
habitantes no estan libres ni en el mejor de los casos. Si uno
vive temporalmente en esa zona, y se puede permitir mudarse
a otra, el problema se extingue; en cambio si uno crece en esas
partes de la ciudad estereotipadas como «probleméticas», mas
tarde o mas temprano serd victima del clasismo, que es una
forma de discriminacién negativa.
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. . Th
En la realidad, el proceso suele funcionar exactamente al §

revés de lo que sostienen los clasistas. Como a los grupos hu- | -

manos identificados con estereotipos se les suelen asociar de- g
terminados prejuicios, resulta que precisamente a esas perso-
nas se les niegan recursos tanto materiales como simboélicos. _.
Siuna persona cuyo nombre y apellidos suenan a turco cuenta
que viene de Marxloh, encontrara desventajas constatables en
muchos sectores de la vida profesional, independientemente
de qué cualificacién posea, aparte de la identificacién social.
Uno de los grandes objetivos del progreso moral consiste

en dinamitar el sistema de los estereotipos, para que podamos ;
conocer y reconocer a cada persona como tal persona. La pre-
sente pandemia global lo estd poniendo de manifiesto de una
forma muy dréstica. En mi pais, la mayorfa nunca habia vivi-
do una crisis como la del coronavirus, ni experimentado en

. carne y hueso la actual paralizacién de la vida piiblica, que les

resulta inimaginable. Ni siquiera la crisis climatica habia lo-
grado (hasta ahora) interrumpir las cadenas de produccién de

la globalizacién, en su sentido puramente econémico. De i

i

pronto ha quedado claro que una infeccién virica que se pro- |
paga con tanta rapidez nos une a todos y cada uno de nosotros, ;
como personas, con total independencia del sexo, la «razan, el
origen, la apariencia, la edad, las opiniones politicas, los in-
gresos, la pertenencia a una religién, etcétera. La humanidad,
por efecto de la COVID-19, se ha unido de golpe, no volunta- 4’
riamente, sino por la presién de una amenaza invisible. -
La crisis del coronavirus ha inaugurado la posibilidad del
progreso moral en los tiempos oscuros. La misma palabra
crisis, al igual que critica, derivan del antiguo griego Arinein
(«diferenciar, seleccionar»). Una crisis asf de colosal pone de
manifiesto cudles son nuestros valores centrales y revela co-
nexiones sistémicas que antes no resultaban visibles con tanta

claridad. Cada crisis comporta oportunidades, ademés de 16-

gros, como manifiesta de forma méaravillosa la palabra con
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1 o bien apostamos por el afén de lucro de la economia y levanta-
j
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que se designa una crisis en chino, f&#l (weifr). Consta de do

signos, el primero de los cuales, de forma aislada, significy

«peligron, y el segundo, precisamente, «oportunidads.
En situaciones extremas hay que tomar decisiones que ex-

presan cudles son nuestros conceptos morales. Antes de la crisis
P

Trump, Johnson, Bolsonaro, Orbén y Xi Jinping ya tenfan ung -

reputacién de ser moralmente cuestionables; pues en la sita-"

cién de excepci6n del coronavirus han adoptado decisiones po-
liticas coherentemente amorales y asociales. En mi pais, por €l
contrario, la solidaridad que (al menos en un principio) se cons-

tataba a nivel del conjunto de la sociedad, se ha debido también
al hecho de que los miembros del gobierno federal no solo hag -

qu¢ﬁdo destacar politicamente, como gestores de crisis (algo
que por otro lado estin en su pleno derecho de hacer), sino que
ademds ala hora de decidir han asumido la responsabilidad mo-
ral de sus decisiones, lo que a su vez ha consolidado (por lo me-
nos temporalmente) la confianza de los alemanes en el gobierno
federal. Las preguntas que habian saltado a la palestra piiblica
eran: ¢Queremos actuar como una comunidad, y proteger a
toda costa a los mas débiles y mayores? jO preferimos quiza
aceptar cientos de miles de muertes, para lograr rapidamente
una inmunidad de rebafio? ;Queremos apostar porla seguridad

4 . . . , . !
| material y vital de los conciudadanos mis afectados porel virus, /-

mos las restricciones lo antes posible? Y en el futuro, cuando sea
que por fin todo esto haya pasado, scémo queremos vivir? JQué’
- sera’mds importante: mantener una tasa de infeccién lo mas baja

posible, o asumir la responsabilidad del riesgo de infeccién pero |

asegurar que todos los nifios y-jévenes gocen de las mismas '
' oportunidades y, por lo tanto, no se cancelen las clases? ¢Cémo

conciliamos el hecho de que las personas mayores son un gru-
po de especial riesgo al que es necesaric proteger, con el de que
las familias sufren por la soledad de los nifios en sus casas y
porque los padres no pueden, o apenas pueden, trabajar?
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De una forma u otra debemos plantear conceptos éticos

bien reflexionados, que nos permitan mantener nuestros prin-

cipios morales con un grado de justicia equilibrado; y esto sig-
nifica que no podemos levantar toda una sociedad apelando
tan solo a los datos de las estadisticas del coronavirus. En po-
cas palabras: la crisis del coronavirus nos sitiia ante la pregun-
ta éticamente crucial de quiénes somos y quiénes queremos
ser. En este caso, los populistas de derechas —que en muchos
paises han logrado llegar al poder, en buena parte recurriendo
al racismo y mentiras descaradas— no nos resultardn de nin-
guna ayuda. En la crisis del coronavirus han puesto definitiva-
mente de manifiesto su potencial de poner en peligro al con-
junto de la humanidad. El caso es particularmente sangrante
en Estados Unidos, donde Donald Trump ha mostrado- su
verdadero rostro. *

Una pandemia, el cambio climatico, la injusticia social y la
explotaci6n existente en muchas regiones del mundo, el poten-
cial de destruccién (no menos manifiesto en nuestros dias) de
los arsenales de armas atémicas, etcétera, no se pueden resolver
ni con la actuacién unilateral de un Estado ni menos atin con el
nacionalismo. El regreso temporal al modo de los Estados na-
cionales, también en Europa, ha sido necesario para controlar
la primera oleada del coronavirus, porque, para interrumpir la
cadena de transmisién, los distintos Estados necesitaban inter-
venir sobre las normas de libre movimiento del transito y las
personas, y el derecho vigente al que estas se acogen est4 aso-
ciado en su mayoria a las constituciones nacionales.

No podemos deshacer el comercio internacional, que en el
pasado ya trajo la pese a Europa; no seria un deseo realista.
Solo podemos desarrollar vacunas y medicamentos eficaces,
ademds de proyectos razonables para contener y vigilar las
pandemias, que precisardn de la cooperacién internacional.
En el futuro, las reglas de juego de esta cooperacién interna-
cional deberan orientarse de acuerdo con los criterios morales

A\
A
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universales, porque como humanidad no podemos entrar en

una competencia mutua y contra el resto de la naturaleza.

El Estado nacional se basa en fronteras que ni los virus nj

el clima reconocen. D¢sde la perspectiva de los virus y otras
formas de vida no humanas, los Estados nacionales no existen,
Los virus no diferencian entre distintas clases de personas,
sino que nos recuerdan que en el campo de la biologia mole-
cular pertenecemos a una tnica especie, la humana, afectada
ahora por un destino comin.

Los Estados nacionales son formas de organizar la distri-

- bucién de recursos. Nos permiten mantener los procedimien-

tos burocraticos dentro de unos limites. Sin embargo es mo-
ralmente reprobable pensar ateniéndose a fronteras estatales,
en particular a los estereotipos asociados, que nos hacen creer
que existe una clase de identidades culturales como serfan el

! ser alemdn o francés, bivaro o renano. Estos contribuyen a
. que las personas se comporten de acuerdo con tales modelos.

{

|
i
)

| Pero se trata de ilusiones que_ s1empre conllevan la exclusién y

e A e e

dlscr1m1nac1on neganva de gmpos humanos

i,

LEVANTAR EL VELO DE LA DESHUMANIZACION.
DE LA POLITICA DE LA IDENTIDAD
A LA POLITICA DE LA DIFERENCIA

Para poder comportarnos con los otros de una forma moral-
mente correcta, primero debemos quitar el velo de los estereo-
ynpos que oculta el rostro de los demds y I¢ los ‘expone a nuestros
| | prejuicios. Es un requisito que vale para todos: también para

;' esas personas que sufren en su propia carne los prejuicios y la

|
]

- discriminaci6n; pues los grupos humanos afectados por los es-

tereotipos no por ello estan.formados automaticamente por
santos, sino que por regla general también difunden sus pro-
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pios estereotipos. Quien dentro de la propia Alemania etiqueta
a otros como Kartoffeln (despectivo: «alemanes») y se lamen-
ta por ser una victima a la que no permiten integrarse, de he-
cho esté contribuyendo a levantar el muro mental que separa
a unas personas de otras. Pero lo més habitual, en nuestro
pais, es que las victimas de la discriminaci6n y los estereo-
tipos sean conciudadanos de origen turco o 4rabe, a los que a
menudo se designa atin hoy, por desgracia, con el insultante
Kanake. De hecho, referirse a tales personas como «de origen
turco o 4rabe» ya es una discriminacién negativa y esteretipa-
da, porque esta destacando un elemento que en primer lugar
deberia carecer de relevancia y, en segundo lugar, tampoco

explica gran cosa por si mismo. Es cierto que en nuestro pafs

algunos de los que se han dado en llamar «alemanes biol6gi-
cos» (Biodeutscher: personas cuyos ancestros hace muchas
generaciones que poseen la ciudadania alemana, o una de las
nacionalidades que se integraron en Alemania) poseen deter-
minados privilegios; y esto es una injusticia moral y socioe-
condmica. Pero evidentemente también existen abogados o

EN—.

familias acomodadas «de origen turco». La cuestién es que
nadie actiia como lo hace porque es «de origen turco» o un

«aleman de pura cepan, sino a lo sumo porque se /e trata de |

esta manera, como si su origen tuviera un significado social.

La significacién social del origen se encuentra solo en la mi- |

rada del observador: no se corresponde con ninguna realidad |
independiente de nuestros prejuicios. e

Esto convierte en especialmente peligrosa la discrimina-
cién negativa: se basa en ideas falsas sobre los otros, ideas fal-
sas que, en apariencia, su comportamiento confirma. Esta apa-
riencia obedece al hecho de que estas ideas, aun siendo falsas,
adquieren un efecto social que provoca reacciones en contra;
y al cabo de una larga historia de mutuas tergiversaciones (por
no mencionar aqui la violencia que a veces traen consigo), ya
no resulta facil distinguir la verdad.

g
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El antidoto de la politica identitaria es la politica de la di-
ferencia, que reconoce que cada persona es un ozro a los ojos
de otro. Todos resultamos extrafios en algiin lugar y para al-
guien. No existe ninguna patria absoluta, ninguna identidad -
superior de algiin modo a todas las demés, desde la que se pue-

da derivar una diferencia de validez absoluta.

-

te a las peligrosas unilateralidades de la politica identitaria,
atin no dinamita el marco de las identidades. Tan solo es una

principios de tolerancia y prudencia. Pero en tiltima instan-
ciala prudencia y la tolerancia no son suficientes, porque si-
gtien procurando la pervivencia de las identidades, pese a
que en realidad solo existen en la cabeza, en tanto que ideas
falsas, con la misma condicién existencial que las brujas, los
magosy los demonios. Nunca se quemé a nadie en la hogue-
ra que | fuera en verdad una bruja o un mago o estuviera po-
seido por un demonio. Toda la historia de las bru]as no era
més que una fantasfa colosal, fruto del desconocimiento de
los hechos.

En este momento se esta produc1endo una batalla sociopoli-
tica por las identidades, que a veces es furiosa. Entre estas ideas
cuentan en especial el origen, la raza, la orientacién sexual y la
pertenencia a una religién. En el caso concreto de Alemania
también intervienen las opiniones politicas y un sentimiento de

Sin embargo, no debemos quedarnos en la politica de la
! diferencia. Aunque esta asume el papel de protegernos fren-

conveniente invitacién al didlogo, que se acompafia de los -
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origen que nos divide en norte y sur, este y oeste, un papel que
separa a los hanseéticos de los bivaros o a los renanos de los
turingios. Segiin los detalles que inspeccionemos también en-
contraremos subdivisiones conflictivas dentro de estas catego-
rias: entre los propios renanos unos se sienten de Colonia, y
otros de Diisseldorf; unos comen carne, y otros son veganos;
estos son Aipsters, y aquellos, yuppies; unos aficionados al fiitbol
son del Bayern, y otros, del Dortmund. Parece evidente que
buena parte de lo que nos parece importante y de lo que otorga
sentido y contenido a nuestra vida individual est4 asociado con
la vivencia de la identidad. Las culturas de los distintos estados
federados de Alemania, e incluso de las distintas regiones que
los integran (como Baden frente a Wiirttemberg o Renania del
Norte frente a Westfalia), més atin, las diferencias entre barrios
de una misma ciudad (en Berlin, Friedrichshain contra Grune:
wald) son a veces tan profundas que en ocasiones todos tene-
mos la necesidad de retirarnos a la comodidad de estas identi-
dades percibidas y repetir a la minima ocasién cuin supenores
son frente a las alternativas préximas.
Pero esta realidad psicosocial, indiscutible, desde la pers— }
pectiva ética es (por decirlo suavemente) sospechosa. Al ana- |
lizarla con precisién vemos que abundan en ella los errores y '
autoengafios sociales, que es urgente examinar y superar. Sin
duda el ser humano tiene una necesidad de seritir que pertenece
a algin grupo o lugar. Pero nadie puede definirse coherente-
mente a s{ misma como «vegana de Schonebergy sin condenar,
implicita o explicitamente, la forma de vida de los carnivoros

de Wilmersdorf.* Quien sea vegano tan solo  porque esta for-

ma de vida le atrae, no se esti tomando en serio el problema
real del consumo de carne. T

e -~

* Barrios de Berlin. Como en tantas ¢iudades grandes, uno tiene fama
de ser alegre, progresista, tolerante con larientacién sexual ,v €l otro una
reputaci6n de lujo, comodidad y preferencia conservadora. (V. del.)
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Para superar las confusiones que se derivan del pensamien
to identitario, debemos empezar por abordar la pregunta cla-
ve de este tema: iQué es, en realidad, la identidad? La pre-

gunta nos lleva a la maxima profundidad filos6fica porque, en

distintas variantes, hace mas de dos mil quinientos afios que
determina la historia de la filosofia en su conjunto.

En general la 1dent1dadw§_s: una relacién que une algo 0 a
algmeﬁ”émhmgo mismo (y nadaﬂmas) Resulta 1mp051bl§a ser
'idéntico a otra persona. Yo soy yo; ti eres tii; no hay mis.
"Pero naturalmente, en las cuestiones de la politica identitaria
no se trata tan solo de si tal o cual persona es esa misma per-
sona, porque esto se responde sin dificultad (al menos a pri-
mera vista) La politica identitaria se ocupa de preguntas que
aparentan ser de suma urgencia y moralmente relevantes.
i ¢Hay que introducir una cuota para que las personas ;" de re-
giones econdémicamente menos favorecidas (en el caso de
i Alemania, las del Este) puedan ocupar més posiciones en lo
alto de la jerarquia de las empresas? sDebemos dar a los refu-
giados cristianos un trato distinto que a los que no lo son?
¢Debemos abrir lavabos piiblicos para todos los géneros, o la
costumbre actual de distinguir entre aseos de sefioras y caba-
lléos es suficiente para cubrir adecuadamente todo el espec-
tro de la autodeterminacién sexual? ¢Debemos introducir la

carne de cerdo en los comedores escolares, aunque muchos

_ nifios vengan de familias musulmanas? Para introducir clari-

dad -entre toda esta confusién podemos empezar por distin-
guir cuatro formas de identidad.

Identidad ontolégica
¢Qué significa el hecho de que cada uno de nosotros sea al-
guien? ¢Por qué yo soy yo, y no otra persona? ;Yo habria
podido ser una persona distinta, si mi vida hubiera transcurri-
do de otro modo (por ejemplo, si no hubiera rechazado un
empleo en otra ciudad)?
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Identidad metafisica

¢Con qué entidad de existencia real, que pueda encontrarse en
la realidad, soy de hecho idéntico? ;Soy un animal complejo,
provisto de lenguaje? ¢Un alma inmortal en el seno de un
cuerpo humano? ¢Un modelo de actividad neuronal? ;Un ce-
rebro que actiia como central de conmutacién de un cuerpo?
¢Soy un suefio? ;Un pensamiento en la mente de Dios? ¢Qui-
z4 algo muy distinto de todo lo anterior?

* Nobasta con evitar el problema alegando que es una «cues-
Y-ntlon de definiciones», vale decir, mas o menos arbitraria. Por-
- que en la realidad. solo _podemos ser idénticos a una cosa. Si so-

e S S Paburty

k! mos almas inmortales cuya virtud esta siendo sometidaa prueba ’

por Dios en esta vida, jesta informacién serfa sin duda la pri-

mordial entre todas! Sisomos tan solo el avivamiento temporal
de unos procesos neuronales, esto también tiene consecuencias
ala hora de vivir bien, porque podemos tener la certeza de que,
sola vez. Estas preguntas metafisicas no se han aclarado factual-
mente, pero no por ello carecen de importancia, dado que a fin

de cuentas el sentido de la vida depende de ellas. e

3. Identidad personal

¢Soy la misma persona durante toda la vida? Soy la misma o

el mismo que hace treinta afios? ¢Seré el mismo cuando mue-

1a, 0 entonces morird otro, la persona en la que me he conver-

tido y que estard en mi plelp ¢O mi yo muere a cada momento
-y laidentidad dura solo un pestafiear?

1

4. Identidad social

¢Qué significa para mi ser padre, autor de estas lineas, profesor
de instituto, aleman, renano, bebedor de vino, marido, vecino,
filbsofo, director de un centro de investigacion, etcétera? Cada
uno de estos papeles se asocia con derechos y deberes, que en
— T

parte se e constatan porque las ciencias sociales los estud1an y
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s estan relacionados con las instituciones del Estado democrit
. co de derecho que determinan qué margen existe para ser p;
" dre, autor, aleman, vecino, bebedor de vino, etcétera.

7T Estas cuatro clases de identidad (y algunas otras que po-

. ( driamos detallar) se funden en el calor de las polémicas pibli-

/| neuna carga metafisica: en muchos casos acttia como sustituto
¢ de la religién. La emocién asociada a la politica identitaria tie

en ‘el centro de la pol1t1ca 1dent1tar1a se basa en una 1n]ust1c1a

pasada —en _parte grave— que se comet1o ‘contra algunos

N et S T

 base de estas agrupacmnes Enun pasado muy
prox1mo y también en el presente, se perpetraron y perpetran

atrocidades y crueldades contra las personas de piel oscura;

contra los judios, los.cristianos, los musulmanes, contra las
mujeres, los transexuales, también contra los alemanes, los
franceses, los rusos, los chinos, etcétera.

Para motivar y justificar lo que en parte fueron y son cri-
menes contra la humanidad se ha recurrido siempre a los este-
téotipos, con lo que nos acercamos al niicleo del problema.
Para saber hasta qué punto nuestro pensamiento se caracteriza
por los estereotipos vale la pena preguntarse, en el caso de un
lector aleman, c6mo es un espafiol tipico. Quiz4 le haya veni-
doala cabeza una figura de sangre caliente, que habla a gritos,
come paella, bebe un vino tinto intenso, luce piel morena, et-
cétera. Pero si ha pasado un tiempo largo en Espafia o conoce
a espafioles en persona, se habra dado cuenta pronto de que les
cuesta mucho comprendernos cuando buscamos en ellos a ese
«tipico» espafiol. Lo mismo cabe decir, por dirigir ahora la mi-
rada a los estereotipos regionales de mi propio pais, del su-
puesto bavaro tipico, al que le suponemos que tiendéa vestir
una ropa peculiar, a beber vino blanco, a comer también la va-

L. cas sobre la politica identitaria. Por eso la identidad social tie-

ne un motivo, relacionado con su origen. La Lusnﬁcamon de’
aspectos de raza, religion, sexo y origen se encuentren

~ enlos que pensarfa un francés.
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riante blanca de las salchichas, a hablar con voz grave de bari-
tono e insultar con un acento marcado, a ser catdlico.
Naturalmente, los estereotipos también se asocian con la

- representacion de papeles. A muchas personas les cuesta poco

imaginarse qué anda haciendo y pensando una ama de casa ti-
ica; otros tienen claro qué quieren los sajones, pues se han
formado la imagen de unos alemanes del Este especialmente

. rebeldes. Por otro lado, cada pais cuenta con sus propios este-

reotipos nacionales. El estereotipo de un espafiol, en Portugal,
es distinto al descrito para Alemania. En China se tiene una
imagen de los alemanes que no es ignal a la que predomina en
Estados Unidos. Los libios, para los italianos, no son los libios

Pero claro, aqui estamos entrando en un laberinto porque\
lo que acabo de afirmar sobre los paises y sus estereotipos no
deja de ser un estereotipo. La idea de que hay paises en los que J.
predominan determinados estereotipos nos conduce de una
forma casi automatica a la formaci6n de nuevos estereotipos. |
Y esto es parte del problema. e

La primera teoria que relaciona los clichés estereotipicos
con la opinién puiblica se la debemos al periodista y analista de
medios estadounidense Walter Lippmann. Su obra de 1922
La opingén piblica, que no ha perdido actualidad, muestra que
apelar a la «cultura, tradicién y espiritu de grupos? es en el
mejor de los casos la expresién de un modelo de estereotipos
entre los que incluye los prejuicios y las «opiniones preforma-
das»,* que influyen en nuestras expectativas y por lo tanto en
nuestras percepciones. Como ejemplos de estereotipos nacio-
nales incluye atribuciones que hoy nos resultan insélitas:

.. sobre los irlandeses poco fiables, los franceses 16gicos, los
alemanes disciplinados, los eslavos ignorantes, los chinos sin-
ceros, los japoneses poco fiables, etcétera, etcétera. Todos es-
tos juicios son generalizaciones derivadas de casos individua-
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les, casos elegidos por un método sin fiabilidad estadistica. [..]
La mente superficial tiende a seleccionar un ejemplo arbitraria.
mente, o se topa con él al azar, que confirma o desmiente sy
privilegios, y lo considera representativo de todo un grupo.

Sin embargo no es facil librarse de esta clase de prejuicios,
Pues los prejuicios siempre descansan en parte sobre verdades,
que no obstante se tergiversan y reinterpretan de forma delibe-
rada. En Espafia es probable que, en porcentaje, se beba més
vino y se den mas abrazos que en Alemania, donde por el con-
trario se bebe més cerveza y no se vive con la misma proximi-
dad fisica (por eso el social distancing, como se le ha dado en

llamar en el «aleman» de nuestros dfas, resulta mas dificil para
un grupo més numeroso de espafioles que para un grupo equi-
valente de alemanes, y por ello en Espafia, para cortar con esta -

costumbre cultural, hubo que imponer un confinamiento).
Pero generalizar el pensamiento en prejuicios a partir de
tales verdades no tarda en verse desmentido por la realidad.
En marzo de 2020, cuando ya no cabia duda de que la pande-
mia de la COVID-19 también se habia empezado a propagar
en Alemama los muniqueses abarrotaban piel con piel las te-
rrazas y los prados, un factor decisivo para explicar las cifras
de infeccién del estado de Baviera. La proximidad con Italia o
Austria no tenfa nada que ver con la expansién del virus , por-
que en Italia y Austria no se contagiaron solo italianos y aus-
triacos, sino también alemanes. Las cadenas infecciosas no tie-
nen’ ‘nada que ver con las naciones; el virus no discrimina
segiin ciudadania. En el estado de Renania del Norte-Westfa-
lia, lo que aceleré la difusién del virus fue el carnaval.* Los
dos ejemplos demuestran que los alemanes se juntan y actimu-
lan-mucho mas de lo que suele decirse, y por eso en Baviera

* El carnaval de Colonia es un auténtico hito anual de la ciudad, fa-
moso en toda Alemania. (V. de/t.)
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hubo que echar el freno de mano recurriendo a prohibiciones
del contacto social y restricciones de movimiento. Desde lue-
go el estereotipo de los alemanes que toman cerveza distancia-
dos los unos de los otros, retrayéndose del contacto corporal,
no describe nada bien la realidad de una celebracién como la
Olktoberfest.

Incluso si fuera en parte verdad que el coronavirus ha cau-
sado més muertes en Italia, Espafia y Francia porque muchos
italianos, espafioles y franceses son especialmente dados al
contacto fisico, esto no significa en ningiin caso que esta ca-
racteristica sea reprobable. El distanciamiento social generali-
zado no es menos problematico, y debe considerarse como un
comportamiento excepcional; de lo contrario amenaza con,
convertirse en un nuevo formato de pensamiento reprobable,’
que se sumaria al racismo, el clasismo, o la misoginia, y que yo
he denominado higienismo.°

'~  «Higiene» procede del vocablo griego antiguo para la sa-

lud (Aygieia). El objetivo y sentido de la vida humana no pue-
de consistir en organizar la sociedad de tal modo que se dedi-
que en exclusiva a fomentar y supervisar la salud. En tal caso
tendriamos que prohibir el alcohol, las relaciones sexuales sin
proteccién, los besos de tornillo y tantas otras formas de ter-

| nura, ademds del chocolate, las patatas fritas y la pizza. Si juz-

g mos a los demas con cr1ter1os h1g1en1cos saldremos malpa—

P OCU}.‘B. excluswamente (m que sca mayontanamente) VlVlI‘

conla mayor. salud pos1b1e yel mayor niimero de afios posi-

sentldo de la vida ni desde luego el sentido moral de un orden
social exitoso. Una sociedad que gira solo en torno de la salud
es desesperante y totalitaria. El protagonista de la serie After
Life, interpretado por Ricky Gervais, lo borda cuando se le
advierte sobre su consumo®“excesivo de alcohol: «Una vida
sana es solo morirse mas despacio».

[ ,_
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terminar la distribucién de los recursos. Pero no puede tratarse
- de un estado permanente, porque en tal caso difundirfamos un
modelo nuevo y peligroso de estereotipos: el higienismo.
: Con sus reflexiones sobre los estereotipos, Lippmann tam-
bién explica la aparicién y manipulacién de la opinién piiblica;
esto es lo que ha vuelto a otorgar especial relevancia a su argu-
- mentaci6én. La dindmica de la opinién piiblica, que en nuestros
dias se mide en Jikes, cantidad de c/ics, y manipulaciones con-
ductuales (en parte subliminales) en el espacio digital, se apo-
~ya.en la fabricacién y difusién de estereotipos que procuran
e en la diversa serie de nuestras microinteracciones cotidia-
nas —saludarse, cruzarse, intercambiar cosas (por ejemplo
dinero a cambio de un bocadillo)— apliquemos modelos de
percepcién acufiados en linea de antemano y propagados digi-
talmente. Internet es también, y antes que nada, una maquina
- por medio de la cual se puede medir y dirigir la difusién de
estereotipos; esta es la clave de los buscadores, las redes socia~
les y los sistemas de recomendacién basados en algoritmos,
que todas las grandes plataformas estan aplicado. Han con-
vertido nuestra masiva propension a los estereotipos en uno
de los negocios de mayor éxito de los tiempos modernos.

De hecho, las medidas adoptadas para contener la difusig
del coronavirus han provocado muertes: suicidios, muerteg
evitables por precauciones que se han pospuesto con la reduy
cién de los horarios de atencién en las consultas; las cons;
cuencias econémicas, que también tendran sus repercusmnes
negativas, todavia son incalculables. Estamos aceptando asi-
mismo un triaje que afecta a toda la sociedad, no controlado nj
planeado, contra el que no nos rebelamos porque moralmente
es necesario proteger la vida de las personas amenazadas por
el nuevo coronavirus. ‘ :

i i Enla primavera de 2020, una fase culminante de la pande-
B!
I
;
§

mia:de COVID-19, en algunos hospitales de Europa se esta-

J: blec1o un triaje (del francés mage «seleccién»), un método
1 surgldo en los hospitales de guerra con la finalidad de decidir
" a qué pacientes se trata primero. Se clasifica a los enfermos en
categorias marcadas con colores: rojo, amarillo, verde, azul y
negro. El tratamiento inmediato se reserva para los pacientes
sefialados con el rojo. A quien no tiene posibilidad de sobrevi-
vir se le adjudica el azul y recibe acompafiamiento. Los demas
colores tienen una prioridad subordinada a la del rojo. Las si-
tuaciones de triaje requieren decisiones médicas dificiles, que
pueden agobiar ficilmente a cualquier médico responsable
'Resulta moralmente inaceptable comparar entre vidas huma-
i nas, pero en las situaciones de emergencia puede resultar ne-
xcesano hacerlo, con la finalidad de coordinar la intervencién,
consegmr en primer lugar que no muera todo el mundo y Io-
grar en general que salve la vida el mayor niimero posible de
personas. El triaje es por lo tanto habitual en contextos como
los terremotos, los grandes accidentes, y las plantas de urgen-
cias de los hosp1tales de todo el mundo.
" Las medidas que se han adoptado para frenar el coronavirus
forman parte de un triaje que se ha extendido a toda la sociedad;
como &g légico, la salud y la seguridad de los ciudadanos se han
antepuesto durante un tiempo como el valor superior para de-

CORONAVIRUS.
LA REALIDAD CONTRAATACA

Las 1dent1dades nacionales, en particular, poseen la misma
condicién ontologzca el mismo grado de ser, que por e]emplo
las\bru]as ~En realidad no existen, salvo como producto de la
1mafg7r]aic10n Como es natural, las brujas imaginadas (y en
este sentido, existentes) no son idénticas a las personas a las
que se acusa de brujerfa. Pero esto no significa que la fantasia

no tenga efectos reales, en este caso, demasiado reales.”
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Las identidades sexuales, como hombre o mujer, parecen’

comportarse de otra manera; pero solo lo parecen. Cierta-

mente existen hechos no morales (que la genética puede esta

muestra un ser humano y c6mo se relaciona esto con la repro-
duccién biolégica. Esto.deriva.en determinados hechos socia-

~les entre los que figura (hasta el momento) quess solo las s muje-
ningtin caso, que las madres deban interpretar un determina-
do papel social que se traduzca a su vez en una identidad dis-
tinta a la de los padres. Los papeles sociales de madres Y pa-
dres no son consecuencia de la aportacién genética y biolégica
que han aportado a la reproduccién biolégica.

Pensar con identidades no es aceptable porque se apoya en
diversos errores. Crea confusién en nuestra forma de reflexio-

nar sobre nosotros mismos y los demas, porque no se corres- -

ponde suficientemente con los hechos.

A diferencia de las identidades, el coronavirus —por des-
grac1a—— no es una simple invencién. Existe en realidad y se
desarrolla de acuerdo con principios médicos que adn no
comprendemos del todo. Debido a la complejidad de las cade-
nas de difusién, tanto posibles como reales; a la incertidumbre
sobre el desarrollo, la produccién y distribucién general de las
vatunas; una recabaci6n de datos todavia insuficiente; y a po-
sibilidades limitadas de hacer pruebas con seres humanos lo
inico que tenemos son modelos.

Los modelos con los que explicamos las propiedades del

res blolog1cas pueden dar a luz. Pero de ello no se sigue, en -
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virus, su difusién, letalidad, peligro de contagio, etcétera, son
falibles. Cuando funcionan, los modelos son aproximaciones
fitiles y excelentes a una realidad que en si misma no es un mo-
delo. Si los parametros de estos modelos, y las simulaciones
informAticas correspondientes, son correctos o no depende,
precisamente, de la realidad. Si las suposiciones de nuestros
modelos se alejan demasiado de la realidad, el modelo genera-
ra resultados erréneos y recomendaciones de actuacién poco
acertadas. ‘

.En otro lugar he denominado esta realidad como realidad
base.® Los modelos también son importantes, son un elemen-
to més de la realidad. Pero la realidad base es esa parte de la
realidad que no depende de la existencia de modelos y en par-
ticular no es por si misma ningtin modelo. El coronavirus se
contagia en la realidad base; no es un modelo.

Los virus son inquietantes. La l6gica de su propagacién no
conoce fronteras. Se produce en un nivel invisible y solo nos
llama la atencién cuando la enfermedad manifiesta sintomas,
y por la gran cantidad de fallecimientos. La légica de los con-
tagios solo podemos estudiarla mediante estadisticas y mode-
los complejos, de modo que ahora mismo estamos expuestos a
una pandemia que sucede sin que la podamos observar direc-
tamente. De hecho ni siquiera conocemos todos los sintomas;
muchos enfermos muestran pocos sintomas o incluso no se
dan cuenta de que han enfermado de COVID-19.

I El coronavirus contradice el absurdo posmoderno segiin el
| cual la realidad es una construccién social que, en su conjunto,

N

{ depende de nuestra actitud hacia ella. La dindmica particular

del coronavirus no depende de nuestra actitud. Podemos (y
naturalmente, debemos) intentar frenar la expansién del virus
y desarrollar vacunas, pero nunca tendremos bajo_control la
totalidad de la realidad base. Siempre existirdn nuevos virusy

la humanidad estaté expuesta repetidamente a procesos natt-
rales que no estd en nuestras manos controlar.
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En esta clase de situaciones los estereotipos cobran unj
fuerza inaudita, y demuestran que no solo el virus es peligr
so: también lo son nuestras ideas falsas al respecto. Por ejem:
plo, las ideas absurdas segtin las cuales ha sido fabricado en
laboratorios chinos, o Bill Gates lo ha puesto en circulaciéy
para podernos vender en algfin momento sus vacunas. |

La crisis del coronavirus también estd poniendo de mani-
fiesto con singular claridad qué estereotipos existen y qué.con.;
secuencias tienen (en parte peligrosas, y con efectos econémi.
cos mensurables). Primero afectd a los chinos; que se defendieron
por medio de estereotipos nacionalistas sobre la supuesta supe:
riotidad de su sistema frente al de «el Occidente» (que dicho.
sea de paso, no existe), y primero guardaron silencio sobre ¢]
inicio de la epidemia, por no mostrar ninguna debilidad. Luego
sin duda hubo quien pensé que el virus castigé en especial a los
italianos por sus deficiencias organizativas. A continuacién se
nos dijo desde Estados Unidos que los europeos éramos atin
mds contagiosos que los chinos, al tiempo que el pais norteame-
ricano tenfa que hacer frente a unas cifras de contagio que as-
cendfan con gran rapidez. El virus revela y sefiala sin piedadﬁ
todos los puntos débiles de los sistemas de salud, y en un pais,
donde no hay una seguridad sanitaria general ni garantia gene- %
i ral de seguir cobrando el sueldo en caso de baja, los enfermos|
!' siguen acudiendo a sus puestos de trabajo y procuran que no se
;Les someta a pruebas diagnédsticas que les podrian retirar de la
| ‘éir}c}ﬂ;lgcién. No debemos olvidar nunca que en Estados Unidos ;

restilta especialmente fécil acabar sin techo, como se iﬁercibe a’
las claras en las calles de tantas grandes ciudades.

Para el gobierno de Donald Trump, como para muchos
grandes ejecutivos de las empresas estadounidenses (también
enSilicon Valley), nuestro proyecto de economfa social de mer-
cado, en la cual el dinero no puede imponerse definitivamente a
la humanidad, es un enemigo incompatible con su concepcién
del mundo. Aqui mismo vemos también que el supuesto «Occi-

|
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~ dente» no es mas que una fantasia estereotipada, porque dentro
- dela supuesta estructura hay abismos de politica identitaria que
- separan por ejemplo a Estados Unidos de la Europa continental,

pero también de Australia o Nueva Zelanda.
Mientras la pandemia virica ha ido cobrando fuerza, el go-
bierno chino ha puesto en marcha las estrategias habituales de

- 'su maquinaria propagandistica, con la intencién de que crezcan
~ Jas sospechas contra la democracia, que no serfa capaz de resol-
~ ver los retos del siglo xx1. El resto del mundo ha reaccionado

ala.emergencia adoptando medidas a cuél mas drastica: cierre
- de fronteras, confinamientos, estados de excepcibén. Estas no

se justifican solo por la pandemia viral existente, porque ningu-
na medida politica queda cubierta en su totalidad por una pan-
demia. Para proteger el sistema de salud también se podrian
adoptar otras medidas, como apostar por la propagacién y la
inmunidad de rebafio, o matar a nuestros ancianos. Esta posibi-
lidad nos parece —con razén— moralmente inaceptable; pero
se trata de una conclusién moral, que no se deriva de la investi-
gaci6n del virus. Los virélogos, epidemiélogos y otros médicos
no son automaticamente éticos ni politicos; estudiar las caracte-
risticas y la propagacién de un virus no tiene por si mismo nada
que ver con la ética.

El coronavirus tampoco tiene absolutamente nada que ver
con las fronteras estatales ni los sistemas de gobierno. Lo po-
demos contener a través de las medidas institucionales, y con-
trolar mediante la investigacién médica y el refuerzo de nues-
tros sistemas de salud, lo que requiere sistemas estatales con
¢apacidad de intervenci6n. Pero tal es el caso en mi pafs, Ale-
mania, tanto como en China, Japén, Italia, Espafia o Estados
Unidos. Es un sinsentido simple.=—y peligroso— creer que el |
coronavirus muestra la debilidad de la democracia o,.en el caso
aleman, del federalismo. El federalismo de la Reptiblica Federal
Alemana es una forma concreta de organizar las instituciones y
ejecutar los procedimientos de votacién. Sus procesos tienen la
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virtud de que resulta muy improbable que pueda crecer un po
der central capaz de transformar la repiiblica en una dictadury
Pero esto mismo puede afirmarse también de Estados Unidog
que nadie podria convertir en una dictadura sin més. ‘

Ademés de los peligros inmediatos del virus, la corona.

crisis también ha permitido observar otro peligro no menog -

real, asociado con la declaracién de estados de alarma. En ge
neral un estado de alarma es una interrupcién de los sistema
de valores con el objetivo de recuperar el control de una situa.
cién peligrosa, que restringe derechos —justificados, estable-

cidos e histéricamente conquistados— durante un periodo
temporal lo més breve posible. Pero cabe la posibilidad de que -

tal estado de alarma libere fuerzas que antes ya estaban lu-
chando de forma subliminal contra el sistema de valores sus-

pendido. Cuanto més se difundan estas fuerzas en el estado de

alarma, més probable resulta que el sistema de valores que se
ha limitado legftimamente acabe sufriendo dafios.

Por eso no es casualidad que, desde la primera oleada de -
contagios y las primeras medidas para contrarrestarlos, se es-

tén propagando estereotipos e ideas falsas con el objetivo de
dafiar la democracia y los valores en los que esta se fundamenta.
Aqui se incluye la retérica electoral de Trump, que ha aprove-
chado la oportunidad para provocarle un dafio tanto simbgli-

co como material a la Europa continental y la Unién Europea. '
- Al mismo tiempo debemos alegrarnos de que también en
los:tiempos oscuros de la crisis del coronavirus esté producién-

dosé progreso moral. Es evidente que incluso muchas personas
que no han sufrido las consecuencias directas de la infeccién,
porque son jovenes y carecen de enfermedades previas, se es-
fuerzan por mantener la distancia social y no contagiarse, lo
que contribuye a no poner en peligro a nuestros ancianos y las
personas con debilidad inmunolégica. Las cadenas de produc-
cién del capitalismo global, que hasta hace unos pocos dias es-
taban contaminando el planeta, se han interrumpido stibitamen-
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“te de forma radical, por motivos morales. El estado de alarma

también es por lo tanto una ocasién de reflexionar, que quiza
desencadene un cambio de época. Todavia estd por ver si, aho-

" ra que ha sonado la voz de alerta, reflexionaremos por fin o

bien intentaremos retomar los modelos anteriores. En todo
caso es obvio que si regresamos a la supuesta «normalidad»,
sufriremos crisis aiin mucho mas graves, entre ellas la crisis cli-
mética y el agravamiento incesante de la desigualdad. Y no ol-
videmos la competencia sistémica entre Estados Unidos, la
Uni6én Europea y China, que estd adoptando rasgos casi béli-
cos y nos pone ante los ojos, una vez mas, el hecho de que la
humanidad debe aspirar a una cooperacién global sobre la base
de los valores universales. Los problemas a los que nos enfren-
tamos en el siglo xX1 no se pueden resolver de otra manera.

UNA TURINGIA DISTINTA.
EN JENA SE REBATE EL RACISMO

El racismo no solo es en general moralmente reprobable, sino
que ademds se basa en muchos errores cientificos de calado.
Desvelar la existencia de tales errores puede contribuir al pro-
greso moral en la lucha contra el racismo. En el estado federal
de Turingia, por ejemplo, se ha emprendido una investigacién de
gran calidad que resulta muy til a este respecto.

En la actualidad, cuando se piensa en las palabras « Turin-
gia» y «racismos, muchos piensan —injustamente— que en
todo el Land imperan las convicciones del «alas de Alternati-
va para Alemania que la Oficina Federal encargada de velar
por el respeto a la constitucién habia sefialado como sospe-
chosa de pertenecer a la extrema derecha. Hablo del ala que
encabezaba de forma destacada el presidente local de AfD;"
Bjorn Hocke (quien por cierto viene de Westfalia, no de Tu-
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ringia) hasta que se disolvi6 oficialmente. Esto arroja una luz

lamentable sobre un estado federal en el que se encuentra tam:
bién Jena, el lugar de nacimiento del idealismo alemén, que
desarroll6 unos conceptos radicalmente universalistas de Ia
humanidad.? Aqui incluyo l6gicamente la ética radicalmente
universalista de Friedrich Schiller, quien consideraba que po-
dria hacerse realidad por medio de la educacién estética.
Pero en Turingia no hay que buscar el progreso moral tan
solo en el pasado. Con motivo del 112.° congreso anual de I3
Sociedad Zoolégica Alemana, organizado en Jena en 2019, un
equipo de zodlogos y bidlogos evolutivos, con el apoyo de la
Sociedad Max Planck, han dado a conocer la «Declaracién de
z]ena» '° El mensaje resulta més que evidente en el propio titu-
flo de la publicacién: «El concepto de raza es el producto del
3

racismo, no su circunstancia.
L Gracias a descubrimientos rompedores de la biologia mo-
lecular podemos considerar demostrado que en el ser humano

la mayor parte, de lejos, de las diferencias genéticas no se [encuen-
tran] entre poblaciones geograficas [pongamos aqui como ejem-
. plo: un grupo de africanos de piel de color oscuro frente a un gru-
R po de noreuropeos de piel clara, M. G.], sino dentro de tales
grupos. [...] En vez de fronteras definibles, entre los grupos huma-
nos hallamos gradientes genéticos. Entre los 3.200 millones de
pares de bases del genoma humano no existe ni una sola diferencia
— o fija que distinga por ejemplo a los africanos de los no africanos.
" “"Por ser mas explicitos: no solo no existe ningtin gen gue funda-
mente las diferencias, sino que no existe siquiera ni un solo par de
bases. Los rasgos exteriores como el color de la piel, que se pue-
den emplear para la clasificaci6n tipol6gica o en el racismo coti-
diano, son una adaptacién biolégica sumamente superficial a las
circunstancias locales, que se modifica ficilmente. En el transcur-
so de las migraciones humanas el color de la piel se ha transforma-
do constantemente y se ha ido volviendo mas oscuro o mas claro
seglin la radiacién solar o la forma de alimentacién locales.'*

r—
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Los autores exponen atin mas hechos biolégicos y antro-
polégicos y, sobre esta base de datos de las ciencias humanas,
llegan a la conclusién de que con el concepto de las razas hu-
manas (que no se corresponde con nada) también se derrumba
una idea difundida en particular en Estados Unidos: la del
«pluralismo étnico». «La honradez cientifica exige dejar de

utilizar el concepto de raza, hoy y en el futuro». Por lo tanto

tampoco tiene sentido reconocer diversas etnias y razas de

propio derecho, y estructurar de acuerdo con ellas el espacio

politico de una distribucién justa, sencillamente porque no
hay suficientes diferencias claras entre las etnias y las razas.
En este punto, algunos tedricos alegan que existe algo que
podriamos llamar race, distinto de la «raza» porque no se pre-
tende que sea b1010g1co Pero es absurdo: el racismo siempre
es biologista (se asienta en bases seudobiolégicas) y la idea de
que podemos concebirlo como algo mas espiritual es una ilu-
sién. Lo que sin duda existe es una realidad vital y experien-
c1al por ejemplo de los que se ha dado en llamar «afroameri- i
canos», pero que estd relacionada con la forma en que los |

e

-
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|
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demés los ven y los tratan (y ellos se ven y se tratan a sf mis- *

mos), por motivos histéricos. Tal es la prictica del racismo.
En nuestros dias, esta practica no tiene un reflejo tan di-
rectamente biolégico como antafio, cuando por ejemplo se

permitia esterilizar o esclavizar a los afroamericanos con ar-

gumentos bioldgicos que se habfan empleado para justificar la
deshumanizacién. Dar un trato diferenciado a otros grupos

tiene un origen moralmente reprobable, que no debemos olvi-
dar. Pero tampoco podemos aceptar el objetivo de convertir
los sinsentidos del racismo en estereotipos culturales, para que
estos prosigan existiendo bajo la ensefia de unas «culturas»
que de facto no existen.

La 1mpr631on de estar entre pe€rsonas como uno mismo y

diferentes a otras se puede explicar sin necesidad de retomar’
tebricamente el autoengafio de los implicados. Por mi parte a
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veces me siento «renanos, lo que en la charla cotidiana con lo
amigos me resulta divertido y en ocasiones agradable, porqu
despierta el sentimiento de estar en mi tierra. Pero con es
tan solo estamos expresando experiencias vitales autobiogrs
ficas, no alguna clase de esencia renana que pudiera definirse
Cuando uno se fija, entre los renanos existe una variedad muy
superior a la que el estereotipo sugiere.
En pocas palabras: desde una perspectiva filoséfico- -socia
existen autoengafios sobre la propia trayectoria vital y las ca
racterfsticas de la propia personalidad, que a veces se viven.
con el sentimiento de estar «en casa», «en mi tierras, «en mi
patria (chica)». Pero estos sentimientos —por agradables que .
puedan resultar— siempre estan anclados, en un punto u otro
a practicas moralmente inaceptables del pasado y el presente“
Si yo me considerase un renano tipico, ¢qué podria decir de
una persona cuyos padres llegaron a la Renania desde el ex
tranjero, en la generacién anterior? Los estereotipos pueden
resultar divertidos y estar cargados de sentimientos, pero
siempre llevan a exclusiones y formas de pensar moralmente:
reprobables. No son compatibles con el progreso moral. Ser.
" consciente de los propios estereotipos es un buen ejercicio de.
“teflexién moral, previo a intentar que dejen de tener conse-
cuencias en nuestros actos.
Resulta innecesario, en consecuencia, un modelo que se ha

+ difundido en particular en Estados Unidos: la guerizacion ama-
' ble; por llamarla de algtin modo. En ciudades como Nueva York-
han sido y siguen siendo muchos los barrios enteros que se ca-
racterizan por albergar a una poblacién mayoritaria sea de chi-
nos, indios, coreanos, polacos; rusos, judios ortodoxos o protes-
tantes blancos y ricos. En los locales correspondientes se sirven
platos étnicos y se organizan actos culturales, de modo que cada
dia se tiene la posibilidad de «husmear» en culturas distintas.
Se trata de un modelo de civilizacién problematico en la
medida en que presupone que las distintas etnias, razas o cre-
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dos religiosos se agrupan espacialmente para poder exhibir la
propia diferencia frente a los demas y, de esta manera, sentirse
mejor y més seguros entre los supuestos iguales. La necesidad

- humana de pertenecer a una comunidad no por ello carece de

valor. Lo reprobable es querer satisfacerla definiendo la perte-
nencia por medio de la etnia, la raza o cualquier otra idea
igualmente vaga de cultura, porque en realidad estos objetos
no existen. Las comunidades que se mantienen unidas por
efecto de engafios o autoengafios son moralmente dudosas, en
la medida en que exista la tendencia a forjar identidades iluso-
rias que se conciben a si mismas en competencia con otras
identidades. Pues tal estructura social acarrea inevitablemente
deficiencias morales.

No existe nada que pueda calificarse de «cultura alemanan,
como se percibe en cuanto uno intenta detallar quién pertene-

_ cerfa a ella. Si decimos Lutero, Bach, Beethoven y Goethe,

nos estamos olvidando de Franz Kafka, Mario Adorf, Hannah
Arendt, Cem Ozdemir y Hadnet Tesfai. Si la cultura alemana
existiera, pertenecerian a ella por igual la escena tecno de Berlin
tanto como el punk, el hip-hop del Ruhr tanto como la pintura
de Alberto Durero o Simon Rattle. Sencillamente, no existe
ninguna coleccién bien definida de casos ejemplares de la cultu-
ra alemana, de la que se pueda derivar un sentimiento de comu-
nidad y pertenencia, que no esté ciega por algin lado. Lo mis-
mo cabe afirmar de la cultura china, la 4rabe o cualquier otra que
uno se imagine. Lo tinico que existe son imagenes de grupo,
que en parte se pueden remontar a gustos estéticos comunes y

.preferencias compartidas, pero en parte se deben a otros facto-

res entre los cuales, en las estructuras étnicas de Estados Uni-
dos, destacan sobre todo las oleadas de la inmigracién.

El modelo de la guetizacién étnica elegida en parte por
uno mismo resulta mejor, desde un punto de vista moral (y
estratégico), que el intento de aislar a unos grupos de otrés
por medio de muros y alambradas. Pero tiene el problema de
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todos subidos al mismo barco; han podido notar en su propio
i cuérpo que todos los seres humanos estdbamos expuestos a un

tar preparado para defenderse, lo cual incluye acciones que,

 ferpretan como la confirmacién de sus propiedades negativas
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grupos de poblacién competian —y compiten— por los recur-
s0s, y en nuestro pais muchas personas han entrado en situa-
- ciones socioeconémicas dificiles, y otras muchas caerdn atin en
ellas. A las personas sin hogar, las que viven en la pobreza, los
nifios encerrados —a los que se prohibia el contacto piiblico
con otros nifios de su edad, bajo vigilancia estatal—, madres y
~ padres solteros, ancianos que viven solos, jévenes inseguros

~ante el importante examen del final del bachillerato, y tantas
otras personas que han sufrido y tendrdn que sufrir ain por
- més tiempo bajo nuestra gestién de la crisis, squién les aplau-
de? ¢Y qué les aportaria que les aplaudiéramos?

Ampliar nuestra reflexién moral a todas las personas que se
encuentran en nuestro mismo territorio ya serfa un gran pro-
greso, pero no debemos perder de vista el objetivo. Y esteno es -
otro que reconocer la circunstancia, moralmente crucial, de
que zodos los seres humanos viajamos en el mismo barco; tanto
en los asientos cémodos y seguros de los que goza la mayorfa de
alemanes a pesar de la crisis, como del trabajador inmigrado
de la India sin el cual, no lo olvidemos, nuestra situacién no
serfa tan confortable. A la vista de los desafios del siglo xx1,
con una poblacién mundial de més de siete mil millones de per-
sonas cuyas formas de vida estdn inseparablemente relaciona-
das, carece de sentido creer que podemos situar la fuente de los
valores retirindonos a los sentimientos de la patria. Estos sen-
timientos patriéticos, a la larga, tienden bastante mas a condu-
cirnos a la aparicién de escenarios bélicos y al autoexterminio
de la humanidad, porque motivan a las personas a encerrarse
-en engafios y autoengafios peligrosos.

La identidad universal de la existencia humana se expresa en la
- diferencia insuperable sin la cual nunca podriamos ser alguien.
- Las personas siempre definen sus cursos de actuacién concretos,
- sus deseos, preferencias, etcétera, en diferenciacién con otros.
Pero es un error creer que existe una delimitacién correcta y
objetiva que separa a las personas en distintas identidades so-

que se apuesta por una agrupacion humana basada en crite
rios que no se corresponden con précticamente nada de la rea
lidad de la vida humana. El sentimiento de «la patria» 0 «m
tierra», que uno se lleva consigo como emigrante para. ]untar
se en la distancia con otras personas afines, es un engafio qu
resulta problematico porque nos divide moralmente: las per-
sonas que se relacionan a través de una patria ilusoria se ima
ginan patrias extrafias de los demds y las tratan asi.

Como hemos visto, en realidad las razas no existen. Peroe
racismo, si, y empieza en el punto mismo en el que uno aceptal
idea falsa de que existen las razas. El racismo es moralmente re
probable (malo) porque separa a los seres humanos por grupo
y atribuye a las personas, individualmente, modelos de actna
cién que no son reales. Los racistas explican el comportamiento
de las personas a partir de propiedades que solo indirectamente
tienen efecto. Quien es victima de ataques racistas tiene que es

desde la perspectiva de los racistas, no hacen sino consolidar el
estereotipo. Todo lo que un grupo discriminado negativamente,
por motivos de racismo hace para protegerse, los racistas lo in

“'La solidaridad que se ha podido sentir por todas partes en
la primera fases de la crisis del coronavirus ha supuesto que la
mayor parte de los habitantes de Alemania sientan que van

peligro comiin, que nos une. Por desgracia, esta solidaridad no
se hacfa extensiva mas all4 de las fronteras estatales, porque por
efecto de los estereotipos y los sentimientos patri6ticos mal di-
rigidos no estamos acostumbrados a reflexionar por encima de
‘Jos horizontes mis estrechos. Y cuando se examina con detalle,
se comprueba que la nueva solidaridad tampoco se hacfa exten-
siva a la totalidad.del territorio intrafronterizo, porque los dis-
tintos estados federales, distritos administrativos, ciudades y



~ vida exitosa, con las que se pretende espolear el deseo de con
‘$umir, contienen por'desgracia una mayoria de mentiras, enga- -
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ciales y que nos sirva para orientarnos razonablemente. Las
identidades sociales son la expresién perceptible y econdmica.
mente mensurable de atribuciones respectivas. Es decir: las per:
sonas valoran a otras personas ya a primera vista, sobre la ba}"sé
de los prejuicios, esto es, las opiniones que se han formado
sobre los otros sin haberlos observado con la debida atencién
Estas opiniones tienen una historia prolongada, a la que co;
rresponden muchos errores. Ademads, muchas personas s
benefician materialmente de la propagacién de los prejuicios. Sin
los prejuicios y estereotipos moralmente reprobables nuestra
industria publicitaria, por ejemplo, lo pasarfa mal, pues como :
es'sabido nos presenta formas de vida y promesas de felicidad :
que no son reales.

Un buen ejemplo al respecto son las imAgenes de los su-.
puestos solteros con que se nos anuncian los portales de citas.-
Podemos tener la seguridad de que los portales de citas no los |
utilizan esos personajes —de aspecto radiante, éxito econémi- .
co y espiritu desestresado—, sino simples personas de carne y :
hueso que desearian tener una relacién.

La difusién y produccién de estas idealizaciones de un

fios y autoengafios de esta clase. Uno de mis maestros de filo-
soffa, el filésofo politico Riidiger Bubner, solia presentar como |
ejemplo de estos pensamientos, en sus seminarios de Heidel
:Ber'g, el suefio de las largas playas solitarias en las que pasea-
mos con una pareja atractiva, después de que nos haya tocado*
la loterfa. En cuanto ponemos los pies en esa playa, sin embar-
go, comprobamos que hay mosquitos peligrosos, que sopla un

viento demasiado fuerte, que nos hemos intoxicado con las os-'

‘tras del restaurante de la costa y que la pareja maravillosa, en

los temas esenciales, tiene opiniones insoportables.
Aqui podemos ver que la idea de liberarnos de todo cuan-
do ganemos la loterfa es ficticia, porque la felicidad que esa
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anancia economica nos deberia acarrear es solo ilusoria. An-
helamos la libertad, pero tendemos a confundirla con lugares
determinados o con poseer determinadas cosas que siempre

- habiamos sofiado con poseer.

Siempre proyectamos sobre otras personas y otros lugares
los suefios de una vida feliz —o las pesadillas—. De esta for-
ma surgen mecanismos de fantasia que estructuran nuestra
vida cotidiana y nos mantienen ocupados. Aqui se origina la
conocida imagen de estar en una «rueda de himster» en la que
damos vueltas sin objeto.

El problema no es sofiar e ilusionarse. Sin las ilusiones, los
suefios, las obras de arte y otras cosas igualmente bellas, la
vida carecerfa de alegrias. El problema son las ideas moral-
mente reprobables de los papeles que personas extrafias deben
interpretar en nuestro suefio. Creer que uno, por ser alemén,
estd automaticamente mas cerca de una «alemana de pura cepa
de Baviera que del camarero espafiol que nos sirve la mesa en
el mismo hotel de vacaciones, es una ilusién moralmente pro-
blemtica, si por ejemplo afecta a las opiniones que podamos
tener sobre los eurobonos u otros sistemas de ayuda econémica
en situaciones de crisis.

En pocas palabras: nos imaginamos que, tanto los otros

- €OmO nOsotros mismos, somos como cada dfa nos parece que

somos. Pero esta fantasia solo se corresponde de una forma

- muy parcial con la realidad, lo que se puede explicar porque

nuestras ilusiones tienen el efecto de que nos orientamos por
ellas. Resulta complicado cuando nos encontramos con perso-
nas que tienen otras ilusiones y se cuentan historias muy dis-
tintas de una vida feliz. En estos puntos de contacto se mani-
fiesta nuestra capacidad de pensar moralmente, y la clave es si
logramos ver en los que aparentan ser muy distintos la justifi-
cacién para sofiar distinto. La idea a la que debemos aspirar, al
respecto de una comunidad humana moralmente lograda con-
siste en generar ilusiones moralmente defendibles, que no nos
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por las que por fin podemos abogar después de milenios de
opresién, han tenido que esperar demasiado tiempo por sus
derechos morales y legales. El activismo radical de derechas,
por su parte, sostiene (por ejemplo en Estados Unidos) que es
necesario proteger a los hombres blancos frente a las fuerzas
izquierdistas que quieren alzar al poder a las mujeres, los ne-
gros, etcétera. Apela al valor democratico de la proteccién de
las minorias oprimidas sosteniendo —sin razén— que preci-
samente los hombres blancos pertenecen a una minorfa que
- requiere de proteccién. Esta impresién se explica porque en

las tiltimas décadas se ha producido un progreso moral en el
campo del reconocimiento de las minorias que verdadera-
mente necesitan proteccién y, en consecuencia, se han produ-
cido redistribuciones de los recursos.

Esto se utiliza incluso como excusa para recurrir a la vio-
lencia, verbal y fisica, como por mi parte he podido comprobar
hace poco en unas jornadas sobre las perspectivas de estable-
cer, enun futuro, un orden social mds justo. La filésofa britani-
ca Nina Power, que se concibe a si misma como una feminista
radical y ha publicado un libro de gran eco, Za mujer unidi-
mensional, fue atacada en una de las sesiones por otra partici-
pante, la activista antifascista y periodista Natasha Lennard.
Lennard reproché a Power ser una TERF (siglas del inglés
trans-exclusionary radical feminist): una feminista opuesta a los
derechos como mujer de las transexuales, que se sienten mu-
jeres a pesar de que externamente muestran caracteristicas
sexuales que muchas personas calificarfan de «masculinas».

No tengo aqui la pretensién de formular una opinién fun-
damentada sobre el tema de la transexualidad y la justicia, en
relacién con personas que afortunadamente en nuestro pais
(un progreso moral) han encontrado proteccién juridica bajo
el género «diverso». Es un primer paso, un gran paso enco-
miable en direccién al reconocimiento total, con el apoyo de -
las ciencias sociales, de que no todas las personas son univoca-

lleven a dividir a los seres humanos en etnias, culturas y gru-
pos que se oponen entre s{ como cuerpos extrafios.

Los procesos morales del siglo xx1 giran entornoa préc-
ticas de atribuci6n de la identidad social a estereotipos peligro-
sos (porque implicita o explicitamente siempre son violentos),
reforzadas a su vez sistemAaticamente por las redes sociales. La :
era digital, con su economia de la atencién mediatica, est3 -
produciendo formas de politica identitaria que clasifican a las
personas en grupos a los que no pertenecen por naturaleza.
Pues por naturaleza somos todos iguales, dado que estamos
todos sometidos a los mismos procesos de preservacién de Ia -
especie y adaptacién al medio ambiente que hacen que seamos |
animales humanos; es decir, animales de una determinada es-
pecie biolbgica. ‘ :

El racismo no se limita a discriminar, perseguir, humillary :
matar a las personas de piel oscura, tanto en el pasado como*
en el presente. Ninguna forma de discriminacidn estd sufi-
cientemente justificada, salvo como reparacién momenta-
nea de una vejacién pasada, por la cual se intenta compensar el -
perjuicio de haber sido discriminado sistematicamente. Es algo
.que-no debemos perder de vista, cuando tomamos medidas -
adecuadas para superar el racismo. La politica identitaria no
nos sirve para ese fin, porque consolida los estereotipos en
identidades, y dirige la mirada precisamente hacia lo que de-
:“berfamos dejar atras.

e
'

EL VALOR DE LA VERDAD (SIN GALERfA DE LOS ESPE]OS)

En ambos extremos del espectro politico radical, tanto a la iz-
quierda como a la derecha, se constata una destruccién del va-
lor de la verdad. El activismo precipitado de la izquierda alega
que las minorfas (supuestamente) necesitadas de proteccion,
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cuencia provienen del espectro de la posmodernidad. A me-
nudo se aduce estar buscando el progreso cientifico, politico o
social, pero lo que se consigue de hecho es lo contrario del
~ progreso moral.

Un ejemplo paradigmatico de la maniobra posmoderna de
renunciar a la verdad sobre la base de una politica supuesta-
mente progresista son los trabajos te6ricos del filésofo esta-
dounidense Richard Rorty, que en algunos de sus libros, muy
destacados en su tiempo, defendié renunciar a la idea de que
nuestros sistemas de creencias con una codificacién simbélica
(los sistemas lingiiisticos, literarios, -narrativos, culturales)
puedan representar de algiin modo una realidad independien-
te. Nuestro pensamiento y nuestras acciones, segiin Rorty, no
son un «espejo del mundox; luego la verdad no existe.’ De-
beriamos dejar de hablar de verdades, recomienda el autor, y
producir una comunidad solidaria formada por «ironistas»
(como él los denomina). Los ironistas no creen en la verdad,
sino tan solo en que comparten con otros ironistas la «ideas de
que la verdad no existe, de modo que los procesos de negocia-
cién politica y social no se asocian al objetivo de descubrir el
camino correcto o el sistema de valores correcto; tan solo ha-
llaremos procesos de decisién contingentes, que pueden trans-
currir de diversas maneras, y cuyo tinico objeto es mantener
unida a la comunidad.

Por desgracia, muchas personas aiin no han tomado en
cuenta que los «argumentos» que Rorty aducia en defensa de
sus tesis han sido desmentidos en numerosas oleadas de criti-
cas de filésofos. Como ejemplo bastara con apuntar a un libro
muy comentado, £/ miedo al conocimiento, de Paul Boghos- |
sian, que demuestra de forma prudente y detallada que la ver-
sién rortyana del relativismo y el constructivismo es suma-
mente incoherente, y por lo tanto indefendible.

Llegados a este punto, sin embargo, no serd necesario
ahondar en la teorfa filoséfica de la verdad para ver adénde nos

mente masculinas y femeninas (como sea que se determinen
estas dos categorias).
Lo que me llamé la atencién e inquietd, en la disputa de_
Power y Lennard, fue que en su charla Lennard defendie'ra ‘
expresamente que la verdad no existe y no hay manera de de-
finir el «fascismox. Lo que pasa por «fascismos, a su entender,
lo define ante todo el movimiento del antifascismo, que ella -
representaba. Para justificar la inclusién de la fil6sofa en el es
pectro del fascismo, Lennard se limité a referirse sin mas
pruebas a una campafia contra Power que, sin que al parecerla -
antifascista lo supiera, constaba ante todo de noticias inventa-
das“y llegaba a calificar a Power de sat4nica (acusacién que se
estd juzgando en Inglaterra). En visperas de las jornadas, Len- -
nard se habfa movido en linea (sin comunicarlo a los otros
participantes ni a los organizadores) para forzar la exclusién
de Power, pero una vez i situ no pudo aportar ninglin argu
mento. Al respecto tan solo defendi6 que no existen ni las ver--
dades ni los argumentos mejores; solo el activismo contra lo
que ella denominaba «fascismon, sin que supiera decir en qué -
consiste este y por qué se suponia que Power era una fascista..
. Aqui se toparon por tanto una persona, Power, que aboga por
la 1gualdad de derechos (independientemente de nuestra opi-
nién sobre sus logros tedricos), con una activista que querfa -
negarle la palabra sin compartir por qué.
La politica identitaria, tanto la de derechas como la de iz
quierdas, fracasa a menudo porque sus exigencias morales no
se corresponden con los hechos; pero a esto se le quita im |
portancia, desde la derecha y desde la izquierda, negando en
ocasiones una verdad demostrada, exponiendo en otras oca-
siones una falsedad como si verdad fuera, sin haber aplicado
procesos de descubrimiento de la verdad que permitan alcan-
zar un veredicto de validez universal. En el trasfondo aparece
aqui un ataq[ie contra la verdad, los hechos, el realismo y el
universalismo, en nombre de teorias incoherentes que con fre-
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lleva la versién rortyana de la posmodernidad, porque se nos’

muestra todos los dias tanto en las redes sociales como en log
escenarios de la politica internacional. Como Rorty no recono-
ce ninguno de los criterios de éxito en la formacién de comuni

dades, més all4 del sentimiento de cohesién, nada impide que la
posmodernidad asi entendida (asi de mal entendida, en dltima -

instancia) se asocie con la Nueva Derecha. Los «hechos alter-

nativos», la «era posfictica» y la «posverdad» son esléganes de-

rechistas con los que, en lugar de buscar verdades raciona-
les, institucionales y ptiblicamente negociables, se apuesta por
mundos sentimentales irracionales e incoherentes. Hoy no de-

fienden la posmodernidad los intelectuales progresistas de
Francia o Estados Unidos, sino personas como Donald Trump,

Nigel Farage, Viktor Orb4n y Vladimir Putin; y la instrumen-
talizan muchos politicos de Alternativa para Alemania, que
con una especie de metaironia, han escrito en las banderas
«jValentia para la verdad!», para bajo esta ensefia discutir ver-
dades conocidas y propagar teorias de la conspiracién. Estos
idedlogos utilizan y promueven una imagen reducida de laidea
posmoderna que basa la verdad enla pertenencia aun grupo, lo
que ala postre solo favorece la ley del mas fuerte.

" Sin embargo, no nos hallamos en una galeria de espejos de
opiniones y creencias infundadas, sino en la realidad. Nuestro
pensamiento y nuestras acciones son indisociables de la reali-
dad por la sencilla razén de que aquel y estas tienen efectos y
se’producen en la realidad. No podemos escapar de la reali-
dad. El pensamiento y la accién no se oponen a la realidad
como una pantalla mental en la que aparezcan historias e imé-
genes mentales que poco o nadatendrian que ver con el mundo
«de fuera», en contra de lo que da a entender una interpreta-
cién falhda en la practica de los grandes tedricos de la posmo-
dernidad.

Hace tiempo que la posmodernidad ha dejado de restrin-
girse a los departamentos progresistas de la teorfa literaria es-
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tadounidense, el espacio desde el cual, en particular en Esta-
dos Unidos, se difundié socialmente. En la actualidad quienes
exponen «argumentos» posmodernos son sobre todo los bi6-
Jogos evolutivos, fisicos, neurocientificos y antes que nadie, los
economistas; por desgracia, porque es una mala noticia. Si
también algunos cientificos parten de que no podemos cono-
cer la realidad porque estamos atrapados en modelos y teorias
que solo deforman la realidad, pero nunca la captan tal y como
es, estamos ante un caso perdido. Entonces no podriamos afir-
mar nada en contra (y tampoco a favor) del proyecto de Trump
de colocar el rendimiento de la economia estadounidense por
encima de cualquier otra prioridad; no habria forma de saber
por qué vale la pena seguir sosteniendo un Estado social y de-
mocratico de derecho. 3

No deberiamos olvidar que el Estado social y democratico
de derecho ha surgido a partir de las revoluciones y guerras
politicas —en parte, muy sangrientas— de los tiltimos dos-
cientos afios, en las que personas que padecian bajo la indus-
trializacién acelerada se unieron por la aspiracién a un modelo~
de sociedad mis justa. La democracia moderna, que en el con-
texto de la historia universal es un proyecto muy joven, y que
en el caso de mi pais solo ha aportado formatos de gobierno
estables con posterioridad a la segunda guerra mundial, se
basa en la Ilustracién. Pero el proyetto de la Ilustracién re-
quiere de la verdad, el realismo moral y el universalismo. Es
un error grave creer que podemos proseguir con el proyecto
de un Estado democrético de derecho sin comprometernos
con el canon de valores de la Ilustracién, que esta recogido en
nuestra Ley Fundamental.

La posmodernidad nos lleva a una nueva «incapacidad
culpable»:'4 en vez de «servirse de su inteligencia sin la guia de
otron, se recurre a una mentalidad de grupo (que Rorty deno-
mina erréneamente «solidaridad»), porque se cree que la ver-
dad se puede sustituir por el pensamiento grupal. En este pun-
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to nos ayuda una conocida metéfora de Ludwig Wittgenstein,
que concebia como tarea de su filosoffa «mostrarle a la mosca.
cémo salir de la trampan."’ Reconocia que hay una idea bas-
tante generalizada segiin la cual nuestro pensamiento es una
forma de proceso interior que no podemos comparar con el
mundo «de fueras. Muchas personas han derivado de esta su-
posicién aberrante —que en la filosofia moderna se ha rebati-
do repetidamente; en fechas recientes, de forma detallada, por
un alumno de doctorado de Rorty, Robert Boyce Brandom—
que la verdad no puede existir, porque no podemos constatar
la coherencia entre la realidad y nuestros sistemas de pensa-
miento simboélico.’® Wittgenstein replica con su brevedad
acostumbrada:

Cuando decimos, queremos decir, que algo se comporta asi y

as4, no nos situamos con lo que queremos decir en algin lu-

gar enfrentado al hecho, sino que queremos decir que eszo y

aquello - es - asiy asd. Pero esta paradoja (que tiene forma de

obviedad) también se puede expresar asi: se puede pensar lo
que no es.'”

Nuestro pensamiento no se encuentra en una cabeza en la
quela realidad no pueda penetrar. Podemos verlo, para empe-
zar, porque nuestra propia cabeza es evidentemente real y par-

~te del supuesto mundo exterior. La verdad no consiste en el

hécho de que algo interior, una imagen intelectual, se relacio- -

ne con algo exterior, un acontecimiento «de ahf fuera», y con
ello refleje el mundo «exterior»; consiste en que «decimos,
queremos decir que algo se comporta asi y asa» y que ademads
las cosas son en efecto como hemos dicho. Las frases y los
pensamientos no son imagenes que crean confusién con res-
pecto a una realidad independiente, sino los medios adecua-
dos para constatar y comunicar cémo son las cosas.
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Un hecho es una verdad. Los hechos morales, en conse-
cuencia, son verdades morales, sobre las que nos podemos
equivocar. Para obtener la suficiente claridad en este contex-
to, de suma importancia para la vida en comiin, tenemos que
reventar la galerfa de espejos —o simplemente tomar la sali-
da— para dejar de reflejarnos a nosotros mismos y reconocer
en cambio que nos aguarda la tarea comin de intentar, a con-
ciencia, hacer lo correcto y evitar lo incorrecto.

Esto no significa ni mucho menos que siempre resulte facil
averiguar qué deberiamos hacer en cada ocasi6én. Por lo tanto,
en el dosier del progreso moral deben figurar las practicas de la
disculpa, el perdén, la conciliacién, la prudencia y el didlogo
prudente y mesurado. De la existencia de los hechos morales
no se deriva que tengamos el derecho a imponer nuestras opi-
niones morales a los demas sin haber verificado sus razones.

En este punto podemos remitirnos a una regla basica de la
herméutica filoséfica (el arte de entender) del filésofo heidel-
berguense Hans-Georg Gadamer: «que el otro podria tener
raz6n».'® Naturalmente con eso no se quiere decir que debamos
tomar en serio cualquier propuesta, por estrafalaria que resul-
te; sino tan solo que vale la pena que las personas que aparentan
tener opiniones radicalmente distintas sobre cualquier deci-
sién de relevancia moral emprendan una conversacién prag-
matica al respecto. Tal conversacién puede salir bien o salir
mal, porque también estd regulada éticamente. Pero aporta
nuevos puntos de vista que a los interlocutores les habian pa-
sado por alto.
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La conversacién racional es una tarea de persuasién étic
y por eso Platén —en el que se basa aqui Gadamer— gq]q
expuso su pensamiento filoséfico a la opinién piiblica en for
ma de didlogos, en los que SGcrates —maestro de la dialogfs
tica racional— invita a sus interlocutores a ir comprobandg
mutuamente si sus opiniones son veraces y sostenibles, es de-
cir, a descubrir en comtin hechos cognoscibles y comunica:
bles. Las opiniones que no cumplen estas condiciones quedan:
descartadas automaticamente como posibles lineas de orienta
ci6n ética, dado que la ética, como disciplina de investigacién:
de los hechos morales, se interesa por lo que en determinadasg’
condiciones es bueno, neutro o malo para todas las personas;

Quien pretenda dar carpetazo en general a la norma de la.
verdad y sustituirla por alguna otra cosa que sitiie la pertenencia-
a un grupo por encima de la blisqueda del conocimiento, no
solo estd incumpliendo las normas fundamentales de la 1égica :
(como el principio de evitar las contradicciones, que debe for-
mar parte de toda estructuracién racional del pensamiento),
sino que ademds socava, directa o indirectamente, el orden de
los valores morales. Negar la posibilidad de conocer objetiva
mente los hechos y, en consecuencia, la verdad no solo es un
error evidente (pues quien niega la posibilidad de saber jcémo
puede pretender que sabe?); atacar la posibilidad de la verdad y

el conocimiento objetivo también es un error moral.

+ El relativismo de los valores, del que hemos hablado —para
refutarlo— en el primer capitulo, contiene una serie de errores’
sobre el orden de los valores y nos conduce g sistemas de actua-
cién y pensamiento moralmente reprobables
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ESTEREOTIPOS, EL BREXIT Y EL NACIONALISMO ALEMAN

En los tltimos afios hemos podido observar una produccién y
reproduccién casi incesante de estereotipos, por todos los ca-
nales, en relacién con la votacién del Brexit y su implantacién,
en apariencia caética. En Inglaterra se planteaban y difundfan
estereotipos sobre los trabajadores emigrados de la Europa
continental, que se comparaban con estereotipos de la clase
trabajadora britinica. Por su parte en el paisaje medidtico de

" mi pais, Alemania, corrian como la espuma los estereotipos

sobre los ingleses que sienten pavor ante las consecuencias fa-
tales de una salida de la Unién Europea.

Desde luego, no pretendo romper una lanza por ninguna
salida de la Uni6én Europea, ni tampoco desmontar las estrate-"
gias —en parte demagdgicas— de los partidarios del Brexity
la clase dirigente de Gran Bretafia. Sin embargo es importante
fijarse en que, de facto, practicamente nadie puede figurarse
siquiera cudles seran las consecuencias exactas del Brexit para
todos los implicados; menos atin, en los tiempos del coronavi-
rus. Cabe suponer que algunos se beneficiaran del Brexit, sin
duda; faltard evaluar qué consecuencias tendran, sobre los que
saldran perdiendo con el Brexit, los beneficios de aquellos
que se enriqueceran con él (pues encontraremos a ganadores y
perdedores en los dos bandos que se separan).

Con independencia de las cuestiones econémicas, vale decir:
en el transcurso del Brexit, la difusién de estereotipos —peligro-
sos para algunos grupos— ha generado, no solo en el Reino
Unido, sino también en el resto de la Unién Europea (Alemania
incluida) una nueva forma de nacionalismo. Quizi sea usted de
la opinién de que un poco de nacionalismo no tiene nada de malo:
uno bien puede sentirse orgulloso de su pais (o algo parecido).
Para arrojar un poco de luz sobre la oscuridad que se acumula
en torno de conceptos como «nacionalismo» o «patriotismoy,
quisiera entrar en algunas precisiones conceptuales.
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El nacionalismo, en su forma extrema, es la idea errénea
de que uno ha nacido en la tierra idénea (dentro de los limites

del Estado nacional adecuado) porque el pais de origen es, en
todos los aspectos relevantes, superior a todos los demas pai-
ses. Las versiones no tan radicales del nacionalismo sostienen
que el pais cuya ciudadania se tiene es claramente superior en,
como minimo, alguna faceta concreta. En el caso de Alemania

se puede estar orgulloso de la clase media, o de la seleccién

nacional de fatbol (por lo menos la de 2014 0, segiin el afio
de nacimiento, las de 1954 0 1990); y llegar a la conclusién de
que la fortaleza de (la clase media o la seleccién de fitbol de)
Alemania es la prueba de que ha tenido la suerte de nacer en el
lugar idéneo. Un estadounidense de pensamiento afin se de-
cantard més bien por sus fuerzas armadas o el dominio del ba-
loncesto mundial, aunque entre los estereotipos que se asocian
con los estadounidenses también estd el de que se creen que
cualquier logro de un compatriota, por irrelevante que sea, no
hace sino confirmar la posicién dominante de su pais como
potencia mundial.

Una forma mas moderada del nacionalismo, en el caso de
Alemania, es imaginarse que vivimos en el pais cuyo Estado de-
riocratico de derecho se alza como el més estable frente a los
peligros de la democracia liberal en la Europa del Este, Esta-
dos Unidos y otros lugares. En mis viajes, sobre todo por Estados

Unidos, escucho a menudo que los alemanes somos el centro

' del mundo libre, porque en nuestro caso atin pervrve larelacién
dela democracia parlamentaria con unos principios fuertes ba-
sados en el concepto de la dignidad humana. Aqui estamos ante
un estereotipo positivo, que sin embargo debemos refutar por-
que Alemania no es en ningin caso ni un paraiso en la Tierra
para todos los alemanes, ni la punta de lanza del mundo libre.

Un examen atento revela que ninguno de los paises actua-
les es la punta de lanza del mundo libre. Cada pais cuenta con
deficiencias legales y morales concretas, producto de sus his-
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torias respectivas. El nacionalismo oculta estas deficiencias.
En el caso alemén se suele apuntar al sistema de salud. Muchos
de nosotros pensamos que nuestro sistema de salud es supe-
rior al de Estados Unidos, notorio por su injusticia, como he-
mos podido comprobar en series de televisién como Breaking
Bad. Quien sufre una enfermedad grave, como un céncer de
prondstico dificil, tiene que poner sobre la mesa una cantidad
de dinero exorbitante —dice la opinién generalizada—. En
general se cree que el sistema estadounidense tan solo resulta
accesible para unos pocos, es exageradamente caro, ineficien-
te, genera tristeza y sufrimiento, etcétera. Las imagenes re-
cientes de hospitales saturados por los pacientes de coronavi-
rus han consolidado aun mas el estereotipo.

Pero se trata de una impresién engafiosa, en mas de un as-
pecto. En particular, nos engafia sobre las circunstancias rea-
les—en parte, espantosas— del sistema de salud aleman. Quien
vive fuera de las aglomeraciones urbanas y carece de un segu-
ro privado recibe inmediatamente un trato médico claramente
inferior al de los habitantes de una ciudad media; en las gran-
des ciudades se constatan también algunas dificultades. Es sa-
bido que incluso en citas importantes hay tiempos de espera
largos; que incluso en casos de emergencia hay que insistir re-
petidamente al teléfono para poder ver a un especialista, etcé-
tera. Naturalmente, en el sistema de salud de Estados Unidos
hay deficiencias de todo tipo, no pretendo negarlo. Pero no
son ni remotamente tan generales ni graves como nos dicta la
intuicién cuando hablamos de Estados Unidos para disimular
los defectos de nuestro propio sistema.

Igualmente, aunque Estados Unidos sea de facto un pais
muy racista, en el conjunto de nuestro pais la situacién no es
en absoluto mejor. Recordemos el caso del personaje ficticio
de Antje Kleinhaus (arriba, p. 28). Por desgracia en Alemania
el racismo cotidiar(o est4 muy extendido, hasta el punto de que
la mayoria ni siquiera lo percibe. Incluye por ejemplo que en
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amplias partes de Alemania es mas dificil alquilar un piso si ty’
nombre es turco (o en general si suena a extranjero) que si te
llamas Schmitz, Miiller o Seehofer.

Al grano: la impresién de que entre nosotros el racismo
estid menos difundido es falsa. Basta con preguntarles a las
personas que sufren una exclusién sistematica, a veces incluso
violenta, lo que no es exclusivo de los «extranjeros» o los ale:
manes que no pueden demostrar que hace veinte generaciones
sus ancestros ya vivian en este territorio. La mera referencia
lingiifstica, tan habitual en nuestra lengua, a los «x-stimmige
Deutsche» («alemén de origen...», por ejemplo «aleman de
origen turco») discrimina negativamente y se utiliza con fre-
cuencia para justificar un perjuicio hacia los afectados. Para
comprobar que en Alemania se produce una discriminacién
racista sistemdética en distintos sectores (si no en todos), basta
con hacerse unas pocas preguntas francas: jcudntas presiden-
cias de empresa las ocupan personas negras o musulmanas?
¢Cudntas personas de piel oscura se sientan en el Parlamento
federal y los estatales? Con esa referencia no me refiero solo a
personas cuyos ancestros hayan venido de Africa, sino tam-
bién.a muchas cuyos familiares vieneron en algiin momento a
Alemama desde paises arabes o Asia.

" ~L.0S EFECTOS DE LA CONCIENCIA DE COMUNIDAD

En aras de la relevancia actual, seria muy ttil referirnos a una
operaci6n biésica de la sociologia, a la que solo raramente se
da voz en los debates contemporineos sobre pueblo, nacién,
pliralismo étnico, raza, identidad y similares. Tal operacién
proviene de Max Weber, el fundador de la disciplina de la so-
ciologfa y las ciencias econémicas modernas, que la incluyé en
una obra magistral: Economia y sociedad, editada péstumamente
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por su esposa Marianne Weber." No estd de mas sefialar que
Marianne Weber fue una fil6sofa excelente, y experta en «eco-

- nomia nacional» (como se denominaba entonces a las ciencias

econémicas), que por si misma hizo una aportacién considera-
ble, teérica y politicamente, a la emancipacién de las mujeres.

En esta obra magistral, Max Weber ofrece un analisis im-
presionante de las relaciones étnicas en el seno de las comuni-
dades, que ya entonces —antes de la primera y la segunda
guerras mundiales— muestra que «raza», «etnia», «pueblo» y
«nacién» son conceptos con efectos sociales, pese a que son tan
solo «un paraguas intitil del todo, cuando se pretende investi-
gar con verdadera precisién»*? (por cierto que en Alemania de-
beriamos pensar en ir cambiando el nombre de las ciencias eco-
ndémicas, que atin alude a la «economia del pueblo», a pesar de
que hoy es una disciplina que trabaja con métodos mateméti-
cos precisos). Weber apunta a que este nombre «paraguas» es
la referencia a una «“comunidad” que es solo el fruto de una
creencia».>" La creencia en las caracteristicas comunes de las
etnias,* segiin el diagnéstico de Weber, responde ante todo a
«la comunidad politica y sus divisiones, tan artificiales».>3 We-
ber nos est4 ofreciendo con ello un instrumento para explicar la
tendencia actual, con su llamativo retorno a los modelos de
pensamiento nacionalistas, racistas o, en general, étnicos, pese
a que solo existen en tanto que «creencias subjetivas», con «to-
tal independencia de si existe una comunidad sanguinea obje-
tiva 0 no».**

La creencia errénea en estos rasgos comunes se debe, se-
gin Weber, a una falta de racionalizacién. Debemos enten-
der con ello la planificacién de los procesos socioeconémicos
por medio de procedimientos objetivables y reflejados en acta por
la burocracia. La racionalizacién se diferencia en particular
de la simple transmisién por herencia, de una generacién a
otra, de formas de vida y modos de comportamiento. Presu-’
pone, por el contrario, que nos esforcemos por argumentar
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verificablemente por qué una costumbre debe perdurar o, sj
nuestras razones demuestran ser demasiado débiles, que re-
nunciemos a esa costumbre. Las modernas sociedades indus-
triales y del bienestar se basan sobre este principio.

Sin una racionalizacién permanente no podremos alcan-
zar ninglin progreso moral en la Modernidad. Cuando una cos-
tumbre moralmente reprobable —como por ejemplo la discri-
minacién violenta de un grupo demografico— se somete a la
presién de la justificacién y los que se benefician del abuso se
ven obligados a explicarse, no tardan en vivir una situacién
embarazosa y se enredan en contradicciones. Por eso las perso-
nas.que se benefician de las injusticias mayores casi nunca re-
curten a argumentos objetivos para demostrar que actian co-
rrectamente; antes bien, intentan crear mitos y leyendas que
oculten la desigualdad, como sucede por ejemplo con la apela-
cién al «suefio americano» o los modelos racistas de pensamien-
to de la tradicién. Cuando ponemos en duda estos modelos de
pensamiento, aportando para ello anlisis cientificos, porlo ge-
neral el discurso suele concluir asi: en la mayoria de los casos
no se convence a los conspiranoicos, los escépticos de la crisis
climjtica o los racistas de la derecha radical sefialandoles cono-

‘cimientos constatados de facto, o introduciendo en el debate ar-
gumentos mejores; con ello solemos conseguir tan solo que o
nos ignoren o incluso respondan con un estallido de violencia.

-~ El diagnéstico de Weber profundiza atin mas. El autor ob-
sérva que la organizacién de los que se apoyan en los mitos y
leyendas de pueblo, nacién, comunidad de parentesco, etcétera,

también se basa en principios racionales, que sin embargo de-

forman, al aportar explicaciones insuficientes para su pertenen-
cia al grupo; insuficientes por cuanto se fundamentan en su-
puestos demostrablemente falsos. La parte racional de la politica
identitaria (en su conjunto, reprobable) consiste en el intento de
justificar la pertenencia al grupo ‘como un valor. A este respec-
to, el error es apoyar este valor en identidades que no existen.
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Weber lo expresa como sigue, con su precisién caracte-
ristica:

La manera «artificial» en la que surge la creencia en una comu-
nidad étnica se corresponde por completo con el esquema bien
conocido de la reinterpretacién de socializaciones racionales en
relaciones comunitarias personales. En condiciones de escasa
difusién de un comportamiento social racionalmente objétiva—
do, casi todas las socializaciones, también las de origen pura-
mente racional, atraen una conciencia de comunidad superior,
bajo la forma de un hermanamiento personal sobre la base de
una creencia en la comunidad «étnica».*s :

Podemos interpretar las palabras de Weber asi: cuando,
por ejemplo, unos migrantes, que se han conocido en el con-
texto de un viaje penoso y hablan la misma lengua, llegan aun
pais extrafio cuyas leyes no conocen y se agrupan para poder
ayudarse en ese lugar, llevan a cabo un acto racional. Este com-
portamiento tiene un motivo objetivable. Como las autoridades
y la poblacién del pais receptor, de un modo u otro, los perciben
como intrusos, es razonable unirse a otras personas que se en-
cuentran bajo la misma amenaza. De aqui surge la «creencia en
una comunidad étnica», porque las personas no comprenden
automaticamente las bases racionales de sus actos. Una de las
funciones de la sociologia consiste en diferenciar la socializacién
racional frente a esta conciencia de comunidad énica, que como
minimo en parte resulta ilusoria, y.en todo caso, irracional.

Siguiendo esta hipétesis de Weber, el nacionalismo, el ra-
cismo o la apelacién a las comunidades populares, de origen o
de sangre, para justificar la concepcién del orden social supo-
nen un ataque directo al proyecto de la Modernidad, que aspi-
ra a conseguir una distribucién de recursos de l6gica racional;
es decir, pretende optimizar los procesos con el objetivo de
acercar a todas las personas implicadas a una solucién de sus
problemas. Por eso no es de extrafiar que los nacionalistas es-



jicamente, se encuentra bajo el poder de autoridades regiona-
les y estatales— se rigen por rumbos moralmente inaceptables

~tfa industrial, la experimentacién puramente cientifica con
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cojan como objeto de sus iras en particular a figuras como la
activista por el clima Greta Thunberg o los politicos mas visi-
bles de Los Verdes. En este caso, la maldad de su proceder no
se limita a los ataques especificos —en su mayoria verbales,
pero con demasiada frecuencia también fisicos— contra pef-
sonas que se esfuerzan porque superemos los modelos de pen-
samiento falsos, para que reconozcamos un peligro. decisivo
para la humanidad en su conjunto; también es malo porque
ofrecen soluciones falsas para problemas reales (por ejemplo,
alegan que el motor diésel «aleman» no perjudica el clima o
quieren proteger los bosques «alemanes» frente a los aeroge-
neradores). :

Naturalmente, en nuestros dias no solo el cambio climati-
co requiere con urgencia de una clarificacién racional; lo mis-
mo sucede con la distribucién justa de los recursos y los bie-
nes. Muchos de los problemas morales graves que nos afectan,
atodos en este tiempo no se pueden resolver ficilmente iz situ, |
sino solo por medio de acciones transfronterizas. Las cadenas
de produccién de nuestros bienes de consumo —que funcio-
nan en el contexto de un orden econémico global que, paradé-

que aun asi, como consumidores, nos llaman demasiado poco -
la atencién. Es por ejemplo el caso, entre otros, de la ganade-

animales, la produccién de ropa barata o los modos de cons-
truccién no sostenibles. Una gran parte de lo que hacemos
cada dia est asociado de forma sistémica con padecimientos :
colosales de otras personas y otros seres vivos.

El retorno a los mitos y leyendas asociados con la nacién,
la raza o las culturas locales sirve en general para ljberarnos de
nuestra propia responsabilidad. Esta liberacién agudiza el
problema porque nos negamos a aspirar a una forma racional
de socializaci6n, que requerirfa examinar con lupa las transac-
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ciones moralmente discutibles —y no solo las grandes, sino
en especial las pequefias— en las que participamos. Pues los
grandes problemas son el resultado de muchas acciones indi-
viduales, que se suman para formar los sistemas que nos estin
amenazando al conjunto de la humanidad.

LA SOCIEDAD DEL POPULISMO

Como miembros de comunidades humanas nos ocupamos,
dia tras dfa, de comprender y en parte predecir las acciones de
otros miembros. Cada uno de nosotros se plantea constante-
mente la pregunta de qué esta esperando en este momento una
persona, qué piensa, qué va a decir, qué hara. Preferimos ocu-"
parnos de los demis, lo que también resulta de utilidad porque
nos aleja de la pregunta de qué esperamos, pensamos, decimos
y hacemos en realidad nosotros mismos. Como por su parte
los otros también tratan de comprendernos y predecirnos, en
toda forma de comunicacién estamos volviendo sobre noso-
tros mismos, de algiin modo, como si la mirada que los otros
nos dirigen fuera una clase de espejo.

Pongédmonos en una situacién cotidiana y banal. Imagi-
nemos que entramos en la oficina de cofreos local con la in-
tencién de pedir el sello para una carta que enviaremos de
inmediato. Estamos en la cola y observamos que una persona
mantiene una conversacién muy tenaz con el funcionario que
le va detallando las distintas posibilidades de enviar un paque-
te. Todos los presentes oyen la conversacién, pero fingen que
10, pues ya se sabe, la discrecién es una virtud. En esta situa-
cién nos comportaremos de un modo u otro segiin sean el hu-
mor y los intereses. Si tenemos mucha prisa quizd notemos
que nos vamos enfadando y nos puede el impulso de hacer
algo. Tal vez nos aclaremos exageradamente la garganta, mo-
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vamos los pies con impaciencia o hasta nos dirijamos expresa

mente a la persona de delante, para ver si podemos avanzar up |

puesto en la cola. Pero quizd empecemos por guardar la cal
ma, para demostrarnos a nosotros mismos que somos los due
fios de nuestros impulsos y sabemos ser comprensivos con las
necesidades de nuestros conciudadanos.

De una manera u otra, nos estamos formando una imagen

teatral de la situacién. Atribuimos papeles a los distintos acto-
res de este escenario mental: la tipica anciana que lo hace todo
como un caracol; el empresario que se hace el importante y
apremia a todo el mundo; el adolescente que masca chicle
y quiere comprar un encendedor; la madre con dos hijos peque-
fios, que discretamente da a entender que la podrfamos dejar
pasar; el empleado motivado que cuenta con tantos detalles las
posibilidades de envio que demora mucho la atencién.

Disponemos de conceptos elabotados de los posibles pa-

peles, y tramas escénicas ya imaginadas, que hemos ido he-
redando en el transcurso de la vida, con la colaboracién de
otros (padres, educadores, amigos, colegas, escritores, amantes,
cientificos, periodistas, ingenieros informéticos, etcétera), y que
hemes puesto en practica en las circunstancias cotidianas. Los
demés hacen lo mismo. En una situacién real y concreta apor-
taremos nuestro propio programa escénico, como haran los
demds con el suyo. Partitos de suponer que hemos aterrizado
todos en la misma obra; esta suposicién se llama «sociedads.
La'sociedad es el gran todo del intercambio social, que a ojos
de los actores implicados procura que al final exista una finica
obra, a cuya realizacién contribuye cada uno con su actuacién
respectiva.

En sociologfa se habla de complejidad, en el sentido de
que la sociedad solo llega a existir y preservarse cuando los
distintos actores («personas») tienen un concepto de qué es la
sociedad. Pero esto significa que la sociedad existe indepen-
dientemente de nuestras ideas sobre qué es y cémo funciona.
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Asf vista, la sociedad solo existe en la cabeza (vale decir, las
ideas) de los distintos actores.?®

La sociedad se transforma sin descanso, a veces mas rapi-
do, a veces mas despacio. La manera en la que se transforma
depende esencialmente de qué hacen las personas y cémo pa-
san a primer plano, cémo se representan.

No hay ninguna posibilidad de paralizar la sociedad elimi-
nando la complejidad para siempre y creando relaciones unfvo-
cas. La situacién cotidiana del ejemplo de correos también lo
puede ejemplificar. Las distintas personas presentes tienen cada
una su propio concepto de quiénes son y quiénes quieren ser, y
estos se encuentran con los conceptos de los demis. No hay nin-
guna posibilidad independiente de aclarar la situacién social.
No se puede predecir de antemano, en consecuencia, qué obra
exactamente se va a representar en ese momento en la oficina.

La cadena social se puede estructurar cada dia de una for-
ma distinta. Es lo que conocemos como contingencia. En la
oficina postal quiza se produzca un atraco, lo que no se incluia
en las expectativas de los presentes, pero aun asf ocurre en to-
das las sociedades (luego es, en este sentido, normal, por mal
que les siente a los atracados). Por otro lado, la sociedad no
funciona fuera de la naturaleza, lo que significa que, por ejem-
plo, alguien puede sufrir un infarto, lo que de nuevo no estaba
en las previsiones iniciales. Todo ello nos indica que no existe
ningiin desarrollo «normal» de una visita a Correos. Toda
transaccién social —todo lo que las personas hacemos en
una situacién compartida y observable por otros— solo se¢-
puede predecir y dirigir muy a grandes rasgos.



252 ETICA PARA TIEMPOS OSCUROS

Lo esencial en esta reflexién es que nos muestra que n
existe ninguna normalidad asociada a la totalidad social. N
hay ningfn statu quo macrosocial, ni uno que debiéramos pré
servar, ni uno que debiéramos corregir; solo existe un tejidc
complejo de transacciones sociales, que nadie puede capta
al completo. Ni una jefa de Estado, ni un Parlamento, ni lo
servicios secretos, Google, los economistas, los soci6logos
los masones, ni siquiera las élites neoliberales de la economi

global o el papa de Roma estin en condiciones de abarcar una’
sociedad entera con la mirada, predecir su evolucién y contro:

larla en consecuencia.

'+ Un problema manifiesto de nuestra época consiste en que

de forma directa e indirecta hay partidos politicos, redes so.
ciales, asociaciones y otros grupos de accién sociopolitica qu
estan recurriendo a la idea—absolutamente errénea— de qu
existe una normalidad macrosocial con la finalidad de justifi.

car su propio comportamiento. Designemos este problema

con el nombre hoy recurrente de populismo. En particular te:
nemos populismo cuando la normalidad macrosocial imagi.
nada, pero no real, se asocia con el pueblo (en latin: populus)

_El.populismo sostiene que existe un pueblo normal, por un

lado, que se enfrenta por otro lado a un factor de distorsién

En el caso concreto de Alemania hay que decir que estd muy

difundida la idea de que existe una especie de sociedad alema
na primigenia. En particular desde la segunda guerra mundial,
ésta idea se ha asociado a conceptos morales que se asocian
con los del cristianismo (ampliados a veces a los del judais-

mo). Desde esta perspectiva es alemdan que el domingo suenen
las campanas, que uno coma escalopes, codillo y salchichas

con curry, que el centro de las ciudades se asemeje al de Hei-
delberg o Miinich, que se beba cerveza, que se forme parte de

un club de tiro o de una asociacién de carnaval, que se vista el
tipico Tracht. Esta fantasia también tiene variedades de «alta -
culturas, que se refieren a Goethe, Holderlin y Wagner, sin
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especial complacencia a Beethoven, pero también a Nietzsche,

Heidegger y recientemente a Peter Sloterdijk (a quien por
desgracia algunos «pensadores» de Alternativa para Alemania

citan entre los suyos); de vez en cuanto se le afiade el idealis-

mo aleméan (cuyos nombres paradigmaticos son Kant, Fichte,

Schelling y Hegel), y asi uno puede sentirse parte del pueblo

de los poetas y pensadores. Un antiguo colega que, a este res-
- pecto, piensa populista me dijo hace muy poco que venerabaa
~ los grandes fisicos alemanes, en referencia a Heisenberg y

Planck, pero no tanto al primero de ellos, nacido en Ulm, con
el apellido de Einstein. Al preguntarle alegé que a fin de cuen-

tas Einstein era judio y ademis suizo.

Que no se me entienda mal: todas las figuras mencionadas

- (también Nietzsche y Heidegger) han producido obras artisti-

cas, cientificas o filoséficas que han entrado en la historia
mundial. En lengua alemana apenas hay nadie que domine la
seduccién escrita como Nietzsche; Holderlin creé poemas im-

portantes; Wagner fue un compositor genial; y Sloterdijk des-
taca por el magisterio estilistico de algunos de sus textos. Los
pensadores del idealismo, sin lugar a dudas, figuran entre los
- grandes creadores de la filosofia.*” Ni siquiera es facil dejar de

lado a un nacionalsocialista tenaz como Heidegger, porque él
nos ha dejado —a diferencia de Alfred Rosenberg, Adolf Hit-

-~ ler o Joseph Goebbels— escritos filoséficos de importancia,
_ que han influido en quien a mi modo de ver es la te6rica politi-
- camas relevante del siglo xx, Hannah Arendt, y otras muchas

voces progresistas y tan diversas como pueden serlo Jiirgen
Habermas, Hans Jonas y Jacques Derrida.

El problema del populismo es que produce una imagen
normal que en realidad estd deformada, es imaginaria. Se salta
pasos intermedios y omite detalles entre los que hay que in-
cluir por ejemplo la pregunta de si el islam es propio de Ale-
mania o no. En el territorio del actual Estado nacional hay
musulmanes, igual que hay judios, cristianos y ateos, y asi



fo;man ningin grupo homogéneo. Ni siquiera los represen-

~ como se evidenciaria si AfD tuviera que proponer un candi-
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ocurre desde hace muchos siglos. Como fun facz: antes de que
existiera el protestantismo, es decir, antes de la Reforma, ya
habfa musulmanes en América del Norte (en su mayoria como
esclavos). Antes de los angloamericanos habia allf asimismo,
16gicamente, una inmigracién espafiola, no en vano fueron los
espafioles (y no los anglosajones, por decir algo) los que ex-
plotaron la mayor parte del «Nuevo Mundo»; por no recordar
aqui que obviamente, el continente americano ya estaba habi-
tado antes de que llegaran los espafioles catdlicos con sus es-
clavos musulmanes.

La «Alemania normal» que el populismo desearfa no ha
existido en ningtin momento de la historia. Tampoco existen
las glites que se distancian del pueblo, dicho sea de paso, por
mucho que naturalmente hay personas ricas e influyentes que
utilizan su poder y el control sobre el panorama mediatico
para manipular a personas menos ricas, peor formadas y me-
nos influyentes. No existen los alemanes normales, o, para ser
més precisos: existe una idea confusa sobre los alemanes nor-
males, que sus partidarios nunca terminan de expresar con cla-
ridad porque de lo contrario tendrian que constatar que no

tantes paradigmaéticos del populismo de Alternativa para Ale-
mania son homogéneos: a Bjorn Hocke y Alice Weidel les
unen muchas menos cosas de lo que algunos quieren ver,

dato a la cancillerfa federal o participara en algiin gobierno.
Lo mismo cabe decir de la CSU, Die Linke, Los Verdes, el

SPD y cualquier otro partido: todo partido se caracteriza por

determinados cimientos, que sin embargo no se traducen en
opiniones homogéneas. Thilo Sarrazin (afin) pertenece al SPD,

dl igual que Gerhard Schrdder y Kevin Kithnert; Boris Palmer |

(todavia) forma parte de Los Verdes, y también Annalena
Baerbock. Ni siquiera el NSDAP era homogéneo: tenia divi-
siones internas y fracturas que generaron intrigas de unos con-
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tra otros, porque la dictadura nacionalsocialista distaba de ser
ningtin estado de normalidad del que pudiera alegrarse nin-
guna gran mayorfa. Y los partidos solo reflejan la constitu-
cién general de la sociedad. «El pueblo», como criterio de
normalidad, simplemente ni existe ni ha existido nunca. Lo
mismo cabe decir de «la clase trabajadora, «la gente sencilla»
o cualquier otra construccién del estilo.

El concepto «populismon, naturalmente, tiene muchas acep-
ciones, y no queda nada claro qué se quiere decir en cada oca-
si6n con esta palabra clave de la politica actual. Se nota que
algunos estan a favor, y otros, en contra; pero no todos saben
con certeza de qué estdn a favor o en contra. El concepto re-
quiere de una clarificacién colosal, a la que en los dltimos afios
ha ido dando respuesta una extensa bibliografia filoséfica, so-
ciolégica y de la ciencia politica, en cuyos detalles no serd ne-
cesario entrar aqui.?®

Este es, a mi entender, un aspecto —y un defecto— cen-
tral del populismo. El populismo no entiende la sociedad.
Mantiene que es algo que existe objetivamente, que es inde-
pendiente de cémo se comportan los distintos actores y del he-
cho de que los papeles se estén modificando y reinterpretando
sin cesar, a pesar de que al populismo le gustaria fijarlos. El
populismo se reconoce porque esboza modelos de los papeles
(en su mayoria, torpes y difusos) y los propaga para que nos
descarguen de interpretar nuestro propio papel.

Un ejemplo es la familia. Una variante del populismo sos-
tiene que existe una clase de familia normal (mamé, papa, de
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de un pluralismo de izquierdas que quisiera que se hiciera caso de
una minoria por el hecho de ser una minoria son igual de inco-
herentes. Como hemos visto antes (pagina 50y ss.), no toda
minorfa merece, por serlo, nuestro respeto moral.

El espectro de la izquierda, en la lucha cultural de las iden-
tidades, recurre por desgracia a la misma clase de maniobras
relativistas que se constatan en la negacién de la realidad por
parte del populismo de derechas. Los dos bandos apuestan, sin
motivos suficientes y de validez universal, por la proteccién
de las identidades. Unos protegen por ejemplo ante todo a los
ciudadanos angloestadounidenses blancos y acomodados, as
como sus bases industriales y financieras; otros protegen el ar-
cofris al completo de las identidades, que consideran impor-
tantes, no solo la de los ciudadanos angloestadoumdenses
blancos. Estos les parecen el enemigo: los representantes de
un patriarcado peligroso.

Pero en los dos bandos se trata esencialmente de defender
a determinadas identidades frente a otras, no de produc1r una
base argumentativa que nos demuestre a todos a qué grupos
humanos se estd excluyendo sistemiticamente, a pesar de que
se les deberia prestar atenci6n. El estado de la actual politica
identitaria en Estados Unidos se basa en el relativismo cultu-
ral, que se ha generado tanto en la derecha como en la izquier-
da a partir de las estructuras tedricas de la posmodernidad. El
discurso politico se escenifica como una lucha cultural en la
que se promueven los enfrentamientos o bien raciales (como
en el campamento de Trump) o bien de clase social (como por
ejemplo en el campamento de Bernie Sanders). Las contradic-
ciones del relativismo podemos encontrarlas por igual en los
dos bandos, por ejemplo cuando Cornel West, en un mitin de
Sanders en New Hampshire, argumenta (en mi traduccién):

dos a cuatro hijos, una casa de propiedad con porche y jardin)
que se debe proteger y fomentar porque constituye el sector
central de la sociedad, la célula de la reproduccién, lo que sea
que represente. Este tipo de argumento pasa muchas cosas por
alto. En primer lugar son incontables las formas en las que ta-
les familias pueden tener disfunciones. Cualquier pequefia fa-
milia tiene problemas. Pero es que naturalmente también hay
personas sin pareja, homosexuales, solterones empedernidos,
familias numerosas, familias ensambladas, huérfanos, familias
de refugiados y muchas otras formas de convivencia.

La vida humana, con sus riesgos y sus fases, no se puede
encauzar por la via de intentar establecer como hilo conductor
una estructura familiar contingente; esto pasa por alto todo lo
que hemos aprendido sobre las personas y su convivencia, pot
ejemplo de la psicologia y la sociologia. Sencillamente, a nivel
macrosocial no existe ningiin estado de normalidad. Esto no
| significa que desde la politica no se deba proteger especial-
1 mente y promover determinados formatos de familia, en la
medida en que requieren de esa proteccién y un fomento espe-
cializado. Pero este es otro tema.

| LAS CONTRADICCIONES DE LA POLITICA IDENTITARIA

;, Aﬁlé vista de la diversidad de procesos de progreso moral que s¢
| estan desarrollando en la actualidad (#MeToo, Viernes por el
Futuro, la integracic’m de los refugiados sirios en Alemania, que
en parte estd siendo muy exitosa, entre otros muchos), llama es-
pecialmente la atencién el amenazador telén de fondo de un nue-
vo radicalismo de derechas, expresién de un racismo creciente,
~ Por esta razén a menudo resulta injusto aplicar la palabra
i "'Z:;-:?«populismo» a los programas de los partidos derechistas y re
gresivos. Pero las medidas contrarias de la politica identitaria

Me da igual de qué color sea vuestra piel. Me da igual cuil sea
vuestra identidad nacional. Me da igual de qué regién vengais.




-, al'que se acaba de reprochar tal neofascismo. La diferencia entre
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Sois personas. Tenemos a un buen hermano judio, un hombre -
profundo, Bernie Sanders, que nos une a todos.

¢Qué importancia puede tener —se pregunta uno— que
Bernie Sanders sea judio? Es una identificacién cuestionable
en un contexto en el que batallan el universalismo contra el
neofascismo (West acusa a Trump de ser neofascista). La
contradiccién empieza a resultar atin mas fatal cuando West
anuncia, en tono de predicador:

Un neofascista cree que el poder de los grandes militares y el
~ gran dinero separa a las personas de acuerdo con su color de
+ piel, su clase, su orientacion sexual, su religién o falta de reli-

gién, para asegurarse de que nos atacamos los unos a los otros,

en vez de enfrentarnos con las élites en la cumbre.

Este argumento retira el universalismo que se acababa de
anunciar y aboga por una lucha de la supuesta masa contra la
élite econdmica, de modo que West también esté agrupando a
las personas en grupos enfrentados, como su opositor Trump,

la.derecha y la izquierda, en esta forma de pensar tan profun-

i acti raen
damente incoherente, pricticamente se reduce a la mane aen
la que cada uno enfrenta a unos grupos humanos contra otros; -
" de modo que aqui las dos partes de esa batalla politica sin con-
‘templaciones estdn aceptando como regla de juego la ley del

més fuerte, en vez de buscar una solucién jerarquicamente su-
perior de los conflictos, en la linea de una implicacién estruc-
tural de todo el mundo. ‘

En este ejemplo se manifiesta una mas que inquieta‘nte
coincidentia oppositorum: dos contrarios radicalmente hostiles
entre si estan coincidiendo en un rasgo comiin crucial. La po-
litica identitaria tanto de la derecha como de la‘izquierda mo-
viliza a unos grupos contra otros, con lo que ambos socavan
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las bases del universalismo, al perseguir la realizacién de los
propios intereses en la arena politica sin tomar en considera-
cién los intereses de aquellos a los que rechazan y, en parte,
excluyen con violencia. Solo en apariencia es progresista ata-
car a las «élites en la cumbre» en nombre de una masa en peor
situacién econémica, por mucho que —como Trump— se
favorezcan los intereses de los industriales més ricos con re-
ducciones de impuestos, entre otras medidas. En los procedi-
mientos de un Estado democratico de derecho, los ricos mere-
cen el mismo respeto y atencién moral que los pobres. Las
bases universales de la libertad, la igualdad y la solidaridad no
significan que una mayoria a la que una minoria discrimina
econémicamente tenga automaticamente el derecho a estable-
cer sistemas de discriminacién contra la minorfa rica. La fisca-
lidad aplicada a los millonarios est4 siendo injusta, més atin
cuando a ellos les resulta més facil ocultar sus flujos de dinero
alas autoridades; pero este es un tema distinto, en el que no se
trata de hacer la guerra a los ricos, sino de distribuir los recur-
sos de una forma universalmente justa y sostenible.

Que nadie me entienda mal. La desigualdad econémica
extrema que impera en particular en paises como Estados Uni-
dos, Brasil, Argentina, Chile, China o la India, que est4 acu-
mulando riquezas incalculables en manos de una infima mino-
ria, riqueza que el Estado no se esfuerza por destinar a liberar
de la pobreza, la miseria y la desesperaci6n a quienes las sufren,

- es moralmente inaceptable. Por eso la concepcién de una eco-

nomia social de mercado resulta moralmente superior al capi-
talismo desatado de cufio estadounidense, que a menudo se
designa con la etiqueta «neoliberalismo». Un sistema econé-
mico cuya aplicacién estatal fuerza a la pobreza a millones de
personas que no pueden liberarse por si mismas de esta condi-
cién evidencia injusticias morales que es necesario corregir.
No es un objetivo que se pueda hacer realidad mediante ba-
tallas politicas que no expongan con claridad que sus cartas se



260 £ TICA PARA TIEMPOS OSCUROS

fundamentan en argumentos universalistas.,E:s obvio que, por
ejemplo, debe introducirse una fiscalidad més justa para los su-
perricos; pero esto no significa hacer la g-uerra a. esas personag_ .
Brasil es un ejemplo especialmente 1mpr§51onante,. como
pais que prospero antes que nada gracias a %a introduccién del
programa de subvenciones «Bolsa Famlha»’, :aprobado por
quien fue su presidente entre 2002 y 2010, InAcio Lula da S.11 ’
va. Por efecto de algunas medidas desafortunafdas (y asocia
das en parte a corruptelas) de su sucesora, D}lma Roure,sef.f,__
desde 2013 Brasil ha vivido enredado en una gigantesca mtrl—‘
ga politica que ha acabado por alzar al pocfler aun ]’pltemdent.e‘
de pensamiento y obra profundamente ant1defnf)crat1cos: ]aTr
Meésias Bolsonaro, que con la ayuda de su ministro de Justi-
cia Sergio Moro ha encarcelado a Lul:’:l, su gran rival. En vez
de aplicar un paquete estatal de medidas sociales, que reto-
mara las experiencias positivas de los afios .de Lula, Bolsonaro
apuesta por una politica econdmica agresiva que ex’plota 1os.
recursos naturales de las selvas tropicales sin escriipulos ni
respeto a la poblacién indigena del Amazonas. Se estan gene-
rando negocios rapidos y sucios de los que tan s‘olo se benefi-
" ¢iatin sector demografico muy reducido y previamente acau-
dalado. Entre tanto, a la misera poblacién de las favelas se la
tiene en jaque por medio de métodos militares brutalfis; yen
cuanto a la clase media, de por si muy escasa en el pafs, se la
" estd agotando. o -
- Estos ejemplos (y otros similares) deun cap1tahsm(.) sin es
crizpulos, que no se atiene a criterios moraleé, son obv1amer{1§§
reprobables. Pero de ello no se deri.va en ningin caso q1f1\e e
capitalismo sea reprobable por s{ mismo, mientras no de md"
mos a qué nos referimos exactamente con lc’>s conceptos ’g:
«capitalismo» y «neoliberalismo», y por que ?a- producc;p
de valor afiadido, capital y propiedades en condiciones <’ie ecd
nomia de mercado resulta moralmente reprobable en si (o, €
la linea argumentativa de Karl Marx y F riedrich Engels, ‘
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acarrean automaticamente la autodestruccién del sistema eco-
nbémico, con consecuencias catastréficas).

Quien ataca a las élites y, al mismo tiempo, aboga por el
universalismo se est4 contradiciendo en sus propios términos,
pues solo estd representando un seudouniversalismo estadisti-
co asociado a la masa demogrifica que prefieren politicos de
izquierdas como West. La politica identitaria de la izquierda y
la derecha, a este respecto, son igualmente falsas e insinceras,
e histéricamente se amparan en los mismos modelos de argu-
mentacién por los que la posmodernidad se ha despedido de la
verdad, los hechos y el conocimiento. Esto es valido incluso si
a muchos lectores de este libro, como a mf mismo, politicos
del estilo de Sanders y West nos caen considerablemente més
simpaticos que Donald Trump (y con razén). Esta idea carece
de relevancia para mi argumentacién, porque aqui no se tra-
ta de movilizar sentimientos de simpatia por el afroamericano
Cornel West y el judio Bernie Sanders frente a los viejos hom-
bres blancos protestantes. Viejos blancos protestantes como
Donald Trump o —ahora como ejemplo positivo— el presi-
dente del consejo de la iglesia evangélica de Alemania, Hein-
rich Bedford-Strohm, merecen de entrada el mismo respeto

moral que cualquier otro grupo demografico.

ToDpos soMOS LOS OTROS.
DE LA POLITICA DE LA IDENTIDAD A LA
DE LA DIFERENCIA (Y MAS ALLA)

Nuestra capacidad de comprensién moral se basa en nuestra
humanidad. El hecho de ser humanos incluye dos aspectos in-
terrelacionados, pero no idénticos. Por un lado, somos anima-
les: nuestro organismo tiene una estructura determinada que
se puede investigar con los métodos de la biologfa de la evolu-
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cién y la medicina humana. Nuestro organismo consta de: cé-
lulas que se agrupan para realizar procesos que se ‘coord%nan
en todo el organismo. La forma en la que los miltiples siste-
mas que conforman nuestro Organismo (el circulatorio, el
nervioso central, el digestivo, etcétera) dependen mutuamente
uno de otro no se ha podido comprender atin con todo detalle.
Ni la biologfa ni la medicina estan cerca de poseer la omniscien-
cia al respecto del organismo humano. Sin embargo, gracias
alas grandes revoluciones dela biologfa molecular, desde me-
diados del siglo pasado sabemos con seguridad que como tales
organismos estamos sometidos a los mismos principios C.Iue
otras especies. Esta faceta de nuestra animalidad la denomino
forma de supervivencia.*

La forma de supervivencia humana es universal: unea tf)dos
los animales humanos. Por eso rige como minimo un «univer-
salismo biolégico» por el cual todos somos iguales ante la na-
turaleza. Esto no acarrea consecuencias nada triviales para los
4mbitos de la cultura y el pensamiento. Por ejemplo, gracias a
nuestra naturaleza biolégica, todas las personas a las que se con-
sidera «neurotfpicas» (que son la gran mayoria de los nacidos)
'son‘apaces de aprender cualquier lengna como lengua ma'.cer~
na. Un bebé que acaba de nacer en China puede conv’erurse
sin ninglin problema en un excelente poeta arabe o alemén. I..os
rasgos fenotipicos superficiales, como el color del pelo, e}l tipo
de piel, la coloracién de los ojos o la altura carecen por s{ mis-
mos de efectos sobre las ramificaciones dindmicas. del sistema
nervioso central (el «cerebrox, como se suele decir). El cerebro
es muy moldeable; a este respecto se habla de plasticidad, una
de las bases por las que los animales humanos pueden adaptarse
a practicamente cualquier entorno intelectual y cultural.

El universalismo biolégico tiene consecuencias morales

directas porque desmiente de entrada la vigencia de los e’zs.te—
reotipos racistas. No existe ninguna predisposicion genética
de los alemanes hacia la musicalidad, la profundidad o la pre-

IDENTIDAD SOCIAL 263

cisién; los drabes tampoco tienden al islam por razones genéti-
cas; por mucha fama de limpios que tengan los suabos, no la
deben a su genética. La cuna no predestina a los suabos a ser
cristianos y ahorradores, ni a los bavaros, al consumo de sal-
chichas y vino blancos.

Sin embargo es falso concluir por ello que el ser humano
tan solo es un animal en el sentido de una especie determina-
da, cuyas condiciones de produccién y reproduccién pueden
ser estudiadas por la biologia molecular. El ser humano se di-
ferencia de las bacterias, los vertebrados y otros mamiferos en
tantos aspectos que podriamos aportar toda clase de criterios
para demostrar que somos distintos de los demés animales por
principio, y no de una forma gradual. Solo las personas tene-
mos peliculas, lineas aéreas, acceso a internet, una economia

~ financiera, literatura, redes sociales, automdviles, ganaderia

industrial y en particular la comprensién del hecho de ser ani-
males de una especie determinada.

Hay un factor especifico de las personas que compone la
otra cara de nuestra realidad como seres humanos. Por mi
parte me gusta designarlo con una expresién tradicional de la
filosoffa: espiritu (Geist).>° Entiendo por espiritu en general
la capacidad de dirigir la vida de acuerdo con un concepto de
quiénes somos y quiénes queremos ser. Como seres humanos,
nos situamos con respecto a una posicién en el universo, la
historia, el reino animal, la cultura, el orden social, etcétera, y
todo lo que hacemos tiene en cuenta esa posicién. Probable-
mente los leones no reflexionan sobre si deberfan adoptar un
régimen vegetariano o si les convendria emigrar a una regién
donde las gacelas son especialmente sabrosas. Los leones no
practican la astrofisica ni probablemente saben, ni siquiera re-
motamente, que se encuentran en un universo colosal. Nunca
han tenido noticias de la teorfa cuéntica o las tragedias de la
Grecia antigua. En pocas palabras: los leones no tienen «leono-
logia», a diferencia del ser humano, que tiene la antropologia.
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Quien discuta en serio que el ser humano, gracias a su co-
nocimiento y los logros asociados, se diferencia categérica-
mente de todas las otras formas vivas (conocidas) del planeta,
estd poniendo en duda hechos evidentes. El ser humano no es
tan solo un animal entre muchos, sino uno cuyas capacidades
de conocimiento superan a las del conjunto del reino zoolégi-
co: ningiin otro animal practica la ciencia y plantea afirmacio-

nes cientificas que se codifiquen lingiiisticamente y se vayan "
apoyando unas sobre otras a lo largo de la historia. Y ningin
otro animal es capaz de una moralidad superior y, en conse-
cuencia, de modificar su comportamiento de forma sistemati- -

ca ala Juz del conocimiento moral. Un le6n no se hard vegano

porque haya comprendido que esto es mejor para el clima y

por lo tanto para el conjunto de los seres vivos.
Esto no significa, naturalmente, que podamos tratar a los

otros animales de una forma brutal o denigrante, aunque justo -

eso sealo que convenga a determinados organismos (como las
bacterias 0 una plaga de langostas).3* No pretendo debatir
aqui sobre el alcance tltimo de la ética animal, sino sobre el
hecho de que las personas, a diferencia de los otros animales,
somos un conjunto de seres espirituales. Cada uno pone en
pracnca de un modo distinto la capacidad de situarse en la rea-
lidad. Nos organizamos de una forma siempre particular, lo
que depénde en parte de los contextos socioeconémicos a
los _que pertenecemos. Una viréloga percibird la realidad de

una-manera distinta a una concertista de piano o un dictador

de Corea del Norte.

Existe en consecuencia una diversidad de conceptos socia-

les de uno mismo. Todos ellos tienen mucho que ver con nues-
tra identidad existencial, con nuestro concepto personal del
sentido de la vida. Por ejemplo, quien sea verdaderamente reli-
gioso (da igual ahora de qué gran religién en concreto) creera
que en esta vida terrenal debemos lograr una redencién que
nos permita acceder a una posterior existencia en una forma
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superior. La religién, cuando se la vive de verdad, no consiste
en cumplir con ritos (como puedan serlo ir a misa, o llevar
ofrendas a los dioses, o dar dinero para los necesitados), sino
que exige de nosotros mucho mds: hacer todo lo humanamente
posible para hacer realidad el objetivo de la salvacién.

Las identidades existenciales nos conectan con lo sagrado.
Por desgracia, para algunas personas el mero progreso econé-
mico y tecnolégico es sagrado, o para otras, el consumo de
productos de lujo. No existen personas para las que nada sea
sagrado y que no tengan una u otra idea, implicita o explicita,
sobre su salvacién. Para Donald Trump son sagrados su for-
tuna, sus hoteles, sus clubes de golf y su familia, y sin duda
estarfa en condiciones de revelarnos cual considera que es el
sentido de su vida, si uno pudiera mantener con él una conver- -
sacién verdaderamente privada. :

La capacidad general de regir la propia vida a la luz de un
concepto de uno mismo, de lo que somos y queremos ser como -
seres humanos y como individuos, es una constante antropo- -
légica. Nos caracteriza como seres vivos intelectuales y nos une |
alas demas personas integrando una comunidad moral. A partir
de esta constante, del mero hecho de ser humanos, se derivan
derechos y obligaciones morales: el reino de los fines. El filéso-
fo britanico Bernard Williams lo ha expresado con todo acierto
en su brillante ensayo /ntroduccién a la ética:

Si existiera algiin titulo o papel con el que se relacionaran nece-
sariamente los criterios y que, por necesidad, nadie pudiera de-
jar de tener o disociarse de él, entonces habria algunos criterios
que todo hombre deberfa reconocer como determinantes de su
vida, a costa, en el caso contrario, de haber perdido toda cons-
ciencia de quién es. Pues sin duda existe un titulo (en este caso
yano cabe hablar con propiedad de «papel») que es por necesi-
dad inalienable y no es otro que el de «<hombres.3
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Precisamente como el hecho universal de ser humanos, que
se fundamenta tanto en la biologia como en el &mbito intelec-
tual, forma la base de nuestra capacidad de hacer juicios mora-
les, resulta especialmente peligroso que en la actualidad los es-

tereotipos superficiales y (como la sociologia demuestra) falsos

estén acarreando la invencién y difusién de identidades socia-
les; porque estas nos distraen de los universales humanos, que
son inseparables de la necesidad (ineludible y existencial) de
dar sentido a la vida en paralelo a nuestra naturaleza biolégica.
Pues el sentido de la vida no se limita a la mera supervivencia,
sino que se nos revela en la medida en que creamos circunstan-
cias efi'las que podemos hacer mas que sobrevivit.

Este es uno de los muchos motivos por los que el ser huma-
no huye de las situaciones en las que todo se restringe a la pura
supervivencia; resulta preferible asumir peligros (de una grave-
dad inimaginable para muchos de nosotros), recorrer miles de
kilémetros con la familia y acabar echdndose a unos botes neu-
méticos con la esperanza de pasar a las islas griegas o a Italia,

~aun sabiendo que justo después tendrdn que enfrentarse a la
violencia sistémica de las autoridades fronterizas europeas.
.- Nuestras diversas identidades sociales y existenciales son
la g}‘{iﬁ_i;esién distorsionada de una identidad universal: la de
ser humanos. Esto obedece a la siguiente reflexién filoséfica:

IDENTIDAD SOCIAL 267

En consecuencia, no podriamos ser distintos a los otros si
no tuviéramos mucho en comiin con ellos. El niicleo de nues-
tra humanidad universal, el hecho de ser humanos, va mas alla
de los universales biol6gicos. Los seres humanos se alegran y
entristecen ante situaciones similares, sienten compasién por
otros, se enamoran, disfrutan escuchando miisica (la que a
cada cudl le guste), prefieren alejarse de la pura supervivencia,
practican deporte, se drogan con unos u otros medios, tienen
convicciones més o menos fundadas sobre el lugar del ser hu-
mano en el cosmos, que no existirfan sin el arte, la religién y la
ciencia. Las personas se parecen entre sf mucho més de lo que
pareceria con la confusién derivada de la politica identitaria.

Por eso el primer paso hacia el progreso moral es pasar de
la politica identitaria a una politica de la diferencia. Esta con-
siste no ya en tolerar la interminable diversidad de identidades
existenciales (l6gica, para empezar, por las simples razones de
la distribucién del trabajo), sino en comprender de entrada
que todos somos otros y distintos. La politica de la diferencia
nos pone en relacién con la universalidad del hecho de ser hu-
manos, y dinamita el marco de las identificaciones propias con
las que nos separamos de otros.

No existe ninguna vida absolutamente normal, absolutamente
modélica; no se puede objetivar una vara de medir la buena
vida. Nadie deberia ser literalmente como Buda, Jesis, Steve
Jobs, la Madre Teresa, Mao Zedong o Gandhi (o quien quiera
que se elija como modelo). Si todo el mundo siguiera de ver-
dad los pasos de Jestis haria siglos que nos habriamos extin-
guido, porque Jests rechazaba cualquier vida de familia, dado
que crefa que estdbamos ante el Apocalipsis y que solo debia-
mos prepararnos para el Reino de los Cielos,_’Lo mismo cabe
afirmar de otros santos y fundadores de religiones, entre 16s
que incluyo a los creadores de «religiones» mundanas que en-
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cuentran el sentido de la vida en las cadenas de creacién de
valor (aspecto en el que coinciden Steve Jobs y Mao Zedong).
La politica de la diferencia no cree que haya minorfas

que, porque en el pasado hayan sufrido injusticias, ahora se -

encuentren en alguna posicién de privilegio moral; sino que
contempla toda pretensién moral en un contexto. Se esfuer-
za por deshacer las injusticias e introducir los mecanismos

universales y cosmopolitas de compensacién. Sin duda, es un -

signo de injusticia social que en Alemania siga existiendo una
enorme brecha salarial. Resulta evidente que el hecho de que en
promedio se pague a una mujer menos que a un hombre por
haceruna y otro la misma actividad es una deficiencia moral
de nqgsfro sistema de distribucién. Pero el problema no se
resuelve concediendo ahora a las mujeres, durante un tiem-
po, trabajos mejores y salarios mas elevados. Por medio de
las cuotas podemos hacer realidad una equiparacion: un pri-
mer paso y un paso adecuado, que emplea los métodos de la
politica identitaria. El paso siguiente, propio ya de la politica
de la diferencia, consiste en tomar en consideracién los he-
chos que conocemos sobre las historias vitales de las mujeres
para poder crear un sistema de distribucién més justo en su
conjunto.

Hagamos mas concreta esta reflexién de tono abstracto. A
lo largo de sus vidas, muchas mujeres (no todas, naturalmen-
te) tienen hijos. Mientras deseemos que la humanidad se siga
repfoduciendo, asf deber4 ser. Es evidente que fabricar reto-
fios en las probetas de clinicas futuristas no es una estrategia
de solucién moralmente aceptable para el tema de la brecha
salarial de género. Asf pues, muchas mujeres seguirdn siendo
madres. Esto significa que debemos tomar en cuenta, con la
debida atencién socioeconémica, los aspectos psicolégicos y
biolégicos de la maternidad. M4s en concreto: cuando una
mujer pida un trabajo:'"({t,anto si ya es madre como sino), debe-
mos financiar un minimo de afios de su vida, en los que sin
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perder opciones de carrera y jubilaci6n, pueda vivir su papel
de madre de la forma en que le parezca mis razonable para s
misma y su familia. Mientras el Estado no garantice que todo
el mundo pueda sostener econémicamente un cuidado infantil
perfecto y exigente (y de 8 a 18 horas), a las mujeres deberfa-
mos pagarles sueldos atin ms altos que a los hombres, simple-
mente porque el embarazo y el cuidado de los hijos esté perju-
dicando sisteméticamente sus expectativas de jubilacién.

Lo mismo valdria, naturalmente, para los padres que asu-
men la excedencia por paternidad, reducen sus horarios labo-
rales o crian a los hijos sin pareja. Sin embargo para los padres
ya rigen condiciones en parte distintas, porque no se quedan
embarazados y ademds su vinculacién con la descendencia
adopta otras formas (no menos valiosas de entrada, en ningtin
caso, pero ciertamente distintas) que se explican por razones
en parte bioldgicas, en parte socioeconémicas. Lo podemos
tomar en consideracién para las madres, de forma positiva: re-
quieren derechos ligeramente modificados sencillamente por- -
que el embarazo tiene una cara biolégica. h

En pocas palabras: si tomamos en consideracién tanto los he-
chos relevantes de la maternidad como las deficiencias del cuida-
do infantil estatal que atin perduran en nuestro pafs, a las mujeres
deberfamos pagarles sueldos atin més altos que a los hombres.
Esto no deberfa desempefiar ningyin papel en los procesos de se-
leccién laboral, de modo que las solicitudes deberfan ser comple-
tamente anénimas (y neutrales en cuanto al género) para que los
empresarios no puedan integrar la nueva estructura salarial en el
marco de un cilculo cinico.

- La crisis del coronavirus también ha puesto de relieve otro

caso de politica de la diferencia: las profesiones que mantienen

el sistema (personal médico, administracién piiblica, abasteci-
miento alimentario, infraestructuras digitales y analbgicas)

.tienden a estar peor pagadas que profesiones que no tan solo’

no nos resultan necesarias, sino que incluso suponen ciertas
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formas de amenaza. Pensemos por ejemplo en los pilotos dela-

Férmula 1 o los fabricantes de armamento biolégico.

- Aqui no se trata de que todo el mundo cobre lo mismo, o
de que se pague un ingreso minimo sin condiciones (aunque
personalmente me parece una buena idea, pero es un tema dis-
tinto). La igualdad no consiste en que todo el mundo reciba lo

mismo por trabajos iguales o similares, sino en que tomemos

en cuenta las diferencias existenciales y, sobre esta base, haga-
mos una distribucién y redistribucién fundamentada en re-
flexiones universales, referidas al conjunto de la humanidad.

El primer objetivo, y mas urgente, de la politica de Ia diferen-
cia noes otro que superar el racismo, la xenofobia, la misoginia y
similares. Pues muchas de las designaldades moralmente inacep-
tables que hemos abordado son la expresién de formas de pensar
peligrosas, claramente fundadas en errores. Ademas de los virus
biolégicos hay virus morales que pueden contagiar nuestros
procesos mentales con modelos de pensamiento erroneos.

Para poder detectarlos y combatirlos debidamente necesi-
tamos expertos distintos a los cientificos, economistas, téc-
nicos y politicos profesionales. En el curso de la nueva Ilus-
tracign, que con tanta urgencia necesitamos, tendremos que
organizar y posicionar de otro modo las ciencias humanas,
para que puedan investigar las formas complejas e hist6rica-
mente variables de la diferencia existencial de las personas. El
hecho de que todos seamos distintos debe reflejarse en el espa-
ciopiiblico, de modo que nunca perdamos de vista que la nor-
malidad social no puede consistir jamés en que alguna unidad
popular inventada (que posiblemente tendrd que ver con ra-
zas, genes y sexos) se alce con el dominio politico. El progreso
moral en'tiempos oscuros también supone que todas las perso-
na$ tiene derecho a recibir una educacién ética y participar en
los debates piiblicos, que desde la perspectiva de la filosofia y
las ciencias humanas estén a la altura de los tiempos, como ve-
remos més adelante (véanse la pdgina 344 y ss.).
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PoLitica DE LA INDIFERENCIA.
DE CAMINO AL DALTONISMO

Cuando uno se pregunta qué medidas puede adoptar una so-
ciedad para hacer realidad sus objetivos éticos —es decir, para
el progreso moral—, es imprescindible formular esas metas
con la mayor claridad posible. Sin esto, la ética no puede pro-
poner sus afirmaciones falibles.

El objetivo de superar el racismo se ha denominado con
frecuencia «daltonismo». Lo conseguiremos, se nos dice, cuan-
do las personas dejen de considerar que el tipo de piel es un
factor identificativo que permite clasificar a las personas en
grupos. Es factible, como nos indica el caso inventado de los
orejanios. Los orejanios clasifican a las personas de acuerdo
con la longitud de sus 16bulos y han desarrollado practicas
de una politica identitaria en la que se basa la distribucién de
los recursos nacionales. A nosotros, que no somos orejanios,
nos parece muy absurdo. El objetivo del progreso moral en el
campo del racismo también consiste, de una manera anéloga,
en superar la impresion de que existen diferencias moralmen-
te relevantes entre las personas a las que categorizamos de
acuerdo con la «raza». Siempre sin olvidar que, en realidad,
las razas no existen; el racismo existe, pero las razas no, igual
que se ha cazado a brujas sin que las brujas hayan existido
nunca.? Por desgracia, la raza se hace constar en muchas par-
tes, como en los documentos oficiales de Estados Unidos: en
muchas solicitudes se puede indicar la raza, de forma que yo
mismo he descubierto de pronto que se me considera «cauca-
sicon, algo que, segiin la clasificacién oficial de Estados Uni-
dos, es distinto a la raza «hispanica». Asi, resulta que una mu-
jer blanca de Espafia pertenece a una raza distinta a una mujer
igualmente blanca de Noruega. Desde el punto de vista cien-
tifico es un absurdo insostenible. Tampoco resulta especial-
mente 1itil constatar que, como en efecto ocurre, el concepto
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de race en el inglés contemporadneo no es idéntico al de Rasse
en Alemania. Esto no cambia el hecho de que no existen nj
ragas ni races ni Rassen.

El sistema clasificatorio estadounidense supone por si mis- - -

mo un pilar del racismo, porque las ideas de raza se utilizan
para discriminar (ya sea positiva o negativamente). Es como
si las autoridades nos pidieran precisar si somos una bruja o
no, aun imaginando que esto pudiera servir para compensar

de alguna manera atrocidades pasadas por medio de la discri-

minaci6n positiva. Los hechos no morales demuestran que las
razas no existen. Los hechos morales al respecto de lo que de-
beriamos hacer o dejar de hacer no pueden entrar en contra-
diccién. En consecuencia, no pueden existir hechos morales
relativos a dar un trato adecuado a las razas, porque no existen
razas que merezcan un respeto moral: ni la blanca, nila negra,
ni la de ningin otro color.

En este punto surge a menudo la pregunta de cémo pode-
mos conseguir el daltonismo. Pues a fin de cuentas las per-
sonas con un tipo de piel determinado han sufrido, y siguen
sufriendo, una discriminacién sistémica en parte masiva y
negatiya. Yo mismo he dictado numerosos seminarios en dis-
tinfas.universidades estadounidenses, en los que participaba
menos'de un uno por ciento de personas de origen afroameri-
cano; y hablo de universidades progresistas como Berkeley, la
Universidad de Nueva York o un centro tan bien meditado
comd.la New School for Social Research, en la ciudad de Nue-
va York. Se trata de preguntarse: scémo podemos corregir
esta situacién desafortunada sin instaurar programas especia-
les que aseguren, por medio de la promocién y la discrimina-
cién positivas, que las personas de otro color de piel reciban la
parte que les corresponde justamente en la distribucién de los
recursos simbdlicos y materiales?

En este punto se ha introducido en ocasiones el argumento
de que existen culturas de la memoria, aportaciones culina-
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rias, musicales y de muchas otras clases que en el pasado se
han asociado unas con otras por medio de la clasificacién ra-
cial, y que merecen ser reconocidas por su especificidad. En
algunas conversaciones que he mantenido con colegas a los
que en Estados Unidos se clasifica como afroamericanos, han
defendido que la discriminacién positiva es un camino idéneo;
pues veian el peligro de que, en otro caso, la resistencia que
habian ejercido bajo la opresién pasada, sin la cual posible-
mente nunca se habria producido un progreso moral en este
ambito, acabarfa por olvidarse sin més.

Es una objecién importante, pero tiene respuesta. Pues la
historiografia tiene ante si la tarea de prescindir de la politica y
examinar con atencién y dignificar a cuantos han sido oprimi-
dos en el pasado, asi como sus productos culturales y su resis-
tencia. Esta cultura de la memoria es decisiva para los cimien-
tos del progreso moral.

Asi se demuestra en el caso alemén del Holocausto. No
podemos olvidarnos nunca del Holocausto porque es proba-
blemente el ejemplo mas grave de lo radicalmente malo. Por
eso hacer hincapié en la aportaci6én de los oprimidos y asesina-

* dos a los logros de la civilizacién humana es imprescindible

para el progreso moral. Sin la vida intelectual de los judios, la
Iustracién no habria llegado a existir; baste recordar a un
pensador como Moses Mendelssohn, al genial filésofo Salo-
mon Maimon, que dio un impulso decisivo al idealismo ale-
mén, por no hablar de Baruch de Spinoza, uno de los fil6sofos
més importantes de todos los tiempos, sin cuyos escritos la
Tustracién moderna no habria existido. Como es sabido, los
musulmanes también han aportado mucho a la gran cultura
europea (incluida la Ilustracién). Todo esto estd documenta-
do literariamente en las obras teatrales de Gotthold Ephraim
Lessing, por ejemplo en Los judios o Natdn el Sabio. Grandes

pensadores musulmanes como Ibn Rushd (Averroes) o Ibn-

Sina (Avicena), por mencionar solo a los mis famosos, no
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solo impulsaron la filosofia y la ciencia como Aristételes, sino-
que estamos en deuda con ellos por haber preservado muchos

escritos del autor griego. Con ello fomentaron la razén, la 16-
gica y la ética y las enriquecieron con argumentos y pensa-
mientos propios (por apuntar al menos un tema tan complejo’
como el de la ciencia y la filosofia islamicas). La idea de que el
islam es una religién hostil a la Ilustracién e incluso a la ciencia
resulta del todo insostenible. También es importante recono-
cer como es debido las tradiciones del pensamiento precolo-
nial en Africa, que el brutal colonialismo europeo aniquilé
con agresividad porque se le antojaban «primitivas».

La cultura de la memoria y la historiografia también pue-
den ut111zarse mal, para generar estereotipos complejos por
medio de una seleccmn habilidosa. Como deciamos antes, en
Estados Unidos hubo musulmanes antes incluso de que el
protestantismo se inventara, con lo que resulta absurdo di-
fundir la idea de que, de alguna manera significativa, Estados
Unidos es un proyecto protestante. Esto equivale a prestar
excesiva atencién a una parte de la historia segiin se ha desa-
rrollado de facto, y se debe corregir para poner de relieve que
la otredad cultural siempre existi6 in situ; las pruebas histdri-
cas y una cultura de la memoria correspondiente impedirén
seguir manteniendo el invento de un «estado primigenio» de
supuesta pureza. -

Sin embargo, esta pretensién, por importante y justificada
qué sea, no puede suponer que perdamos de vista el objetivo
del'daltonismo. Las personas que en el pasado han sido objeto
de una discriminacién sistémica negativa y masiva, a los que
se incluyé en una raza (inexistente), no cuentan por lo tanto
con el derecho moral de conservar el racismo para compensar
los"dafios pasados con una discriminacién positiva y visibili-
zar los dafios que perviven en nuestros dias, debido a malas
costumbres de pensamiento y actuacién (en particular, la
ideologia neonazi) originadas en el pasado. El camino mejor
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pasa por desacreditar, mediante la investigacién y el traslado
politico de lo aprendido, el modelo conjunto de interpretacio-
nes erroneas del racismo. Asi pues, no deberfa existir una poli-
tica identitaria ni negra ni blanca, porque las dos son falsas y,
en distintos contextos, han causado perjuicios. Lo mismo cabe
aplicar a otras manifestaciones —por ejemplo el racismo vi-
gente en el hinduismo— que se dirige por igual contra quie-
nes son totalmente blancos o negros, porque en el sistema ra-
cista de las castas estos ocupan una posicién inferior (o ni
siquiera tienen lugar).3* La sola idea de que el racismo se diri-
ge automaticamente contra las personas de piel oscura engafia
sobre el fondo de la cuestién y nos lleva a adoptar medidas
mal enfocadas, que no resultan adecuadas para solventar defi-
nitivamente el problema. El racismo, la xenofobia, pero por
ejemplo también la misoginia, son modelos de pensamiento
que se traducen en acciones reprobables, cuando no directa-
mente malas.

Sivolvemos la mirada de nuevo hacia el racismo de negros
y blancos, por mi parte debo constatar que en nuestros dias la
situacién de Alemania no es mejor que la de Estados Unidos,
sino tan solo distinta. El espacio ptiblico de la propia escenifi-
cacién de la sociedad es decididamente blanco y se caracteriza
por clichés'que los programas vespertinos presentan a la opi-
nién piiblica como una normalidad histérica. Los locutores de
las noticias, la absoluta mayoria de los personajes famosos, los
invitados de las tertulias que no contribuyen en poco a la for-
maci6n de la opinién piiblica, practicamente siempre son blan-
cos. De esta forma se transmiten y consolidan las normas y los
papeles modélicos, incluso si no media mala intencién.

Es necesario que reconozcamos los efectos reales de la re-
presentacién simboélica de las relaciones sociales. La imagen
que nos formamos de la sociedad, tanto de forma consciente
como inconsciente, con sus multiples acciones y su interco-
nexién social, contribuye a dar forma a la sociedad. En el or-
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den simbélico se manifiestan patrones de pensamiento que

debemos examinar y analizar con atencidn critica. Para el pro- .

greso moral es imprescindible formular estos analisis criticos
de la sociedad, sobre todo en nuestro &mbito mas inmediato,

4

PROGRESO MORAL EN EL SIGLO XXI

El progreso moral, en general, consiste en reconocer y difun-
dir hechos morales que estaban en parte ocultos. No hay he-
chos morales que estén ocultos por completo, en el sentido de
que por principio sea imposible conocerlos. Como la ética tra-
ta de nosotros mismos, en tanto que seres humanos, de lo qlfe
deberiamos hacer o dejar de hacer, siempre resulta posﬂale sa-
car a la luz lo bueno y lo malo.

La base del descubrimiento de los hechos morales son las
evidencias morales. Estas son el resultado en parte de nuestra

- forma de vida social y humana, en parte de experiencias hist6-

ricas del pasado. Debido a la complejidad de nuestros sistemas

de comportamiento, a la hora de aplicar nuestro conocimien-

to de los valores a nuevas situaciones siempre somos falibles:
podemos llegar a conclusiones morales falsas. Por lo tanto, no
hay garantia de que siempre nos estemos moviendo hacia de-
lante en la via del progreso moral.

La realidad siempre supera todo cuanto sabemos sobre ella,
Nunca podemos llegar a conocerla del todo. En consecuencia,
siempre hay algunos hechos no morales que estdn ocultos, lo
que supone una importante fuente de errores para la reflexién

" moral. Pues si estuviéramos al corriente de todos los hechos mo-

rales, y pudiéramos aplicar la brijjula moral que se rige por las
evidencias moralés acumuladas, entonces las acciones moral=-
mente reprobables solo podrian deberse a la mala intencién.
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La posibilidad del progreso moral esti directamente rela-
cionada con el realismo moral. El progreso se puede concebir
como una forma de descubrimiento que incluye revelar nuye-
vas ideas morales. El problema de esta concepcidn es que invi-
ta al relativismo histérico: lo que hoy consideramos un man-
damiento moral es posible que no lo sea en algiin momento
del futuro, de modo que a las personas que en el pasado actua-

ron y pensaron de otro modo no les podemos dirigir ningyin -

reproche moral. Cuando, por ejemplo, los antiguos griegos
acosaban sexualmente de una forma sistematica y regular tan-
to a las mujeres como a los nifios, sin que la mayoria viera en
ello'nada malo, el relativista histérico tan solo veria en ello
una fgfma de otredad o diferencia cultural; pero no reconoce-
ria un error.

Pero esta concepcién es irreconciliable con una ontologfa

de los valores que parte de que, en su esencia, el acoso sexual, -

en cualquiera de sus manifestaciones, es una forma moral-
mente despreciable de violencia y opresién sobre los demas,
como se percibe a més tardar con un examen atento de todas
las circunstancias. En el pasado no era distinto. Sin embargo, las
estructuras de poder ocultaban sistematicamente esta verdad,
lo"que impédia que los siibditos modificaran radicalmente las
relaciones por medio de la resistencia o, cuanto menos, conde-
naran los abusos.

Como el conocimiento de los hechos morales siempre tiene
que’yer con nosotros en tanto que seres vivos libres y reflexi-
vos, el progreso moral solo puede producirse en el 4mbito del
conocimiento de nosotros mismos, no en la creacién de mode-
los cuantitativos propios de las ciencias naturales o sociales.
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Esun error de nuestro tiempo —una debilidad sistémica
de la ideologia de los siglos xx y xx1— creer que podemos
comprendernos a nosotros mismos por completo recurriendo
tan solo a los modelos de las ciencias naturales y sociales. Este
error hace que perdamos la brijula moral y ya no sepamos
qué deberfamos hacer o dejar de hacer, porque perdemos de
vista la que a este respecto es la fuente de conocimiento esen-
cial: la capacidad de reflexionar moralmente y conocernos a
nosotros mismos, que se ha desarrollado en el &mbito de nues-
tra historia intelectual.

La fe extrema en la ciencia, propia de la ideologia contem-
poranea, en la medida en que sostiene que todo conocimiento
acaba por adquirir la forma de un modelo cientifico que pode-
mos representar por medio de relaciones cuantitativas, estd
contribuyendo bastante a oscurecer nuestro horizonte. Pues
desde esta perspectiva no se puede comprender cémo puede
ser que existan hechos morales objetivos, por mucho que de-
pendan de un conocimiento que no se obtiene a través de estu-
dios empiricos ni modelos cientificos.

Esuna de las razones por las que vivimos en tiempos oscu-
ros, en los que estd en peligro el proyecto de la Ilustracién y
del Estado democratico de derecho, porque las redes sociales,
la inteligencia artificial y otras formas de distorsién digital del
espiritu humano se estdn extendiendo y contribuyen activa-
mente a socavar la verdad, los hechos, el saber y la ética.
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duda y por lo general ni siquiera se les presta atencién. Sin

embargo, siempre han existido tanto individuos como grupos

que se aprovechan de negarlas (0] simplemente hacer como si

no‘existieran. Las evidencias morales —por ejemplo, que la
esclavmld es inaceptable, que el racismo es infame— se pue-

den ocultar de forma sistemética si se deshumaniza a las perso-
nas de modo que parezca justificado tratarlas con crueldad y

violencia. Precisamente esta es una funcién central de la pro-
paganda politica, la manipulacién, la ideologia y otras formas °
de lo que en el léxico de la teorfa de las ideologias se conoce

como «falsa conciencia».?

En el punto actual de la historia del mundo, esta funcién la
asumen en particular las redes sociales y los buscadores, cuyos
algontmos aspiran a que no apartemos la mirada de las panta-
llas. Nos convierten de una forma sistemética en dependientes,
incluso adictos a las informaciones y notitias de toda clase, en

lo cual solo interpreta un papel secundario que tales informa-
ciones y noticias se ajusten a la verdad. Lo tinico que importa

es que consumamos datos al mismo tiempo que producimos, lo-

que permite mejorar los algoritmos de los monopolios tecnolé-
gicos: cuantos mas datos estemos poniendo a disposicién de las
redes sociales mientras las utilizamos, mas fécil les resulta fo-
méntar nuestra adiccién. De clic en clic, de me gusta en me gus-
ta, estamos creando una nueva droga, invisible y digital.

En los treinta iltimos afios, gracias a su difusién masiva, in-
ternet se ha convertido en una centrifugadora de ideologfa: pro-

Muchos hechos morales han estado siempre a la luz del
dfa. Se trata de las evidencias morales, que nunca se ponen e
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paga toda clase de deformaciones y medias verdades ideologi-
cas que potencian el ritmo de nuestro consumo. El peligro de
este procedimiento radica en que las evidencias morales, como
el valor del respeto a toda persona a la que (atin) no conocemos,
en linea parecen perder la validez. Basta con leer las columnas
de comentarios de cualquier red social o, para el caso, de las que
los portales de la prensa tradicional ponen a disposicién de los
usuarios. La prontitud con la que se insulta a desconocidos, sin
el mas minimo intento de comprenderlos, es claramente supe-
rior a la del formato clasico de las «cartas al directors, lo que se
explica sencillamente porque en linea no existe ninguna clase de
distancia temporal ni filtro entre el impulso de expresar la opi-
ni6n y la posibilidad de darla a conocer en piiblico.

Internet —al igual que la globalizacién econémica, que con
la difusién de la red se ha acelerado— ha contribuido tremen—tfj'
damente a oscurecer nuestro espiritu. La capacidad de orientar-
nos de acuerdo con una imagen moral estable de nosotros mis-.
mos, con un concepto ético del ser humanos, se ha perdido hasta
cierto punto. No es casualidad que la esperanza que acompaﬁc’)""'
al final de la Guerra Fria —que el trafico de mercancias supon-
dria la expansién mundial del progreso humano— haya resul-
tado en una decepcién. Pues el progreso humano —que siem-
pre ser4 también moral— no se puede propagar por medio de
cadenas de fabricacién de productos banales para el consumo
de las naciones econémicamente méas favorecidas.

A ello se afiade que, desde la década de 1990, se ha librado
una serie de guerras injustas bajo el paraguas de una supuesta
democratizaci6n, entre las que destacan en especial las dos gue-
rras del Golfo y otras intervenciones deliberadas de la potencia
mundial estadounidense, que han sembrado de des6rdenes el
Préximo Oriente y el norte de Africa. Estas acciones sin justifi-
cacién real, cuya responsabilidad ha recaido en todos y cada
uno de los presidente estadounidenses de los dltimos treinta
afios (Barack Obama incluido), se acompafiaron de mentiras,
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medias verdades y falsedades. Pretenden presentar como justi--

ficables lo que en realidad son asaltos moralmente reprobableg

contra la soberania de otros paises (en particular, los asesinatog

por medio de drones y los ataques digitales).

Este oscurecimiento del horizonte moral de la humanidad
b

por lo tanto, no se limita en ningtin caso a las acciones de log

hackers rusos o la propaganda china, por mucho que es obvio

que estan cobrando cada vez més relevancia. Hace varias dé-
cadas que forma parte de la accién deliberada de los monopo-

lios digitales y centros de investigaciéon de Estados Unidos, . -

cuyos modelos de negocio estin especialmente relacionados
con.el estudio del cerebro, de la economia del comportamien-
to y de la informatica, con el fin de multiplicar en lo posible
una adiccién que les genera muchas ganancias.3
Naturalmente, las plataformas chinas ya estdn actuando

con la misma habilidad, y ademas cuentan con el apoyodeun

régimen dictatorial. Ahora bien, no deberfamos olvidar que
rusos y chinos no son tinicamente Aackers, sino a menudo tam-
bién las victimas de campafias estatales y ataques que pueden
resultar brutales. En este caso, pues, tampoco nos encontra-
mos, ante un enfrentamiento de culturas y grupos humanos;
Tecordémoslo para no retomar la idea de que est4 en marcha
algtina clase de guerra cultural entre sistemas de valores.

El escenario amenazador —por desgracia, muy realista—
.de las nuevas ciberguerras y dictaduras de la vigilancia digital
n6-significa que en el siglo xx1 no pueda producirse un pro-
greso moral. En los tltimos treinta afios, la ética medioam-

biental y la de la inteligencia artificial se han desarrollado y

perfeccionado tanto como la investigacién médico-cientifica
de las condiciones de supervivencia de los seres humanos y
otras especies. Cada dia conocemos mejor nuestra esfera de
actuacioén y nos va quedando claro qué responsabilidad porta-
mos de cara a nosotros mismos, a las demas personas, a los
otros seres vivos y a la naturaleza no animal. La historia, por
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lo tanto, no evoluciona autométicamente ni en la direccién de
un progreso general ni en la contraria. Como todos nosotros
somos agentes, en realidad el mundo futuro tendra un aspecto
u otro segiin lo que todos nosotros hagamos.

~ Para que podamos transformar la historia con responsabi-
lidad debemos trabajar de forma sistematica para que el obje-
tivo supremo de nuestras instituciones (entre las que se cuentan
el Estado y sus centros educativos) sea procurar el progreso
moral en comin.

Lo anterior también afecta, naturalmente, al arte, la cultu-
ray la religién, que desde hace milenios son un factor decisivo
en la superacién de las formas de pensar falsas y en el esbozo
de relaciones sociales mejores.*

I.A ESCLAVITUD Y SARRAZIN

Un ejemplo radical de aplicacién del progreso moral a la historia
universal es la abolicién mayoritaria de la esclavitud, que siem-
pre fue moralmente reprobable. Siempre ha sido malo arrancar a
personas de su tierra en contra de su voluntad, venderlas y some-
terlas a los intereses de un pequefio grupo de propietarios a quie-
nes en determinados casos se les permitfa castigarlos corporal-
mente e incluso dejarlos morir, si no les obedecfan.

Quie existan las evidencias morales y el progreso moral rio
significa que nos volvamos mejores automdticamente, sino que
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tenemos esta poszbilidad. Quiénes somos y quiénes queremog’
ser estd en parte en nuestra mano. Hans Jonas lo ha expresado

con acierto y concisidon:

El ser humano es el creador de su vida en tanto que vida huma-
na; somete las circunstancias a su voluntad y necesidades y, sal-
vo ante la muerte, siempre tiene una solucién.

Ni el progreso ni el retroceso suceden de forma automatica

sino que dependen de si disponemos de una forma social orien- .

tada a la cooperacién, la coexistencia y la estabilidad pacifica,

Cualquier forma social resulta de las miiltiples acciones de cada

indiyiduo, sin que nos haya sido encasquetada desde arriba (por

]emplo por las élites politicas y econémicas). Los procesos so-
ciales —como la digitalizacién— tampoco transcurren auto-
méticamente, sino que son el resultado y expresién de muchas

decisiones y acciones individuales, entre las que se incluyen

todo lo que cada uno de nosotros hace y emprende cada dia.
En la Modernidad, después de largos perfodos de una es-
clavitud brutal, en especial en los territorios que Europa colo-

niizé.fuera del continente, acabd produciéndose un progreso

moral: la abolicién oficial de la esclavitud. Este progreso mo-
ral nio consistié en que hasta entonces a nadie se le hubiera pa-
sado por la cabeza que la esclavitud era moralmente inacepta-
ble; bastaba con preguntarles a los propios esclavos. En el otro

ladoy-es decir, en el de los propietarios esclavistas, también -
hubo fases de conciencia del carcter reprobable de sus accio-

nes, y por eso la totalidad del sistema esclavista solo se pudo
sostener por la via de deshumanizar a las personas esclaviza-
das (faceta en la que destacé ante todo la teoria racial).

" Al mismo tiempo, en particular en el siglo xvi11 pero en
parte con anterioridad, se produjeron intentos de lograr el re-
conocimiento de la (por otro lado evidente) humanidad de los
esclavos. Este impulso en direccién al progreso moral por
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parte de los esclavistas tuvo que ver con la aparicién de nue-
vas comunidades religiosas protestantes en Estados Unidos,
pero también con la Revolucién Francesa y la resistencia coti-
diana de los esclavos, que derivé en levantamientos (sofoca-
dos en su mayoria con brutalidad).®

En la cara opresora del reparto asimétrico del poder —es
decir, la de aquellos que, de un modo directo o indirecto, se
aprovechaban de la esclavitud— surgié el racismo moderno.
Este sostiene que las personas se pueden clasificar en razas a
partir de determinadas caracteristicas biolégicamente mensu-
rables (en lo esencial, fenotipos visibles) que, a su vez, revelan
rasgos de caricter y formas de comportamiento. Después de
varios siglos de seudociencia racista sabemos que las razas hu-
manas no existen (como vimos anteriormente, pagina 223 y ss.).
Pero en los tiempos del racismo brutal, muchas personas
ya eran conscientes de estos hechos. Siempre hubo personas que
comprendian que en realidad la clasificacién por razas es in-
sostenible, asi como la consiguiente evaluacién econémica o
moral de las personas. Pasamos por alto estas voces cuando
afirmamos que en el pasado, la esclavitud y el racismo (que
por desgracia aiin existen, aunque ya no con la forma legal y
estatalmente legitimada que se dio por ejemplo en Estados
Unidos y Sudafrica) resultaban moralmente aceptables por-
que entonces no se podia saber lo que hoy sabemos.

Para oprimir brutalmente a los seres humanos, o incluso
exterminarlos de forma sistematica, siempre hay que deshu-
manizarlos o, como minimo, despreciarlos fuertemente por
medio de seudoargumentos basados en suposiciones demos-
trablemente falsas y datos cientificos tergiversados. Esto vale
para los esclavistas, para los nacionalsocialistas y los actuales
neonazis, pero también para las tesis que Thilo Sarrazin* ha

* Como se recordard, el autor ya ha hablado antes de este polémico
economista y politico que hasta hace muy poco habia formado parte del
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difundido al respecto de la inteligencia, la cultura, la-herencig

y la tradicién. Estas tesis, que la ciencia desmiente con facili-
dad, se inscriben en la tradicién de la eugenesia, del naturalista
britanico sir Francis Galton (primo de Charles Darwin), cu-
yos estudios sobre la inteligencia comportaron entre otras me-
didas la esterilizacién de miles de mujeres (tan solo en Cali-
fornia, cerca de 20.000) porque supuestamente no eran lo
bastante inteligentes para engendrar hijos con esta caracteris-
tica.® En la linea de Galton, Sarrazin sostiene, por seleccionar
y refutar tan solo un ejemplo, que todo

indica que el rendimiento educativo de los musulmanes en Eu-
ropa, que se halla significativamente por debajo de la media,
obedece a causas culturales y se arraiga en tiltima instancia en la
religién y el entorno cultural que esta marca. Por desgracia este
retraso es un hecho irrefutable.?

Como la mayoria de las polémicas declaraciones de Sa-
rrazin, en realidad es facil rebatir esta afirmacién. En efecto, el
rendimiento educativo de los musulmanes en Europa acarreé
logros intelectuales como el desarrollo de las matematicas
modernas, en el siglo x11, cuando algunas zonas de Europa
(en espec1al el surdela actual Espafia) estaban bajo dominio
musulmén. Utilizamos los niimeros 4rabes, no los romanos;
la palabra clave del progreso tecnolégico contemporaneo no
es-otra que algoritmo, cuyo nombre mismo se remonta a al-
Juarismi, un matematico originario del actual térritorio de
Irdn, que investigaba y daba clases en la Bagdad de hace més
de un milenio. .

Elislam (sea lo que sea exactamente) no es hostil a la edu-
cacién. Incluso en Estados democriticamente tan retrasados

SPD, el partido socialdeméerata alemin, de centro-izquierda; no de Al-
ternativa para Alemania. (V. de/t.)
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en nuestros dias como Arabia Saudi o los Emiratos se consta-
tan logros impresionantes en campos de la investigacién y las
finanzas, ademas de grandes obras de la arquitectura que re-
quieren la aplicacién de una inteligencia avanzada. Esto
contradice otra tesis falsa de Sarrazin, quien pretende que el
«nivel de las universidades del mundo isldmico»'® es muy
bajo en los campos de las mateméticas y la ciencia; en realidad
sin las universidades del mundo isldmico —que en el pre-
sente incluyen también las sedes en Abu Dhabi de las uni-
versidades de Nueva York y la Sorbona, ademas de las univer-
sidades turcas, cuya investigacién de élite estd consiguiendo
algunos resultados excelentes en todos los campos— las cien-
cias y las matemdticas modernas no existirian. Si esto no es un
hito histérico...

El progreso moral también resulta posible en tiempos os-
curos porque ninguna época es tan espantosamente oscura
como para ocultar sin remedio los hechos morales. Sin embar-
go han existido sistemas injustos —es paradigmatico el caso
del Imperio Aleman bajo el dominio del nacionalsocialismo—
que con suma violencia y planificacién deliberada se han es-
forzado por destruir la comprensién de los hechos morales
con la finalidad de deshumanizar por completo y luego ani-
quilar a grupos humanos (en especial a los judios).

La situacién no era mejor, por descontado, con el racis-
mo japonés, que se dirigié ante todo contra chinos y coreanos
y desencadené la segunda guerra mundial en el hemisferio
oriental. Desde esta guerra, una gran parte de la humanidad
(aunque no el planeta por entero) ha tomado en cuenta los
horrores del siglo pasado y ha optado, al menos por el mo-
mento, por permitir el progreso moral y aplicarlo institucional-
mente mediante distintas variedades del Estado democrético
de derecho.
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LAS CONCEPCIONES DEL HOMBRE (SUPUESTAMENTE)
DISTINTAS NO JUSTIFICAN NADA,
MENOS AUN, LA ESCLAVITUD

Por desgracia, en la actualidad estos logros del progreso mo-
ral se estén relativizando. Algunas personas se amparan en e]
arsenal del relativismo cultural para desacreditar la idea de los

valores universales. En Alemania contamos con una triste tra-

dici6n al respecto, en la que se integran en particular el pensa-
miento de Nietzsche, Schmitt y Heidegger, cuyos errores éti-
cos colosales siguen reproduciéndose de una manera acritica,
aun.a pesar de que filoséficamente han sido superados gracias

a I').UEVB.S 1nvest1gac1ones Yy me]ores argumentos enlos campos

de la ética y la filosofia politica.
Un experto en Nietzsche, el friburgués Andreas Urs Som-

mer, seria un ejemplo més reciente sobre los errores morales -

del relativismo cultural, como se pone de manifiesto en su libro
Werte. Warum man sie braucht, obwokl es sie nicht gibt [«Valo-
res. Por qué los necesitamos aunque no existan»].”® En la linea
de su modelo nietzscheano, plantea aqui un argumento (que
dificilmente cabria llamar «indirecto») como justificacién de la
esclavitud en el pasado. Después de haber defendido (sin éxi-
to) que los valores no existen, se dirige contra la dignidad hu-
mana. Sostiene que «la humanidad» no habrfa «manejado ni el
‘concepto ni la sustancia de los “derechos humanos” durante la
mayor parte de su historia»:- '

Su supuesto caricter absoluto y universal no es absoluto ni uni- -

versal en la historia, no es una existencia factual, sino un «debe-
rias. Ni siquiera el méis acérrimo defensor de la universalidad
* de los derechos humanos pretendera que los derechos huma-
nos, a pesar de que solo han sido descubiertos en el transcurso

de la historia, siempre han sido tan validos como los tres princi-

pios de la termodindmica.’
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Todas estas afirmaciones estdn plagadas de errores. Vale
la pena sefialarlos para comprobar cémo funciona la critica fi-
loséfica. Pues en la filosofia (y por lo tanto en la ética) no esta-
mos ante una mera «opinién contra opinién»; la filosofia, en
tanto que disciplina cientifica, aspira a encontrar verdades ra-
cionales. Si el hilo de los pensamientos, una vez examinado,
demuestra ser poco sélido —por incoherencias o contradic-
ciones— podemos dejarlo de lado hasta que el filésofo que lo
planted lo reelabore tomando en consideracién las objeciones.
Asi es como la filosofia avanza. Como disciplina cientifica se
caracteriza, como cualquier otra disciplina, por una sucesién
de pasos adelante y atrds. Tampoco las ciencias naturales ex-
hiben tinicamente éxitos acumulativos, sino que se mueven en
ciclos complejos de avance y retroceso, segun nos exphca la
historia de la ciencia. :

Pero volviendo a los errores paradigmaticos de las afirma-
ciones de Sommer sobre los derechos humanos, empecemos
por la proposicién de que estos forman parte de lo que deberia-
mos hacer pero no se caracterizan por un caricter absoluto ni
universal. Probablemente el autor pretendia decir que, por
decirlo asi, no podiamos medir los derechos humanos con al-
guna clase de instrumento de estudio del universo, o sencilla-
mente verlos a simple vista, antes de que a alguien se le ocu-
rrieran. Pero antes deberiamos contemplar a los seres humanos
segiin son descritos por los derechos humanos. Volvamos
pues a la Ley Fundamental, cuyo articulo inicial es tan explici-
to como famoso:

La dignidad humana es intangible. Respetarla y protegerla es obli-
gacién de todo poder piiblico. (Ley Fundamental, articulo 1.1)

A juicio de Sommer, este articulo no es una proposicién
descriptiva sobre el hecho de que todo ser humano posee una
dignidad intangible, sin limites temporales, sino tan solo la
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exigencia de tratar a las personas de una manera determinada, =
en concreto de la manera en que la Ley Fundamental concreta
las normas relativas a los derechos humanos.

Quiz4 esta reflexién serfa un buen punto de partida, pero
Sommer comete un grave error cuando concluye por ello que
«el supuesto caricter absoluto y universal [de los derechos
humanos] no es absoluto y universal en la historia, no es una
existencia factual, sino un “deberfa”». Estd pasando poralto la
clave de que un deber puede ser absoluto y universal, que su
validez es superior a los limites culturales y temporales; y por
eso podemos reprochar a los antiguos propietarios de esclavos
que se condujeran de un modo moralmente reprobable, a pesar
de que desde su propia perspectiva quiz4 incluso crefan estar
haciendo algo bueno. Del hecho de que algo sea una exigen-
cia, un deber, no se deriva que este deber no tenga una validez
universal. _

La Ley Fundamental no se ocupa de derechos supuesta-
mente universales y absolutos, en contra de lo que Sommer es-
cribe; su universalidad y caracter absoluto son completamente
reales, tan reales y efectivos que debemos respetarlos y gozan
de la plena protecci6n estatal.

** Esto no significa que podamos conocer los hechos morales
con los métodos de la termodinimica o cualquier otra rama de
la ciencia. Los hechos morales se conocen en el transcurso de la
historia: los conocemos mientras nos hallamos en contextos
que requieren de nuestra accién. Que algo no pueda ser objeto
de estudio de las ciencias naturales no comporta, como es ob-
vio, que no exista. No todo avance del conocimiento consiste
en haber descubierto hechos fisicos; también existe el progre-
so matemdtico y, en lo que nos atafie: el moral.

-En los tiempos oscuros resulta evidente qué debemos ha-
cer, pero a menudo es demasiado tarde y, en consecuencia, el
progreso moral no se consigue sin luchar y padecer. La escla-
vitud no se puede justificar porque alguna figura del pasado,
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como por ejemplo Arist6teles o Nietzsche, la defendiera. Por
eso Sommer adopta el rodeo tipico de los relativistas y sostie-
ne que el concepto del hombre en Aristételes no lo podemos
rebatir; sencillamente es una reflexién moral distinta a la nues-
tra, pero no inferior.

Los derechos humanos se basan en una concepcién del ser hu-
mano distinta a la que predominé durante gran parte de la his-
toria humana, sin que por ello podamos considerarla como una
concepcién insuficiente o deficiente por principio. Para Arist6-
teles, por ejemplo, era evidente que habia «esclavos por natura-
leza» que pertenecian a otras personas y que solo participaban
de la razén, del logos, si podian hacerlo por medio de otro. Si
existen personas libres o esclavas por naturaleza, no resulta ra-
zonable pensar que a unos y otros les corresponden por igual
una u otra forma de derechos humanos; no desde luego los esti-
pulados en la Carta de los Derechos Fundamentales bajo las ri-
bricas de dignidad humana, libertad, igualdad y solidaridad.
Aqui resulta sencillo afirmar que la concepcién aristotélica del
ser humano era anticuada y preilustrada, pero resulta obvia-
mente més dificil argumentar hasta qué punto se trata de una
imagen falsa o incierta, a diferencia de lo que hoy podemos
afirmar con respecto a muchos pasajes de la fisica aristotélica.'*

Esto es absurdo. Es realmente ficil describir razonada-
mente hasta qué punto es incierta y falsa la supuesta concep-
cién del ser humano en Aristételes. Basta con recordar que
los esclavos no han existido nunca por naturaleza ni los puede
haber nunca. Hay personas a las que se esclavizé y esclaviza
hoy, y no sabemos cuindo desaparecera para siempre la escla-
vitud."3 Es un sinsentido extraordinario sostener que las per-
sonas a las que se esclaviza ya eran esclavas de antemano, por
su propia naturaleza.' En este punto, Aristételes se equivoca.
De hecho al propio Aristételes no le resultaba evidente qite
hubiera esclavos por naturaleza, y por eso argumenta con tan-
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ta vehemencia en el intento de justificar la esclavitud imperan-
te. En la medida en que su concepcién del ser humano pueda
implicar que existen esclavos por naturaleza (aunque un es- -
tudio exegético minucioso arroja dudas sobre la cuestién), a]
menos a este respecto habria que decir, sencillamente, que se
equivoca.

Debo haber comprendido el error fundamental de la argu-
mentaci6n con la que los relativistas culturales justifican « pos-=
teriori la esclavitud a una conversacién con: Ulrich C. Ba'e'r;i
experto en teoria literaria y el estudio de los traumas, que im-
parte clases en la universidad de Nueva York.

Por eso han existido siempre, también en la Antigiiedad,
levantamientos de esclavos, porque no todos pensaban que la
‘esclavitud era una condicién natural y en consecuencia justifi-
cadd. Esta era tan solo la ideologia, moralmente reprobable,
de los propietarios de esclavos, a la que Aristételes (que tam-

~bién poseyé esclavos) se adhirié en algunos de sus escritos.
S6bre todo a partir de la introduccién del mercado de esclavos

global en el siglo xv1, la esclavitud se sostuvo en una sistemé- -

tica «degradacién de la condicién, es decir, racismo»'S cuya
finalidad era «desviar la atencién de lo que en realidad era evi-
dente»,'® por decirlo con las palabras de Michael Zeuske, ex-
pérto muy destacado en el estudio de la esclavitud.
Que se haya acabado por dejar atrés la esclavitud, por
ejemplo en Estados Unidos -—donde el fenémeno se puede
estudiar mejor porque la esclavitud estadounidense estd més
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proxima en el tiempo y por lo tanto, mejor documentada (por
medio de fotografias y prensa, entre otras cosas) que otra va-
riedades precontemporaneas de la esclavitud— no se debié
desde luego a que, de repente, los amos de esclavos hubieran
comprendido que manejaban una concepcién errénea del ser
humano. Sin las rebeliones de los esclavos, esto es, sin el inne-
gable padecimiento duradero que unas personas infligian a
otras en el sistema esclavista, no se habria alcanzado el pro-
greso moral histérico; no se habria llegado a saber que la es-
clavitud siempre ha sido y sigue siendo, en el pasado como en
el presente, moralmente inaceptable.

Por mucho que Aristételes, o cualquier otro autor de la
Antigiiedad, quisiera aplicarse a justificar la esclavitud, de ello
no se sigue que entonces existiera un concepto distinto del ser
humano por el que en el pasado no pudieran aplicarse los de-
rechos humanos. Siuno lee Mein Kampf o los diarios de Goeb-
bels percibe que en el Imperio Aleman rigié, de 1933 a 1945,
un concepto propio del ser humano; no por ello el genocidio
que se llevd ala préictica de forma sistemética en los campos de
exterminio nacionalsocialistas estuvo moralmente justificado
durante ese periodo de tiempo, tan solo porque los nacional-
socialistas tuvieran otra concepcién de las personas que no te-
nemos derecho a refutar sin més. El relativismo afirmaria que
estos eran los valores vélidos y por lo tanto correctos para su
tiempo, pero obviamente es absurdo.

La ideologia de los propietarios de esclavos se basa en la
necesidad de deshumanizar a los seres humanos, a los que se
considera, por citar a Aristételes, «como una propiedad viva».'?
En la Modernidad el racismo ha adoptado esta funcién, y por
eso ha clasificado a sus esclavos como «negros» y ha pretendi-
do descubrir en la supuesta raza negra formas de humanidad
inferiores. Es la misma deshumanizacién que los nazis aplica-
ron alos judios y los brahmanes indios a los parias (un caso quée
por desgracia atin no se ha dejado atras del todo). Pero los
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amos de esclavos, en cambio, bien que se han concedido unos '

otros derechos humanos; es un unzversalismo perverso, que les
obligaba a cometer la contradiccién moralmente inaceptable
de clasificar como infrahumanos a otros seres humanos.

PROGRESO Y RETROCESO MORAL
EN TIEMPOS DE CORONAVIRUS

La crisis del coronavirus tiene muchas facetas. La desaté una
pan‘demia virica, es decir, la difusién de un virus nuevo, que
atn no se ha investigado con la profundidad necesaria para
apreciar con exactitud qué peligros amenazan ahora a la hu-

manidad. Por eso se han adoptado medidas en parte radicales,

de limitacién de la vida piiblica: para proteger vidas humanas.

Hasta el momento, todos los seres humanos son iguales
ante el virus, en el sentido de que desde la perspectiva virica
nosotros somos tan solo una multiplicidad de células en las
que se puede reproducir. El virus se contagia de una persona a
otrasin discriminacién.
"".Por eso en las primeras semanas de la pandemia se han po-
didopercibir formas de solidaridad inéditas. De repente se en-
tendia con claridad que la idea de que no es posible emprender
‘una politica moralmente exigente pero arriesgada y, desde el
punto-de vista econ6émico, costosa es tan solo una excusa. La
politica moral no es un lujo, sino la finica que actfia justamente
con los seres humanos, situdndolos como centro.

Para proteger las vidas humanas, la sociedad acelerada, que
se movia sin tregua en los margenes mismos del agotamiento,
titd del freno y se transformé en una colosal oficina doméstica.

Sin embargo, al principio el confinamiento tuvo una aceptacién

mayoritaria, de modo que se produjo ante nuestros mismos
ojos un caso indudable de progreso moral, en el que la mayoria

PROGRESO MORAL EN EL SIGLO XXI 2995

de la poblacién se mostré dispuesta a proteger a los grupos de
mayor riesgo, apoyando la restriccién de los contactos y que-
dandose en casa para interrumpir las cadenas de contagio.

No sabemos atin si se tratard de un progreso moral sosteni-
ble. Pues depende también de la manera en que conformemos
un futuro mds sostenible que no nos devuelva a los errores fa-
tales del consumo compulsivo y el capitalismo del agotamiento,
asociado con este.’® Sinos seguimos ateniendo a la idea (falsa
también desde un punto de vista empirico) de que las personas
son consumidoras compulsivas fitiles para maximizar los be-
neficios, ni siquiera llegaremos a entender el progreso moral.
En tal caso estamos ensalzando como objetivo primordial el
beneficio econbémico, ante lo cual la actuacién moral parece
ingenua, si no incluso imposible.

Hay una cosa clara, en cualquier caso: el virus, que es invi-
sible a los ojos, ha hecho visibles con su inquietante presencia
las estructuras de nuestra sociedad; estd mostrando por ejem-
plo qué relevancia poseen los medios de transporte de cerca-
nias y las unidades de cuidados intensivos, cémo funcionan las
familias, cémo acttian el Estado y sus representantes, etcétera.
En estos dias todos experimentamos, de una manera u otra,
que el contacto humano es irremplazable. Una crisis también
esun laboratorio de pensamiento. A la vista de la descomunal
amenaza del coronavirus, que supera todo lo que en las tlti-
mas décadas ha podido conmocionar nuestro Estado del bien-
estar, resulta imposible no ver los perfiles de nuestra sociedad,
quiénes somos y quiénes queremos ser.

Uno de los motivos principales para reaccionar a la difu-
si6n del virus con un confinamiento fue y sigue siendo la ame-
naza de saturacién de nuestro sistema de salud y por tanto, de
los médicos y cuidadores. Si no nos habia quedado claro con
anterioridad, ahora resulta obvio que la infrafinanciacién del
sistema de salud, unida a su exagerada tendencia a priorizar
los beneficios, son moralmente reprobables porque pueden
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provocar que tengamos que aplicar criterios de triaje aun en”

tiempos de paz (sobre el triaje, véase la pigina 216).%

Por eso, entre otras cosas, estuvo justificado que el gob1er-.
no nacional y los estados federados aprobaran el régimen del

confinamiento, para evitar la necesidad de recurrir al tna]

como ya hab1a ocurrido en otros lugares (sobre todo en e]
norte de Italia). Adem4s, asumir la muerte de cientos de miles
de personas habria sido irreconciliable con la base de valores de

nuestra sociedad, aunque a cambio la economia no se hubiera
interrumpido; desde la perspectiva decisoria del gobierno prio- -

rizar las vidas humanas no solo estaba moralmente justificado,
sino que era una necesidad imperiosa.

‘Esta decisién supuso, sin embargo, asumir otra clase de
triaje. En efecto, el confinamiento ha causado una multiplici-

dad de dafios colaterales de caricter asimismo sanitario: por'

ejemplo, la postergacién de pruebas y operaciones que no re-

sultaban vitales, y de diversas medidas de previsién. El riesgo -

de necesitar un triaje en sistemas de salud saturados pes6, a
criterio de las autoridades con el poder de decidir, més que los
otros riesgos a los que se exponian individuos y grupos, ries-
£0s estos que se asumieron para cortar las cadenas de conta-

“"glo Se queria impedir que no hubiera suficientes respiradores

y cdmas de cuidados intensivos para todas las personas que los
iban a requerir con urgencia.
La primera fase del confinamiento, por lo tanto, se rigi6

- porel entendimiento moral. Por desgracia se acompafi6 de un

retroceso moral: la vuelta a los territorios de los Estados na-

cionales, unida a una sobrevaloraci6n nacionalista de las pro-

pias capacidades. Asi, en cada pafs se ha instaurado un estado
de alarma distinto, con la finalidad de hacer realidad fines po-
liticos inviables antes del coronavirus. No ha sido un proble-
ma exclusivo de Hungria, Polonia o Estados Unidos, donde
los estados de emergencia se han utilizado con absoluto cinis-
mo, para consolidar el poder.
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Pero Alemania tampoco es un espacio libre de ideologfas,
en el que los gobiernos hagan simplemente lo correcto, a re-
comendaci6n de sus expertos. Esta impresién es més bien una
parte de la arquitectura ideolégica de Alemania, con la que se
pueden tomar decisiones politicas que luego, en la esfera ptibli-
ca, reciben respaldo mediante opiniones de expertos. El Estado
tiene derecho a mantener en secreto una parte de los debates
internos y los procesos de decisién, porque esto no solamente es
legal, sino también legftimo. Por desgracia, muchas personas lo
interpretan como si existiera una especie de confabulacién de las
élites contra el pueblo. Pero no es asi. Que en parte se manten-
gan en secreto procesos de negociacién con una notable com-
plejidad politica no significa que los gobernantes acttien por ello
en contra de los intereses del pueblo. En una democracia, los _
gobernantes son antes que nada una parte del pueblo, los repre-
sentantes electos de este, que no se hallan por encima de laley.

Cuando se reflexiona sobre c6mo deberiamos reaccionar
ante un proceso contagioso, naturalmente, también entra en
juego el calculo politico, lo que no es un reproche en si. Los
politicos no pueden ni deben limitarse a obedecer a los exper-
tos médicos; no son maquinas dirigidas desde fuera, sino que
les toca decidir qué hechos son mas relevantes para conseguir
los objetivos superiores de la sociedad. Los politicos también
son expertos, que como es 16gico toman en consideracién sus
propias estrategias para dar perfil al partido y desarrollar una
carrera propia. Esto es legitimo, y se ajusta a las reglas de la
democracia parlamentaria, en particular cuando pese a todas
las disensiones se puede constatar que en Alemania el debate
publico en los tiempos del coronavirus se ha desarrollado de
una forma diversa, con miltiples perspectivas y dirigido por
el entendimiento moral.

Seria un error creer que nuestros gobiernos se dejan diri-
gir por los virélogos. En el 4mbito politico, el papel de los ex-
pertos consiste, en el mejor de los casos, en aconsejar a los go-
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biernos; pero estos tienen que coordinar sistemas complejos vy

por lo tanto, atender a una multiplicidad de perspectivas.

La dimensién politica de la crisis del coronavirus , que es al
mismo tiempo tictica, se debe analizar tanto como el progreso
moral y las decmones gubernamentales dignas de elogio, ba-
sadas en el conocimiento cientifico y moral. De otro modo,
nos dejaremos cegar por el progreso moral y nuestro nuevo
sentimiento de solidaridad, y no alcanzaremos a ver que al
mismo tiempo se estdn desarrollando en Europa procesos de
un retroceso colosal (como por ejemplo el cierre de fronteras
en el interior de Europa y la competencia nacionalista entre
los sistemas de salud), por no hablar de las teorfas conspirati-
vas que se estan expandiendo por los extremos de la politica.

Cerrar una regioén en la que ha aparecido una cantidad muy
elevada de contagios de coronavirus resulta razonable, con la
finalidad de salvar vidas, pero a condicién de que los confinados
reciban toda la atencién médica necesaria y, en caso de urgen-
cia, se los pueda transportar a otro sitio (por ejemplo mediante
helic6pteros). Pero esta reflexi6n no tiene nada que ver con las
fronteras de los Estados nacionales. No podemos decir que
una vida «alemana» merezca una proteccién superior ala de una
«ifdliana». Como se puede ver en todos los paises, las cifras de
contagio son muy distintas entre las regiones. Si tenemos en
cuenta estos datos, sdebemos reinstaurar los controles fronteri-
zos en el interior de nuestro pafs, por ejemplo entre los estados
de'Baviera y de Baden-Wiirttemberg, y hacer permanentes
los de Brandemburgo y Mecklemburgo-Antepomerania? Pero
¢por qué no también dentro de cada estado federado, con fron-
teras por ejemplo entre Baden'y Wiirttemberg? Podrfamos
continuar con mas subdivisiones, lo que demuestra lo absurdo
del'intento; los cierres de fronteras no tienen nada que ver con la
virologfa ni en general con el conocimiento médico.

El progreso moral es un progreso sui generis. Esto signi-
fica que no se basa en ninguna otra forma de progreso, en par-
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ticular en ninguna que sea puramente cientifica, tecnolégica o
econ6mica. La crisis del coronavirus lo ha puesto de manifies-
to con especial claridad. Reducir la ética y el progreso moral al
modelado cientifico-tecnolégico en unos sistemas de investi-
gacion dirigidos por los fines de la competencia econémica ha
supuesto una aportacién indirecta, pero considerable, a la cri-
sis. El nuevo coronavirus ha topado con un suelo social fructi-
fero, en el que puede prosperar. Sin las rutas de transporte de
la globalizacién puramente econémica, sin los viajes de nego-
cios, el turismo de masas y los cruceros, la pandemia virica
nunca se habria difundido de la manera y con la celeridad con
que se ha expandido.

Sila crisis del coronavirus solo se puede superar desatando
una competencia sistémica global, organizada con criterios
nacionalistas, para el desarrollo de una vacuna y la interrup-
cién de las cadenas de contagio a través de medidas que en par-
te pueden resultar moralmente discutibles, saldremos de esta
para caer inmediatamente en otra crisis que quiz4 serd mucho
mas grave. Es el efecto de suponer que la competencia nacio-
nalista y los enfrentamientos brutales entre las economias de
mercado redundarén en vacunas peor testeadas, y una investi-
gacién médica sometida a una presién temporal perniciosa.

Labuena noticia es: una crisis perceptible para todos siem-
pre ofrece una posibilidad de mejorar las circunstancias socia-
les. Como ejemplo visible, la ola de solidaridad que ha movi-
do a muchas personas a mantener un distanciamiento social
con la intencién de salvar vidas humanas. El hundimiento
temporal de las cadenas de produccién globales de un turbo-
capitalismo desmedido, que desde hace décadas esta destru-
yendo la calidad de vida del ser humano con una velocidad
extraordinaria, nos da una pausa para reflexionar. Tenemos la
oportunidad de comprobar en nuestra propia carne hasta qué
punto habfamos exagerado con el consumo compulsivo y ¢l
agobiante afan por determinado bienestar.
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Hasta hace poco nuestra vida consistia esencialmente en
trabajar para poder costear la adquisicién de bienes de consu-
mo que, indirectamente, estdn poniendo en peligro nuestra

vida (segiin los ingresos hablarfamos de juguetes de pléstico;

teléfonos inteligentes, coches, etcétera). En los periodos de
tiempo libre y tranquilidad no se nos ocurre nada mejor que

practicar el turismo de masas, para apelotonarnos a pleno sol-

en las plazas més abarrotadas de Italia, hacer colas de cientos

de personas para fotografiar a la «Mona Lisa» sin haber podi- -

do prestar verdadera atencién a la obra, etcétera.

A esto se afiade que dedicamos mucho tiempo libre a las v
redés-sociales y el ocio digital, una tendencia que se ha incre-

mentado con el confinamiento. Asi pues no todo favorece el

progreso; ya se han producido regresiones morales, como de-

jar que nuestra vida cotidiana esté atin més impregnada por las
redes sociales y las corporaciones digitales.

Las redes sociales, cuyo poder ya excesivo se ha consoh-,
dado ademas por medio de los monopolios, se estdn enrique-
ciendo todavia més. Nunca antes les habjfamos regalado tantos

datos sin recibir ninguna compensacién econémica a cambio;
nos falta poco para instalar aplicaciones de rastreo en los siste-
mas operatwos estadounidenses, lo cual —nos guste 0 no—
puede desembocar fécilmente en la minerfa de datos y otras
medidas propias de una ciberdictadura (en variantes «blan-
das», pero dictadura). Estamos vertiendo tantas inquietudes,

temores , esperanzas y opiniones politicas en las redes sociales, :
c_[ue la crisis del coronavirus se esta convirtiendo en una mina
de oro para la explotacién digital, como no tardaremos en po--
der comprobar todos nosotros.”Y mientras que el comercio al

por menor, las librerfas, los bares y restaurantes, los teatros,

las universidades y las éperas estan cerradas, Netflix, Ama-
zon, Zoom, Skype, etcétera, obtienen beneficios gigantescos,

pues hace varias semanas que en nuestro pais les hemos cedido
el dominio absoluto sobre nuestra economia, con lo cual per-
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demos ademds una enorme cantidad de impuestos que necesi-
tariamos con urgencia.

Que durante el confinamiento nos hayamos retirado al in-
terior de nuestras cuatro paredes se puede considerar en parte
como un signo de progreso moral. Hemos reconocido que era
moralmente necesario interrumpir las cadenas de contagio
para proteger a los demas (y a nosotros mismos). Hemos acep-
tado de hecho una cuarentena del conjunto de la sociedad, con
el fin de proteger vidas humanas. Asi pues, hemos actuado so--
bre la base de la comprensién de un hecho moral que denomi-
no «imperativo virolégicon:*°

Ante una pandemia demostrada, actia como si las predicciones
de los mejores modelos virol6gicos afectaran en exclusiva a tu
red de contacto social.

El imperativo virolégico nos exige reducir masivamente
la complejidad de la realidad, para esquivar un peligro parala
salud de muchas personas, que nos amenaza, pero atin no po-
demos comprender por entero. Sobre é] descansa una de las
medidas de higiene de mayor calado adoptadas en los dltimos
tiempos. En efecto, sobre la base de una aceptacién politica
mundialmente mayoritaria de este imperativo, el Estado ha
irrumpido en nuestra vida de una forma inimaginable hasta
poco para obligarnos, con un tono més o menos suave, a reti-
rarnos a nuestra esfera privada. En la medida en que el aisla-
miento por el que tantas personas han optado, y la aplicacién
del imperativo virolégico por parte de los gobiernos, se apo-
yaban en el entendimiento moral, podemos tomar esta ola de
solidaridad como indicio de un profundo progreso moral en
tiempos oscuros.

Por decirlo con rotundidad: en unos pocos dias es obvio
que el confinamiento nos ha convertido en prgletariado digi-
tal. Por un lado trabajamos sin sueldo, como ya hemos dicho,
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para los monopolios digitales estadounidenses. En la jerga -

moderna, esta circunstancia inaceptable se designa con uno de
los eufemismos ahora habituales: kome office. Esta supuesta
«oficina en casa» (apelativo engafioso para una injusticia) est3
consistiendo, para muchas familias (pensemos por ejemplo en
las familias monoparentales), en la pérdida total de la esfera
privada y el tiempo libre. Se trabaja hora tras hora, pero de
nuevo, hay que insistir en que los grandes beneficiarios de esta

forma econémica son empresas estadounidenses que viven de

la venta de licencias y de los torrentes de datos.

El progreso moral siempre presupone la comprensién pa-
ralela de hechos no morales. La evolucién de una enfermedad,
las estadisticas, la estructuracién de un sistema de salud, etcé-
tera, representan hechos no morales que debemos tomar en
consideracion a la hora de evaluar nuestras opciones. La soli-

daridad ya mencionada responde a una motivacién social que

ha servido para expresar el progreso moral.

Sin embargo, no todo es de color de rosa. Como el progreso
moral consiste en comprender los hechos morales y desvelar los
que estaban en parte ocultos, podemos suponer igualmente que
el retroceso moral consiste en la ocultacién y la interpretacién
érrénea de hechos parcialmente ptblicos. El progreso moral
asociado al imperativo virolégico, debido a su caracter unidi-
mensional, oculta otros hechos igual de importantes (o quizé

.mas), tanto morales como no morales. La légica de la difusién
denin virus en las simulaciones informdticas no es una represen-
tacién de la realidad. Un prondstico basado en modelos y orde-
nadores es una afirmacién sobre la probabilidad de tal o cual
futuro. Pero el futuro no ha llegado aiin; los modelos virolégi-
cos no incluyen el conocimiento de hechos indudables, el cono-
cimiento, en suma, de lo real. Hay quien parece creer que pode-
mos predecir el futuro mediante estos prondsticos basados en
estadisticas y calculos de probabilidad. Pero es evidente que no
es asi, como demuestra el simple hecho de que nos hallamos en
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mitad de una crisis gigantesca que nadie habfa predicho. El pro-
nosticismo es una ideologia que cree que, mientras midamos
cuantitativamente los factores sociales y los incluyamos como
datos en los modelos desarrollados por las ciencias naturales y
sociales, tendremos automAaticamente conocimiento del futuro.

Pero se trata de un error, porque el futuro depende esen-
cialmente de qué forma le demos nosotros, como personas ca-
paces de reflexién moral, como seres vivos libres y dotados de
capacidad intelectual. Los pronésticos, idealmente, nos sirven
para desarrollar escenarios posibles y constatar cuales deberia-
mos evitar .y hacia cuiles encaminarnos. Pero no deberfamos
creer que son verdaderamente capaces de predecir nuestras
acciones ni, menos aiin, convertirlas en superfluas. Ademas, la
naturaleza posee tal complejidad que nunca la podemos captar
por entero, lo que siempre desbarata cualquier prondstico so-
bre el futuro.

Los modelos solo gozan de realidad en su aplicacion a los
bancos de datos. Cuanto mayores y mejores sean los conjuntos
de datos (derivados, por ejemplo, de las pruebas de coronavi-
rus), los modelos resultarin més aplicables. Pero incluso si
manejaramos un banco de datos perfecto y hubiéramos some-
tido a prueba a toda la poblacién, tan solo contarfamos con un
tinico modelo aplicable: el virolégico. Y la realidad a la que
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pertenecemos todos, sanos y enfermos por igual, no se puede -

reducir nunca a un tnico problema. Otros modelos —tam.-
bién los de las ciencias humanas y sociales sobre la situacién

contemporanea— compiten con el modelo virolbgico y esta-
blecen sus propios pronésticos. Asi, los modelos de la teorfa’

politica, que describen el estado de alarma, predicen que las

leyes de emergencia y cualquier estado que se asemeje alos de
guerra, que en parte se aceptan libremente y en parte se impo-’
nen estatalmente, modifican autométicamente nuestro con-

cepto del Estado y con ello el Estado mismo.
Desde una concepcién neoliberal del Estado —segiin la

cual.este debe limitarse a preservar un minimo de reglas para

mantener antes que nada el buen funcionamiento de la eco-

nomia, de modo que todos podamos conformar nuestra vida
individualmente— se est4 dando paso progresivamente a la re-
cuperacién del concepto de Estado propio de la Edad Moderna, -

que representaba de forma destacada Thomas Hobbes. El te4-
rico politico David Runciman, que da clases en Cambridge, ha

apuntado estos paralelos en un articulo para The Guardian:

en las situaciones que tienen que ver con la salud de todos sus
_ciudadanos, es decir, en los temas globales de vida y muerte, el
Estado demuestra su fortaleza y con ello también su dureza.*
Los gobiernos, de hecho, estin en condiciones de decidir sobre

“lavida y la muerte; es la conocida doctrina del monopolio esta-

-tal de la violencia. A entender de Hobbes, la violencia estatal
solo-es legitima si garantiza la vigencia de las leyes sociales de

confianza, y se ocupa de sancionar por encima de los grupos -

menores (como la familia o el clan).

Esto podria poner en peligro nuestra actual concepcién del
‘Estado como democrético y liberal. En el caso extremo de te-
ner que decidir sobre su pervivencia a través de sus institucio-
nes, estd justificado que el Estado intervenga en nuestras li-

bertades para asegurarse el funcionamiento. Todo estado dé&

alarma o emergencia en una sociedad —como es el caso de una
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pandemia— puede utilizarse por parte del Estado para reforzar
el monopolio de la violencia e instaurar controles a largo plazo
sobre la formacién de opiniones entre los ciudadanos. En las
democracias puede abusarse de la medida para consolidar el
poder de los partidos gubernamentales, como est4 sucediendo
de forma especialmente grosera en Hungria, donde Orbén ha
aprovechado la ocasién para asegurarse més opciones de se-
guir gobernando a largo plazo. Gobierna con leyes de emer-
gencia, sin someterse a los controles del Parlamento.

La pervivencia de la democracia liberal, y la forma que
adopte, dependen por lo tanto de la reflexién moral de los
agentes politicos y los ciudadanos. Hasta el momento, en la
presente crisis del coronavirus, la democracia ha aguantado
muy bien, gracias a lo cual se constata que la confianza de los -
ciudadanos en sus representantes electos ha crecido. !

El imperativo virolégico que, estando mis que justificado,
nos protege a todos y debe preservar nuestro sistema de salud
frente al peor de los casos, no debe conducir sin embargo a
que descuidemos otros modelos. Asi, si desatendemos el ana-
lisis critico de la accién estatal —como corresponde hacer en-
tre otros a los medios de comunicacién, las universidades o los
grupos de reflexién— estaremos ocultando hechos morales y

‘no morales que también debemos tener en cuenta si queremos

superar la crisis del coronavirus. Si ahora bajo la cobertura del
imperativo virolégico se siguiera difundiendo un régimen de
vigilancia sutil, pero aun asf totalitaria (como se vive en Chi-
na), el coronavirus representaria un terremoto para la demo-
cracia liberal y su sistema de valores, basado en la Ilustracién.
Esto nos llevaria a un retroceso moral que resultarfa fatal.
Ahora bien, de los modelos teérico-politicos del estado de
alarma no se sigue que estemos viviendo de facto una autocan-
celacién de la democracia. Como en todo modelo, las conse-
cuencias se derivan bajo circunstancias hipotéticas: si durante
un periodo prolongado solo estuvieran en vigor las normas
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propias de los estados de emergencia (que han estudiado teéri-
cos politicos como Thomas Hobbes, Carl Schmitt, Jacques De-
rrida y Giorgio Agamben), paso a paso si estariamos demolien-
do nosotros mismos los fundamentos del Estado democratico

de derecho.** Analogamente: si el virus se difunde segiin predi-

cen las simulaciones informéticas, viviremos una cantidad de
casos determinada. Pero ni la realidad es una novela distdpica
en la que el estado de alarma sometera a todos los ciudadanos a
un cambio de régimen (como sostienen los teéricos conspira-
noicos), ni todos nosotros nos comportamos, en tanto que indi-
viduos y que agentes histéricos, segtin describen las simulacio-
nes informéticas (como sostienen algunos virélogos).
Si solo consultamos una clase de modelos —en concreto,

los que son adecuados para descubrir e investigar los hechos

que las ciencias pueden medir— pero ignoramos los demss -

modelos, esto incrementara la probabilidad de que los hechos
que no sorn fisicamente mensurables se desarrollen en una di-
reccién inconveniente para nosotros. Esto supondria progra-
mar un retroceso moral que se produciria bajo la apariencia de
un progreso moral que en realidad solo estaria basandose en
los motivos parciales de las ciencias.

“Ni el progreso moral ni el retroceso moral tienen una evo-
lucién automética. Hay una razén de peso, y es que las decisio-
nes con relevancia moral las adoptan seres vivos con capacidad
intelectual: los seres humanos. Como tales seres espirituales no
hacemos automdticamente lo correcto ni lo incorrecto, lo bue-
no ni lo malo. Incluso cuando uno se esfuerza por hacer siem-
pre lo moralmente correcto, para vivir una vida buena, en este
sentido, aun asf se puede equivoear con los hechos tanto mora-
les como no morales y, a la postre, cometer errores en nuestros
juicios morales. La historia la escriben las personas; es la expre-
sién de nuestras decisiones libres y complejas, asf como de una
diversidad de sistemas sociales, habitos y componentes biolé-
gicos de la vida humana.
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Por eso mismo es moralmente necesario examinar una si-
tuacién de una complejidad moral suma, como la pandemia
del coronavirus, desde una diversidad de perspectivas, porque
la realidad en la que nuestras decisiones cuentan nunca trans-
curre de acuerdo con una tinica causa; no se ajusta al desarro-
llo de un programa tinico que pueda determinarse por medio
de una simulacién informética. No podemos predecir la reali-
dad, ni siquiera de una manera aproximada; solo sistemas con-
cretos, que aislamos del resto de la realidad (como si no for-
maran parte de contextos mayores) para poder estudiarlos.

Esta idea, que denomino reduccionismo cientifico, causa
(aunque no lo pretenda) desgracias morales, porque omite la
consideraci6n tanto de los hechos no morales, que no se pueden
medir fisicamente pero si afrontarse con ingenierfa, como los he-
chos morales sui generis, que no se pueden constatar sin la ética.

LiIMITES DEL ECONOMICISMO

Una forma muy difundida del reduccionismo cientifico con-
siste en sobreestimar la fuerza explicativa de las ciencias eco-
némicas. Esto resulta fatal en especialgporque en buena medida
se basa en confundir gravemente los valores morales y econé-
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micos, es decir, se subordinan los valores morales a los eco-

némicos. El neoliberalismo es una escuela teérica de los es-

tudios econémicos que, en lo esencial, presupone que el
progreso humano es el resultado automitico de ceder todag
las decisiones posibles al mercado y su légica de la competen-
cia, econémicamente mensurable.*3

La pandemia del coronavirus ha puesto sobre la mesa mu-
chas contradicciones de la 16gica del mercado que ha prédoﬁ
minado en los tiltimos treinta afios, estrechamente asociada con
el pensamiento neoliberal y su apuesta por una globalizacién
entendida desde un punto de vista meramente econémico. Si
la examinamos a la luz de sus propios criterios, la 16gica neoli-

beral de los mercados fracasé primero en la crisis financierade -
2008 y ha cosechado ahora un fracaso mucho mayor con Ia

actual crisis'del coronavirus: es de creer que, por ejemplo, el
Estado estd invirtiendo mds dinero propio en la salvacién de

nuestra economia que lo que habria costado excluir al sistema -

de salud de lalégica de los beneficios. Y si afiadimos a la cuen-
ta los dafios medioambientales que en los tiltimos treinta afios
ha causado la globalizacién de orientacién neoliberal y con-
cepcién puramente econémica, resulta incluso un balance ne-
gitivo, es decir: debido a la destruccién del ecosistema, y a los
sustitittos tecnolégicos que ello requiere, estamos perdiendo
mis valor que el que generamos.*

-« . Como muy tarde desde los afios setenta del siglo pasado se
sabe que el espantoso derroche de los recursos naturales (pero
tariibién de los que la sociedad produce) no resulta sostenible y,
a largo plazo, es mas'que probable que acabe causando nuestro
propio exterminio; como minimo provocara catastrofes que re-

sultaran todavia mucho mis horrendas que la pandemia del co-

ronavirus. Este hecho de un futuro amenazado por un pensa-

miento erréneo se siguié promoviendo pensando solo en los

indicidores de crecimiento, haciendo caso omiso de los factores
de la sostenibilidad y del bienestar general de la humanidad.
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Esta forma de actuar, téngase en cuenta, no es idéntica al
capitalismo; es el fruto de una determinada interpretacion del
ser humano, el Estado y la economia, que se basa en supuestos
en parte dudosos y en parte incluso falseados. Entre ellos des-
taca la idea de que toda persona que intervenga en un trueque
responde automaticamente al egoismo y el afan de lucro, de
forma que toda interaccién de relevancia moral entre los
agentes del mercado debe explicarse como un encuentro de
egoistas. Este modelo —con el titulo de Aomo oeconomicus—
sigue desempefiando un papel importante en los planes de es-
tudio de las ciencias econdmicas, pese a que su parcialidad
consta desde hace tiempo. También hay que mencionar el su-
puesto falso de que toda persona tiende a consumir de una for-
ma compulsiva e insaciable.

El capitalismo neoliberal irrestricto es un motor que ruge
con fuerza, pero que se queda parado una y otra vez, y no se
vuelve a poner en marcha sin la intervencién repetida de un -
Estado poderoso. Por eso la sociedad poscoronavirica, desde
una perspectiva filosbfica, tiene entre sus deberes esenciales
escaparse definitivamente de la légica capitalismo frente a co-
munismo, que ha caracterizado la Modernidad desde hace casi
doscientos afios. La economia de mercado no es per se contraria
a la buena vida; no conduce automéaticamente a la explotacién
de otras personas ni a la desigualdad social. Pues existen me-
canismos de control opuestos que atafien no solo al Estado, con
su dominio territorial de los recursos, sino también al resto de
la sociedad y en consecuencia a cada uno de nosotros. No es
en ningiin caso obligatorio que un intercambio comercial esté
impulsado por un egoismo frio por el cual los participantes in-
tentan engatusarme mutuamente. Esto ocurre a menudo, es
una deficiencia que podemos e incluso debemos corregir, si
aspiramos de verdad a resolver exitosamente los grandes de-
safios de nuestro siglo. "
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Ni Adam Smith ni Karl Marx nos sirven como instrumen-
tos de anlisis de las actuales circunstancias sociales y la posi-
bilidad de medirlas y controlarlas socioeconémicamente. Los
mercados y los sistemas que ambos autores describieron no se
parecen mucho a nuestra realidad socioecondmica. Ni el uno
ni el otro tuvieron noticias del cambio climético debido a la
accién humana, de la globalizacién, del Estado democritico
de derecho. Los sistemas que analizaron ya no son los nues-
tros; en consecuencia, cualquier intento de rescatar su vigen-
cia en nuestros dias solo puede tener un éxito limitado.

No deberfamos ni sustituir la influencia del Estado en la
distribucién de recursos por una légica de mercado a toda cos-
ta (como pide la doctrina neoliberal, que socava el Estado) ni,
en el polo contrario, aspirar a una economia lo m4s estata-
lizada posible, incluso planificada, donde no haya lugar a la
creatiyidad de los mercados. Ambos extremos estin supera-
db$ porque no son capaces de responder a los desafios tecno-
l6gicos y ecolégicos de nuestros dias, y ambos se basan en
concepciones del ser humano y del mundo anticuadas desde
hace mucho, aunque por desgracia sigan incorporandose a los
modelos que las ciencias econ6micas manejan. B

La antigua palabra griega oikonomia significa: ley de la
casa. En origen se refiere a la distribucién de papeles en las
casas de las antiguas ciudades-estado (sobre todo, Atenas),
por la cual las mujeres no desempefiaban funciones politicas y
adernds, como es sabido, habia también esclavos. No olvide-
mos que la introduccién del sufragio femenino universal es un
avance especialmente tardio: en Alemania no se aprobé hasta
1918 (y por ejemplo en Suiza, hasta 1971).
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La economia se orienta desde hace milenios por normas y
conceptos que de facro estan superados, por mucho que se siga
ensalzando (erréneamente) al Aomo oeconomicus como modelo
de la racionalidad humana. Con ello se pasa por alto que las
ciencias econbémicas nunca son neutrales con respecto a los va-
lores, sino que se fundamentan en teorfas de los valores que en
su mayoria son subjetivistas y no soportan el anélisis ético y an-
tropolégico. Ninguna observacién del dmbito de los valores es
ajena por completo a los valores, lo que rige tanto para los valo-
res econdmicos como para los morales: el economista percibe
un salario a cambio de sus estudios, el ético emite juicios mora-
les en su estudio de los valores morales. Pues los valores existen
por esencia con dependencia de nuestro juicio intelectual, exis-
ten en situaciones de accién y pensamiento concretas, en las que
se trata de nosotros mismos y nuestras posiciones. La econo-
mista politica Maja Gpel lo ha expresado con acierto:

cada vez que un fenémeno de nuestro mundo se transforma en
una cifra se produce precisamente eso: una decisién de valor. Y
toda decisién de valor influye sobre a qué cosas prestamos
atencién y qué reflexiones emprendemos cuando evaluamos la
politica y su justicia (la politica siempre participa en la forma-
cién de los precios).*

Segtin el modelo erréneo del komo oeconomicus, los seres
humanos aspiran antes que nada a los valores con una utilidad
econémicamente mensurable, una aspiracién a la cual acaban
subordinandolo todo en la lucha por la supervivencia.>® Sobre
esta base se elaboraron teorfas matematicas precisas cuya ta-
rea es investigar las preferencias-de los participantes para, de
esta manera, desarrollar instrumentos de prediccién para pre-
ver y controlar los mercados.

Pero estos modelos del comportamiento humano fracasan
empiricamente por el hecho de que las personas, incluso en las
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situaciones de competencia econémica, también toman decj-

siones impulsadas por reflexiones que se rigen por la justicia y
la reciprocidad. La bibliografia de la economia del comporta-

miento, en este campo, es muy extensa, y existe una diversj-

dad de construcciones teéricas que mantienen dentro de unos
limites razonables las ideas neoliberales de los mercados libres

y el desmontaje radical del Estado y plantean en cambio una -
ciencia econémica que aboga por la sostenibilidad y formas de
distribucién de los recursos enfocadas hacia la justicia social.>”
Pues hace ya varias décadas que en la teoria de juegos se ob-"
servd que las personas alcanzan juicios morales incluso en las

situaciones de competencia, y que por lo tanto se rigen tam-

bién por la justicia, y no solo el beneficio; una cuestién esta -
que, desde el punto de vista de las ciencias econémicas, al

principio se antojaba irracional.?®

Por desgracia, estas ideas no se han difundido como con-

vendria, y demasiados 4mbitos de nuestra vida siguen diri-
giéndose en la actualidad antes que nada de acuerdo con su-

puestos economicistas, que no comprenden al ser humano tal -

como es en la vida real. En un libro muy recomendable, #ita

activa;Hannah Arendt mostré que al estarse aplicando el eco-

nomicismo moderno a la sociedad en su conjunto, corremos el
riesgo de perder el intercambio piblico de argumentos ético-
filoséficos, y con ello la idea misma de la esfera ptiblica.

- Como ejemplo extremo de que la economfa neoliberal se

orientarhacia un modelo de familia ingenuo podemos mencionar

a Margaret Thatcher. La antigua primera ministra britanica, -

junto con el expresidente estadounidense Ronald Reagan, con-
tribuy6 de una forma notable a utilizar la politica para someter
a criterios econémicos el mayor niimero de 4mbitos sociales
posible; por eso desde finales de la década de 1970 se la consi-
dera una figura emblematica del neoliberalismo radical. En
una famosa entrevista de 1987 afirmaba: |
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No existe ninguna «sociedad». Hay hombres y mujeres concre-
tos, y hay familias. Y ningtin gobierno puede hacer nada que no
sea por medio de la gente, y la gente se tiene que ocupar antes
que nada de si misma. Es nuestro deber cuidar de nosotros mis-
mos y luego cuidar también de nuestros vecinos.*

En otro pasaje expresa con mas claridad atin por qué se
centra en las familias, al presentar expresamente una familia
estereotipada como fundamento de la aplicacién del economi-
cismo a todas las situaciones:

Toda mujer que sabe lo dificil que resulta llevar una casa com-
prenderd mejor que nadie lo dificil que resulta llevar un pais.*

La frase no se le escapd, sino que expresa un supuesto onto=
l6gico-social. La ontologfa social se ocupa de la cuestién de en
qué condiciones un grupo de personas actila de forma coordina-
da. Estudia por tanto las bases de la socializacién. El neolibera-
lismo se basa en un atomismo ontoldgico-social: el supuesto
de que en realidad no existe ninguna cooperacién que vaya méas
alla de la acumulacién de las preferencias individuales que ca-
be hallar en la competencia por unos recursos siempre escasos.
Este error filoséfico fundamental, por desgracia, subyace en
muchas ideas (superadas de hecho) de la teorfa social y estatal
y causa graves desgracias socioeconémicas. Asi lo ha apunta-
do por ejemplo Luciano Floridi, un filésofo oxoniense que es-

‘tudia la sociedad digital, con un anélisis muy convincente.3’

En las consideraciones econémicas no siempre se da ca-
bida a los juicios de valor no econ6émicos, y por eso los mode-

“los de las ciencias econémicas estén plagados en parte de ab-

surdidades espeluznantes como el citado Aormo oeconomicus. La
economia del comportamiento no lo resuelve porque a menudo
parte de la idea de que las personas siempre somos victimas de
un sesgo, de conclusiones apresuradas y erréneas que en parte
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explican la evolucién; en consecuencia, la economia del com-
portamiento nos considera seres irracionales y por ende mani-
pulables.??

Pero lo que los economistas conductuales califican de irra-

cional, es en realidad nuestra racionalidad, que se ha forjado’

evolutivamente porque somos seres vivos sociales y que esta
en el origen de nuestra moralidad superior.

Las justificaciones de nuestros principios morales actuales
no se han derivado en exclusiva de las ciencias naturales, me-
nos atn, de las econémicas. Ni Smith ni Marx tenfan una idea
de la liberacién sexual, o de la emancipacién de aspiracién
igualitaria de la mujer frente a unos roles bajo los cuales las
mujeres habian estado padeciendo durante milenios (y que
aiin ng hemos dejado atrés, en ningfin caso).

" " 'Para los progresos en el campo de la emancipaci6n ha re-
sultado crucial la psicologia profunda, en particular el psicoa-
nalisis, asi como el arte y la literatura modernas, que en espe-
cial desde el siglo xviir nos han estado familiarizando con
toda-la diversidad del deseo sexual. La emancipacién de la
muj er, hasta convertirse en una persona con los mismos dere-
chos legales que los hombres en la vida civil, no se habria pro-
ducido si no hubiéramos indagado con la cultura, la filosofia y
las ciencias humanas sobre nosotros mismos, sobre el espiritu
hurhano y sobre la vida sensible.

. Es por lo tanto un error grave de nuestro tiempo creer
s que los valores morales se pueden derivar de alguna manera de
los valores econémicos, una creencia errénea que a menudo

PROGRESO MORAL EN EL SIGLO XXI 315

—sin razén— se atribuye a Adam Smith.3? La comprensién
moral no surge de las situaciones de competencia entre agen-
tes que estan luchando por los mismos recursos. En cualquier
caso, la economia del comportamiento ha podido constatar
—por ejemplo en los experimentos del grupo de investiga-
cién de un reputado colega, Armin Falk— que el ser humano
se rige por principios morales incluso en los contextos de com-
petencia. Esta clase de experimentos han revelado que las per-
sonas nos conducimos moralmente més a menudo de lo que
seria de esperar cuando se piensa que el ser humano es egoista
por naturaleza (lo que es demostrablemente erréneo).

La conclusién que yo quisiera extraer de esta reflexién ex-
perimental bien verificada sostiene que la ética es una discipli-
na fundamental que elabora las directrices bajo las cuales de-
berfan utilizarse, llegado el caso, los modelos de competencia
econémica. Esto presupone una investigacién transdisciplinar
de gran alcance, si en efecto queremos fundar una forma de
economia mis sostenible, en cuyo centro situemos al ser hu-
mano y lo situemos, ademds, tal y como es en realidad.

Los modelos econémicos, como cualquier otro modelo de
prediccién, nunca son mejores que los supuestos de los que
parten. Mientras en la base de la formacién de ese tipo de mo-
delos econdmicos sigan perviviendo errores en materia de fi-
losofia, ética y ciencias humanas, esto supondra que nuestra
economia se caracterizara por una concepcién del ser humano
parcial o incluso falsa, lo que acarrea errores fatales que se
manifiestan en especial durante las crisis.
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Para que la gestién econémica resulte moralmente acepta-
ble, la disciplina de la ética, independiente de las ciencias eco-
némicas, debe poder tomar en cons1dera01on el saber de todos
los Ambitos de las ciencias humanas, asi como la experiencia
vital, el arte, la religién y los conocimientos de la vida cotidia-
na. Pues la ética se ocupa del ser humano en su totalidad,

mientras que las otras disciplinas lo dividen en sistemas par- .

ciales que analizan por separado.

Es ciertamente un error basico, y por desgracia atin carac-
terfstico de la ideologia del siglo xx1, creer que el ser humano
es idéntico a alguno de estos sistemas parciales (el bioldgico,
el ps1cologlco el econémico, etcétera), y que por lo tanto selo
puede descifrar desde una disciplina primordial que dicta el
compds de todas las otras. Desde Gilbert Ryle, la filosofia tie-
ne un nombre para ello: error categorial 3+

Un error categorial consiste en clasificar erroneamente un

fen6meno complejo a partir de una consideracién demasiado

parcial. Por ejemplo, los seres humanos se comportan de una
forma que cabe observar empiricamente, por medio de las cien-
cias sociales. En el proceso expresan también criterios morales
a los que (como se observa en la préctica) no siempre se atie-
nen. Desde esta perspectiva, el ser humano es en parte irracio-

nal. Pero esto no quiere decir que sus principios morales sean =

falsos o carezcan de efecto. El error categorial, en este caso, es
conclulr a partir de la observacién de la conducta humana,

que 10 existen valores auténticamente universales, sino solo -

criterios que pueden estudiarse mejor o peor por medios esta-
disticos, y que coinciden con las preferencias de los part1c1—
pantes. Es el error categorial que designo como «economi-
cismo». Resulta particularmente peligroso porque estd muy
prééente en nuestra realidad socioeconémica cotidiana. Basa
los valores morales en los econémicos e intenta reducirlos,

por medio de la economia del comportamiento, a modelos de
conducta biolégicos del animal humano.
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El economicismo presupone que la economia del compor-
tamiento es el estudio conductual paradigmatico de los grupos
humanos, que compiten unos con otros segiin los principios
del mercado. Como se ha demostrado que la competencia se
ajusta en parte a principios morales, tanto en los animales no
humanos como en los humanos, se da por supuesto asimismo
que los modelos econémicos estin en condiciones de consta-
tar cémo deberiamos actuar. Precisamente aqui est3 el error.

El economicismo debe su aparente plausibilidad a la cir-
cunstancia de que cuela los juicios morales en sus modelos y
los vende, a posteriori, como resultados de una observacién
experimental. En la economia del comportamiento més re-
ciente se apunta que el ser humano (y otros seres vivos) se rige
por la justicia y la reciprocidad y que, en consecuencia, tam-
bién existe un komo cooperativus. En cualquier caso se ha podi-
do ver con claridad que las personas, en su realidad social, no
se mueven exclusivamente por el beneficio individual, inde-
pendientemente de los efectos sociales. Pero tal pensamiento
solo se puede expresar cuando se maneja el concepto del pen-
samiento y el comportamiento morales. Este concepto no se
ha derivado a partir de la observacién empirica del ser huma-
no, sino que es anterior a cualquier teoria de la economia del
comportamiento, por refinada que sea.

Asi, tienen precedencia los verdaderos conceptos morales
de las ciencias sociales, y por tanto también de la sociologfa y
la ciencia politica.3’ Simplemente no es cierto (por suerte) que
los economistas, soci6logos y tebricos politicos juzguen las
cosas desde una perspectiva neutral y en algin momento ha-
yan llegado a la feliz conclusién de que la naturaleza biol6gica
del ser humano se caracteriza por la cooperacién y por evaluar
las cosas mas o menos como el propio economista que ha em-
prendido el experimento.

No llegartios a la comprensién moral con el mero recurso a
los hechos no morales. Ningtin modelo econémico, por ejem-
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plo, comporta por si solo que una gran desigualdad socioeco-
nbmica tenga consecuencias moralmente reprobables; pues la
economia no puede medir lo que resulta moralmente inacep-
table (o a la inversa). Por eso desde la perspectiva de las cien-

cias econémicas no resulta evidente que la colosal desigualdad

socioeconémica nos conduce a deficiencias morales que a su
vez acaban por arruinar la economia.’% Pues jen qué vaa con-

tribuir a la pervivencia de una democracia liberal como la es-

tadounidense que alguien deba disponer de una fortuna para
poder pensér siquiera en presentarse a las elecciones presiden-
ciales? Hace mucho tiempo que Estados Unidos exhibe maneras
de plutocracia: el sistema de gobierno cuya ctipula se reserva
a los mas ricos. La diferencia entre los millones de personas
pobres de Estados Unidos, que ni siquiera pueden costearse el
seguro de salud, y los millonarios que los gobiernan es tan in-
mensa que el sistema de la distribucién de los recursos en este
pais resulta obviamente inaceptable.

Este es un hecho moral, que no podemos conocer apelan-
do a criterios econémicos. Quién posee demasiado, y a dife-
rencia de quién, es una simple cuestién de cantidades. Que
esta distancia, mensurable y en parte explicable desde la eco-
nomia, reviste dimensiones morales no es algo que su discipli-
na le revele al economista; y tampoco tiene por qué interesarle
en la medida en que su trabajo consiste en determinar los paré-
metros para un crecimiento econémico general, cuyas pro-
posiciones nos informarén sobre los porcentajes de mejora
o regresién. Pero estos porcentajes, que deciden por ejemplo
sobre la proclamacién de una recesién o sobre los valores bur-
satiles, tienen consecuencias que en la realidad humana se per-
ciben tanto moral como psicosocialmente. La crisis financiera
de'2008 lo puso especialmente de manifiesto.

La forma moderna de la sociedad ya no puede permitirse,
como muy tarde desde la crisis del coronavirus de 2020, desa-
tender a los aspectos morales —lo que incluye también la eco-
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logia—; porque es obvio que ya ha fallado demasiadas veces
la promesa econémica segiin la cual un crecimiento econémi-
co basado en el progreso cientifico y tecnolégico acabaria com-
portando automaticamente (de alguna manera, bajo la gufa de
la «mano invisible del mercado») una mejora de nuestras con-
diciones de vida.’” Es el pensamiento que nos ha llevado a la
crisis ecolégica, que resulta considerablemente mis peligrosa
que ninguna de las crisis conocidas hasta la fecha.

Es cierto a todas luces que el acelerado progreso moderno,
cientifico y tecnolégico, con su implantacién econémica, ha
comportado una mejora de las condiciones de vida para mu-
chas personas. Pero también carga con incontables victimas
en su conciencia, porque sin estos procesos naturalmente nun-
ca se habria llegado a las carreras armamentisticas y la gran
destruccién material y humana del siglo pasado. Tampoco ol-
videmos, por otro lado, que Mao Zedong, con el «gran salto
adelante», mat6 de hambre a millones de chinos con la finali-
dad de industrializar el pais y unirlo a Occidente.

El objetivo de esta referencia critica a hechos bien recono-
cidos no es recomendar que se renuncie a la economia de mer-
cado; sino apuntar a que la economia social y de mercado
necesita una nueva ordenacién. La filosofia neoliberal de los
mercados, y su aplicacién al campo de experimentacién de una
globalizacién puramente econémica, han fracasado; han fraca-
sado porque sus cadenas de produccién global explotan de una
forma inaceptable tanto a personas como al medio ambiente, y
porque infraestructuras cruciales del sistema (como por ejemplo
lamovilidad o el servicio de salud) se han privatizado en dema-
sfa. Si dirigimos la mirada a los tiempos anteriores al coronavi-
rus, no podemos olvidar que en nuestro pais habia deficiencias
estructurales crecientes (pensemos tan solo en la red de ferro-
carriles o en las inaceptables listas de espera para la atencién
médica). La filosofia neoliberal de los mercados también ha .
fracasado econémicamente de facto, porque desemboca en una
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recesién tras otra, con una velocidad psicosobialmente muy
costosa; y solo resurge gracias a que los agujeros astronémicos
que crea se tapan con la desviacién de nuestros impuestos. Na-
die puede pretender en serio que este es un ideal de gestién
econdmica buena, responsable y sostenible.

En resumen: resulta posible sustituir los cémputos neolibe-
rales con una revisién de la economia social de mercado, orien-
tada a la sostenibilidad, cuyo objetivo sea promover una vida
buena y viable a largo plazo, sin renunciar por ello al bienes-
tar.3® Tan solo debemos comprender que el bienestar no consis-
te en trabajar sin tregua, desear siempre productos de consumo
nuevos, y arriesgarnos a reventar animicamente por el camino,
una fatiga contra la cual nos dedicamos a destruir el medio am-
biente con el turismo de masas. Este ciclo, cuya vivencia hace
afios que se esta describiendo como de «rueda de hdmster», no
es bienestar; es una vida moral y psiquicamente mala. El bienes-
tar no es la acumulacién absurda y desmedida de cosas y dinero;
esto solo genera mis angustia, lo que de hecho contribuye des-
de hace afios a la saturacién de nuestro sistema de salud y, para
empezar por esta razén tan simple, estd causando también per-
juicios econémicos. El capitalismo de alta velocidad, unidoala
destruccién ambiental que le acompaia, esté generando dafios
econdmicos més elevados que el valor que crea. Esto deberia
bastar para replantearlo.

¢

EL UNIVERSALISMO BIOLOGICO Y LA PANDEMIA VIRAL

Como ya puso de manifiesto la crisis financiera de 2008, la
crisis del coronavirus, como deciamos, también pone de relie-
ve una variedad de debilidades sistémicas del capitalismo de-
saforado global, cuya logma de mercado y cuyos procesos
de negociacién se producen fuera del alcance directo de los
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Estados democréticos de derecho, de modo que muchas gran-
des corporaciones, desde la revoluci6n digital, estdn poniendo -
en practica modelos de negocio que tanto directa como indi-
rectamente ponen en peligro la continuidad de los Estados de-
mocréticos de derecho y, en paises como Alemania, la econo-
mia social de mercado.

Como se indicaba anteriormente, crisis procede del griego
antiguo krisis, que entre otras cosas significaba «decisiény.
Las crisis generan decisiones y dirigen el foco sobre las estruc-
turas en las que estas se adoptan. De esta manera contribuyen
a visibilizar nuevas posibilidades de actuacién que antes o nos
parecian imposibles o ni siquiera se nos habian ocurrido. Hans
Jonas condensa la idea asi: «Solo sabemos qué esta en juego
cuando sabemos gue esta en juego».3?

La crisis del coronavirus ha evidenciado con especial clari-
dad quiénes somos e inaugura posibilidades de decisiones no-
vedosas al respecto de quiénes queremos ser. Todo presenfe
de una crisis siempre esta prefiado con un futuro nuevo.

Asi, la crisis del coronavirus nos enfrenta a la reivindica-
ci6n de un universalismo biolégico: como seres humanos,
todos somos miembros de una especie que el virus utiliza para
propagarse en nuestras células sin tomar en cuenta a la perso-
na. No podemos resolver los problemas que el coronavirus ha
manifestado sin abrir un nuevo capitulo del progreso moral.

De golpe y porrazo ha sido posible dejar sin efecto el or-
den-econémico global del neoliberalismo. Emmanuel Macron,
que hasta ahora habia abogado por establecer en Francia es-
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tructuras mds neoliberales, pronuncié un discurso televisado
en marzo de 2020 donde deja constancia inconfundible de
que a los mercados no se les puede ceder el control de todo
y, en particular, del sistema de salud. Incluso Boris Johnson
—probablemente impresionado por su propio contagio de
COVID-19, con una manifestaciéon grave— ha renunciado
en piiblico al dictado neoliberal de Thatcher, segiin el cual la
sociedad no existe, y en un mensaje de video de finales de
marzo de 2020 contradijo clara y directamente a la exprime-
ra ministra:

Lo conseguiremos, lo conseguiremos entre todos. Creo que si
el coronavirus ya ha demostrado algo es que verdaderamente s
existe una sociedad.*

Los mercados no pueden llegar a la exigencia moral de que
debemos defendernos en comin y a toda costa contra este
nuevo virus, porque en este caso no se trata de competir, sino
de cooperar. La diferencia decisiva entre la competencia eco-
némica y la cooperacién moral consiste en que la cooperacién
se dirige a todas las personas y las invita a dejar atras todas las

“fronteras (ya sean imaginarias o mentales, como las fronteras
imaginarias entre culturas, generaciones o razas). Quien ante
la situacién actual enfrenta a unos grupos humanos contra
-otros y aboga por alguna variedad de la competencia econé-
mica estd perpetrando un crimen moral ante los mismos ojos
dé la humanidad conectada en red. Aqui se incluyen las menti-

ras politicas de un Donald Trump que ha pretendido atribuir -

el virus a los chinos, con la esperanza de «darle una nacionali-
dad», y los cuentos inverosimiles de Xi Jinping, segiin el cual
el virus se habia originado en Estados Unidos y luego se llev
hasta China subrepticiamente. Pero también se incluye aqui
una opinién muy difundida en Alemania, segiin la cual nues-
tros amigos italianos y espafioles han padecido una mortali-
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dad superior con el virus porque los europeos del sur son més
caticos y se organizan peor que los alemanes. También serfa
propio de una presuncién nacionalista creer que en Alemania
contamos con el mejor sistema de salud del mundo, lo que
ademds fomenta un optimismo injustificado y genera una sen-
saci6n de falsa seguridad. Todos estos son ejemplos de formas
de pensar moralmente reprobables, y de paso de injusticias
que la crisis del coronavirus ha manifestado.

La buena noticia es que toda crisis trae consigo la posibili-
dad de mejorar las condiciones sociales. En este caso, estas
formas de pensar moralmente reprobables nos permiten com-
prender que seria muy peligroso aislarse con un nacionalismo
duradero. Sin la protecci6n reciproca y universal —con expe-
riencia médica, respiradores, alimentos y escudos econémi-
cos, entre otras cosas— quedariamos demasiado expuestos al
nuevo virus y no tardariamos en tener que cavar fosas masivas
(también en Alemania).

A este respecto, tiene razén el filésofo esloveno Slavoj Zizek
cuando apunta que la pandemia del coronavirus ha supuesto el
final de una era que, desde la caida del Muro de Berlin, se ha-
bia traducido en una globalizacién econémica desenfrenada.

La era en la que vivimos, de acuerdo con una propuesta de
Paul J. Crutzen y Eugene Stoermer, se conoce con el nombre
de Antropoceno, por ser una era caracterizada antes que nada
por la presencia y la fuerza creativa del ser humano.*' Los se-
res humanos, en efecto, establecemos toda clase de conexio-
nes mutuas, y este entrelazado global no se puede deshacer
aunque se introduzcan controles fronterizos. Alemania —o
cualquier otro de los paises europeos— no puede convertirse
de pronto en un sistema autdrquico, premoderno, que se ali-
mente de sus propios recursos como las ciudades-Estado de la

,Antigiiedad. E incluso si Estados Unidos estuviera en princi-
“pio en condiciones de aislarse por completo, también tienen

VCCIHOS, ¥y su dominio econdémico se apoya tanto en la super-
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potencia militar como en el «poder blando» cultural. La gran
tarea de las sociedades poscoronavirus consiste en superar la
contradiccién del entrelazamiento global de la humanidad y
la organizacién en Estados nacionales, para que seamos capaces-
de elaborar en comiin los valores universales para el siglo xx1
y hacer realidad nuevas formas de cooperaci6n que no se rijan
por las 16gicas del mercado ni menos atin, de la guerra.

POR UNA PANDEMIA METAFISICA

Sin progreso moral no puede existir el progreso humano en
general. En esta era naciente de la nueva Ilustracién, el pro-
greso humano consiste en la cooperacién del progreso cienti- -
fico, tecnolégico y moral con objetivos éticamente defendi-
bles. El coronavirus solo ha puesto més de relieve algo que

hace tiempo que es asi: que necesitamos una nueva idea para
una Ilustraci6én global.

.. Aqui podemos utilizar, y reinterpretar, una expresién de Pe-
ter Sloterdijk: no necesitamos ningfin comunismo, sino un co-
inmunismo.#* Debemos vacunarnos todos contra el veneno es-
piritual que nos separa en culturas nacionales, razas, grupos de
edad y clases, y nos incita a todos a competir unos con otros.

Desde el principio de la pandemia del coronavirus he-
mos protegido a nuestros enfermos y ancianos con un acto
de solidaridad inesperada. A tal fin hemos encerrado a nues-
tros hijos, hemos clausurado los centros educativos y, en ge-
neral, hemos aprobado un estado de alarma con un buen
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fundamento médico que, sin embargo, entrafia riesgos poli-
ticos. Luego invertimos millones de euros en volver a esti-
mular la economia.

Pero si después del virus, seguimos actuando como antes,
nos amenazan crisis mucho peores: nuevos virus cuya propaga-
cién ya no podremos impedir; una escalada de la guerra econd-
mica entre Estados Unidos y China, con una Unién Europea
impotente en mitad de los dos frentes; la difusién del racismo
y el nacionalismo en batalla directa contra los migrantes que
tienen que huir hacia nuestros pafses porque les hemos vendi-
do a sus verdugos ya sea las armas o los conocimientos nece-
sarios para fabricarlas. Y lo que en ningin caso podemos olvi-
dar: la crisis climatica, una amenaza mucho mas funesta para
la humanidad que ningtin virus. .

El orden mundial anterior al coronavirus no era normal, sino
letal. Hay que revisar el plan. Ahora que estamos ante un nuevo.
principio, ¢sno podrfamos invertir miles de millones en transfor-.
mar nuestra movilidad? ¢No podriamos utilizar la digitaliza-
cién para mantener en linea esas reuniones sin sentido para las
que antes se tomaban aviones de un rincén del mundo al otro (el
jefe de la compaiifa, a poder ser, en un avién privado)? ¢Hemos
comprendido por fin que es una supersticién fatidica creer que
la economia, la ciencia y la tecnologia se bastan para solventar
todos los problemas de la Modernidad?

El problema no es el progreso cientifico y tecnoldgico,
sino su utilizacién inmoral. Tenemos en nuestras manos, todos
nosotros, modificar nuestra conducta y reflexionar sobre nues-
tras formas de pensar. En una sociedad democritica también
se vota siempre «con los pies»: nuestros modos de comporta-
miento tienen consecuencias sobre el disefio general de Ia dis-
tribucién de los recursos politicos, y a la inversa. No nos go-
bierna una camarilla todopoderosa que nos impone unas
prioridades morales inaceptables, porque no existe ninguna
élite distinta de nosotros, «los de arribas, por mucho que sela
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inventen el populismo y los conspiranoicos de izquierdas y
derechas. No: todos nosotros contribuimos, con nuestra con-
ducta, a que la sociedad sea como de hecho es. En una demo-
cracia parlamentaria, los gobiernos responden a los deb.at.es de
la opinién piblica; no pueden imponernos sus decisiones
«desde arribas, por decreto. La politica y la sociedad civil for-
man un ciclo de influencia reciproca.

Las amenazas del siglo xx1 se traducen en un llamamiento
a todos los seres humanos, en todo el mundo, y no solo aqui en
Europa: necesitamos una nueva Ilustracién. Cada persona
debe recibir una formacién ética que le permita conocer la
gravédad del peligro que supone que, con ceguera moral, si-
gamos casi exclusivamente la 16gica de las ciencias naturales,
la técnica y los mercados. La solidaridad que se est4 manifes-
tando en estos tiempos de pandemia solo serd un momento
efimero de resurgir moral, si no aprovechamos para empren-
der cambios drésticos. Tenemos que comprender que las ca-
denas de contagio del capitalismo global, que destruye nues-
tra naturaleza y atonta moralmente a los ciudadanos de los
Estados nacionales, para que nos centremos en ser turistas y
consumidores, acabard por matar a més personas que todos
Jlos virus juntos. Por qué el saber médico-virolégico desen-
cadena una ola de solidaridad, pero no la comprensién filos6-
fica de que para escapar de esta globalizacién suicida solo hay
un camino: erigir un nuevo orden mundial distinto a esta acu-
mulacmn de Estados nacionales en competencia, impulsados
por una légica econdmica cinica y cuantitativa?

Pandémios, en griego antiguo, significa: «que afecta a to-
doslos pueblos, a todas las personas». Pues bien2 después,d-e la
pandemia virol6gica necesitamos una pan-demia metafisica:
la feunién de todos los pueblos bajo el techo del mismo cielo,
el cielo que todog, compartimos y del que nunca nos podrén
privar. Estamos en este planeta, y seguiremos en él, queramos
0 1n0; somos mortales y fragiles, y no dejaremos de serlo. Va
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siendo hora, pues, de ser ciudadanos del mundo, y no de un
Estado; cosmopolitas, y no consumidores egoistas. Cualquier
otra cosa nos aniquilaré.

MORAL # ALTRUISMO

Que la poblacién haya aceptado solidariamente las medidas
de seguridad drésticas, pero moralmente necesarias, que se
han adoptado en la pandemia del coronavirus es (como ya he-
mos dicho) un ejemplo claro de progreso moral en tiempos
oscuros. Pues la ética se ocupa entre otras cosas de la reflexién
moral relativa a postergar nuestros propios intereses en bene-
ficio de los de otros, y a cuando y en qué condiciones se debe
hacer asi. Es lo que se denomina comportamiento altruista,
brevemente: altruismo.

Pero la urgencia de la batalla no debe hacernos pasar por
alto que la ética y la moral no se limitan a postergar nuestros
intereses en beneficio de los ajenos. Pues en una sociedad ple-
namente altruista nadie tendrfa intereses propios. Y por otro
lado, spor qué los intereses ajenos deberfan pesar automética-
mente mas que los nuestros?

Esto toparia con una reflexién moral que ya hemos expues-
to anteriormente: todos somos los otros (para otros). Si apli-
camos este pensamiento simple, pero a menudo aparcado, a
aquellas situaciones que requieren que actuemos, podremos
descubrir hechos morales; porque entre los instrumentos de la
ética se incluye una capacidad especialmente pronunciada en
los seres humanos, a saber, la de ponerse mentalmente en la si-
tuacién de otra persona y dejarse guiar por la idea de cémo le
sentarfa al otro que hiciéramos esto o aquello. Esta capacidad
ha cristalizado en la formulacién de la famosa «regla de oron,
que aparece en contextos culturales distintos y expresa la idea
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de que, en la cuestién de qué deberfamos hacer o dejar de ha-
cer, resulta esencial tener interés (al menos tictico y egoista)
por no causar dafio a nadie. La regla tiene muchas formulacio-
nes cotidianas, por ejemplo: «No hagas lo que no te gusta que
te hagan». A tenor de esta idea no debemos causar dafio a otra
persona porque uno mismo podria ser esa otra persona.

En efecto, si no fuéramos capaces de situarnos intelectual-
mente en la situacién de otros, no podriamos comprender los.
hechos morales complejos. A partir de aqui se afirma a menu-

do que la accién moral es en lo esencial altruista. Visto asi, el
altruismo (del latin alter, «otro) es la accién que beneﬁc1a a
otros, mientras que es egofsmo lo que beneficia a uno mismo.

Actuar altruistamente a favor de otro expresa nuestra capaci-

dad de prescindir del interés propio y postergarlo para ayudar
a otras personas o seres vivos, en ocasiones incluso asumiendo
peligros para uno mismo. Sobre esta base, un colega de Bonn,
Christoph Horn, ha propuesto una «definicién de trabajo» de
la moral*? con la que estoy de acuerdo en gran medida:

Por moral entendemos un sistema de exigencias normativas di-

_ rlgldas a un/una agente que en determinadas circunstancias le

<< mileven a posponer o suspender la perspectiva de los intereses

propios, para perseguir en cambio bienes o intereses ajenos. Mo-

ral significa pues la exigencia de limitarse temporalmente y re-

cortar el propio interés (con mayor o menor alcance, y de una

" manera relativamente perceptible), para procurar el bienestar
. de’otras personas.#

Esta definicién de trabajo cubre muchos casos de actua-
cién moral. Por ejemplo, cuando un socorrista salta a un rio
helado para salvar la vida de una persona que no sabe nadar
bien, est4 dejando de lado sus propios intereses (no congelar-
se, no ponerse en peligro) en beneficio de los ajenos.

De esto no se deriva que la moral sea idéntica al altruismo.
Serfa engafioso concluir que solo actuamos moralmente cuando
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anteponemos el interés ajeno al propio; esto omite el hecho de que
los propios intereses poseen tanta relevancia moral como los
de los demds. Recordémoslo una vez mis: jnosotros también so-
mos los otros! La solidaridad no puede significar que uno se sacri-
fique siempre por los otros pero estos no hagan lo mismo por uno.

En consecuencia, dicho sea de paso, la solidaridad europea
en la crisis del coronavirus no significa automaticamente que los
Estados europeos mis ricos y menos afectados por el virus de-
ben compensar a las demis naciones. Lo que nos debemos mu-
tuamente es otra cosa: respaldo mutuo. En ausencia de este, el
llamamiento a la solidaridad y el altruismo solo en apariencia
estd moralmente fundamentado; en realidad es hipocresia.

La comprensién de que cada uno de nosotros es otro para
otra persona, de modo que uno tiene posiciones morales incluso
con respecto a s{ mismo (por ejemplo porque mi yo futuro es’
uno completamente distinto al actual) se corresponde con la
«idea de los motivos morales», que Horn resume asi: «Los moti-
vos moralmente aceptables tienen que ser neutrales, en relacién’
con quienes intervienen en la situacién, es decir: tienen que ser
igual de importantes para todos los afectados».#’ Quien re-
flexiona moralmente para encontrar la opcién moralmente mas
adecuada y hacer por lo tanto lo correcto, debe incluir en la re-

 flexi6n su propia posicibn, sin quitarle relevancia. Como todos

somos otros (para otros), no hay ningfin otro concreto que po-
sea una precedencia moral. De ello se sigue que la moral no pue-
de justificarse finicamente con el recurso al altruismo.

Este punto es importante, y se deriva del universalismo
moral: o que deberfamos hacer o dejar de hacer siempre con-
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cierne (como minimo) a todas las personas afectadas direc-
tamente por una accién (o de una forma indirecta, pero re-
conocible).4¢ En consecuencia también tenemos obligaciones
morales con respecto a nosotros mismos, porque no podemos
evaluar bien una situacién que nos afecta sin pensar también
en nosotros mismos. De lo contrario, la moral acabarfa por
exigirnos en tiltima instancia que sacrificdramos todo lo posi-
ble en beneficio de los otros, lo que comportaria un resultado
absurdo: al final no quedaria nadie en condiciones de interce-
der por otro, como ha puesto de relieve la filésofa moral esta-
dounidense Susan R. Wolf en un influyente ensayo sobre los
«santos morales».*”

Equiparar la moral y el altruismo es habitual porque (su-
puestamente) tiene la ventaja de explicar evolutivamente el
surgimiento de la moral. Pues el comportamiento altruista
estd muy difundido en el reino animal, més alld de los seres
humanos, y cabria opinar que supone ventajas para la supervi-
vencia de una especie, dado que algunos miembros se sacrifi-
can por otros.

Sin embargo ya hemos visto (véanse la pagina 135 y ss.)
que el hecho de que algunos animales (incluidos los seres hu-
manos) hagan algo de forma regular no implica que exista un
motivo moral para seguir haciéndolo. Buena parte de lo que
pertenece a la vida cotidiana cémoda y agradable de nuestra
especie es moralmente reprobable, como ocurre con los ejem-
plos ya citados de una ganaderfa industrial brutal y un turismo
de masas que esté destruyendo el medio ambiente. La natura-
leza no es nuestro maestro moral; no somos enjambres de lan-
gostas ni abejas, cuya conducta-esté dirigida por instintos so-
ciales que quepa explicar por completo desde el punto de vista
de’la biologia. En el mejor de los casos, nuestro modelo de
reacciones ante estimulos, en la medida en que pueda explicarse
evolutivamente, tan solo favorece la reflexién moral; pero no
la puede reemplazar.
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Llama la atenci6én que precisamente Charles Darwin hu-
biera subrayado este punto. En su texto £/ origen del hombre,
Darwin distingue sisteméticamente entre los instintos socia-
les, que se pueden observar evolutivamente y explicar apelan-
do ala seleccién, y el comportamiento moral. De acuerdo con
su teorfa, solo el ser humano es capaz de ser moral, lo que él
atribuye a la presencia de capacidades intelectuales que otros
seres vivos no han desarrollado de la misma forma.

Un ser moral es aquel que es capaz de comparar sus acciones o
motivos pasados o futuros, y aprobarlos o rechazarlos. No te-
nemos ninguna razén para suponer que ninguno de los anima-
les inferiores posea esta capacidad; por eso cuando un mono se
enfrenta a un peligro para rescatar a su camarada, o acoge a un
mono huérfano, no decimos que su conducta sea moral. Pero
en el caso del hombre, el tinico al que cabe calificar con certeza
como un ser moral, las acciones de una cierta clase se pueden
denominar “morales”, tanto si se han realizado conscientemen-
te, después de una lucha con motivos opuestos, como son si los
efectos de un habito adquirido poco a poco, o bien de una ac-
cién impulsiva en respuesta a un instinto.*®

El libro en el que desarrolla esta tesis contiene muchos
errores cientificos y falsas conclusiones morales, entre ellas,
los graves prejuicios raciales que Darwin toma de informes
ajenos sin comprobar personalmente y sin prejuicios como
piensan y actiian los supuestos «salvajes». Asi, Darwin consi-
dera que no solo los «animales inferiores» son inmorales (es
decir, socialmente organizados, pero incapaces de entendi-
miento moral) sino también «los salvajes». Para ello se apoya
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en las relaciones etnoldgicas de su tiempo, que rebosan todas
ellas de prejuicios moralmente reprobables e intentos de justi-
ficar el genocidio de los pobladores originales, a los que el
propio Darwin también considera una chusma con una capa-
cidad moral insuficiente.® Las descripciones, supuestamente
neutrales, que Darwin ofrece de las personas que le resultan
culturalmente extrafias expresan toda clase de distorsiones y

presunciones, en parte fatalmente nacionalistas, que el propio -

autor justific6 con una teoria racial de base biolégica. Los es-
critos de Darwin, por decirlo suavemente, no son ninguna
fuente especialmente adecuada de comprensién moral.

No pretendo desacreditar aqui la teorfa de la evolucién.
Como es natural, desde los tiempos de Darwin la ciencia ha
avanzado considerablemente y esta teoria es la que mejor ex-
plica la aparicién de las especies y el desarrollo de las formas
organicas. Pero la teorfa de la evolucién no alcanza a explicar,
ni remotamente, la totalidad de la forma de vida humana. En
su variante cientifica més madura, que no cesa de perfecéio—
narse, no ofrece ninguna explicacién ni justificacién de la ac-
tuacién moral. Afirmar que la reflexién moral se puede dedu-
cir sin-mds biolégicamente representa un error categorial.

"“Ahora bien, la reflexién moral ha tenido que originarse en
la naturaleza porque, en tanto que seres vivos, formamos par-
te de la naturaleza. En la medida en que la naturaleza es el ob-
jeto de las ciencias naturales, l6gicamente estas tienen algo
quedecir sobre el encaje del pensamiento moral en la natura-
leza. Sin embargo esta pregunta solo puede atenderse con sen-
tido cuando se comprenden los fen6menos morales dentro de
su propia realidad, sin confundirlos con los fenémenos biolé-
gicos de la coordinacién social, pues no son lo mismo. Nos
hallamos aqui ante un error filoséfico que ninguna investiga-
cién cientifica puede compensar. ¥

Por muchos indicios de moral que podamos encontrar en
otros seres vivos, serfa una torpeza olvidar que los sistemas
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morales que los te6ricos humanos (filésofos como Platén,
Aristételes o Kant en el pasado, Arendt, Nussbaum, Wolf y
otras muchas filésofas y filésofos en la actualidad) han desa-
rrollado representan una estructura muy distinta a las de la
fase previa de la cooperacién social en otros seres vivos. Nin-
gun otro ser publica libros sobre ética en los que se justifique
la idea de que se debe un respeto moral a todos los demas se-
res vivos porque tenemos la capacidad de situarnos en el lu-
gar de los otros. Ningiin otro ser vivo, que sepamos, dispone
de una capacidad de reflexionar de forma sistemética y cienti-
ficamente coordinada, donde se integra la ética. La aparicién
de la ética filos6fica no es algo que se pueda explicar ni des-
cribir evolutivamente. La presién de la seleccién que subyace
a la historia de la filosofia no es de caracter biolégico. El he-
cho de considerar que lo que Platén o Aristételes, Hannah
Arendt, Martha Nussbaum o Christoph Horn consideran
moralmente justificado es un acierto o tal vez no, no es algo
que responda a un cédigo genético, sino una materia de in- -
vestigacién filoséfica.

La teorfa de la evolucién explica adecuadamente coémo apa-
recen y se extinguen las formas orgénicas, y por tanto las espe-
cies; pero el éxito no radica en que la teorfa se haya impuesto
evolutivamente, sino en que incluye una mayoria de verdades,
esto es, de hechos, que existen con independencia de la teorfa
de la evolucién. En consecuencia no nos conduce a nada apun-
tar que los errores morales de Darwin surgieron a partir de los
prejuicios de su tiempo y que en nuestros dias, gracias a los pro-
gresos de la biologia molecular en las tltimas décadas, pode-
mos utilizar la teorfa de la evolucién para alcanzar conclusiones
morales mejores. Es lo que hace por ejemplo Richard Dawkins,
quien como otros muchos intenta describir los fenémenos mo-
rales con el lenguaje de la biologia molecular (sobre todo de la
genética). Pero si nos apoyamos en nuestras propias conviccio=
nes morales, sin someterlas a una prueba ético-filoséfica, y pre-
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tendemos extraerlas de la evoluci6én, estamos cometiendo el
mismo error que Darwin: se nos puede reprochar que somos
victimas de los prejuicios de nuestro tiempo.

Con esto no pretendo decir que los hechos biolégicos no
tienen consecuencias sobre nuestros juicios morales. Antes al

contrario.

En general, el progreso cientifico y tecnolégico puede fa-
vorecer el progreso moral; pero no es necesario que ocurra
asi. Labiologia evolutiva, en los siglos x1x y xx, contribuyé a
la difusi6én de un racismo biolégico. Esta en labase de la euge-
nesia y.los numerosos frutos violentos de esta teoria, como
por éj'éinplo la esterilizacién de mujeres que posefan un indice
de inteligencia bajo (impulsada por sir Francis Galton, primo de
Darwin) y la eugenesia nacionalsocialista, que condujo al ase-
sinato de cuantas personas se clasificé como «vidas indignas.
Muchias personas-emplearon (y emplean afin hoy) los conoci-
mientos de la teorfa de la evolucién para deshumanizar a otros
y clasificarlos directamente en el reino animal.

El ser humano es un animal, esto apenas puede discutitlo
nadie, y se sabfa bastante antes de la teorfa de la evolucién. La
ética antigua, por ejemplo la de Platén y Aristételes, se ocupa
de la pregunta «sQué clase de animal es €] hombre?», pero no
duda en ningiin caso de que el ser humano sea un animal.
Ahora bien, el ser humano tampoco es idéntico a ningfin otro
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animal, sino que es exactamente «el animal que no quiere ser-
lo», segtin he desarrollado en otro lugar.’

La comparacién con otros animales no puede engafiarnos:
la forma de vida libre y reflexiva de los seres humanos esta,
por principio y con claridad, por encima de todos los logros
intelectuales de cualquier otra especie animal conocida hasta
la fecha. Ningiin otro animal practica la ciencia, escribe nove-
las y éperas, debate sobre la conveniencia de la digitalizacién
y estudia a otros animales con métodos biolégicos; por men-
cionar tan solo unos pocos entre los incontables rasgos distin-
tivos de los seres humanos.

Cada vez que las personas deshumanizan a otras personas u
otros grupos humanos, esto acarrea consecuencias, mas tarde o
més temprano, sobre las relaciones morales y en consecuencia
también las sociales. Cuando el entendimiento moral de los

gobernantes resulta defectuoso es facil que se apoyen en inter-
pretaciones deshumanizadoras de los hechos cientificos para le-
gitimar sistemas moralmente inaceptables con motivos aparen-
tes; asi ocurri6 con los imperios coloniales britdnicos en Estados
Unidos, la India 0 Africa, y también con otros imperios coloniales
que desde luego no fueron mejores desde una perspectiva mo-
ral, como los alemanes, portugueses, espafioles o neerlandeses.
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’

EL SER HUMANO. QUIENES SOMOS
Y QUIENES QUEREMOS SER

El ser humano es el punto de partida de la ética. La disciplina -

con la que el ser humano se estudia a si mismo se llama antro-
pologia (del griego antiguo anthrépos, <hombre»). La ética se
basa en la antropologia. '

Esto no significa que la ética sea antropocéntrica, es de-
cir, que solo se interese por el ser humano. Serfa un error por-
que también tenemos obligaciones morales con respecto a los
otros seres vivos, al medio ambiente no animado, e incluso
los seres que atin no existen (como por ejemplo las generacio-
nes futuras). La ética es antropogénica: se origina en el estu-
dio humano y, como subdisciplina racional y cientifica de la
filosoffa rebasa las formas de reflexién moral anteriores, que
se han desarrollado en otros seres vivos y cualquiera de las
hordas primitivas que tuvieron que ocuparse sobre todo de su
descendencia y los parientes mas préximos. Esta tiltima faceta
sigue constituyendo el niicleo de la ética, pero hace ya varios
siglos que la ética de la proximidad no se corresponde con el
estado de la investigaci6n ética, que hace tiempo que ha pasa-
do a ocuparse de los riesgos de la técnica y la ciencia, del me-

dio ambiente y de nuestras obligaciones para con los otros:

animales. La ética de la proximidad de los primitivos ni siquiera
nos sirve para dar cuenta de las grandes religiones que desde
hace milenios son de la opini6n de que tenemos obligaciones
morales hacia un orden divino y superior, de modo que el ni-
vel moral de la humanidad ya habfa avanzado antes de la falsa
reduccién de la moral al altruismo evolutivo.

Hasta donde sabemos en la actualidad, el ser humano es el
tinico-ser vivo que se ha ocupado de forma racional y sistemdti-
ca de la pregunta de qué o (mejor dicho) quiénes somos y quié-
nes queremos ser. Naturalmente esto no se aplica a todos los
miembros de la especie Homo sapiens. Algunos especimenes,
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por razones diversas, no han llegado a desarrollar nunca, en todo
o en parte, esta capacidad de reflexion sobre nosotros mismos.

El hecho de que el ser humano sea el punto de partida de la
ética no significa que podamos comportarnos de una forma
moralmente reprobable con las otras especies. Antes al con-
trario: como nosotros tenemos la capacidad de comprender
que es moralmente incorrecto maltratar a los animales no hu-
manos o destruir su habitat —y a la inversa, que incluso esta-
mos moralmente obligados a tratar bien a los animales no hu- -

~ manos—, nos corresponde el deber de actuar moralmente con

las otras especies. Nuestra reflexién moral sistematica —es
decir, la ética— abarca también mas alld de nuestra especie.

Esto tampoco significa, a su vez —como Peter Singer ha
destacado por opinar— que haya motivos morales que nos obli- .
guen a postergar los intereses de nuestra especie en beneficio de -
los de las demés especies. Seria una politica identitaria errénea,
de raiz biolégica, que seguiria el patrén de pretender que para *
compensar a los seres vivos que han sufrido o sufren a nuestras
manos ahora debemos causarnos dafio a nosotros mismos.

El punto de partida de Signer es un concepto del ser huma-
no —imés atin, toda una metafisica— que resulta cuestionable
en su conjunto y que el autor no ha demostrado. Como otros
muchos, presupone que en lo esencial ya lo sabemos todo so-
bre el universo, el ser humano, la vida y nuestro planeta, y que
hemos comprendido que el ser humano tan solo es un grupo
de células entre muchos otros (aunque ciertamente complejo).
Desde esta perspectiva no existiria diferencia entre una perso-
na recién nacida y una serpiente, de modo que autores como
Singer aceptarfan incluso la posibilidad de (si uno se viera
obligado a elegir) matar a un bebé con una discapacidad gra-
ve, cuya vida fuera a resultar breve y exclusivamente doloro-
sa, a cambio de preservar a una serpiente sana.’* Pero Singer
se engafia a este respecto, porque no esti clasificando adecua-
damente los hechos no morales sobre los seres humanos y co-
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mete el error de incluirnos sin mas ceremonia en el reino ani-
mal; no toma en consideracién que existen motivos por los
que los seres humanos son capaces de una moralidad superior,
a diferencia de los otros seres vivos. Asf se justifica el carcter
sagrado de la vida humana, que Singer discute, pues entiende
que lo tinico sagrado es la mera supervivencia biol6gica de los
animales humanos. '

Simplemente no es cierto que, como sostiene por ejemplo
el biblogo evolutivo Richard Dawkins, su disciplina cientifica
haya demostrado que el sentido de nuestra vida individual
consiste solamente en propagar nuestros genes por medio de
la reproduccién.’ Las afirmaciones de Dawkins sobre los ge-
nes, Dios y la moral descansan —como las de Darwin— sobre
interpretaciones filoséficas erréneas del conocimiento biol6-
gico, y no sobre el conocimiento biolégico en si.

Por lo tanto, en la linea de la nueva Ilustracién, no estoy
proponiendo en ningiin caso que separemos la ética filoséfica
delos otros conocimientos cientificos, o que entablemos algu-
naclasede pelea entre facultades. Todo lo contrario. Lanueva
Ilustracién llama a una cooperacién transdisciplinar radical,
con el objetivo de constatar qué sabemos hoy sobre el ser hu-
mano y qué consecuencias morales se derivan de ello.

No es algo que pueda lograr ninguna persona por s sola, ni
tampoco una tinica disciplina; tiene que lograrse en foros de
pensamiento que a tal fin dispongan los centros de investiga-
cién. Podrian ser las universidades, en la medida en que se es-
tructuren de modo que incluyan como culminacién de su estruc-
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tura de objetivos la sostenibilidad y una vida buena y exitosa,
tanto para los seres humanos como para los otros seres vivos.

Para ello, no obstante, deberiamos prescindir de la idea de
que las universidades persiguen tan solo determinados fines
investigativos, en condiciones de «torre de marfil» aislada del
resto de la sociedad, sin imponerse ninguna clase de meta so-
cial. Esto contradice tanto la investigacién cotidiana de mu-
chas disciplinas como el concepto original de la universidad
ilustrada, la universidad que se asocia con el nombre famoso
de Wilhelm von Humboldt y que conecta con representantes
del idealismo aleman como Fichte, Schelling y Hegel (que no
solo fueron rectores de centros universitarios, sino que escri-
bieron sobre el sentido de las universidades).

La ciencia es libre, pero esto no significa que la ciencia no
deba perseguir objetivos de relevancia social e interesarse por
lo que nos hace progresar como seres humanos. Los grandes
desafios del siglo xx1 requieren revisar de cara a nuestro tiem-
po las metas de las universidades, porque no podremos resol-
verlos si no reunimos el conocimiento de las distintas discipli-
nas. En este terreno de la propia ubicacién antropolégica no
podemos permitirnos mas errores. Si en el futuro volvemos a
acumular una sucesién de conceptos del ser humano falsos y
parciales (como la idea de que el espiritu humano es idéntico a
los procesos neuronales; el omo oeconomicus; la negacién del
libre albedrio; la idea de que la sociedad puede descifrarse con
el lenguaje de la psicologia evolutiva, o la de que el pensa-
miento es un procedimiento computacional), y orientamos la
economia, la politica y la sociedad civil de acuerdo con esta
clase de errores, caeremos en catdstrofes que ni siquiera pode-
mos predecir y en comparacién con las cuales el coronavirus
serd apenas un catarro. Esta época de crisis, pues, es también
la hora de la universidad, en un sentido ambicioso y filoséfica-
mente sustancial, que hemos olvidado desde que hemos em-
pezado a transformar la educacién superior segiin los modelos
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neoliberales difundidos en particular en Inglaterra y Estados
Unidos, donde abundan los institutos técnicos; se trata de un
proceso desastroso que ha comportado un retroceso moral.

Los principios a los que la autoorganizacién de los seres vi-
vos se subordina no explican qué deberfamos hacer o dejar de
hacer por motivos morales. Sin duda, es verdad que la apari-

' cién de especies en nuestro planeta, que hoy podemos explicar
con la biologfa evolutiva, ha favorecido el desarrollo de una
capacidad de razonamiento moral en los seres humanos y otras
formas de vida. Darwin estaba en lo cierto cuando suponia que
nuestras ideas morales dependen esencialmente del hecho de
que somos seres vivos sociales, que cooperamos unos con otros
para procurar la pervivencia como individuos y como especie:
coordinamos nuestras acciones en fines que van mds alla del
beneficio egocéntrico inmediato. Esto también se constata en
muchos otros seres vivos, como Darwin sabfa, puesto que en el
transcuirso de sus viajes habfa observado con atencién el com-
portamiento de formas de vida de lo mas diversas. Ademds de
los seres humanos, otros grandes simios, los perros, los péja-
ros, los delfines, las abejas, etcétera, se organizan de un modo
en el que su cooperacién se rige por principios protomorales.
En muchos seres vivos se ha detectado una especie de detector
de la justicia, es decir, reacciones conductuales que permiten
concluir que una distribucién justa de los recursos puede ser
mds importante que el provecho egofista.
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Sin embargo serfa un error concluir a partir de aqui que
nuestras ideas morales tan solo suponen una continuidad de
los instintos sociales en un plano codificado lingiifstica y cul-
turalmente. Muchas de nuestras ideas morales van mucho mas
alla de cualquier idea de tribu o clan. En particular la superior
capacidad de comprensién moral del ser humano no se ata ne-
cesariamente a la razén instrumental, es decir, las reflexio-
nes tacticas y estratégicas para la mejora de nuestra supervi-
vencia coordinada. La comprensién moral no esun mecanismo
de control de las «mAquinas de “como y huyo”», explicable
biolégicamente, por decirlo con la expresién irénica de un co-
lega de Bonn, Wolfram Hogrebe. '3

Entre los hechos antropolégicos, no morales, no figuran
exclusivamente en ningfin caso las caracteristicas de la biolo-
gfa humana, u otros rasgos fisicamente mensurables. Pues en
tanto que ser espiritual, el ser humano tiene una historia. Las
investigaciones de las ciencias humanas se ocupan de estudiar
de qué manera nos concebimos como seres humanos y nos ve-
mos como parte de la realidad. El arte, la religién, la diversi-
dad de lenguas y de mundos de la vida, todo esto exhibe dife-
rencias de una complejidad extrema. La realidad espiritual e
intelectual aporta una contribucién a la autodeterminacién del
ser humano como minimo igual de importante que el estudio
cientifico de nuestras condiciones de supervivencia y su opti-
mizacién tecnolégica.

En esto se incluye en particular que, en tanto que seres vi-
vos reflexivos, no somos naturaleza de forma inmediata, en el
sentido de la naturaleza que es objeto de estudio de las moder-
nas ciencias naturales. Ante este telon de fondo distingo entre
el universo y la naturaleza. El universo es lo que podemos
estudiar con los métodos de las ciencias actuales, y esta limita-
do alo mensurable. Lo que no se puede delimitar con medicio-
nes experimentales no puede entrar en el 4mbito de las cien-
cias naturales modernas. En principio no se trata de un punto
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“débil, sino de un punto fuerte, porque esta autolimitacién me-
todolégica posibilita el progreso del conocimiento.

La paturaleza, por su parte, va més alla del universo. Es lo
que intentamos conocer medijante mediciones, pero que debi-
do a su complejidad siempre es més de lo que pretendemos sa-
ber. Las ciencias naturales, por principio, no alcanzan a investi-
gar y controlar por completo la naturaleza. No sabemos hasta
qué punto va mas all4 de lo que sabemos en la actualidad. En
consecuencia aqui me puedo mostrar de acuerdo otra vez con
Hans Jonas, que ha recomendado abrirnos «a laidea ... de que
las ciencias naturales no expresan toda la verdad sobre la natu-
ralezan.5* Es una idea que quizé estaba detrds de una de las pri-
meras proposiciones sobre la naturaleza, suscrita por Her4clito
de Efeso, uno de los primeros filésofos naturales, que proba-
blemente vivi6 en los siglos viy v a. C. en el territorio de la
moderna Turqufa. Su afirmacién dice: «La naturaleza ... se
complace en ocultarse» (HpVOLG ... ®QUnTECO QU PLALD).’S

Independientemente de qué filosofia natural pueda estar al
final en lo cierto, el ser humano, como ser espiritual, va mis
all4 de la naturaleza. Esto se deriva, para empezar, de las afir-
maciones morales, porque estas no son hechos naturales: a di-
ferencia de estos, no pueden escaparse por principio a nuestro
conocimiento. Ademds, las ciencias naturales no resultan ade-
cuadas para constatar hechos morales por medio de sus proce-
dimientos de medici6n y la construccién de teorfas matemati-
cas. Esto no supone en ningiin caso que los hechos morales no
existan, sino Ginicamente que existen muchas cosas que no se
pueden conocer con los medios de las ciencias naturales ni
controlar con la tecnologia.

En este punto habré quien replique que nosotros somos par-
te dé la naturaleza y que resulta imposible que pueda existir algo
que se halla fuera del universo y sin embargo tiene efecto en
nuestro universo. Pero esta opinién —que filoséficamente se
conoce como «principio de la unidad causal»— la discuten
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fisicos de primer nivel, que sostienen, a la inversa, que resulta
esencial tomar en consideracién las realidades abstractas que la
fisica no puede medir (como las estructuras matematicas, pero
también los valores morales) si deseamos describir y explicar
adecuadamente las circunstancias mensurables del universo.
Uno de los pioneros de la informatica cuéntica, el fisico oxo-
niense David Deutsch, ha mostrado por ejemplo que nuestra
capacidad cognoscitiva va mucho mis alld de lo mensurable y
nos pone en contacto espiritual con lo infinito, que por su pro-
pia esencia no se puede medir experimentalmente, pero si se

* puede comprender con la creacién de estructuras abstractas,

mateméticas.’® Con argumentos muy distintos, en parte de ca-
racter fisico, el cosmélogo y matemitico sudafricano George
Francis Rayner Ellis, con quien colaboro desde hace algunos
afios, ha demostrado que nuestra vida espiritual ejerce una in-
fluencia causal sobre el universo, que no es un espacio cerrado
causal en el que simplemente haya particulas elementales que
se van desplazando de un sitio a otro de acuerdo con las leyes
naturales.’7

Esto funciona porque la causalidad —1a relacién de causas
y efectos— no consiste en la colisién de unos sistemas energé-
tico-materiales con otros sistemas energético-materiales. Mi de-
seo de tomarme une bebida refrescante en verano, para saciar
la sed, no es tan solo un impulso neuronal, sino que ademés
tiene que ver con que sé donde hay refrescos, tengo la inten-
cién de procurarme uno, unas bebidas me gustan mas que
otras, existen cadenas que las producen, etcétera. Esta conste-
lacién de factores es una contribucién decisiva en toda expli-
caci6n exitosa de una accién: lo que las personas hacemos no
se puede explicar en general a partir de la fisica.’®

Es imprescindible tomar en consideracién el estudio del ser
humano por s{ mismo, la antropologfa, en el marco de las cien-
cias humanas, si en verdad queremos averiguar quiénes somos
y quiénes queremos ser. Como de nuestra condicién, histérica-
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mente situada, resultan hechos no morales que afectan a nues-
tras opciones de actuacién, el progreso moral requiere que to-
memos en cuenta esos hechos. En efecto, toda circunstancia
concreta con relevancia moral consta de una ordenacién com-
pleja de hechos no morales y evidencias morales: si determina-
mos la relacién correcta que en una situacién dada mantienen
lo moral y lo no moral, seremos capaces de comprender con la
mayor precisién posible qué es lo moralmente correcto.

ETICA PARA TODOS

Filosofia significa: «amor por la sabiduria». La sabiduria (so-
phia) esla capacidad falible de encontrar la medida correcta en
una situacién compleja. En relacién con la filosofia moral es-
bozada en este libro —el nuevo realismo moral—, esto signi-
fica que la sabidurfa consiste en relacionar adecuadamente los
hechos no morales con las evidencias morales conocidas hasta
el momento. Si se consigue, descubriremos hechos morales
que estaban parcialmente ocultos y en consecuencia haremos
realidad el progreso moral.

A la relacidn y la medida, los griegos las llamaban logos, una .

palabra que también se corresponde con nuestra expresién «ra-
z6n». De aqui se deriva la 16gica: la disciplina bésica de la filo-

soffa, que se ocupa de pensar sobre el pensamiento, de.una for-

ma racional, sistemética y con ello cientifica. El trfo de filosoffa,
ética y l6gica es una combinacién de formas de pensar que se
deben tomar en cuenta para conseguir el progreso moral. Pues
como hemos visto, este consiste en descubrir y conocer hechos
mordles que han quedado ocultos sea por la complejidad de la
situaci6n en la que nos encontramos, sea —deliberadamente—
por efecto de la propaganda, la manipulacién y otros engafios.
Como ya sabian los antiguos griegos, la ética es insepara-
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ble de lo que ellos llamaban fisica. Hay que entender aquf el
estudio sistematico de la naturaleza (pAysis) en relacién con la
posicién del ser humano en el cosmos, a partir de lo cual se
han generado las vias sinuosas de nuestras modernas ciencias
naturales, tecnoldgicas y bioldgicas.

El amor por la sabidurfa, y con ello también la sabidura,
se puede practicar , al igual que la l6gica y la ética, como una
reflexién disciplinada y racional sobre lo que deberiamos ha-
cer o dejar de hacer; y ello, con independencia de nuestro ori-
gen. La ética se ocupa de la moralidad superior, es decir, de
lo que les debemos a los seres humanos por ser tales y de lo

" que, teniendo en cuenta que todos somos humanos, corres-

ponderfa hacer o dejar de hacer. Para ello toma en considera-

cién tanto a otros seres vivos como al hébitat que todos com-
partimos: el planeta Tierra. Tenemos obligaciones morales’
para con los dos, los seres vivos y el planeta (el medio ambien--
te), tanto si nos apetece como si no. Si no atendemos a estas®
obligaciones morales, esto acarrea consecuencias negativas a*
largo plazo, que al principio son percibidas por algunas perso-
nas y seres vivos y, a la postre, en algiin momento, por todos.

Este hecho se oculta tras la idea, expresada mitica o reli-
giosamente, del destino moral: con frecuencia tenemos la im-
presién de que nuestros actos moralmente reprobables reciben
el castigo no solo de otras personas, sino también del universo
(o la naturaleza, Dios, los dioses...). No es una impresion en-
gafiosa del todo: aunque no existe ningfin mecanismo escon-
dido (ni divino ni no divino) que a partir de ciertos célculos
nos recompense por las buenas obras y nos castigue por las
malas, las acciones moralmente reprobables resultan,.en esen-
cia, destructivas.

Esto se puede mostrar por medio de un razonamiento filo-
s6fico. Una accién transforma el estado de la realidad con res-
pecto a un objetivo que el agente se ha impuesto de una forma
mas o menos intencionada. La accién de comprar panecillos
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presupone que alguien tiene la intencién de comprar paneci-
llos y otra persona, de prepararlos. Otros plantan los campos
en los que crece el trigo que se necesitard para la harina. De
esta forma, existe un sistema de accién complejo, sin el cual no
podriamos comprar panecillos. Este sistema incluye muchas
intenciones y planes que se coordinan unos con otros. Tal
coordinacién surge en parte en el transcurso de milenios y se
transmite de generacién a generacién.

Pues bien, si a través de nuestros actos modificamos la rea-
lidad existente de una forma moralmente reprobable, esto sig-
nifica que nos causamos dafio a nosotros mismos y alos demas;
estamos interfiriendo en el sistema de coordinacién de las ac-
ciones humanas, que se vuelve inestable porque a algunos de
sus elementos no les hemos dado el trato que deberfamos.

Como ejemplo concreto podemos citar el salario, a menu-
do miserable, del personal que se ocupa por ejemplo de cultivar
y vender lo necesario para una taza de café con leche. A los
trabajadores de las plantaciones de café los explotan; también a
los ganaderos a los que no se paga suficiente por la leche (por
no hablar de las propias vacas, a las que no se cuida como la
especie merece). Esto comporta que los explotados y mal paga-
dos _fiénen que encontrar una explicacién para vivir con el he-
cho de que se les hace una injusticia evidente. De esta manera
surgen ideologias de engafio y autoengafio, que permiten
que los implicados preserven una injusticia moral contra la que
a menudo no se pueden defender, salvo.a costa de incurrir en
grandes riesgos. Esto implica que el sistema de las acciones hu-
manas se desestabilice y se transforme en lo que el fil6sofo is-
raeli Adi Ophir ha denominado «el orden del mal» en un libro
con ese mismo titulo.5?

El salario claramente insuficiente del personal del 4mbito
de la alimentacién no conduce por sf solo, l6gicamente, a un
colapso del sistema; es un mal comparativamente menor que en
una economia social de mercado se corrige por medio de meca-
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nismos de compensacién tales como los sindicatos, la solidari-
dad, el seguro sanitario universal y otras dimensiones del Esta-
do social. Pero en la cadena de este sistema de acci6n acabamos
topando en algin momento con la explotacién, que no puede
compeﬁsarse con esta clase de mecanismos porque ese eslabén
no se encuentra en el 4mbito de influencia de la economia social
de mercado. La industria agricola, por ejemplo, participa de ca-
denas de produccién globales que no estdn protegidas por los
mecanismos compensatorios del moderno Estado democratico
de derecho y la economia social de mercado. De algtn lugar
tienen que venir, por ejemplo, los instrumentos que la agricul-
tura emplea para producir el pan cotidiano. Por otro lado hace
tiempo que la industria agricola se ve afectada por el cambio
climatico. En Alemania, por ejemplo, se producen ahora se-
quias que hemos provocado con nuestros actos (asi ocurre, sin
ir méas lejos, cuando escribo estas lineas); en ello influye en bue-
na medida la circunstancia de que Alemania ha generado una
parte colosal, a lo largo de la historia y en el presente, de las
peligrosas emisiones de CO,. Aunque la actual aplicacién de
ideas ecolébgicas estd comportando cambios, Alemania sigue
perteneciendo al grupo que encabeza la destruccién del medio
ambiente; pensemos tan solo en el papel que nuestra industria
automovilistica juega en todo el mundo. Aunque el porcentaje
actual de Alemania en la produccién mundial ronda el 2 %, con
lo que no es comparable a China o Estados Unidos, conviene
recordar que hay empresas alemanas que producen tanto en el
gigante asidtico como en el norteamericano, de forma que al-
gunos de los puntos porcentuales que se atribuyen a esos dos
pais corresponden en realidad a la cuenta alemana. Nuestro ba-
lance energético estd conectado con el de las otras naciones in-
dustriales y del bienestar, porque los sistemas de accién funcio-
nan en red, y por lo tanto genera confusién medir las emisiones
segin el territorio de los Estados nacionales: cuando en Brasil
se tala la selva amazdnica como parte del proceso de produc-
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cién de carne para Alemania, somos coparticipes de la culpa.
Este engranaje hace que la acumulacién global de actos (mis o
menos) moralmente reprobables esté dando origen a la autoa-
niquilacién progresiva de la humanidad.

Esto también tiene que ver con el hecho de que muchos de
nosotros no admitimos, a dia de hoy, que nuestro papel como

“agentes supone formar parte de la naturaleza, que no es nuestra

amiga ni nuestra enemiga, sino el ambito del que dependemos,
en el que nuestras acciones se hacen realidad y que estas tienen
la capacidad de transformarla. Precisamente porque somos ca-
paces de una moralidad superior, no podemos destruir el plane-
ta y nuestras propias condiciones de supervivencia, un hecho
que Kant ya habfa apuntado con particular agudeza. En su Crizz-
ca del Juicio sefiala que «la naturaleza» en ningin caso

ha favorecido en particular [al ser humano] y le ha concedido

més bienestar que a todos los animales, al contrario, en sus efec- -

tos perniciosos —en la peste, el hambre, las inundaciones, las

heladas, los ataques de otros animales grandes y pequefios, y si-

milares— no ha sido més benévola que con cualquier otro animal;

_ mas aiin, porque lo contradictorio de sus disposiciones natura-

= les lo sume en catistrofes que él mismo origina, u otros de su

propia especie, por la presién de la dominacién, la barbarie de

. las guerras y otras urgencias semejantes, y él mismo trabaja con
todo lo que posee en la destruccién de su propia especie.%

Sino establecemos la relacién adecuada entre los hechos mo-

rales y los hechos no morales, no nos podrén ser de ayuda ni si- -

quiera logros morales como el moderno Estado democratico de
derecho, porque para seguir existiendo se tiene que aprovechar
entonces de situaciones moralmente reprobables (en particular
enmateria de politica exterior). De esta manera el equilibrio mo-
ral conjunto se rompe y sigue impulsindonos por el camino de la
autodestruccién. Todo ello solo se puede modificar por medio
de una reorientaci6n de la forma de pensar, que aspire a coordi-
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nar sistematicamente nuestras acciones con los objetivos morales
que se establezcan en el marco de una cooperacién global.

El orden mundial neoliberal, como se le ha dado en llamar
—por el que podemos entender, a grandes rasgos, las cadenas
de produccién globales de los bienes de consumo que utiliza en
particular el sector més acomodado de la humanidad—, se basa
en una distribucién masivamente asimétrica de los recursos ma-
teriales y simbélicos. Esto incluye también las nacionalidades.
Quien nace como ciudadano aleméin cuenta, sin lugar a dudas,
conunas expectativas de bienestar muy superiores a las de quien
nace con la ciudadania ugandesa o libia. Todos somos en parte
responsables de esta asimetrfa que es imprescindible corregir de
una vez por todas. As{ como en los tiempos del coronavirus de-
bemos mantener el distanciamiento social y una higiene estricta
con el fin de interrumpir las cadenas de contagio para proteger
vidas humanas (y asi lo hacemos, mayoritariamente de forma
voluntaria), en el futuro también deberfamos interrumpir lasica-
denas de produccién globales que hunden a muchas personas en:
una miseria extrema, con la finalidad de proteger a esas perso-
nas, ademas del medio ambiente y otros seres vivos.

De ello no se deriva que para hacer lo moralmente correc-
to debamos abandonar la produccién de bienes de consumo y
de lujo y regresar a una forma de vida premoderna; se trata de
que, en la era de una nueva Ilustraci6n, estamos obligados a-
emprender todas las medidas necesarias para desarrollar cade-
nas de produccién sostenibles cuyo objetivo siempre deberd
ser en parte desmontar las asimetrias injustas.
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Imponer lo moralmente correcto no puede ser una tarea
exclusiva de las batallas de las ONG y los diversos militantes
de la resistencia. Antes bien, es un deber de toda persona, y
naturalmente también una responsabilidad de los gobiernos
(asi como de las oposiciones parlamentarias constructivas),
situar la sostenibilidad y la justicia en la cima de nuestra jerar-
quia de objetivos. En la medida en que perviva el error de aso-
ciar autométicamente la biisqueda de lo moralmente correcto
con la izquierda politica, los partidos verdes o incluso el «bue-
nismo» ingenuo, seguiremos avanzando hacia el abismo de la
autodestruccién. Lo moralmente correcto es por esencia im-
parcial y suprapartidista, por mucho que en distintos momen-
tos algunos partidos se hayan caracterizado por buscarlo con
especial afan.

Se hace imprescindible en consecuencia un cosmopolitismo
de centro radical, como caracterizb Gregor Dotzauer el espiritu
del nuevo realismo en un articulo de Die Zeit.*' La idea de que
una politica moralmente ambiciosa es no solo posible sino ne-
cesaria debe reconocerse como base de los valores, comiin a to-
dos los partidos. De hecho es una idea que en Alemania ha ido
calando paso a paso, como se constata para empezar en los nu-
merosos proyectos progresistas que la Gran Coalicién ha ido
aprobando a lo largo de estos tltimos afios (aunque el tono del
gobierno no siempre haya sido de feliz coexistencia); pienso
por ejemplo en el matrimonio homosexual, la mejora del siste-
ma dejubilacién, el cambio de concepto en el ambito de la ener-
gia, la acogida a los refugiados en 2015 o las medidas de solida-
ridad de la primera ola de la pandemia de COVID, en 2020.

No lo defiendo como una toma de posicién politica, que no
me compete, como filésofo que soy. Pretendo indicar que el
Estado democritico de derecho sigue representando una for-
ma adecuada para desempefiar su aspiracién de no limitarse a
ofrecer procedimientos y mecanismos de votacién, sino crear
espacio para el progreso moral. Sin embargo la politica del
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centro radical (que, como decia, no se puede asociar a ningiin
partido ni coalicién en concreto, sino que tiene que poseer un
valor universal) exige bastante mas de nosotros. En particular
debemos ser consecuentes en el respeto al imperativo cos-
mopolita, que nos exige entendernos a todos como habitantes
de un mismo planeta e integrantes de un sistema enorme y
complejo, formado por incontables subsistemas entrelazados.
Nadie —ningtin gobierno, ningfin centro de investigacion,
ninguna autoridad eclesidstica o religiosa— puede abarcar
esta interaccién en su totalidad. Vivir cosmopolitas, por lo
tanto, en una inseguridad que nunca podremos superar del
todo, y precisamente aprovechar esta como motivacién y
fuerza para la transformacién: como la realidad es de una com-
plejidad siempre irreductible y nunca podremos controlarla
por completo, siempre existe la posibilidad de seguir progre-
sando moralmente.

La filosofia, y con ello también la ética, son por esencia glo-
bales, esto es, cosmopolitas. Por principio no puede existir una
ética que se ocupe exclusivamente de lo que los habitantes de
un Estado nacional concreto deberian hacer o dejar de hacer.

Kant y, sobre esta base, Schelling —el gran filésofo natu-
ral y pensador magistral del Romanticismo— denominaron
los ataques al reino de los fines como «el mal radical». El mal
radical destruye la moralidad superior y por lo tanto permite
(directa o indirectamente) acciones sumamente reprobables,
simple y llanamente malas. Quien cree que su responsabilidad
moral solo atafie a sus compatriotas, a las personas de su mis-
mo corral estatal, estd decretando directa o indirectamente la
libre caza de todas las demds personas (y seres vivos). Por eso
el nacionalismo es tan reprobable: es un error gigantesco en
cuanto a los fundamentos de la moral.

Esta reflexién filoséfica resulta algo abstracta, pero tiene
una aplicaci6n muy concreta. En este contexto hay que exigir
que la filosofia —y sobre todo la ética y la l6gica— se intro-
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duzcan como materia escolar obligatoria para todos, inclu-
yendo una preparacién en preescolar.

A nuestros hijos no deberfamos ensefiarles solo a contar,
escribir y leer, sino también a pensar; la capacidad de pensa-
miento que nos invita a la sabidurfa, y no solo a consumir y
buscar un éxito cuantitativamente mensurable. Solo asi apren-
derén a ser felices.

La filosofia, como disciplina que se ocupa de pensar sobre
el pensamiento, no es algo del pasado, sino que se integra ple-
namente en las estructuras de la Modernidad y en el desarrollo
de estas. Sin los progresos en la légica filoséfica de los si-
glos X1X y XX no existirfan, por ejemplo, la informatica ni la
digitalizacién. Que estas, al actuar ajenas a la reflexién ética y
filoséfica, hayan acarreado una peligrosa crisis de la democra-
cia (sin Twitter y Facebook es probable que Trump no hu-
biera sido presidente de Estados Unidos; sin WhatsApp es
de creer que también nos habriamos ahorrado a Bolsonaro),
pone de manifiesto hasta qué punto la sociedad del conoci-
miento puede utilizar de pronto sus instrumentos como armas
dirigidas contra si misma. El escepticismo cientifico y el abuso
politico del conocimiento cientifico se pueden detectar, criti-
car y superar excepcionalmente bien con los métodos filos6fi-
cos: con la teoria del conocimiento, la filosofia de la ciencia, la
ética, la filosofia politica, la filosofia social, etcétera.

El escepticismo sobre el carécter cientifico de la filosofia,
en consecuencia, resulta como minimo tan fatal como el es-
cepticismo general hacia otras disciplinas cientificas. Por ello
resulta escandaloso que en Alemania siga imperando la idea
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de que, en el sistema escolar, la filosofia y la ética son una es-
pecie de alternativa a la religién y, en todo caso, un elemento
optativo. {No existe una oposicién entre la filosofia y la ética,
por un lado, y por otro la religién! El cristianismo, como reli-
gi6n mas difundida en Alemania, no existirfa en su forma ac-
tual sin la filosofia; y serfa espantoso que el cristianismo fuera
irreconciliable con la ética. La filosofia y la religién son dos
pares de zapatos. La relaci6n entre las dos se determina en la
filosofia de la religién, una subdisciplina muy avanzada de
la filosofia. La filosofia como tal no es automatica, con respecto
a la religion: ni automdaticamente critica con ella ni automati-
camente hostil. Y la ética es tan religiosa como pueden serlola
16gica, las matemdticas, la biologfa, la fisica o la lengua: nada
de nada. Ofrecerla como alternativa a la religion, y para col-
mo opcionalmente, indica que en nuestro sistema escolar estd
anclado un desprecio sistémico a la razén humana.

Les ensefiamos a nuestros hijos los conceptos elementales
de la matematica, la escritura y la lectura, pero no la reflexién
racional sobre los fundamentos de nuestras acciones. De este
modo estamos aceptando, como sociedad, que producimos
analfabetos morales. El entendimiento moral racional queda
relegado al encuentro casual, porque nuestro sistema educati-
vo es suficientemente bueno y ambicioso como para fomentar
la capacidad racional de nuestros nifios y jévenes. La sociedad
moderna no se va a hundir por el mero hecho de que existan
evidencias morales. Lo bueno y lo malo nos resultan eviden-
tes en gran medida, incluso cuando vivimos tiempos oscuros y
quedan parcialmente ocultos por los sistemas de engafio.

Muchos desafios del siglo xx1 —entre ellos, la alta tecno-
logia (inteligencia artificial), la superpoblacién, las cadenas de
producci6n globales, las ciberguerras y las redes (a)sociales—
no se pueden abordar sin una reflexién profunda y transdis-

ciplinar. Esto requiere ejercitarse en los procedimientos de
fundamentacién tedrica de una ética filoséfica que lleva dos
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milenios madurando y tiene que acreditarse sin descanso en el
analisis tanto de los nuevos descubrimientos de hechos no
morales como de las situaciones imprevisibles.

Este proceso del progreso moral no posee un objetivo de-
finitivo. No transcurre de forma automética en una tinica di-
reccién. La complejidad de la realidad supera todo lo ima-
ginable y la inseguridad —especialmente perceptible en las
sitnaciones de crisis— nunca desaparece por completo. Por lo
tanto los distintos subsistemas de la sociedad deben cooperar
para producir formas de convivencia sostenible. Es imposible
que esto funcione en el marco mental de los Estados y las fron-
teras nacionales; requiere por el contrario una ética universal,
que debemos seguir elaborando en conversaciones transcultu-
rales. Sera necesario, jnaturalmentel, prestar oidos y atencién
escrita a las filésofas y fil6sofos, tedricas y tebricos de Africa,
Latinoamérica, Asia, etcétera, y tomar en consideracién tradi-
ciones diversas, si aspiramos a formarnos una concepcién del
ser humano adecuada, sin la tergiversacién de los estereoti-
pos. Aqui imperan afin incontables deficiencias, incluso den-
tro de la Unién Europea, por ejemplo en Alemania apenas se
presta atenci6n a los pensadores y las pensadoras de, digamos,
Italia o Espafia.

Debemos pensa# globalmente y desarrollar una filosofia
global fuera de las tradiciones y los prejuicios consolidados,
porque en este siglo nos aguarda la tarea de asegurar la supervi-
vencia de la humanidad y construir una sociedad mundial justa.
Los problemas que se nos vienen encima no se pueden resolver
eficazmente desde la perspectiva nacional: asi sucede con la
pandemia actual, las pandemias futuras, pero también el cambio
climatico y las convulsiones derivadas de la digitalizacién.

En las cuestiones éticas no es suficiente con pelearse, en el
libre intercambio de las opiniones politicas, al respecto de qué
deberfamos hacer; porque a la ética, como disciplina, no le
competen a la postre las discusiones, sino descubrir la verdad.
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La arena de las luchas politicas no es el mejor lugar para avan-
zar en la investigaci6n filos6fica. A. qué nos conduce la inter-
vencién de la ciencia en las batallas politicas lo han podido
comprobar los virélogos en la presente crisis del coronavirus:
se les ha utilizado mediética y politicamente, enfrentandolos
unos a otros, a pesar de que ellos siempre han insistido en que
no se debe abusar de su experiencia profesional, interpretin-
dola como una recomendacién directa para la accién politica.

Serfa un escandalo denunciable en todas las tertulias y es-
tadisticas que la mayoria de cuantos viven en Alemania (inde-
pendientemente de su ciudadania legal, como es natural) no
supieran leer, escribir y contar porque hemos descuidado en-
sefiar a nuestros hijos a leer, escribir y contar. Nadie lo apro-
baria. Pero tampoco debemos aprobar ni tolerar siquiera que
la filosofia/la ética no sean materia obligatoria en los centros
escolares de Alemania.

La tesis segtin la cual la democracia es tan solo un acto de
administracién por medio de un aparato gubernamental ele-
gido en parte por el pueblo es lo que podemos llamar buro-
cratismo. El burocratismo es falso, porque el Estado democré-
tico de derecho no es tan solo un sistema de procedimientos
legalmente codificados para la eleccién y coordinacién de los
procesos institucionales de distribucién de los recursos. La
democracia y la burocracia no son lo mismo; la burocracia
esta al servicio de la democracia, poniendo a su disposicién
los procedimientos de desarrollo compartimentado de les
procesos con los que hay que determinary llevar ala préctica
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la «voluntad popular», por medio de la demoscopia y los de-
bates piiblicos. Tal es la tarea y la funcién profesional de los
politicos electos, que no imponen sus opiniones personales,

sino que intentan hacer, a través de complejos procesos de-

negociacién, lo que consideran democraticamente legitimo a
laluz de los instrumentos de los que disponen. Para ello recu-
rren a su propia capacidad de entendimiento moral; porque

los politicos no son una élite distante y ajena al mundo, sino -

ciudadanas y ciudadanos que asumen una tarea determinada,

de gran exigencia y responsabilidad. Deben tomar decisiones de

calado en un contexto de inseguridad y urgencia, y en las
arenas de las Juchas geopoliticas y de la politica nacional. Los
politicos —e igualmente la esfera ptiblica de los debates y
la formacién de opiniones— deben estar al corriente entre
otros temas de la investigacién filoséfica y ética, lo que resul-
ta posible porque la ética se ofrece para todos, de modo que
cada cudl pueda formarse una idea racional del estado de co-
sas actual. '

La filosofia y la ética, en tanto que disciplinas cientificas,

_estan ligadas a proposiciones falibles de verdad y conocimien-
-t0; los fil6sofos no pueden aislarse para pronunciar sentencias
- proféticas (como hacfa Nietzsche durante sus paseos solita-

rios) que suman a la sociedad en un curso errético. Algo asino
lo aceptarfamos nunca para las disciplinas MINT (mateméti-
cas, ingenierfa, ciencias naturales y tecnologia), porque te-
nemos la voluntad de integrar sistematicamente el progreso

cientifico y tecnolédgico en la coordinacién de las acciones de

toda la sociedad (y a éste respecto, las peroratas nos sobran).

El Estado democratico de derecho surgi6é como fruto dela
Ilustracién y, entre otros factores, de la Revolucién Francesa
y sus consecuencias histéricas complejas. Incontables perso-
nas han sacrificado la vida en las luchas'de resistencia y porla
libertad, para que pudiera surgir una forma de organizacién
que hoy sitfia como su principio primordial el de la dignidad
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humana. Nuestro orden politico reposa sobre el progreso mo-
ral y lo pone en prictica con las formas burocréticas del Esta-
do democritico de derecho. Cuando estas no se correspon-
den, o dejan de corresponderse, con los hechos morales, como
ciudadanos de los Estados democraticos de derecho nos asiste
el derecho a exigir que se corrija el rumbo. Por fortuna, hasta
ahora vamos teniendo éxito.

Naturalmente se puede debatir con intensidad sobre el
aborto o la eutanasia, con el fin de comprobar exactamente
qué motivos existen a favor o en contra de las distintas medi-
dasy su estructuracién legal. La decisién de introducir nuevos
derechos y deberes en un Estado democratico de derecho es
falible, pero se fundamenta en motivos.

Asi lo han destacado repetidamente tedricos de la demo-
cracia como Julian Nida-Riimelin y Rainer Forst. En estos
casos debemos comprobar qué motivos pueden resultar ver-
daderos y qué reflexiones complejas nos conducen a qué re-
sultados. En el caso concreto de Alemania se han aprobado
por ejemplo, con diversas condiciones, el aborto, el matrimo-
nio homosexual y la eutanasia; y se han aprobado porque los
motivos a favor eran superiores a los motivos en contra.

Ciertamente, a este respecto también importa que el Estado
democratico de derecho argumente con neutralidad, con res-
pecto a las concepciones del mundo (en especial, no tiene po-
testad para derivar sus decisiones de ninguna de las numerosas
religiones que tienen representacién entre nosotros). Por mi
parte no abogaré por el ateismo ni por la supresién de las clases
de religién, pero si quiero hacer hincapié en que nuestro siste-
ma educativo necesita una reforma de gran calado.
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Con la introduccién general de la ética para todos, pode-
mos hacer que la comunidad democrética avance no solo
como sistema de administracién, sino sobre todo como siste-
ma de valores. El objetivo de esta cooperacién deberfa ser de-
sarrollar una forma sostenible de la economia y la vida en co-
miin, que permita a los seres humanos vivir en sociedad con
bienestar, salud y paz durante muchas generaciones.

EPIiLOGO

En este libro he intentado mostrar, con diversos ejemplos,
cémo afecta la reflexidn ético-filos6fica a las formas de pen-
sar y las inquietudes concretas de nuestra vida cotidiana, y
cémo podemos arrojar una luz critica sobre los prejuicios
para poder superarlos. No aspiraba a la completitud, a desa-
rrollar todo un sistema de la ética para el siglo xx1; este es un
trabajo herciileo, al que seguiré aportando mis contribucio-
nes en el futuro, en especial elaborando una ética para las
tecnologfas de la informaci6n, que tienen un efecto social dis-
ruptivo (como las redes sociales y la inteligencia artificial en
general).

Habré alcanzado mi objetivo si con la lectura se ha visto
que aunque vivamos en tiempos oscuros, podemos conseguir
un progreso moral; y que existen hechos morales objetivos,
que nos atafien como seres humanos, y que no se pueden ni
deben justificar apelando a la evolucién, a Dios ni a la razén
humana universal. La ética no requiere ninguna justificacién
externa; sus proposiciones se desmoronan si no comprende-
mos que la reflexién racional, sistemdtica, abierta a resultados
no preconcebidos y falibles es el mejor camino para informar-
nos al respecto de qué debemos hacer o renunciar a hacer des-
de una perspectiva moral. Esta practica de la reflexién se apoya
en una historia de miles de afios, que en el continente europeo
se inicia con los antiguos griegos, pero que tiene una validez
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supracultural y también se desarroll6 en las historias entreteji-
das por otros grupos humanos.

El objetivo y el sentido de la vida humana es vivir bien.
La buena vida consiste en convertirnos en agentes responsa-
bles en el reino de los fines y entendernos como seres vivos
dotados de una capacidad moral superior y universal. Esta
concepcién del ser humano es la base de todos los procesos de
Ilustracién que se han desarrollado en cualquier rincén del
mundo y en cualquier perfodo. En nuestros dias, a la vista de
los tiempos oscuros en los que nos hallamos, la Ilustracién
resulta especialmente urgente. Pues debido a que en estos dos
siglos de Modernidad hemos actuado de un modo moralmen-
te reprobable, que ha llevado a la creacién de unos sistemas
de distribucién de los recursos que resultan fatales, nos ame-
naza la propia autodestruccién. Sila queremos evitar, resulta
imprescindible abrir un capitulo nuevo de una Zustracién glo-
bal sin tergiversaciones nacionalistas (entre las que se incluye el
eurocentrismo). _

Terminaré pues haciendo un llamamiento general a parti-
cipar en el proyecto de una nueva Ilustracién. Después del co-
ronavirus la sociedad no podra seguir siendo como era. En
estos momentos estd mAs claro que nunca que la humanidad es
una comunidad global con un destino compartido.

El espiritu (como capacidad intelectual) y la moralidad
superior son reales. Y estdn entrelazados con la estructura
factual del universo energético-material, con la naturaleza en
su conjimto, de una manera que nunca se podra clarificar del
todo. La realidad es demasiado compleja para que resultara
posible; por eso no existe tampoco ningiin «fin de la historia».
La realidad, en tanto que es el lugar del que, por principio,
no podemos escapar (porque no existe ningfin lugar alterna-
tivo) no es una utopia. Es NUESTRA realidad, la de todos
nosotros, la que inevitablemente nos hace concebirnos como
una comunidad.
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Todo dependera de si somos capaces de verlo y de expre-
sar articuladamente esta idea. Por mi parte soy optimista al
respecto, porque aiin estd en nuestra mano hacer lo correcto.
¢Escucharemos la voz de alarma? ;O volveremos a caer unos
sobre otros como fieras codiciosas? Depende de nosotros. El
ser humano es libre.
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INTRODUCCION

. Véase la famosa —y ampliamente refutada— tesis del fin de la

historia en Francis Fukuyama, Das Ende der Geschichte. Wo stehen
wir?, Minich, 1992. [Hay traduccién espafiola de P. Elfas: £/ fin
de la historia y el viltimo hombre, Barcelona, Planeta, 1992.] Como
alternativa mas reciente véase Ivan Krastev y Stephen Holmes,
Das Licht, das erlosch. Eine Abrechnung, Berlin, 2019. [Hay tra-
duccién espafiola de Jestis Negro y Sara de Albornoz: La lug que
se apaga. Como Occidente gand la Guerra Fria pero perdid la paz,
Barcelona, Debate, 2019.]

. Véanse al respecto los célculos de Maja Gopel, Unsere Wel: neu

denken. Eine Einladung, Berlin, 2020, 4. ed., p. 50, aunque logi-
camente no se han podido incluir aiin los efectos.de la crisis del

coronavirus.

. Fruto de una reinterpretacién de la filosofia de Georg Wilhelm

Friedrich Hegel, el filésofo estadounidense Robert B. Brandom
ha propuesto recientemente una elaborada filosofia de la confian-
za, cuya estructura profunda ontolégico-social podria servir de
modelo a una futura socializacién global exitosa. Véase Robert
Boyce Brandom, 4 Spirit of Trust. A Reading of Hegel’s Phenome-
nology, Cambridge (MA), 2019.

. Al respecto de Thomas M. Scanlon véase su libro pionero What

We Owe to Each Other, Cambridge (MA), 1998. En su Being Rea-
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Listic About Reasons, Oxford, 2013, Scanlon defiende un realismo
moral que se asemeja a la posicién que desarrollo en el presente
libro. En su obra més reciente, Scanlon muestra por qué la de-
sigualdad econémica, desde un punto de vista ético, nos conduce
a una crisis moral: Why Does Inequality Marter?, Oxford, 2018.
[Hay traduccién espafiola de Beatriz Palacios: jPor qué importa la
desigualdad?, Madrid, Avarigani Editores, 2020. En la misma edi-
torial puede leerse también Las dimensiones morales: permisibilf—
dad, significado y culpabilidad.]

Esto se acompafia de una revolucién ética de gran alcance, que el
gran filésofo Hans Jonas ha sido el primero en elaborar con toda
claridad. Esta revolucién implica que necesitamos una nueva bioé-
tica y tecnoética que vaya mucho més all4 de lo que se ha tenido en
cuenta en la Antigiiedad y la Edad Moderna, pues en esas épocas, la
acci6n humana solfa acarrear efectos limitados a grupos pequefios.
En cambio las consecuencias de la tecnologfa avanzada de los tiem-
pos contemporaneos afectan a todos los seres humanos, por lo que
en nuestros dias es més urgente que nunca elaborar valores univer-
sales para el siglo xx1. Recomiendo encarecidamente a todas las

lectoras y lectores la obra principal de Jonas: Das Pringip Verant-

wortung. Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisation, Ber-

.lin, 2019. [Hay traduccién espafiola de Javier M.? Fernindez Rete-
naga: £/ principio de responsabilidad: ensayo de una ética para la

civilizacion tecnoldgica, Barcelona, Herder, 1995 (2008, 3.7 ed.).]

.Al respecto puede verse un panorama de escenarios horripilantes
‘sobre el advenimiento de la superinteligencia —aunque, en parte

llamativamente irracional y bastante mal fundamentado— en Nick
Bostrom, Superintelligeny. Sgenarien einer kommenden Revolution,
Berlin, 2014. [Hay traduccién espafiola de Marcos Alonso: Super-
inteligencia: caminos, peligros, estrategias, Zaragoza, Teell, 2016.]
Compérese con Markus Gabriel, Der Sinn des Denkens, Betlin, 2019,

3.% ed. [Hay traducci6n espafiola de Nuria Fominaya Meyer: £/

sentido del pensamiento, Barcelona; Pasade & Presente, 2019.] Como
introduccién a la novedosa temética de la reflexién ética sobre la
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inteligencia artificial, véase Mark Coeckelbergh, 47 Ethics, Cam-
bridge (MA), 2020.

A este respecto resulta sumamente actual y recomendable un libro
de la economista Shoshana Zuboff, que da clases en Harvard: Das
Zeitalter des Uberwachungskapiralismus, Francfort del M. y Nueva
York, 2018. [Hay traduccién espafiola de Albino Santos: La era
del capitalismo de vigilancia, Barcelona, Paidés, 2020.]

Sobre la «transformacién estructural» y digital de la «vida phbli-
can, frente al conocido Strukturwandel der Offentlichkeir del fil6-
sofo social Jiirgen Habermas [Historiay critica de la opinién piblica:
la transformacion estructural de la vida piblica, Barcelona, G.G.,
1981], véase ahora Markus Gabriel, Fiktionen, Berlin, 2020, §§ 16
s., asi como Armin Nassehi, Muster. Theorie der digitalen Gesell-
schaft, Mianich, 2019. ’

Por la sola exigencia de la simplicidad tipogréafica recurriré en
adelante al género gramatical masculino cuando quiera hacer re-
ferencia a todos los seres humanos en su conjunto; independiente-
mente de si se consideran a si mismos mujeres, diversos, hombres
o de otro modo. Pero con el fin de evitar la sucesién de ejemplos
monétonamente masculinos, también introduciré variantes, para
no dar continuidad a esos estereotipos segiin los cuales uno habla
de los médicos y sus asistentas, las enfermeras. No se trata de ceder
ala correccién politica, sino de ser coherente con el progreso mo-
ral, que ha contribuido de forma decisiva a hacernos entender que
los estereotipos parcelan la realidad social de una forma engafiosa
que no debemos perpetuar (como veremos en el capitulo 3).
Véase Bruno Latour, «On the Partial Existence of Existing and
Non-existing Objects», en: Lorraine Daston (ed.), Biographies of
Scientific Objects, Chicago, 2000, pp. 247-269. [Hay traducci6n
espafiola: «Sobre la existencia parcial de objetos existentes y no
existentes», en L. Daston, Biografias de los objetos cientificos, Ciu-
dad de México, La Cifra, pp. 351-381.] El fil6sofo estadounidense
Paul Boghossian se ha tomado la molestia de rebatir punto por
punto las conclusiones apresuradas, contradicciones y supuestos
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falsos de Latour en su 4ngst vor der Wakhrheit. Ein Pléidoyer gegen
Relativismus und Konstruktivismus (con epilogo de Markus Ga-
briel), Berlin, 2013. [Hay traduccién espaﬁola de Fabio Morales:
El miedo al conocimiento: contra el relativismo y el constructivismo,
Madrid, Alianza Editorial, 2009.]

Bruno Latour, Das Parlament der Dinge. Fiir eine politische Okolo-
gie, Berlin, 2010. [Hay traduccién espafiola de Enric Puig: Politi-
cas de la naturaleza: por una democracia de las ciencias, Barcelona,
RBA, 2013.]

Confio en haber expuesto con suficiente claridad este «nuevo
realismo» en la trilogia publicada desde 2013 por Ullstein: Wa-
rum es die Welt nicht gibt, Ich ist nicht Gehirn 'y Der Sinn des
Denkens. [ Por qué el mundo no existe, traduccién de Juanmari Ma-
dariaga, Barcelona, Pasado & Presente, 2015; Y0 no soy mi cere-
bro: filosofia de la mente para el siglo xx1, traduccién de Juanmari
Madariaga, Barcelona, Pasado & Presente, 2016; y £/ sentido del
pensamiento, traduccién de Nuria Fominaya Meyer, Barcelona,
Pasado & Presente, 2019.] Para un panorama general véase tam-
bién Markus Gabriel (ed.), Der Neue Realismus, Berlin, 2016, 3.
ed., asi como Markus Gabriel y Matthias Eckoldt, Die ewige
Wahrheit und der Neue Realismus. Gespréiche iiber (fast) alles, was
der Fall ist, Heidelberg, 2019.

Entre muchos otros véanse por ejemplo Michael Hampe, Die
Dritte Aufkléirung, Berlin, 2018 [«La tercera Ilustracién»] o Ste-
ven Pinker, Aufklérung jerye: Fiir Vernunft, Wissenschaft, Hu-
manismus und Fortschritt. Eine Verteidigung, Francfort, 2018
[hay traduccién espafiola de Pablo Hermida Lazcano: En defen-
sa de la Ilustracién: por la ragén, la ciencia, el humanismo y el pro-
greso, Barcelona, Paidds, 2018]. En varios detalles esenciales,
no estoy de acuerdo con estas propuestas; cito estos titulos como
prueba de que la necesidad de una nueva Ilustracién es percepti-
ble y estd bien fundamentada. o

Stanley Cavell, Der dnspruch der Ve emunft Wirtgenstein, Skeptizis-
mus, Moral und Tragodie, Francfort, 2006, p. 200. [Hay traduccién
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espafiola de Diego Ribes Nicolas: Reivindicaciones de la ragon: Witt-
genstein, escepticismo, moralidad y tragedia, Madrid, Sintesis, 2003.]

1. QUE SON LOS VALORES Y POR QUE SON UNIVERSALES
Las expresiones impresas en negrita se han incluido en el Glosa-
rio de este libro, que, una vez completada la lectura, se pueden
utilizar también para repasar, a partir de los conceptos fundamen-

tales, las lineas basicas de la argumentacién.

ma la base de este libro— hay que afiadir una cuarta tesis (Tesis

esencial 4): Los hechos morales son suf generis, no cabe atribuir- .

los a ningiin acontecimiento en particular del universo. Forman
un campo conceptual propio en el &mbito de la mente humana. La
combinacién de estas tesis esenciales y su integracién en un pano-
rama filos6fico més amplio convierten esta posicion, en su con-
junto, en una innovacién en el campo de estudio del realismo mo-
ral. Con miras a comprender las reflexiones del presente libro se
trata de una cuestién secundaria, que desarrollaré con més ampli-
tud en otro lugar, en comparacién con otras variantes contempo-

raneas del realismo moral.

. Aunque también existe el bien absoluto: lo que moralmente es impres-

cindible hacer y deberia hacerse en cualquier situacién inaginable.

. Lo que es distinto del mal absoluto, lo que moralmente est4 estricta-

mente prohibido y nunca se debe hacer, en ninguna circunstancia.

. Martha Nussbaum, Kosmopolitismus. Revision eines Ideals, Darm-

stadt, 2020. [Hay traduccién espafiola de Albino Santos Mosque-
ra: La tradicion cosmopolita. Un noble e imperfecto ideal, Barcelona,

Paidés, 2020.]

. Bertolt Brecht, Die Dreigroschenoper. Der Erstdruck 1928, edicién'y

comentario de Joachim Lucchesi, Francfort, 2005, p. 67. [En caste-
llano véase por ejemplo La dpera de cuatro cuartos y otras obras, en
traduccién de Miguel Sdenz, Madrid, Alianza, 2016, 3.7 ed.]

. En el marco del Nuevo Realismo —1a posici6n filoséfica que for-
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Jean-Paul Sartre, Drei Essays: Ist der Existentialismus ein Hu-~
manismus? Materialismus und Revolution. Betrachtungen gur Juden-
Jfrage, Francfort, 1980. [Hay traduccién espafiola de Victoria Prati
de Fernandez: £/ existencialismo es un humanismo, Barcelona,

Edhasa, 2009.]

. No obstante, no toda forma de regulacién estatal resulta irrecon-

ciliable con el hecho de que las instituciones nos traten como seres
humanos capacitados para el anélisis moral. El anélisis individual
que cada persona aplica a su vida no entra en contradiccién con el
Estado porque el Estado, en una democracia representativa, se
compone de una serie de decisiones personales que han tomado
individuos que idealmente se rigen por un c6digo moral. Si insti-
tuciones como el Tribunal Constitucional o el gobierno federal
adoptan medidas que favorecen el analisis moral, no estin deshu-

manizando automéaticamente a los ciudadanos.

. Como introduccién a la metaética recomiendo Markus Riither,

Metaethik gur Einfiihrung, Hamburgo, Junius Verlag, 2015.

John Leslie Mackie, Zthik. Die Erfindung des moralisch Richtigen
und Falschen, Stuttgart, 2014. [Hay traduccién espafiola de To-
mis Fernandez Atiz: Etica: la invencidn de lo bueno y lo malo, Bar-
celona, Gedisa, 2000.] .

Para la historia del nihilismo de valores véase Winfried Schrider,
Moralischer Nikilismus. Radikale Moralkritik von den Sophisten bis
Niergsche, Stuttgart, 2005.

«Kiinast tendrd.que seguir aguantindose con estos dieciséis co-
mentarios»s, en www.morgenpost.de/berlin/ article22822849 1/

Diese-16-Sprueche-muss-sich-Kuenast-weiterhin-gefallen-las- -

sen.html (consultado el 28 de abril de 2020, a las 12:17).

Por eso en La Metafisica de las Costumbres, donde desarrolla su

ética y su filosofia del derecho, Kant define el «derechos como «el -

conjunto de condiciones bajo las cuales el arbitrio de uno puede
conciliarse con el arbitrio del otro segiin una ley universal de la
libertad» (Immanuel Kant, Die Metaphysik der Sitzen, Werkausga-
be vol. VIII, ed. Wilhelm Weischedel, Frincfort, 1991, p. 337).
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[Se cita por La metafisica de las costumbres, trad. Adela Cortina y
Jestis Conill, Tecnos, Madrid, 1989, p. 39.]

Samuel P. Huntington, Kampf der Kulturen. Die Neugestaltung der
Weltpolitik im 21. Jahrhundert, Miinich, 1998 [hay traducci6n es-
pafiola de José Pedro Tosaus Abadia: £/ chogue de civilizaciones y
la reconfiguracién del orden mundial, Barcelona, Paid6s Ibérica,
1997], e idem, Who We Are. Die Krise der amerikanischen Idenritét,
Miinich y Viena, 2004.

Véase Amartya Sen, Die Identitiitsfalle. Warum es keinen Krieg der
Kulturen gibt, Miinich, 2007. [Hay traduccién espafiola de Veré-
nica Inés Weinstabl y Servanda Marfa de Hagen: /dentidad y vio-
lencia: la ilusion del destino, Buenos Aires y Madrid, Katz, 2007.]
En la democracia antigua, los sofistas se dedicaban a influir deli-
beradamente en los estados de opinién. Eran una especie de
combinacién de las figuras del abogado artero y el spin doctor,
comparable a personajes estadounidenses como Roger Stone o
Rudolph Giuliani. Otro ejemplo de sofista taimado es el psicé-
logo canadiense Jordan Peterson, que ha emprendido una cam-
pafia contra la correccién politica y se presenta como un hombre
blanco que por esta condicién esté siendo victima de sus «cole-
gas neomarxistas», y, con este espectdculo, obtiene millones de
sus admiradores. l
Platén, Der Staat, Stuttgart, 2008, p. 96. [Hay varias traducciones
espafiolas, por ejemplo la de Manuel Fernandez-Galiano: La repii-
blica, Madrid, Alianza, 2013.]

Ibidem, p. 99.

Tbidem, p. 100.

Véanse por ejemplo las famosas afirmaciones de La ideologia ale-
mana (Karl Marx y Friedrich Engels, Werke, vol. 3, Berlin, 1990,
Pp- 26 8.): «La moral, la religidn, la metafisica y el resto de laideo-
logia y las formas de conciencia correspondientes no conservan
ya su apariencia de independencia. No tienen historia, no tienen
evolucién; solo las personas, al desarrollar su pi‘dﬁgccién material
y sus relaciones materiales, transforman con ello su realidad, tam-~
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bién su pensamiento y los frutos de su pensamiento. La concien-

cia no determina la vida, sino que es la vida la que determina la

21.

22.

23.

T 24,
25.

26.

27.

conciencian. Jbidem, p. 299: «Los comunistas no predican ningu-~
na moral [...]. No plantean la exigencia moral de: “Amaros los
unos a los otros, no seais egoistas”». Los descubrimientos del

creador de la ideologia alemana, antes bien, habrian «condenado

... toda moral» (ibidem, p. 404). [Hay traducci6n espafiola de

Wenceslao Roces: K. Marx y F. Engels, La ideologia alemana: cri-
tica de la novisima filosofia alemana..., Tres Cantos, Madrid, Akal,
2014.] Para un anlisis de la critica de la moral en Marx, que en
algunos pasajes parece moralizadora, véase por ejemplo Denis
Mider, Fortschritt bei Marx, Berlin, 2010, p. 25§ s.

Boghossian, Angst vor der Wahrheit [El miedo al conocimiento], e
idem, «Der Relativismus des Normativen», en: Markus Gabriel
(ed.), Der Neue Realismus, Berlin, 2014, pp. 362-395.
Boghossian, «Der Relativismus des Normativen», p. 366 s.
«Vielfalt schitzen — Zusammenhalt férdern [“Apreciar la diversi-
dad, promover la cohesién”]. Rede von Bundesprisident Christian
Wulff zum 20. Jahrestag der Deutschen Einheit am 3. Oktober
2010 in Bremenn, consultable en linea en www.bundespraesident.
de/SharedDocs/Reden/DE/ Christian-Wulff/Reden/ 2010/
10/20101003_Rede_Anlage.pdfijsessionid=g75C6841744E3841
68A464F00o77D61DC.1_cid362?__blob=publicationFile&v=3.
Para el caso de Estados Unidos es perspicaz Brian Leiter, Why
Tolerare Religion?, Princeton, P.U.P., 2014.

Véase la edicion comentada de Helmuth von Glasenapp (ed.),
Die Bhagavad Gita. Das Lied der Gortheir, Stuttgart, 2003.

John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit, Francfort, 1975, § 24.
[Hay traduccién espafiola de Marfa Dolores Gonzalez: Teoria de
la justicia, Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 1997, 2.% ed.,
1.2 reimp. ]

Véase por ejemplo el estudio de Edmond Awad, Sohan Dsouza,
Azim Sharif, Iyad Rahwan y Jean-Frangois Bonnefon, «Univer-

sals and variations in moral decisions made in 42 countries by

28.

29.

30.
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70.000 participants», en: Proceedings of the National Academy of
Sciences 117 (), 2020, Pp. 2332-2337.

Véanse al respecto los trabajos clasicos de Victor Farfas, He:-
degger und der Nationalsogialismus, Fréncfort, 1989 [hay traduccién
espafiola: Heidegger y el nagismo, Barcelona, Muchnik, 1989; «ed.
corr. y aum.», Palma de Mallorca, Objeto Perdido, 2009] y Em-~
manuel Faye, Heidegger. Die Einfiihrung des Nationalsogialismus
in die Philosophie. Im Umbkreis der unversfentlichten Seminare ywi-
schen 2933 und 1935, Berlin, 2009 [hay traduccién espafiola de
Oscar Moro Abadia: Heidegger, la introduccion del nazismo en la
Silosofa: en torno a los cursos y seminarios de 1933-1935, Madrid,
Akal, 2018]. Para debates mas recientes véase por ejemplo Walter
Homolka, Arnulf Heidegger (ed.), Heidegger und der Antisemiris-
mus. Positionen im Widerstreit, Friburgo de Brisgovia, 2016.

Carl Schmitt, Die Tyrannei der Werte, 3.% ed. rev., Berlin, zo11,
p- 38 s. [En castellano se incluye una versi6n ligeramente distinta
en una recopilacién del mismo titulo, La tirania de los valores, edi-
cién y estudio introductorio de Montserrat Herrero, Granada,
Comares, 2010.]

Para quienes conocen mis propias observaciones criticas sobre la
metafisica: como el mundo no existe, la metafisica fracasa como
teoria de absolutamente todo, de la realidad en su totalidad. De ello
tratan Warum es die Welt nicht gibt [Por qué el mundo no existe,
Barcelona, Pasado & Presente, 2015 y Sinn und Existeny [Sentido
Y existencia. Una ontologia realista, Barcelona, Herder, 2018]. Pero
en los mismos libros argumento que existen objetos no fisicos que
ademas son reales, por lo tanto, de efectos incluso mensurables;
este es el tema de Jek ist nicht Gehirn [ Yo no soy mi cerebro, Barcelo-
na, Pasado & Presente, 2016, Der Sinn des Denkens [El sentido
del pensamiento, Barcelona, Pasado & Presente, 2019], Neo-Fxis-
tengialismus [Neoexistencialismo: concebir la mente humana tras el
fracaso del naturalismo, Barcelona, Pasado & Presente, 2020] y
Fiktionen. Para los distintos conceptos de la metafisica y su rela-""
cién con la ontologia véase Markus Gabriel, «Metaphysik oder
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Ontologie?», en: Perspektiven der Philosophie. Neues Jahrbuch 42
(2016), p. 73-93. Mi interpfetacién de la cita de Schmitt se basa
en suponer que aqui, con «metafisico», Schmitt entiende algo que
no se puede medir fisicamente, lo que depende del contraste entre
positivismo y metafisica.

Como introduccién al clasico de Kant véase Immanuel Kant,
Grundlegung yur Metaphysik der Sitten, en Werkausgabe vol. VII,
ed. Wilhelm Weischedel, Francfort, 1991, pp. 7-102. El concep-
to kantiano de la metafisica es en su conjunto ambiguo porque
también existirfan «rudimentos metafisicos de las ciencias natu-
rales» y durante un periodo de su vida trabajé en publicar una
metafisica cientifica. Pero sin duda se trata de una de las opera-
ciones basicas de Kant: situar el deber fuera de la capacidad de
conocimiento y explicacién de las ciencias naturales y conciliar-
lo al mismo tiempo con el hecho de que como organismos for-
mamos parte de los sucesos cognoscibles y explicables por las
ciencias naturales.

Véase Christoph Méllers, Die Moglichkeit der Normen. Uber eine
Praxis jenseits von Moralitdt und Kausalitit, Berlin, 2015. Para un
andlisis de este planteamiento, Gabriel, Fiktonen, § 14.

Martin Heidegger, Anmerkungen I-IV (Schwarge Hefte- 1942-
1948), Gesamtausgabe IV. Abteilung: Hinweise und Aufieichnun-

gen, vol. 97, Francfort, 2015, p. 20. [La editorial Trotta publica |

desde 2015 los Cuadernos negros, en traduccién de Alberto Ciria,
pero por ahora la serie se extiende de 1931 a 1941.]

Friedrich Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, Kritische Studien-
ausgabe, vol. 5, Miinich, 1999, p. 249 s. [En castellano puéde verse
por ejemplo la traduccién de Andrés Sanchez Pascual: La genea-
logia de la moral, Madrid, Alianza Editorial, 2011, 3. ed.]

Johann Wolfgang Goethe, Faust. Der Tragédie erster Teil, Stutt-
gart, 1971, p. 40. [Véase por ejemplo la edicién bilingiie Fausto:
una tragedia = Faust: eine Tragidie, partes 1y II, versién de Pedro
Gélvez, edicién y prélogo de Albrecht Schone, Barcelona, De-
Bolsillo, 2013.]
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. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, p. 253.
. Al respecto véase por ejemplo la teorfa de la propaganda de Jason

Stanley, How Propaganda Works, Princeton, Oxford, 2015, e idem,
How Fascism Works. The Politics of Us and Them, Nueva York, Ran-
dom House, 2018. [Hay traducci6n espafiola del segundo titulo, por
Laura Ibéfiez: Facha. Cémo funciona el fascismo y como ha entrado en
tu vida, prologo de Isaac Rosa, Barcelona, Blackie Books, 2019.]

2. Por QUI;I LOS HECHOS MORALES EXISTEN,
PERO LOS DILEMAS ﬁITICOS, NO

. Donald Davidson, «Was ist eigentlich ein Begrifsschema (1974)»,

en: idem, Wahrheit und Interpretation, Francfort, 2017, 6. ed., pp.
261-282. Sobre una base similar Julian Nida-Riimelin determina
la relaci6n entre democracia y verdad (Julian Nida-Riimelin, De-

mokratie und Wakrheit, Miinich, 2006).

. Sobre el descubrimiento de universales en los espacios culturales

europeos, y fuera de ellos, véase Jan Assmann, Achsenzeit. Eine Ar-
chéologie der Moderne, Miinich, 2018. Para la cuestién africana,
véase por ejemplo Kwasi Wiredu, Cultural Universals and Particu-
lars. An African Perspective, Bloomington (IN), Indianépolis (IN),
1996, y los textos recogidos en Franziska Diibgen y Stefan Sku-

1 pien (ed.), Afrikanische politische Philosophie, Berlin, 2016, 2.2 ed.

Para el contexto chino, Zhao Tingyang, Alles unter dem Himmel.
Vergangenheit und Zukunf der Weltordnung, Berlin, 2020.

Véase al respecto Michael Zeuske, Sklaverei. Eine Menschheitsge-
schichte von der Steingeit bis heute, Stuttgart, 2018. [Hay traduccién
espafiola de Gema Facal Lozano: Esclavitud: una historia de la hu-
manidad, Pamplona, Katakrak Liburuak, 2018.]

Sobre el tema de la tortura desde el punto de vista de la filosoffa,
Jay Bernstein, Torture and Dignity. An Essay on Moral Injury
Chicago, 2015. . .
Quien se interese por los detalles tedricos de la ontologia social
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que subyace a este libro, puede verlos en Gabriel, Fiktionen, ter-

cera parte.

. En alpunos casos excepcionales este principio puede ser discutible
P :

pero en la inmensa mayoria de las situaciones se cumple sin limita-
ciones. Pienso en lo siguiente: en la filosoffa hay un debate central
al respecto de si nos podemos equivocar también en la cuestién de
si estamos conscientes; esto nos lleva a las profundidadés de la teo-

rfa de la consciencia de uno mismo y tiene consecuencias en la teorfa

delaaccién. A quien se interese por el tema se le puede recomendar
la propuesta de un filésofo que da clases en Leipzig, Sebastian
Rodl, quien ha intentado demostrar que nos equivocamos mucho
menos de lo que parece en lo que respecta a nosotros mismos, por-
que existe un niicleo central del conocimiento de uno mismo que
es inmune a los errores. Véase Sebastian Rodl, Selbstbewufitsein,
Berlin, 2011, e idem, SelbstbewufStsein und Objektivitit. Fine Ein-

fiikrung in den absoluten Idealismus, Berlin, 2019.

. Aristételes, Metafisica IV.7 1011b26-28, traduccién propia. Véa-

se también Aristételes, Metaphysik. Schriften zur ersten Philoso-
phie, edicién y traduccién de Franz v. Schwarz, Stuttgart, 1991.

. Como introduccién al campo de la teorfa del conocimiento, que

se ocupa del alcance y la estructura de las proposiciones del ser
humano que pretenden transmitir una verdad, puede verse
Markus Gabriel, Die Erkenntnis der Welt. Eine Einfiikrung in die
Erkenninistheorie, Friburgo de Brisgovia y Mitnich, 2014.

. Thomas Nagel, Der Blick von nirgendwo, Berlin, 2012.

Para mas detalles al respecto Gabriel, Die Erkenninis der Welt, ca-
pitulo IL.1. o
Véase Gabriel, Warum es die Welt nicht gibt, capitulo V. [Hay tra-
duccién espafiola de Juanmari Madariaga: Por qué el mundo no
extste, Barcelona, Pasado y Presente, 2015.] .
Peter Singer, Praktische Ethik, Stuttgart, 2013, 3.2 ed., p. 26 s.
[Hay traduccién espafiola de la segunda edicién inglesa, por Ra-
fael Herrera Bonet: Etica prdctica, Madrid, Akal, 2009.]

Gottfried Wilhelm Leibniz, Neue Abhandlungen iiber den men-

14.

I§.

16.

17.

18.
I9.

20.

21.
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schlichen Verstand, Hamburgo, 1971 (en p. 13: «[Es] ist einer mei-
ner wichtigsten und bew#hrtesten Grundsitze, dal die Natur nie-
mals Spriinge macht»). Parala prehistoria evolutiva de lamoralidad
puede verse recientemente Patricia S. Churchland, Conscience. The
Origins of Moral Intuition, Nueva York, 2019.

Sharon Hewitt Rawlette, The Feeling of Value. Moral Realism
Grounded in Phenomenal Consciousness, Virginia, CreateSpace, 2016.
Johann Wolfgang von Goethe, Werke. Hamburger Ausgabe, vol.
1, Minich, 1998, p. 330. '

Immanuel Kant, Krittk der praktischen Vernunft, en Werkausgabe
vol. VII, ed. Wilhelm Weischedel, F rancfort, 1991, pp. 103-302,
aqui: § 7, p. 140. [En castellano véase por ejemplo Critica de la ra-
7on prdctica, traduccién de Emilio Mifiana y Villagrasa y Manuel
Garcia Morente, revisada por Maximiliano Hernéndez Marcos,
Madrid, Tecnos, 2017.]

Kant, Grundlegung..., p.61. [Hay traduccién espafiola de Roberto
R. Aramayo: Fundamentacion para una metafisica de las costumbres,
Madrid, Alianza, 2012.]

Gabriel, Der Sinn des Denkens, pp. 178-187.

Immanuel Kant, Uber ein vermeintes Recht aus Menschenliebe 7u
liigen, en Werkausgabe, vol. VIII, ed. Wilhelm Weischedel, Francfort,
1991, pp- 635-643. [En castellano puede verse la edicién especifi-
ca jHay derecho a mentir? (La polémica Immanuel Kant/Benjamin
Constant, sobre la existencia de un deber incondicionado de decir la
verdad), Immanuel Kant y Benjamin Constant, estudio de Gabriel
Albiac, traduccién de Manuel Garcia Morente ez a/., Madrid, Tec-
nos, 2012.]

Slavoj Zi¥ek, «Mein Traum von Wuhann, en: Die Welt, 5 de fe-
brero de 2020, www.welt.de/kultur/plus205617755/ Corona-
Virus-Slavoj-Zizeks-Traum-von-Wuhan.html.

Thaddeus Metz, «Auf dem Weg zu einer Afrikanischen Moraltheo-
rie, en: Franziska Diibgen, Stefan Skupien (ed.), Afrikanische po-
litische Philosophie. Postkoloniale Positione;i; Berlin, 2016, 2.% ed.,

PP- 295-329, aqui: pp. 300-303. Metz enumera otras exigencias
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morales, que sin embargo expresan més una normatividad local
que principios universales, segiin el mismo autor concede. La
debilidad del enfoque se debe en general a que se presentan jui-
cios morales locales, «africanos», en lugar de argumentar que es-
tos modos de pensar y estas conclusiones constatadas en Africa

estan bien fundamentadas y por lo tanto su validez moral es uni-

versal. En la ética no se trata de oponer Africa a Europaoala |

inversa, sino de investigar lo que es universalmente correcto. A |

" menudo se encontrarén fuera de Europa y del supuesto «Occi-
’ dente» algunas ideas morales que sean superiores a algunos de
fnuestros errores morales, como sucede en particular con los
i principios I) y J) del catdlogo de Metz; pero aqui también hay

que incluir la ética medioambiental de muchas tribus que viven

_ en el Amazonas desde hace milenios. El progreso cientifico y
~ tecnolégico moderno, pues, también puede llevarnos a retroce- I
sos morales y no garantiza en ningiin caso que los habitantes de |
los territorios de mayor bienestar econémico sean automatica-

mente superiores también desde la perspectiva moral. Es eviden-
te que los europeos podemos aprender mucho de los africanos,
latinoamericanos y asi4ticos. En el siglo xx1 lo crucial es desa-
rrollar las bases de un cosmopolitismo moralmente sélido. La
arrogancia nacionalista y el concepto de la superioridad moral de
un continente son obviamente males morales que no aportan

. nada positivo a la justificacién ética de los juicios morales.

. Gertrude Elisabeth M. Anscombe, 4bsicht, Berlin, 2011.

. Véase Andreas Rodder, Konservativ 21.0. Eine Agenda fiir Deut-
schland, Mimich, 2019, asi como Thomas Baver, Die Vereindeuti-

gung der Welt. Uber den Verlust an Mehrdeutighkeit und Vielfalt,

Stuttgart, 2018, 12.% ed. Por desgracia la argumentacién de Bauer
se apoya en toda una serie de errores posmodernos sobre la ver-
dad, que comete en las pp. 26-30. El siguiente resultado de las re-
flexiones que dirige contra la verdad tampoco es aceptable: «Las
decisiones democréticas no pueden aspirar a una pretension de
verdé;i, pureza y validez atemporal» (p. 84). Esta idea no se puede
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reconciliar con las bases del Estado democratico de derecho, en
particular con el reconocimiento de derechos humanos innega-
bles y universales. Llegados a este punto se perciben las contra-
dicciones de su enfoque. En efecto, el autor es expresa y absoluta-
mente contrario a la desambiguacién, pero no hay ambigiiedad
alguna por ejemplo en esta proposicién no poco discutible (aqui,
sin aportar fuentes ni pruebas): «Durante mis de mil afios, antes
de finales del siglo xx, no ha habido [en los sistemas legales que
utilizan el derecho isldmico, . G.] ninguna lapidacién de addlte-
ros ni ninguna ejecucién por actos homosexuales de comiin
acuerdo» (p. 37). Tengo dudas al respecto, para empezar porque
me extrafiarfa mucho que dispusiéramos de estadisticas fiables so-
bre tales ejecuciones y castigos corporales, que documenten esas
précticas a lo largo del tiltimo milenio.

Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunfi, en Werkausgabe vol.
IV, ed. Wilhelm Weischedel, Francfort, 1992, B §79/p. 501 Fn.
Crispin Wright, W akrheit und Objekeivitiit, Fréncfort, ibox ,P- 12y ss.
Para un panorama general véase la introducciéni_ de Coeckel-
bergh, 4 I Ethics.

Kant, Grundlegung..., p. 66.

Ronald Dworkin, «Objectivity and Truth. You'd Better Believe
it», en: Philosophy & Public Afairs 25/2 (1996), pp. 87-139, aqui
p- 104y ss. )

Ernst Tugendhat, Porlesungen iiber Ethik, Francfort, 1994, 2.% ed.
[Hay traduccién espafiola de Luis Roman Rabanaque: Lecciones
de ética, Barcelona, Gedisa, 1997.]

Ibd., p. 87.

Iglesia Evangélica en Alemania, www.ekd.de/Zehn-Gebote-
10802.htm (consultado el g de febrero de 2020, 15:46).

Libreria Editrice Vaticana, La legge fondamentale dello Stato della
Cittd del Vaticano, Acta Apostolicae Sedis, volumen suplementario
2001, versién alemana en: www.vatican.va/news_services/press/
documentazione/documents/sp_ss_scv/informazione_generale/ -

legge-fondamentale_ge.html.
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Sobre esta posicién, que discute la existencia de una moralidad
superior, que vaya mas all4 de las ideas de la tribu, Richard Daw-
kins, Das egoistische Gen, Heidelberg, 2007, 2. ed. [E] gen egoista,
traduccién de Juana Robles Suérez, Barcelona, Labor, 1979, Bar-
celona: Salvat, 1994; recientemente puede verse £/ gen egoista ex-
tendido, Madrid, Salvat, 2017.]

Sobre esta concepcién del Geist véase Markus Gabriel, Zc ist nicht

Gehirn. Philosophie des Geistes fiir das 21. Jahrhundert, Betlin, 2016,
2.2 ed. [ Yo no say mi cerebro: filosofia de la mente para el siglo xxi,
traduccién de Juanmari Madariaga, Barcelona, Pasado & Presen-
te, 2016); idem, Neo-Existengialismus, Friburgo de Brisgovia,
2020 [Neoexistencialismo: concebir la mente humana tras el fracaso
del naturalismo, traduccién de Marc Figueras, Barcelona, Pasado
& Presente, 2020]; idern, Fiktionen, segunda parte.

Sobre los aspectos filoséficos, algo més técnicos, en relacién so-
bre todo con la filosofia de Robert Brandom, Markus Gabriel, 4n
den Grengen der Erkenninistheorie. Die notwendige Endlichkeit des
objektiven Wissens als Lektion des Skeptizismus, Friburgo de Bris-
govia y Minich, 2014, 2.% ed., y como introduccién Gabriel, Die
Erkenntnis der Welt.

3. IDENTIDAD SOCIAL. POR QUE EL RACISMO,
LA XENOFOBIA Y.LA MISOGINIA SON MALOS

. Para una arguinentacién actual véase por ejemplo K*gyame

Anthony Appiah, /dentititen — Die Fiktionen der Zugehdrigkeit,
Berlin, 2019. [Hay traduccién espafiola de Marfa Serrano Jimé-
nez: Las mentiras que nos unen.: replanteando la tdentidad, creencias,
p;z's, color, clase, cultura, Barcelona, Taurus, 2019.] Sobre la apa-
ricién de la idea de que el concepto de raza resulta socialmente
insostenible, Jiirgen Kaube, Max Weber. Ein Leben {wzlvc/zq;; den
Epochen, Betlin, 2015, 4.% ed., pp. 190-224. '
Véase al respecto el famoso anlisis de la contingencia del mundo

P
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cotidiano en Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Die gesell-
schafliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissens-
soziologie, Francfort, 2018, 27.% ed. [La construccidn social de la
realidad, Madrid, H. F. Martinez de Murguia, 1968, 1984.] Tanto
Husserl como, Berger y Luckmann elevan demasiado la apuesta
porque no dejan lugar para la idea de que el mundo cotidiano de la
vida se conecta con nuestra forma de vida biolégica y por lo tanto
no puede ser en su totalidad una construccién social; pero esto es
otro tema. Para profundizar al respecto Gabriel, Fiktionen.

. Walter Lippmann, Die dffentliche Meinung. Wie sie entsteht und

manipuliert wird, Francfort, 2018, p. 127. [La opinién piblica, tra-
duccién de Sylvia Mohillo, Buenos Aires, Compafiia General Fa-
bril Editora, 1964; La opinidn piiblica, prélogo de Ronald Steel,
traduccién de Blanca Guinea Zubimendi, San Lorenzo de El Es-
corial, Langre, 2003.]

Ibd.,p. 117.

. Jbd.,p. 162.

. Markus Gabriel, «Der Hygienismus kann in eine Gesundheits-

diktatur umschlagen», en: Die Welt, 21 de abril de 20z0.
Los detalles de la ontologia de los objetos inexistentes son bastan-

te complicados; a quien le interesen le remito a Gabriel, Frktionen,

8§ 1-5.

. Més detalles en Gabriel, Der Sinn des Denkens, pp. 223-241. [El

sentido del pensamiento, Barcelona, Pasado & Presente, 2019.]

. Por desgracia, en Fichte, Schelling y Hegel (por mencionar las

cabezas mas conocidas de Jena) hallamos diversos pensamientos
racistas, pero también argumentaron en contra del racismo de su
tiempo, por ejemplo de la doctrina craneolégica (muy difundida
en aquel momento) que pretendia asociar rasgos de caracter y ra-
zas con las formas de los crineos..

Martin S. Fischer, Uwe HoBfeld, Johannes Krause y Stefan Rich-
ter, «Jenaer Erklirung — Das Konzept der Rasse ist das Exgebnis
von Rassismus und nicht dessen Voraussetzungy, en: Biologie in

unserer Zeit 49/ 6 (2019), pp. 399-402.
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Ibd.,p. 400s.

Nina Power, Die eindimensionale Frau, Berlin, 2011. [Hay tra-
duccién al espafiol de Teresa Arijén: La mujer unidimensional,
Buenos Aires, Cruce Casa Editora, 2017.]

Véase en especial Richard Rorty, Der Spiegel der Natur. Eine Kri-
tik der Philosophie, Francfort, 1987 [hay traduccién espafiola de

Jestis Fernandez Zulaica: La filosofia i el espejo.de la naturaleza,

Madrid, Catedra, 1983], e idem, Kontingenz, Ironie und Solidaritit,
Francfort, 1991 [Contingencia, ironfay solidaridad, traduccién de
Alfredo Eduardo Sinnot, Barcelona, Paidés, 1991].

Immanuel Kant, «Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?
(1784)», en: Barbara Stollberg-Rilinger (ed.), Was ist Aufkldrung?
Thesen, Definitionen, Dokumente, Stuttgart, 2010, pp. 9-17. [En
castellano véase por ejemplo Contestacidn a la pregunta: jqué es la
Hustracion?, traduccién de Baltasar Espinosa ez al., Madrid, Tau-
rus, 2012.]

Ludwig Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen, Fréncfort,
1971, § 309, p- 131. [En castellano puede verse Jnvestigaciones fi-
losficas, traduccién, introduccién y notas criticas de Jesiis Padilla
Gélvez, Madrid, Trotta, 2017; anteriormente Jnvestigaciones filo-
séficas, traduccién castellana de Alfonso Garcia Sudrez y Ulises
Moulines, México, Instituto de Investigaciones Filoséficas y Bar-
celona, Critica, 1988.]

Su obra maestra es 4 Spirit of Trust, pero no es recomendable para
legos. Como introduccién, Robert Brandom, Begriinden und Be-
greifen. Eine Einfiihrung in den Inferentialismus, Francfort, 2001.
[La articulacion de las ragones: una introduccion al inferencialismo,
traduccién de Eduardo de Bustos y Eulalia Pérez Sedefio, Ma-~
drid, Siglo XX1 de Espafia, 2002.] -

Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen, § 95, p. 62.
Thomas Sturm, «“Rituale sind wichtig”. Hans-Georg Gadamer iiber
Chancen und Grenzen der Philosophie», en: Der Spiegel 8/ 2000.
Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehen-
den Soziologie, Tubinga, Mohr Siebeck, 1980, 5.* ed. [Economia y

20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.

27.

28.

29.
30.
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soctedad: esbogo de sociologia comprensiva, traduccibén de José Me-
dina Echavarria et al., 2.% ed. en espafiol de la 4.* en aleman, Ma-
drid, F.C.E. de Espafia, 2002.]

Ibd.,p. 242.

Ibd.,p. 236.

Ibd., p. 237.

Ibd. '

Ibd.

Ibd. »

Sobre la persona social a diferencia del individuo no social, Ga-
briel, Der Sinn des Denkens, pp. 183-187. [El sentido del pensa-
miento, Barcelona, Pasado & Presente, 2019.] Sobre la sociedad
como espacio imaginario véase la gran obra de Cornelius Casto-
riadis, Gesellschaft als imagindire Institution. Entwurf einer politi-
schen Philosophie, Francfort, 1990 [La institucién imaginaria de la
sociedad, traduccién de Antonio Vicens y Marco Aurelio Galma-
rini, Barcelona, Tusquets, 1983-1989, reed. 2013];asi como Ga-
briel, Fiktionen, §§ 12-17. E

A quien desee comprender, en las condiciones de 1a teorfa filos6-
fica moderna, la dimensi6n en la que Hegel filosofa, le recomien-
do que se esfuerce por adentrarse en la genial obra maestra del fi-
l6sofo estadounidense Robert B. Brandom, que en 2019 logréd
descifrar analiticamente la Fenomenologia del espiritu de Hegel y
reconstruirla a la altura de las teorfas filosdficas de la actualidad.
Véase Brandom, 4 Spirit of Trust.

Como panorama general e introduccién recomiendo Dirk Jorle y
Veith Selk, Theorien des Populismus zur Einfiihrung, Hamburgo, 2017.
Gabriel, Fiktionen, § 13.

Gabriel, Jck ist nicht Gehirn [ Yo no soy mi cerebro, Barcelona, Pasa-
do & Presente, 2016.]; idem, Fiktionen; idem, Neo-Existengialis-
mus [Neoexistencialismo, Barcelona, Pasado & Presente, 2020].
Probablemente compartimos el espiritu con otros seres vivos,
pero este es otro tema. Pues no compartimos todos los raéggé, con’
todos los seres vivos, con lo que puede ser que la espiritualidad
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esté difundida en el reino animal y quizd mas all4, lo que depende

. de si existen Dios y el alma inmortal. De ser asf el espiritu ni si-

31.

quiera esté atado a la corporeidad. Pero esto no se debe decidir
aquif, donde estamos tratando de las condiciones terrenales de la
responsabilidad y la integracién moral. Sin embargo, quisiera

apuntar aqui, por lo menos, que del hecho de ser animales deuna

especie determinada no se deriva que solo seamos animales. Nin-

gtin resultado de las ciencias naturales demuestra que no existe
ningin Dios o ningn alma inmortal. Independientemente de la
constitucién del universo, observable por medio de las ciencias,
esto no tiene efectos sobre la cuestién metafisica de si existen di-
mensiones de la realidad que van mas alld de lo que las ciencias
naturales pueden observar. Aunque a esta pregunta puede res-
ponderse con un sonoro «;Sil», porque bien existen hechos mate-
méticos, estéticos y l6gicamente, morales que las ciencias natura-
les no pueden observar. Pese a que existen relaciones entre los
procesos observables cientificamente y otros campos de sentido
de la realidad, no se trata de relaciones de identidad: los nimeros,
por ejemplo, no son idénticos a los grupos de objetos materiales.
El nitmero 4, por ejemplo, no es la cantidad de todos los grupos de
objetos materiales de los que en ese momento hay cuatro, sino
que es una estructura abstracta. En cuanto a las matematicas, ya lo
demostr6 el matematico y filésofo Gottlob Frege en su genial Dre
Gr‘ima’lagen der Arithmetik bewiesen [Los fundamentos de la aritmé-
tica). Al respecto de los hechos morales bastaria con apuntar a
Platén, que en numerosos didlogos —como Politico, Eutifron, Fe-
dén'y Apologia de Sécrates— expuso convincentemente que exis-
ten hechos morales que; con independencia de nuestras respecti-
vas opiniones, juzgan qué valor moral tienen nuestras acciones.
Existe una justicia fuera de los procesos judiciales, tanto si nos
gusta como sino.

No por ello se puede justificar un comportamiento inmoral frente
a otros animales. La ética animal se fundamenta eri que, como se-

res humanos, poseemos una capacidad especial de comprensién

32.

33

34-
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moral. Aqui resulta idéneo un principio formulado por Hans Jo-
nas: tenemos una responsabilidad moral para con todo aquello
que dominamos. Como gracias a la ciencia y la tecnologia domi-
namos a los otros seres vivos, también tenemos responsabilidad
hacia ellos.

Bernard Williams, Der Begriff der Moral. Eine Einfiikrung in die
Erhik, Stuttgart, 1978, p. 62. [Hay traduccién espafiola de Manuel
Jiménez Redondo: Introduccién a la ética, Madrid, Cétedra, 1982.]
Véase al respecto Gabriel, Warum es die Welt nicht gibt [ Por qué el
mundo no existe, Barcelona, Pasado & Presente, 2015], asi como
idem, Fiktionen. .

La politica identitaria se debe invalidar primero con una politica
de la diferencia. Este es un primer progreso, que por cierto ha
sido uno de los objetivos de las filosofias de la diferencia en el si-
glo pasado, asociadas en particular con los nombres de Emanuel
Levinas, Jacques Derrida y Luce Irigaray. Paradéjicamente la
politica identitaria de nuestros dias es una reaccién regresiva
ante el avance de las te6ricas y los teéricos de la diferencia, que
apostaron —al menos en el caso de Derrida, en particular— por
una variedad que yo denomino «politica de la indiferencia». Di-
gamos de paso que Derrida, junto a San Agustin, Albert Camus
y Alain Badiou (en la actualidad, quizé el mis influyente de los
filésofos franceses), se encuentra probablemente entre los prin-
cipales filésofos del norte de Africa (que han encontrado eco en
Europa y Estados Unidos). Sobre todo en su obra tardia Politik
der Freundschaft [hay traduccién en espafiol de Patricio Pefial-
ver y Francisco Vidarte: Politicas de la amistad, Madrid, Trotta,
1998], Derrida desarrolla una ética universalista sobre la base de
una teorfa de la amistad, una ética que atin dista de estar agotada.
Al respecto véase el importante estudio de Philip Freytag, Die
Rakmung des Hintergrunds. Eine Untersuchung iiber die Voraus-
sergungen von Sprachtheorien am Leitfaden der Debatten Derrida-

.

Searle und Derrida-Habermas, Francfort, 2019.
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4. PROGRESO MORAL EN EL SIGLO XXI

Para més detalles Gabriel, Ich ist nicht Gehirn [ Yo no soy mi cerebro,
Barcelona, Pasado & Presente, 2016); idem, Der Sinn des Denkens
[EL sentido del pensamiento, Barcelona, Pasado & Presente, 2019];
idem, Fiktionen.

Como introduccién a este tema tan amplio, Jan Rehmann, Ein-
fiikrung in die Ideologietheorie, Hamburgo, 2008. Sobre la cons-
truccién de teorfas contemporéneas Gabriel, Fiktionen, §§ 12-17.
Véase al respecto Shoshana Zuboff, Das Zeitalter des Uberwa-
chungskapitalismus [La era del capitalismo de vigilancia], asi como
Yvonne Hofstetter, Der unsichtbare Krieg. Wie die Digitalisierung
Sicherheit und Stabilitit in der Welt bedroht, Miinich, 2019; idem,
Das Ende der Demokratie. Wie die kiinstliche Intelligeny die Politik
itbernimmt und uns entmiindigt, Minich, 2016; e idem, Sie wissen
alles. Wie intelligente Maschinen in unser Leben eindringen und wa-

rum wir fiir unsere Freiheit kimpfen miissen, Miinich, 2014.

. Esto no quiere decir que el arte, la cultura y ]a religién sean automa-

ticamente emancipadores. Hay arte bueno y malo, religién buenay
mala. El are, la cultura y la religién son moralmente valiosos solo
cuando se orientan hacia el bien. En la medida en que estén ligados
a pricticas humanas siempre expresan como se ven los seres huma-
nos a si mismos en un tiempo dado. Més por extenso, en Warum es
die Welt nicht gibt [ Por qué el mundo no existe], capitulos V-VII.

. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, p. 18.

6. Para mas detalles Zeuske, Sklavere:. .

I0.

. Stephen Cave, «On the Dark History of Intelligence», en: : deon

(2017), en linea en: aeor.co/ essays/on-the-dark-history-of-in-

telligence-as-domination.

. Thilo Sarrazin, Feindliche Ubernahme. Wie der Islam den Fort-

schritt behindert und die Gesellschaft bedroht, Mumch 2018 p 277.

. Ibd.,p. 143.

Andreas Urs Sommer, Werte. Warum man sie braucht, obwohl es

sie niche gibe, Stuttgart, ].B: Metzler, 2016.

II.

I2.

13.

14.

i5.
16.

17.

18.

19.
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Ibd.
Ibd.
En sus detalles, la cuestion hist6rica es més complicada, porque

el concepto de la esclavitud atina diversas formas con dependen-
cias asimétricas. Existen distintas formas de esclavitud, que se
han transformado histéricamente y aparecen diversamente en
contextos diferentes, lo que (sin mejorar por ello la valoracién de
la esclavitud) requiere un estudio y reconstruccién completo de
las flaquezas morales de tales dependencias. El tema se investiga
desde 2019 en un grupo de excelencia de Bonn, «Beyond Free-
dom and Slavery: Asymmetrische Abhingigkeiten in vormoder-
nen Gesellschaften». De aqui surge el excelente libro de Zeuske,
Sklaverei.

Aristételes parece estar diciendo, como sugiere este pasaje famo-
so: «Es esclavo por naturaleza el que puede pertéﬁecer a otro, y
que verdaderamente le pertenece a otro porque part1c1pa delara-
z6n sin poseerla, solo para comprender sus mandarmentos» (Aris-
toteles, Politk, Reinbek, 1994, 1254b, p. §3). i

Zeuske, Sklaverei, p. 7.

Ibd., p. 25.

Aristételes, Politik, 1253b, p. so. [Hay traduccién en-espafiol de
Carlos Garcia Gual: Politica, Madrid, Alianza, 2015.]

El concepto del capitalismo tiene muchas interpretaciones, sin
duda, y no siempre estin claras las razones por las que se discuten
sus defensores y sus criticos. Para una aclaracién filoséfica a la altu-
ra de la filosoffa social contemporanea véase Nancy Fraser, Rahel
Jaeggi, Kapitalzlyrﬁus. Ein Gesprich iiber kritische Theorie, Berlin,
2020. [Capitalismo: una conversacion desde la teoria critica, traduc-
cién de Roc Filella, revisada por Julia Varela y Fernando Alvarez-
Uria, San Sebasti4n de los Reyes, Madrid, Ediciones Morata, 2019.]

Sobre la l6gica del mercado en su aplicacién moralmente repro-

 bable a los sistemas de salud véase Giovanni Maio, Geschdfismo-

del’ Gesundheit. Wie der Ma.r/ct die Heilkunst abschaft, Berlin,
2018, 3.2 ed.
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Markus Gabriel, «Die meisten liberalen Demokratien haben eine
Ausgangssperre verhingt — doch ist sie, ethisch betrachtet,
wirklich gerechtfertigt?», en: Neue Ziircher Zeitung, 26 de marzo
de 2020, e idem, «Der Hygienismus kann in eine Gesundheits-
diktatur umschlagens, en: Die Welt, 21 de abril de 20z0.
David Runciman, «Coronavirus has not suspended politics — it
has revealed the nature of power», www.theguardian.com/ com-
mentisfree/ 2020/ mar/ 27/ coronavirus-politics-lockdown-hob-
bes (consultado el 1 de abril de 2020).
Para una precisa reconstruccién de la situacion tebrica de la filo-
sofia del Estado y el derecho en este campo, véase Christoph
Menke, Kritik der Rechte, Berlin, 2015.
Para una introduccién a la escuela de pensamiento del neolibera-
lismo véase Thomas Biebricher, Neoliberalismus qur Einfithrung,
Hamburgo, 2018, 3.% ed.
Al respecto véanse de nuevo los célculos de Gopel, Unsere Welt
neu denken.
Ibd.,p. 152.
El estudio de Smith ha revelado que el autor no fue pionero, en
ningtin sentido relevante, del homo oeconomicus; su concepcién
del hombre parte mucho més de la idea segiin la cual la sociedad
surge de una moral consistente en que siempre nos juzgamos a la
luz de los otros y requerimos de la ayuda reciproca. Smith no de-
fiende la idea errénea de que los hombres son primordialmente
egoistas por naturaleza. Para los detalles véase Reiner Manstet-
ten, Das Menschenbild der Okonomie — Der homo oeconomicus und
die dnthropologie von Adam Smith, Friburgo de Brisgovia y Mi-
nich, 2004, 3.* ed.
Como voz destacada (entre otras muchas) véase Amartya Sen,
Die Idee der Gerechtigheit, Mtnich, 2010. [Hay traduccién espa-
fiola de Hernando Valencia Villa: La idea de la justicia, Madrid,

Taurus, 2010.]

. Véase al respecto la descripcién introductoria de Gopel, Unsere

Welt new denken, pp. 55-73-
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29. Traduccién mia de «There is no such thing as society. There are

30.

31.

32.

33-

34-
35-

individual men and women, and there are families. And no govern-
ment can do anything except through people, and people must look
to themselves first. It’s our duty to look afer ourselves and then,
also to look after our neighbor» (Douglas Keay, «AIDS, Education
and the Year 2000. An Interview with Margaret Thatcher», en:

Woman's Own, 31 de octubre de 1987, pp. 8 s., aqui p. 10).

John Blundell, Margaret Thatcher: A Portrait of the Iron Lady,
Nueva York, 2008, p. 193: «Any woman who understands the
problems of running a home will be nearer to understanding the
problems of running a country».

Luciano Floridi, Die 4. Revolution. Wie die Infosphire unser Leben
veréindert, Berlin, 2015.

Véase el superventas mundial del premio Nobel Daniel Kahne-
man, Schnelles Denken, langsames Denken, Mtnich, 2016. [Hay
traduccién espafiola de Joaquin Chamorro Mielke: Pensar rdpido,
pensar despacio, Barcelona, Debate, 2012.]

Adam Smith no solo propuso una teorfa econémica orientada al
egoismo, que cabe hallar en su obra Za rigueza de las naciones
(Der Wokhlstand der Nationen, Minich, 2005, 11.* ed). [Hay tra-
duccién espafiola de Carlos Rodriguez Braun: La rigueza de las
naciones, Madrid, Alianza, 2011.] Como filésofo moral destaca
sobre todo su obra ética Teorta de los sentimientos morales (Theo-
rie der ethischen Gefiikle, Hamburgo, 2010) [hay traduccién espa-
fiola de Carlos Rodriguez Braun: Teorfa de los sentimientos morales,
Madrid, Alianza, 2013], donde investiga nuestra capacidad de
ponernos en el lugar de otra persona y desarrollar compasién. Los
estudiosos de Smith no estan de acuerdo en cémo se relacionan
lo uno y lo otro. Como introduccién a esta temética es recomen-
dable Michael S. ABlinder, Adam Smith gur Einfiihrung, Ham-
burgo, Junius Verlag, 2007.

Gilbert Ryle, Der Begriff des Geistes, Stuttgart, Reclam, 2015.
La relacién de la sociologia, la inteligencia social y la ética coti-
diana la analiza el sociélogo de la cultura Clemens Albrecht, a
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partir de ejemplos corrientes y cotidianos, en Sogiopruden. Sozial
klug handeln, Francfort y Nueva York, 2020.

Como excepcién especialmente destacada y beneficiosa véase
Thomas Piketty, Kapital und Ideologie, Minich, 2020, que intenta
demostrar que una gran desigualdad social es econémicamente
perjudicial y moralmente reprobable. [Hay traduccién espafiola de
Daniel Fuentes: Capital e ideologia, Barcelona, Ediciones Deusto,
2019.]

Adam Smith, que introdujo el tema de «la mano invisible» en la
economia nacional, no pretendfa decir con eso que los mecanis-
mos del mercado, que responden al egoismo, fomenten automati-
camente el bienestar de la comunidad. La mano invisible surge en
su teorfa como fruto de la interaccién de la moral, la economia
y la politica. Véase la mencionada introduccién de ABlinder al
autor, Smith gur Einfiihrung, pp. 124-140.

Para un panorama filoséfico sobre el estado de la investigacién de
la felicidad en las ciencias sociales (incluidas las econémicas), que
hace tiempo que es una disciplina consolidada en las grandes uni-
versidades angl6fonas, véase el libro de una profesora de Cam-
bridge, la filbsofa de la ciencia Anna Alexandrova, 4 Philosophy
for the Science of Well-Being, Oxford, 2017. Véase también el es-
bozo de Julian Nida-Riimelin, Die Optimierungsfalle. Philosophie
einer humanen Okonomie, Miinich, 2011.

Jonas, Das Prinzip Verantwortung, p. 63.

Véase al respecto «There is such a thing as society, says Boris John-
son from bunker», www.theguardian.com/politics/ 2020/ mar/
29/ 20000-nhs-staff-return-to-service-johnson-says-from-
coronavirus-isolation (cc;nsultado el 22 de abril de 2020). Tra-
duzco de: «We are going to do it, we are going to do it together.
One thing I think the coronavirus crisis has already proved is that
there really is such a thing as society».

Paul J. Crutzen, Eugene Stoermer, «The “Anthropocene”», en:
IGBP Global Change Newsletter 41 Cgooo), p- 17s.

Peter Sloterdijk, Du musst dein Leben indern. Uber Anthropotech-

43
44

43-
46.

47-
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nik, Francfort, p. 713. [Hay traduccién espafiola de Pedro Madri-
gal: Has de cambiar tu vida: sobre antropotécnica, Valencia, Pre-
Textos, 2012.]

Christoph Horn, Einfiihrung in die Moralphilosophie, Friburgo de
Brisgovia y Mdnich, 2018, p. 24.

Ibd.,p. 245.

Ibd.,p. 18. '
Hay que incluir también a menudo en nuestras reflexiones a los
otros seres vivos y la naturaleza inanimada, pero por otros moti-
vos, que se describen en la ética animal y la ética medioambiental.
No comparto la opinién defendida de forma destacada por Peter
Singer, segiin la cual tenemos las mismas obligaciones morales
hacia las personas que hacia los otros seres vivos, sin diferencias.
No es cierto que anteponer moralmente a los hombres sea un «es-
pecismo» moralmente reprobable (como el autor lo denomina),
porque el tema no se puede comparar con el racismo. Una dife-
rencia esencial radica en que las especies existen; pero las razas
no. Las desacertadas consecuencias de la posicién radical de Sin-
ger han sido objeto de miltiples criticas, ante todo'porque el autor
aprueba la eutanasia de los recién nacidos y nifios pequefios con
discapacidades graves, y en general posterga moralmente a las
personas con tales discapacidades frente a otros animales sanos,
como por ejemplo los chimpancés. Pero esto solo es 16gico si
uno acepta su equiparacién del racismo y el especismo, que es
sin embargo errénea, por lo que es razonable negar las conse-
cuencias que el autor extrae. De todo ello no se sigue, no obs-
tante, que no tengamos obligaciones morales hacia los otros
seres vivos. :

Susan Wolf, «Moral Saints», en: The jJournal of Philosophy 79/8
(1982), pp. 419-439-

Charles Darwin, Die Abstammung des Menschen, Stuttgart, 1982,
p- 140. [El origen del hombre, traduccién y edicién de Joandomeé-
nec Ros, Barcelona, Critica, 2009.] ’
Véase por ejemplo 7bd., p. 149: «La mayoria de los salvajes son
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totalmente indiferentes a los padecimientos de un extrafio, o in-
cluso se deleitan contemplandolos. Es bien sabido que las mujeres
y los hijos de los indios norteamericanos ayudaban a torturar a sus
enemigos. A algunos salvajes, la crueldad con los animales les
provoca un placer horrendo, y la humanidad resulta una virtud
desconocida. Sin embargo, ademés de los afectos familiares, tam-
bién resulta comiin la amabilidad, sobre todo en las enfermeda-
des, entre los miembros de una misma tribu y a veces més alla de
estos limites. Es bien conocida la amabilidad con la que Mungo
Parks refiri6 que le trataron las negras del interior. Podrian men-
cionarse muchos ejemplos de la noble fidelidad de los salvajes
para con los demés salvajes, nunca no obstante para con los extra-
fios. La experiencia comdn justifica la méxima espafiola: “jNo te
fies nunca, nunca, de un indio!”».

Gabriel, Der Sinn des Denkens, p. 17. [El sentido del pensamiento,
Barcelona, Pasado & Presente, 2019.]

Singer, Praktische Ethik, pp. 274-279- Para Singer, «la proteccién
actual de la vida de los bebés» es la «expresién de una actitud cla-
ramente cristiana, y no, por ejemplo, un valor moral universal»
(ibd., p. 277), pero no aporta fuentes ni pruebas para una afirma-
cién tan abstrusa.

Dawkins, Das egoistische Gen.

En el marco de una conversacion.

Jonas, Das Pringip Verantwortung, . 30.

Jaap Mansfeld (ed.), Die Porsokratiker. Griechisch /" Deutsch,
Stuttgart, 1987, DK 22 B 123, p. 252 5. .
David Deutsch, The Beginning of Infinity. Explcznatzons that
Transform the World, Londres, 2012 [hay traduccién espafiola
de Josep Sarret Graw: £/ comiengo del infinito: explicaciones que
transforman el mundo, Matard, Biblioteca Buridan, 2012}, asi
como Gabriel, Der Sinn des Denkens, pp. 46-50. [El sentido del
pensamiento, Barcelona, Pasado & Presente, 2019.]

George Ellis, How Can Physics Underlie the Mind? Top-Down

Causation in the Human Context, Berliny Heidelberg, 2016. Véase

58.

59

6o.

61.
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también una argumentacién similar en la filésofa de la ciencia
Jennan T. Ismael, How Physics Makes us Free, Oxford, 2016.
Véase la teoria del libre albedrio en Gabriel, ek ist nicht Gehirn
Pp- 263-327. [ Yo no soy mi cerebro, Barcelona, Pasado & Presente,
2016.] También puede verse una argumentacién similar en Chris-
tian List, #Why Free Will Is Real, Cambridge (MA), 2019.

Véase Adi Ophir, The Order of Evils. Towards an Ontology of Mo-
rals, Brooklyn (Nueva York), 2005.

Immanuel Kant, Krittk der Urteilskraft, en Werkausgabe vol. X,
ed. Wilhelm Weischedel, Francfort, p. 388. [En castellano véase
por ejemplo Critica del discernimiento, edicién de Roberto R. Ara-
mayo y Salvador Mas, Madrid, A. Machado Libros, 2003.]
Gregor Dotzauer, «Radikale Mitte. Der Philosoph Markus Ga-
briel erklirt, warum es die Welt nicht gibt», en: Die Zeit 34/ 2013.



GLOSARIO

Se enumeran aqui los conceptos clave que forman el armazén bésico

de la argumentacién del libro. En las paginas citadas se puede encon-

trar la definicién.

altruismo: p. 327 ss.
antirrealismo moral: p. 49
Antropoceno: p. 323
antropocéntrica (ética): p. 336
antropogénica (ética): p. 336
antropologia£ p- 336 ss.

atomismo ontolégico-social: p. 313

buena vida: p. 360
bueno, lo: p. 44 ss.
burocratismo: p. 355

capacidad intelectual: p. 189
CO-Inmunismo: p. 324 ss.
complejidad: p. 250 ss.
consciencia fenoménica: p. 137
constante antropolégica: p. 265
contingencia: p. 251

contraste de Eutifrén: p. 181

destino moral: p. 345

diferencia entre lo que es y lo que
deberfa ser: p=86

dilema ético: p. 159

economicismo: p. 316
egoismo: p. 328
epistemologia de los valores: p. 173
equivoco: p. 92 ss.

error: p. 123

error categorial: p. 316 ss.
espiritu (Geist): p. 263

estado de alarma: p. 222
estereotipos: p. 6o, 197

ética: p. 42

ética para todos: p. 352 ss.
evidencias morales: p. 162 ss.

falacia naturalista: p. 86
falible: p. 45
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falibilidad: p. 124,178
felicidad: p. 42
filosofia moral neokantiana: p. 85

forma de supervivencia: p. 262

habitus: p. 196 ss.
hecho: p. 40

moral: p. 40
hedonismo: p. 140
hermenéutica: p. 75
higienismo: p. 215

humanismo: p. 33 ss.

identidad: p. 210 5., 264
identidad existencial: p. 264
identidad metafisica: p. 211
identidad ontolégica: p. 210
identidad personal: p. 211
identidad social: p. 211
imperativo cosmopolita: p. 351
imperativo virolégico: p. 301
inconmensurabilidad: p. 38

Juicio Final (experimento): p. 175
ss.

legalidad: p. 43 ss.
legitimidad: p. 43 ss.
légica: p. 344

mal radical, el: p. 351
malo, lo: p. 43 ss.
méquina del tiempo nazi; argu-

mento de: p. 80

maxima: p. 154

mentira: p. 159 ss.

metaética: p. 49 ss.

moral: p. 42

moralidad superior: p. 345 ss.
moralmente aconsejable: p. 44
moralmente permitido: p. 44

moralmente reprobable: p. 44

nacionalismo: p. 242
naturaleza: p. 342
neoliberalismo: p. 308
neutro, lo: p. 44

nihilismo: p. 91

nihilismo de los valores: p. 40
norma: p. 120

normatividad: p. 120

nuevo realismo moral: p. 33

objetividad maxima: p. 137 ss.
ontologia de los valores: p. 173
ontologia social: p. 313

pan-demia metafisica: p. 326

paradoja de la democracia: p. 57

petitio principii: p. 92

plasticidad: p. 262

pluralismo de los valores: p. 38,
32

politica: p. 196

politica de la diferencia: p. 267 ss.

politica identitaria: p. 193 ss.

populismo: p. 252

principio de indulgencia: p. 148
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principio de la no contradiccién:
p- 156

principio de la unidad causal:
P- 342

principio de universalizacién: p. 151,
153

principio del fin en si mismo: p. 151,
154

principios (morales): p. 109

problema ético de la descripcién:
p- 168

progreso moral: p. 2777 ss.

progreso sui generis: p. 298

pronosticismo: p. 303

racionalizacibn: p. 245
raz6n instrumental: p. 341
realidad base: p. 219
realismo epistémico: p. 175
realismo moral: p. 49

tesis fundamental del, p. 110
realismo 6ntico: p. 174
recursos simbélicos: p. 195

reduccionismo cientifico: p. 307

reino de los fines: p. 179 ss.
relativismo: p. 61
relativismo cultural: p. 61 ss.

relativismo de los valores: p. 39

_ relativismo histérico: p. 278

retroceso moral: p. 302

robustez modal: p. 190

sabiduria: p. 344
sociedad: p. 250 ss.

subjetividad maxima: p. 137 ss.

transaccién social: p. 251
triaje: p. 216

universalismo: p. 33

universalismo biolégico: p. 262,
320 s8.

universalismo de los valores:
p. 108

universo: p. 341

valores: p. 44

valores econ6micos: p. 45
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