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i iferencias leslindan los territorios o delimitan los pue- '““(.I('l‘lla"’, el. mitf) se ha empleado con frecuencia para simbolizar dos
e (‘]‘lf"’l(’»“lcl‘;‘? :}::en(";sfond‘o claramente unitario y solidario de - - Itilidades misteriosas en las que se encuentra envuelto el ser humano:
Y 1As mas e As 4 1 5 : i . 7 oo
lc?(ly(l)foz‘.llil:),C;‘x1;1~esar e% tiempo pasa(lo‘en Africa, asi como d(i Hper[:lcrllﬁx:r ¢l tiempoy la muerte.
tar ¢l presente y anhelar un mejor futuro. Una experiencia pai ar.

del iempo universal.

“KALUNGA®

EL TIEMPO MITICO 3 Ll tiempo y la muerte simbolizan la finitud humana a la par que
i nueva posibilidad de crecimiento. En la sabiduria tradicional afyi-
- i lamocion del tiempo mitico resume un aspecto muy especilico de
L experiencia humana: la chispa de la existencia, el principio de la vida
ilel que se han originado las relaciones de sucesion y que han generado

e

Todas las [ilosofias en sus inicios, y a veces };}111l)ié11 ensu lllfl(lllrei \,
se han desarrollado siempre en estrecha conexion con el mito, fl;m(]t
algunas de sus corrientes han cvoluaonm?o en fuerte ?1?(1)510(‘)1)1 a '1;101 ] :
como en el caso de la [ilosolia griega (()(‘(‘I(!Clllal). Otras 1a1‘1 si,'gm(’
mentandose sobre las bases de la mitologia, otorgando a‘(a( a..m}d :t
ellas y sin conflicto el valor que le corresponde dentro del Lonoculnleﬁtﬁ‘ )
humano. En este caso, el mito se comprcn(l(:* y s€ acepta como una ¢ .\i
macion autoritativa, gm‘amizz\(la por la lra(lluol.m [rata del (lCVfIill[‘ ( 1‘
mundo, de la historia de las actuaciones de los dioses, de los‘espnjtlus de
los muertos, de los demonios,... Naira, (\esde. u.n.lmslondo’u.\lnulalcm’ ‘
creto, las ocurrencias (ipicas acaccidas en ¢l llllf‘lO cro1l1010g1§0 de 1:)[11
verso. Por lo general, el mito no agumenta, solo rp/»:ezenta. lo‘es:) d
mente el producto del intelecto abstracto, es lzunb‘u.‘n’y,' slo )le~ja(‘
fruto de una imaginacion creadoray, g(‘.ll(?l‘llll-l].ﬁlll(t,r)b()blt,lll( a’pm o
lectividad. Dentro de la filosofia alricana tradicional’, y ya no tanto en i

] " Respecto de la filosoffa africana, nos referimos, a titulo orientativo, a las obras
il Tempels, Placide. La philosophie bantoue. Paris: Présence Alvicaine, 1919; Smet, A
:I,n /lM/m'o/)hiﬂ africaine. 2 tomos. Kinshasa: Puz, 1975; Towa, Marcien. Essai sur la probléma-
Myiie philosophique dans UAfrique actuelle, ed. Yaoundé: CIé, 1971; Okonda, Okolo. Porr une
Witlosophie de la cultwre et du développement. Kinshasa: PUZ, 1986; Obenga, Tharcise. La phi-
n[:hi:' afvicaine dans la période pharaonique. Paris: L Hamattan, 1990; Mudimbe, Vumbi Y.
e Dvention of Africa. Bloomington: Indiana University Press, 1988; Kagame, Alexis. La
1lsophic bantoue comparée. Paris: Présence africaine, 1976; Houtondji, J.P. Surla philoso-
I fricaine. Paris: Maspero, 1977; Elungu, Pene E. Liveil philosophique afvicaine. Pavis:
'“mlnull;m, 1984; Eboussi, Boulaga. La crise du Muntu, authenticité africaine et philoso-
Pt Paris: Présence afvicaine, 1977; Dieng, A. A Conbvibution a létude des problemes philo-
Wligues en Afvigue noire. Paris: Nubia, 1983; Bidima, Jean-Godelroy. Théories eritiques et
ulinité négroafvicaine. De IEcole de Francfort @ la “Docia Spes Africana”. Pavis: Publications
1 iy Snrlmmie, Série “Philosophie”, 1993. |

as inicidl

5 Nos referimos a la sabidurfa tradicional, destilada desde las (11\'(:1'5.;13 mfs' o

‘ ‘ o 1p Q\V - T canas,

cas tibales. De ella emanard lo que llamamos hoy Pensamientos y creenciasa ricanas,
stribales. De
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la idea de la direccion del tiempo. AEsc tiempo m}lll(to €,S 51001;5:11(%(1‘23;

como una especie de contenedor um\'(‘frsal de I()(l?s (‘)s e\e) (Omlenedor
nir Todas las relaciones temporales hguran, p}u_(v.‘s, (,411 e’T(. ,0 : l.lm i
primigenio al cual se atribuye un (~;1}‘;1(:l(fl~ esl;m((?,‘ f\na, ()g,. - b
i acio, o dindmico, andlogo a los Mujos del devenir en ¢l

mension del esp
mundo [isico.

4

FL TIEMPO FISICO !

Los [enomenos objetivos, cuyo (1inami's3n<) ) l1':u1s‘f(')rn};?("1(l)11‘e: 111131;‘
llevado a la conceptualizacion de la duracion y de I,O:S:l‘l.m'lV‘i\?;i(lo a"
acontecimientos, son muy 1‘e(l}1ci(l()s en el lll-ll~lll(4l0‘ ‘?llll(,ilil(:, e ]
control lllﬁgic()-r(xligi(‘)S() (11;(‘, 1(‘:](’.1'(‘,1((’,1; ,]1(1):-11:61(1 31“(((0 1115()?2(11 (A) ;(‘llmdo mi;
ate la dificultad universal de enc : sens wdo i
;:‘i‘,ll(,'oli‘)n(ll‘:ll l]a realizacion de actividades (~o’1g’.1‘1’ulnf. I\ (v“lllllll‘ll;';‘i lnlilg: Oyaf::, ,
cana, hasta hace poco, era una ('u.ll‘ura l)asumn(,n}(. ft)ll .01‘)“; l.a m,e.
muchas sociedades del Africa lra(llmonal, el ('onv(?(nllhny.(,;l ) ‘s e edafz
dida del tiempo era prerrogativa solo de fllgum)im( ;\ 1;' uos),C ],l : ( lpreco. ‘
Jos sacerdotes hechiceros. Sila ;l‘llcrmm(‘m del diay (e ane Og,,ol.)ser ‘
rrido realizado por el sol o las fases de la luna so\n {L)llu}llelr;‘ri‘do e
bles por todo el mundo y pertenecen al ()1‘(\(:1\ (l‘t,l ll(.lln])(? \_0 . ){m u.n
cualidades sensibles, alcanzable por l(')s sen.n(los,‘su dominio seg \
modelo de [)cnsmniem() abslruclq y mlnlx‘)l;y,iu.l.lt,
era, por cl contrario, competencia (?(‘,‘105 ({(An‘nle_
ros, de los hechiceros, de los cs.cullolcs,... ,uis. ?
dios del saber religioso y organizadores de la‘ \VT( a
ritual comunitaria, €stos son lgs que, en electo,
determinaban y siguen (lclermmfm(l(), en l(.)s po-
blados, ¢l computo del calendario, proce(llcn(lo
por un recorte del tiempo que, aunque basado en
las observaciones astronomicas, ¢s 1111(‘.1.'])1‘(',111(1.0 a
ravés de un colador de lecm.r;} muy smgulm., lel
del  pensamiento mitico-religioso 4 ya' ‘dll}(}l(\(})
antes. Ese saber es esotérico: su (‘.115(211.11’11/.11 estare-
servada a los mayores, y su (li\'nl:guaon COllllC\{:d
un castigo de muerte. Lstos guardianes de la Tx .d( i-
¢ién, estos individuos especiales son los que organi-
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sibin la vida ritual comunitaria, calculando periodos, acontecimientos
Vv dlins favorables para la buena realizacion de las ceremonias.

11 11MPO HISTORICO

il tiempo hist6rico lo lamaremos aqui también tiempo de los ritos
(e paso. En efecto, la comprension del tiempo histérico en Africa negra
[ I8 por una correcta captacion del mecanismo interno de estos ritos de
[0, Lixiste una distincion antropoldgica tradicional entre los ritos del
il de la vida individual ¥ los ritos estacionales’, éstos iltimos son también
[lamados calendares. Los ritos estacionales aluden casi siempre a grupos
11w 0 menos grandes o a sociedades enteras. Es caracteristico que se lle-
Voi i cabo durante momentos concretos del ciclo anual de produccion,
tuitilicando el paso de una circunstancia o de una ¢poca de escasez a la
ile la abundancia. Son ritos que se distinguen por la veneracién de lo
lilstonico y se realizan con el principal objetivo de construir en ¢l pre-
snte un futuro histérico. Por el imperativo de la extension requerida
(1 esta edicion, nos referiremos solo a los vitos de ciclos de la vida, ya que
(lenen relacion mds directa con la dimension histérica del tiempo y tam-
bicn por el significado que el africano le da a la vida mientras transita
for ¢l mundo.

Ahora bien, los ritos del ciclo de la vida son aquellos en los que el
iijeto (o sujetos) ritual evoluciona desde un tiempo determinado y un
iy fijo, hacia unos instantes finales concretos y un punto tltimo fijo.
Tl movimiento se intercepta por un cierto mimero de tiempos criticos
il transicion, ritualizados por toda la sociedad, momentos que marcan
[iblicamente practicas apropiadas para inculcar a los vivos de la comu-
ildad el valor intramundano y trascendente del individuo y del grupo.
Son los momentos importantes del nacimiento, de la pubertad, del matri-
ooy de la muerte.

EL TIEMPO HISTORICO A TRAVES DEL RITO DE NACIMIENTO. La gran
nlegria que trae el nacimiento de una nina o de un nino en una fami-

Ml no distrae un solo momento al africano tradicional de los peligros

I{iic acechan a esta nueva vida y que pueden precipitarse sobre ella al

"Véase también Turner, V. Le phénomene vituel. Structwre et contre-structure (1990). La
villcion (';lslell'/lm titulada La selva de los simbolos se halla en Editorial Siglo XXI (1990).
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minimo descuido de los padres. Esto hace que se tenga necesidad
desde los primeros instantes de la vida del bebe, de un apoyo oﬁci
de toda la gran familia y, sobre todo, del curandero del pueblo qui
aseguren al nconato, mediante ritos necesarios (ritos de n(u:i'rnz'enlol

una identidad y un itinerario feliz mientras transita por el mundoy el

tiempo de los Vivos. ) |
FL TIEMPO HISTORICO A TRAVES DEL RITO DE LA CIRCUNCISION. A travdy
del rito de la circuncision, los puberes simbélicamente vuelven a nacel
abriendo con ello un nuevo tiempo en la historia colectiva. Al salir (l
periodo de reclusion (limen), adquieren una nueva personalidad AR
veces, también nuevos nombres. Con ello entran en el estado de respoln
sabilidad caracteristico de los adultos y adquieren nuevos derechos, il
mismo tiempo que prometen priblicay oficialmente cumplir con nuevat
obligaciones. El rito de la circuncision sumerge la historia humana el
un tiempo especial y conmemora las ocurrencias del pasado con ¢l
deseo de extenderlas en el futuro. '
FL TIEMPO HISTORIGO A TRAVES DEL RITO DE MATRIMONIO. La prepari
¢ién para el matrimonio es un proceso largo en muchos pueblos africiy
nos. Es un proceso cuyos momentos claves suelen estar marcados por d
versos ritos preliminares de menor rango. Asi, el rito de matrimon: 0
confiere unidad a estos ritos secundarios senalando con nitidez lo qu i
permanece constante en el ranscurso de la operacion: la consideracion
de la familia tribal como un todo inmutable que trasciende la temporall
dad, esto es, que s inmortal. El individuo nace y muere, pero la fami“;
tribal no muere, sino que se¢ identifica con la vida. Por el rito de matil
monio la familia corona la continuidad de las generaciones afirmandg
su permanencia en el tiempo. !
EL TIEMPO HISTORICO A TRAVES DEL RITO FUNERARIO. En el rio funerantd
se plantea un serio problema definido en los siguientes (¢rminos. Da(l"
que lo propio de la muerte es ponernos cara a cara con el fin de lh
tiempos, (qué transformaciones necesitariamos para poder recuperar l:
perdurabilidad de la vida, para alirmar con certeza que la verdadera e
alidad de la vida no es individual, sino colectivay, por ende, perenne? |
solucion a ese dilema reside en la conviccién de que, a través del rito fil
nerario, el valor negativo y corrosivo que la muerte inflige al tiempo §
ransforma, en el plano simbélico (rito), en valor positivo para la revil,
lizacion de todos los sectores de la existencia histérica. El sentido pro
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:

o de este rito reside, por la tanto, en la verdadera renovacién o revi-
ulizacion del hombre y de la sociedad a la que pertenece. Se trata, basi-
- tuinente, de reafirmar el fundamento de la etnia, el arraigo de la socie-

il en la continuidad del tiempo y en el tiempo de origen, que no es

aholido jamas. La muerte de un individuo, y con mayor razon si se trata
il i persona muy querida, se convierte en un pretexto para que la so-
i actial se autentifique una vez mas y acreciente su vigor, a fin de
aleinzar mayor perdurabilidad.

"Todos estos ritos de paso que marcan los tiempos del transcurso de
1 existencia en el mundo, pueden ser individuales o colectivos. Los
1Hion de paso son actos de la colectividad, que toma conciencia de su
twiporalidad y refuerza su vitalidad. Son un decreto humano, el orden, la
(inlumbre.

Il T1EMPO FENOMENOLOGICO

Como una arana secreta el hilo por el que se escurre para bajar,
asi segregamos el tiempo que necesitamos para nuestros menesteres y
caminamos sobre este hilo que es visible s6lo detrds de nosotros y utili-
zable sélo delante de nosotros.

I’sta acotacion nos remite a un aviso tradicional a los circuncida-
(los, al finalizar los ritos de iniciacién. Es una imagen que simboliza
ton nitidez y acierto la simbiosis existente entre el tiempo y el ser en el
iiniverso simbélico africano. De hecho nuestro propio existir es sélo
Visible detrds de nosotros (los anos pasados, esfumados de una vez para
slempre, nuestras historias personales o colectivas, transcurridas solo
tina vez) y programable s6lo delante de nosotros (los afos por venir, es-
peranzadores o sombrios, segiin la naturaleza armoniosa o conflictiva
el pasa;/‘o y del presente; los proyectos del futuro, elaborados en base



82 JEAN DE DIEU MADANGI 11 RICANISSIMO: UNA APROXIMACION MULTIDISCIPLINAR A LAS CULTURAS NEGROAFRICANAS 83

L'n el Africa tradicional no se habla de vida eterna ni de resurrec-
t1on de los muertos tal como se entenderia en la tradicién occidental-
(Iistiana. En ciertos pueblos del continente, la idea de resurreccién
[legi incluso hasta desencadenar atemorizadoras inquietudes entre los
linmbres, que creen que un muerto que ha resucitado es, con toda segu-
(lilad, una quimera que busca, como ave de rapina, a quién agarrar en
il (lesesperado vagabundeo!. Tampoco existe la idea de la parusia .
o que todo es espera-cumplimiento; vida-muerte; continuo nacimz’enlo’-
~erte continua. Por eso dirfa John Mbiti que “la muerte es un proceso
e desplaza gradualmente al hombre desde el presente hacia el pa-
" (32-36). Lo que no detecta Mbiti es, precisamente, el hecho de
e ese pasacdo constituye el objetivo futuro de los vivos, de modo que ‘Y f
: 110 ¢8 su pasado, sino un presente tenso (intenso) del futuro. El tiempo ‘
~lileano es helicoidal y eviterno.

a las experiencias pasadas y presentes). Los hombres segregamos el
tiempo que nos hace falta para cualificar nuestra identidad personal y
colectiva, tanto en el contexto de nuestra propia cultura como dentro
del conjunto del universo creado. Lo segregamos porque somos inge
trumentos necesarios, libres y conscientes, para la fluidez del tiempo'
Pero los elementos constitutivos de esta secrecion se fundamentan
tinica y exclusivamente en el silencio del Gran Misterio, un Misterio
que sélo nos serd revelado cuando estemos coram Deo el Angelis®. S¢
trata de un Misterio que, en definitiva, es la totalidad misma de nuess
tro ser y de nuestros seres, de nuestra historia y de nuestro devenir: ¢l
Tiempo con mayuscula. i
En filosofia y en teologia sistemitica, estrechamente ligado a la
cuestion del tiempo estd ante todo el problema de la creacion, de la cons
vivencia y de la teleologfa (escatologia), planteado en términos andlos
gos a €stos. Primero Dios crea el universo, luego, habiendo tenido ol
universo un tiempo inicial (creacién), también tendrd, por légica, un
tiempo final (¢destruccion?, salvacion...).” Es cierto que cl hombre afiis
cano, tanto tradicional como moderno, valora exageradamente los he
chos de su pasado. De ahi, quizds, el origen de la aguda percepcion del
profesor Mbiti que sefala el pasado como centro de la temporalidacl
africana. Sin embargo, no es menos cierto que, si el pasado tiene algu
sentido para el hombre afticano, se debe precisamente a lo que ese pil
sado ofrece de nuevo o de distinto, de esperanzador, de plenitud para ol
futuro. Ese nuevo, distinlo o esperanzador y pleno es, precisamente y a nue
tro modo de ver, la nueva vida de los antepasados, los muer(os—vivientd
Se trata de una vida ya consumada en el pasado pero que es imaginacli
como un lugar hacia donde va todo el mundo, una futura existenci
mas alegre y mds plena. Los muertos-vivientes que existieron en el pi
sado no se ubican actualmente en el pasado, sino en el futuro, en la esfer
para la que atin nos aguarda la muerte. Dicho futuro no sélo se concih
de varias maneras en los pueblos de Africa, sino que tambicn influye
diferentes modos en su vida cotidiana, segtin los ecosistemas del confl
nente. Esto se aprecia desde la idea neurdlgica de los ritos de iniciaciol

alos que aludiamos antes.

]

L 11EMPO Y LO SAGRADO

~ lilculto de los antepasados es un indicador importante para enten-
“('I‘ ¢l gran interés de muchas comunidades africanas por ¢l tiempo pa-

" Los Muertos que no consiguen entrar en el pueblo de los antepasados (futuro) a
Al e una indigna una vida terrenal, pasan su existencia del mds alld vagabundeando
i i1 lonimbientes que circundan a los vivos, buscando hacerles daiio con la primera oca-
: Ui ue se les presente. Constituyen una de las causas del mal en el mundo. Por eso, el
Al ue sigue inmediatamente al de invocacién de los antepasados (buenos espiritus) es
il ihnyentar a esos malos espiritus perdidos en la oscuridad de los tiempos e invisi-
Wl s dreas sospechosas del poblado.

8 En presencia de Dios y de los dngeles.
9Véase también en loannis, Anastasiou, “Temps et eschatologie apres les Peie

grecs” (1994), p. 85. x}
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sado, presente y futuro. Dice el profesor Matungulu, imerprelando el
pensamiento tradicional africano, que los antepasados son mds poderos
sos que los vivos dado que, por estar mueros, s¢ hallan mds cerca del
origen de la vida que es Dios. Un antepasado es alguien que tiene cierta I8
relacién de consanguinidad conmigo, alguien que ha nacido y ha"
muerto antes que yo, alguien, en definitiva, que pertenece a mi pasado
o demasiado remoto y que estd, de algin modo, en el origen de mi-
vida y de la vida de los mios (Matungulu 68), en definitiva, un contems
poraneo mio por familiaridad. Y todo el culto que se da a Dios a través.
de los antepasados tiene su principal objetivo en la biisqueda de ese ais
monioso intercambio vital: una vida mds plena para los vivos y un gratoy
eterno recuerdo de los muertos. “Si tuviese que clegir entre la procre '
cién y vivir eternamente, el africano optaria probablemente por vivi'
siempre aqui, sobre la tierra”, dice Matungulu (fbid.). Pero siendo i
opci6n una auténtica quimera por la
condicién de temporalidad que nos
toca vivir, s6lo se conforma entonces
con la procreacién, que es una de las
mejores formas de inmortalizarse,
de trascender el tiempo individual y
eternizar el tiempo universal. En
Africa, se cree profundamente en la
vida del mas alld, en la supervivencia
de los que han muerto, sobre todo si
han dejado detrds una descendencia
y una vida ética y socialmente salis-
factoria. Esa vida del mds alld se
ubica en el futuro para aquellos que
aiin no han conocido la muerte te-
rrenal; un futuro algo diferente, sin
embargo, del que defiende Okeke
en oposicion al modo de pensar de
Mbiti',

11 Chidiebere Okeke ha sefialado: “The Africans believe that death lies in the [y
ture. Why Mbiti needs to think thatat death the deceased enters the melting pot of tni
the backward looking “Zamani’, rather than the future?” (299). i
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[ MPORALIDAD Y PROGENITURA

I'n el Africa de los poblados, suele concederse una gran importan-
thivala procreacién con el objetivo de superar la angustia que provoca el
[0 del tiempo. El hecho de tener hijos ocupa asi un rango privi]é-
jiiido en la escala de valores y en las prebcupaciones cotidianas. Se lleg;"l
[ista pensar, a veces, que sin los hijos el matrimonio es incompleto. En
tlecto, sin los hijos en un matrimonio, resulta dificil recuperar, al
Inenos en parte, el don perdido de la inmortalidad. Los hijos conslilu;/en
i1 este sentido el punto de encuentro entre todos los miembros de una
tomunidad: una interseccién entre los difuntos, los vivos y los avl'm no
lhicidos. Por la descendencia se hacen presentes los que ya murieron en
il pasado y se echan las bases para prolongar en el futuro la existencia
(e los que atin viven. 7

la descendencia tiene también otro fin en un futuro mas inme-
ilinto: la custodia de los progenitores en la vejez o en la lribula(‘ién‘
|I‘ll(.'|‘ muchos hijos era antes -y lo sigue siendo en gran medida- seguro.
il vida para una vejez satisfactoria y de honra, siempre que la procrea-

~ tlon haya sido acompanada de una adecnada educacion. Es obvio que
tai manera de enfocar el futuro a corto plazo tropieza hoy seriamente

{011 ina critica y con una especie de desgaste personal que desasosiega a

ll'nlns los africanos. Hoy en dia los propios hijos se encuentran obliga-
ilow i superar también muchas dificultades, en un mundo que exige

tida vez mds esfuerzos para vencer la cruel competitividad de la su-

et .globallzamon. El tiempo (presente) talonea a todo y cada uno

4 Illll\‘ll.ll('fl¥(10 a menudo la descendencia en un auténtico contratiempo
e I felicidad.
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TEMPORALIDAD Y COMUNITARIEDAD VITAL "!.

Nunca se nace ni menos atin se muere solo. Mi existencia es el fus
turo de los que vivieron antes que yoy el pasado de los que aparezcail i
después de mi. Todos tenemos un lazo de amistad, de consalllg.umldad 0
de ideologfa con los demds; una relacion que nos hace vivir Cl'lalld |
viven los demds y nos mata cuando mueren cllos. Por cstas relaciones,
efectivas en el presente, pertenecemos afectivamente tanto al pasado
como al futuro, en virtud de la misteriosa energia que nos une a todos: -
la Energia Vital. Esta crece y decrece en proporcion a una mayor 0.
menor participacion del sujeto en la construccion de la historia (uempq%
histérico). Asi pues, el hecho de mantener el fllll.lI'O activamente pres

sente en los ideales personales y comunitarios significa hacer avanzar el
pasado y la tradicién de los que ya se fueron.

INTERPRETACION CONCLUSIVA L

El tiempo afticano es un tiempo helicoidal y eviterno, provisto de
un principio en el plano mundano y carente de un ﬁll. In‘munefab.lc.l?,
anillos forman el conjunto de su hélice. Desde que se disparo, al principio;
de los tiempos, avanza retornando siempre sobre él mismo,,mcorporandq
nuevos elementos y perdiendo otros durante la vuelta. As, ese iempo ¢§
siempre el mismo, cuantitativa y cualitativame.mf—t, no se crea ni se dese
gasta, s6lo se enriquece, en su trayectoria helicoidal, con nuevas }ngOp-
poraciones en la misma proporcion que se empobrece con la pérdida
de otros elementos. La plenitud del tiempo es, en u_;)do ello, l.a suma dG
los tiempos que el individuo asume y reorganiza minuto a minuto, a lq
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lirgo de su existencia, para obtener una individualidad integrada en la
lilstoria global de la humanidad. Asi, pues, el hombre o el individuo no
(1A ni puede realmente organizar el tiempo, sélo lo recibe y lo entrega
(0o enuna carrera de relevos. El tiempo existe antes y después de que
txdsta el individuo.
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