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GORGIAS






INTRODUCCION

El Gorgias es un didlogo considerablemente més lar-
go que los que le preceden en la serie cronolégica. Dentro
de toda la obra platénica es el cuarto en extensién. Su es-
tructura es distinta de la que presentan los didlogos an-
teriores y también los posteriores, con la excepcién del
libro I de la Repziblica, por el hecho de que no es un inter-
locutor principal el que conversa con Sécrates desde el
principio hasta el fin. En este didlogo intervienen sucesi-
vamente Gorgias, Polo y Calicles y, durante la interven-
cién de cada uno de ellos, los otros son personajes mu-
dos, aunque continttan sin retirarse escuchando a los de-
mas. La sucesién de interlocutores se funda en que quien
toma la palabra admite que el anterior ha cometido un
error. Si él no rectifica el desarrollo de la conversacién
desde el punto en que se ha cometido el error, hay que
aceptar una conclusién contraria a su pensamiento. Las
contradicciones en que caen sucesivamente Gorgias y Polo
son de tipo moral, al aceptar opiniones admitidas por la
mayor parte de la gente. La distinta personalidad de los
interlocutores presta nuevos matices a }a conversacién.

No s6lo por esta estructura formal es el Gorgias un dia-
logo que llama }a atencién. Ha sido siempre destacado el
hecho de que esta escrito apasionadamente. En él pesa mu-
cho més el vigor de las afirmaciones profundamente sen-
tidas que el rigor légico deseable. Las obras inmediatas
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a la muerte de Sécrates o que se relacionan con su proce-
so y juicio, sin que oculten la indignacién, ofrecen opinio-
nes mas tranquilas y suaves, diriamos resignadas, ante el
dolor por la injusticia cometida con et maestro. Podria-
mos decir que en esas obras tenemos claramente expre-
sada la actitud entristecida del discipulo ante la muerte
de Séocrates. El apasionamiento manifestado en el Gorgias
parece que procede de otro motivo diferente del de la
muerte de Sdcrates o de cualquier otro hecho con ella
relacionado '. Hay que buscar una razén distinta. Proba-
blemente se trata de una crisis personal. A la edad de cua-
renta afos, a su regreso de Sicilia, Platén tiene acumula-
da una experiencia enorme, aunque poco agradable. Na-
ci6 tres anos después de empezar la guerra del Pelopone-
so. A la edad de catorce afios tuvo que recibir con estu-
por la informacién, que llegaba, del desastre de la expe-
dicién a Sicilia y las sucesivas noticias desagradables so-
bre el curso adverso de la guerra. Tampoco son buenas
las noticias en politica interior, la revolucién de los Cua-
trocientos, el regreso de Alcibiades, etc. La ruina de Ate-
nas en 404, el gobierno de los Treinta, del que formaban
parte sus parientes préximos Critias y Cdrmides, el res-
tablecimiento de la democracia manchada, paraél, por la
injusta muerte de Sécrates y, especialmente, la dura ex-
periencia del viaje a Sicilia, emprendido con tantas espe-
ranzas, son las secuencias siempre agitadas que le han
acompaiiado hasta sus 40 anos. No era posible en una pg-
lis griega apartarse de la vida politica en la medida en que
le es posible hacerlo a un hombre de nuestros dias. El es-
piritu reflexivo de Platén pudo ejercitarse ampliamente
pensando en el hecho mismo de la organizacién politica.
Para su mente, tenia valor, sobre todo, el establecimien-

' No me es posible hoy mantener la 1dea expuesia en 195) de que
¢l escrito contra Sécraics del rciérico Policrales fuera la causa de) ca-
récier apasionado de csic didlogo.
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to de una sociedad justa en la ciudad. El poder que esta
ultima pudiera alcanzar no merecia estimacién positiva,
si ese poder no era justo.

Esta es la causa central de la crisis personal de Platén
que se manifiesta en el Gorgias. Ya desde la Antigiedad
lleva este dialogo el subtftulo de «Sobre la retérica» que
se deduce obviamente de la discusion con Gorgias. Si al
terminar esta conversacion hubiera terminado el didlogo,
éste no diferiria de otros de la primera época ni en el de-
sarrollo ni tampoco en el tamafo. Pero esta primera par-
te queda englobada en la totalidad del dialogo que man-
tiene una unidad indudable.

La discusion sobre si este dialogo trata realmente so-
bre retérica o sobre moral se mantiene adn en nuestros
dfas, pero ya procede de la Antigiiedad. Olimpiodoro es-
cribe: salgunos dicen que su objeto es tratar sobre la re-
tdrica, otros que es una conversacion sobre lo justo y lo
injuston». Parece que la unidad de que queremos hablar
no es la de una integracién de dos elementos diferentes
que se potencian a medida que se tratan uno y otro
sucesivamente *.

La retérica, en la vida ateniense, era practicamente la
dnica via de la actividad politica. Nadie que no estuviera
capacitado para hablar en piiblico podfa dedicarse a la po-
litica. Hasta para actuar ante los tribunales, como acusa-
do o como acusador, era necesario dirigirse personalmen-
te a los jueces, aunque la defensa o la acusacion que se
exponia hubiera sido escrita por profesionales dedicados

1 Véase, en esle sentido, la opinién de E. R. Doobs, Plato. Gorgias,
Oxford, 1959, pag. 3. El mismo Dobbs, ibid., pag. I, que hace la cila en
gricgo, no la uliliza para delimitar el objeto del Gorgias, sino para de-
mosirar que ya en la Antigiedad no se consideraba acertado afirmar que
la cueslién tratada en el Gorgias era la retérica. Guthrie considera que
la definicién de Olimpiodoro, que damos en pag. 13, es «dificilmente
mejorablen,
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a esta funcién. En una ciudad como Atenas, el conocimien-
to y dominio de la retérica no era simplemente el adies-
tramiento en un bello ejercicio, sino una aspiracién muy
viva y generalizada, y una necesidad para todos los que
tuvieran el proyecto de ejercer la politica. El pueblo de-
cidia, pero decidia lo que e} orador méas persuasivo habia
propuesto. Un orador habil era, en consecuencia, un poli-
tico poderoso; o, dicho de otro modo, el tinico medio de
llegar a ser un ciudadano influyente lo proporcionaba, casi
con exclusividad, la retérica. No era dificil confundir ora-
toria y politica. En efecto, el término griego rhé&ior sirve
lo mismo para indicar orador que politico. No debe, pues,
extrafiarnos que Platén haya atacado conjuntamente a la
retérica y a la politica ateniense; con mas precisién, que
haya atacado a la politica a través de la retérica.

De este instrumento de la accién politica se trata en
el Gorgias. Lo que deja fuera de combate a Gorgias en la
conversacién es, precisamente, haber admitido que el ora-
dor conoce lo justo y lo injusto. Porque no podemos olvi-
dar en qué plano coloca Platén la actividad politica. Para
él, no se puede realizar mas que dentro del ambito de la
moral), Cuando Tucidides (11 100) nos habla de Arquelao,
dice que hizo por Macedonia mas que los ocho reyes que
le precedieron. El juicio pragmatico de este historiador
no tiene en cuenta mas que las realizaciones politicas de
Arquelao. Para Tucidides, no cuenta nada la moral en la
politica. En cambio, el juicio que Platon hace de Arque-
lao (repetidamente, en 470d y ss., 479d y 525d) es la otra
cara de la moneda. Para él, es el hombre mas perverso y
sera, en el Hades, un tipico ejemplo de las almas incura-
bles a causa de la magnitud monstruosa de los delitos co-
metidos. La razén es que, para Platén, la politica es una
parte de la moral. Cabe decir atin mas: es la dnica via efec-
tiva de ejercer una moral social. No sélo social sino tam-
bién individual, porque Platén piensa que la moral del in-
dividuo esta en relacidén con la moral de la sociedad.
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Por las razones gue se han ido exponiendo resulta bas-
tante claro que en este dialogo no se tratan dos cuestio-
nes, ni hay interrelacién de una con la otra. De principio
a fin hay un solo objeto perfectamente definido ya por
Olimpiodoro: «discutir sobre los principios morales que
nos conducen al bienestar politico». Podriamos pregun-
tarnos por qué Platén no ha colocado a un politico como
interlocutor de Sécrates desde el comienzo. Supongamos
que ha querido dejar claro, en boca del mas prestigioso
maestro, que la oratoria, el instrumento por antonoma-
sia de la actividad politica, es ajena al conocimiento de
lo justo y lo injusto. Gorgias tiene que retirarse de la con-
versacién més bien por error de concepto que por una to-
ma de postura moral. Por el contrario, Polo empieza afir-
mando que el hombre injusto es feliz, lo que explica que
la discusién tome un tono mas vivo. Pero las afirmacio-
nes de Polo no tienen otro alcance que el de la expresién
de un estado de cosas evidente para un analisis superfi-
cial. Muy distinta es la posicién de Calicles, que pretende
sentar racionalmente la necesidad de la injusticia. Sélo
los esclavos y los débiles —dice— pueden alabar la justi-
cia, pero el hombre fuerte no puede por menos de ser in-
justo. Mas aun, sostiene la paradoja de que lo verdadera-
mente justo para el fuerte es cometer injusticia.

En cuanto a la fecha de composicién, la opinién mas
admitida actualmente es la de que la obra fue escrita des-
pués del viaje a Sicilia. Hay numerosos datos en el Gor-
gias que inclinan a pensar en el efecto todavia vivo del re-
ciente viaje, Como se observara en la lectura del didlogo,
hay frecuentes alusjones a Italia y Sicilia y a desarrollos
de ideas alli nacidas, de las que no es presumible que se
tuviera adecuada informacién desde Atenas. Ademas, to-
das esas alusiones llevan la connotacién de algo adquiri-
do directamente mas que a través de otras personas lle-
gadas a Atenas o de escritos. Tanto Dodds como Guthrie,
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por citar autores recientes, admiten sin mayor discusién
una fecha inmediatamente posterior al primer viaje a
Sicilia.

«El Gorgias es el didlogo mas moderno de los didlogos
de Platén»°. Esta afirmacién es facilmente comprobable
por la propia lectura del didlogo. Los problemas en él tra-
tados son los mismos que preocupan al hombre de hoy.
Ademi4s, est4n expuestos con gran belleza literaria. La ten-
sion emocional del autor se transmite aun fntegramente
al lector. Por otra parte, es un di4logo que se puede se-
guir de principio a fin sin una preparacién filoséfica pre-
via. Las conclusiones precipitadas o las faltas de Jégica
que el lector puede encontrar, que requerirfan mayor ex-
plicacién, no entorpecen la secuencia de las ideas y tie-
nen el contrapeso literario del apasionamiento en la ex-
posicién. En estos datos podemos resumir la emoderni-
dad: del Gorgias.

Las fechas limites dentro de las que puede situarse la
accién de este didlogo son los afios 427 y 40S. En la pri-
mera de ellas, Gorgias fue por primea vez a Atenas como
jefe de la embajada que enviaron los leontinos para pedir
ayuda contra Siracusa. En favor de esta fecha habla tam-
bién la referencia a la reciente muerte de Pericles (503c),
acaecida en el afio 429. Otros datos, sin embargo, nos apar-
tan mucho de esta posibilidad. Se habla de Arquelao co-
mo tirano de Macedonia (470d), situacién que no alcanzé
hasta el aio 413. Hay una evidente alusién al proceso con-
tra los generales vencedores en el combate naval de las
Arginusas (473c), hecho que nos lleva hasta el afio 406. Por
tanto, la accién pudo tener lugar en una fecha indetermi-
nada, entre los anos 427 y 40S.

Pero hay que tener en cuenta que los didlogos platéni-
cos no son el fiel relato de conversaciones realmente man-
tenidas por los personajes que en ellos intervienen. Se tra-

4 Dobbs, ibid., pag. 387.
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ta de obras literarias en las que no sélo los pensamien-
tos, sino también los escenarios y las fechas son produc-
to de la imaginacién del autor. Si Platén hace intervenir
juntos a personajes que quiza jamas se reunieron eo el mis-
mo lugar, o si se permite algun dislate cronolégico que
puede extranar al gusto minucioso y detallista de los mo-
dernos, téngase en cuenta que sus contemporaneos, mas
inclinados a lo abstracto, no fijaban su atencién en estos
puntos. Para ellos escribié sus obras; no debemos, por tan-
to, aplicar nuestras ideas a lo que no fue escrito para
nosotros.

La accién del didlogo se desarrolla asi. A un lugar im-
preciso, que lo mismo pudiera ser un gimnasio o cualquier
otro recinto, llega Sécrates acompanado de Querefonte,
en el momento en que Gorgias ha terminado una de esas
disertaciones a que tan aficionados eran los sofistas. Da
principio el didlogo con una breve conversacién entre Que-
refonte y Polo sobre el arte de Gorgias. A partir de 449a,
Sécrates mantiene la conversacién a lo largo de todo el
dialogo, primero con Gorgias, luego con Polo, posterior-
mente con Calicles y, por Gltimo, cuando éste abandona
la discusién, continGa solo hasta el fin.

Manifiesta Sécrates que, puesto que Gorgias es orador
y maestro de retérica, debe estar en condiciones de decir
cudl es el objeto del arte que profesa (449d). En opinién
de Gorgias, la retérica es el arte que trata de los discur-
sos. Pero también otras muchas artes —objeta S6crates—
versan sobre discursos; la medicina, por ejemplo, sobre
los que se refieren a la curacién de los enfermos. Gorgias
anade que en las demas artes intervienen operaciones ma-
nuales. Pero esto no sucede —dice Sécrates— con la arit-
mética y la geomeltria, a las que, evidentemente, Gorgias
no desearfa llamar retérica. En vista de la objecion, afir-
ma éste que los discursos de los que se ocupa su arte se
refieren al mayor bien para el hombre, esto es, producir
la persuasién por medio de la palabra. Y ;sobre qué per-
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suade la retérica? Segun Gorgias, sobre lo justo y lo in-
justo ante los tribunales y las asambleas. Pero, en este ca-
so, hay que distinguir entre ciencia y creencia; puede ha-
ber una creencia falsa y otra verdadera, pero no sucede
lo mismo con la ciencia. ¢ De qué persuasién es artifice
la retérica, de la que da lugar a la creencia o a la ciencia?
Es evidente —dice Gorgias— que s6lo de la que produce
la creencia (454¢), pero su poder es maravilloso. Son los
oradores, no los expertos en la guerra, los que aconsejan
en las asambleas cuando se trata de elegir generales, y lo
mismo sucede respecto a otros técnicos. Mas adn, el ora-
dor persuade a un enfermo con mas facilidad que el pro-
pio médico y, ante Ja multitud, hace prevalecer su opinién
sobre la de cualquier otra persona. Ahora bien, si un ora-
dor hace uso injusto del gran poder que le proporciona
su arte, no se debe culpar de ello a la retérica ni a los maes-
tros que la ensefan,

Gorgias trata de poner fin a la discusién con un fatil
pretexto, pero ante el deseo de los oyentes se ve forzado
a proseguir (458d). Asi pues, al reanudarse el dialogo, S¢-
crates insiste sobre algunas afirmaciones hechas por Gor-
gias. Ante la multitud el orador es méas persuasivo que el
médico y, por lo tanto, el que no sabe, mas que el que sa-
be; también respecto a las demas artes, aun sin conocer-
las, puede aparecer méas sabio que los que realmente sa-
ben. ¢Y respecto a lo justoy lo injusto? ¢ Es suficiente que
pase por tener estos conocimientos, o0 es preciso que los
tenga realmente? (459d). Gorgias admite lo segundo. S6-
crates concluye que quien conoce lo justo es justo y que
el justo jamdis puede obrar injustamente. Por tanto, ¢ c6-
mo es posible decir que no se debe acusar a la retérica,
si un orador obra injustamente?

En este momento empieza la intervencién de Polo
(461-481). En su opinion, el error de Gorgias ha consisti-
do en decir que el orador debe conocer lo justo. Manifies-
ta S6crates que, a su entender, la retérica no es mas que
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una practica y una rutina, de) mismo modo queel arte cu-
linaria; una y otra son formas de la adulacién que tratan
de sustituir al conocimiento razonado de las verdaderas
artes. Se produce una sutil discusién sobre si el que hace
lo que quiere es poderoso, suponiendo que el poder es un
bien para quien lo posee.

A continuacién nos encontramos con uno de los temas
mas importantes del didlogo: el mayor mal es cometer in-
justicia (469b). Esta afirmacién resulta jnadmisible para
Polo, y a fin de probar su falsedad, cita el caso de Arque-
lao, quien, a pesar de sus numerosos e infames crimenes,
es feliz, puesto que reina en Macedonia. Pero —alega
Sécrates— la discusién exige pruebas, no testigos; pues
el unico testigo valido es el interlocutor. El injusto jamas
puede ser feliz, pues si recibe castigo sera muy desgra-
ciado, y si no lo recibe lo sera ain mas (472¢). Cometer
injusticia es mas feo que sufrirta y, por tanto, mas perju-
dicial. Puesto que la injusticia afecta al alma, es el mayor
de los males y, en consecuencia, sera un bien librarse de
ella por medio del castigo, mientras que no sufrir éste es
permanecer en la mayor desgracia (479a). Si lo mejor pa-
ra el injusto es pagar su pena, ¢cual es la utilidad de la
retérica? En todo caso podria servir para acusarnos a
nosotros mismos y, asi, quedar cuanto antes libres de la
injusticia.

Las conclusiones anteriores han sacado de quicio a Ca-
licles, fiero defensor del derecho del mas fuerte. Asom-
brado por las ins6litas afirmaciones que acaba de oir, s6-
lo puede suponer que Sécrates ha hablado en broma. En
su intervencién (481-523), Calicles expone su famosa teo-
ria, proclamada también por otros sofistas y que tanta re-
sonancia ha tenido en el pensamiento moderno. Segun él,
hay que distinguir entre naturaleza y ley; por naturaleza
es mas feo sufrir injusticia; por ley, en cambio, cometer-
la. Las leyes estan establecidas por los débiles a fin de con-
tener y atemorizar a los fuertes; por tanto, éstos deben

6l. —2
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despreciarlas y pisotearlas. En su opinion, Sécrates po-
dria comprenderlo facilmente, si abandonara la filosofia,
que, si bien es admisible para la juventud, resulta inclu-
so nociva para un hombre maduro. Valiéndose de pasa-
jes de los poetas, que le sirven al mismo tiempo para ha-
cer gala de erudicién, zahiere y ridiculiza a Sécrates con
el pretexto de aconsejarle (486d).

Al examinar lo expuesto por su interlocutor, Socrates
cree necesario aclarar el sentido que da Calicles al con-
cepto de «més fuerte». Responde que el hombre mas fuer-
te es el capaz de alimentar las mayores y mas numerosas
pasiones (491e). Dos bellas alegorias, de procedencia pi-
tagorica, establecen una solucion de continuidad en la su-
cesion de preguntas y respuestas, pero no convencen a Ca-
licles de que la vida moderada es mejor que la disoluta.
Asi pues, ante la persistencia de su interlocutor, Sécra-
tes entabla una discusién encaminada a demostrar que el
placer y el bien no son la misma cosa, hasta llegar a la
conclusién de que unos placeres son buenos y otros ma-
los (499b).

En opinién de Soécrates, la cuestién que se debate es
de méaxima importancia; se trata de saber de qué modo hay
que vivir. ¢ Se debe elegir la politica, como aconseja Cali-
cles, ola filosofia? Puede haber una oratoria politica que
tienda al bien de los ciudadanos; pero, segan Sécrates, no
ha existido en Atenas roas que la que trata de adularlos
(503b). ¢Intentaban los famosos politicos que nombra Ca-
licles mejorar a los gobernados por ellos? Esta cuestion
conduce a determinar previamente en qué consiste el bien
del alma. Para Socrates, en el orden, la moderaciéon y la
justicia; el castigo y la reprension son, sin duda, mejores
que el desenfreno que Calicles habia defendido.

Al llegar aqul, Calicles, que ya antes habia intentado
abandonar la discusién, se niega a continuarla. A peticién
de Gorgias, que expresa el deseo de los demas oyentes, S6-
crates establece las conclusiones que se deducen de ]la con-
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versacion: el hombre moderado es justo, y el justo, feliz;
por tanto, hay que huir del desenfreno y practicar la jus-
ticia. Un hombre justo puede sufrir infinitos dafios y ul-
Irajes, pero es mayor el perjuicio para quien se los causa
(508e). Quiza el justo no pueda defenderse ante la injusti-
cia, pero el injusto no puede librarse de ella méas que por
¢l castigo de sus culpas. Los medios que colocan a un hom-
bre en situacién de no padecer injusticia le conducen, sin
embargo, casi fatalmente a cometerla, y esto, segin ha
quedado demostrado, es el mayor de los males (511a).
Cuanto més larga sea la vida del injusto, mayor es su des-
gracia; en consecuencia, no se debe procurar conservar
la vida a toda costa, sino vivir lo mejor posible. Sécrates
censura a Temistocles, Cimén, Milciades y Pericles. Aun-
que fueron buenos servidores del pueblo, no buscaron si-
no saciarle en sus apetitos, y no se ocuparon de moderar
y reprimir sus pasiones, tnica misién del buen ciudada-
no (517¢). Tan absurdo es que los polfticos se quejen de
ser tratados injustamente por sus gobernados, como que
los sofistas, que aseguran ensefiar la virtud, digan que sus
discipulos obran injustamente con ellos (519c¢). La verda-
dera politica, segitn Sacrates, es la que él ejercita; pero
como no trata de agradar, sino de procurar el mayor bien
a los ciudadanos, le seria muy dificil defenderse si su vi-
da corriera peligro. Pero la muerte se puede soportar fa-
cilmente, cuando no se ha dicho ni hecho nada injusto con-
tra Jos dioses ni contra los hombres.

Termina el didlogo con el bellisimo mito sobre el jui-
cio de los muertos y el destino final de las almas *. Sin
que el relato pierda unidad, se intercalan en ¢l ideas que
sirven para elevar a un plano ético sublime las conclusio-
nes conseguidas. Asi, la opinién corriente, aplicada aqui
a la vida ultraterrena, sobre los efectos del castigo. Sélo

4 Comparar este mito con los de otros didlogos de Platon (Fed. 107¢
y ss., Rep. 614b y ss.). Cl. C. Garcia Guaw, Milos, viajes, héroes, Madrid,
1981, pags. 45-61.
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es provechoso para los que han cometido delitos repara-
bles; sirven en cambio, inicamente de ejemplo para los
demas hombres los terribles sufrimientos de aquellos cu-
yos delitos son irreparables; entre estos vliimos estara,
sin duda, Arquelao. a quien sus injusticias habrian hecho
feliz, segiin Polo. Si bien es cierto que Sécrates seria in-
capaz de defenderse de una acusacién ante un tribunal,
¢qué hara Calicles ante el juez que ha de decidir su desu-
no después de la muerte? La conclusién final es que el me-
jor género de vida consiste en vivir y morir practicando
la justicia y todas las demas virtudes.

NOTA SOBRE EL TEXTO

Anle la evidencia de que el texto de ). Burner, Plaronis Opera, vol. 111,
Oxford, 1903 (reimpresion 1963) es mas asequible al lector que la magni-
tica edicion de E. R. Oopps, Plato. Gorgias, Oxford, 1959, hemos seguido
¢l texto de Burnet dejando constancia de las variantes mas destacadas
que no coinciden siempre con las propuestas por Dodds, Sélo figuran las
que, de algiin modo, implican una distinta interpretacién del texto que
pucde influir en la traduccién.

Lineas Edicion de Burnet

Variantes preferidas

450c &\ cbron G\" ob T

4523 t1ob &ov 100 1dv Eav

44d &pa &b Gpa 6Tt ob

456a tig more W fiTi¢ notd W

457c  inl &ixalov énl Sixalg

459 ¢ mpdg Aoyou npdg Aoyov

dla S o é1t v ab

d4a  &\hog f &I\ §

465¢  tolto ocogioTin Touto Syomoliky) mpbdg larpr-
xfv' p&ilov 6t dHbe, 8n &’
KOPPWOTIKY ®pdE YyupvaoTL-
Xy, TO0DTO 0OPIOTIK

469c 1 Moy Emhaflod [t® Noye] &n\aPod

4N c  7od Mepblxxov [tév] Mepbixxov
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Lineas Lectura de Burnet Variantes preferidas

476c  tépvel T TEPVEL TIQ

482b  &véppootdv e &vapposTteiv TE

482d xatayelav rateyfha

48 a A&Porig Aé&xotg

488e Peirloug ToAd Behtloug mov

489c ¢dawv, adra ¢howv &ra,

492e xal &g ye xat &v ye

493b  elolv. 16 elolv. (ovvelc) 1

494¢ TmAepodvra ANEPOTV

497a tumpoodev, 16 TL Exov  Eumpoodev. KAA. Tl Exwv M-
Anpeigl lva peic; ZQ. “lva

503d téyvn 1ic £ln Towobtov  téyvn TG, olet Totobrov v-
Svbpa to0TWV TIVE bpa TOOTWV TW& YEYové-
[yeyovévai] odx Exw vai; KAA. 00k Eye Eyoye
tyoye tdc elno. B¢ elnw. Q. TAN éav...

KAA. AX\' é&v...
505¢ elvac obrwg. el pévrol  elval. obtwol pévrol mowow-

TOOOUEV pev
S06d obd 1@ elxfi [k&A\otal  ody ot elxf x&Mhata
08b ol &9AwoL, § ot &0XwoL (&Onol), K
Sl4da ogapev olrtwg 0duev odtwg
$19¢  On° adrtiig Tiig o adtiig TedTne THG

NOTA SOBRE LA TRADUCCION

Diferentes motivos han influido para que la traduccién que aqui pre-
sento no sea idéntica a la que publiqué en el afo 1951. Es una alegria
nada desdenable )a de volver sobre un trabajo realizado hace mas de trein-
1a afos. En primer lugar, he revisado el texto griego que publiqué en aque-
lla edicién junto con la traduccién. Este trabajo realizado con tiempo y
quiza con mayor gusto por los temas textuales que entonccs, ha sido tal
vez mas laborioso y agradable que efectivo a la hora d¢ producir varia-
ciones cn la traduccion, Son otras las razonces que me han movido a re-
dactarla dc nuevo. Treinla anos son quiza demasiados psra quc un texto
cscrito, sobre 10do de una traduccién, no muestre aspectos poco actua-
les. Si el propio autor encuentra en ese texto vocablos, expresiones e, in-
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cluso. relaciones sinlaclicas que no son ya las habt(uales en ¢él, ¢l lector
de hoy, con una dindmica personal de la Jengua miés agil y logicamente
menos tradicional, podria recibir la impresion de que no se le of rece ef
uso de la lengua que él espera hallar en un libro recién publicado. Como
tampoco es [acil establecer los grados va los que parece conveniente in-
lervenir y qué otros pueden manltener su anterior redaccién, he llevado
a cabo una revisién total. Esta revision no ha impedido, sin embargo que
queden Inalterados muchos trozos de la version anterior. He buscado sélo
que és1a de 1983 esté cerca de lo que considero el uso normal del caste
llano escrito de hoy.

BIBLIOGRAFIA

La bibliografia sobre el Gorglas es muy amplia para poderia citar aqui.
Referencias bibliograficas abundantes hasta cntonces se hallan en mi edi-
ci6n anlerior: Platén. Gorgias, trad. de Juuo CaLoxGe, Madrid, 1951. La
cdicion citada de Dooos{Plaio. Gorgias, Oxford. 1959). pags. 392 sigs., ofre-
ce rico matcrial, sobre 10do en lo referente al tex10 y iraducciones. La
Introducci6n y las notas dc dicha obra presentan un copioso y, diriamos,
exhaustivo arsenal de citas, tnsayos, estudios y todo tipo de referencias
sobre cste didlogo. Un conocimiento detallado de 10do Jo referente al Gor
gias no es posible sin el auxilio imprescindible del libro de Dodds. Un
excelente estudio con abundante bibliografia ¢n las notas ¢s el de W. K.
C. GuTHRIE, A Ristory of Greek Philosophy, vol. 1V: Plato. The man and
his Dialogues. Earlier Period. Cambridgc, 1975, pags. 284-312. Aunque la
bibliografia incluida en las obras citadas es abundantisima, pucde wam-
bi¢n consultarse: TURENCE JRVIN, Plato, Gorgias, Oxford, 1979, pags. 251-59.
Es la traduccién mas recicnte al inglés, aconsejable por su tidelidad al
lex(o gricgo; sus notas licnen intencién filoséfica, no filolégica.



GORGIAS
CALICLES, SGCRATES, QUEREFONTE, GORGIAS, POLO '

CaLicLes. — Asl dicen que conviene llegar a la guerra 447a
y al combate 2, S6crates.

I Calicles nos es conocido sélo a través de este didlogo. Ni Platén
lo nombra en otro di2logo ni tampoco io cita ningun otro autor. Se ha
supuesto que serfa un personaje imaginado por Platén. Tan bien trazado
esta el tipo humsno, que parece dificil pensar que no se trate de una per-
sona real. Se le asigna un demo. lo que no seria necesario; se citan arui-
gos suyos bien caraclenzados. Desprecia a los sofistas {520a) y aparece
con vocacién totalmente politica. Es muy digna de tener ¢n cuenta la opi-
ni6n de E. R. Dopbs (Plato. Gorgias, Oxford, 1959, pag. 13) de que puede
tratarse de un joven valioso cuyas aspiraciones y, quiza, la vida se malo-
graron en los afos proximos al fin de la guerra del Peloponeso. —
Quercfonte, del demo de Esfelo, era amigo y admirador de Secrates, al
que acompaiiaba con frecuencia. Pertenecia a los demécratas y se exilié
durante e] gobierno de los Treinla. Hizo la pregunta al oraculo de Dclfos
de si habfa alguien més sabio que Sécrates (Apol. 21 a). Ba las Nubes, Aris-
16fanes conjunta su nombre con el de Sécrates en el «Pensatorios. Mu-
ri6 antes del proceso de Sécrates. — Gorgias de Leontinos. Aunque la tra-
dicién lo incluye entre los soflstas, no debia de ser ésa la opini6n de Pla-
t6n, que lo considera maestro, si bien distinguido, de rciérica y orador.
Si entonces se lo hubiera considerado sofista no serian cxplicables las
frases de Calicles en 520a. Alcanzd gran longevidad, pues dcbia de ser
unos diez aflos mayor que Socrates y murié bastantes afios después que
él. Es un personaje muy interesante en muchos otros aspectos, pevo, so-
bre todo lo ¢s por la influencia de su estilo en la retérica y en la prosa
artistica. Su disclpulo mis caracterizado [ue lsécrates. Su primera es-
tancia en Atenas fue en el aio 427. Probablemente murié en Tesalia. —
Polo de Acragantc es discipulo de Gorgias. Se le conoce sélo por ¢l Gor-
gias y por un pasaje del Fedro(267c). En 462b, So6crales dice haber leido
un libre suyo sobre retérica.

t Frase con que se recibla al quc llegaba tarde a un especiaculo in-
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S6CRATES. — ¢ Quiza nos hemos retrasado y, como suele
decirse, hemos llegado después de la fiesta?

CaL. — Y por cierto después de una magnifica fiesta,
pues hace un momento Gorgias ha disertado * magistral-
mente sobre muchas y bellas cuestiones.

Séc. — Aqui tienes, Calicles, al responsable de nues-
tro retraso, Querefonte, que nos ha obligado a detenernos
en el agora.

QuereroNTE. — No importa, Sdcrates, pues yo lo reme-
diaré; Gorgias es amigo mio y repetira su exposicién ante
nosotros, si te parece ahora o, si quieres, en otra ocasioén.

CaL. — ¢Quédices, Querefonte? ; Desea S6crates oir a
Gorgias?

QuEer. — Precisamente para eso hemos venido.

CaL, — Pues entonces venid a mi casa cuando querais;
Gorgias se aloja en ella y disertara ante vosotros.

S6c¢. — Muy bien, Calicles; pero ¢ estaria dispuesto Gor-
gias a dialogar con nosotros? Porque yo deseo preguntar-
le cual es el poder de su arte y qué es lo que proclama y
ensefia. Que deje el resto de su exposicién para otra vez,
como tu dices.

CaL. — Lo mejor es preguntarle a él mismo, Sécrates,
pues precisamente era éste uno de los puntos de su expo-
sicién; nos invitaba * ahora mismo a que cada uno de los
que aqui estamos le preguntara lo que quisiera y asegu-
raba que contestaria a todo.

Séc. — Dices bien, Querefonte, pregintale.

Quer. — ¢Qué debo preguntarle?

teresante o agradable, como lo es para Calicles la exposicién hecha por
Gorgias.

3 Con el verbo epiderknysthai y el sustantivo epideiksis, se expresan,
frecuentemente, los alardes de elocuencia y erudicién de que hacian ga-
1a los sofistas y que tanto atraian a la juventud ateniense. Véanse Pro-
tdg. 310b y ss., Hip. May. 282c.

4 Parece que fue Gorgias el que inicié la costumbre, seguida por to-
dos los sofistas, de pedir a su auditorio que le propusiera las mas dife-
rentes cuesliones. CICERON, De Finib, 1l L
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Séc¢. — Qué es.

QuER. — ¢ Qué quieres decir?

Séc¢. — Por ejemplo, si hiciera calzado responderia, sin
duda, que es zapatero; ¢no comprendes lo que digo?

Quer. — Te comprendo y voy a interrogarle. Dime, Gor-
gias, ¢es verdad lo que dice Calicles, que te ofreces volun-
tariamente a contestar a lo que se te pregunte?

Gorcias. — Bs verdad, Querefonte; asi lo he proclama-
do hace un momento y sostengo que durante muchos afios
nadie me ha presentado una cuestién nueva para mi.

Quer. — Entonces responderas con facilidad, Gorgias.

Gor. — Puedes hacer una prueba de ello, Querefonte.

Poro. — Por Zeus, Querefonte, si quieres haz la prue-
ba conmigo. Me parece que Gorgias est4 fatigado porque,
hace poco, ha tratado sobre muchas cosas.

Quer. — ¢Qué dices, Polo? ¢Crees que tu contestas me-
jor que Gorgias?

PoL. — ¢Qué importa, si respondo suficientemente a
tus preguntas?

QuEeRr. — No importa nada, pero, ya que es tu deseo,
contesta.

PoL. — Pregunta.

Quer. — Esta es mi pregunta. Si Gorgias fuera cono-
cedor del mismo arte que su hermano Herédico 3, ¢ qué
nombre apropiado le dariamos? ¢ No le dariamos el mis-
mo que a aquél?

PoL. — Sin duda.

QuER. — Asi pues, nos expresariamos con propiedad
llamandole médico.

PoL. — Si.

QuER. — Y si fuera experto en el mismo arte en que lo
es Aristofonte ¢, hijo de Aglaofonte, o que el hermano de
s Respecto a la forma de la pregunta, cf. Prordg. 311e. No debe con-
fundirse a este Herddico, hermano de Gorgias, con Herédico de Mégara
o de Selimbria, dei que habla Platén en Protdg. 316e y Pedro 227d.

¢ Aristofonte y Aglaofonte fueron pintores famosos, citados por Pli-
nlo el Viejo; el hermano de Aristofonte fue el célebre Polignoto.

448a
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Aristofonte, ¢qué nombre le dariamos para llamarle con
propiedad?

c PoL. — Es evidente que pintor.

QuER. — Pues, en este caso, ¢de qué arte es conocedor
y qué le llamariamos para expresarnos rectamente?

PoL. — Existen entre los hombres, Querefonte, mu-
chas artes elaboradas habilmente partiendo de la ex-
periencia’. En efecto, la experiencia hace que nuestra
vida avance con arreglo a una norma; en cambio, la inex-
periencia la conduce al azar. De entre estas artes unos ejer-
cen unas y otros otras de modo distinto, y los mejores
practican las mas elevadas. Entre estos ultimos se encuen-
tra Gorgias, que cultiva la mas bella de las artes.

d Séc. — Parece, Gorgias, que Polo esta bien preparado
para pronunciar discursos, pero no cumple lo que prome-
tié a Querefonte.

Gor. — ¢Qué dices exactamente, Sécrates?

Séc. — Me parece que no contesta plenamente a lo que
se le pregunta.

GoRr. — Pues interrégale ti, si quieres.

Sé6c. — No; me gustaria mas preguntarte a ti, si estas
dispuesto a contestar. Pues, por lo que ha dicho, es para
mi evidente que Polo se ha ejercitado mas en la llamada
retérica que en dialogar.

e PoL. — ¢Por qué, Sécrates?

Séc. — Porque al preguntarte Querefonte qué arte pro-
fesa Gorgias, tu alabas este arte como si alguien lo ataca-
ra, pero no respondes cual es.

PoL. — ¢Pues no he contestado que era la mas bella?

Séc. — Sin duda; pero no se te preguntaba cémo es el
arte de Gorgias, sino cual es y qué se debe llamar a Gor-
gias. Del mismo modo que antes respondiste con exacti-

7 Segun los escolios, parece ser que esta frase esté4 tomada de una
obra de Polo, quizé la que se cita en 462c; pero es posible que Platdn ha-
ya imitado solamente su estilo ridiculizéndolo, La traduccién no puede
recoger la asociacién de elementos expresivos de la frase.
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tud y brevedad a los ejemplos que te propuso Querefon-
te, dime también ahora cual es el arte de Gorgias y qué
nombre debemos dar a éste. Pero, mejor aun, Gorgias,
dinos tii mismo qué debemos llamarte, en razén de que
eres habil en qué arte.

Gor. — En la retérica, Sécrates.

S6c. — Asi pues, hay que llamarte orador.

Gor. — Y buen orador, Sécrates, si quieres llamarme
lo que me ufano de ser®, como decia Homero.

Séc. — Si quiero.

GoR. — Pues llamame asi.

Soc. — ¢Debemos decir también que eres capaz de ha-
cer oradores® a otros?

GoRr. — Proclamo esto no sélo aqui, sino también en
otras partes.

Soc. — ¢Estarias dispuesto, Gorgias, a continuar dia-
logando como ahora lo estamos haciendo, preguntando
unas veces y respondiendo otras, y a dejar para otra oca-
sién esos largos discursos de los que Polo ha empezado
a darnos una muestra? No dejes de cumplir lo que pro-
metes y dispénie a contestar con brevedad a las preguntas.

Gor. — Ciertamente, Sécrates, algunas contestaciones
requieren mayor amplitud; no obstante, intentaré respon-
der con la maxima brevedad. Precisamente es ésta tam-
bién una de las cosas que afirmo: que nadie seria capaz
de decir las mismas cosas en menos palabras que yo.

Soc. — Eso es lo que hace falta, Gorgias; hazme una
demostraciéon de esto mismo, de la brevedad, y deja los
largos discursos para otra vez.

GoRr. — Asi lo haré y tendras que decir que no has oido
a nadie expresarse con mayor concisién.

S6c. — Veamos. Puesto que dices que conoces el arte
de la retérica y que podrias hacer oradores a otros, dime

Véase Odisea 1 180.
¥ En griego rh8idr significa a la vez orador y maestro de relérica.

449a
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de qué se ocupa la retérica. Por ejemplo, el arte de Iejer
se ocupa de la fabricacién de los vestidos; ¢no es asi?

Gor. — Si.
S6c. — ¢ Y la masica de la composicién de melodias?
Gor. — Si.

S6c. — Por Hera ", Gorgias, que me admiran tus res-
puestas, pues contestas con increible brevedad.

Gor. — Creo, en efecto, Sécrates, que lo hago muy
acertadamente.

Soc. — Tienes razén. Veamos; contéstame también asi
respecto a la retérica; ;cual es el objeto de su conoci-
miento?

— Gor. — Los discursos.
e Soc. — ¢Qué discursos, Gorgias? ¢ Acaso los que indi-
can a los enfermos con qué régimen podrian sanar?

Gor. — No.
S6c. — Entonces la retérica no se refiere a todos los
discursos.

Gor. — Desde luego que no.
.—S6c. — Pero, sin embargo, capacita a los hombres pa-
ra hablar.

Gor. — Si.
—— Soc. —¢Les capacita también para pensar sobre las
cuestiones de las que hablan?
Gor. — Pues ;cé6mo no?
450a S6c. — ¢ No es verdad que la medicina, que acabamos
de nombrar, hace a los hombres capaces de pensar y ha-
blar sobre la curacién de los enfermos?
Gor. — Necesariamente.
S6c. — Luego también la medicina, segitn parece, se
ocupa de los discursos.
Gor. — Si.

10 Parece que era una coslumbre personal de Sdcrates jurar por He-
ra; aunque habltual, este furamenlo era propio de mujeres. Es la dlossa
hija de Crono y esposa de Zeus.
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Sé6c. — Por lo menos de los que se refieren a las
enfermedades.

Gor. — Exactamente.

Sé6c. — ;Y la gimnasia no se ocupa también de los dis-
cursos que se refieren al buen o mal estado de los cuerpos?

Gor. — Desde luego.

Soc. — Y, por cierto, también las demas artes, Gorgias,
estan en la misma situacién; cada una de ellas se ocupa
de los discursos que se refieren a su objeto.

Gor. — Eso parece.

Séc. — ¢Por qué, entonces, no llamas retéricas a las
dema4s artes, ya que también se refieren a discursos, si lla-
mas retdrica a la que se ocupa de los discursos?

Gor. — Porque se podria decir que t0do el conocimien-
to de las demas artes se refiere a operaciones manuales
y a otras ocupaciones de esta clase; pero ninguna de es-
tas obras manuales es propia de la retérica, sino que en
ellatoda la actividad y eficacia se producen por medio de
la palabra. Por esta causa yo estimo que el arte de la ret6-
rica se refiere a los discursos, y tengo razoén, segiin afirmo.

Sé6c. — No sé si entiendo bien qué cualidad quieres
atribuirle. Pronto voy a saberlo con mas claridad. Contés-
tame: existen artes, ¢no es verdad?

Gor. — SI.

Sé6c. — Entre todas las artes, segiin mi opinién, hay
unas en las que la actividad manual constituye la parte
principal y necesitan poco de la palabra, algunas de ellas
no la necesitan en absoluto, sino que podrian llevar a ca-
bo su funcién en silencio, como la pintura, la escultura
y otras muchas. Me parece que dices que es con éstas con
las que no tiene relacién la retérica. (No es asf?

Gor. — Sf, Sécrates; lo comprendes muy bien.

Séc. — Existen otras que ejercen toda su funcién por
medio de la palabra y, por asf decirlo, prescinden de la
accién total o casi totalmente; por ejemplo, la aritmética,
el calculo, la geometr(a, las combinaciones en los juegos
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de azar y otras muchas artes, en algunas de las cuales la
palabra y la accién son casi iguales; pero en la mayorfa
es la palabra la que predomina e, incluso, solamente por
medio de ella se lleva a cabo su realizacién y eficacia. Me
parece que dices que una de éstas es la retérica.

GoRr. — Asf es.

S6c. — Sin embargo, no creo que quieras dar a ningu-
na de ellas el nombre de retérica, si bien literalmente has
dicho que la retérica es la que alcanza su eficacia por me-
dio de la palabra, y se podrfa argiiir, si se quisiera sutili-
zar, «¢ Luego dices que la aritmética es retérica, Gorgias?»
Pero yo no creo que ti llames retérica ni a 14 aritmética
ni a la geometrfa.

GoRr. — Crees bien, Sécrates, y comprendes exactamen-
te mi pensamiento.

S6c. — Ea, completa ahora tu respuesta a mi pre-
gunta ''. Puesto que la retérica es una de las artes que
se sirven preferentemente de la palabra pero hay también
otras en estas condiciones, procura decir sobre qué obje-
to ejerce su eficacia la retérica por medio del lenguaje.
Por ejemplo, si sobre alguna de las artes de que ahora ha-
blaba, alguien me preguntara: «S6crates, ¢ qué es la arit-
mética?s, le contestaria, como ta ahora, que es una de las
artes que produce su eficacia por medio de la palabra. Si,
continuando la pregunta, me dijera: «; Sobre qué objeto?»,
le contestarfa que sobre lo par y lo impar y la cantidad
de cada uno. Si nuevamente me preguntara: «;Qué es el
célculo?», le dirfa que también es una de las artes que tie-
nen toda su eficacia en la palabra, y si insistiera: «Sobre
qué objeto?», le responderia, como los que redactan las
propuestas en la asamblea, que en cuanto a lo demds es
igual ? la aritmética que el célculo, se refieren a lo mis-

1l Véase 449d,

1 Cuando en la asamblea se procedis a la lectura de una propos}-
cién de ley o de un decrelo, se citaba primero el nombre de su autor, la
filiacion y el dento al que pertenecfa. Si después se daba lectura a otra
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mo, a lo par y alo impar; se diferencian solamente en que
el calculo examina las relaciones de cantidad de lo par 'y
lo impar respecto a si mismos y a unos con otros. Y si se
me interrogara por la astronomia y, al decir yo que tam-
bién ésta ejerce toda su eficacia por medio de la palabra,
se me preguntara:«; Sobre qué objeto se aplica el lengua-
je de la astronomia, Sécrates?», diria que sobre el curso
de los astros, del sol y de la luna y sobre la relacién de
velocidades de unos con otros.

Gor. — Tu contestacién serfa acertada, Sécrates.

S6c. — Pues dala tu también, Gorgias. La retérica es d
upa de las artes que realizan toda su obra y son eficaces
por medio de la palabra; ¢es cierto?

Gor. — Asfi es.

Séc. — Di sobre qué objeto; ¢cuél es, entre todas las
cosas, aquella de la que tratan estos discursos de que se
sirve la retorica?

Gor. — Los mas importantes y excelentes de los asun-
tos humanos.

Séc. — Pero, Gorgias, también esa respuesta es discu-
tible y carece atin de precisién. Supongo que habras oido e
cantar en los banquetes ese escolio ** en el que, al enume-
rar los bienes humanos, se dice que lo mejor es tener sa-
lud; lo segundo, ser hermoso, y lo tercero, como dice el
poeta del escolio, adquirir riguezas sin fraude.

Gor. — Si, lo he oido; pero ¢ por qué lo citas ahora?

Séc. — Porque si, por ejemplo, estuvieran delante de 4524
ti los que profesan las artes que alab6 el autor del esco-
lio: el médico, el maestro de gimnasia y el banquero, vy,
en primer lugar, dijera el médico: «Sé6crates, Gorgias te
engafia; no es su arte el que procura el mayor bien a los
hombres, sino el mio», y yo le preguntara: «;Qué eres tu,

proposicién de la misma persona, para evitar la repetlicién se decfa sim-
plemente; «lo demds conforme a esto mismox (1d mén dlla kata ta auid)

13 Elescolio era una cancién, generalmente de asunto moral, que se
cantaba a] tinal de los banquetes. |
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para expresarte asi», contestaria probablemente que mé-
dico. «¢Qué dices? ¢El producto de tu arte es el mayor
bien?» «; Cémo no, Sécrates?, diria quiza. ¢ Hay algiin bien
b mayor para el hombre que la salud?» Si después de éste,
el maestro de gimnasia dijera: « También a mi me causa-
ria sorpresa, Sécrates, que Gorgias pudiera demostrarte
que su arte produce un bien mayor que el mio»; igualmen-
te preguntaria yo a éste: «¢Qué eres, amigo, y qué obra
realizas?» «Maestro de gimnasia, diria, y mi obra consis-
te en dar a los cuerpos fuerza y belleza.» Después del maes-
tro de gimnasia, el banquero, con gran desprecio para to-
¢ dos los demas, segiin yo creo, dirfa: «<Examina, Sécrates,
si encuentras en Gorgias o en cualquier otro un bien ma-
yor que la riqueza.» Le diriamos: «Es que tu eres el artifi-
ce de la riqueza?» Contestaria afirmativamente.«;Qué
eres?» «Banquero.» «¢Crees gue el mayor bien para los
hombres es la riqueza?» «¢ C6mo no?», responderia. Nos-
otros le dirfamos: «Pues aqui tienes a Gorgias que afir-
ma, contra lo que tii dices, que su arte es causa de un bien
mayor que el tuyo.» Es evidente que después de tal afir-
d macién él preguntaria: «;Qué bien es ése? Que conteste
Gorgias». Pues bien, Gorgias, piensa que ellos y yo te ha-
cemos esta pregunta y contéstanos: ¢ Cual es ese bien que,
segun dices, es el mayor para los hombres y del que ti
eres artifice?
Goxr. — El que, en realidad, Sécrates, es el mayor bien;
y les procura la libertad y, a la vez permite a cada uno
dominar a los demas en su propia ciudad.
Séc. — ¢Qué quieres decir?
€ Gor. — Ser capaz de persuadir, por medio de la pala-
bra, a los jueces en el tribunal, a los consejeros en e} Con-
sejo, al pueblo en la Asamblea y en toda otra reunién en
gue se trate de asuntos publicos . En efecto, en virtud

M Despuéds de muchas vacilaciones, Gorgias define la retérica como
el arte de la persuasién; pero en sus palabras se manifiesta la tendencia
de la pura utilidad para el orador y se deja ver que una oratoria com-
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de este poder, seran tus esclavos el médico y el maestro
de gimnasia, y en cuanto a ese banquero, se vera que no
ha adquirido la riqueza para si mismo, sino para otro, pa-
ra ti, que eres capaz de hablar y persuadir a la multitud.

Sé6c. — Me parece, Gorgias, que ahora has expuesto ca-
si con exactitud lo que, segun ty, es la retérica; y si te he
entendido bien, dices que es artifice de la persuasién y que
toda su actividad y el coronamiento de su obra acaban en
esto. ; Puedes decir que su potencia se extiende a mas que
a producir la persuasién en el animo de los oyentes?

GoRr. — A nada mas, Sécrates; me parece que la has de-
finido suficientemente; éste es, en efecto, su objeto
fundamental.

Séc. — Escucha, pues, Gorgias. Es preciso, sin duda,
que sepas que si hay alguien que al dialogar quiera cono-
cer exactamente el objeto sobre el que se discute, yo es-
toy persuadido de que soy uno de ellos. Creo que ta tam-
bién eres asi.

Gor. — ¢Por qué lo dices, Sé6crates?

Sé6c. — Voy a explicartelo. Debo advertirte que yo no
sé claramente cudl es, en realidad, la persuasién que, se-
gun tQ4, produce la retérica, ni sobre qué objetos, aunque
sospecho a qué persuasién te refieres y sobre qué. No obs-
tante, voy a preguntarte qué clase de persuasién produ-
ce, a tu juicio, la retérica y sobre qué cosas. ¢ Por qué, su-
poniéndolo, te interrogo en lugar de decirlo yo mismo?
No es por ti, sino por nuestra conversacién, para que avan-
ce de modo que nos aclare todo lo posible el objeto sobre
el que discutimos. Examina si te parece justo mi modo
de interrogar; por ejemplo: si te hubiera preguntado qué
pintor es Zeuxis '* y me hubieras contestado que es pin-

prendida de este modo esta al margen de la justicia. Por un habil force-
jeo dialéctico, Socrates le lleva a decir que la persuasién que produce
la retérica es, precisamente, sobre Jo justo y lo injusto.

1S Zeuxis, pintor que gozé de gran celebridad, citado por numero-
sos testimonios. Su perfodo de actividad se coloca entre 435 y 390.

6. —3
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tor de animales, ¢no tendria razén en volver a pregun-
tar qué clase de animales pinta y de qué modo?

Gor. — Sin duda.

Sdc. — ¢ Acaso porque también hay otros pintores que
pintan otras muchas especies de animales?

Gor. — Si.

Soc. — Pero si s6lo Zeuxis los pintara, ¢no hubiera si-
do perfecta tu contestaciéon?

Gor. — Evidentemente.

Soc. — Pues di también, respecto a la retérica, si ta
crees que solo ella produce la persuasiéon o también la pro-
ducen otras artes. Quiero decir que si el que ensefa cual-
quier cosa consigue convencer de lo que ensefia o no.

Gor. — Si que convence, Socrates, y mas que nadie.

Séc. — Volvamos de nuevo a las mismas artes de que
ahora hablabamos '; ;no nos ensefian la aritmética y el
maestro de ella todo lo que tiene relacién con el niimero?

Gor. — Desde luego.

S6c. — ¢ No nos convencen también?

Gor. — Si.

S6c. — Asi pues, también la aritmética es antifice de
la persuasién.

Gor. — Eso parece.

S6c. — Y si se nos pregunta de qué persuasién y so-
bre qué objeto, responderemos probablemente que de una
persuasion didictica respecto a los niumeros par e impar
y a su cantidad. También podremos demostrar que todas
las demaés artes de que ahora hablabamos son artifices de
la persuasion e indicar de qué persuasion y el objeto a que
ésta se refiere; ¢no es asi?

Gor. — Si.

— S6c. — Entonces la retérica no es el unico artifice de
la persuasién.

Gor. — Es cierto.

18 Véase 451a.
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Séc. — Puesto que no es la unica que produce este efcc-
lo, sino que también otras lo producen, estaria justitica-
do, como en el caso del pintor, que al llegar a este punto
siguiéramos preguntando a nuestro interlocutor: «;Qué
persuasion produce la retérica y sobre qué objeto?» ¢ No b
te parece justificada esta nueva pregunta?

Gor. — Si me lo parece.

Séc. — Pues contéstala, Gorgias, ya que también a ti
te parece asi.

Gor. — Yo me refiero, Sécrates, a la persuasién que
se produce en los tribunales y en otras asambleas, segin
decia hace un momento, sobre lo que es justo e injusto.

Séc. — Ya suponia yo que era ésta y sobre esto la per-
suasion de que tu querias hablar, Gorgias; pero te he in-
terrogado a fin de que no te cause extrafeza aunque a con-
tinuacién te pregunte algo que parece evidente y, sin em-
bargo, insista yo sobre e]lo. Repito que lo hago asi no por ¢
ti, sino para que la discusion llegue a su término ordena-
damente y no nos acostumbremos a anticipar, por meras
conjeturas, los pensamientos del otro, y, asimismo,-para
que puedas desarrollar hasta el fin tu pensamiento como
quieras, con arreglo a tus propias ideas.

Gor. — Me parece muy bien tu procedimiento,
Sacrates.

S6c. — Continuemos; vamos a examinar lo siguiente:
¢Existe algo a lo que tu llames saber?

Gor. — Si.

Séc. — ¢ Y algo a lo que llames creer?

Gor. — También.

S6c. — ¢ Te parece que saber y creer son lo mismo o 4d
que son algo distinto el conocimiento y la creencia?

Gor. — Creo que son algo distinto, Sécrates.

S6c. — Asi es; lo comprobaras por lo siguiente. Si te
preguntaran: «; Hay una creencia falsa y otra verdadera,
Gorgias?», contestarias afirmativamente, creo yo.

Gor. — Si.
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Séc. — Pero ¢ existe una ciencia falsa y otra verdadera?

Gor. — En modo alguno.

Séc. — Luego es evidente que no son lo mismo.

Gor. — Es cierto.

Séc. — Sin embargo, los que han adquirido un cono-
cimiento y los que tienen una creencia estan igualmente
persuadidos.

GoR. — Asi es.

Soc. — Si te parece, establezcamos, pues, dos clases de
persuasion: una que produce la creencia sin el saber; otra
que origina la ciencia.

Gor. — De acuerdo.

S6c. — ¢Cudl es, entonces, la persuasion a que da lu-
gar la retérica en los iribunales y en las otras asambleas
respecto a lo justo y lo injusto? ;Aquella de la que nace
la creencia sin el saber o la que produce el saber?

Gor. — Es evidente, Sacrates, que aquella de la que na-
ce la creencia.

S6c. — Luego la retérica, segiin parece, es artifice de
la persuasién que da lugar a la creencia, pero no a la en-
senanza sobre lo justo y lo injusto.

Gor. — Si.

S6c. — Luego Ltampoco el orador es instructor de los
tribunales y de las demas asambleas sobre lo justo y lo
injusto, sino que unicamente les persuade. En efecto, no
podria instruir en poco tiempo a tanta multitud sobre
cuestiones de tan gran importancia.

Gor. — Claro que no.

S6c. — Veamos, pues, lo que realmente estamos dicien-
do respecto a la retérica, porque ni yo mismo puedo ha-
cerme una idea clara de lo que digo. Cuando en la ciudad
se celebra una asamblea para elegir médicos o construc-
tores de naves o cualquier otra clase de artesanos, ¢no es
cierto que, en esa ocasién, el orador no deber4 dar su opi-
nién? Porque es evidente que en ¢ada eleccién se debe pre-
ferir al méas héabil en su oficio. Tampoco daréa su consejo
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cuando se trate de la construccién de murallas o del esta-
blecimiento de puertos o arsenales, porque entonces lo da-
ran los arquitectos. Menos atin cuando se delibere sobre
la eleccién de generales, sabre el orden de batalla contra
los enemigos o sobre la captura de algun puesto; en este
caso seran los expertos en la guerra los que darén su con-
s¢jo, y no los oradores. ¢Qué dices a esto, Gorgias? Pues-
to que afirmas que tu eres orador y capaz de hacer ora-
dores a otros, conviene conocer de ti lo concerniente a tu
arte. Piensa que ahora yo me preocupo por tus intereses,
pucs quiza algunos de los presentes desea ser tu discipu-
lo —supongo que incluso son muchos—, pero tal vez no
sc atreven a interrogarte. Asf pues, considera, al ser pre-
guntado por mi, que son también ellos los que te pregun-
tun: «¢Qué provecho obtendremos, Gorgias, si sezuimos
tus lecciones? ;Sobre qué asuntos seremos capaces de
aconsejar a la ciudad? ;Solo sobre lo justo y lo injusto o
también sobre lo que ahora decfa Socrates?» Asf pues, pro-
cura darles una contestacion.

Gor., — Pues bien, voy a intentar, Sécrates, descubrir-
te con claridad toda Ja potencia de la retérica; Lt mismo
me has indicado el camino perfectamente. Sabes, segun
creo, que estos arsenales, estas murallas de Atenas y la
vonstruccioén de los puertos proceden, en parte, de los con-
kcjos de Temistocles , en parte, de los de Pericles, pero
no de los expertos en estas obras.

Soc. — Eso es, Gorgias, lo que se dice respecto a Te-
mistocles; en cuanto a Pericles, yo mismo Je he ofdo cuan-
do nos aconsejaba la construccién de la muralla inter-
media .

17 Después de las Guerras Médicas los atenienses, por consejo de Te-
mistocles, foriificaron su ciudad y el puerto del Pirco, frasladando a
oute los arsenales del Palero, el otro puerto de Atenas.

¥ Dos murallas iban de la ciudad hasta el Pireo, otra fcrcerd iba al
t-alero. El muro de que aqui habla Platén se llamaba muro del Sur o In-
lerjor, pues quedaba entre el del Norte o Exterior y el que conducla al
Fulero.
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Gor. — Y observaras, Sécrates, que, cuando se trata
de elegir a las personas de que hablabas ahora, son los
oradores los que dan su consejo y hacen prevalecer su opi-
nién sobre estos asuntos.

S6c. — Por la admiracién que ello me produce, Gor-
gias, hace tiempo que vengo preguntandote cual es, en rea-
lidad, el poder de la retérica. Al considerarlo asf, me pa-
rece de una grandeza maravillosa.

Gor. — Si lo supieras todo, Sécrates, verias que, por
asf decirlo, abraza y tiene bajo su dominio la potencia de
todas las artes. Voy a darte una prueba convincente. Me
ha sucedido ya muchas veces que, acompanando a mi her-
mano y a ofros médicos a casa de uno de esos enfermos
que no quieren tomar la medicina o confiarse al médico
paraunaoperacién o cauterizacion, cuando e) médico no
podia convencerle, yo lo consegui sin otro auxilio que el
de la retérica. Si un médico y un orador van a cualquier
ciudad y se entabla un debate en la asamblea o en alguna
otra reunion sobre cuat de los dos ha de ser elegido como
médico, yo te aseguro que no se hara ningun caso del mé-
dico, y que, si él lo quiere, sera elegido el orador. Del mis-
mo modo, frente a otro artesano cualquiera, el orador con-
seguirfa que se le eligiera con preferencia a otro, pues no
hay materia sobre la que no pueda hablar ante la multi-
tud con mas persuasién que otro alguno, cualquiera que
sea la profesiéon de éste.

Tal es la potencia de la retérica y hasta tal punto al-
canza; no obstante, Sécrates, es preciso utilizar la retéri-
ca del mismo modo que los demés medios de combate. Por
el hecho de haberlos aprendido, no se deben usar contra
todo el mundo indistintamente; el haber practicado el pu-
gilato, la lucha o la esgrima, de modo que se pueda ven-
cer a amigos y enemigos, no autoriza a golpear, herir o
matar a los amigos. Pero tampoco, por Zeus, si alguno que
ha frecuentado la palestra y ha conseguido robustez y ha-
bilidad en el pugilato golpea a su padre, a su madre o0 a
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alguno de sus parientes o amigos, no se debe por ello odiar
ni desterrar a los maestros de gimnasia y de esgrima. Es-
1os les han ensefiado sus artes con intencién de que Jas
emplearan justamente contra los enemigos * y los malhe-
chores, en defensa propia, sin iniciar el ataque; pero los
discipulos, tergiversando este propésito, usan mal de la
superioridad que les procura el arte. En este caso los
maestros no son malvados, ni su arte es por ello culpable
ni perversa, sino, en mi opinién, lo son los que no se sir-
ven de ella rectamente.

El mismo razonamiento se aplica también a la ret6ri-
ca. En efecto, el orador es capaz de hablar contra toda cla-
se de personas y sobre todas las cuestiones, hasta el pun-
io de producir en la multitud mayor persuasiéon que sus
adversarios sobre lo que él quiera; pero esta ventaja no
le autoriza a privar de su reputacion a los médicos ni a
los de otras profesiones, solamente por el hecho de ser ca-
paz de hacerlo, sino que la retérica, como los demas me-
dios de lucha, se debe emplear también con justicia. Se-
gldn creo yo, si alguien adquiere habilidad en la oratoria
y, aprovechando la potencia de este arte, obra injustamen-
te, no por ello se debe odiar ni desterrar al que le instru-
y6; éste transmitio6 su arte para un empleo justo, y el dis-
cipulo lo utiliza con el fin contrario. Asf pues, es de justi-
cia odiar, desterrar o condenar a muerte al que hace mal
uso, pero no al maestro.

Sé6c. — Supongo, Gorgias, que tG también tienes la ex-
periencia de numerosas discusiones y que has observado
en ellas que dificilmeate consiguen los interlocutores pre-
cisar el objeto sobre el que intentan dialogar y, de este
modo, poner fin a la reunién después de haber recogido

W Gorgias expone aquj la moral de su época, quc consiste ¢n hacer
bicn al amigo y mal a) enemigo. Platén se opone a ella afirmando que
©n ningin caso se debe hacer mal a nadie. Véase Rep. 335-36; Criton 49b-
c. Pero a veces, en pura dialéctica, pone en boca dc Sécrates estlas mis-
mas ideas. Véase 480e. 481b,
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y expresado reciprocamente sus pensamientos. Por el con-
trario, si hay diferencia de opiniones y uno de ellos afir-
ma que el otro no habla con exactitud o claridad, se irri-
tan y se imaginan que se les contradice con mala inten-
cién, y asi disputan por amor propio sin examinar el ob-
jeto propuesto en la discusién. Algunos terminan por se-
pararse de manera vergonzosa, después de injuriarse y ha-
ber dicho y oido tantas ofensas que hasta los asistentes
se indignan consigo mismos por haberse prestado a escu-
char a tales personas. ¢Por qué digo esto? Porque ahora
me parece que tus palabras no son consecuentes ni estan
de acuerdo con las que dijiste al principio sobre la ret6ri-
ca. Sin embargo, no me decido a refutarte temiendo que
supongas que hablo por rivalidad contra ti y no por el de-
seo de esclarecer el objeto de nuestra discusién. Por tan-
to, si tu eres del mismo tipo de hombre que yo soy, te in-
terrogaré con gusto; si no, lo dejaré. ;Qué clase de hom-
bre soy yo? Soy de aquellos que aceptan gustosamente que
se les refute, si no dicen la verdad, y de los que refutan
con gusto a su interlocutor, si yerra; pero que prefieren
ser refutados a refutar a otro, pues pienso que lo prime-
ro es un bien mayor, por cuanto vale més librarse del peor
de los males que librar a otro; porque creo que no existe
mal tan grave como una opinién errénea sobre el tema que
ahora discutimos . Por lo tanto, si dices que también tu
eres asi, continuemos; pero si crees que conviene dejar la
conversacién, dejémosla ya y pongamosle fin.

Gor. — Te aseguro, Sé6crates, que también soy de la
misma manera de ser que tui indicas; sin embargo, quiza
conviniera tener en cuenta el interés de los que aqui es-
tAn, porque ya antes de llegar vosotros habia yo diserta-
do ampliamente, y si ahora continuamos la conversacién,

——————

0 En la djscusion, Socrates repite a sus interlocutores esta Irase
Erecuentemente y en variadas formas (472¢, 500c¢). En ella vemos que un
mal tan grave no puede ser una opinion errénea sobre la retérica como
simple arte.
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quiza nos extendamos demasiado. Asi pues, es preciso con-
sultarles, no sea que retengamos a alguien que quiera aten-
der a otra cosa.

Quer. — Ya ois, Gorgias y Sécrates, el clamor de todos
¢stos, que desean oiros si continudis; en cuanto a mi, oja-
la no se me presente una ocupacién tan imperiosa que me
obligue a abandonar conversaciones de tanta importan-
cia y llevadas de tal modo para dar preferencia a otro
asunto.

CaL. — Por los dioses, Querefonte, también yo me he
encontrado en muchas discusiones y no sé si alguna vez
he sentido tanto placer como ahora; por consiguiente, me
daréis gran satisfaccion, aunque estéis dispuestos a con-
versar durante todo el dia.

S6c¢. — Por mi parte, Calicles, no hay inconveniente, si
Gorgias consiente en ello.

Gor. — En esta situacioén, Sécrates, resulta ya vergon-
20s0 que no acepte; tanto mas cuanto que yo mismo me
he ofrecido espontaneamente a que cada uno me pregun-
te lo que quiera. Asi pues, si les parece bien a los presen-
les, contintia la conversacién e interroga lo que desees.

S6c. — Escucha, Gorgias, lo que me causa extrafieza
en tus palabras; quiza has hablado rectamente, pero yo
no te comprendo bien. ¢ Afirmas que eres capaz de ense-
fiar la retérica al que quiera ser tu discipulo?

Gor. — Sf.

S6c. — ¢De manera que sobre todos los objetos produz-
ca conviccién en la multitud, persuadiéndola sin ins-
truirla?

Gor. — Exactamente.

S6c. — Decias hace un momento ¥ que incluso sobre
la salud el orador ser4 mas persuasivo que el médico.

Gor. — Si que lo decia, pero sélo ante la multitud.

S6c. — Decir ante la multitud, ¢ no es decir ante los ig-

Véase 456b.
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norantes? Pues, sin duda, ante los que saben no puede ser
el orador mas persuasivo que el médico.

Gor. — Es verdad.

S6c. — Y si es mas persuasivo que el médico resulta
mas persusasivo que el que sabe.

Gor, — Asi es.

S6c. — Sin ser médico, ¢no es cierto?

Gor. —Si.

Sé6c. — El que no es médico es ignorante, y el médico
sabe.

Gor. — Es evidente.

S6¢. — Luego ante ignorantes el que no sabe serd mas
persuasivo que el que sabe, puesto que el orador aventa-
ja al médico. ¢Resulta esto o no?

Gor. — En este caso, al menos, si resulta.

So6c. — Y respecto de todas las otras artes, se encuen-
tra en la misma situacién el orador y la retérica. No ne-
cesita conocer los objetos en si mismos, sino haber inven-
tado cierto procedimiento de persuasién que, ante los ig-
norantes, le haga parecer mas sabio que los que realmen-
te saben.

Gor. — ¢ Y no es una gran comodidad, So6crates, que,
sin aprender las demas artes, con ésta sola el orador no
resulte inferior a los que las profesan?

S6c¢. — Si el orador, por ser asi, aventaja o no a los de
otras profesiones, lo examinaremos en seguida 2, si en
algo interesa a nuestra discusion; pero ahora debemos exa-
minar en primer lugar lo siguiente. ;Respecto a lo justo
y lo injusto, lo bello y lo feo, lo bueno y lo malo, el cono-
cedor de la retérica se encuentra en la misma situacién
que respecto a la salud y a los objetos de las otras artes,
y, desconociendo en ellas qué es bueno o malo, qué es be-
lo o feo y qué es justo o injusto, se ha procurado sobre
estas cuestiones un medio de persuasién que le permite

B Veage 466a.
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aparecer ante los ignorantes como mas sabio que el que
recalmente sabe, aunque é} no sepa? ¢O bien es necesario
que quien tiene el propésito de aprender la retérica po-
sea eslos conocimientos y los haya adquirido antes de di-
rigirse a ti? Y en caso contrario, tl, que eres maestro de
retorica, ¢ prescindiras de ensefar a tu discipulo esto, por-
que no es funcién tuya, y haras que ante la multitud pa-
rezca que lo sabe, cuando lo ignora, y que pase por bueno
sin serlo? ¢O te sera completamente imposible ensefarle
la retérica, si previamente no conoce la verdad sobre es-
tas materias? ;Como es esto, Gorgias? Por Zeus, como has
dicho antes, descubrenos el poder de la retérica y expli-
canos en qué consiste.

GoRr. — Yo creo, Socrates, que, si acaso las descono-
ce, las aprendera también de mi.

Séc. — No sigas; tu contestacion es suficiente. Si has
de hacer orador a alguien, es preciso que conozca lo jus-
toy lo injusto, bien lo sepa antes de recibir tus lecciones
o bien lo aprenda contigo.

GoRr. — Exactamente.

Soc. — ¢Pero qué? El que ha aprendido la construcciéon
es constructor, ¢no es asi?

Gor. — Si.

Soc. — ¢El que ha aprendido la musica es musico?

GoRr. — Si, lo es.

S6c. — ¢ Y el que ha aprendido medicina es médico?
¢Y en la misma relacién, las dema4s artes, de modo que
el que aprende una de éstas adquiere la cualidad que le
proporciona su conocimiento?

Gor. — Sin duda.

S6c¢. — Siguiendo el mismo razonamiento, el que co-
noce lo justo, ¢no es justo?

GoRr. — Indudablementeé.

Soc. — Y el justo obra justamente.

Gor. — Sf.

e
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Séc. — Por consiguiente, ¢no es preciso que el orador
sea justo y que el justo desee obrar con justicia?

GoRr. — Asi parece.

S6¢c. — Luego jamas querra el orador obrar injusta-
mente.

" Gor. — Parece que no.

Sé6c. — ¢ Te acuerdas de que hace poco decias # que
no se debe acusar ni desterrar a los maestros de gimna-
sia en el caso de que un pugil se sirva injustamente de su
arte, y que, del mismo modo, si un orador se sirve de la
retorica para un fin injusto, tampoco se debe acusar ni
expulsar de la ciudad a su maestro, sino al que obra in-
justamente y hace un uso indebido de este arte? ¢ Dijiste
esto o no?

Gor. — Si, lo dije.

Séc. — Pero ahora resulta que este mismo orador ja-
mas obraria injustamente. ¢ No es verdad?

GoRr. — Asf parece.

Séc. — Al comenzar esta conversacién * se dijo que la
retérica no trataba de los discursos sobre el numero par
y el impar, sino de los referentes a lo justo y lo injusto;
¢es asi?

GORrR. — Asi es.

Séc. — Al oirte decir esto concebi la idea de que la re-
térica no podia ser nunca algo injusto, puesto que sus dis-
cursos tratan siempre sobre la justicia; cuando poco des-
pués dijiste que el orador podia también emplear su arte
injustamente, entonces, sorprendido y considerando que
no habia concordancia en tus palabras, dije aquello de que,
si ta estabas de acuerdo conmigo en que es provechoso
ser refutado, era conveniente seguir la conversacion; en
el caso contrario, abandonarla. Después, al examinar la
cuestioén, th mismo ves que de nuevo nos resulta imposi-

2 Véase 456d.
4 Veéase 454b.
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ble que e) orador haga uso injusto de la retérica y que quie-
ra obrar injustamente. Por el perro, Gorgias, no es cosa
de una breve conversacién el aclarar suficientemente cé-
mo es esto en realidad.

PoL. — ¢ Qué dices, Socrates? ¢ Tu opinion sobre la re-
torica es la que acabas de expresar? ;Crees que puedes
sustentarla porque Gorgias baya sentido vergilienza en
concederte que el orador no conoce lo justo, lo bello y lo
bueno, y haya afiadido a continuacién que ensefiaria esto
al discipulo que se le presentara sin conocer esto? Y qui-
z4 a consecuencia de esta concesion, se ha producido cier-
ta contradiccién; esto es lo que te deleita, y tt mismo con-
duces la discusién a semejantes argucias...; pero*
¢quién sera capaz de negar que conoce la justicia y que
puede ensefiarla a los demas? Llevar la conversacién a ta-
les extremos es una gran rusticidad.

Soc. — Encantador Polo, precisamente tenemos ami-
gos e hijos para que, cuando nos hacemos viejos y damos
algtin paso en falso, vosotros los jévenes, estando a nues-
tro lado, rectifiquéis nuestra vida en las acciones y en las
palabras. Asi ahora, si Gorgias y yo hemos cometido al-
gun error en la discusién, rectificalo ti que estas aqui; es
tu obligacién; por mi parte, estoy dispuesto a plantear de
nuevo lo que ti quieras, si crees que algo de lo que hemos
convenido no esta bien, con tal de que cumplas una sola
condicién.

PoL. —¢Y qué es ello?

S6c. — Reprimir, Polo, el afan de pronunciar largos
discursos, como intentaste hacer al principio de esta
conversacion.

PoL. — ¢ Pero qué? ¢ No se me permitira decir todo lo
que quiera?

33 Polo entra en la discusién con un fmpetu y una vehemencia que
se manifiestan en la forma de la irase. Esta se halla, en efecto, llena de
anacolutos y cortes que la traduccién trata de reflejar en lo posihle.
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Séc. — Sufririas un gran dafio, excelente Polo, si ha-
biendo venido a Atenas, e] lugar de Grecia donde hay ma-
yor libertad para hablar, sélo ti aqui fueras privado de
ella. Pero considera el caso contrario: si td pronuncias lar-
gos discursos sin querer responder a lo que te pregunte,
¢no sufriré yo un gran daiio si no se me permite marchar-
me y dejar de escucharte? Si tienes interés en la cuestién
que hemos tratado y quieres rectificarla, pon de nuevo a
discusién, como acabo de decir, lo que te parezca; pregun-
ta y contesta alternativamente, como Gorgias y yo; refu-
tame y permite que te refute. Ta afirmas, sin duda, que
sabes tanto como Gorgias, ¢no es asi?

PoL. — Sf.

Séc. — Asf pues, ¢ también tu invitas a que cada uno
te pregunte lo que quiera porque estis seguro de que sa-
bes contestar?

PoL. — Desde luego.

S6c. — Pues haz lo que prefieras; pregunta o responde.

PoL. — Eso voy a hacer. Contesta, Sécrates, qué es la
retérica en tu opinién, puesto que crees que Gorgias tie-
ne dificultad para definirla.

Séc. — ¢ Me preguntas qué arte es, a mi juicjo?

PoL. — Exactamente.

Sé6c. — Ninguna, Polo, si he de decirte la verdad.

PoL. — ¢Pues gué es la retérica segin tu?

Soc. — Algo que tu afirmas haber hecho arte en un es-
crito que he lefdo hace poco .

Por. — ¢Qué es, entonces?

Séc. — Una especie de préctica.

PoL. — ¢Segun td, la retérica es una practica?

Sé6c. — Eso pienso, a no ser que tu digas otra cosa.

PorL. — Una practica ¢de qué?

Soc. — De producir cierto agrado y placer.

PoL. — Asf pues, ¢crees que la retérica es algo bello,
puesto que es capaz de agradar a los hombres?

2% Vegase nota en 448c.
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Séc. — Pero, Polo, ¢ te has informado ya por mis pala-
bras de lo que yo digo que es la retérica como para se-
guirme preguntando si me parece bella?

PoL. — Pero ¢no s€ que has dicho que es una especie
de préactica?

S6c. — Puesto que estimas el causar agrado, ¢ quieres
procurarme uno, aunque sea pequeto?

PoL. — Si quiero.

Soc. — Preguntame, entonces, qué arte es la culinaria,
¢n mi opinién.

PoL. — Te lo pregunto, ;qué arte es la culinaria?

S6c. — Njnguna, Polo.

PoL. — Pues ;qué es? Dilo.

S6c. — Una especie de practica.

PoL. — ¢(De qué? Habla.

Séc: — Voy a decirtelo; una practica de producir agra-
do y placer, Polo.

PoL. — Luego, ¢ son lo mismo la culinaria y la retérica?

S6c. — De ningiin modo, pero son parte de la misma
actividad.

PoL. — ¢ A qué actividad te refieres?

Séc. — Temo que sea un poco rudo decir la verdad; no
me decido~a_hacerlo por Gorgias, no sea que piense que
yo ridiculizo Su profesién. Yo no sé si es ésta la retérica
que practica Gorgjas, pues de la discusién anterior no se
puede deducir claramente lo que él piensa; lo que yo lia-
mo retérica es una parte de algo que no tiene nada de
bello.

Gor. — ¢De qué, Socrates? Dilo y no tengas reparo por
mf.

Séc. — Me parece, Gorgias, que existe cierta ocupacién
que no tiene nada de arte, pero que exige un espiritu sa-
gaz, decidido y apto por naturaleza para las relaciones hu-
manas; llamo adulacién a lo fundamental de ella. Hay, se-
gUn yo creo, otras muchas partes de ésta; una, la cocina,
Que parece arte, pero que no lo es, en mi opinion, sino una

463a
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practica y una rutina. También llamo parte de la adula-
cién a la retérica, la cosmética y )a sofistica, cuatro par-
tes que se aplican a cuatro objetos. Por tanto, si Polo quie-
re interrogarme, que lo haga, pues atin no ha llegado a sa-
ber qué parte de la adulacién es, a mi juicio, la retérica;
no ha advertido que aiin no he contestado y, sin embargo,
sigue preguntandome si no creo que es algo bello. No pien-
so responderle si considero bella o fea la retérica hasta
que no le haya contestado previamente qué es. No seria
conveniente, Polo; pero, si quieres informarte, pregunta-
me qué parte de la adulacion es, a mi juicio, la retérica.

PoL. — Te lo pregunto; responde qué parte es.

S6c. — ¢ Vas a emtender mi contestacién? Es, segin yo
creo, un simulacro de una parte de la politica.

PoL. — ;Pero qué? ¢ Dices que es bella o fea?

Sé6c. — Fea, pues llamo feo a lo malo, puesto que es pre-
ciso contestarte como si ya supieras lo que pienso.

Gor. — Por Zeus, Sécrates, tampoco yo entiendo lo que
dices.

S6c. — Es natural, Gorgias. Aun no he expresado cla-
ramente mi pensamijento, pero este Polo es joven e im-
paciente,

Gor. — No t¢ ocupes de él; dime qué quieres decir al
afirmar que la retérica es el simulacro de una parte de
Ja politica.

S6c. — Voy a intentar explicar lo que me parece la re-
térica; si no es como yo pienso, aqui esta Polo que me re-
futara. ¢ Existe algo a lo que llamas cuerpo y algo a lo que
llamas alma?

Gor. — ¢Cémo no?

So6c. — ¢Crees que hay para cada uno de ellos un esta-
do saludable?

Gor. — Si.

S6c. — ¢ Y no es posible un estado saludable aparente
sin que sea verdadero? Por eiemplo, hay muchos que pa-
rece que tienen sus cuerpos en buena condicién y difieil-
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mente alguien que no sea médico o maestro de gimnasia
puede percibir que no es buena.

Gor. — Tienes razon.

S6c. — Digo que esta falsa apariencia se encuentra en
el cuerpo y en el alma, y hace que uno y otra produzcan
la impresién de un estado saludable que en realidad no
tienen.

GoRr. — Asf es.

Séc. — Veamos, pues; voy a aclararte, si puedo, lo que
pienso con una exposicién seguida. Digo que, puesto que
son dos los objetos, hay dos artes, que corresponden una
al cuerpo y otra al alma; llamo politica a la que se refiere
al alma, pero no puedo definir con un solo nombre la que
se refiere al cuerpo, y aunque el cuidado del cuerpo es uno,
lo divido en dos partes: la gimnasia y la medicina; en la
politica, corresponden la legislacidn a }a gimnasia, y la jus-
ticia a la medicina. Tienen puntos en comun entre sf, pues-
10 que su objeto es el mismo, la medicina con la gimnasia
y la justicia con la legislacién; sin embargo, hay entre ellas
alguna diferencia. Siendo estas cuatro artes las que pro-
curan siempre el mejor estado, del cuerpo las unas y del
alma las otras, la adulacion, percibiéndolo asf, sin cono-
cimiento razonado, sino por conjetura, se divide a si mis-
ma en cuatro partes e introduce cada una de estas partes
en el arie correspondiente, fingiendo ser el arte en el que
se introduce; no se ocupa del bien, sino que, captdndose
a la insensatez por medio de lo m4s agradable en cada oca-
sién, produce engariio, hasta el punto de parecer digna de
gran valor. Asi pues, la culinaria se introduce en la medi-
cina y finge conocer los alimentos mas convenientes pa-
ra el cuerpo, de manera que si, ante nifios u hombres tan
insensatos como nifios, un cocinero y un médico tuvieran
que poner en juicio quién de los dos conoce mejor los ali-
mentos beneficiosos y nocivos, el médico moriria de ham-
bre. A esto lo llamo adulacién y atirmo que es feo, Polo
—pues es a ti a quien me dirijo—, porque pone su punto

61. — 4
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465a de mira en el placer sin el bien; digo que no es arte, sino
practica, porque no tiene ningtin fundamento por el que
ofrecer las cosas que ella ofrece ni sabe cuil es la natura-
leza de ellas, de modo que no puede decir la causa de ca-
da una. Yo no llamo arte a lo que es irracional; si tienes
algo que objetar sobre lo que he dicho, estoy dispuesto
a explicarieio.

b Asi pues, segun digo, la culinaria, como parte de la adu-
lacién, se oculta bajo la medicina; del mismo modo, bajo
Ja gimnastica se oculta la cosmética, que es perjudicial,
falsa, innoble, servil, que engafia con apariencias, colores,
pulimentos y vestidos, hasta e} punto de hacer que los que
se procuran esta belleza prestada descuiden la belleza na-
tural que produce la gimnastica. Para no extenderme mas,
voy a hablarte como los gedmetras, pues tal vez asi me
comprendas: la cosmética es a la gimnastica lo que la cu-

¢ linaria es a la medicina; o, mejor: la cosmética es a la gim-
nastica lo que la sofistica a la legislacién, y la culioaria
es a la roedicina lo que la retérica es a la justicia. Como
digo, son distintas por naturaleza, pero, como estan muy
proximas, se confunden, en el mismo campo y sobre los
mismos objetos, sofistas y oradores, y ni ellos mismos sa-
ben cual es su propia funcién ni los demas hombres c6-
mo servirse de ellos. En efecto, si el alma no gobernara

d al cuerpo, sino que éste se rigiera a si mismo, y si ella no
inspeccionara y distinguiera la cocina de la medicina, si-
no que el cuerpo por si mismo juzgara, conjeturando por
sus propios placeres, se veria muy cumplida la frase de
Anaxagoras 7 que t conoces bien, querido Polo, «todas

7 Anaxagoras de Clazomenas nacié en los primeros afos del s. vy
murié en el 428. Durante mucho tiempo vivié en Atenas en el circulo de
Pericles. A consecuencia de una acusacion de impiedad marché a Lamp-
saco, donde murié. Fue uno de los mis destacados entre los llamados
«fil6sofos de la naturalezas. La novedad mas notable en Anaxigoras es
que el proceso de mczcla y separacion de los elementos no es ni pura-
mente mecanico ni casual. En el fondo de todo el proceso esta un espiri-
tu que lo domina todo: e) nofis. La frase citada es: pdnia chrémaia én ho-
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las cosas juntas» estarfan mezcladas en una sola, quedan-
do sin distinguir las que pertenecen a la medicina, a la hi-
giene y o la culinaria. Asf pues, ya has oido lo que es para
mi la retérica: es respecto al alma lo equivalente de lo que
es la culinaria respecto al cuerpo. Quiza he obrado de mo-
do inconsecuente prohibiéndote los largos discursos y ha-
biendo alargado el mio demasiado. Sin embargo, tengo
una disculpa, pues cuando hablaba brevemente no me
comprendlas ni eras capaz de sacar provecho de mis res-
puestas, sino que necesitabas explicacién. Por tanto, si
tampoco yo puedo servirme de las tuyas, alarga tus dis-
Lursos; pero, en caso contrario, déjame utilizarlas, pues
es justo. Ahora, si puedes servirie en algo de mi contesta-
cién, sfrvete.

PoL. — ¢Qué dices? ¢Te parece que la retdrica es
adulacién?

Séc. — He dicho una parte de la adulacién; pero ¢no
lienes memoria a tu edad, Polo? ;Qué va a ser después?

PoL. — ¢Acaso piensas que los buenos oradores son
mal considerados en las ciudades porque se les cree
aduladores?

So6c. —¢Me haces una pregunta o empiezas un
discurso?

PoL. — Pregunto.

S6c. — Me parece que no se les considera en absoluto.

PoL. — ¢Cémo que no se les considera? ¢No son los
mas poderosos en las ciudades?

Séc. — No, si dices que el poder es un bien para quien
lo posee 2.

PoL. — En efecto, eso digo.

moi eita nots elthon auid diekésmese (todas las cosas estaban mezcla-
das, después vino cel esplritus y las ordené) (Fr. B | DKj.

B Sobre esta idea de si ¢l poder es un bien para ¢l que lo posce se
insiste en 525¢ y ss., donde se indica )a situacién de los poderosos res-
peelo a la justicia y se aclara que algunos poderosos pueden ser justos.
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S6c. — Entonces creo que los oradores # son los ciu-
dadanos menos poderosos.

PoL. — Pero ¢ qué dices? ¢ No pueden, como los tiranos,
condenar a muerte al que quieran y despojar de sus bie-
nes y desterrar de las ciudades a quien les parezca?

Sé6c. — Por el perro, Polo, que dudo respecto a cada co-
sa que dices si haces una afirmacion y expones un pensa-
miento o si me estas interrogando.

PoL. — Te interrogo.

S6c. — Esté bien, amigo. ¢ Entonces me haces al mis-
mo tiempo dos preguntas?

PoL. — ¢Coémo dos?

S6c. — ¢ No acabas de decir algo asi como que los ora-
dores condenan a muerte a los que quieren, del mismo mo-
do que los tiranos, y despojan de sus bienes y destierran
de las ciudades al que les parece?

Poi. — Si.

Soc. — Entonces insisto en que son dos preguntas y voy
a responder a las dos. Sostengo, Polo, que los oradores
y los tiranos tienen muy poco poder en las ciudades, co-
mo he dicho hace un momento; en efecto, por asi decirlo,
no hacen nada de lo que quieren, aunque hacen lo que les
parece mejor.

PoL. — ¢{No es esto tener un gran poder?

S6c. — No, al menos segin dice Polo.

PoL. — ¢ Digo yo que no? Al contrario, lo afirmo.

S6¢. — Porel..., no lo afirmas, puesto que dices que te-
ner un gran poder es un bien para quien lo posee.

PoL. — Y lo mantengo.

Séc. — ¢Crees, en efecto, que es un bien para una per-
sona privada de razén hacer lo que le parece mejor? ¢ Lla-
mas a esto tener un gran poder?

PoL. — No.

¥ La palabra orador tiene también en griego la acepcion de poli-
tico (véasc Apol 32b). Este es el sentido que toma frecuentemente en es-
te dialogo.
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Soc. — Entonces refatame y demuestra que los orado-
res son hombres cuerdos y que la retdrica es arte y no adu-
lacién. Pero si no me refutas, los oradores, que hacen en
la ciudad lo que les parece, e igualmente los tiranos, no
poseen ningun bien con esto, pues el poder, como tu di-
ces, es un bien, pero ti mismo reconoces que hacer lo que
auno le parece, cuando esta privado de razén, es un mal.
¢No es asf?

PoL. — Sf.

S6c. — Entonces, ¢co6mo es posible que los oradores
o los tiranos tengan gran poder en las ciudades, si Polo
no convence a Sécrates de que hacen lo que quieren?

PoL. — Este hombre...

Soc. — Afirmo que no hacen lo que quieren; refatame.

PoL. — ¢ No acabas de reconocer que hacen lo que les
parece mejor?

Soc. — Y sigo reconociéndolo.

PoL. — Entonces, ¢no hacen lo que quieren?

Séc. — Digo que no.

Por. — (Al hacer lo que les parece bien?

Séc. — Eso.

PoL. — Dices cosas sorprendentes y absurdas, Sé-
crates.

S6c. — Oh excelente Polo *, para dirigirme a ti segun
tu modo de hablar, no me acuses; si puedes interrogar-
me, demuéstrame que estoy equivocado; en caso contra-
rio, responde a mis preguntas.

PoL. — Prefiero contestar, para saber lo que quieres
decir.

Séc. — ¢Piensas que los hombres quieren lo que en ca-
da ocasién hacen o quieren aquello por lo que lo hacen?
Por ejemplo, los que toman una medicina administrada

%0 Sécrates imita ¢l modo de hablar de Polo. No es posible conser-
varen la tradvecién la simetria coantitativa y acentual del griego ni la
aliteracién.
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por el médico, (crees que quieren lo que bacen: beberla
y sufrir la molestia, o aquello por lo que la beben: reco-
brar la salud?

PoL. — Es evidente que recobrar !a salud,

d Soc. — Asi pues, también los navegantes y los que tra-
fican en otros negocios no quieren lo que hacen en cada
ocasion, pues ¢quién quiere navegar, correr peligros y su-
frir molestias? Lo que quieren, segin yo creo, es el fin por
el que navegan: enriquecerse; en efecto, navegan buscan-
do la riqueza.

PoL. — Asf es.

S6c. — ¢ No es asi también respecto a todo lo demas?
¢No es verdad que, cuando se hace una cosa en razén de
algo. no se quiere lo que se hace, sino aquello por lo que

se hace?
PoL. — Si.
e Soc. — ¢ Existe algo que no sea bueno, malo o interme-

dio entre lo bueno y lo malo?
PoL. — Por fuerza ha de ser algo de eso.
S6c. — ¢Llamas buenas a la sabiduria, la salud, la ri-
queza y a otras cosas semejantes, y malas a sus contrarias?
PoL. — Si.
So6c. — ;Y dices que ni son buenas ni malas las que
unas veces participan de lo bueno, otras de lo malo, otras
468a ni de lo uno ni de lo otro, como estar sentado, andar, co-
rrer y navegar y también las piedras, la madera y otros
cuerpos semejantes? ¢ No es asi? ¢ O es algo distinto a lo
que tui llamas ni bueno ni malo?

PoL. — No, es a esto.

Séc. — ¢ Acaso se hacen estas cosas intermedias, cuan-
do se hacen, buscando las buenas, 0 se hacen las buenas
buscando las intermedias?

PoL. — Sin duda, las intermedias para alcanzar las
buenas.

Soc. — Luego, cuando andamos lo hacemos buscando
el bien, creyendo que ello es mejor, y, al contrario, cuan-

o~
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du estamos parados lo hacemos, asimismo, por el bien.
¢No es cierto?

PoL. — Si.

So6c. — Luego, cuando matamos a alguien, si lo mata-
mos, o lo desterramos o le privamos de sus bienes, ¢no
lo hacemos creyendo que es mejor para nosotros hacer es-
lo que no hacerlo?

PoL. — Desde luego.

Soc. — Luego los que hacen (odo esto lo hacen buscan-
do el bien.

PoL. — Asi es.

Soc. — Pues bien, habiamos convenido en que no es
precisamente lo que hacemos en razon de algo lo que que-
remos, sino aquello por lo que lo hacemos.

PoL. — Exactamente.

Soc. — Por tanto, no deseamos simplemente matar,
desterrar de las ciudades ni quitar los bienes; deseamos
hacer todas estas cosas cuando son provechosas, y cuan-
tlo son perjudiciales, no las queremos. En efecto, quere-
mos, como ta dices, lo bueno, y no queremos lo que n2
es ni bueno ni malo, ni tampoco lo malo. (No es asi?
{Crees que digo verdad, Polo, o no? ;Por qué no res-
pondes?

PoL. — Es verdad.

Soc. — Luego si estamos de acuerdo en esto, en el ca-
so de que alguien, sea tirano u orador, mate, destierre de
la ciudad o quite los bienes a alguno, en la creencia de que
esto es lo mejor para él, cuando en realidad es lo peor,
tste tal hace, sin duda, lo que le parece. ¢ No es asi?

PoL. — Si.

Séc. — ¢ Y hace también lo que quiere cuando lo que
hace es, en realidad, un mal para él? ;Por qué no
contestas?

PoL. — Creo que no hace lo que quiere.

Sé6c. — ¢ Es posible que tal hombre tenga gran poder
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e en la ciudad, si tener gran poder es un bien, segun ti

469a

admites?

PoL. — No es posible.

Sé6c. — Entonces tenia yo razén al decir que es posi-
ble que un hombre haga en la ciudad lo que le parezca
bien, sin que esto signifique que tiene un gran poder y que
hace lo que quiere.

PoL. — Como si td, Sécrates, no prefirieras tener fa-
cultad de hacer en la ciudad lo que te parezca a no tener-
la, y no sintieras envidia al ver que uno condena a muerte
al que le parece bien, le despoja de sus bienes o io en-
carcela ¥.

Soc. — ¢Te refieres a cuando obra justa o injusta-
mente?

PoL — Como quiera que obre, ¢ no es, en ambos casos,
un hombre envidiable? .

Séc. — Refrena tus palabras, Polo.

PoL. — ¢ Por qué?

Séc. — Porque no se debe envidiar a los que no son en-
vidiables ni a los desgraciados, sino compadecerlos.

PoL. —;Qué dices? ;Crees que es ésta la situacién de
los hombres de que yo hablo?

Sé6¢c. — ¢ Pues c6mo no?

PoL. — Luego el que condena a muerte a quien le pa-
rece bien y lo hace con justicia, ;es en tu opinién desgra-
ciado y digno de compasi6n?

Sé6c. — No; pero tampoco envidiable.

PoL. — ¢ No acabas de decir que es desgraciado?

S6c. — Me refiero al que condena a muerte injustamen-

3 Eslas salidas son frecuentes en Polo. Cuando un razonamiento le
deja conviclo, recurrc a los proccdimientos de persuasion propios de la
reiérica, tales como los sentimicntos personales, el juicio de la mayoria,
la exageracién dc las opiniones del contrario, etc. A partir de aquf hasta
473c¢, Polo ofrcce buena muestira de todos ellos.

42 Para csta opinion de Polo, puede verse un paralelo en lo que di-
ce Trasimaco cn Rep. 1 348b y ss.
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le, amigo, y ademas es digno de compasién; el que lo hace
justamente tampoco es envidiable.

PoL. — Sin duda, el que muere injustamente es digno
de compasién y desgraciado.

S6c. — Menos que el que le mala, Polo, y menos que
¢l que muere habiéndolo merecido.

PoL. — ¢(C6mo es posible, Sécrates?

S6c. — Porque el mayor mal es cometer injusticia.

PoL. — ¢Este es el mayor mal? ; No es mayor recibirla?

S6c. — De ningun modo.

PoL. — Entonces, ¢ta preferirias recibir la injusticia
a cometerla?

S6c. — No quisiera ni lo uno ni lo otro; pero si fuera
necesario cometerla o sufrirla, preferiria sufrirla a
cometerla.

PoL. — ¢Luego 10 no aceptarias ejercer la tirania?

So6c. — No, si das a esta palabra el mismo sentido que
yo.

PoL. — Entiendo por ello, como decia hace un momen-
to, la facultad de hacer en la ciudad lo que a uno le pare-
ce bien: matar, desterrar y obrar en todo con arreglo al
propio arbitrio.

Soc. — Afortunado Polo, déjame hablar y después ob-
jétame. Si cuando la plaza esta llena de gente, llevando
yo un punal oculto bajo el brazo, te dijera: «Polo, acabo
de adquirir un poder y una tirania maravillosos; en efec-
10, si me parece que uno de los hombres que estas viendo
debe morir, al momento morira; si me parece que alguno
de ellos debe tener la cabeza rota, la tendra al instante;
si me parece que alguien tenga su manto desgarrado, que-
dara desgarrado; tan grande es mi poder en esta ciudad.»
Si, al no darme crédito, te mostrara el punal, quiza me
dijeras al verlo: «S6crates, asi todos serian poderosos, ya
que, por el mismo procedimiento, podrias incendiar la ca-
sa que te pareciera, los arsenales y las trirremes de Ate-
nas y todas las naves, lo mismo publicas que particyla-
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res.» Luego, tener un gran poder no es hacer lo que a uno
le parece. ;Piensas tii que si?

PoL. —No lo es, al menos en estas condiciones.

S6c. — ¢ Puedes decirme por qué censuras esta clase
de poder?

PoL. — Si.

S6c. — ¢ Por qué? Dilo.

PoL. — Porque necesariamente el que obra asi es
castigado.

S6c. — Ser castigado, ¢no es un mal?

PoL. — Sin duda.

S6c. — Por consiguiente, admirable Polo, de nuevo ves
que si, al hacer lo que a uno le parece, le sigue una utili-
dad, esto es el bien y, segin parece, esto es tener gran po-
der; en caso contrario, es un mal y un poder minimo. Exa-
minemos lo siguiente: ; No hemos acordado que algunas
veces es mejor hacer lo que deciamos, condenar a muer-
te, desterrar y privar de los bienes, y que otras veces no
lo es?

PoL. — Ciertamente.

S6c. — Segun parece, en este punto estamos los dos de
acuerdo.

PoL. — Si.

So6c. — Entonces, ¢cuando es mejor hacer esto? Di cual
es el limite que pones.

PoL. — Responde tii mismo a esa pregunta, Sdcrates.

Soc. — Si prefieres que hable yo, Polo, digo que es me-
jor cuando se obra justamente y peor cuando se obra
injustamente.

PoL. — Por cierto que es dificil refutarte, S6crates; ¢no
te probaria incluso un nifio que no dices la verdad?

So6c. — Mucho le agradeceria a ese nifo e, igualmen-
te, te agradeceré a ti que me refutes y me libres de mi ton-
teria. No te canses de hacer bien a un amigo; convénceme
de mi error.
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PoL. — Ciertamente, Sécrates, no hay necesidad de re-
futarte con ejemplos antiguos; los de ayer, los recientes
son bastante para refutarte y demostrarte que muchos
hombres injustos son felices.

S6c. — ¢Qué ejemplos son ésos?

PoL. — ¢No ves a Arquelao %, hijo de Perdicas, reinan-
do en Macedonia?

S6¢. — Si no lo veo, al menos oigo hablar de él.

PoL. — En tu opinion, ¢;es feliz o desgraciado?

S6c. — No lo sé; aun no he tenido relacion con él.

PoL. —Pero ; qué dices? ¢ Si lo trataras, podrias saber-
lo, y desde aqui no tienes otro medio de conocer que es
feliz?

Soc. — No, por Zeus,

PoL. — Seguramente, Sécrates, que ni siquiera del rey
de Persia diras que sabes que es feliz.

S6c¢. — Y diré la verdad, porque no sé en qué grado esta
de instruccién y justicia.

PoL. — Pero ;qué dices? ¢ En eso esta toda la felicidad?

So6c. — En mi opinidn si, Polo, pues sostengo que el que
es bueno y honrado, sea hombre o mujer, es feliz, y que
el malvado e injusto es desgraciado.

PoL. — Entonces, segun tu piensas, ¢es desgraciado es-
te Arquelao?

Soc. — Si, amigo, si es injusto.

PoL. — Pues ;como no ha de serlo? No tenia ningun de-
recho al reino que ocupa, ya que es hijo de una esclava
de Alcetas, el hermano de Perdicas, y con arreglo al dere-
cho seria esclavo de Alcetas, y si hubiera querido obrar

33 A'rquelao, hijo de Perdicas II, rey de Macedonia desde 413 a 399,
supo hacer de su corte un centro de atraccion de los més famosos poetas
y puso los cimientos del poder(o macedonio. Tucipigs (11 100, 2) dice que
dio més impulso a la potencia militar de su pueblo que los ocho reyes
que le precedieron. Platén no juzga aqui més que la ruindad moral de
sus acciones. Véase 525d. Su padre, Perdicas II, reiné desde 450 a 413
en contactos alternativamente amigables y hostiles con Atenas.
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en justicia estaria sometido a él y seria feliz, segin tu opi-
nion. Pero la verdad es que se ha hecho increiblemente
desgraciado, puesto que ha cometido las mayores injusti-
cias. En primer lugar, llamoé a Alcetas, su duedio y lio, con
el pretexto de devolverle el reino del que le habia despo-
jado Perdicas; lo hosped6 * en su casa y lo embriagé a él
y a su hijo Alejandro, primo de Arquelao y casi de su mis-
ma edad; los metié en un carro y, sacdndolos durante la
noche, degollé a ambos y los hizo desaparecer. Habiendo
cometido este crimen, no advirtié que se habia hecho com-
pletamente desgraciado, ni se arrepintié de él, sino que,
poco después, renuncié a la felicidad de educar, como era
justo, a su hermano, el hijo legitimo de Perdicas, nifo de
unos siete anos, y de devolverle e} reino que le correspon-
dia en justicia; por el contrario, lo arroj6 a un pozo, lo aho-
g6 y dijo a su madre, Cleopatra *, que, al perseguir a un
ganso, habfa cafdo en el pozo y habia muerto. Por consi-
guiente, puesto que, entre los que habitan en Macedonia,
¢é] ha cometido los mayores crimenes, es el mas desgra-
ciado de todos los macedonios y no el mas feliz; y quiza
algan ateniense, comenzando por ti, aceptaria ser un ma-
cedonio cualquiera antes que Arquelao.

Séc. — Ya al principio de esta conversacion *, Polo,
te alabé porque, en mi opiniéri , ests bien instruido para
la retérica; pero dije que habfas descuidado el modo de
mantener un didlogo. Y ahora, ;es acaso éste el razona-
miento con el que hasta un nifio podria refutarme, y con
el que, segiin crees, has refutado mi afirmacién de que el
injusto no es feliz? ¢ De donde, amigo? En verdad. no es-
toy de acuerdo con nada de‘lo que dices.

3 Como scihala Dodds, la palabra xenisas indica que la victima ha-
bia sufrido, ademais, ¢l quebrantamiento de un vinculo religioso.

¥ Cleopatra, csposa de| rey de Macedonia Perdicas . Tras la muer-
le de éste fue también esposa de su sucesor Arquelao, que habia elimina-
do al hijo de ella y de Perdicas II. Oresics, hijo de ambos, sucedi6é a Ar-
quelao en ¢l 399.

¥ Veéase 448d.
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PoL. — Porque no quieres, ya que, por Jo demas, pien-
sas como yo digo.

Soc. — Oh feliz Polo, intentas convencerme con proce-
dimieatos retéricos como los que creen que refutan ante
los tribunales. En efecto, allf estiman que los unos refu-
tan a los otros cuando presentan, en apoyo de sus afirma-
ciones, numerosos testigos dignos de crédito, mientras el
que mantiene lo contrario no presenta mas que uno solo
o ninguno. Pero esta clase de comprobacién no tiene va-
lor alguno para averiguar la verdad, pues, en ocasiones,
puede alguien ser condenado por los testimonios Falsos
de muchos y, al parecer, prestigiosos testigos. Sobre lo que
dices vendran ahora a apoyar tus palabras casi todos los
atenienses y extranjeros, si deseas presentar contra mf tes-
tigos de que no digo verdad. Tendras de tu parte, si es que
quieres, a Nicias ¥, el hijo de Nicérato, y con él a sus her-
manos, cuyos tripodes estan colocados en fila en el tem-
plo de Dioniso; asimismo, si quieres, tendras también a
Aristécrates *, hijo de Escelio, el donante de esa hermo-
sa ofrenda que est4 en el templo ¥ de Apolo y, si quieres,
a todo el linaje de Pericles o a cualquier otra familia de
Atenas que elijas. Pero yo, aunque no soy méas que uno,
no acepto tu opinién; en efecto, no me obligas a ello con
razones, sino que presentas contra mf muchos testigos fal-

3 Nicias, famoso polftico ateniense, nacido hacia 470 y muerto ¢n
413. Era un democrata moderado, parlidario de la paz cor Esparta. Fue
clegido estratcgo en numerosas ocasiones. La pax de 421 lleva su nom-
bre. Aunque oo sc le pucde atribuir la derrota de la expedicion a Sicilia,
si es responsable del desastre lina), por no haberse retirado a tiempo.
Los tripodes dedicados por ¢l y por sus hermanos Eucrates y Diogneto
en el templo de Dioniso fueron ganados por cllos como coregos.

% Aristocrales, ateniense de noble linaje. En el afio 411, en el gobier-
no de los Cuatrocientos, fue con Terimenes uno de los moderados. Fue
uno de los generales condenados tras la batalla de las Arginusas en 406.

% El texto dice en Pythiou (hierbi). Es el templo de Apolo en Atenas,
construido en tiempos de Pisistrato, en el quc colocaban los tripodes los
vencedores del concurso de ditirambos en las Targelias.
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sos e intentas despojarme de mi posesién y de la verdad.
Yo, por mi parie, sino te presento como testigo de lo que
yo digo a ti mismo, que eres uno solo, considero que no
he llevado a cabo nada digno de tenerse en cuenta sobre
el objeto de nuestra conversacién. Creo que tampoco tu
habras conseguido nada si yo, aunque soy uno solo, no es-
toy de acuerdo contigo, y si no abandonas todos estos otros
testimonios. Asi pues, existe esta clase de prueba en la que
creéis tu y otros muchos, pero hay también otra que es
la mia. Comparemos, por tanto, una y otra y examinemos
si difieren en algo. Pues, precisamente, las cuestiones que
discutimos no son minimas, sino, casi con seguridad, aque-
llas acerca de las cuales saber la verdad es 1o mas bello,
e ignorarla lo més vergonzoso. En efecto, lo fundamental
de ellas consiste * en conocer o ignorar quién es feliz y
quién no lo es. Empezando por la cuestién que ahora tra-
tamos, ta crees posible que el hombre que obra mal y es
injusto sea dichoso, si realmente estimas que Arquelao
es injusto por una parte y por la otra es feliz . ;Debe-
mos pensar que es esta tu opinién?

PoL. — Indudablemente.

Soc. — Pues yo afirmo que es imposible. He aqui un
punto sobre el que discrepamos. Empecemos por él. ¢ Aca-
so el que obra injustamente ser4 feliz, si recibe la justicia
y el castigo?

PoL. — De ningin modo, ya que en ese caso seria
desgraciadisimo. )

Séc. — Pero si escapa a la justicia el que obra injusta-
mente, ;seré feliz, segin tus palabras?

PoL. — Eso afirmo.

Séc. — Pues en mi opinién, Polo, el que obra mal y es
injusto es totalmente desgraciado; mas desgraciado, sin

40 Véase 458b.

4! Estaba muy extendida la creencia de que se puede ser fellz aun
en la méxima injusticla. Véase Rep. 344a y ss., donde Trasimaco asegura
que cuanto més injusticia se cometa, mayor felicidad se alcanza.
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embargo, si no paga la pena y obtiene el castigo de su cul-
pa, y menos desgraciado si paga la pena y alcanza el cas-
ligo por parle de los dioses y de los hombres “.

PoL. — Te has propuesto decir” absurdos, Socrates.

S6c. — Sin embargo, voy a tratar de conseguir que di-
gas lo mismo que yo, amigo, pues te considero amigo. La
cuesltion sobre la que ahora estamos en desacuerdo es és-
ta, examjnala también tu. He dicho en algiin momento de
nuestra conversacion * que cometer injusticia es peor
que sufrirla.

PoL. — Ciertamente.

Sé6c. — Y tu, por el contrario, que es peor sufrirla.

PoL. — Si.

S6c. — También dije que los que obran injustamente
son desgraciados y ti me contradijiste.

PoL. — Si, por Zeus.

Soc. — Al menos, segun crees, Polo.

PoL. — Y mi opinién es verdadera.

Soc. — Tal vez. Tu dijiste, por el contrario, que los que
obran injustamente son felices si se libran del castigo.

PoL. — Exactamente.

S6c. — Sin embargo, yo afirmo que son muy desgra-
ciados, y que Jos que sufren el castigo lo son menos. ¢ Quie-
res refutar también esto?

PoL. — {Por cierto que resulta esa refutacién ain mas
dificil, Socrates!

S6c. — No, de seguro; mas bien es imposible, pues la
verdad jamas es refutada.

PoL. — ;Qué dices? Si un hombre, obrando injustamen-
te al tratar de hacerse con la tirania, es apresado y, una
vez detenido, es torturado, se le mutila, se le queman Jos
vjos y, después de haber sufrido él mismo otros muchos

42 Platén insiste con frecuencia en que el castigo redunda en bene
fivio de) culpable. En 525b afirma que es el unico medio de librarsc de
ln Injusticia. Véase Rep. 380b.

43 Véase 469b-c.
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ultrajes de todas clases y de haber visto sufrirlos a sus
hijos y a su mujer, es finalmente crucificado o untado de
pez y quemado “, ¢este hombre seréa asi mas feliz que si
se libra de estos suplicios, se establece como tirano y go-
bierna durante toda su vida haciendo lo que quiere, envi-
diado y considerado feliz por los ciudadanos y los extran-
jeros? ¢Dices que refutar esto es imposible?

Séc. — Tratas de asustarme %, noble Polo, pero no me
refutas, igua) que cuando hace poco presentabas testigos.
Sin embargo, aclarame un pormenor. ¢ Has dicho: al tra-
tar injustamente de hacerse con )a tirania?

PoL. — Si.

Soc. — Ciertamente jamas seran felices ninguno de los
dos, ni el que ha alcanzado injustamente la tirania ni el
que, apresado, sufre la pena, pues entre dos desgraciados
ninguno puede ser mas feliz; sin embargo, es mas desgra-
ciado el que escapa al castigo v consigue ser tirano. ¢ Qué
es eso, Polo? ;Te ries? ¢ Es éste otro nuevo procedimien-
to de refutacién? ¢ Reirse cuando el interlocutor dice al-
go, sin argumentar contra ello?

PoL. — ¢ No creés que quedas refutado, Sécrates, cuan-
do dices cosas tales que ningiin hombre se atreveria a de-
cir? En efecto, pregunta a alguno de éstos.

Sé6c. — No soy politico, Polo; el atio pasado, habiéndo-
me correspondido por sorteo sey miembro del Consejo “,
cuando mi tribu ejercia la presidencia y yo debifa dirigir
la votacién, di que reir ' y no supe hacerlo. Asi pues, no

4 Véase una descripcion semejante en Rep. 362a.

4 Platén usa la forma verbal momrolytidi; mormé era un espanta-
jo en forma de mujer para asustar a Jos nifios traviesos.

“ Para formar ¢l Conscjo de los Quinientos cada una de las diez tri-
bus designaba cincuenta delegados lamados pritanes. Una especie de co-
misién permancnte de cincuenta miembros funcionaba todo el afio, rele-
vindose para cllo las tribus cada treinta y cinco o treinta y seis dfas. Du-
rante este tiempo le correspond(a a la tribu que formaba dicha comisién
la presidencia de! Consejo.

4T Se refliere a su actitud en el proceso contra los generales vence-
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me mandes ahora recoger el voto de los que estdn aqui;
si no tienes un medio de refutacién mejor que éstos, cé-
deme el turno, como te acabo de decir, y comprueba la
clase de refutacion que yo creo necesaria. En efecto, yo
no sé presentar en apoyo de lo que digo méas que un solo
testigo, aquel con quien mantengo la conversacioén, sin
preocuparme de los demas, y tampoco sé pedir mas voto
que el suyo; con la multitud ni siquiera hablo ©. En con-
secuencia, mira si quieres por tu parte of recerte a una re-
futacién respondiendo a mis preguntas. Creo firmemen-
te que yo. tu y los demas hombres consideramos que co-
meter injusticia es peor que recibirla y que escapar al cas-
tigo es peor que sufrirlo.

PoL. — Y yo creo que ni yo ni ningtin otro hombre pien-
sa asi, porque ti mismo, ¢ preferirias recibir injusticia a
cometerla?

S6c. — Tu también lo preferirias y todos los demas.

PoL. — Esta muy lejos de ser asi; al contrario, ni yo ni
td ni ningin otro prefiere eso.

S6c. — ¢ No me vas a contestar?

PoL. — Desde luego que si, porque deseo saber qué vas
a decir.

S6c. — Para que‘lo sepas, respéndeme como si empe-
zando de nuevo te preguntara: ;Qué es peor, a tu juicio,
cometer injusticia o recibirla?

PoL. — Recibirla, segin mi opinién.

S6c. — ¢ Y qué es mas feo, cometer injusticia o recibir-
la? Contesta.

PoL. — Cometerla.

dores en la balalla naval de Jas Arginusas, que por circunstancias largas
de relatar fueron sometidos a juicio. En esta ocasién, Séerates fue el anico
que, con grave riesgo de su vida, se opuso a un jujcio en bloque, alegan-
do que la ley ordenaba que se les juzgara individualmente (véase Jenor.,
Jiel. 17, 14; PLaTON, Apol. 32). Aquf alude con fina ironfa a su heroica in-
transigencia, diciendo que produjo risa.

48 El desprecio de Plaién por Jas opiniones de la multitud puede ver-
s¢c lambién en Rep. 492 y ss,, y en Protdg. 317a,

61, —5
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S6c. — Por consiguiente, es también peor, puesto que
es mas feo.

Pot. — De ningin modo.

So6c. — Ya comprendo; crees, segin parece, que no es
lo mismo lo bello y lo bueno, lo malo y lo feo.

Pot. — No, por cierto.

S6c. — ¢ Y qué piensas de esto? A todas las cosas be-
llas, como los cuerpos, los colores, las figuras, los soni-
dos y las costumbres, ¢las llamas en cada ocasién bellas
sin ninguna otra referencia? Por ejemplo, en primer lu-
gar, a los cuerpos bellos, ¢no los llamas bellos o por su
utilidad, con relacion a lo que cada uno de ellos es atil,
o por algun deleite, si su vista produce gozo a quienes los
contemplan? ;Puedes decir algo més aparte de esto sobre
la belleza del cuerpo?

PoL. — No puedo.

S6¢c. — Y del mismo modo todo lo demés; las figuras
y los colores, ¢no los llamas bellos por algun deleite, por
alguna utilidad o por ambas cosas?

PoL. — Si.

Séc. — ¢ Y, asimismo, los sonidos y todo lo referente
a la musica?

PoL. — Si.

So6c. — Ciertamente tambiép en lo referente a las le-
yes y costumbres; las que son bellas no carecen, sin du-
da, de esta cualidad, la de ser atiles o agradables o am-
bas cosas juntas.

PoL. — No carecen, en verdad, segin creo.

Soc. —¢Y asi es también la belleza de los conoci-
mientos?

PoL. — Exactamente. Por cierto que ahora das una bue-
na definicién al definir lo bello por el placer y el bien.

S6c. — ¢No se define, entonces, lo feo por lo contra-
rio, por el dolor y el mal?

PoL. — Forzosamente.
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Soc. — Asi pues, cuando entre dos cosas bellas una es
mas bella que la otra, es porque Ja supera en una de estas
dos cualidades o en ambas; esto es, en placer, en utilidad
0 en uno y otra.

PoL. — Cierto.

S6c. — También cuando entre dos cosas feas una es
mas fea que la otra es porque la supera en dolor o en da- %
flo, ¢No es preciso que sea asi?

PoL. — Si.

S6c. — Pues prosigamos. ¢ Qué deciamos hace poco so-
bre cometer injusticia y recibir injusticia? ¢ No decias que
recibirla es peor y que cometerla es mas feo?

PoL. — Si lo decia.

Séc. — Luego, si cometer injusticia es mas feo que re-
cibirla, ¢no es, ciertamente, mas doloroso y seria mas feo
porque lo supera en dolor o en dafio, o en ambas cosas
juntas? ¢No es preciso que sea asi también esto?

PoL. — ¢Cémo no?

So6c. — Examinemos en primer lugar esto; ¢acaso co- ¢
meter injusticia produce mayor dolor que recibirla, y los
que cometen injusticia experimentan mayor sufrimiento
que los que ]a reciben?

PoL. — Esto de ningin modo, Sécrates.

So6c. — Luego no lo supera en dolor.

PoL. — Ciertamente, no.

S6c. — Y bien, si no Jo supera en dolor, tampoco en am-
bas cosas juntas.

PoL. — Parece que no.

Soc. — Queda, pues, que lo supere en la otra.

PoL. — Si.

Soc. — En el daiio.

PoL. — Es probable.

Soc. — Entonces, si lo supera en dafo, cometer injus-
ticia es peor que recibirla.

PoL. — Es evidente.
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S6¢. — ¢ No es cierto que la mayoria de los hombres
reconocen, y también it lo reconocias hace poco, que es
mas feo cometer injusticia que recibirla?

PoL. — Si.

So6c. — Y ahora resulta evidente que es mas dafioso.

PoL. — Asf parece.

S6c. — ¢ Preferirias, entonces, lo mas dafioso y lo més
feo a lo menos? No vaciles en responder, Poio; no vas a
sufrir ningin dajsio. Entrégate valientemente a la razén co-
mo a un médico y responde; di si 0 no a lo que te pregunto.

PoL. — Pues no lo preferiria, Sécrates.

Soc. — (Lo preferiria alguna otra persona?

PoL. — Me parece que no, al menos segiin este razona-
miento.

S6c. — Luego era verdad mi afirmacién de que ni yo,
ni td, ni ningiin otro hombre preferiria cometer injusti-
cia a recibirla, porque es precisamente mas dahoso.

PoL. — Asi parece.

S6c. — Ves entonces, Polo, que, comparado un modo
de refutacién con el otro, no se parecen en nada “. Por
una parte, todos estén de acuerdo contigo excepto yo; por
otra, a mi me es suficiente tu solo asentimiento y testi-
monio y recojo solamente tu voto sin preocuparme de los
demis. Dejemos esto asi. Examinemos a continuacién el
segundo punto sobre el que teniamos distinta opinion .
¢Que el que comete injusticia reciba su castigo es acaso
el mayor de los males, como 111 creias, o es mayor que no
lo reciba, como creia yo? Examinémoslo de este modo.
¢No es cierto que en tu opinién es lo mismo, cuando se
comete un delito, pagar la culpa y ser castigado con
justicia?

PoL. — Ciertamente.

S6c. — ¢Puedes afirmar que todo Jo justo no es bello
en cuanto es justo? Reflexiona y contesta.

49 Bs el resultado de la revisién propuesta por Sécrates en 472¢.
30 Véase 473b,
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PoL. — Me parece que si es bello, S4crates.

Sdc. — Considera también lo que voy a decir. ¢No es
vicrto que si alguien hace alguna cosa es necesario que
exista algo que reciba la accién de] que obra?

PoL. — Me parece que si.

Soc. — ¢ Y no es cierto que este algo recibe lo que ha-
ve ¢l que obra y del mismo modo que lo hace el que obra?
Digo lo siguiente: si alguien da golpes, ¢no es preciso que
algo los reciba?

PoL. — Es preciso.

Soc. — Y si da golpes violenia o rapidamente, ¢no es
preciso que los reciba también del mismo modo lo que es
golpeado?

PoL. — Si.

Séc. — Entonces ¢el efecto en lo golpeado es tal como
lo produce lo que golpea?

PoL. — Desde luego.

S6c. — También, si alguien quema, ¢no es preciso que
ulgo sea quemado?

PoL. — ¢Cémo no?

Sdc. — Y si quema violenta o dolorosamente, ¢no es
preciso que reciba la quemadura lo que es quemado del
mismo modo que la produce el que quema?

PoL. — Ciertamente.

Soc. — Asi pues, también si alguien coria, ¢no sucede
lo mismo, que algo es cortado?

PoL. — Si.

Soc. — Y si la cortadura es grande, profunda o dolo-
rosa, ¢lo que es cortado la recibe segtin la produce el que
corta?

PorL. — Evidentemente.

Soc. — En resumen, mira si estas de acuerdo, respec-
lo a todas las cosas, con lo que yo decfa hace un momen-
10: tal como produce la accién lo que obra la sufre lo que
In recibe.

PoL. — S{ que lo acepto.
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S6¢. — Puesto que ya estamos de acuerdo en esto, ¢ su-
frir el castigo es recibir algo o hacerlo?

PoL. — Necesariamente, Sécrates, es recibir algo.

S6c. — Sin duda, por parte de alguien que obra.

PoL. — ;C6omo no? Por parte del que castiga.

Séc. — ¢ El que castiga con razén, castiga justamente?

PoL. — Si.

S6c. — ¢Obra con justicia o no?

PoL. — Con justicia.

S6c. — Luego el que es castigado, al sufrir el castigo,
¢recibe lo que es justo?

PoL. — Asf parece.

S6c. — ¢ No hemos acordado que lo justo es bello?

Pov. — Ciertamente.

Soc. — Entonces uno de estos ejecuta una accién be-
lla; el otro la recibe, el que es castigado.

PoL. — Sf.

477a Séc. — Y sies bella, ¢no es buena? Pues hemos dicho
que es agradable o es util.

PoL. — Forzosamente.

S6c. — Luego ¢ recibe un bien el que paga su culpa?

PoL. — Eso parece.

S6c. — ;Obtiene, pues, un beneficio?

PoL. — Sf.

S6c. — ¢No es acaso el beneficio que yo supongo? ¢ No
se mejora en su alma si, en realidad, es castigado con
justicia?

PoL. — Probablemente.

S6c. — ¢Luego se libra de la maldad del alma el que
paga su culpa?

PoL. — Si.

Sé6c. — ¢ No se libra, entonces, del mayor mal? Examif-

b nalo de este modo: ¢en la disposicion de la riqueza encuen-
tras algan otro mal para el hombre que la pobreza?

PoL. — No, s6lo la pobreza.
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Séc. — ¢ Y en la disposicion del cuerpo? ¢ No dirias que
¢l mal para el hombre es la debilidad, la enfermedad, la
deformidad y otros defectos semejantes?

PoL. — Ciertamente.

S6c. — ¢ No estimas que también en el alma existe al-
guna enfermedad?

PoL. — ¢Cémo no?

Séc. — ¢ No le das el nombre de injusticia, ignorancia,
cobardia y otros de esta indole?

PoL. — Exactamente.

S6c. — Ast pues, para estas tres cosas: la riqueza, el
cuerpoy el alma, ¢ has dicho que hay tres males: la pobre- ¢
za, la enfermedad y la injusticia?

PoL. — Sf.

S6c. — ¢ Y cuél de estos males es mas feo? (No es la
injusticia y, en general, el mal del alma?

PoL. — Si, con mucho.

Soc. — Y sies el mas feo, ¢no es también el mas malo?

PoL. — ¢ En qué sentido hablas, Sécrates?

Soc. — En éste: siempre lo mas feo es tal porque pro-
duce el mayor dolor o el mayor dajio 0 ambos juntos, se-
gun hemos acordado antes *'.

PoL. — Exactamente,

So6c. — ¢Hemos convenido ahora que lo mas feo es la
injusticia y, en general, el defecto del alma?

PoL. — Lo hemos convenido. d

S6c. — ¢No es cierto que es lo mas doloroso y, por su-
perar en dolor, es lo més feo, o bien lo es por superar en
dano o por ambas cosas?

PoL. — Forzosamente.

Soc. — ¢Es, entonces, ser injusta, desenfrenado, cobar-
de e ignorante mas doloroso que ser pobre o estar
vnfermo?

PoL. — Me parece que no, Socrates; al menos no se de-
duce de lo que hemos dicho.

51 Véase 475a.
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S6c. — Luego la maldad del alma es lo mas feo, por-
que supera a los demas males por el dafio desmesurado
e y por el asombroso mal que causa, puesto que no es por
el dolor, segin tus palabras.
PoL. — Eso resulta.
Soc. — Pero, sin duda, lo que produce el mayor dafio
es el mayor mal que existe.
PoL. — Si.
S6c. — Luego la injusticia, el desenfreno y los demas
vicios del alma ¢son el mayor mal?
PoL. — Es evidente.
Séc. — ¢Qué arte libra de la pobreza? ¢No es el arte
de los negocios?
PoL. — Si.
Soéc. —¢Y de la enfermedad? ¢No es la medicina?
PoL. — Sin duda.
478a Séc. — ¢ Y de la maldad y de la injusticia? Si no tiecnes
la misma facilidad para contestar, examinalo de este mo-
do: ¢a dénde y ante quiénes llevamos a los enfermos?
PoL. — Ante los médicos, Sécrates.
S6c. — ¢A donde a los injustos y a los desenfrenados?
PoL. — ¢Quieres decir que ante los jueces?
S6c. — ¢Para recibir su castigo?
PoL. — Si.
S6c. — ¢No se sirven de cierta norma de justicia los
que castigan rectamente?
PoL. — Es evidente.
S6c. — Asi pues, el arte de los negocios libra de la po-
b breza; la medicina, de la enfermedad, y la justicia, del de-
senfreno y de la injusticia.
PoL. — Asi parece.
S6c. — ¢Cuadl es, pues, la mas bella de éstas?
PoL. — ¢ De cuales?
S6c. —Del arte de los negocios, de la medicina y de
la justicia.
PoL. — Con mucha diferencia, Sécrates, la justicia.
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Séc. — ¢ No produce también mas placer que otra al-
guna o mas utilidad o ambas cosas, pucsto que es la mas
bella?

PoL. — Si.

Séc. — ¢Acaso ser curado por el médico es agradable
y se deleitan los que estan en curacién?

PoL. — Me parece que no.

Soc. — Pero es atil, ¢no es cierto?

PoL. — Si.

So6c. — En efecto, se libran de un gran mal; por coosi-
guiente, es ventajoso soportar el dolor y recobrar la salud.

PoL. — ;Cémo no?

S6c. — ¢ Acaso sera mas feliz en lo referente al cuerpo
el que esta en curacién, 0 méas bien el que no ha estado
enfermo en absoluto?

PoL. — Es evidente que el que no ha estado enfermo.

Soc. — Luego es falso, segin parece, que la felicidad
sea curarse de un mal, sino que es el no haberlo adquiri-
do en absoluto.

PoL. — Asi es.

Soc. — ¢Pero qué? ;Quién es mas desgraciado enire
dos que tienen un mal, sea en el cuerpo, sea en el alma,
el que se somete a curacion y se libra del mal o el que no
sc somete y sigue teniéndolo?

PoL. — Me parece que el que no se somete a curacién.

Soc. — Y bien, ;deciamos que sufrir el castigo era li-
brarse del mayor dano, la maldad?

PoL. — Si lo era.

Soéc. — En efecto, en cierto modo, el castigo modera
a los hombres, los hace mas justos y viene a ser como la
medicina de la maldad.

PoL. — Si.

Soc. — Entonces el mas feliz es el que no tiene maldad
cn el alma, puesto que ha resultado evidente que éste es
¢l mayor mal.

PoL. — Es cierto.
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Séc. — Le sigue, quiz4, el que se libra de la maldad.

PoL. — Asf parece.

Soc. — Estees el que es amonestado, castigado y pa-
ga su culpa.

PoL. — Sf.

Sé6c. — Entonces vive eo la mayor desgracia el que con-
serva la injusticia y no se libra de ella.

PoL. — Eso parece.

Soc. — ¢ No es éste precisamente el que, cometiendo
los mayores delitos y viviendo en la mayor injusticia, con-
sigue no ser amonestado ni castigado ni pagar su culpa,
como tu dices que se encuentra Arquelao y los demas ti-
ranos, oradores y hombres poderosos?

PoL. — Es probable.

Sé6c. — Poco mas o menos, excelente Polo, éstos han
conseguido lo mismo que el que, atormentado por las mas
graves enfermedades, encontrara el medio de no pagar a
los médicos la culpa de los defectos de su cuerpo y de no
ponerse en curacién, temiendo, como un njfio, una caute-
rizacién o una operacién, porque son dolorosas. ¢ No te
parece asf también a ti?

PoL. — Sf.

S6c. — Porque desconoce, segin parece, cuan estima-
ble es la salud y la buena disposicién del cuerpo. En efec-
to, es muy probable, Polo, segtin lo que ahora hemos acor-
dado, que hagan algo semejante los que tratan de evitar
el castigo; ven la parte dolorosa, pero estin ciegos para
la utilidad e ignoran cuanta mayor desgracia es vivir con
el alma malsana, corrompida, injusta e impfa, que vivir
con el cuerpo enfermo. Por lo cual hacen todo lo posible
para no pagar sus culpas y para no librarse del mayor mal,
procurandose riquezas y amigos y tratando de hacerse lo
mas persuasivos en hablar. Si lo que nosotros hemos con-
venido es verdadero, Polo, ¢ te das cuenta de lo que se de-
duce de la conversacidén o quieres que lo meditemos
juntos?
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PoL. — Si quiero, si a ti te parece bien.

S6c. — ¢No resulta que el mayor mal es la injusticia
y ser injusto?

PoL. — Al menos eso parece.

Soc. — Y, ciertamente, ¢no ha resultado evidente que 4
el medio de librarse de este mal es pagar la culpa?

PoL. — Es probable.

Soc. — ¢ Y que el no pagarla es una persistencia del
mal?

PoL. — Si.

Sdéc. — Asi pues, el segundo de los males en magnitud
¢s cometer injusticia; pero cometerla y no pagar la pena
es, por naturaleza, el mayor y el primero de todos los
males.

PoL. — Asi parece.

Soc. — ¢ No era sobre esto, amigo, sobre lo que esta-
bamos en desacuerdo? Tu considerabas feliz a Arquelao,
aunque habia cometido los mayores delitos, porque no su-
fria ningln castigo. Por el contrario, creia yo que si Ar- e
quelao o cualquier otro hombre comete injusticia y no su-
fre el castigo, le corresponde ser el mas desgraciado de
los hombres, y que siempre el que comete injusticia es mas
desgraciado que el que la sufre, y el que no recibe el cas-
tigo de su culpa mas que el ‘que lo recibe. ; No es esto lo
que decia yo?

PoL. — Si.

Sdc. — ¢No se ha demostrado que decia verdad?

PoL. — Asi parece.

S6c. — Y bien, entonces, si esto es verdad, Polo, ¢cual 480a
es la gran utilidad de la retérica? Pues ciertamente, se-
gun lo que hemos convenido, es necesario, sobre todo, vi-
gilarse para no cometer injusticia, en la idea de que sera
un gran mal. ¢ No es asi?

PoL. — Sin duda.

Séc. — Y si comete injusticia uno mismo o alguin otro
por el que se interese, es preciso que vaya por propia vo-
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luntad alli donde lo mas rapidamente satisfaga su culpa,
ante el juez, como iria ante el médico, buscando con afan
que la enfermedad de la injusticia, al permanecer algan
tiempo, no emponzoiie el alma y la haga incurable. ; Qué
podemos decir, Polo, si mantenemos nuestras anteriores
conclusiones? ¢No es preciso que esto concuerde con
aquello de este modo, pero de otro modo no?

PoL. —¢Y qué vamos a decir, Sécrates?

Soc. — Por tanto, para defender nuestra propia injus-
ticia o la de nuestros padres, amigos e hijos, o la de la pa-
tria, cuando la cometa, no nos es de ninguna utilidad la
retérica, Polo, a no ser que se tome para lo contrario, a
saber, que es necesario acusarse en primer lugar a sf mis-
mo, después a los parientes y amigos, cada vez que algu-
no de ellos cometa una falta, y no occultar nada, sino ha-
cer patente la falta para que sufra el castigo y recobre la
salud; obligarse a sf mismo y obligar a los demas a no aco-
bardarse, sino presentarse con los ojos cerrados y valien-
temente al juez, como ante un médico para que opere y
cauterice buscando lo bueno y lo bello, sin pensar en el
dolor; y si ha cometido una falta que merece golpes, que
se presente para que se los den; si merece la prision, para
que le aten; si una multa, para pagarla; si el destierro, pa-
ra desterrarse, y si la muerte, para morir; que sea ¢l pri-
mer acusador de si mismo y de sus familiares y se sirva
de la retorica para este fin, para que, al quedar patentes
los delitos, se libren del mayor mal, de la injusticia. ¢ De-
bemos hablar asf o no, Polo?

PoL. — Ciertamente, me parece absurdo, Socrates; sin
embargo, quiza te autoricen las razones precedentes.

S6c. — ¢ No es cierto que o hay que anular aquéllas o
es forzoso que resulte esta copclusiéon?

PoL. — Sf; al menos esto es asf.

S6c. — Pero considerando el lado opuesto: sf convie-
ne causar dafio a alguien, enemigo o quienquiera que sea
—con tal de que uno mismo no reciba injusticia por par-



GORGIAS 77

1e de su enemigo, pues hay que evitar esto—; pero, en el
caso de que nuestro enemigo cometa injusticia con otro,
hay que conseguir por todos los medios, con obras y pa-
labras, que no pague su culpa ni vaya ante el juez; v si va,
procurar que sea absuelto y no reciba castigo nuestro ene-
migo; y si ha robado gran cantidad de oro, que no )a resti-
luya, sino que la retenga y la gaste de manera injusta e
impia en si y en los suyos; si ha cometido un delito que
merece la muerte, procurar que no muera a ser posible
nunca, sino que viva inmortal en la perversidad, y de no
ser asf, que su vida se prolongue en este estado el mayor
tiempo posible. Para esto, Polo, me parece que es util la
retérica, porque para el que no tiene intencién de come-
ter injusticia no es, ciertamente, grande su utilidad, si en
cfecto tiene alguna, porque en nuestra conversacién no
ha aparecido por ninguna parte.

CaL. — Dime, Querefonte, ;Sécrates dice esto en serio
o bromea?

Quer. — Me parece, Calicles, que habla completamente
en serio; sin embargo, nada mejor que preguntarle a él
mismo.

CaL. — Por los dioses, estoy deseando hacerlo. Dime,
Sécrates, ¢debemos pensar que hablas en serio o que bro-
meas? Pues si hablas en serio y es realmente verdadero
lo que dices, ¢no es cierto que nuestra vida, la de los hu-
manos, estaria trastrocada y que, segun parece, hacemos
todo lo contrario de lo que debemos?

Séc. — Oh Calicles, si los hombres no experimentaran
las mismas sensaciones, unos de un modo, otros de otro,
sino que cada uno de nosotros experimentara sensacio-
nes propias sin relacién con las de los demas, no seria f4-
vil hacer conocer a otro lo que uno mismo experimenta.
Digo esto porque he advertido que ahora tu y yo sentimos,
precisamente, el mismo afecto; somos dos y cada uno de
nosotros ama a dos objetos: yo a Alcibfades %, hijo de Cli-

52 Alcibiades, famoso polftico aleniense (450-404), Es imposible es-
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nias, y a la filosofia; 101 a los dos Demos, al de Atenas *
y al hijo de Pirilampes. Me doy cuenta de que en ninguna
ocasién, aunque eres habil, puedes oponerte a lo que di-
cen tus amores, ni a sus puntos de vista, sino que te dejas
llevar por ellos de un lado a otro. En la Asamblea, si ex-
presas tu parecer y el pueblo de Atenas dice que no es asi,
cambias de opinion y dices lo que é] quiere; también res-
pecto a ese bello joven, el hijo de Pirilampes, te sucede
otro tanto. En efecto, no eres capaz de hacer frente a las
determinaciones ni a las palabras de los que amas, hasta
el punto de que si, al decir td lo que continuamente dices
a causa de ellos, alguien se extranara de que es absurdo,
quizé le dirfas, si quisieras decir la verdad, que si no ha-
cen que tus amores dejen de decir esas palabras, jamas
podras cesar ta de hablar asi.

Pues bien, piensa que es pecesario oir de m{ palabras
semejantes, y no te extrafie que yo diga lo que he dicho,
antes bien, impide que la filosoffa, que es mi amor, lo di-
ga. Pues dice, querido amigo, lo que ahora me has oido,
y es para mi mucho menos impulsiva que los otros amo-
res. Porque este hijo de Clinias cada vez dice algo distin-
to; al contrario, la filosofia dice siempre lo mismo. Dice
lo que ahora te ha causado extraiieza, pues ti mismo has
asistido a la conversacién. En consecuencia, o refutala,
como decia antes, v demuestra que cometer injusticia y

B

bozar aqul los rasgos de esta interesante personalidad. Pasé su juventud
en casa de su tutor, Pericles. Fue disclpulo y amigo de Socrates. Desde
420 hasta 406, anos decisivos de la guerra del Peloponeso, fue el motor
de toda la politica de Atenas: coaliciéon con Argos, expedicién a Sicilia,
revolucién de los Cuatrocientos, ctc. Huido de Atenas aconsejé militar-
mente a Esparta, primero, y a Persia, después, Volvié a Atenas con lo-
dos los honores en 407, pcro fue desterrado de nuevo.

$2 Platén Indica dc esia sencilla manera que el nuevo interlocutor
de Sécrates es un politico. Demo, hijo de Pirilampes, de quien habla Aris-
16fanes (Avispas 97), cra hermanastro de Platén, pues Pirilampes fue el
segundo marido de Pcrictione. El personaje lleva como nombre propio
elde la palabra démos «pucblos. El amor homosexual hacia los varones
Jovencs era muy frecuente.
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no sulrir el castigo, cuando se es culpable, no es el mayor
dc todos los males, o si dejas esto sin refutar, por el pe-
rro, el dios de los egipcios %, Calicles mismo, oh Calicles,
no estara de acuerdo contigo, sino que disonara de ti du-
rante toda la vida. Sin embargo, yo creo, excelente ami-
KO, que es mejor que mi lira esté desafinada y que desen-
tone de ml, e igualmente el coro que yo dirija, y que
muchos hombres no estén de acuerdo conmigo y me con-¢
tradigan. antes de que yo, Que no soy mas que ugo, esté
cn desacuerdo conmigo mismo y me contradiga.

CiL. — Me parece, Socrates, que en las conversaciones
Ic comportas fogosamente, como un verdadero orador po-
pular, y ahora usas este lenguaje porque Polo ha sufrido
¢l mismo inconveniente que Gorgias sufri6 contigo y que
Pulo le inculpé. En efecto, decia Polo % que i preguntas-
te a Gorgias si, en el caso de que un discipulo acudiera 4
a él deseando aprender retérica sin conocer qué es lo jus-
to, él le ensefiaria esto. Gorgias dijo que si se lo ensefia-
ria, sintiendo vergiienza ep decir que no, a causa de la cos-
tumbre de los hombres, que se indignarian si alguien di-
jera que no puede enseiiar qué es lo justo. Que, en virtud
dc esta concesion, se vio obligado Gorgias a contradecir-
sc y que esto es lo que a ti te agrada. En esta ocasién, Po-
lo se ri6 de ti con razén, segin creo. Ahora, por su parte,
¢l propio Polo ha experimentado lo mismo que Gorgias,
y por esta misma razon no apruebo que Polo te concedie-
ra que comelter injusticia es mas feo que sufrirla. En efec-
1o, a consecuencia de esta concesién, también a él le has e
cmbarullado en la discusjon y le has cerrado la boca por
no atreverse a decir lo que pensaba. Pues en realidad tu,
Socrates, diciendo que buscas la verdad llevas'a extremos
¢nojosos y propjos de un orador demagégico la conversa-

34 La precision «el dios de los egipcios» que hace Socrates al jura-
mento « por el perrov, corriente en &), esta referida al dios Anubis, repre-
sentado con cabeza de perro.

55 Véase 461b.



483a

80 DIALOGOS

ciébn sobre lo que no es bello por naturaleza y si por
ley s.

En la mayor parte de los casos son contrarias entre sf
la naturaleza y la ley; asi pues, si alguien por vergiienza
no se atreve a decir Jo que piensa, se ve obligado a con-
tradecirse. Sin duda, i te has percatado de esta sutileza
y obras de mala fe en las discusiones, y si alguien est4 ha-
blando desde el punto de vista de la ley, ta le interrogas
desde el punto de vista de la naturaleza, y si habla de la
pnaturaleza, le preguntas sobre la ley. Como acabas de ha-
cer en lo de cometer injusticia y sutrirla. Al bablar Polo
de lo que es mas feo con arreglo a la ley, 1 tomaste el ra-
zonamiento con arreglo a la naturaleza.

En efecto, por naturaleza es mas feo todo lo que es méas
desventajoso, por ejemplo, sufrir injusticia; pero por ley
es mas feo cometerla. Pues ni siquiera esta desgracia, su-
frir la injusticia, es propia de un hombre, sino de algtn
esclavo para quien es preferible morir a seguir viviendo
y quien, aunque reciba un dafio y sea ultrajado, no es ca-
paz de defenderse a si mismo ni a otro por el que se inte-
rese. Pero, seguin mi parecer, los que establecen las leyes
son los débiles y la multitud. En efecto, mirando a si mis-
mos y a su propia utilidad establecen las leyes, disponen
las alabanzas y determinan las censuras. Tratando de ate-
morizar a los hombres mas fuertes y a los capaces de po-
seer mucho, para que no tengan mas que ellos, dicen que
adquirir mucho es feo e injusto, y que eso es cometer in-
justicia: tratar de poseer més que los otros. En efecto, se
sienten satisfechos, segan creo, con poseer lo mismo sien-
do inferiores.

Por esta razén, con arreglo a la ley se dice que es in-
justo y vergonzoso tratar de poseer mas que la mayoria

56 Calicles establece la distincion entre naturaleza (physis) y ley (nd-
mos), corriente entre ios solistas. Véanse Rep. 358 €; Protdg. 322d y 337¢;
Critén 50 y Leyes 626a.
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y a esto llaman cometer injusticia. Pero, segan yo creo,
la naturaleza misma demuestra que es justo que el fuerte d
tenga mas que el débil y el poderoso mas que el que no
lo es. Y lo demuestra que es asi en todas partes, tanto en
los animales como en todas las ciudades y razas huma-
nas, el hecho de que de este modo se juzga lo justo: que
el fuerte domine al débil y posea mas. En efecto, ;en qué
clase de justicia se fundé Jerjes para hacer la guerra a
Grecia, o su padre a los escitas, e igualmente, otros infi-
nitos casos que se podrian citar? Sin embargo, 2 mi jui- e
cio, estos obran con arreglo a la naturaleza de lo justo,

y también, por Zeus, con arreglo a la ley de la naturaleza.
Sin duda, no con arreglo a esta ley que nosotros estable-
cemos, por la que modelamos a los mejores y mas fuertes
de nosotros, tomandolos desde pequeiios, como a leones,

y por medio de encantos y hechizos los esclavizamos, di-
ciéndoles que es preciso poseer lo mismo que los demas 484a
y que esto es lo bello y lo justo.

Pero yo creo que si llegara a haber un hombre con in-
dole apropiada ¥, sacudiria, quebraria y esquivaria todo
esto, y pisoteando nuestros escritos, engaiios, encanta-
mientos y todas las leyes contrarias a la naturaleza, se su-
blevaria y $¢ mostraria duefio este nuestro esclavo, y en-
tonces resplandeceria la justicia de la naturaleza. Me b
parece que también Pindaro indica lo mismo que yo en
el canto en el que dice:

la ley, reina de todos **
de los mortales y de los inmortales;

y ella, ademas, aiiade:

57 Aparece aqul claramente un esbozo de la teoria de) superhombre.

% El fragmento de una obra perdida de Pindaro debe ser interpre-
tndo con escaso apoyo (exinal. Tampoco Calicles recuerda el 1cxto con
exnctitud, segiin el escoliasta de Pinparo, Nemt. 9, 35,

0, —6
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..conduce, justificindola, la mayor violencia,
con su mano omnipotente; me fundo
en los trabajos de Heracles®, puesto que sin pagarlas...,

asi dice poco mas o menos, pues no sé el canto, pero dice
que, sin comprarlas y sin que se las diera Gerién, se llevé
sus vacas ®, ¢n la idea de que esto es lo justo por natu-
raleza: que las vacas y todos los demas bienes de los infe-
riores y los débiles sean del superior y del mas poderoso.

Asi pues, ésta es la verdad y lo reconoceras si te diri-
ges a cosas de mayor importancia, dejando ya la filoso-
fia. Ciertamente, Sécrales, la filosofia tiene su encanto si
s¢ loma moderadamente en la juventud; pero si se insiste
en ella mas de lo conveniente es la perdiciéon de los
hombres *'. Por bien dotada que esté una persona, si si-
gue filosofando después de la juventud, necesariamente
se hace inexperta de todo lo que es preciso que conozca
el que liene el propésito de ser un hombre esclarecido y
bien considerado. En efecto, llegan a desconocer las le-
yes que rigen la ciudad, las palabras que se deben usar
para tratar con los hombres en las relaciones privadas y
publicas y los placeres y pasiones humanos; en una pala-
bra, ignoran totalmente las costumbres. Asi pues, cuan-
do se encuentran en un negocio privado o piblico, resul-
tan ridiculos, del mismo modo que son ridiculos, a mi jui-
cio, los politicos cuando, a su vez, van a vuestras conver-
saciones y discusiones. En efecto, sucede lo que dice
Euripides *: brillante es cada uno en aquello y hacia
aquello se apresura,

SV Heracles, hijo de Zeus y de Alemena. Fue siempre perseguido por
Hera. Tuvo que soporlar numerosos (rabajos de los que han quedado doce
como famosos. Fue ¢l mas popular y el mas venerado de todos los héroes.

¢ Una dc Jas empresas de Heracles, el robo en el lejano occidente
de las vacas de Gerldn, gigante de Lres cuerpos a quien dio muerte,

¢l Plalén cita esta opinién del vulgo en otras de sus obras. Cf. Fe-
don 64a; Rep. 487c.

62 Pasaje de la Antfopa de Buripides, obra que conocemos sélo por
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dedicando la mayor parte del dfa a eso
en lo que él se supera a st mismo;

pero donde se encuentra inhébil de alli huye y desprecia
aquello, mientras que alaba lo otro por amor de si mis-
mo, creyendo que asi hace su propio elogio.

En cambio, yo creo que lo mas razonable es tomar par-
te en ambas cosas; esta muy bien ocuparse de la filosoffa
en la medida en que sirve para la educacién, y no es des-
doro filosofar mientras se es joven; pero, si cuando uno
es ya hombre de edad aiin filosofa, e} hecho resulta ridi-
culo, Sécrates, y yo experimento Ja misma impresion an-
te los que filosofan que ante los que pronuncian mal y ju-
guetean. En efecto, cuando veo jugar y balbucear a uo ni-
o que por su edad debe atn hablar asi, me causa alegria
y me parece gracioso, propio de un ser libre y adecuado
a su edad. Al contrario, cuando 0igo a un nifo pronunciar
con claridad me parece algo desagradabie, me irrita el
oido y lo juzgo propio de un esclavo. En cambio, cuando
se oye a un hombre pronunciar mal o se le ve juguetean-
do, resulta ridiculo, degradado y digno de azotes. Esta mis-
ma impresién experimento también respecto a los que fi-
losofan. Ciertamente, viendo la filosofta en un joven me
complazco, me parece adecuado y considero que este hom-
bre es un ser libre; por el contrario, e} que no filosofa
me parece servil e incapaz de estimarse jamas digno de
algo bello y generoso. Pero, en cambio, cuando veo a un
hombre de edad que aun filosofa y que no renuncia a ello,
creo, Sécrates, que este hombre debe ser azotado. Pues,
como acabo de decir, le sucede a éste, por bien dotado que
esté, que pierde su condicién de hombre al huir de los lu-
gares frecuentados de la ciudad y de las asambleas don-

lragmentos. En una de sus escenas los dos hermanos gemelos cxaminan
dos modos de vida: la activa, preferida por Zeto, y la de Anfién, dedicada
n la poesfa y a la masica.
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de, como dijo el poeta®, los hombres se hacen ilustres, y
al vivir el resto de su vida oculto en un rincén, susurran-
do con tres o cuatro jovenzuelos, sin decir jamés nada no-
ble, grande y conveniente.

Yo, Socrates, siento bastante amistad por ti; asi pues,
estoy muy cerca de experimentar lo que Zeto respecto a
Anfi6n, el personaje de Euripides del que he hablado. Tam-
bién a mi se me ocurre decirte lo mismo que aquél a su
hermano: «Te descuidas, Socrates * de lo que debes ocu-
parte y disfrazas un alma tan noble con una apariencia
infantil, y no podrias expresar la frase adecuada en las
deliberaciones de justicia, no dirias con firmeza algo con-
veniente y persuasivo ni tomarias una decisién audaz en
favor de otro.» En verdad, querido S6crates —y no te irri-
tes conmigo, pues voy a hablar en interés tuyo—, ¢no te
parece vergonzoso ¢star como creo que te encuentras ti
y los que sin cesar llevan adelante la filosoffa? *.

Pues si ahora alguien te toma a ti, o a cualquier otro
como t1, y te lleva a la prisi6én diciendo que has cometido
un delito, sin haberlo cometido, sabes que no podrias va-
lerte 1d mismo, sino que te quedarias aturdido y boquia-
bierto sin saber qué decir, y ya ante el tribunal, aunque
tu acusador fuera un hombre incapaz y sin estimacién,
serias condenado a morir si quisiera proponer contra ti
la pena de muerte. Y bien, ¢qué sabiduria es esta, Sécra-
tes, si un arte toma a un hombre bien dotado y le hace
inferior* sin que sea capaz de defenderse a si mismo ni
de salvarse de los mas graves peligros oi de salvar a nin-
gun otro, antes bien, quedando expuesto a ser despojado
por sus enemigos de todos sus bienes y a vivir, en fin, des-

63 Vépse Homero, filada IX 441.

84 Calicles adapta a este momento las palabras de Zeto a Anfion.

8 Sobre la situaci6n del filosoflo frente a la vida activa, véunse Teet.
173c y ss. y Rep. Sl7e.

% Calicles, en esta primera intervenciéon, toma continuamente pa-
sajes de la Antfopa de Buripides.
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preciado en la ciudad? A un hombre asi, aunque sea un
poco duro decirlo, es posible abofetearlo impunemente.
Pero, amigo, hazme caso: cesa de argumentar, cultiva el
buen concierto de los negocios y cultivalo en io que te dé
reputacion de hombre sensato; deja a otros esas ingenio-
sidades, que, mas bien, es preciso llamar insulseces o char-
latanerias. por las que habitards en una casa vacia; imila,
no a los que discuten esas pequerieces, sino a los que tie-
nen riqueza, estimacion y otros muchos bicnes.

So6c. — Simi alma fuera de oro, Calicles, ¢no crees que
me senliria contento al encontrar alguna de esas piedras
con las que prueban el oro, la mejor posible, a Ja que apro-
ximando mi alma, si la piedra confirmara que esta bien
cultivada, yo sabria con certeza que me hallo en buen es-
tado y que no necesito otra comprobacién?

CaL. — ¢ Y por qué me preguntas eso, Sécrates?

S6c. — Voy a decirtelo. Creo que ahora, al encontrar-
te a ti, he encontrado tal hallazgo.

CaL. — ¢ Por qué?

S6c. — Estoy seguro de que, en Jo que tu estés de acuer-
do conmigo sobre lo que mi alma piensa, eso es ya la ver-
dad misma. Pues observo que el que va a hacer una com-
probacion suficiente sobre si un alma vive rectamente o
no, ha de tener tres cosas que tu tienes: ciencia, benevo-
lencia y decisién para hablar. En efecto, yo encueotro a
muchos que no son capaces de probarme porque no son
sabios como tU; otros son ciertamente sabios, pero no quie-
1en decirme la verdad porque no tienen interés por mi,
como tu lo tienes. Estos dos forasteros, Gorgias v Polo,
son sabios y amigos mios; pero tes falta decisiéon para ha-
blar y son mas vergonzosos de lo que conviene. ¢ Y como
no? Han llegado a tal grado de timidez, que, por vergiien-
su, ha osado cada uno de ellos contradecirse a si mismo
vn presencia de muchas personas y sobre asuntos de ma-
xima importancia. En cambio, tu tienes todo lo que los

d
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demas no tienen; estas suficientemente instruido ¢’, como
podrian confirmar muchos atenienses, y estas bien dis-
puesto hacia mi.

¢ En qué me fundo para afirmar esto? Voy a decirtelo.
Yo sé, Calicles, que vosotros cuatro os habéis hecho so-
cios en el cultivo de la sabiduria: t, Tisandro de Afidna,
Andrén ¢, hijo de Androcién, y Nausicides de Colarges.
En cierta ocasién, os of deliberar sobre hasta qué punto
se debe cultivar la sabiduria, y sé que prevaleci6 entre vo-
sotros, poco mas o menos, la opinién de no esforzarse en
filosofar hasta la perfecci6n; mas bien, por el contrario,
os exhortasteis reciprocamente a tener cuidado de no des-
truiros sin advertirlo, al llegar a ser mas sabios de lo
conveniente. Por tanto, cuando te oigo aconsejarme lo mis-
Mo que a tus mejores amigos, tengo una prueba suficien-
te de que, en verdad, eres amigo mio. Y en cuanto a que
eres capaz de hablar libremente y sin avergonzarte, ti mis-
mo lo afirmas y Jas palabras que acabas de pronunciar
coinciden contigo.

Evidentemente, sobre estas cuestiones la situacién esta
ahora asi. Si en la conversacidn tu estas de acuerdo con-
migo en algun punto, este punto habra quedado ya sufi-
cientemente probado por mi y por ti, y ya no sera preciso
someterlo a otra prueba. En efecto, jamas lo aceptarias,
ni por falta de sabiduria, ni porque sientas excesiva ver-
glienza, ni tampoco lo aceptarias intentando engafarme,
pues eres amigo mio, como tu mismo dices. Por consi-
guiente, la conformidad de mi opini6n con la tuya seré ya,

7 [Irénica alusién a las numerosas citas (Pindaro, Homero. Euripi-
des) que Calicles ha introducido en su intervencién.

& Andrén, hijo de Androcién, es mejor conocido que ios otros dos
amigos de Calicles. Platén lo presenta, en Protdg. 315¢, entre los jévenes
que rodcan a Hipias. Formé parte de los Cuatrocientos. Parece que a la
caida de la oligarquia denuncié a Antifonte. A Nausicides lo nombran
ARISTOFANES, ¢n Asamblefstas 426, y JBNOFONTE, en Mem. Il 7, 6. Poseia
un rico negocto de molienda de granos. Parece que también Tisandro era
hombre de situacién cconémica fioreclentc.
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realmente, la consumacidn de la verdad. Es el mas bello
de todos, Calicles, el examen de estas cuestiones sobre las
que ta me has censurado: como debe ser un hombre y qué
debe practicar y hasta qué grado en la vejez y en la juven- 4884
tud. Pues si en algo yo no obro rectamente en mi modo
de vivir, ten la certeza de que no yerro intencionadamen-
te, sino por mi ignorancja. Asi pues, ya que has empezado

a amonestarme, no me abandones y muéstrame suficien-
temente qué es eso en lo que debo ocuparme y de qué mo-
do puedo ltegar a ello. Y si encuentras que yo ahora estoy
de acuerdo contigo y que, después, no hago aquello mis-
mo en lo que estuve de acuerdo, considera que soy ente-
ramente estupido y 0o me des ya mas consejos, en la se- b
guridad de que no soy digno de nada. Repiteme desde el
principjo: ¢ como decis que es lo justo con arreglo a la na-
turaleza Pindaro y tu? ¢ No es que el mas poderoso arre-
bate los bienes del menos poderoso, que domine el mejor
al inferior y que posea mas el mas apto que el inepto?
¢Acaso dices que lo justo es otra cosa, o he recordado
bien?

CaL. — Eso decia antes y ahora lo repito.

S6c. —Pero ¢llamas ta a la misma persona indistinta-
mente mejor y mas poderosa? Pues tampoco antes pude ¢
entender qué decias realmente. ¢ Acaso llamas mas pode-
rosos a los mas fuertes, y es preciso que los débiles obe-
dezean al mas fuerte, segin me parece que manifestabas
ul decir que las grandes ciudades atacan a las pequenas
con arreglo a la ley de la naturaleza, porque son mas po-
derosas y mas fuertes, convencido de que son la misma
cosa mas poderoso, mas fuerte y mejor, o bien es posible
ser mejor y, al mismo tiempo, menos poderoso y mas dé-
bil, o, por otra parte, ser mas poderoso, pero ser peor, 0
bicn es la misma definicién la de mejor y mas poderoso? 4
Lixplicame con claridad esto. ¢ Es una misma cosa, o son
vosas distintas mas poderoso, mejor y mas fuerte?
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CaL. — Pues bien, te digo claramente que son la mis-
ma cosa.

S6c. — ¢ No es cierto que la multitud es, por naturale-
za, mas poderosa que un solo hombre? Sin duda ella le
impone las leyes, como tu decias ahora.

CaL. — (C6mo no?

Séc. — Entonces las leyes de la multitud son las de los
mas poderosos.

CaL. — Sin duda.

Séc. — ¢No son tambiép las de los mejores? Pues los
mas poderosos son, en cierto modo, los mejores, segan tu
dices.

CaL. — SI.

S6c. — ¢ No son las leyes de éstos bellas por naturale-
za, puesto que son ellos mas poderosos?

CaL. — St.

S6c. — Asf pues, ¢no cree la multitud, como tu decias
ahora, que lo justo es conservar la igualdad y que es mas
vergonzoso cometer injusticia que recibirla? ¢ Es asi o no?
Y procura no ser atrapado aqui tu también por vergien-
za. ;(Cree o no cree la multitud que lo justo es conservar
la igualdad y no poseer uno mas que los dema4s, y que es
mas vergonzoso cometer injusticia que recibirla? No te
niegues a contestarme a esto, Calicles, a fin de que, si es-
tas de acuerdo conmigo, mi opinién quede respaldada ya
por i, puesto que la comparte un hombre capaz de
discernir.

CaL. — Pues bien, la multitud piensa asi.

S6c. — Luego no sélo por ley es méas vergonzoso come-
ter injusticia que recibirla y se estima justo conservar la
igualdad, sino también por naturaleza. Por consiguiente,
es muy posible que no dijeras la verdad en tus anteriores
palabras, ni que me acusaras con razén, al decir que son
cosas contrarias la ley y la naturaleza y que, al conocer
yo esta oposicién, obro de mala fe en las conversaciones
y si alguien habla con arreglo 2 la naturaleza lo refiero
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a la ley, y si habla con arreglo a la ley lo refiero a la
naturaleza.

CaL. — Este hombre no dejara de decir tonterfas. Di-
me, Sécrates, ¢no te avergilenzas a tu edad de andar a la
caza de palabras y de considerar como un hallazgo el que ¢
alguien se equivoque en un vocablo? En efecto, ¢ crees que
yo digo que ser mas poderoso es distinto de ser mejor?
¢No te estoy diciendo hace tiempo que para mf es lo mis-
mo mejor y mas poderoso? ¢O crees que digo que, si se
reune una chusma de esclavos y de gentes de todas cla-
ses, sin ningin valer, excepto quiza ser mas fuertes de
cuerpo, y dicen algo, esto es ley?

Soc. — Bien, sapientisimo Calicles; ¢es eso lo que
dices?

CAL. — Exactamente.

S6c. — Pues bien, afortunado amigo, también yo ven- d
go sospechando hace tiempo que es a eso a lo que ta lla-
mas mas poderoso, y te pregunto porque deseo afanosa-
mente saber con claridad lo que quieres decir. Pues, sin
duda, td no consideras que dos juntos son mejores que uno
solo, ni a tus esclavos mejores que ti mismo porque sean
mas fuertes que tu. Sin embargo, di, comenzando de nue-
vo, ¢ qué entiendes por los mejores, puesto que no son los
mas fuertes? Y, admirable Calicles, enséftame con mas
dulzura para que no me marche de tu escuela.

CaL. — Te burlas, Sécrates. e

S6c. — Por Zeto ®, Calicles, del cual te has servido
ahora para dirigirme tantas ironfas. Pero, vamos, ¢ quié-
nes dices que son los mejores?

CaL. — Los mas aptos.

Séc. — ¢No ves que ti mismo dices palabras, pero no
explicas nada? ¢No vas a decir si llamas mejores y méas
poderosos a los de mejor juicio o a otros?

CaL. — Si, por Zeus, a éstos me refiero exactamente.

*%  Véanse 484c, 485e y la n. 62.
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Soc. — En efecto, muchas veces una persona de buen
juicio es mas poderosa, segin tus palabras, que innume-
rables insensatos y es preciso que éste domine y que los
otros sean dominados, y que quien domina posea méas que
los dominados. Me parece que quieres decir esto —y no
ando a la caza de palabras—, si dices que uno solo es mas
poderoso que un gran numero de hombres.

CaL. — Pues esto es lo que digo. Sin duda, creo que eso
es lo justo por naturaleza, que el mejor y de méas juicio
gobierne a los menos capaces y posea mas que ellos.

S6c. — Deténte ahi; ¢qué iras a decir ahora? Suponga-
mos que estamos en un mismo lugar, como ahora, muchas
personas rcunidas, que tenemos en comtin muchos alimen-
tos y bebidas y que somos de todas las condiciones: unos
Fuertes, otros débiles, y que uno de nosotros es de me-
jor juicio acerca de esto por ser médico, pero que, como
es natural, es mas fuerte que unos y mas débil que otros;
¢no es cierto que éste, por ser de mejor juicio que nos-
otros, serd mejor y mas poderoso respecto a esto?

CaL. — Sin duda.

So6c. — ¢Habra de tener, entonces, méas parte de estos
alimentos que nosotros, porque es mejor, o bien, por te-
ner el mando, es preciso que reparta todo, pero que en el
consumo y empleo de ello para su propio cuerpo no tome
en exceso, si no quiere sufrir dafo, sino que tome méas que
unos y menos que otros, y si es precisamente el mas débil
de todos, no tendra el mejor menos que todos? ¢ No es asi,
amigo?

CaL. — Hablas de alimentos, de bebidas, de médicos,
de tonterias. Yo no digo eso.

Soc. — ¢Acaso no llamas mejor al de mas juicio? Di si
0 no.

CaL. — Si.

S6c. —¢ Y no es preciso que el mejor tenga mas?

CaL. — Pero no alimentos ni bebidas.
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S6c. — Ya comprendo. ¢Quiza vestidos, y es preciso
que el tejedor mas habil tenga el manto mas grande y que
pasee con los vestidos mé&s numerosos y bellos?

CaL. — ¢ De qué vestidos hablas?

S6c. — Pues bien, respecto al calzado, es evidente que
debe tener mas el de mas juicio para esto y el mejor. Qui-
74 es preciso que el zapatero ande llevando puesto mas
calzado y de mayor tamafio que nadie.

CaL. — ¢Qué calzado es ese? Insistes en decir tonterias.

S6c. — Pues si no te refieres a esto, quiza sea a esto
otro; por ejemplo, el agricultor de buen juicio para el cul-
tivo de la tierra y, ademas, bueno y honrado ¢ no debe qui-
74 tener mas parte de las semillas y usar para sus terre-
nos la mayor cantidad posible de ellas?

CaL. — jSiempre diciendo lo mismo, Sécrates!

Soc. — No sé6lo lo mismo, Calicles, sino también sobre
las mismas cosas.

CaL. — Por los dioses, no cesas, en suma, de hablar con-
tinuamente de zapateros, cardadores, cocineros y médi-
ros, como si nuestra conversacién fuera acerca de esto.

S6c. — Asi pues, ¢no vas a decir acerca de qué cosas
¢l mas poderoso y de mejor juicio tiene con justicia ma-
yor parte que los demas? ; O, sin decirlo ti mismo, no per-
mitiras que yo lo sugiera?

CaL. — Estoy diciéndolo desde hace tiempo. En primer
lugar, hablo de los més poderosos, que no son los zapate-
ros ni los cocineros, sino los de buen juicio para el gobier-
no de la ciudad y el modo como estaria bien administra-
da, y no solamente de buen juicio, sino ademés decididos,
puesto que son capaces de llevar a cabo lo que piensan,
y que no se desaniman por debilidad de espiritu.

S6c. — ¢Te das cuenta, excelente Calicles, de que no
¢s lo mismo lo que ti me reprochas a mi y lo que yo te
reprocho a ti? En efecto, ti aseguras que yo digo siempre
las mismas cosas y me censuras por ello; yo por el con-
trario, te censuro porque jamas dices lo mismo sobre las

491a
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mismas cosas, sino que primero has afirmado que los me-
jores y los mas poderosos son los méas fuertes; después,
que los de mejor juicio, y ahora, de nuevo, vienes con otra
definicion: llamas mas poderosos y mejores a los mas de-
cididos. Pero, amigo, acaba ya de decir a quiénes llamas
realmente mejores y mas poderosos y respecto a qué.

CaL. — Ya he dicho que a los de buen juicio para el go-
bierno de la ciudad y a los decididos. A éstos les corres-
ponde regir las ciudades, y lo justo es que ellos tengan mas
que los otros, los gobernantes mas que los gobernados.

S6c. — Pero ¢y respecto a si mismos, amigo? ¢Se do-
minan o son dominados?

CaL. — (Qué quieres decir?

So6c. — Hablo de que cada uno se domine a si mismo;
¢0 no es preciso dominarse a sf mismo, sino sélo dominar
a los demas?

CaL. — ¢Qué entiendes por dominarse a sf mismo?

S6c. — Bien sencillo, lo que entiende la mayoria: ser
moderado y duefio de sf mismo y dominar las pasjones y
deseos que le surjan.

CaL. — jQué amable eres, Sdcrates! Llamas moderados
a los idiotas.

Sé6c. — ¢ Coémo? Todo e! mundo puede darse cuenta de
que no digo eso.

CaL. — Precisamente eso es lo que dices, Sécrates. Pues
¢cdmo podria ser feliz un hombre si es esclavo de algo?
Al contrario, lo bello y lo justo por naturaleza es lo que
yo te voy a decir con sinceridad, a saber: el que quiera vi-
vir rectamente debe dejar que sus deseos se hagan tan
grandes como sea posible, y no reprimirlos, sino, que, sien-
do los mayores que sea posible, debe ser capaz de satisfa-
cerlos con decision e inteligencia y saciarlos con lo que
en cada ocasion sea objeto de deseo. Pero creo yo que es-
to no es posible para la multitud; de ahi que, por vergiien-
za, censuren a tales hombres, ocultando de este modo su
propia impotencia; afirman que la intemperancia es des-
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honrosa, como yo dije antes, y esclavizan a los hombres
mas capaces por naturaleza y, como ellos mismos no pue-
den procurarse la plena satisfaccion de sus deseos, ala-
ban la moderacién y la justicia a causa de su propia debi-
lidad. Porque para cuantos desde el nacimiento son hijos
de reyes o para los que, por su propia naturaleza, son ca-
paces de adquirir un poder, tirania o principado, ¢ Qué ha-
bria, en verdad, mas vergonzoso y perjudicial que la mo-
deracion y la justicia, si pudiendo disfrutar de sus bienes,
sin que nadie se lo impida, llamaran para que fueran sus
duefios a la ley, los discursos y las censuras de la multi-
tud? ;Cémo no se habrian hecho desgraciados por la be-
I}a apariencia de la justicia y de la moderacién, a) no dar
mas a sus amigos que a sus enemigos, a pesar de gober-
nar en su propia ciudad? Pero, Sécrates, esta verdad que
tt dices buscar es asf: la molicie, la intemperancia y el
libertinaje, cuando se les alimenta, constituyen la virtud
y la felicidad; todas esas otras fantasfas y convenciones
de los hombres contrarias a la naturaleza son necedades
y cosas sin valor.

Soc. — Te entregas a la discusién, Calicles, con una no-
ble franqueza. En efecto, manifiestamente ahora estas di-
ciendo lo que los demas piensan, pero no quieren decir.
Por tanto, te suplico que de ningin modo desfallezcas a
fin de que en realidad quede completamente claro c6mo
hay que vivir. Y dime, ¢afirmas que no se han de repri-
mir los deseos, si se quiere ser como se debe ser, sino que,
permitiendo que se hagan lo mas grandes que sea posi-
ble, hay que procurarles satisfaccién de donde quiera que
sea, y qQue en esto consiste la virtud?

CaL. — Eso afirmo, ciertamente,

Soc. — Luego no es razonable decir que son felices los
(jue no necesitan nada.

CAL. — De este modo las piedras y los muertos serfan
lelicfsimos.
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Sé6c. — Sin embargo, es terrible la vida de los que ta
dices. No me extranaria que Euripides dijera )a verdad
en estos versos ™

cquién sabe si vivir es morir
y morir es vivir?,

y que quizd en realidad nosotros esiemos muertos. En
efecto, he oido decir a un sabio que nosotros ahora esta-
mos muertos, que nuestro cuerpo es un sepulcro? y que
la parte del alma en la que se encuentran las pasiones es
de tal naturaleza que se deja seducir y cambia sibitamente
de un lado a otro. A esa parte del alma, hablando en ale-
goria y haciendo un juego de palabras, cierto hombre
ingenioso ", quiza de Sicilia o de Italia, la llamé tonel, a
causa de su docilidad y obediencia, y a los insensatos los
llamé no iniciados; decia que aquella parte del alma de
los insensatos en que se hallan las pasiones, fijando la
atencién en lo irreprimido y descubierto de ella, era co-
mo un tonel agujereado aludiendo a su caracter
insaciable . Este, Calicles, al contrario que tu, expresa
la opinién de que en e} Hades —se refiere a lo invisible—
tendrian el colmo de la desgracia los no iniciados y lleva-
rian agua al tonel agujereado con un cedazo igualmente
agujereado. Dice, en efecto, segiin manifestaba el que me
lo refiri6, que el cedazo es el alma; y comparé el alma de

7 Pn la tragedia Frixo o en Polido. Arist6fanes ridiculiza dos ve-
ces csta frase en Ranas Y082 y 1477 ss. La jdea original se atribuye a
Heraclito.

N La comparacién entre sona (cuerpo) y séma (tumba) se hace més
sensible en griego, donde sélo varfa el timbre de la vocal primera de la
palabra.

1 B| «hombre Ingeniosor al quc alude Sécrates era, probablemen-
te, un pitagérico o un orfico de la cscuela que florectfa en el sur de Italia.

Hay ¢n el texto griego un jucgo de palabras de sonido préximo
y significacion distinia: pithandn (décil) y plthon (tonel), anoétous (insen-
satos) y amnyétous (no iniciados) —por su etimologta (no cerrados)—, Hd-
dés (Hades) y aeidés (invisible). No es posible conservar en la traduccién
estas semejanzas.
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los insensatos a un cedazo porque esta agujereada, ya que
no es capaz de retener nada por incredulidad y por olvi-
do. Estas comparaciones son, probablemente, absurdas;
sin embargo, dan a entender lo que yo deseo demostrar-
te, si de algiin modo soy capaz de ello, para persuadirte
a que cambies de opinion y a que prefieras, en vez de una
vida de insaciedad y desenfreno, una vida ordenada que
lenga suficiente y se dé por satisfecha siempre con lo que
licne. Pero ¢ te persuado en algo y cambias de opinién en
¢l sentido de que los moderados son mas felices que los
desenfrenados o no vas a cambiar e¢n nada, por méas que
le refiera otras muchas alegorias semejantes?

CaL. — Mas verdad es lo altimo, Sécrates.

Séc. — Veamos; voy a exponerte otra imagen proceden-
te de la misma escuela que la anterior. Examina, pues, si
lo que dices acerca de cada uno de los géneros de vida,
¢l del moderado y el del disoluto, no seria tal como si hu-
biera dos hombres que tuviese cada uno de ellos muchos
toneles, y los del primero estuviesen sanos y cabales, el
uno lleno de vino, el otro de miel, el otro de leche y otros
muchos de otros varios liquidos, y que estos liquidos an-
duviesen escasos y s6lo se pudiesen conseguir con muchas
v arduas diligencias; este hombre, después de llenar los
toneles, ni echaria ya mas liquido en ellos, ni volveria a
preocuparse, sino que quedaria tranquilo con respecto a
cllos. Para el otro sujeto, seria posible adquirir los liqui-
dos como para el primero, aunque también con dificul-
tad; pero, teniendo sus recipientes agujereados y podri-
dos, se verfa obligado a estarlos llenando constantemen-
le, de dia y de noche, o soportaria los mas graves sufri-
mientos. Puesto que el género de vida de uno y otro.es asi,
¢acaso dices que el del disoluto es mas feliz que el del mo-
derado? ¢Consigo con estos ejemplos persuadirte a que
ndmitas que la vida ordenada es mejor que la disoluta, o
no lo consigo?

[

494a
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CaL. — No me persuades, Sécrates. Para el de los to-
neles llenos, ya no hay placer alguno, pues eso es precisa-
mente lo que antes llamaba vivir como una piedra; cuan-
do los ba llenado, ni goza ni sufre. Al contrario, el vivir
agradablemente consiste en derramar todo lo posible.

Séc. — ¢ No es preciso, si derrama mucho, que sea tam-
bién mucho lo que sale y que sean grandes los orificios
para los desagiies?

CaL. — Sin duda.

S6c. — Ta hablas de la vida de un alcaravan %, pero
no de la vida de un muerto ni de una piedra. Y dime, ¢ quie-
res decir, por ejemplo, que es preciso tener hambre y,
cuando se tiene hambre, comer?

CaAL. — Si, ciertamente.

S6c. — ¢ Y tener sed y beber cuando se la tiene?

CaL:—Si, y tener todos los demas deseos y, al tener-
los y ser capaz de satisfacerlos, gozar y vivir felizmente.

S6c. — Muy bien, amigo; continia como empezaste y
procura no ceder por vergilenza. Es preciso, segin pare-
ce, que tampoco yo me contenga por vergiienza. Dime, en
primer lugar, si tener sarna, rascarse, con la posibilidad
de rascarse cuanto se quiera, y pasar la vida rascandose
es vivir felizmente.

CaL. — jQué absurdo eres, Sécrates, verdaderamente
un orador demagégico!

Soc. — Pues asi, Calicles, he desconcertado a Polo y a
Gorgias y les he hecho avergonzarse; pero es seguro que
tt no te desconciertas ni te avergiienzas, porque eres de-
cidido. Pero, simplemente, responde.

CaL. — Digo, pues, que incluso el que se rasca puede
vivir placidamente.

% En griego charadrids, probablemente un ave préxima al alcara-
van o el mismo alcaravan (charadrius oedicnemus), ave frecuente en el
S. de Europa, sobre todo en el SE., desde la primavera hasta el otofio.
En los crepusculos despliega gran acrividad para dar caza s los anima-
les de que se alimenta. Su voracidad debia de ser proverbial.
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S6c. — ¢Si puede vivir plAcidamente, puede vivir tam-
bién felizmente?

CaL. — Sin duda.

S6c. — ¢ Si se rasca sélo la cabeza, o te sigo preguntan- e
do mas? Piensa, Calicles, qué contestaras si te preguntan
a continuacion todas las cuestiones consiguientes a ésta.

Y como resumen de ellas, ¢no es la vida de los disolutos
terrible, vergonzosa y desgraciada? ¢O bien osaras decir
que son felices si tienen abundantemente lo que desean?

CaL. — ¢No te avergiienzas de llevar a tales extremos
la conversacién, Sécrates?

Sé6c. — ¢La llevo yo a este punto, amigo mio, o el que
dice asi, simplemente, que los que gozan, de cualquier mo-
do que gocen, son felices, y no distingue qué placeres son 4954
buenos y qué otros son malos? . Pero di ain otra vez,
¢afirmas que son la misma cosa placer y bien, o hay al-
gun placer que no es bueno?

CaL. — Para que no me resulte una contradiccién si di-
go que son distintos, afirmo que son la misma cosa.

S6c. — Destruyes, Calicles, las bases de la conversa-
tién, y ya no puedes buscar bien la verdad conmigo si vas
a hablar contra lo que piensas.

CaL. — Pues también ta haces lo mismo, Sécrates. b

Soc. — Ciertamente, ni yo obro bien, si hago eso, ni ta
lampoco. Pero, considera, Calicles, que quiza el bien no
consista en gozar de cualquier modo, pues, si esto es asi,
resulta evidente que se producen todas Jas consecuencias
vergonzosas que ahora he insinuado y otras muchas mas.

CaL. — Seglin tu crees, Socrates.

Soc. — ¢Pero de verdad, Calicles, sostienes eso?

CaL. — Desde luego.

Soc. — ¢ Debemos, pues, examinarlo convencidos de ¢
yue hablas en serio?

CaL. — Totalmente.

Véese Rep. 505c.
0, 7
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S6c. — Sea; puesto que le parece asi, contéstame con
precision. ¢ Existe algo a lo que llamas ciencia?

CaL. — Si.

S6c. — ¢ No hablabas ahora también de cierta valen-
tia que hay junto con la ciencia? .

CaL. — Si hablaba.

Soc. — ¢ No es cierto que hablabas de dos cosas al dis-
tinguir la valentia de la ciencia?

CaL. — Sin duda.

S6c. — ¢ Y qué? ¢ El placer y la ciencia son lo mismo
o son cosas distintas?

CaL. — Cosas distintas, sin duda, sapientisimo
Socrates.

So6c. —¢ Y la valentia es distinta del placer?

CarL. — Pues ¢como no?

S6c. — Tratemos, pues, de recordar esto, que Calicles
Acarneo ™ ha dicho que el placer y el bien son la misma
cosa, y que la ciencia y la valentia son distintas entre si
y distintas del bien.

CAL. — Y que Socrates de Alopece no esta de acuerdo
con nosotros. (O estd de acuerdo?

S6c. — No lo estd; y creo que tampoco Calicles cuan-
do se haya examinado a sf mismo sinceramente. Porque,
dime, ¢no consideras que los que viven felizmente expe-
rimentan lo contrario que los desgraciados?

CaL. —Si.

S6c. — Por tanto, si estas situaciones son contrarias
entre si, ¢no es preciso que suceda con ellas lo que con
la salud y la enfermedad? Pues, sin duda, un hombre no

76 Véase, més arriba, 491b.

77 Acarnco ¢s cl adjetivo que designe a los pertenecientes al demo
de Acharnaf el mayor demo de Atica. Para dejar constancia de una testi-
licacién, se anadfa a ]a misma el nombre y el demo del testigo. Asi, S6-
crates jndica ¢l demo de Calicles y, a continuacién, Calicles nombra a
Sécratcs precisando el demo a que éste pertenece.
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estd sano y enfermo al mismo tiempo, ni tampoco al mis-
mo tiempo sale del estado de salud y del de enfermedad.
CaL. — ¢ Qué quieres decir?
So6¢. — Por ejemplo, examina separadamente la parte

del cuerpo que quieras. ; Se puede padecer la enfermedad 496a

de los ojos cuyo nombre es oftalmfa?

CaL. — ;Como no?

So6c. — Por supuesto que al mismo tiempo no pueden
¢star sanos los ojos.

CAL. — De ninguna manera.

So6c. — ¢Qué sucede cuando se cura la oftalmfa? ¢ Tam-
bién, entonces, se pierde la salud de los ojos y. finalmen-
te, se sale al mismo tiempo del estado de salud y del de
enfermedad?

CaL. — En modo alguno.

Soc. — Esto resultaria, en mi opinion, sorprendente y
nbsurdo, ¢no es cierto?

CaL. — Por completo. b

Soc. — Mas bien, creo yo, toma uno y pierde el otro
nlternativamente.

CAL. — Asi es.

So6c. — ¢(No sucede lo mismo con la fuerza y la
debilidad?

CaL. —Sf.

Séc. — ¢ Y con la velocidad y la lentitud?

CAL. — Sin duda.

Soc. — También los bienes y la felicidad y sus contra-
tlos, los males y la desgracia, ¢no se toman alternativa-
mente y alternativamente se pierden?

CaL. — Evidentemente.

Soc. — Asf pues, si encontramos dos cosas que se pue- ¢
tlan perder y tener al mismo tiempo, es evidente que no
pudrian ser el bien y el mal. ; Estamos de acuerdo en es-
t0? Examinalo bien y contesta.

CaL. — Estoy completamente de acuerdo.
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Soc. — Volvamos a lo que hemos convenido antes. ¢ De-
cias que tener hambre es agradable o penoso? Hablo del
hambre en si misma.

CaL. — Es penoso, pero comer cuando se tiene hambre
es agradable.

Soc. — Ya comprendo; pero en todo caso el hecho de
tener hambre es, en si mismo, penoso, ¢no es asl?

CaL. — Asi es.

Soc. — ¢No lo es también teoer sed?

CaL. — Y mucho.

Séc. — Por tanto, ¢sigo preguntando maés, o estas de
acuerdo en que toda necesidad y todo deseo es penoso?

CaL. — Estoy de acuerdo; no preguntes.

Séc. — Bien; pero ¢no afirmas que beber cuando se tie-
ne sed es agradable?

CaL. — Si.

Soc. — Y en el estado de que hablas, tener sed ¢no es
indudablemente doloroso?

CaL. — Si.

So6c. — Pero ¢no es el beber la satisfaccion de esa ne-
cesidad y un placer?

CaL. — Si.

Soc. — ¢No dices que en beber hay placer?

CaL. — Exactamente.

Soc. — ¢Cuando se tiene sed?

CaL. — Si.
So6c. — ¢Con desazon por ella?
CaL. — Si.

Séc. — ¢ Adviertes, pues, la conclusiéon? Dices que se
siente dolor y placer al mismo tiempo si se bebe teniendo
sed. ¢O es que estas dos sensaciones no se producen en
el mismo lugar y tiempo, sea del cuerpo, sea del alma, se-
gun prefieras, pues en mi opinién no hay dlferencxa" ¢Es
asi, o no?

CaL. — Asi es.
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Séc. — Pero, no obstante, dices que es imposible ser
al mismo tiempo feliz y desgraciado.

CaL. — Lo digo, ciertamente.

S6c. — Y has admitido que es posible sentir placer y
dolor al mismo tiempo.

CaL. — Eso parece.

Séc. — Luego sentir placer no es ser feliz, ni sentir do-
lor ser desgraciado; por consiguiente, resulta el placer dis-
tinto del bien.

CaL. —No sé qué sofismas dices, Socrates.

Séc. — Si lo sabes, pero finges no entender, Calicles;
sigue aun adelante.

CaL. — ¢Qué tonteria vas a decir?

Séc. — Para que conozcas cuan sabio eres ta que me
amonestas. Al misroo tiempo que cesamos de tener sed,
;no dejamos también de sentir placer en beber?

CaL. — No sé qué estas diciendo.

Gor. — No obres asi de ningiin modo, Calicles; al con-
trario, responde también en favor nuestro, para que pue-
da acabarse la conversacion,

CaL. — Siempre es Socrates el mismo, Gorgias; pregun-
ti pequefieces sin valor y pone a uno en evidencia.

Gor. — ¢ Y qué te importa? No reside tu estimacién de
ningun modo en estas cuestiones; permite a S6crates que
argumente como quiera.

CaL. — Pregunta, pues, tu esas menudencias y mez-
quindades, puesto que le parece bien a Gorgias.

Séc. — Afortunado eres, Calicles, porque has sido ini-
viado en Jos grandes misterios ’ antes que en los peque-
nos; yo no crei que estuviera permitido; en todo caso, to-
mando la cuestién donde la dejaste, respondeme si no ce-
s@# al mismo tiempo de tener sed y de sentir placer en
heber.

% Ceremonia de iniciacién que habia que hacer en Elcusis al empe
rar ¢] otoio, pero que debfa ir precedida de la de iniciacién en los «pe-
uehos misterioss, que se celebraba en Alenas al principio de la primavera.

497a
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CaL. — Si.

S6c. — ¢ No se cesa también de tener hambre y de ex-
perimentar los demas deseos al mismo tiempo que cesan
los placeres respectivos?

CAL. — Asi es.

S6c. — ¢ No es cierto, pues, que al mismo tiempo ce-
san los dolores y los placeres?

CaL. — Si.

So6c. — Pero, sin embargo, no se dejan de tener al mis-
mo tiempo los bienes y los males, segiin tu1 admitias an-
tes; ¢no lo admites ahora?

CaL. — Si, ¢y qué?

Séc. — Que no son la misma cosa, amigo, los bienes y
los placeres, ni lo son los males y los dolores. Los unos
se dejan de experimentar simultdneamente; los otros no,
puesto que son distintos. En efecto, ;cémo podrian ser la
misma cosa los placeres y los bienes o los dolores y los
males? Pero, si quieres, examinalo también de este otro
modo; yo creo que ni aun asi voy a estar de acuerdo con-
tigo. Pon atencion; ¢no llamas buenos a los buenos por la
presencia de bondades, como bellos a aquellos en los que
esta presente la belleza?

CaL. — Si.

S6c. — ¢ Y qué? ¢ Llamas buenos a los insensatos y co-
bardes? Al menos, hace un momento, no; al contrario, lla-
mabas buenos ”* a los decididos y a los de buen juicio. ¢O
no llamas buenos a éstos?

CaL. — Sin ninguna duda.

Soc. — ¢ Y qué? ¢ Has visto alguna vez gozar a un nifio
insensato?

CaL. — SV

So6c. — (No has visto nunca gozar a un hombre
insensato?

CaL. — Creo que si. Pero ¢a qué viene eso?

% Véase 491b.
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S6c. — A nada, pero responde.

CaL. — Si, lo he visto.

Soc. — ¢Has visto sufrir y gozar a un hombre sensato?

CaL. — Si.

Séc. — ¢ Y quiénes sienten mas el gozo y la afliccion,
los sensatos o los insensatos?

CaL. — Creo que no hay gran diferencia.

Séc. — Esto es suficiente. En ia guerra, ¢ has visto al-
guna vez a un hombre cobarde?

CaL. — ¢Cémo no?

S6c. — ¢ Y qué? Al retirarse los enemigos, ¢ quiénes le-
parece que se alegran mas, los cobardes o los valientes?

CaL. — Me parece que unos y otros se alegran mucho;
¢n todo caso, apenas hay diferencia.

Soc. — No importa. Asf pues, ¢ se alegran también los
cobardes?

CaL. — Muchisimo.

S6c. — También los insensatos, segin parece.

CaL. — Si.

Soc. — Pero cuando se acercan los enemigos, ¢ sufren
solamente los cobardes o también los valientes?

CaL. — Unos y otros.

S6c. — ¢De igual modo?

CaL. — Mas, quiza, los cobardes.

So6c. — Y cuando se retiran los enemigos, ¢no sc ale-
Kran mas?

CaL. — Tal vez.

Séc. — ¢No es cierto, pues, que sufren y se alegran los
sensatos y los insensatos, los cobardes y los valientes, de
manera aproximada, segun afirmas, pero mas los cobar- ¢
des que los valientes?

CaL. — Si.

Séc. — Pero, por otro lado, ¢los sensatos y los valien-
tes no son buenos, y los cobardes y ios insensatos, malos?
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CaL. — Sf.
S6c. — Luego ¢ sufren y gozan casi en ]a misma medi-

da los buenos y Jos malos?

CaL. — Bso digo.

Soc. — Asf pues, ¢ son casi igualmente buenos y malos
los buenos y tos malos? ; O son incluso mejores los malos?

d CaL. —Por Zeus, no sé lo que dices.

Soc. — ¢ No sabes que, segin afirmas, los buenos son
buenos por la presencia de bienes, y los malos por la de
males? ;Y que los bienes son placeres y los males son
dolores?

CaL. — Si, lo sé.

So6c. — ¢Luego los que gozan tienen bienes, esto es, pla-
ceres, puesto que gozan?

CaL. — ¢Cémo no?

Soc. — ¢ No son buenos por la presencia de bienes los
que gozan?

CaL, — Sf.

Soc. — Y los que sufren ¢(no tienen males, esto es,
dolores?

CaL. — Asf es.

e S6c. — ¢ Sostienes atin que por la presencia de males
son malos los malos, o ya no lo sostienes?

CaL. — Sf, lo sostengo.

So6c. — Bn consecuencia, ¢ son buenos los que gozan y
malos los que sufren?

CaL. — Ciertamente.

Soc. — Los que més, mas, los que menos, menos, y los
que igualmente, igualmente.

CaL. — Sf.

S6c. — ¢ No afirmas que gozan y sufren de modo apro-
ximado los sensatos y los insensatos, los cobardes y los
valientes, o incluso mas aun los cobardes?

CaL. — Si.

Séc. — Reflexiona, pues, conmigo lo que resulta de
nuestros razonamientos, pues dicen que es bello repetir
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y considerar dos y tres veces las cosas bellas. Decimos que 4994
son buenos el sensato y el valiente. (Es asi?

CaL, —Si.

S6c. — ¢ Y que son malos el insensato y el cobarde?

CaL. — Sin duda.

S6c. — ¢ Y por otra parte que es bueno el que goza?

CaL. — Si.

S6c. — ¢ Y malo el que sufre?

CAL. — Forzosamente.

S6c¢. — Pero ¢no decimos que sufren y gozan igualmen-
te el bueno y el malo y, quiza, atin mas el malo?

CaL. — Si.

Soc. — Por consiguiente, ¢ no resulta el malo tan malo
y tan bueno como el bueno o mejor atin que el bueno? ;No
son éstas y aquéllas de antes las conclusiones que se de- b
ducen cuando se afirma que son la misma cosa los place-
res y los bienes? ¢No es forzoso esto, Calicles?

CaL. — Hace tiempo que te escucho, Sécrates, asintien-
do a tus palabras y meditando que, aunque por broma se
te conceda cualquier cosa, te agarras contento a ella co-
mo los nifios. Como si ti creyeras que yo, o cualquier otro
hombre, no juzgo que unos placeres son mejores y otros
peores.

So6c. — Ay, ay, Calicles! {Qué astuto eres! Me tratas
como a un nifio; unas veces afirmas que las mismas cosas ¢
son de un modo y otras veces que son de otro, con el pro-
poOsito de engariarme. Sin embargo, no pensé yo al princi-
pio que iba a ser engafiado intencionadamente por ti, pues
crei que eras amigo; pero la verdad es que me equivoqué
y que, segin parece, tengo, como dice el antiguo prover-
bio, que poner a mal tiempo buena cara y aceptar lo que
14 me ofreces. Al parecer, lo que ahora dices es que unos
placeres son buenos y otros malos; ;no es asi?

CaL. — Si.

So6c. — ¢Son, por tanto, buenos los placeres utiles y d
malos los perjudiciales?
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CaL. — Sin duda.

S6c. — ¢No son ttiles los que producen algin bien y
malos los que producen algun dafio?

CaL. — S

S6c. — ¢ Te refieres a placeres tales como aquellos de
que acabamos de hablar con relacién al cuerpo, los de la
comida y la bebida, y de entre éstos, los que procuran sa-
lud al cuerpo o fuerza o cualquiera condicién propia, ésos
son buenos, y los que producen lo contrario, malos?

CaL. — Ciertamente.

Soc. — ¢ No son también los dolores, igualmente, unos
buenos y otros malos?

CaL. — ¢Cémo no?

So6c. — ¢ No hay, pues, que preferir y practicar los pla-
ceres buenos y los dolores buenos?

CaL. — Sin duda.

Sé6c. —¢ Y no los malos?

CaL. — Claro que no.

Sdc. — En efecto, Polo y yo convinimos, si tu lo recuer-
das, en que todo hay que hacerlo buscando el bien. ¢ Aca-
so piensas también ti que el fin de todas las acciones es
el bien y que es preciso hacer todas las deméas cosas por
el bien, y no éste por las demas cosas? ;Afiades el tercer
voto a nuestra opiniéon?

CaL. —SI.

S6c. — Luego por el bien se debe hacer lo agradable
y las demaés cosas, pero no el bien por el placer.

CaL. — Exactamente.

S6c. — ¢ Acaso todas las personas son capaces de dis-
tinguir qué placeres son buenos y qué otros son malos,
o es preciso, en cada caso, un hombre experimentado?

CaL. — Es preciso un hombre experimentado.

S6c. — Recordemos, pues, de nuevo, lo que yo decfa ®
a Polo y a Gorgias. Decia, en efecto, si ti te acuerdas, que

80 Véase 464b.
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hay practicas que conducen al placer procurando solamen-
te éste y desconociendo lo que es mejor y lo que es peor;
oiras, que distinguen lo bueno y lo malo. Entre las con-
ducentes al placer coloqué )a culinaria, rutina y no arte,
y entre las conduncentes al bien, el arte de la medicina. Y,
por el dios de la amistad, Calicles, no creas que tienes que
bromear conmigo ni me contestes contra tu opinién lo que
se le ocurra, ni tampoco recibas mis palabras creyendo
que bromeo, pues ya ves que nuestra conversacion trata
de lo que cualquier hombre, aun de poco sentido, toma-
ria mas en serio, a saber, de qué modo hay que vivir: si
de este modo al que ta me exhortas, que consisie en ha-
cer lo que, segun ta, corresponde a un hombre, es decir,
hablar ante el pueblo, ejercitar la retérica y gobernar del
modo que vosotros gobernais ahora, o bien de este otro
modo de vida dedicada a la filosofia, sabiendo en qué es-
te modo aventaja a aquél. Asi pues, quiza es lo mejor, co-
mo ya he intentado antes, definirlos y, una vez definidos
y puestos nosoliros de acuerdo sobre si existen estos dos
géneros de vida, examinar en qué se diferencian y cual de
los dos debe preferirse. Quiza aan no entiendes lo que
digo.

CaL. — No, por cierto.

Sé6c. — Te lo voy a decir con mas claridad. Puesto que
ta y yo hemos convenido que existen lo bueno y lo agra-
dable, y que lo agradable es distinto de lo bueno, pero que
hay una practica de cada uno de ellos y un procedimien-
to de adquisicién, por una parte la busqueda de! placer,
por otra la del bien... Pero dime, en primer lugar, si estas
de acuerdo en esto o no. (Estas de acuerdo?

CaL. — Si.

Soc. — Continuemos; respecto a lo que antes decia yo
a éstos, dame también tu asentimiento, si es que enton-
ces te parecié que decia la verdad. Decia, poco méas o me-
nos, que la culinaria no me parece un arte, sino una ruti-
na, a diferencia de la medicina, y afiadia que la medicina

b
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5012 ha examinado la naturaleza de aquello que cura, conoce
la causa de lo que hace y puede dar razén de todos sus
actos, al contrario de la culinaria, que pone todo su cui-
dado en el placer, se dirige a este objeto sin ningun arte
y, sin haber examinado la naturaleza ni la causa del pla-
cer, es, por asi decirlo, completamente irracional y sin cal-
culo. Solamente guarda por rutina y practica el recuerdo
de lo que habitualmente suele suceder, por medio del cual

b procura los placeres. Asi pues, examina en primer lugar
si crees que estas palabras son acertadas y si hay tam-
bién, respecto al alma, otras actividades semejantes, unas
sistematicas, con prevision de lo mejor con respecto al al-
ma, otras que no se preocupan de esto, sino que, como en
el cuerpo. buscan solamente de qué modo se puede pro-
curar el placer de ella, sin examinar qué placer es mejor
o peor, ni preocuparse de otra cosa que de causarle agra-

¢ do, sea beneficioso, sea perjudicial. Yo creo, Calicles, que
si existen estas actividades y afirmo que todo ello es adu-
lacion, se trate de) cuerpo, del alma o de cualquier otra
cosa cuyo placer se procure sin considerar lo beneficioso
y lo perjudicial. ¢ Eres td de]l mismo parecer que yo acer-
ca de esto o dices lo contrario?

CaL. — No, pero lo acepto, afin de que termines esta
conversacién y para complacer también a Gorgias.

d Séc. — ¢ Y esta adulacion se produce respecto a un al-
ma sola, pero no respecto a dos 0 a muchas?

CaL. — No, sino también con relacién a dos y a muchas.

Soc. — ¢Noes posible agradar al mismo tiempo a mu-
chas almas reunidas sin preocuparse de lo que es mejor
para ellas?

CaL. — Yo creo que si.

Sdc. — (Puedes, entonces, decir cuales son las activi-
dades que producen esto? Mejor adn, sj quieres, voy a pre-
guntarte, y si alguna de las que nombro te parece que es
de las que lo consigue, dilo, y si te parece que no, di que

e no. En primer Jugar, tocar la flauta ;no te parece, Cali-
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cles, que es una de las ocupaciones que busca s6lo nues-
tro placer sin preocuparse de nada mas?

CaL. — Me parece que si.

Sé6c. — ¢No 1e parece también que buscan lo mismo to-
das las actividades semejantes, por ejemplo, tocar la ci-
lara en los concursos? #.

CaL. —Si.

S6c. — ¢ Y el entrenamiento de los coros * y la com-
posicién de los ditirambos? ¢ No te parece que estan en
el mismo caso? ¢Crees que Cinesias ®, hijo de Melete, se
preocupa de decir cosas que hagan mejores a los que }as
oyen, o solamente de lo que va a agradar a la multitud de
cspectadores?

CaL. — Esto es evidente, Sécrates, respecto a Cinesias.

Sé6c. — ¢ Y su padre Melete? ;Crees que tenia en cuen-
ta el bien cuando cantaba acompaiiado de la citara? ;O
ni siquiera tenia en cuenta el placer, pues molestaba con
los cantos a su auditorio? Pero piénsalo, ¢ no crees que to-
do canto con acompanamiento de la citara y la composi-
cién de los ditirambos han sido inventados para causar
placer? %,

CaL. — Si, lo creo.

81 Platén, al precisar «en los concursos», deja a salvo el valor que
tenla la ensefianza de la citara en la educacién de los atenienses.

8. Se refiere a los kyklioi choroi propios de la poesia ditirAmbica.
kykliodiddskaloi (macstros de coros circulares) es sin6nimo de poeta
ditirdmbica.

8  Cinesias, pocta ditirdimbico del final del siglo v y principios del
v, Sc le consideraba entre los poetas responsables de la corrupci6n del
ditirambo. Arist6fanes y otros comedi6grafos lo ridiculizaron, incluso,
¢n sus caracteres fisicos. El comediégrafo Stratis titulé con su nombre
una comedia. Platén estaba, sin duda, influido por su repugnancia hacia
csla nueva musica de la quc Cinesias era pionero. Parece que otras razo-
nes de conducta explican la general aversion a este personaje. De su pa-
dre, Mclete, dijo Ferécrates que cra el peor citarista.

¥4 Respecto al estado de subordinacion de la poesia al gusto de la
multitud, véase Rep. 493d.
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So6c. — ¢ Y a qué aspira esa poesia grave y admirable,
la tragedia? ¢ Es s6lo su propésito y su empefio, como tu
crees, agradar a los espectadores o también esforzarse en
callar lo placentero y agradable cuando sea malo y en de-
cir y cantar lo util, aunque sea molesto, agrade o no a los
oyentes? ¢ A cual de estas dos Lendencias responde, en tu
opinién, la tragedia?

CaL — Es evidente, Sécrates, que se dirige mas al pla-
cer y a dar gusto a los espectadores.

Soc. — ¢ Y no deciamos ahora, Calicles, que esto es
adulacién?

CaL. — Ciertamente.

So6c. — Continuemos; si se quita de toda clase de poe-
sia la melodia, el ritmo y la medida, ¢ no quedan solamen-
te palabras?

CaL. — Forzosamente.

S6c. — ¢ Y no se pronuncian estas palabras ante una
gran multitud, ante el pueblo?

CaL. — Si.

S6c. — Luego la actividad poética es, en cierto modo,
una forma de oratoria popular.

CaL. — Asf parece.

Séc. — Por consiguiente, sera oratoria popular de ti-
po retdrico, (0 no crees qué se comportan como oradores
los poetas en e) teatro?

CaL. — Sj, lo creo.

S6c. — Pues ahora hemos encontrado una forma de re-
térica que se dirige a una multitud compuesta de nifios,
de mujeres, dec hombres libres y de esclavos, retérica que
no nos agrada mucho porque decimos que es adulacién.

CaL. — Sin duda.

S6c. — Sigamos; ¢y qué es, a nuestro juicio, la retéri-
ca que se dirige al pueblo ateniense y a los pueblos de otras
ciudades, a los hombres libres? ¢ Piensas ti que los ora-
dores hablan siempre para el mayor bien, tendiendo a que
los ciudadanos se hagan mejores por sus discursos, o que
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también estos oradores se dirigen a complacer a Jos ciu-
dadanos y, descuidando por su interés particular el inte-
rés pablico, se comportan con lo pueblos como con nifios,
intentando solamente agradarlos, sin preocuparse para
nada de si, por ello, les hacen mejores o peores? 503a

CaL. — Tu pregunta no es sencilla, pues algunos pro-
nuncfan sus discursos inquietandose por el bien de los ciu-
dadanos, pero otros son como tu dices.

Soc. — Bs suficiente. Pues si hay estas dos clases de
retérica, una de ellas sera adulacién y vergonzosa orato-
ria popular; y hermosa, en cambio, la olra, la que procu-
ra que las almas de los ciudadanos se hagan mejores y se
esfuerza en decir lo mas conveniente, sea agradable o de-
sagradable para los que lo oyen. Pero tu no has conocido
jamas esta clase de retérica; o bien, si puedes citar algiin b
orador de esta especie, ¢ por qué no me has dicho ya quién
es?

CaL. — Por Zeus, no puedo nombrar a ninguno de los
oradores, por lo menos de los actuales.

Soc. —¢Y qué? ¢ Bntre los antiguos puedes citar algu-
no por el que los atenienses hayan tenido ocasion de ha-
verse mejores a partir de la primera vez que les dirigié
la palabra, habiendo sido hasta entonces peores? Yo, cier-
famente, no conozco a tal orador.

CaL. — ¢Como? ¢ No oyes decir que Temistocles fueun ¢
viudadano excelente, y lo mismo Cimén, Milciades y este
Pericles, muerto hace poco, a quien 14 mismo has ofdo
hablar?

S6c. — Si es una virtud verdadera, Calicles, la que tu
decfas antes, la de saciar Jas propias pasiones y las de los
demas, en ese caso tienes razén; pero si no es eso, sino
lo que a continuacién nos vimos obligados a reconocer,

u saber, que el arte es satisfacer los deseos cuyo cumpli-
miento hace mejor al hombre y no los que, satisfechos, 4
le hacen peor, ¢crees que alguno de Jos que citas ha re-
unido estas condiciones?
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CaL. — No sé qué decir.

S6c. — Pues si buscas bien, hallaras respuesta. Vea-
moslo del modo siguiente, examinando poco a poco si al-
guno de ellos fue tal como decimos. Vamos, pues; el hom-
bre bueno que dice lo que dice teniendo en cuenta el ma-
yor bien ¢no es verdad que no hablara al azar, sino po-
niendo su intencién en cierto fin? Es el caso de todos los
demas artesanos; cada uno pone atencién en su propia
obra y va afiadiendo lo que afiade sin tomarlo al azar, si-
no procurando que tenga una forma determinada lo que
esta ejecutando. Por ejemplo, si te fijas en los pintores,
arquitectos, constructores de naves y en todos los demés
artesanos, cualesquiera que sean, observaras cémo cada
uno coloca todo lo que coloca en un orden determinado
y obliga a cada parte a que se ajuste y adapte a las otras,
hasta que la obra entera resulta bien ordenada y propor-
cionada. Igualmente los dem4s artesanos y también los
que hemos nombrado antes, los que cuidan del cuerpo,
maestros de gimnasia y médicos, ordenan y conciertan,
en cierto modo, el cuerpo. ; Estamos de acuerdo en que
esto es asf o no?

CaL. — Sea asi.

S6c. — Luego ¢ una casa con orden y proporcién es bue-
na, pero sin orden es mala?

CaL. — Si.

S6c. — ¢ No sucede lo mismo con una nave?

CaL. — Si.

S6c. — ¢ Y también con nuestros cuerpos?

CaL, — Desde luego.

S6c. — ;Y el alma? ;Sera buena en el desorden o en
cierto orden y concierto?

CaL. — Es preciso reconocer también esto, en virtud
de lo dicho antes.

S6c. — ¢ Y qué nombre se da en el cuerpo a lo que re-
sulta del orden y la proporcién?

CaL. — Quiza hablas de la salud y de la fortaleza.
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S6c. — Precisamente. Pero ¢ qué se produce en el al- ¢
ma a consecuencia del orden y de la proporcién? Procura
cncontrar y decir el nombre, como lo has hecho en el
cuerpo.

CaL. — (Y por qué no lo dices tit mismo, S6crates?

Séc. — Pues, si te agrada mas, lo diré yo. Por tu parte,
si te parece acertado lo que digo, dame tu asentimiento;
¢n caso contrario, refiitame y no cedas. Yo creo que al
buen orden del cuerpo se le da el nombre de «saludable»,
de donde se originan en él la salud y las otras condicio-
nes de bienestar en el cuerpo. ¢Es asi o0 no?

CAL. — Asf es.

S6c. — Y al buen orden y concierto del alma se le da 4
¢l nombre de norma y ley, por las que los hombres se ha-
ven justos y ordenados; en esto consiste la justicia y la mo-
deracién. ¢Lo aceptas o no?

CAL. — Sea.

Soc. — Asi pues, ese orador de que hablabamos, el que
¢s honrado y se ajusta al arte * dirigira a las almas los
discursos que pronuncie y todas sus acciones, poniendo
su intencién en esto, y dara lo que dé y quitara lo que qui-
lc con el pensamiento puesto siempre en que la justicia
nazca en las almas de sus conciudadanos y desaparezca
ln injusticia, en que se produzca la moderacién y se aleje e
la intemperancia y en que se arraigue en ellas toda vir-
tud y salga el vicio. (Estas de acuerdo o no?

CaL. — Estoy de acuerdo.

S6c. — En efecto, ¢qué utilidad hay, Calicles, en dar
aun cuerpo enfermo y en mal estado muchos alimentos,
lns mas agradables bebidas o cualquier otra cosa, todo lo
vual en ocasiones no le aprovechar4, segun el recto jui-
vio, méas que el carecer de ello, y atin le sera menos prove-
choso? ¢Es asf?

8 «Se ajusta al arte» traduce a fechnikos; no se trata aqui de nor-
nins practicas, ya que, para Sécrates, el fundamenio de la retérica es Ja
Justicia. Véanse 461a; 480a y ss.

6l -8
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CaL. — Sea.

S6c. — No creo, pues, que sea ventajoso para un hom-
bre vivir con el cuerpo en misero estado, porque ¢llo es
tanto como vivir miserablemente. (No es asi?

CaL. —Si.

Soc. — ¢ Y no es cierto que los médicos, ordinariamen-
te, permiten a un hombre sano satisfacer sus deseos, por
ejemplo, comer o beber cuanto quiera, si tiene hambre o
sed, pero al enfermo no le permiten casi nunca saciarse
de lo que desea? ¢ Estas tii también de acuerdo en esto?

CaL. —Si.

Soc. — ¢(No sucede lo mismo respecto al alma, amigo?
Mientras esté enferma, por ser insensata, inmoderada, in-
justa e impia, es necesario privarla de sus deseos e impe-
dirla que haga otras cosas que aquellas por las que pue-
da mejorarse. ¢ Asientes o no?

CaL. — Si.

S6c. — ¢Porque asi es mejor para el alma misma?

CaL. — Sin duda.

S6c. — Pero privarla de lo que desea ¢no es repren-
derla?

CaL. —Si.

So6c. — Luego la reprensién es mejor para el alma que
el desenfreno, al que 10 considerabas mejor antes.

CaL. — No sé lo que dices, Socrates; dirige tus pregun-
tas a otro.

S6c. — Este hombre no soporta que se e haga un be-
neficio, aunque se trate de lo que estamos hablando, de
ser reprendido.

CAL. — No me interesa absolutamente nada de lo que
dices, y te he contestado por complacer a Gorgias.

S6c. — Bien. ¢ Y qué vamos a hacer? ¢ Dejamos la con-
versacion a medias?

CaL. — Tu sabrés.

S6c. — Pues dicen que no es justo dejar a medias ni
aun los cuentos, sino que hay que ponerles cabeza, para
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que no anden de un lado a otro descabezados. Por consi-
Huicnte, contesta también a lo que falta para que nuestra
vonversacion tome cabeza.

CaL. — {Qué tenaz eres, Socrates! Si quieres hacerme
ruso, deja en paz esta conversacion o continudala con otro.

S6c. — ¢Qué otro quiere continuarla? No debemos de-
jur la discusion sin terminar.

CaL. — ¢ No podrias completarla tu solo, bien con una
cxposicién seguida, bien preguntandote y contestandote
tu mismo?

S6c. —Para que se me aplique la frase de Epicarmo *
que yo solo sea capaz de decir lo que antes decian dos. Sin
embargo, parece absolutamente preciso. Hagamoslo asf;
yo creo necesario que todos porfiemos en saber cual es
la verdad acerca de lo que estamos tratando y cual el
error, pues es un bien comun a todos el que esto llegue
a ser claro. Voy a continuar segiin mi modo de pensar; pe-
ro si 2 alguno de vosotros le parece que yo me concedo
lo que no es verdadero, debe tomar la palabra y refutar-
me. Tampoco yo hablo con la certeza de que es verdad lo
que digo, sino que investigo juntamente con vosotros; por
vonsiguiente, si me parece que mi contradictor manifies-
ta algo razonable, seré el primero en aceptar su opinién.
No obstante, digo esto por si creéis que se debe llevar has-
tn el fin la conversacién; pero si no queréis, dejémosla ya
y vayamonos.

GoRr. — Yo creo, Socrates, que no debemos irnos toda-
vis, sino que tu tienes que terminar este razonamiento;
me parece que los demas piensan lo mismo. En cuanto a
mf, deseo ofrte discurrir sobre lo que queda.

Soc. — Por mi parte, Gorgias, hubiera conversado gus-
tosamente con este Calicles hasta que le hubiera devuel-

% Respecto a Ja Irase de Epicarmo, véanse Kamser, fr. 253, Diews, 16.
1’):aton considera a Epicarmo como «principe de la comedia» (Tee!. 152e),

506a
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10 el pasaje de Anfi6n a cambio del de Zeto #, pero pues-
to que tu, Calicles, no quieres terminar conmigo la discu-
sién al menos escliichame e interrumpe, si te parece que
digo algo que no sea verdad; y si me refutas, no me irrita-
ré contigo, como ti conmigo, sino que te inscribiré como
mi mayor bienhechor.

CaL. — Habla tui solo, amigo. y termina.

Soc. — Asf pues, escuchame; voy a resumir la discu-
sién desde el principio. ¢ Acaso lo agradable y lo bueno son
lo mismo? —No son lo mismo, segan Calicles y yo hemos
convenido. —¢ Se debe hacer lo agradable a causa de lo
bueno o lo bueno a causa de lo agradable? —Lo agrada-
ble a causa de lo bueno. —Pero ¢no es agradable aquello
cuya presencia nos agrada y bueno aquello con cuya pre-
sencia somos buenos? —Sin duda. —Sin embargo, ¢no so-
mos buenos posotros y todo lo que es bueno por la pre-
sencia de cierta cualidad? —Me parece que es forzoso, Ca-
licles. —Por otra parte, la condicién propia de cada cosa,
sea utensilio, cuerpo, alma o también cualquier animal,
no se encuentra en él con perfeccién por azar, sino por
el orden, larectitud y el arte que ha sido asignado a cada
uno de ellos. —¢ Es esto asi? — Yo afirmo que si. —Luego
la condicién propia de cada cosa ¢ es algo que est4 dispues-
to y concertado por el orden? —Yo diria que si. —Asi pues,
¢es algin concierto connatural a cada objeto y propio de
¢l lo que le hace bueno? —Esa es mi opinién. —Y el alma
que mantiene el concierto que le es propio ¢no es mejor
que el alma desordenada? —Necesariamente. —Y sin du-
da, la que conserva este concierto ¢no es concertada? —
¢Como no ha de serlo? —Pero el alma bien concertada ¢no
es moderada? —Necesariamente. —Luego, un alma mo-
derada es buena. Yo no puedo decir nada frente a esto,
amigo Calicles; pero si L1 tienes algo que decir, inférmame.

87 Veéanse 485e y, donde Calicles amonesta a Sécrates con Jas mis-
mas palabras que Z¢to a Antién en la Antiopa de Euripides.
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CalL. — Sigue hablando, amigo.

SAc. — Pues digo que si el alma moderada es buena,
la que se encuentra en situacién contraria es mala y ésta
es la que llamamos insensata y desenfrenada. —Asl es, sin
duda. —Y, ademas, el hombre moderado obra convenien-
temente con relacion a los dioses y a los hombres, pues
no serfa sensato si hiciera lo que no se debe hacer. —Es &
preciso que sea asi. —Y, sin duda, si obra convenientemen-
te respecto a los hombres, obra con justicia, y si respecto
n los dioses, con piedad; y el que obra justa y piadosamente
por fuerza ha de ser justo y piadoso. —Asi es. —Y, ade-
mas, también decidido, pues no es propio de un hombre
moderado buscar ni rehuir lo que no se debe buscar ni
rchuir; al contrario, ya se trate de cosas, hombres, place-
res o dolores, debe buscar o evitar solamente lo que es
preciso y mantenerse con firmeza donde es necesario; por ¢
vonsiguiente, es absolutamente forzoso, Calicles, que el
hombre moderado, segin hemos expuesto, ya que es jus-
to, decidido y piadoso, sea completamente bueno: que el
hombre bueno ejecute sus acciones bien y conveniente-
mente, y que el que obra bien sea feliz y afortunado: y al
contrario, que sea desgraciado el perverso y que obra
mal *¥; este hombre es precisamente todo lo contrario del
moderado, es el desenfrenado al que ti alababas.

En todo caso, yo establezco esto asi y afirmo que es
verdad; y si es verdad, el que quiera ser feliz debe buscar
y practicar, segun parece, la moderacién y huir del liber- d
linaje con toda la diligencia que pueda, y debe procurar,
sobre todo, no tener necesidad de ser castigado; pero si
¢] mismo o algun otro de sus allegados o un particular o
la ciudad necesita ser castigado, es preciso que se le apli-
que la pena y sufra el castigo si quiere llegar a ser feliz.
liste es, en mi opinioén, el fin que se debe tener ante los

% Hay en el (exlo griego expresiones de doble sentido que la traduc-
¢ifm no puede conservar: ei, kalds prditein, «obrar bien»s y aser fulizs;
hukos prérteln, «obrar mal» y «ser desgraciadon.
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o0jos y, concentrando en él todas las energias de uno mis-
mo y las de) Estado, obrar de tal modo que la justicia y
la moderacién acompaiien al que quiere ser feliz, sin per-
mitir que los deseos se hagan irreprimibles y, por inten-
tar satisfacerlos, lo que es un mal inacabable, llevar una
vida de bandido. Pues un hombre asi no puede ser grato
ni a otro hombre ni a ningiin dios, porque es incapaz de
convivencia, y el que no es capaz de convivencia tampoco
lo es de amistad. Dicen los sabios, Calicles, que al cielo,
a la tierra, a los dioses y a los hombres los gobiernan la
convivencia, la amistad, el buen orden, la moderacién y
la justicia, y por esta razén, amigo, laman a este conjun-
1o scosmos» (orden) y no desorden y desenfreno. Me pa-
rece que 11 no fijas la atencién en estas cosas, aunque eres
sabio. No adviertes que la igualdad geométrica tiene mu-
cha importancia entre los dioses y entre los hombres; pien-
sas, por el contrario, que es preciso fomentar la ambicién,
porque descuidas la geometria. Y bien, o tenemos que re-
futar el razonamiento de que los felices son felices por la
adquisicién de la justicia y de la moderacién, y los des-
graciados son desgraciados por la adquisicién de la mal-
dad, o, si esta opinién es verdadera, hay que considerar
cudles son las consecuencias. Con ello convienen, Calicles,
todas aquellas afirmaciones anteriores a propoésito de las
cuales me preguntabas si hablaba en serio ® cuando de-
cia que es necesario acusarse uno a si mismo, a un hijo
0 a un amigo, si se comete algiin delito, y que para este
se debe usar la retérica. Por consiguiente, lo que ti1 creias
que Polo habja aceptado por vergilenza era verdadero, a
saber, que cometer injusticia es tanto peor que sufrirla
porque ¢s mas deshonroso; y también que quien tiene el
propésito de ser realmente orador ha de ser justo y cono-
cedor de lo justo; conclusién que, a su vez, decia Polo ®
que Gorgias habfa aceptado por vergilenza.

8 Véasc 481c.
¥ Véasc 461b.
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Ya que esto es asi, examinemos qué es, en realidad, lo
que me censuras; si es valida o no la afirmacién de que,
en efecto, yo no soy capaz de defenderme a mi mismo nj
n ninguno de mis amigos y allegados, ni de librarme y li-
brarlos de los mas graves peligros, sino que, como los pri-
vados de derechos ciudadanos, estoy a merced del que
quiera, si gusta, abofetearme (tomo esta fogosa expresién
de tu discurso), despojarme de mis bienes, desterrarme
de la ciudad o, por altimo, condenarme a muerte, y de que
csa situacién es la mas deshonrosa conforme a tus
palabras.

Mi opinién ya la he expresado muchas veces, pero na-
da impide decirla una vez mas. Niego, Calicles, que ser
sbofeteado injustamente sea lo mas deshonroso, ni tam-
poco sufrir una amputacién en el cuerpo o en la bolsa; al
vontrario, es mas vergonzoso y peor golpear o amputar
mi cuerpo o mis bienes, y también robarme, reducirme
a la esclavitud, robar en mi casa con fractura y, en una
palabra, hacer algin dafio a mi persona o a mis bienes es
pror y mas vergonzoso para el que lo comete que para mi
que lo sufro. Estas afirmaciones que, tal como yo las man-
tengo, nos han resultado evidentes antes, en la discusion
precedente, estan unidas y atadas, aunque sea un poco ru-
do decirlo, con razonamientos de hierro y de acero, por
lo menos, segin se puede pensar. Si no consigues desatar-
los t4 u otro mas impetuoso que ta no es posible hablar
von razén sino hablando como yo lo hago, pues mis pala-
bras son siempre las mismas, a saber: que ignoro cémo
son estas cosas, pero, sin embargo, sé que ninguno de
aquellos con los que he conversado, como en esta ocasién
von vosotros, ha podido hablar de otro modo sin resultar
ridiculo. En todo caso, yo establezco otra vez que esto es
asi; y si es asi, y la injusticia es el mayor mal para el que
In comete, y si el cometerla y no pagar la pena es mal atn
mayor, si ello es posible, que ese mal tan grande, ¢cual
scria el auxilio que, de no poder prestarselo a si mismo,

50%a
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haria al hombre verdaderamente digno de risa? ;(No es
acaso aquel que puede apartar de nosotros el mas grave
dafio? Por tanto, no poder prestarse a si mismo o a los ami-
gos o allegados esta clase de auxilio es, forzosamente, la
mayor vergilenza; viene en segundo lugar el auxilio que
corresponde a un dafio de segundo orden; en tercero, el
que corresponde a un dafio de tercer orden, y asi sucesi-
vamente; en relacién con la magnitud del dafio esta el de-
coro que trae el poder prestar el auxilio, y la vergiienza
de no poder prestarlo. ¢ Es asi o de otro modo, Calicles?

CaL. — Asi es.

Séc. — Considerados estos dos males: cometer injus-
ticia y sufrirla, decimos que el mayor mal es cometerla
y el menor, sufrirla. ; Con qué medios podria un hombre
ampararse a si mismo, de manera que posea estos dos re-
medios, el que le aparta de comeler injusticia y el que le
libra de sufrirla? ; Es el poder o la voluntad? Quiero de-
cir lo siguiente: ;si tiene el deseo de no sufrir injusticia
no la sufrira, o sélo dejara de sufrirla en el caso de que
se procure un poder que le libre de este mal?

CaL. — Es evidente que si se procura un poder.

S6c. — ¢ Y respecto a cometer injusticia? ¢ El no que-
rer comelerla le asegura de que no la cometer3, o también
para eslo es preciso que se procure algan poder y cierto
arle, de manera que, si no lo aprende y ejercita, cometera
injusticia? ¢Por qué no me respondes a esto, Calicles?
¢ Crees o no que nos hemos visto forzados por la razén Po-
lo y yo, en la conversacién anterior, cuando nos pusimos
de acuerdo en que nadie obra mal voluntariamente, sino
que todos los que obran injustamente lo hacen contra su
voluntad?

CaL. — Sea asi, Sécrates, a fin de que termines la
conversacién.

S6c. — Luego también, seguin parece, es preciso adqui-
rir cierto poder y cierto arte para ello, a saber, para no
cometler injusticia.
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CaL. — Sin duda.

Soc. — ¢ Cuadl es, pues, el arte que prepara para no su-
lvir injusticia o sufrirla en grado minimo? Considera si
le parece el mismo que me parece a mi. Yo creo que es
¢l siguiente: o es preciso gobernar uno mismo en la ciu-
dud o teper el poder absoluto o ser amigo del gobierno
existente.

CaL. — ¢(Ves, Sécrates, como estoy dispuesto a alabarte
si dices algo razonable? Me parece muy bien lo que has
dicho.

S6c. — Examina si también lo que voy a decir te pare-
ve bien. Creo que es amigo de otro en el mayor grado po-
rxible, como dicen los antiguos y los sabios, el semejante
de su semejante. ¢ No lo crees td también?

CaL. —SI.

Soc. — Por consiguiente, donde mande un tirano feroz
¢ ineducado, si hay en la ciudad alguien mucho mejor que
¢l, ¢no le temer4, de cierto, el tirano, sin poder ser jamas
sinceramente amigo suyo?

CaL. — Asi es.

Soc. — Y si hay alguien mucho peor, tampoco el tira-
N0 sera su amigo, pues lo despreciara y jamas se intere-
sara por él como por un amigo.

CaL. — También esto es verdad.

S6c. — No queda, pues, mas amigo digno de mencién
para él que el de sus mismas costumbres, e} que alaba y
censura lo mismo que él alaba y censura, y esta dispues-
to a dejarse mandar y a someterse a él. Este es el que ten-
dra gran poder en esa ciudad y nadie le dabara impune-
mente. (No es asi?

CaL. —Si.

Soc. — Asi pues, si en esa ciudad algan joven medita-
ra: «¢De qué modo alcanzaria yo gran poder y quedaria
u cubierto de toda injusticia?», tendria, segin parece, es-
te camino: acostumbrarse ya desde joven a alegrarse y dis-
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gustarse con las mismas cosas que su dueiio y procurar
hacerse lo mas semejante a él. ;{No es asi?

CaL. — S,

S6c. — Por tanto, éste habra conseguido plenamente
en la ciudad que no se le haga injusticia y habré alcanza-
do gran poder, segin vuestra opinion.

CaL, — Exactamente.

Séc. — ¢Pero habra conseguido también no cometer in-
justicia? ¢O bien estara muy lejos de ello, puesto que es
semejante a su dueiio, que es injusto, y él tieoe gran po-
der al lado de éste? Yo creo que, por el contrario, esta si-
tuacién le permitira cometer el mayor numero de injusti-
cias sin sufrir castigo. ¢Es asf?

CaL. — Asi parece.

Soc. — Por consiguiente, a éste le sobrevendra el ma-
yor mal, puesto que su alma es perversa y esta corrompi-
do por la imitacion de su duefio y por el poder.

CaL. — No sé cébmo cambias siempre de arriba abajo
los razonamientos, SOcrates; ;0 no sabes que el que imita
al tirano matar4, si quiere, al que no le imita y le despoja-
ra de sus bienes?

Soc. — Lo sé, amigo Calicles, a menos que sea sordo,
por oirtelo decir a ti muchas veces® y, antes que a ti, a
Polo y a casi todos los habitantes de Atenas; pero escu-
chame ahora t4; digo que lo matara, si quiere, pero mata-
ra un malvado a un hombre bueno y honrado.

CaL. — ¢ Y no es esto precisamente lo irritante?

S6c. — No lo es, por lo menos para un hombre sensa-
to, segun demuestra nuestra conversacion. ¢ O crees ti que
un hombre debe buscar, sobre todo, el medio de vivir el
mayor tiempo posible y ejercitar esas artes que nos van
salvando sucesivamente de los peligros, como la que ta
me invitas a practicar, la retérica que nos saca a bien en
los tribunales?

CaL. — Sf, por Zeus, y sin duda te doy un buen consejo.

41 Véase 483b; 486b-c y 466b-c.
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So6c. — ¢Pero qué, amigo? ; También el arte de nadar
s a tu juicio respetable?

Car. — No, por Zeus.

S6c. — Y, sin embargo, también salva a Jos hombres
e la muerte cuando se encuentran en tal situacién que
vs preciso este conocimiento. Pero si te parece delezna-
ble, voy a citar otro de mayor importancia: la navegacién, o
arte que no sélo salva las vidas de los més graves peligros,
sino también los cuerpos y los bienes, como la retérica.
I'ambién este arte es humilde y modesto y no adopta una
actitud orgullosa como si hiciera algo magnifico, sino que,
llevando a cabo lo mismo que Ja oratoria foreose, si nos
trae a salvo desde Egipa, cobra, segun creo, dos ébolos;
si desde Egipto o desde el Ponto, por este gran beneficio
de haber salvado lo que acabo de decir, nuestra vida, nues- e
tros hijos, bienes y mujeres, al desembarcar en el puerto
nos cobra, como méximo, dos dracmas; y el que posee es-
tc arte y ha llevado a cabo estas cosas, ya en tierra, se pa-
sea por la orilla del mar junto a su nave con aspecto mo-
desto. Porque, en mi opinidn, este hombre sabe reflexio-
nar que es imposible conocer a quiénes de sus compaie-
rus de navegacién ha hecho un beneficio evitando que se
hundieran en el mar y a quiénes ha causado un dano, ya
que tiene la cerieza de que no salieron de su nave en me-512a
jor estado que cuando entraron, ni en cuanto al cuerpo
ni en cuanto al alma. Asf pues, reflexiona él que si un hom-
bre atacado por enfermedades graves ¢ incurables no se
lia ahogado, éste es un desgraciado por no haber muerto
y no ha recibido de é] ningun beneficio, y que si alguno
ticne en el alma, parte mas preciosa que el cuerpo, mu-
chos males incurables, a ése no le conviene vivir, ni le ha-
ce él un beneficio al salvarlo del mar, de un juicio o de
cualquier otro peligro, pues sabe que para un hombre mal- 5
vado no es lo mejor vivir, ya que es forzoso que viva mal.

Por esta razén, no es costumbre que el piloto de una
nave se ufane, a pesar de que nos salva la vida, ni tampo-
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co, admirable Calicles, que lo haga el constructor de ma-
quinas de guerra, que a veces puede salvar cosas de no
menor importancia, no digamos ya que un piloto, sino que
un general o cualquier otra persona, pues en ocasiones
salva ciudades enteras. ; Te parece que est4 al mismo ni-
vel que el orador de foro? Y, sin embargo, Calicles, si qui-
siera hablar como vosotros, ensalzando su profesién, os
anegaria con sus frases, hablandoos y exhortandoos a ha-
ceros constructores de maquinas porque las demas pro-
fesiones no son nada; ciertamente hallaria razones apro-
piadas que decir. Pero, no obstante, tu por eso no le des-
precias menos a €l y su arte y le llamarias «constructor
de maquinas», como un insulto; no consentirias en casar
a tu hija con un hijo suyo, ni tu te casarias con su hija.
Sin embargo, vistos los motivos por los que ensalzas wu
ocupacién, ¢ con qué fundaroento razonable despreciarias
al constructor de maquinas y a los otros de los que habla-
ba ahora? Yo sé que vas a decir que eres mejor y de me-
jor linaje. Pero si ser mejor no es lo que yo digo, sino que
la virtud en si misma consiste en salvarse uno mismo y
salvar lo suyo, como quiera que uno sea, resulta ridfculo
lu desprecio del constructor de maquinas, del médico y
de cuantos ejercen todas las demas artes que han sido
creadas para preservarnos de los peligros.

Pero, amigo mfo, mira si lo generoso y lo bueno no es
algo distinto del preservar a los deméas de los peligros y
preservarse uno mismo de ellos. Pues, ciertamente, el vi-
vir mucho o poco tiempo no debe preocupar al que, en ver-
dad, es hombre, ni debe éste tener excesivo apego a la vi-
da, sino que, remitiendo a la divinidad el cuidado de esto
y dando crédito a las mujeres *, que dicen que nadie pue-
de evitar su destino, debe seguidamente examinar de qué
modo llevara la vida més conveniente durante el tiempo
que viva, si por ventura lo conseguira adaptandose al sis-

97 Se refiere quizas a algun refrén o dicho de uso comun, tal vez a
una cita literaria muy generalizada que no es posible precisar.
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leina politico del pafs en que habite, y en ese caso es pre-
tiso que 14 ahora te hagas lo mas semejante posible al pue-
hlo ateniense, si quieres serle agradable y tener gran po-
der en la ciudad. Considera, amigo, si esto es util para ti
y para mj, no sea que nos suceda lo que, segun dicen, su-
vede a las mujeres lesalias que hacen descender a la
luna », esto es, que la posesién de este poder en.la ciu-
nd sea al precio de lo mas querido. Si tu crees que algan
hombre puede ensefiarte un arte tal que te haga podero-

S13a

wi cn esla ciudad, aunque seas distinto de los que gobier- b

nun, sea en mejor, sea en peor, estas equivocado, Calicles,
swegan yo creo. En efeclo. no es suficiente la imitacién, si-
no que tienes que ser por naturaleza igual a ellos, si quie-
ey hacer algo auténtico para adquirir la amistad del pue-
hlo de Atenas y también, por Zeus, la amistad de Demo,
hijo de Pirilampes. Asf pues, el que te haga igual a ellos
te hara también, como ta deseas, politico y orador, por-
guc a todos los hombres les alegra que se hable con arre-
wlo a su pensamiento y se irritan por lo contrario; a no
ser que ta digas otra cosa, querido amigo. ¢Tienes algo
yue decir a esto, Calicles?

CaL. — No sé por qué me parece que tienes razén, S6-
crates; pero me sucede lo que a la mayorfa, no me con-
venzo del todo.

S6c. — El amor del pueblo, sin duda, Calicles, arrai-
gado en tu alma me hace frente; pero si examinamos re-
petidamente y mejor estas mismas cuestiones, te conven-
veras. Recuerda, pues, que hemos establecido dos pro-
vedimientos * para cultivar cada una de estas dos cosas,
¢l cuerpo y el alma; uno consiste en vivir para el placer;
¢l otro en vivir para el mayor bien, sin ceder al agrado,
»ino, al contrario, luchando con energfa. ¢(No es esta la
distincién que hemos hecho antes?

¥ Las dedicadas a la magia. Era lama que acababan por perder la
visla y que se les quedaban indtiles las plernas.
9 Véase 500b,
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CaL. — Exactamente.

S6c. — Luego uno de estos procedimientos, el que bus-
ca el placer, es innoble y nada mas que pura adulacién;
ces cierto?

CaL. — Lo concedo, si ta lo deseas.

S6c. — El otro procura que alcance {a mayor perfec-
cién lo que cultivamos, sea el cuerpo, sea el alma.

CaL. — Sin duda.

Soc. — Por consiguiente, ¢no debemos intentar aten-
der a la ciudad y a los ciudadanos de manera que los me-
joremos en el mayor grado posible? Pues sin esto, segin
hemos visto antes, no tiene ninguna utilidad el proporcio-
narles algun otro beneficio, si falta la recta y honrada in-
tencién de los llamados a adquirir grandes riquezas, al-
gun gobierno sobre alguien o cualquier otra clase de po-
der. (Debemos establecer que es asi?

CaL. — Desde luego, si es tu gusto.

Sé6c. — Si, en efecto, ti y yo nos exhortaramos recipro-
camente para ocuparnos de los asuntos publicos en las
edificaciones: las grandes construcciones de murallas, ar-
senales y templos, ¢no seria preciso que nos examinara-
mos NOsOtros mismos y nos pusiéramos a prueba, en pri-
mer lugar, sobre si conocemos o no ¢l arte de la edifica-
ciébn y con quién lo hemos aprendido? ¢ Seria preciso o no?

CaL. — Sin duda.

S6c. — En segundo lugar, seria necesario considerar
si en alguna ocasién hemos construido algun edificio par-
ticular para algiin amigo o para nosotros y si este edifi-
cio es bello o feo; en el caso de que, en estas indagacio-
nes, halldramos que nuestros maestros han sido habiles
y famosos y que nosotros hemos construido muchos y be-
Ilos edificios, primero bajo su direccién y después solos,
cuando ya nos habiamos separado de ellos, sélo en estas
condiciones podriamos, con buen sentido, emprender las
obras publicas; pero si no pudiéramos nombrar ningtn
maestro, ni mostrar ningan edificio, o mostrar muchos sin
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merito, entonces serfa insensato, sin duda, emprender las
cdificaciones publicas y exhortarnos reciprocamente a
cilo. ¢ Debemos decir que estas palabras son razonables 4
o no?

CaL. — Si, desde luego.

Soc. — Y asi sucede con todo. Si, por ejemplo, inten-
tadramos ejercer un servicio publico y nos animaramos re-
ciprocamente en la creencia de que somos médicos capa-
ces, sin duda nos examinarjamos el uno al otro. Veamos,
por los dioses, dirfas 10, ;como anda de salud el propio
Socrates? ¢ Ya alguna otra persona, esclavo o libre, ha ven-
cido la enfermedad por intervencion suya? Igualmente yo,
sin duda, examinaria otras cosas semejantes acerca de ti,

y 5i halldbamos que por nuestra intervencién no se habfa e
curado nadie, ni forastero ni ciudadano, ni hombre ni mu-
jer, por Zeus, Calicles, ¢no seria, en verdad, ridiculo lle-
gar a tal grado de insensatez que, antes de haber hecho
en privado numerosas pruebas, con el éxito que fuese, y
untes de rectificar muchas veces y ejercitar suficientemen-
te el arte, intentaramos, como dice el proverbio, apren-
der la ceramica fabricando una tinaja ® y tratdramos de
cjercer un cargo publico y exhortaramos a ello a otros que
cstan en las mismas condiciones? ¢ No te parece absurdo
obrar de este modo?

CaL. —Si. S15a

So6c. — Pues ahora, excelente amigo. puesto que tu has
empezado hace poco a ocuparte de los negocios publicos,

y puesto que me invitas a mf a ello y me censuras porque
no lo hago, ¢no nos examinaremos uno a otro preguntan-
donos: veamos, ¢ ha hecho ya Calicles mejor a algun ciu-
dadano? ;Hay alguno que, habiendo sido antes malvado,
injusto, desenfrenado e insensato, por intervencion de Ca-
licles se haya hecho bueno y honrado, sea forastero o ciu-
dadano, esclavo o libre? Dime, si te preguntan esto, Cali- b

«

Las ideas son las mismas que en Lagues 187b.
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cles, ¢ qué responderas? ¢ A quién dices que has mejorado
con tu compania? ; Por qué no te decides a contestar, si
en realidad tienes alguna obra de cuando aun eras parti-
cular, antes de dedicarte a la polftica?

CaL. — Eres discutidor, Sécrates.

-S6¢. — Pues no te pregunto por afan de disputar, sino
porque deseo saber de qué modo crees, realmente, que se
debe tomar parte en la vida pablica entre nosotros. ¢O te
vas a ocupar de otra cosa cuando llegues al gobierno de
la ciudad y no, sobre todo, de que los ciudadanos seamos
lo mejor posible? ¢No hemos convenido repetidas ve-
ces que éste es el deber del polftico? ;Lo hemos conveni-
do 0 no? Responde. «Si, lo hemos convenido», contesto en
tu nombre. Pues bien, si esto es lo que un hombre bueno
debe procurar a su ciudad, recordando lo dicho dime si
te sigue pareciendo que han sido buenos ciudadanos aque-
llos que citabas hace poco: Pericles, Cimén, Milciades y
Temfistocles.

CaL. — Desde luego que sf.

Sé6c. — Asi pues, si han sido buenos, es evidente que
cada uno de e]los haria a los ciudadanos mejores de lo que
eran antes. ¢ Hacian esto o no?

CaL. — St

So6c. — Por consiguiente, cuando Pericles empezé a ha-
blar al pueblo, ;no eran los atenienses peores que cuan-
do pronuncié sus Gltimos discursos?

CaL. — Tal vez.

S6c. — No vale decir atal vez», excelente Calicles, por-
que ello es de necesidad, segtip lo que hemos convenido,
si de verdad él era un buen ciudadano.

CaL. — ¢Qué quieres decir?

S6c. — Nada, pero dime, ademas, si la opinién gene-
ral es que los atenienses se han mejorado por obra de Pe-
ricles o, por el contrario, que han sido corrompidos por
él. Pues yo oigo decir que Pericles ha hecho a los atenien-
ses perezosos, cobardes, charlatanes y avariciosos al ha-
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ber establecido por vez primera estipendios para los ser-
vicios publicos *.

CaL. —Eso se lo oyes decir a los de las orejas
rasgadas 7.

So6c. — Pero esto no lo he ofdo, sino que sé con certe-
24, lo mismo que 14, que al principio Pericles gozé de gran
reputacion y que los atenienses, cuando eran malos, no
votaron contra él ninguna sentencia infamante; pero des-
pués que por obra suya se hicieron buenos y honrados,
ya al final de su vida, lo condenaron por malversacién y S16a
lalt6é poco para que lo castigaran con la muerte, eviden-
temente porque, en opinién de ellos, era un mal ciuda-
dano *.

CaL. — ¢ Y qué? ;Por esta razén era malo Pericles?

Soc. — Por lo menos, al obrar de este modo un encar-
gado de cuidar asnos, caballos y bueyes, pareceria malo
si cuando los tomo6 no le coceaban, corneaban ni mordian,
v él dejo que se acostumbraran a hacer cerrilmente todas
¢slas cosas; ¢no te parece malo todo guardian de anima- &
Ivs que tomandolos mansos los hace mas cerriles que cuan-
do los tom6? ¢ Te parece malo o no?

CaL. — Te diré que sf para darte gusto.

Sdéc. — Pues bien, complaceme también respondiendo
a esto: ¢la especie humana es o no una especie animal?

CAL. — ¢Cémo no?

Séc. — ¢No eran hombres los que tenfa bajo su cuida-
do Pericles?

CaL. — Sf.

Séc. — ¢ Y qué? ¢(No era preciso, segun ames hemos
convenido, que, por su intervencion, éstos se hicieran mas

¥ Retribuciones a fos componentes de los jurados, a los miembros
del Consejo &, incluso, a los soldados.

9 Los partidarios dc los lacedemonios, cuyas costumbres imilaban.
¢'l. Proidgoras 342b.

v Esta idea sobre Pcricies est4 en desacuerdo con el elogio que de
¢l huce Tuciioes (11 65). que da su opinion sobre el motivo del proceso
y nlirma que ¢ra incorruptible.

nt —9
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justos de lo que antes eran, si es verdad que él, que los
gobernaba, era un buen politico?

CaL. — Ciertamente.

S6c. — Y bien, los justos son de animo pacifico, segin
dijo Homero *. ;Qué dices tu? ;No piensas lo mismo?

CaL. —Si.

S6c. — Pero, sin embargo, Pericles los hizo mas irri-
tables de lo que eran cuando los tomé por su cuenta, y
esto contra ¢l mismo, conira quien menos hubiera
deseado.

CaL. — ¢Quieres que te diga que estoy de acuerdo?

Séc. — Si, si crees que digo verdad.

CaL. — Pues de acuerdo.

S6c. — Y si los hizo mas irritables, ¢no los hizo tam-
bién mas injustos y peores?

CaL. — De acuerdo también.

S6c. — Por consiguiente, Pericles no era un buen poli-
tico. segun este razonamiento.

CaL. — No, en (u opinion.

Soc. — Por Zeus, tampoco en la tuya, ateniéndonos a
lo que has admitido. Ahora hiablame de Cimén "°; aque-
llos que tenia a su cargo ¢no le condenaron al ostracis-
mo, a fin de no oir su voz durante diez afios? ;{No hicie-
von lo mismo con Temistocles y lo castigaron, ademas, con
el destierro? ;No decidieron arrojar al bdratro ' a Mil-
ciades, el vencedor de Maratén, y no hubiera sido arroja-
do a él de no haberse opuesto el pritane? Sin embargo,

™ Tal como han llegado a nosoiros los poemas homéricos, no hay~
ningun pasaje en el que se cncuentre esie pensamiento. Muy semejante
es el expresado en Odisea 1X 175.

100 E| ostracismo de Cimén fue en el aino 461. Temistocles se halla-
ba ¢n ¢l ostracismo cuando, a consecuencia del proceso conira Pausa-
nias, se vio envuclio lnjustamente en el delito de traicion (Tucfo..1 135-138),

V01 El bdratro ¢ra un hondo barranco situado fuera de Jas murallas,
donde se arrojaban Jos cadéveres de Jos condenados a muerte. Parece
que Milcfades hubicra sufrido esta pena si no se hubiera opuesto el pre-
sidente de Jos pritanes. Véase n. en 473c.
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sl hubieran sido buenos politicos, como ta dices, jamas
les hubiera ocurrido esto. Pues, de cierto, no sucede que
lon buenos aurigas se mantengan al principio en los ca-
bullos, y que cuando los han domesticado y ellos mismos
s han hecho mejores conductores, entonces se caigan. Es-
v no sucede ni en la conduccién de carros ni en ningan
ulro cjercicio; ¢piensas tu que si?

CaL. — No, por cierto.

S¢c. — Luego, segun parece, eran verdaderas nuestras
precedentes razones de que no sabemos que haya existi-
do ningan buen politico en esta ciudad. Ta ya estabas de
acucrdo en que no lo es ninguno de los actuales; pero no
pensabas asf de los antiguos, y escogiste éstos de los que
liemos hablado. Sin embargo, ha resultado que eran se-
mejantes a los actuales, de manera que si fueron orado-
ves no usaroo de la verdad retérica —pues no habrfan
+nido— ni tampoco de la retérica de adulacién.

CaL. — Sin embargo, se estd muy lejos, Sécrates, de
quc alguno de los de ahora lleve a cabo algo semejante a
I que cualquiera de aquéllos dejé hecho.

S6c. — Amigo Calicles, tampoco yo los censuro en
cuanto servidores de la ciudad; al contrario, creo que han
sido mas diligentes que los de ahora y mas capaces de pro-
vurar a la ciudad lo que ella deseaba; pero en cuanto a
madificar las pasiones y reprimirlas tratando de persua-
ir a los ciudadanos y de llevarlos contra su voluntad 2
nqucllo que pueda hacerlos mejores, en nada superan, por
usf decirlo, aquéllos a éstos, y, sin embargo, es esta la Gni-
vn misién de un buen ciudadano. También yo estoy de
weuerdo contigo en que aquéllos han sido mas héabiles que
lun de ahora para facilitar la construccién de naves, mu-
1allas, arsenales y otras muchas cosas semejantes.

En 1odo caso tu y yo estamos haciendo algo ridiculo
rn esta conversacién. Durante todo el tiempo que lleva-
mos hablando no cesamos de dar vueltas a la misma cues-
tlon, sin enterarse cada uno de lo que el otro dice. Por lo

S17a
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menos, yo creo que tu has admitido y reconocido repeti-
das veces " que hay dos modos de ocuparse tanto del
cuerpo como del alma; uno de ellos, de servicio, por el cual
se pueden procurar alimentos al cuerpo si tiene hambre,
bebidas si tiene sed y, si tiene frio, vestidos, mantas, cal-
zados y otras cosas que el cuerpo necesita —intencio-
nadamente pongo los mismos ejemplos para que compren-
das con mas facilidad—.

Los que facilitan estas cosas son los vendedores, los
comerciantes o los artesanos que fabrican alguna de ellas:
panaderos, cocineros, tejedores, zapateros y curtidores,
No tiene nada de extraiio que, al encontrarse en estas con-
diciones, se crean ellos mismos, y los demas juzguen, que
son ellos los que cuidan del cuerpo, excepto quien sepa
que, aparte de todas estas artes, existen la gimnasia y la
medicina, que son las que, en realidad, cuidan del cuerpo
y a las que corresponde dirigir todas estas artes y utili-
zar sus productos, porque saben qué alimentos o bebidas
son buenos o malos para el buen estado del cuerpo, mien-
tras que aquéllas otras lo ignoran. Por esta razén decimos
que todas las otras artes son serviles, subalternas e inno-
bles respecto al cuidado del cuerpo, y que la gimnasia y
la medicina son, en justicia, las duenas de ellas.

Que lo mismo ocurre respecto al alma, es cosa que crei
habias entendido cuando yo lo dije y prestaste tu asenti-
miento como comprendiendo lo que decia; pero poco des-
pués vienes diciendo que ha habido en esta ciudad exce-
lentes y preclaros ciudadanos, y cuando yo te pregunto
quiénes han sido, propones personas, a mi parecer, tan
adecuadas respecto a la politica como si, por ejemplo, al
preguntarte, hablando de gimnasia, quiénes han sido o son
habiles en el cuidado del cuerpo, citaras, completamente
en serio, a Tearion ', el panadero, a Miteco, el que ha es-

02 Véanse 500b y 513d.
100 Tearién, panadero, debfa de ser baslante conocido en Atenas,
puesto que aparece en un fragmenlto de Aristéfanes. Miteco era siracu-
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vilto sobre la cocina siciliana, y a Sarambo, el tabernero,
diviendo que éstos habian sido extraordinariamente ha-
hiles en el cuidado de los cuerpos, porque el uno provefa
ile excelentes panes, el otro de guisos y el tercero de vino.

(Quiza entonces te molestaras si yo te dijera: no entien-
des nada, amigo, acerca de gimnasia; me citas hombres
habiles en servir y satisfacer los deseos, pero que no sa-
hen nada noble y bueno acerca de estas cosas; hombres
que, si se da el caso, llenando y engordando los cuerpos
e la gente y recibiendo las alabanzas de ellos, termina-
1an por hacerles perder incluso sus antiguas carnes. Los
perjudicados, a su vez, por ignorancia, no acusaran a los
que les preparaban los festines de ser responsables de sus
enlermedades y de la pérdida de su carne original. Al con-
nario, cuando pasando el tiempo aquel hartazgo venga a
tacrles la enfermedad, puesto que se produjo sin tener
¢n cuenta la higiene, entonces culparan, vituperaran y aun
danaran, si pueden, a los que, por casualidad, estén a su
ludo y les den algtin consejo, pero alabaran a los prime-
108, a los verdaderos culpables de sus males.

Ta también, Calicles, haces ahora algo muy semejan-
1e. Elogias a hombres que obsequiaron magnfficamente
n los atenienses con todo lo que éstos deseaban, y asf di-
«en que aquéllos hicieron grande a Atenas, pero no se dan
unenta de que, por su culpa, la ciudad esta hinchada y em-
ponzoiada. Pues, sin tener en cuenta la moderacién y la
justicia, la han colmado de puertos, arsenales, murallas,
rentas de tributos y otras vaciedades de este tipo. Pero
vnando, como se ha dicho, venga la crisis de la enferme-
dad, culparan a los que entonces sean sus consejeros y elo-
piaran a Temfstocles, a Cimon y a Pericles, que son los ver-
aderos culpables de sus males. Tal vez la emprenderan
vontigo, si no te precaves, y con mi amigo Alcibiades, cuan-
dou pierdan, ademas de lo que han adquirido, lo que ya po-

wino. El lujo de la cocina siracusana era proverbial. Sarambo ¢s conoci-
o s6lo por esla cita del Gorgias.
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b seian antes, aunque vosotros no sois los autores de estos
dafios, sino quiza sélo complices.

Sin embargo, veo que sucede en estos tiemnpos algo ab-
surdo y eso mismo lo oigo referir en relacién con las gen-
tes del pasado. Observo, en efecto, que cuando la ciudad
procede contra alguno de los politicos por creer que ha co-
metido una falta, éstos se irritan y se lamentan de que se
les trate indignamente, y dicen que, después de haber he-
cho multitud de beneficios a la ciudad, ésta intenta per-
derlos injustamente. Pero todo eso es falso; nadie que go-

¢ bierne una ciudad.puede jamas perecer injustamente con-
denado por la misma ciudad que gobierna. Parece que con
los que se jactan de ser politicos sucede lo mismo que con
los sofistas. En efecto, los sofistas, que son sabios en to-
do lo demas, cometen, sin embargo, este absurdo. Aunque
afirman que son maestros de la virtud, con frecuencia acu-
san a sus discipulos de obrar injustamente con ellos, por
no pagarles sus remuneraciones ni dar otras pruebas de

d agradecimiento a cambio de los beneficios recibidos. Sin
embargo, ¢qué puede haber més absurdo que estas pala-
bras? Unos hombres que han llegado a ser buenos y jus-
to0s, a quienes su maestro ha dejado limpios de injusticia,
que tienen dentro de si la justicia, ¢ podrian causar dafio
con lo que rio tienen? ¢ No te parece que esto es absurdo,
amigo? Me has obligado a hablar como un verdadero ora-
dor popular, Calicles, por no querer responderme.

CaL. — ¢No serias capaz de hablar tua solo, si no se te
contesta?

e Séc. — Es probable; por lo menos, estoy intentando
alargar mis discursos, ya que td no quieres responderme.
Pero, dime, amigo, por el dios de la amistad, ¢no te pare-
ce absurdo que alguien diga que ha hecho bueno a un hom-
bre y que, a continuacion, se queje de que es un malvado
este mismo hombre a quien él afirma que ha hecho bue-
no y que es bueno?

CaL. — Si, me parece absurdo.
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Séc. — ¢No oyes hablar asi a los que afirman que en-
sefian a los hombres la virtud?

CaL. — Si; pero ;qué se puede decir de hombres que
no valen nada?

Soc. — ¢ Y qué se puede decir de los que aseguran que
dirigen la ciudad y que se preocupan de hacerla lo mejor
posible y, por oira parie, cuando llega la ocasién, la acu-
»un como a la mas perversa? ;Crees que hay alguna dife-
rencia entre éstos y aquéllos? Sofista y orador, amigo,
son dos cosas iguales o muy cercanas y semejantes, como
vo decia anteriormente a Polo '; pero tq, por ignorancia,
crees que una de ellas, la retérica, es algo totalmente her-
moso, y desprecias en cambio a la otra. Pero, en verdad,
es mas bella la sofistica que la retérica, en la misma me-
dida que el arte de legislar es mas bello que el de admi-
nistrar justicia, y la gimnasia mas que la medicina. Yo cref
que unicamente a los oradores politicos y a los sofistas
no les estaba permitido quejarse de que lo que ensenan
vs perjudicial para ellos mismos, o bien que si se quejan,
al mismo tiempo, en esa misma queja, se acusan a si mis-
mos de no haber hecho ningun beneficio a las personas
u las que aseguran habérselo hecho. ¢ No es asi?

CaL. — Sin duda.

Séc. — Y, por supuesto, sélo ellos podrian, como es na-
tural, anticipar un beneficio sin fijar recompensa, si fue-
ra verdad lo que aseguran. Pues el que ha recibido otra
clase de beneficio, por ejemplo, adquirir rapidez en la ca-
rrera por los cuidados de un maestro de gimnasia, quizé
pueda negar el reconocimiento a su maestro si éste con-
{in en el discipulo y, después de haber convenido con él
una retribucion, no cobra el dinero exactamente al mis-
mo tiempo que le procura esa rapidez. En efecto, creo yo
quc los hombres no delinquen por lentitud, sino por in-
|usticia; ¢es asi?

CaL. — Si.

W Veéase 465¢.

520a

d



52)a

136 DIALOGOS

Soc. — Por consiguiente, si alguien suprime precisa-
mente eso, la injusticia, est4 siempre a salvo de ser agra-
viado y s6lo él puede con seguridad anticipar este benefi-
cio, sies que en verdad alguien puede hacer mejores a los
hombres; ¢no es asf?

CaAL. —Si

S6c. — Asi pues, por esta razén, segiin parece, no es
vergonzoso cobrar dinero por dar consejos en las otras ma-
terias, por ejemplo, en la edificacién o en las demi4s artes.

CAL. — Asf parece.

Sdc. — Pero en esta cuestién de saber de qué modo
puede uno haccrse lo mejor posible y dirigir perfectamen-
te su propia casa o la ciudad, se juzga generalmente ver-
gonzoso que alguien se niegue a dar consejos si no recibe
dinero. ¢Es cierto?

CaL. —Si.

So6c. — Y, evidentemente, Ja causa es que esta clase de
beneficio es la anica que impuwisa a) que lo recibe a de-
sear devolverlo, de manera que parece signo claro de es-
te beneficio recibir recompensa adecuada después de ha-
berlo hecho, pero si no la recibe es que no ha hecho el be-
neficio. ¢ Es esto as{?

CaL. — Si.

S6c. — Explicame, por tanto, a qué clase de servicio
de la ciudad me invitas. ¢ Es al de luchar con energia pa-
ra que los atenienses sean mejores, como hace un médi-
co, o al de servirlos y adularlos? Dime la verdad, Calicles;
justo es, en efecto, que termines la conversacién exponien-
do tus pensamientos con la misma franqueza con que em-
pezaste a hablarme; dimelo con exactitud y valent(a.

CaL. — Pues bien, te digo que se trata de servirlos.

S6c. — Luego me invitas, amigo, a ser un adulador.

CaL. — Un misjo ', si prefieres la expresion, Sécra-
tes, porque si no obras asi...

03 No se conoce la razén por la que este gentilicio tiene ese valor

peyorativo.
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Séc. — No repitas lo que ya has dicho muchas veces,
que e) que quiera me llevara a la muerte, para que tam-
poco yo repita que matara un malvado a un hombre bue-
no; ni tampoco vuelvas a decir que me privara de mis bie-
nes, si tengo alguno, para que yo no diga que, cuando me
los haya arrebatado, no sabra qué hacer con ellos, y que
asi como me los quita injustamente, asi también, una vez
¢n posesion de ellos, los usara injustamente, es decir, ig-
nominiosamente y, por tanto, miserablemente. ¢

CaL. — jQué impresién me das, Sdcrates, de tener una
lirme confianza en que no te ha de suceder nada de eso!
jComo si vivieras fuera de aqui y no corrieras el riesgo
de ser llevado a juicio por up hombre quiza muy malvado
v despreciable!

Soc. — Seria yo verdaderamente un insensato, Calicles,
si no creyera que en esta ciudad a cualquiera puede suce-
derle lo que sea. Sin embargo, estoy seguro de que, si com-
parezco ante un tribunal con el riesgo de ser condenado
a algo de lo que tu dices, mi acusador sera algin malvado 4
—pues ningun hombre honrado acusaria a un inocente—;
incluso no seria nada increible que se me condenara a
muerte. ¢ Quieres que te diga por qué tengo esta sospecha?

CaL. — Desde luego.

Soc. — Creo que soy uno de los pocos atenienses, por
no decir el unico, que se dedica al verdadero arte de la
politica y el tinico que la practica en estos tiempos; pero
como, eo todo caso, lo que constantemente digo no es pa-
ra agradar, sino que busca el mayor bien y no el mayor
placer, y como no quiero emplear esas ingeniosidades '** e
que LG me aconsejas, no sabré qué decir ante un tribunal.
Sc¢ me ocurre lo mismo que le decia a Polo "7, que seré
juzgado como lo seria, ante un tribunal de nifios, un mé-
dico a quien acusara un cocinero. Piensa, en efecto, de qué

ws  Son las mismas palabras que, tomadas de Euripides, dirigi6 Ca-
Jicles B SOcrates en 486c.
W7 Véase 464d.
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modo podria defenderse ¢l médico puesto en tal situacién,
si se le acusara con estas palabras: «Nifos, este hombre
os ha causado muchos males a vosotros; a los méas peque-
nos de vosotros los destroza cortando y quemando sus
miembros, y os hace sufrir enflaqueciéndoos y sofocan-
doos; os da las bebidas mas amargas y os obliga a pasar
hambre y sed; no como yo, que os hartaba con toda clase
de manjares agradables.» ; Qué crees que podria decir el
médico puesto en ese peligro? O bien, si dijera la verdad:
«Yo hacia todo eso, niitos, por vuestra salud», ; cuanto
crees que protestarfan lales jueces? ¢ No gritarian con to-
das sus fuerzas?

CaL. — Quiza; al menos hay que suponerlo.

Sé6c. — ¢ No piensas que s¢ encontraria en un gran apu-
ro sobre lo que deberia decir?

CaL. — Sin duda.

Séc. — Pues yo sé que me sucederi algo semejante, si
comparezco ante un tribunal. En efecto, no podré citar
placeres que les haya proporcionado, placeres que ellos
consideran beneficios y servicios utiles; pero yo no envi-
dio ni a los que los procuran ni a los que los disfrutan.
Si alguien me acusara de corromper a los j6venes porque
les hago dudar, o de censurar a los mayores con palabras
asperas en privado o en publico, ni podré decir la verdad:
«Todo lo que digo es justo y obro en beneficio vuestro, oh
jueces», ni ninguna otra justificacién, de manera que pro-
bablemente sufriré lo que me traiga la suerte.

CaL. — ¢ Y te parece bien, Socrates, que un hombre se
encuentre en esa situacion en su ciudad y que no sea ca-
paz de defenderse?

Soc. — Si, Calicles, con tal de que tenga aquel solo me-
dio de defensa que tu has reconocido repetidas veces ',
a saber, que se haya procurado a si mismo la proteccién
que consiste en no haber dicho ni hecho nada injusto con-

108 Splamente una vez en 509c¢.
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ra los dioses ni contra los hombres. Hemos convenido en
varias ocasiones que este modo de defenderse es e]l mas
clicaz. Si alguien me demostrara que soy incapaz de pro-
curarme esta clase de proteccién y de procurarsela a otro,
e avergonzaria al ver probado mi error, tanto en presen-
via de muchas personas como de pocas, como de esa sola
yue me refuta, y si, por esta incapacidad, fuera condena-
do a muerte, me irrilaria; pero si perdiera la vida por fal-
tarme la retdrica de adulacién, estoy seguro de que me
verias sobrellevar serenamente la muerte. Porque nadie
teme la muérte en st misma, excepto el que es totalmente
irracional y cobarde; lo que si teme es comeler injusticia.
Iin efecto, que el alma vaya al Hades cargada de multitud
de delitos es el mas grave de todos los males. En prueba
de que esto es asi, si ta quieres, estoy dispuesto a referir-
l¢ una narracién.

CaL. — Puesto que has terminado lo demas, acaba tam-
bién eso.

Soc. — Escucha, pues, como dicen, un precioso relato
que t4, segun opino, consideraras un mito, pero que yo
creo un relato verdadero, pues lo que voy a contarte lo di-
ko convencido de que es verdad. Como dice Homero '?,
Zcus, Posidén y Plutédn se repartieron el gobierno cuando
lo recibieron de su padre. Existia en tiempos de Crono,
y aun ahora continda entre los dioses, una ley acerca de
los hombres segun la cual el que ha pasado la vida justa
y piadosamente debe ir, después de muerto, a las Islas de
los Bienaventurados y residir alli en la mayor felicidad,
libre de todo mal; pero el que ha sido injusto e impio de-
be ir a la carcel de la expiacién y del castigo, que llaman
‘Tartaro. En tiempos de Crono y aun mas recientemente,
va en el reinado de Zeus, los jueces estaban vivos y juzga-
ban a los hombres vivos en el dfa en que iban a morir; por
tanto, los juicios eran defectuosos. En consecuencia, Plu-

W9 Véase 1. XV, 187. Respecto a la idea de Platon sobre la vida ul-
traterrena: Apol, 40c; Fedén (07d, y Rep. 614b.

523a

b



524a

1430 DIALOGOS

t6n y los guardianes de las Islas de los Bienaventurados
se presentaron a Zeus y le dijeron que, con frecuencia,
iban a uno y otro lugar hombres que no lo merecian. Zeus
dijo:

«Yo haré que esto deje de suceder. En efecto, ahora
se deciden mal los juicios; se juzga a los hombres —dijo—
vestidos, pues se los juzga en vida. Asi pues, dijo él, mu-
chos que tienen el alma perversa estan recubjertos con
cuerpos hermosos, con nobleza y con riquezas, y cuando
llega el juicio se presentan numerosos testigos para ase-
gurar que han vivido justamente; los jueces quedan tur-
bados por todo esto y, ademés, también ellos juzgan ves-
tidos; sus ojos, sus ofdos y todo el cuerpo son como un
velo con que cubren por delante su alma. Estos son los
obstaculos que se les interponen y, también, sus ropas y
las de los juzgados; asi pues, en primer lugar, dijo, hay
que quitar a los hombres e] conocimiento anticipado de
la hora de la muerte, porque ahora lo tienen. Por lo tan-
to, ya se ha ordenado a Prometeo que les prive de este co-
nocimiento. Ademas, hay que juzgarlos desnudos de to-
das estas cosas. En efecto, deben ser juzgados después de
la muerte. También es preciso que el juez esté desnudo
y que haya muerto; que examine solamente con su alma
el alma de cada uno inmediatamente después de la muer-
te, cuando est4 aislado de todos sus parientes y cuando
ha dejado en la tierra todo su ornamento, a fin de que el
juicio sea justo. Yo ya habia advertido esto antes que vo-
sotros y nombré jueces a hijos mios, dos de Asia, Mi-
nos ' y Radamantis. y uno de Europa: Eaco. Estos, des-

v Radamantis, hijo de Zeus y dc Europa. No murié, sino que iuc
al Eliseo donde cs legislador y juez (Pino., O/ 11 75. Pit. 11 73). Platén
lo cita también en Apol 41a. Minos es el famoso rey de Creta, pero aqui
aparcce en su mision de jucz de los muertos en el Hades junto con Rada-
mantis. En Apol 41 aparece en esta misma funcién, ademas, con Eaco
y Triptélemo. Eaco es hijo de Zeus y de Egina, cuyo nombre tomé ia co
nocida isla. Fue famoso por su piedad. Después de su mucrle fue juez
de los muertos.
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pucs de que los hombres hayan muerto, celebraran los jui-
rlos en la pradera en la encrucijada de la que parten los
os caminos que conducen el uno a las Islas de los Biena-
venturados y e) otro al Tartaro. A los de Asia les juzgara
Rudamantis, a los de Europa, Eaco; a Minos le daré la mi-
siun de pronunciar la sentencia definitiva cuando los otros
dos tengan duda, a fin de que sea lo méas justo posible el
jnicio sobre el camino que han de seguir los hombres.»

Esto es, Calicles, lo que he oido decir, y tengo confian-
zien que es verdad. Pienso que de este relato se saca la b
slguiente conclusién. La muerte, segiin yo creo, no es mas
quc la separacién de dos cosas, el alma y el cuerpo. Cuan-
do se han separado la una de la otra, conserva cada una
de ellas, en cierto modo, el mismo estado que cuando el
liombre estaba en vida. El cuerpo conserva su naturaleza
y deja visibles todos los cuidados y enfermedades. Por ¢
vjemplo, si cuando uno vivia tenia un cuerpo grande por
nituraleza o por la alimentacién o por ambas cosas, des-
pués de muerto su cadaver es grande; si era robusto,
también lo es después de muerto, y asi sucesivamente. Si
ncostumbraba a llevar largo el cabello, su cuerpo tiene
también larga cabellera. Si era un continuo merecedor de
nzotes y, cuando vivia, tenia las sefiales de los golpes, las
vicatrices del latigo o de otras heridas, también después
de muerto son manifiestas estas seitales. Si alguno en vi-
da tenia los miembros rotos o deformados, también una
vez muerto quedan visibles estos mismos defectos. Enuna d
palabra, la disposicién adquirida por el cuerpo en vida
permanece manifiesta después de la muerte en todo o en
parte duraate cierto tiempo.

Me parece que esto mismo sucede respecto at alma, Ca-
licles; cuando pierde la envoltura del cuerpo, son visibles
¢n ella todas las senales, tanto las de su naturaleza como
las impresiones que el hombre grabé en ella por su con-
ducta en cada situacién. Asi pues, cuando llegan a presen-
cia del juez, los de Asia, por ejemplo, ante Radamantis, e
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éste les hace detenerse y examina el alma de cada uno sin
saber de quién es, sino que, con frecuencia, tomando al
rey de Persia o a otro rey o principe cualquiera, observa
que no hay en su alma nada sano, sino que la ve cruzada
de azotes y llena de cicatrices por efecto de los perjurios
y la injusticia, sehales que cada una de sus acciones dejé
impresas en el alma, y ve que en ella todo esta torcido por
la mentira y la vanidad y nada es recto, porque ha vivido
lejos de la verdad. Observa también que el poder, la moli-
cie, la insolencia y la intemperancia de sus actos han lle-
nado el alma de desorden y de infamia; al ver este alma,
la’envia directamente con ignominia a la prisién en la que
debe sufrir los castigos adecuados.

Es propio de todo el que sufre un castigo, si se le cas-
tiga justamente, hacerse mejor, y asf sacar provecho, o ser-
vir a los demas de ejemplo para que, al verle otros sufrir
el castigo, tengan miedo y se mejoren. Los que sacan pro-
vecho de sufrir un castigo impuesto por los dioses o por
los hombres son los que han cometido delitos que admi-
ten curacién; a pesar de ello, este provecho no lo alcan-
zan mas que por medio de sufrimientos y dolores, aquf
y en el Hades, porque de otro modo no es posible curarse
de la injusticia. Los que han cometido los mas graves de-
litos y, a causa de ellos, se han hecho ya incurables son
los que sirven de ¢jemplo a los demas; ellos mismos ya
no sacan ninguna ventaja, puesto que son incurables, pe-
ro sf la sacan los que les ven padecer para siempre los ma-
yores y mas dolorosos suplicios a causa de sus culpas, col-
gados, por asf decirlo, como ejemplo, alli en la prisién del
Hades, donde son espéctaculo y advertencia para los cul-
pables que, sucesivamente, van llegando. Yo digo que Ar-
quelao llegara a ser uno de éstos, si es verdad lo que dice
Polo, y cualquier otro que sea un tirano de esta clase. Creo
que el mayor numero de los que sirven de ejemplo sale
de los tiranos, reyes, principes y de los que gobiernan las
ciudades, pues éstos, a causa de su poder, cometen los de-
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lilos mas graves e impfos. Confirma esto Homero, pues
s reyes y principes los que é] ha representado como con-
ilenudos en el Hades a castigos sin fin, Tantalo ", Sisifo
y Ticio. En cambio, a Tersites '? 0 a cualquier otro mal-
vado de vida privada nadie lo ha representado sujeto a los
s graves castigos como incurable, porque, en mi opi-
ni6n, no le era posible hacer mal y, por ello, ha sido mas
ulortunado que aquellos a los que les era posible hacerlo.
I:n ¢lecto, Calicles, los hombres que llegan a ser mas per-
versos salen de entre los poderosos: sin embargo, nada im-
pile que entre ellos se produzcan también hombres bue-
nus, y los que lo son merecen la mayor admiracion. Cier-
tmnente es muy dificil y digno de gran alabanza mante-
nerse justo toda la vida, cuando se tiene plena libertad de
et injusto, Estos hombres son pocos, aunque, en efecto,
wqui y en otras partes, han existido en el pasado y creo
ytie existiran en el futuro hombres buenos y honrados res-
pecto a esa virtud de administrar justamente lo que se les
1unifa. Uno muy famoso, aun entre los demés griegos, ha
sido Aristides, hijo de Lisimaco; pero, amigo, la mayor par-
tc de los hombres poderosos se hacen malos.

Como iba diciendo, cuando Radamantis toma a uno de
vnus hombres, no sabe absolutamente nada acerca de él,
ni quién es ni quiénes son sus padres, pero sf sabe que es
un malvado, y, al ver esto, lo envia al Tartaro con la indi-
«ncion de si le juzga curable o incurable; llegado allf, su-
Ite los castigos adecuados. Alguna vez, al ver un alma que
ln vivido piadosamente y sin salirse de la verdad, alma

" Ticio, Tantalo y Sisifo son, en el mundo griego, los tres ejemplos
+lisicos de condenados a castigos eternos, seégun los vio Ulises (Od. X}
%16 ss.), Al prlmero le devoraban el higado dos buitres; el segundo moria
tle xed en medio del agua y no pod(a alcanzar los frutos que pendlan so-
hre él, y Sislfo empujaba continuamente hacia arriba una gran piedra
yue volvla siempre a rodar hacia abajo.

"1 Tersites, personaje homérico (/{. It 212), ejemplo tradicional d¢
In representacion de categorfa social inferior enire los héroes y los no-
bles. Eran proverbiales su fealdad y su lengua procaz.
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de un particular o de otro cualquiera, pero, especialmen.
te, estoy seguro de ello, Calicles, de un filésofo que se ha
dedicado a su ocupacioén, sin inmiscuirse en negocios aje:
nos mientras vivio, se admira y la envia a las Islas de los
Bienaventurados. Esto mismo hace también Eaco; cadn
uno de ellos juzga teniendo en la mano una vara; Minos
esta sentado observando; so6lo él lleva cetro de oro, como
en Homero ' dice Ulises que le vio

llevando un cetro de oro, administrando justicia a los
[muertos.

En todo caso, Callcles, estoy convencido de estos rela-
tos y medito de qué modo presentaré al juez mi alma lo
mas sana posible. Despreciando, pues, los honores de lu
multitud y cultivando la verdad, intentaré ser lo mejor
que pueda, mientras viva, y al morir cuando llegue la
muerte. E invito a todos los demas hombres, en la medi-
da en que puedo, y por cierto también a ti, Calicles, co-
rrespondiendo o tu invitacién, a esta vida y a este debate
que vale por todos los de la tierra, segtin yo afirmo, y te
censuro porque no seras capaz de defenderte cuando lle-
gue el juicio y el examen de que ahora hablaba; mas bien,
cuando llegues ame ese juez, el hijo de Egina, y te tome
y te ponga ante si, te quedaras boquiabierio y aturdido,
no menos tu allf que yo aqui, y quiza alguien te abofetea-
ra indignamente y te ultrajara de mil modos.

Quiza esto te parece un mito, a modo de cuento de vie-
ja, y lo desprecias; por cierto, no seria nada extraiio que
lo desprecidramos, si investigando pudiéramos hallar al-
go mejor y mas verdadero. Pero ya ves que, aunque estais
aquf vosotros tres, los mas sabios de los griegos de aho-
ra: tu, Polo y Gorgias, no podéis demostrar que se deba
llevar un modo de vida distinto a éste que resulta también
util después de la muerte. Al contrario, en una conversa-

W Vease Od. X1 569.
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vidn tan larga, rechazadas las demas opiniones, se man-
licne sola esta idea, a saber, que es necesario precaverse
mis de cometer injusticia que de sufrirla y que se debe
tuidar, sobre todo, no de parecer bueno, sino de serlo, en
privado y en publico. Que si alguno se hace malo en algu-
un cosa, debe ser castigado, y éste es el segundo bien des-
pués del de ser justo, e] de volver a serlo y satisfacer la
«ulpa por medio de) castigo. Que es preciso huir de toda ¢
ilulacién, la de uno mismo y la de los demas, sean mu-
«hos o pocos, y que se debe usar siempre de la retérica
v de toda otra accién en favor de la justicia. Asi pues, haz-
mie caso y acompaname alli, donde, una vez que hayas lle-
pado, encontraras la felicidad en vida y en muerte, segan
cnsena este relato. Permite que alguien te desprecie co-
mo insensato, que te insulte, si quiere y, por Zeus, deja,
sin perder ta la calma, que te dé ese ignominioso golpe.
puces no habras sufrido nada grave, si en verdad eres un 4
hombre bueno y honrado que practica la virtud.

Después, cuando nos hayamos ejercitado asi en comun,
vnitonces ya, si nos parece que debemos hacerlo, nos apli-
«aremos a los asuntos publicos o deliberaremos qué otra
C(S2 NOS parece conveniente, puesto que seremos mas ca-
puces de deliberar que ahora. En efecto, es vergonzoso
e, estando como es evidente que estamos al presente,
presumamos de ser algo, nosotros que cambiamos a cada
momento de opinién sobre las mismas cuestiones, y pre-
visamente sobre las mas imporiantes. A tal grado de ig- ¢
norancia hemos llegado. Por consiguiente, tomemos co-
mo guia este relato que ahora nos ha quedado manifies-
ta, que nos indica que el mejor género de vida consiste
en vivir y morir practicando la justicia y todas las demas
virtudes. Sigamoslo, pues, nosotros e invitemos a los de-
mits a seguirlo también, abandonando ese otro en el que
Wi contias y al que me exhortas, porque en verdad no vale
nada, Calicles.
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INTRODUCCION

El Menéxeno es un epitafio o discurso finebre conven-
¢ lonal, enmarcado en dos partes dialogadas que sirven de
preambulo y epilogo. El interlocutor de Sécrates es, en
esle caso, el joven Menéxeno, perteneciente a una familia
dv cierta raigambre en la vida pablica, que ha llegado a
ln cdad de la efebia y esta en posesién de los derechos que
vonfiere la legislacion ateniense. Menéxeno, que se mues-
1t muy interesado por la oratoria, informa a Socrates so-
bre la eleccion del orador encargado de pronunciar la ora-
vion fanebre anual. Sécrates, en un tono irdnico y arro-
gante, y en un contexto que desvirttia algunas de sus afir-
maciones habituales, desmitifica ante el joven las tareas
de los oradores e insiste, sobre todo, en la facilidad con
ipte elaboran este tipo de discursos . El mismo se ofre-
1 ¢ o pronunciar uno muy concreto: el que ha aprendido
dc Aspasia, la famosa hetera jonia, compariera de Pericles,
vampuesto a base de la soldadura de partes improvisadas
y restos de un anterior discurso que habia escrito para
nquél. A continuacién, Sécrates comienza su peroracion
por ¢l elogio de los muertos en el combate, contintia con
I relacion de los acontecimientos histéoricos mas desta-
cidos hasta la paz de Antalcidas, y finaliza con la proso-

Para el personaje de Socrates en el ambito del Menéxeno, véase R.
L 1AVAUD, Le «Méngxénes de Platon et la rhétorique de son temps, Parfs,
1040, pags. 110 y sigs.
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popeya de los muertos —gue exhortan a sus descendien-
tes a tenerlos presentes e imitarlos— y con una consola-
cién a los padres, en que se recuerdan los desvelos del Es-
iado para con ellos y para con los huérfanos de los
desaparecidos.

De todas las obras de Platén, el Meréxeno es, en rela-
cién con su brevedad, la que méas controversias ha susci-
tado. La vastisima exégesis critica desencadenada desde
el siglo x1x, que en ocasiones ha contribuido a acrecentar
su caracter enigmatico, da buena prueba de ello. La ra-
zén para tantas dificultades en la interpretacién es que
resulta diffcil hallar, en una obrita tan corta, mayor nu-
mero de errores —por oo decir falsedades—, anacronis-
mos y exageraciones. Todo ello, por otra parte, sustenta-
do en una ironfa convenientemente matizada y en una
constante ambigiiedad. Por lo demas, no faltan tampoco
alo largo del discurso las sugerencias de tipo moral y las
disquisiciones politicas. En cuanto a los planteamientos
filoséficos que cabria esperar, son mas bien marginales,
escasos y se encuentran supeditados a la particular sig-
nificaciéon del ambito del discurso.

El Menéxeno continia la antigua tradicién del
epitafio % Cierto es que hay en el tratamiento platénico
algunas innovaciones *, pero, en general, el parentesco
con la concepcidn anterior del género es muy notable. Su
estructura es la habitual en los discursos funebres con-
servados, desde el de Pericles (Tucptoes, II 35 ss.), hasta
el atributo a Deméstenes (LX), pasando por e} quizas
auténtico de Lisias (II) y e], con toda certeza, genuino de

Sobre la formacién y desarrollo de las oraciones funebres, cf. W.
K1erooRrr, «Erlebnis und Darsteilung der Perserkrieges, Hypomnema-
ta 16(1966). Para la incorporacién del discurso funebre a las ceremonias
de las epitdphia, cf. ibid., pég. 95.

3 La més Importante de las cuales es, sin duda, la prosopopeya de
los muertos, figura retérica ausente de los demds epitafios. Cf. CLavaup,
Le «Ménexéneo..., plgs. 221-223; 203 y sigs.
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lliperides (VI). En todos ellos encontramos el esquema ca-
1acteristico: en primer lugar, el encomio de los héroes
muer(os o desaparecidos en €] combate; en segundo lu-
uar, la consolacion a los vivos, padres y huérfanos de aqué
llos. A su vez,'en la composicién de la primera parte apa-
recen Jos temas usuales de la autoctonia del pais, el elo-
#io de la nobleza de crianza y educacion, el catalogo de
las leyendas, etc. A esto segufa la relacion de hazanas, tan-
1o en tierra como en el mar, comenzando siempre por la
westa de las Guerras Médicas.

En cuanto a la segunda parte, la consolacién a los pa-
dres y el tema de la solicitud del Estado por los huérfa-
nus, son igualmente tépicos constantes.

Ademas de la identidad tematica, destacan también los
paralelismos en los aspectos estilisticos, aunque Platén
ha llevado a los altimos extremos el tratamiento de las
liguras de retérica y de pensamiento *. Por eso, esta fue-
ra de toda duda que, en este aspecto de la cuestién, la vin-
culacion del Menéxeno con el discurso fitnebre de Gorgias,
modelo primerisimo para la elaboraciéon de la prosa ar-
tistica, es obligada. En el texto de Gorgias (Fr. B S A, D.
K. —Cf. A 1. D.K), a pesar de la brevedad del fragmento
t(jue conservamos, se encuentran ya recogidas la mayor
parte de las figuras utilizadas por Platén.

Tampoco son exclusivas del Menéxeno las falsedades
y exageraciones. Precisamente, Socrates se refiere en el
prélogo, con sutil ironia, a la extraordinaria habilidad de
los oradores para, por asf decirlo, apaiiar el discurso y he-
chizar con sus palabras al auditorio; la practica consistia
cn aprovechar, ante todo, los datos que aportaba la tradi-
cién y en elaborar con ellos un encomio general, en el que
las deformaciones de lo real —ocultamiento de lo adver-
%0 y negativo, exaltacion de lo favorable y glorioso— con-
formasen el tono solemne y patriético del discurso.

4, para ¢l inventario y anélisis de estas figuras, Cuavaub, ibid.,,
jigs. 229-244.
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Mas dificil resulta determinar qué motivos impulsa-
ron a Platén a escribir este epitafio y con qué finalidad.
Determinar, en suma, el sentido de} discurso.

El contenido del prélogo es, a este respecto, sumamen-
te ilustrador. Ya la primera referencia a la temporalidad
del quehacer filoséfico y de la paidefa est4 planteada en
funcién de la ironia. Sabemos, con certeza, que tanto Pla-
L6n como Soécrates proponfan una actividad filoséfica du-
radera en contra del pensamiento sofista, que hacia de la
filosofia una mera etapa del saber, inferior en sus come-
tidos a la praxis politica. Por tanto, la opinién aqui reco-
gida no deja duda acerca de su caracter anecdético (Me-
néx. 234a). Tampoco ofrece duda el caracter parédico de
la descripcion de las oraciones finebres que hace Socra-
tes: ellas desdeifian Ja verdad; ejercen como una especie
de encantamiento sobre el auditorio, ya predispuesto, a
base de recursos de oratoria; encomian no sélo a los muer-
tos, sino también a los antepasados, al Estado e, incluso,
a los vivos; en fin, buena parte de esos discursos estan ya
elaborados de antemano (234c. ss.). También es preciso in-
terpretar en el mismo sentido las referencias a Aspasia, o
mejor a su método de «soldaduras para construir discur-
sos, y a Conno, un muasico mediocre, objeto, a menudo,
de las burlas de los cémicos. Resulta dificil, en efecto,
creer que Platén podia poner en situacion de inferioridad,
como se deduce del texto, al orador Antifonte y al misico
Lampro, ambos de excelente reputacién, en relacion con
los otros dos personajes. Pero, ademas, Sécrates no escon-
de sus propésitos acerca del discurso que se dispone a pro-
nuunciar: Menéxeno ha replicado a sus primeras palabras
con un reproche a sus incesantes burlas de los oradores.
A esto responde Socrates que él mismo podria pronunciar
una oracién funebre «sin emplear nada de su propia co-
sechar». Da a entender, de este modo, que no esta en su
animo pronunciar un discurso modelo, un epitafio que co-
rrija los defectos o modifique los matices descuidados por
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ulros epitafios. Parece claro que el discurso que seguira
w0lo puede entenderse como una brillante ilustracién de
la parodia que previamente se ha desarrollado en el pré-
logo. Y, en realidad, su estructuracién obedece a esta pre-
misa, pues ademas de las distorsiones de-la verdad y del
tono de enganosa exaltaciéon en que se encuadra el elogio,
¢l uso de las figuras de estilo y de pensamiento siguen tam-
bicn el esquema convencional propio de las escuelas de
la retdrica.

Mas si no cabe duda de que el énfasis esta puesto en
la ironia, tampoco puede pasarse por alto el patetismo y
ln gravedad de la segunda parte del discurso. Platén no
renuncia aqui a los procedimientos deformantes de los
uradores, pero introduce planteamientos y sugerencias de
varacter moral que hacen pensar en que muy bien pudo
verse inclinado a adoptar, al margen de la parodia, una
nclitud comprometida. Estarfamos entonces, aunque no
parece probable, ante una dualidad de criterios para la
claboracién de la obrita. En cualquier caso, son éstos los
cxtremos sobre los que gravita la critica del Menéxeno que
s¢ pregunta si, en definitiva, se trata de una obra seria o
de una obra parddica; si el acento esta puesto en la ironia
o cn las reflexiones que se deducen de la segunda parte
del discurso; si ambos tratamientos, en fin, tienen acomo-
do a lo largo de la oraci6n fuinebre propiamente dicha.

Las menciones del Menéxeno en la antigiiedad no son
muy abundantes. Son escasos también los datos que apor-
ta esta critica, sobre todo, formal: el Menéxeno aparece
valorado en relacién con otras obras similares, siempre
¢n funcién del arte de la retérica, y no se le analiza en su
conjunto, como un todo homogéneo, sino separadamen-
te, enjuiciando las partes en su opinién més destacadas
y prescindiendo del didlogo, donde casualmente reside la
clave de la ironfa. De todas formas, Dionisio de Halicar-
naso, aun sin ver en ello.un deliberado propésito de Pla-
ton, ha estimado como an6émalos y carentes de sentido al-
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gunos planteamientos de la primera parte del discurso (De-
métenes 24-27), lo que no es poco, si, como parece, el Me-
néxeno es una composicién parodica. Por el contrario, Plu-
tarco considera superficial y burlesco el prélogo, pero no
ast el discurso (Vida de Pericles 24, 7). En este anélisis es-
quematico abundan otros autores, ya de la antigiiedad tar-
dia, como Clemente de Alejandria (Pedagogo 11 69, 3) y, par-
ticularmente, Estobeo (4, 1, 86; 3, 38, 49; 3, 9, 28; 4, 39, 24;
etc.), que se limitan a detraer, de algunas partes de la pro-
sopopeya, ciertas sugerencias de tipo moral 5.

En cuanto a la critica modermna, las soluciones propues-
tas son muy diversas. El punto de partida mas notable si-
gue siendo la excelente disertaciéon de Th. Berndt ®. Es-
crita en el riguroso latin académico, algunas de sus con-
clusiones resultan definitivas adn hoy. La tesis fundamen.
tal de Berndt es que el Menéxeno forma un todo coheren-
te y que Platén ha utilizado magistralmente los recursos
de los oradores con el fin de ridiculizarlos. Todas las ex-
travagancias, exageraciones, anacronismos, etc., que nos
es dado reconocer en el texto estan al servicio de un pro-
yecto voluntario de Platén: criticar con sus mismas armas
a los cultivadores de la retérica, y muy especialmente a
Gorgias. En este sentido, no puede hablarse de dos par-
tes diferenciadas en el Menéxeno, una burlesca y satiri-
ca, otra seria, sino de una sola estructura, esencialmente
parédica, en la que no tienen cabida ni las ideas morales,
ni las politicas ni siquiera las filosoficas.

A partir del trabajo-de Berndt podemos distinguir tres
grupos bien diferenciados de intérpretes. Un primer gru-
po concibe el Menéxeno como una obra seria, comprome-
tida, en la que los anacronismos y demas deformaciones

3 Un completo estudio de los testimonios de los escritores antiguos
sobre e} Menéxeno puede verse en CLAVAUD, ibid,, pégs. 17-35.
6 Tu. BarnpT, De ironia Menexeni Platonici, Munster, 1881.
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de lo real serian tan sélo pinceladas anecdéticas ajenas
n su auténtica significaciéon?,

Un segundo grupo trata, ante todo, de conciliar lo que
de serio e irdnico se nos aparece en el texto. De acuerdo
con la opinién mas general de estos estudiosos, Platén ha-
bria querido, en un principio, competir con las escuelas
de oratoria, entonces tan ep boga, y demostrar su capaci-
dad en la elaboracién del género, pero, al mismo tiempo,
habria introducido otras cuestiones ético-filoséficas y po-
liticas, que obligan a analizar ciertas partes del discurso
al margen de los limites de lo parédico. Algunos, como
Pohlenz, Friedlaender, Kennedy *, pretenden, de esie mo-
do, insertar una obra, a la que, en general, consideran bu-
lonesca y satirica, en el esquema de las habituales preo-
cupaciones del pensamiento platénico. Otros autores, den-
tro de esta mjsma tendencia, acentiian ain m4s, si cabe,
lo profundo, lo comprometido, y relegan lo superficial e
irénico a un plano secundario. De acuerdo con su inter-
pretacion, Platén intentaria acomodar estas ultimas ma-
nifestaciones a su objetivo primordial de adoptar una ac-
titud critica, con respecto a la situacién politica o social
de la Atenas de la época®.

Para O. WicuMmann, Platon. Ideelle Gesamidarstellung und Siudien-
werk, Darmsiadi, 1966, pags. 235-243, ef Menexeno debe inscribirse en
«l marco de la concepcién platonica de la mania, del ideal del Instinto
Jivino que posibilita la abstraccion de lo real y fa inclinacion hacia las
mas elevadas empresas, lo cual explicaria el tono patético del discurso.
Socrales representarla, de este modo, un papel similar al de su apari-
cion en el Criton. (cf. n. 15 al texto). Por su parte U. von Witamowirz, Pla-
rau, Berlin, 1920, pags. 127 y sigs., sostiene fa tesis de quue ¢ Menéxeno
¢s un testimonio evidente del afan de Platén por sustraerse a los plan-
{enmientos exclusivamente esoléricos, con ¢l fin de divulgar su concep-
clon de la supremacia de las ideas aristocraticas.

¥ M. PounieNz, Aus Platos Werdezett, Berlin, 1913, pags. 256-309; P.
FunpL.AENDRK, Plasonische Schriften, I, Berlin. 1930, pags. 219-231; G, Ken-
wwoy, The art of persuasion in Greece, Princeton, 1963, pags. 158-164.

Y Asl, para P. M. Huay, «The Mencxenus reconsidered», Phronesis 11,
2 (1957), 104-114, lo mas deslacable del contenido del Menéxeno serfa ¢l
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Finalmente, un tercer grupo de autores, entre los que
sobresalen L. Méridier, y N. Loraux ', ve, sobre todo, en
el Menéxeno una pertecta parodia del arte de la elocuen-
cia y un acabado modelo de «pastiches en el que se reco-
gen, siempre matizadas por la ironfa, las exageraciones
y deformaciones habituales de los oradores. A esta ten-
dencia interpretativa pertenece también el estudio de R.
Clavaud, el m4s reciente y, a nuestro juicio, el mas impor-
tante de los que integran la amplisima bibliografia sobre
el Menéxeno. Para su analisis, Clavaud toma como punto
de partida el trabajo ya mencionado de Th. Berndt, de
quien acepla la consideracion de la obrita como un todo
organizado, en el que aparecen, en estrecha relacién, las
partes dialogadas y el discurso propiamente dicho. De
Berndt aprovecha también el método de anélisis para in-
ventariar las figuras de estilo y pensamiento y las suge-
rencias respecto de la influencia de la retérica y la sofis-
tica, sobre todo de Gorgias. Pero su anéalisis va mucho méas
lejos: en su opinién, Platén habrta compuesto «un arme
de guerre» ", una demostracién de lo que un discurso no
debe ser, una exposicién absolutameate parédica de los

testimonlo de rechazo de la supresién de las medidas econdémicas que
amparaban a los huérfanos de los desaparecidos en la guerra. (Cf. n. 8
al texto.) Para J. von LoEWENCLAU, Der platonische «Menexenoss, Stutl-
gart, 1961, pags. 104 y sigs., Platén se habria propuesto con el discurso
dejar una muéestra de su simpatia por |a aotigua Atenas, en oposicién a
la ciudad imperialista y autoritaria que aparece en la descripcién de Tu-
cidides. — Los mismos derroteros siguen las tesis de N. ScuioLt, Der Pla-
tonische aMenexenos», Roma, 1959; K. Gaisea. Platons ungeschriebene
Lehre, Swuttgart, 1963, pags. 250-251: y, sobre todo, C. H. Kany, «Plato’s
funeral oration: the motive of the Menexenuss, Classical Philology 58
(1963), 220-234, para quien el Menéxeno, a partir de la supuesta vincula-
ci6n que seiiala entre Platén y Tucldides, vendria a constituir, de hecho,
una especie de panfleto polftico dirigido contra el imperialismo atcniense.

19 L. MERIDIER, Platon. Oeuvres complétes (C. U. F.), vol. V, Parfs,
1956%; cf. la introduccién al Menéxeno, pags. S1-82. N. Loraux, «Socrate
contrepoison de 'oraison funébre. Enjeu et signification du Ménexénes,
L'Antiguité Classiquc (1974), 172-211.

"' CLAVAUD, Le «Ménexénex..., pags. 245 y sigs.
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metodos de la elocuencia tradicional, sin tener en cuenta
vualquier otra consideracion filoséfica o moral. Por tal
motivo, Platén no habria dirigido su critica a un persona-
je concreto, sino, en general, a determinados habitos de
la ¢poca presentes, sobre todo, en los oradores. No habrfa
qucrido desautorizar tan sélo a Gorgias, sino a todos los
quc se servian del hechizo de las palabras para enmasca-
rur las ideas; no s6lo a Tucidides, sino a todos los que in-
tegraban en el campo de la historiografia los esquemas
deformantes de los epitafios; al referirse, en fin, irénica-
mente a Aspasia y Antifonte, habria criticado a los que,
vomo ellos, componian discursos —ya fueran funebres, po-
liticos o judiciales— a partir de piezas previamente ¢la-
boradas .
La cuestién es, como se ve, muy compleja y, en ocasio-
ncs, parece que la exégesis s6lo ha contribuido a oscure-
:r an was el significado del didlogo. De todos modos,
una cosa es bien notoria: Platén ha manifestado en otros
muchos textos sus puntos de vista sobre el encomio y ha
definido la veracidad como principal fundamento de la
clocuencia 3. Por esta razén, las interpretaciones que
destacan en el Menéxeno la parodia, la ironia y un objeti-
vo burlesco y salirico, todo ello considerado como un pro-
yecto voluntario de Platén contra los excesos de los ora-
dores, nos parecen las mas coherentes. Por otra parte, esas
tesis se corresponden perfectamente con la tradicional re-
scrva platénica con respecto a los epitafios, al menos co-

CrLavaup, ibid., pags. 88-92, sostiene que las referencias a Aspasia
y Antifonte (Menéxerno, 235e-236¢) nos remiten a la critica platénica con-
tri el metodo de los oradores y los diversos géneros de discursos. Aspa-
ut representaria los légoi politikoi (cl. Menéxeno, 249e), esto es, las ora-
viones funebres en primer lugar, pero, ademas, todos los discursos de
(nracter publico. Antifonte, por el contrario, simbolizaria la actividad
el logégrafo, los discursas de caracter judicial (cl. CLEMENTE DE ALEJAN-
wuiA, Stromata | 365; Pseuno-PLutarco, Vida de los diez oradores, Anti-
fonte 5).

13 Ci. Fedro 259¢; 265¢; 271b; Banquete 198b-198e; Gorgias S22¢.
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mo préactica generalizada ¥, y con la polémica sostenida
por la Academia, desde los primeros momentos de su fun-
dacién, contra las escuelas de retérica.

En relacién con la autenticidad del Menéxeno, los di-
versos lestimonios de los escritores antiguos no dejan lu-
gar a dudas . Tan sé6lo algunos autores modernos, per-
tenecientes a la corriente hipercritica germana, han ex-
presado sus dudas '*. Pero, en general, los estudiosos de
las diversas tendencias son unanimes en este punto.

En cuanto a la fecha en que fue compuesto el dialogo,
podemos fijarla con cierta aproximacién. Entre otros ana-
cronismos, que impiden determinar el momento de la ac-
cién, S6crates menciona el tratado de paz de Antélcidas,
posterior a su muerte en el 399. Ello indica que el Mené-
xeno no puede ser anterior al 387 a. C., ni tampoco muy
posterior, si tenemos en cuenta que no se alude a ningin
acontecimiento mas tardio. Esta fecha se corresponderia
perfectamente con la de la publicacién reciente de la As-
pasia de Esquines " y con la de apertura de la Academia,

14 CI. Tecteto 175a-b; Gorgias 523e; y Republica 468d. donde Platén
sugiere. para las honras a los que se han distinguido en el combate, him-
nos y otras prcbendas en lugar de discursos. Cf., también, Leyes 802a-¢,
a propésito de los que habran de llegar al término de sus dias, después
de haberse distinguido por sus acciones.

18 CL PLutarco, Vida de Pericles 24, 7; Prisciano, Instituciones 270
(pag. 347 KeiL), HERMOG., Sobre el Méiodo de la elocuencia 24 (pag. 44)
Rage), DEMETRIO, Sobre el estilo 266 (pag. 54 RADERMACHER); ARISTOTELES,
Retorica | L367b, 111 1.415b: Pseupo Lorcino, De lo sublime 28, 2; Cick-
RON, Orator 151.

1o Entrc otros, E. ZELLER, Platonische Studien, Tubinga, 1839, pag.
145; F. SeHLEIERMACHER, Platon’'s Werke, Berlin, 1809, 11, 3, suprime el dia-
logo inicial; H. Carriaux, De 'oraison funébre dans la Gréce paienne, Va-
lenciennes, 1864, pags. 95-97, suponc que la mano de un solista ha reto-
cado el discurso. U. voN WiLamMowiTZ, en Aristoteles und Athen, Berlin,
1893, 11, pag, 99, n. 35, sostuvo, en un principio, que la parte dialogada
era apOcrita, aunque no ¢l discurso. Posteriormente, en Platén, Berlin,
1920, pag. 126, reconocié también como auténtico el dialogo.

17 Esquines, el Socratico, adversario de Platé6n, compuso una Aspa-
sia (cf. CicBRON, De invertione I, 32) en la quc también la hetera jonia
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vuando ya Platén habia tomado la decisién de romper con
Ins escuelas de retoérica.

NOTA AL TEXTO

Para la traduccién hemos seguido el texto de la edicién oxoniensc de
I Burner, Platonis Opera, 111, Oxford, 1903 (reimpr., 1968). D¢ mucha uti-
lslnd son la edicion francesa de L. Meriniex, Platon. Oeuvres Conpléies
¢ U.F), 1.V, Paris, 1931 (1.% ed.). y |a catalana de J. OLWES CaANALS, Pia-
0. Didlegs (F. Bernat Melge), t. IV, Barcelona, 1952.

Entre las traducciones a otras lenguas destacamos la italiana de G.
I A MAGNA, Menesseno, Milan, 1934, y la francesa de E. CHaMBRY, Parfs,
1v48,

BIBLIOGRAFIA

Los estudiosos mas sobresalientes sobre el Menéxeno aparecen cita-
iios en las notas a la Introduccion. Una resefia bibliogréfica muy com-
picla puede hallarse en el ya citado trabajo de R. CLavaup, Le «Ménexé:
nes de Platon el la rhéiorique de son temps, Parls, 1980,

desempeniaba un papel similar al del Menéxeno, como experta educado-
1a en la elocuencia. CLavaup, Le sMénexéne»..., pags. 235-256, relaciona
lnx dos obras y sugiere que la actualidad del tema facilita el establecer
tumbién entre ambas una relacién cronolégica. La composicién del Me-
néxeno podria fijarse no mucho tiempo después de la aparicién de la As-
pasia de Esquines. Esta ultima, de acucrdo con las esis de los ultimos
estudiosos, suele fecharse entre 393 y 385 a. C. Ct. J. HumBer'T, Socrate
vl les pelits socratigues, Parls, 1967, pag. 223.
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SO6CRATES, MENEXENO

PROLOGO

S6craTes. — ¢ De dénde viene Menéxeno '? ¢ Del 4dgo- 234a
ra, o de algon otro lugar?

MENEXENO. — Del dgora?, Sécrates, y de la sala del
Consejo *.

So6c. — ¢ Y qué asunto te lkev6, precisamente, a la sala
del Consejo? Esta bien claro que crees haber llegado al
término de la educacién y de los estudios filosé6ficos y que
piensas, convencido de que ya estas capacitado, inclinar-
te hacia empresas mayores *. ¢Intentas, admirable ami-

! Se trata del mismo personaje que aparece como adolescente ¢n el
Lisis (en 211b se le define como un grao disputador), y ya con mas edad
en ¢l Fedon (59b). donde se le representa como uno de los discipulos que
acompanan a S6crates co sus Gltimos momentos. E} contexto del parra-
lo (234a) pcrmite conjeturar que se halla en Ja cdad de la efebia, es decir,
los dieciocho aiios, y que, por Lanto, ha accedido a la plena cjercitacién
de Yos derechos civiles reconocidos por la ley atenicnsc.

2 El Agora del Ccramico eslaba 2l noroeste de la Acrépolis.

3 Ls sala del Conscjo formaba parte del Metroon, templo de la Ma-
dre de los dioses y se hallaba al sur del 4gora del Cerimico.

* El pasaje ¢s fucrtemente irénico. Segln tas tesis de Calicles, en su
discurso del Gorgias (485a-d), es hermoso filosofar en la edad juvenil por-
que dc este modo |a filosofla, fundamentada en los objetivos de la pai-
defa, no pierde su caricter de cstudio liberal. Para Calleles, como para

61, — 11
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go, a pesar de tu edad, gobernarnos a nosotros que so-
mos mas viejos, para que vuestra casa no deje de propor-
cionarnos en todo momento un administrador * de nues:
tros intereses ¢?

MeN. — Si i, Sécrates, me permites y aconsejas go-
bernar, ése serd mi mayor deseo; en caso contrario, no.
Concrectamente, hoy he acudido a la sala del Consejo por-
que sabia que la asamblea se disponia a elegir a quien ha
de pronunciar el discurso sobre los muertos; pues ya sa-
bes que tienen intencién de organizar una ceremonia
fitnebre .

Séc. — Perfectamente; pero ¢a quién han elegido?

todos los jovenes polfticos coo educacion sofista. la actividad filoséfica
duradera cra estéril por cuanto constituja un importaste condicionamien-
to para las cuestiones dc tipo prictico, en especial para la polftica. En
un didlogo de la Republica (487¢c-d). Adimanto replica a Socrates que etodos
cuantos se entregan a la filosofia, no sélo en su juventud y para comple-
tar su educacion, sino que se mantienen en elia mucho tiempo, no sacan
otro provecho que la incapacidad para servir al Estados. (Cf. también
Tcer. 173¢. y Feddn 64b.) Para Platén, por el contrario, la filosoffa era
la coronacién de todo el proceso de formacién humana, perenne paidefa
de la que las otras ciencias formaban parte tan sélo como una mera eta-
pa de inferior madurez. (CI. Leyes VU 809e-818d; Republica 525a-530c.)
En cuanto a Sé6crates, la Apologia (29d) es muy explicita respecto a su
esfuerzo por un filosofar pcrmanente, de ahi que los sofistas le conside-
raran como el paradigma idcal del individuo politicamente incapaz. Por
estas razones, sblo el tono jrénico del texto nos permite aprehender el
aulénlico pensamiento socratico-p)aténico, aparentemente desvirtuado.

¢ Aludc a la familia d¢ Mcnéxeno, al parecer fecunda en dar hom-
bses de Estado a Atcnas.

¢ Tomado no cn el scntido dc autoridad con funciones extraordina-
rias, a difercncia dc los arcontes o magistrados ordinarios, sino en un
scotido genérico.

7 Las Epitdphia, cercmonia (Gnebre de cardcter piblico, instituida,
al parccer, por Solon (D16G. Laercio, V1II), que se celebraba anualmen-
te. En ¢l momento de la inhurnacién en ¢l Cerdamico de los restos de los
soldados muertos, un orador designado por el Consejo pronunciaba un
discurso. (Cf. Tucfoiozs, 11 34, 3) La ¢leccién del Consejo era ratificada
por la Asamblea (cf. ibid.; DEmOsTENES, De cor. 285).
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MenN. — A nadie; han dejado el asunto para mafana.
('veo, sin embargo, que seran elegidos Arquino o Dién %

S6c. — Ciertamente, Menéxeno, en muchas ocasiones
purece hermoso morir en la guerra. Pues, aunque uno
muecra en la pobreza, se obtiene una bella y magnffica se-
pultura, y ademés se reciben elogios, por mediocre que
uno sea, de parte de hombres doctos que no reparten sus
nlnbanzas a la ligera, sino que han preparado durante mu-
vho tiempo sus discursos ®. Hacen sus alabanzas de una
mnnera tan bella, diciendo de cada uno las cualidades que
posce y las que no posee '* y matizando " el lenguaje con

& Arquino fue uno de los restauradores de la democracia ateniense,
Junia con Trasibulo, después de la caida de los Treinta. Introductor, asi-
mismo, del alfabeto jénico para los documentos, bajo el arcontado de
Huclides (404 a. C.). algunos tesLimonios (p. ¢j., Focio, 260) lc atribuyen
un epitafio de gran influencia en el Panegirico isocratico. No parece, sin
rinbargo, que en el Menéxeno la mencién de su nombre resulte determi-
nante para un enjuiciamiento sobre posibles influencias. En cualquier
«us0, el papel que le concede P. M. Hugy, en «The Menexerus reconside-
1ed= (Phrdnesis U, 2 [1957), 104-114), de acuerdo con su tesis de que el
Menéxeno es, sobre todo, una critica cantra lzs medidas econémicas que
suprimian las subvenciones del Estado a los huérfanos (cf. Lisias, XI1X
11), y de que el nombre de Arquinos vendria a sugerir, justamente, lo con-
Irario, la benevolencia, y la justicia ea el contexto de la restauracion de-
mocratica que llevé a cabo, es cuando menos exagerado. Cf., a este res-
pecto, R. CLavauo, Le «Ménexédnes de Platon et la rhétorique de son
temps, Paris, 1980, pags. 57 y 257 n. 170. Algunos comentarisias sugie-
1en, con respecto a Dién, el otro orador citado, que se trata del mismo
personaje que cita Jenoronte(Helénicas 1V 8, 13) como embajador ¢n Per-
sin cuando el tratado de Antélcidas (392).

* El pasaje recoge, en el émbito de la critica platénica contra ¢l
epildphios l6gos como elogio (épginos), los tépicos mas usuales del géne-
10; la idea de la «hermosa muerte» y el homenaje de la ciudad concediendo
n los que han perecido ¢n el combate una sepultura y un discurso. Cf.
I'ucipibes, 1T 43, 2; Lisias, Epii. 80; DBMGsTENBS, Epit. |; 36. Al margen de
esn crilica, matizada de ironia, cf. por ejemplo, a propésito de la sepul-
(ura, el tono de desdén con que Sécrates se dirige a Crltén: «Scpulta mi
cuerpo como le plazca y det modo que creas méas conforme sl usos (Fe
Wldn 115e). Para la critica contra el épainos, cf. Banquete 198d y ss.

10 N, Loraux, sSocrate contrepoison de l‘oraison funébre, Einjeu ¢
slgnification du Ménexédnes, L'Antiguité Classique (1974), 175, n. 18, ve

235a
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las mas hermosas palabras, que hechizan nuestras almas.
Ensalzan a la ciudad de todas las maneras y a los que han
muerto en la guerra y a todos nuestros antepasados que
nos han precedido y a nosotros mismos que ain vivimos
nos elogian de tal forma ', que por mi parte, Menéxeno,
aote sus alabanzas, me sicnto en una disposicién muy
noble y cada vez me quedo escuchandolos como en-
cantado “, imaginandome que en un instante me he he-

aqui una parodia de las primeras lineas de un fragmento de la oracién
fanebre de Gorgias (D-K, 8, 6). Pero cf., también, para este recurso de exal-
tar las cualidades y disimular los defectos, propio de los autores de épai-
nol. Isocrates, Busiris 4. Para la critlca a este sistema, cf. Banguere 198d.

" Traduzco «malizars, pero concibicndo el término en una acepcién
peyorativa. Se aJude a la habilidad de los oradores para variar o colo-
rear las palabras (poikfflontes en cl texto), acepciones ambas validas pa-
va la versi6n del vocablo griego, con el fin de componer un lenguaje abi-
garrado que confunda y admire al auditorio. Cf, la misma acepcién ne-
gutiva, en Rep. VIII 561e; 11 365b; Soflsta 226a. El sentido mas propio
del término aparece en fon 535d. Cf., con el sentido de «adornars, Is¢-
CRATEs. Contra los sofistas 16.

17 E] poner en el mismo plano dc igualdad el elogio de los muertos,
de los vivos y de la ciudad cvidencia que no se trata tanto de desarrollar
un epitdphios légos, con la alabanza estricta de los muertos, cuanto so-
bre todo un amplio panegirico de la ciudad. La practica es comin a to-
dos los epitafios, si se exceptua el de Hiperibes, donde la mixima ala-
banza recae sobre el estratega y sus soldados. Cf., incluso, el de Pericles,
Tucipipes, 11 42, 1-2. El propio 1sdcraTes reconoce utilizar temas ya em-
pleados en los epitdphioi l6goi al componer su Panegfrico de Atenas (74).
(Cf. Loraux, «Socrate contrepoison...s, 179, «les morts ne sont pas seule-
ment évincés par la louange de la polis, mais on les perd de vue dans la
serie, deroulée depuis I'origine, des grandes générations d’Athénienss.)

13 Cf. Prétag. 315a-b. Cf. supra, Menéxeno 235a 2-3, a propésito de
otro término ¢n el mismo ambito semantico; «hechizan nuestras almas»
(godtesiousin tas psychds). Cf., para goéteia, Gorgins, D-K 82b, 11. Para
goés, Sofista 235a 1, 8. Se presenta irénicamente el lenguaje de los ora-
dores como una suerte de sortilegio que hechiza y encania a los que es-
cuchan sus discursos. Cf., también, Reptiblica 111 413, c4. Cravaup, Le « Mé-
nexénes..., pags. 92.95, y n. 47, remite, a partir de estos recursos, a Gor-
gias y su escuela, como objetivo de la ironfa y la critice platénica: «Ce
quc Platon devait reprouver dans cct art, ¢'est le mensonge qui consiste
A utiliser les mots par eux-mémes et non pas pour Ildée qu’ils expriment.»
Cf., a este respecto, ARISTOTELES, Retdr. 1.405b5.
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vho mas fuerte, mas noble y mas bello. Como de costum-
bre, siempre me acompanan y escuchan conmigo el dis-
vurso algunos extranjeros ", ante los cuales en seguida
me vuelvo mas respetable. Parece, en efecto, que ellos, per-
suadidos por el orador, también experimentan estas mis-
mas sensaciones con respecto ami y al resto de la ciudad,
# la cual juzgan mas admirable que antes. Y esta sensa-
¢ion de respetabilidad me dura mas de tres dias. El tono
allautado de la palabra y ]a voz de) orador penetran en
inis oidos con tal resonancia '*, que a duras penas al ter-

M Al pareccr la asistcncia de extranjeros a las ceremonias funebres
vin usual. Cf. Tuctoioes, 11 34, 4; DemésTanes, Epfsf. 13. Sc supone que se
hatn tambjén de los extranjeros de la ciudad, e incluso de )os aliados.
Cl. P, GAuTHIER, «Les xanotdans les textes athéniens», Revue des Etudes
tirecques 84 (1971), 78. Cf., también, Loraux, «Socrates contrepoison...»,
INl n, 66, Mas en este caso conviene lener en cucnta que ¢l discurso pla-
1onlco es ficticio; de lo contrario, mal podrfa pensarse en la asistencia
de cxtranjeros que no podrian evitar el escéndalo ante el ciimulo de dis-
trsiones histéricas que & lo largo del discurso les aluden directamente.
(1 CLavaup, Le «Ménexéneo..., pag 88. n. 25; pag. 149.

1% Recojo, para énaulos, del texto una versién que respeta la idea del
sunido de la flauta, sustrayéndome a verter tan sélo la idea de resonan-
via. Enaulos se dice, en efecto, del lenguaje que, a guisa de sonido de flauta,
penetra en los ofdos y deja huella con su peculiar resonancia. Se i1rata
de un recurso auditivo més de los incluidos en la n. 13. Cf. también Cri-
ton 54d, donde Sécrates escucha las voces de Las Leyes, con el mismo
wnido. Cf., ademas, Republica 399d; Gorgias S01d. No me parece tener
ningun fundamento la tesis de O. Wichmaxy, Plaion. Ideclle Gesamidar-
wrllng und Studienwerk, Darmstady, 1966, pégs. 235-243, para quien el
roniexto de la parodia que se construye con estos recursos, deja paso
a uno més significativo, el de la mania o entusiasmo socratico, al modo
del Pedro, p. cj.. de suerte que, a su juicio, con ello se explicaria el parti-
1itlar tono del Menéxeno y sus anacronismos, ya que la fuerza misma de
In reflexién se sustrae a }os pequenos detalles de lo real. Wichmann re-
initc, ademiss, &l pasaje 235¢, en el que Sécrates dice que, por los efectos
ilel orador, apenas al tercer o cuarto dfa vuelve en si. Pero casualmente
vale pasaje esta sobrado de ironfa y diffcilmente pueden versc en ] hue
llas de) entusiasmo tal como se plantea en el Fedro. De lo que aquf se
Irinta no es de sustraersc a lo real, por la via de I> inspiracién y la pose-
xion, sino, quizés, de sustraerse a los artilugios de la retérica abocando
In capacidad critica a lo que es real. Cf., a este respeclo, CLavaup, Le « Mé-

c
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cer o cuarto dia vuelvo en mi y me doy cuenta del lugar
de la tierra donde estoy; hasta entonces poco falta para
creerme que habito en las Islas de los Bienaventurados ';
hasta tal punto son diestros nuestros oradores.

MeN. — Ta siempre te estas riendo de los oradores,
Sécrates. Esla vez, sin embargo, creo que el designado no
tendra muchas facilidades '’; la eleccién ha sido decidi-
da de repente, de modo que quizés el orador se veré obli-
gado probablemente a improvisar.

Séc. — ¢Por qué, mi buen amigo? Cada uno de éstos
tiene discursos preparados y, ademas, improvisar ' so-
bre temas de esta clase no es dificil. Si fuera preciso ha-
blar bien de los atenienses ante los peloponesios o de los
peloponesios ante los atenienses, se necesitaria un buen
orador que convenciera y se ganara la aprobacién del
auditorio *%; pero cuando se compite ante aquellos a quie-

nexenes.., pag. 45. Justamente en este pasaje nos encontramos en el punto
culmipante de la ironfa del prélogo. Pues e) lector facilmente podria pre-
guntarse como quedaran de aturdldos los que escuchan )os discursos ante
el cimulo de habilldades del orador, si ¢l propio Sécrates, en posesién
de un método que busca siempre la verdad (cf. Apologfa 17b), no puéde
escapar al aturdimiento,

16 Otro punto culminante de la ironfa; las Islas de los Blcnaveniu.
rados son un 4mbito propio de héroes, o de personas de vida excelente
c irreprochable, pero un 4mbito para después de la muerte. Cf. Gorgias
523d; Fedon J1la-c; cf. también Republica VI 540b; en la parodia, $6-
crates légicamenie encama a cualquiera de los atenienses que oyen los
discursos. Cf. Loraux, «Socrates contrapoison...», t82-183,

"7 No se dice, como piensa Loraux, tbid., 196, que ¢} orador no va
a tener malteria quc tratar en el discurso, sino que no tendré muchas fa-
cilidades (2uporésein). por el poco 1icmpo que media enire la eleccién y
la celebracion de la ceremonia finebre. Este 16pos de la brevedad del
tiempo del orador (cf. Lisus, Epitafio 1) ya ha sido contestado en 234c;
cf. la respuesta de Sécrates a Menéxeno, en 235d.

% Para cl arte de 1a improvisacién y su principal 1eérico, Alcidamas,
cf. CLavAuD, Le aMénexénen,., pags. 101 y sigs.

12 Cf. ArisToTELES, Retdrica 1 1.367b, y III 1.415b; cf. CLavaub, op.
cit, pags. 86-87.
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nes se elogia, no cuesta mucho parecer que se habla
Iiten .

Men. — (T4 no lo crees, Sécrates?

S6c. — Desde luego que no, por Zeus.

Men. — ¢ Acaso crees que tt mismo serfas capaz de ha-
Ilay, si fuera preciso y la eleccién de) Consejo recayera
on 1i?

Soc. — En efecto, Menéxeno, nada de extrafio tiene que
vu lambién sea capaz de hablar, pues casualmente Lengo
jor maestra a una mujer muy experta en la retérica, que
pmecisamente ha formado a muchos otros excelentes ora-
ilures y a uno en particular, que sobresale entre los de Gre-
1 la, Pericles, hijo de Jantipo.

MEN. — ;Quién es ella? Es evidente que te refieres a
Awpasia ®, ¢no?

So6c. — A ella me refiero y a Conno Y, el hijo de Me-
nhubio. Ellos son mis dos maestros, el uno de musica, la
uira de retérica. No es nada extrano que un hombre edu-
tndo asj, sea habil en e} hablar. Pero, incluso, cualquiera
e haya recibido una educacién inferior a la mia, instrui-
ilb en la musica por Lampro ® y en la retérica por Anti-

1 El caracter agonistico de la oracién finebre (¢f. Lisias, Epiiafio
1, DumdsTENES, Epitafio 1) esta en relacion con los discursos anterlormente
imununciados y ya conocidos. En 239, 1, la rivalldad se sitfia en la con-
lontacién con (os poetas.

2 Cf. la Introduccién.

1 Maestro de cltara de Sécrates, a) quc éste se refiere siempre con
una cierta ironfa (cf. Eutidemo 272c; 295d). Podria tratarse del mismo
personaje que es objeto de burla por Aristéranes (cf. Avispas 675; Caba-
firr0s 534; cf., tamblén, U. von Wiramowrrz, Platdn, Berlin, 1920, p4g. 139)
v por Cratino (Fr. 317 Kock., mencionado, como en Caballeros 534, con
rl derivado peyorativo Konnds), y del que toma su nombre una comedia
tle Frintco (11 371 Kock) v otra de Ameresias ([ 671 Kock).

" Maestro de musica de Séfocles. CI. Vida de Sdfocles 3, 19-20, pig.
X VIII PEarsoN. Cf. también C. NeroTE. Epam ); Ayeneo,[16;11 2. La alu-
son a Conno, como, asimismo, a Lampro, podria simbolizar la critica
dirigids conura Gorgias, a propésito de su 1éenica de la armonla, que busca
mits los efectos de las palabras por sl mismas que por su contenido. Cf.

236a
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tonte de Ramnuntio *, seria igualmente capaz, alabandu
a los atenienses ante los atenienses, de obtener renombre.

MEN. — ¢ Y qué podrias decir, si tuvieras que hablar?

Soc. — Tal vez nada de mi propia cosecha; pero ayer
precisamente escuché a Aspasia que elaboraba una ora-
cién funebre completa sobre este mismo tema. Se habia
enterado de lo mismo que ti dices, de que los atenienses
se disponian a elegir al orador. Entonces, de improviso,
expuso ante mi una parte del discurso, segun lo que era
preciso decir; para la otra parte, que ya tenia pensada de
antes, de cuando, segun creo, compuso la oracién fane-
bre que pronuncié Pericles, juntaba algunos restos de es-
te discurso .

MEN. — ¢ Y podrias recordar lo que decia Aspasia?

S¢c. — Si no pudiera, me sentiria culpable. Lo apren-
dia de ella y poco falt6 para que me golpeara porque me
flaqueaba la memoria.

MEeN. — ¢Por qué, pues, no me lo expones?

Séc. — Pero que no vaya a enojarse conmigo mi pre-
ceptora, si divulgo su discurso.

MEN. — No tengas cuidado, Sécrates, y habla. Mucho
me complaceras, ya sea que quieras contarme el discur-
so de Aspasia, o de cualquier otro. Habla solamente.
CLAvAUD, Le «Ménexénes..., pags. 94-95. C., en el mismo ambito de signi-

ficacién, las referepcias al sonido de flauta de las palabras del orador,
y a In imagen de la poikilla (nn. 11 y |5} Cl. Menéxeno 235a; 235c.

¥ CLavaup (Le «Ménexénes..., pags. 88-92: 265 y sigs.) ha dejado bien
claro que Aspasia simboliza )a elocuencia concerniente a los discursos
publicos, mientras que la alusién a Antifonte hace referencia al género
judicial. A propésito de este altimo, cf. Tucipipes, V 68; CLEMENTE DE ALE-
JANDRIA, Stromata 1 365. Cf. 1a Introduccién, n. 2.

3 No hay por qué reconacer aqui el fundamento de una polémica
contra Tucidides, como sugjere buena parte de la critica tradicional del
Menéxeno. La critica va dirigida, sobre lodo, en este pasaje contra el mé-
todo de composicién de las piczas oratorias, cualquiera que fuera su gé-
nero, a base de la soldadura, en buena parte de las mismas, de Irozos
anteriormente elaborados. Cf. CLavAUD, Le «Ménexénen..., pags. 96 y sigs.
Aspasia simboliza tal proceso de elaboracién de los discursos, sean fu-
nebres o no.
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S06c. — Pero tal vez te burles de mi, si, viejo como soy,
¢ produzco la impresion de que adn jugueteo como un
nino,

MiN. — En absoluto, Socrates, habla de todos modos.

Soc. — Pues bien, sin duda debo complacerie; hasta el
punto de que incluso si me pidieras que me quitase el man- 4
luy danzara, casi le haria el gusto, puesto que estamos
wolos, Escucha, pues. Empezé hablando, segun creo, de
lon muertos mismos y decia asi:

DISCURSO DE ASPASIA

«Por lo que toca a los actos *, estos hombres han re-
vibido de nosotros las atenciones que se les debfan y, tras
i1ecibirlas, emprenden el camino fijado por el destino,
mompanados poblicamente por la ciudad y privadamen-
te por sus familiares. En lo que concierne a la palabra ¥,
ln ley ordena tributar a estos hombres el postrer home- e
naje, y ello es un deber. Porque con un discurso bellamente
‘xpueslo sobreviene el recuerdo de las acciones gloriosa-
mente efectuadas y el homenaje para sus autores de par-
ie de los que las escuchan. Se requiere, pues, un discurso
tul que ensalce cumplidamente a Jos muertos y exhorte
von benignidad a los vivos, recomendando a los descen-
dicntes y hermanos que imjten la virtud de estos hombres,

v dando animos a los padres, las madres, y a los ascen-
dicntes mas lejanos que adn queden. ¢ Qué discurso se nos 237a
tevelaria como tal?

16 La oposicién drgon / l6gos hace referencia 2 las honras debidas
n los muertos: la scpultura (los funerales) y el discurso funebre. Cf. n.
9. El pasaje puede ponerse en relacién con Tuciibes, 1 35, pero una opo-
sicion semejanle puede hallarse lambién en otros oradores. Cf. Lisias,
lipliafio 2; Demdstenas, Epirafio 13; Hiparwes, Epitafio 1-2.

17 Cf. Tucioipes, II 46.
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ELOGIO DE LOS MUERTOS

n¢Por dénde dariamos comienzo correctamente al ¢lo.
gio de unos hombres valientes, que en vida alegraban a
los suyos con su virtud y que han aceptado la muerte a
cambio de la salvacion de los vivos? Creo que es precisu
hacer su elogio segun el orden natural en que han sido va.
lientes. Valientes lo fueron por haber nacido de valientes.
Elogiemos, pues, en primer lugar, su nobleza de nacimien.
to y, en segundo lugar, su crianza y educacién. Después
de esto, mostremos cuan bella y digna de ellas fue la eje-
cucion de sus acciones. Primer fundamenio de su noble
linaje es la procedencia de sus antepasados, que no era
loranea ni hacia de sus descendientes unos metecos en el
pais al que habian venido desde otro lugar, sino que eran
autdctonos ** y habitaban y vivian realmente en una pa-
tria, criados no como los otros por una madrastra, sino
por la tierra madre en la que habitaban, y ahora, después
de muertos, yacen en los lugares familiares de la que los
dio a luz, los crid y los acogid. Por tanto, Jo mas justo es
tributar, en primer lugar, un homenaje a la madre mis-
ma, porque de esta forma resulta enaltecida, ademas, su
nobleza de nacimiento.

»Nuestro pais es digno de ser alabado por todos los
hombres y no sélo por nosotros, por muchas y diversas
razones, la primera y principal porque resulta ser amado
de los dioses. Da fe de esta opinién nuestra la disputa y

 E] tcma de la autoclonfa es otro de los 16picos habiluales de las
oraciones fisncbres. Cf. Lisias, Eplrafio 17; DemosTenEs, Epitafio 4; Hipe-
ripEs, Epitafio 7. El pasaje suele ponerse en relacién con Tucipibgs, II
36, pero conviene tencr en cuenla que éste habla mas bien de Jos Atenienses
como pueblo estable, que como autéciono, término que sélo uliliza a pro-
pésito de Jos habitantes de Sicilia. Cf. ibid., 1 2; V12, y también, a propé-
sito de este tépico fantasioso, Is6craTRS, Panegirico 24; Panatenaico
124.125; HeropoTo, VII 161.
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#l juicio de los dioses que por él rivalizaron entre si . Si
lus dioses lo han elogiado, ¢c6mo no va a ser justo que lo
vlngien todos los hombres? Se le deberia en justicia otro
elugio. Que en aquel tiempo en que toda la tierra produ-
vln y hacia crecer animales de toda especie, salvajes y do-
meésticos, entonces la nuestra se mostroé estéril y limpia
dv bestias salvajes y de entre los seres vivos escogi6 para
i v procre6 al hombre, el cual sobresale entre los demas
seres por su inteligencia y es el dnico en reconocer una
Justicia y unos dioses. Una prueba importante de mi ar- ¢
gumento de que esta tierra engendré a nuestros antepa-
sndos y a los de estos hombres es que todo ser vivo pro-

v rcador tiene el alimento apropiado para su cria, y en es-
lo se distingue claramente la mujer que realmente es ma-
dic de la que no lo es, pero lo finge, si no lleva consigo
las fuentes del alimento para el recién nacido. Pues bien,
nuestra tierra y, al propio tiempo, madre nos da una prue-
hu convincente de que ha engendrado hombres: sélo ella
¢n aquel tiempo produjo, la primera, un alimento idéneo
pura el hombre, el fruto del trigo y la cebada, con el cual 238a
e alimenta el género humano de la manera mejor y mas
bella, por haber engendrado en realidad ella misma este
scr . Y este tipo de pruebas conviene admitirlas mas pa-
wn la tierra que para la mujer: no ha imitado, en efecto,
ln tierra a la mujer en la gestacién y en el alumbramien-
to, sino la mujer a la tierra. Y no ha reservado celosamente
para si este fruto, sino que lo ha distribuido también a
los demas. Después de esto, ha suscitado para sus hijos
vl nacimiento del aceite, auxilio contra las fatigas. Y des- b
pués de haberlos criado y haberlos hecho crecer hasta la

¥ Atenes y Poseid6n rivalizaron entre sl por dar nombre a la ciu-
dad, resultando vencedora Alenea. Al margen del contexto parédico del
Menéxeno, cf. el verdadero pensamiento plat6nico con respecto a las creen-
vias sobre las disputas de los dioses en Republica 318 b-c; Critias 109b,
donde la posicién contraria es evidente.

3 Cf. DemésTenes, Eplrafio 5; 1sOcraTes, Panegirico 28.
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juventud, ha introducido como sus gobernantes y educa
dores a los dioses, cuyos nombres —que ya conocemos: -
conviene omitir en una ocasion como ésta *. Ellos han
organizado nuestra vida de cara a Ja existencia cotidin
na, al habernos educado, los primeros, en las artes y ha-
bernos enseiado la adquisicion y el manejo de las armas
para la defensa de nuestro pals’%

»Nacidos y educados de esta forma, los antepasados dc
estos muertos vivian segin el régimen politico que habiun
organizado, el cual es oportuno recordar brevemente. Por:
que un régimen politico es alimento de los hombres: de
los hombres buenos, si es bueno, y de los malos, sies lu
contrario *. Es necesario, por tanto, demostrar que nues.
tros padres hun sido criados bajo una buena forma de go-
bierno, merced a la cual también ellos fueron virtuosos
como lo son los hombres de hoy, entre los cuales se ha.
llan estos muertos aquf presentes. Pues estaba vigente en.
tonces, como ahora, el mismo sistema polijtico, el gobier-
no de los mcjores, que actualmente nos rige y que desde
aquella época se ha mantenido la mayor parte del tiem.
po. Unos lo llaman gobierno del pueblo, otros le dan otro
nombre, segun les place, pero es, en realidad, un gobier-
no de seleccion con la aprobacion de la mayorja. Porque
reyes siempre tenemos *; unas veces lo son por su lina-
je, otras veces por eleccion. Pero el poder de la ciudad co-

3 Al parecer, era Implo nombrar a los dioses olimpicos en las ce-

remonias fanebres.

U Atenca y Hefesto, quc enseiian las artcs, y Ares, que enseiia el uso
de las armas. Cf. Leyes X1 920d-e; Banquete 197a-b.

3 Una opinién muy dilcrente, justo la contraria. aparece refleja-
da en Republica 544d-c. Cf.. también, ibid., 435a.

4 Cf.. sobre el tipo de gobierno, idéntico parecer en Tuctipes, Il 37
y 65; 'y, asimlsmo, Lisias, Epitafio 17-19; DeEMdsTeNEs, Epitafio 25-26; 1sé-
crATEs, Panatenaleo 131; Aeropagitico 20. En cuanto a la invariable exis-
tencia de un sélo goblerno, la mayor parte del tiempo, el contexto paré.
dico ¢s evidente; ¢l, la opinion opuesia en Republica 545e, 546a. Basilés
(«reyes») se refiere a los arcontes,
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1tesponde en su mayor parte a la mayoria, que concede
lun magistraturas y la autoridad a quienes parecen ser en
vuda caso los mejores. Y nadie es excluido por su ende-
hlez fisica, por ser pobre o de padres desconocidos *, ni
\umpoco recibe honra por los atributos contrarios, como
en otras ciudades. SéJo existe una norma: el que ha pare-
«ulo sensato u honesto detenta }a autoridad y los cargos.
f n vausa de este sistema politico nuestro es la igualdad
dv nacimiento. Porque otras ciudades estAn integradas por
hombres de toda condicion y de procedencia desigual, de
sucrie que son también desiguales sus formas de gobier-
no, tiranias y oligarquias. En ellas viven unos pocos con-
stderando a los demas como esclavos y la mayor parte te-
niendo a éstos por amos. Nosotros, en cambio, y nuestros
hermanos, nacidos todos de una sola madre, no nos con-
stdecramos esclavos ni amos los unos de los otros, sino que
ln igualdad de nacimiento segln naturaleza nos obliga a
hscar una igualdad politica de acuerdo con Ja ley y a no
lmcernos concesiones los unos a los otros por ningun otro
wiutivo que por la estimacion de la virtud y de la sensatez.

»De aqui que, criados en plena libertad * los padres
ile estos muertos, que son t1ambién los nuestros, y
eslos muertos mismos, de noble cuna, ademas hayan
mostrado a todos Jos hombres muchas acciones bellas, pri-
vadda y pablicamente, convencidos de que era preciso com-
batir por la libertad contra los griegos en favor de los grie-
gos y contra los barbaros en favor de todos los griegos.
tomo rechazaron a Eumolpo y a las Amazonas?” y a
olvos atin antes que a ¢llos, que habian invadido el pais,
v como defendieron a los argivos contra los cadmeos y a
los heraclidas contra los argivos ™, el tiempo es corto pa-
1ucontarlo dignamente. Ademas, los poetas ya lo han da-

¥ Ctf. Tucipipes, Ul 37.

W CI. ibid., 2, 40; Js6crates, Punegfrico 52-53.

M Cf. Lasias, Epirafio 3 ss.; Is6craTes, Panegirico 66 ss.
W Cf. Herdépoto, (X 27; Jenoronte, Helénicas V1 5, 46.
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do a conocer a todos, celebrando en sus cantos magnit|.
camente su virtud. Si, por tanto, nosotros intentaramos
celebrar las mismas hazafas en prosa, quizéas pareceria
mos inferiores. Por estas razones creo que debo pasar por
alto eslas gestas, pues ya tienen también su estimacién
En cambio, creo que debo recordar aquellas otras, de las
cuales ningin poeta ha obtenido una fama digna de temas
tan dignos y que aun estan en el olvido, haciendo su elo
gio y facilitando a otros el camino para que las introduz.
can en sus cantos y en otros tipos de poesia de una mane-
ra digna de los que las han llevado a cabo. De las hazanas
a que me refiero, he aqui las primeras: a los persas, que
eran duefios de Asia y se disponian a someter a Europa,
los detuvieron los hijos de esta tierra, nuestros padres,
a quienes es justo y necesario que recordemos en primer
lugar para enaltecer su valor. Si se quiere hacer un buen
elogio, es preciso observar ese valor traslad4ndose por la
palabra a aquella época, en que toda Asia estaba someti.
da, ya por tercera vez, a un rey. El primero de ellos, Ciro,
tras conceder la libertad a los persas, someti6 con la mis-
ma soberbia a sus propios conciudadanos y a los medas,
sus sefiores, y puso bajo su mando el resto de Asia hasta
Egipto *; su hijo puso bajo el suyo Egipto y Libia, hasta
donde le fue posible penetrar . El tercero, Darfo, fijé
por tierra los limites de su imperio hasta los escitas. Do-
minaba con sus naves ei mar y las islas, de modo que na-
die se atrevia a enfrentarse con él ', y las opiniones de
todos los hombres se hallaban sometidas a esclavitud: jtan
numerosos y grandes y belicosos eran los pueblos que el
poderfo persa habia subyugado!

sEntonces Dario, tras habernos acusado a nosotros y

a los eretrios de conspirar contra Sardes ¥, envié con ese

¥  CI. Tucioioes, I 16; HErGDOTO, 1 75-83; 127; 162-200.
40 Cf. HerdpoTo, 111 1-13.

W Cf. thid., 111 t44; 151-159; IV.

82 Cf, ibid., V 99-103.
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pretexto quinientos mil hombres en barcos de transporte
v de guerra y trescientas naves al mando de Datis, con la
urden de que regresara conduciendo a los eretrios y a los
wlenicnses, si queria conservar su cabeza. Y Datis, tras na-
viyur ¢n direccion a Eretria, contra unos hombres que se
vonlaban entonces entre los mas famosos de los griegos
wi el arte de la guerra y eran no pocos, los sometié en tres
lius ¥ y, para que ninguno pudiese huir, escudrifié todo
¢l puis del modo siguiente: una vez que llegaron a las fron-
te1ns de Eretria, sus soldados se situaron a intervalos de
mar & mar y, cogidos de las manos, recorrieron todo el
pmix, para poder decir al Rey que ninguno se les habia es-
vapndo “. Con el mismo propdésito, desde Eretria deser-
harcaron en Maratén, creyendo que les era facil condu-
» i tnmbién a los atenienses, después de haberlos someti-
ths ul mismo yugo que a los de Eretria. De estas accio-
new, unas habian sido ya efectuadas y las otras estaban
@ punto de Uevarse a cabo, pero ninguno de los griegos
pestd ayuda a los de Eretria  ni a los atenienses, excep-
v los lacedemonios —pero éstos llegaron al dia siguiente
ile ln batalla— *; todos los demas, aterrorizados, se man-
teninn inactjvos, dichosos de su seguridad presente. Tras-
laddndose a aquel momento, se comprenderfa qué valien-
1ox fueron los que recibieron en Maratén el asalto de los

' En seis dlas. segun Her6poTo, VI 101. Cf., tambiép, para csia ex-
wedicion, Leyes 111 698c¢.

4t Heroporo habla de la misma tactica persa referida a otros epi-
wllus, en 111 149; VI 31. Cf. el escepticismo del mismo Platén respecto
waslncstratagema en Leyes Ul 698d. Vénse, también, para esta cucstion,
W Wui, L'archéologie de Platon, Paris, 1959. pags. 149-150.

% Cf.. sin embargo, Herépoto, VI 100.

% No s& menciona el contingente de mil soldados de Platea, que ayu-
iluon o los atenlenses. Cf. Her6poTo, VI 106-108. Cf. Una distinta ver-
nion del episodio en Leyes, 111 698d-¢. En cuanto a la tardanza de los lace-
ilemonlos en llegar a Maraton, el mismo Platon la justifica por los impe-
entos de la guerra de Mesenia. Cf. Leyes 111 698e. Cf., también, para
mte opisodio, Her6poTo, VI 106; 120.
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barbaros, castigaron el orgullo de toda Asia y erigieron,
los primeros, un trofeo sobre los barbaros, convirtiéndu-
se en caudillos y ensefiando a los demas que el poderln
persa no era invencible, y que toda multitud como toda
riqueza ceden al valor. Yo afirmo, pues, que aquellos hom
bres fueron los padres no s6lo de nuestras personas, sino
también de nuestra libertad y de la de todos los pueblos
que babitan en este continente. Con sus ojos puestos en
aquella empresa, los griegos tuvieron la audacia de arries
garse en posteriores guerras por su salvacién, convirtién-
dose en discipulos de los hombres de Maratén.
»Nuestro discurso, pues, debe otorgar la primera dis-
tincién a aquellos hombres. La segunda, a los que com-
batieron en las batallas navales de Salamina y Arte.
misién ¢ y resultaron vencedores. Porque de estos hom-
bres también se podrian contar muchas hazafas, qué
asaltos sostuvieron por tierra y por mar y cémo los re-
chazaron. Pero lo que, también de ellos, me parece mas
glorioso, lo recordaré diciendo que coronaron la obra co.
menzada por los de Maratén. Porque los de Maratén sélo
habian demostrado a los griegos que por tierra era posi-
ble rechazar a un gran nimero de barbaros con pocos
hombres, pero con naves atin era dudoso y los persas te-
nfan fama de ser invencibles en el mar por nimero, rique-
za, habilidad y fuerza. Esto, precisamente, merece ser ala-
bado de los hombres que entonces combatieron por mar:
que disiparon el temor que posefa a los griegos y pusie-
ron fin al miedo que les inspiraba la multitud de naves
y de hombres. Resulté, pues, que por obra de unos y otros,
los que combatieron en Maratén y los que participaron
en la batalla naval de Salamina, fueron educados los de-

47 No se menciona la batalla de las Tcrmépilas. Tampoco a los alia-
dos que tomaron parte en las batallas de Artcmisién y Salamina. y cuyo
concurso fue decisivo. Cf. Her6poTO, VILI 1-2; 44-48; véase, también, Le-
yes IV 707¢c-d. Para la presencia de los aliados, cf. Lisias, Epitafio 34, y
también, ibid., 30-31, a propésito de Artemisién y de las Termopilas,
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inAs griegos que, gracias a los que combatieron por tie-
trn y por mar, aprendieron y se acostumbraron a no te-
mer a los barbaros.

»Menciono en tercer lugar, tanto por el nimero como
por el valor, la gesta que, por la salvaciéon de Grecia, tuvo
lugar en Platea *, tarea comun en esta ocasiéon a lacede-
monios y atenienses ®. Todos ellos rechazaran la amena-
s mas grande y temible, y por su valor ahora nosotros
lincemos su elogio y en el futuro nuestros descendientes.
I'ero después de estos sucesos, muchas ciudades griegas
estaban atin al lado de los barbaros, y se anuncjaba que
¢l Rey en persona tenia intencion de atacar de nuevo a los
griegos. Es, pues, justo que recordemos también a aque-
llus que culminaron la empresa salvadora de sus prede-
vesores, limpiando el mar y expulsando de él a todos los
barbaros. Fueron éslos los que combatieron con las na-
ves en el Burimedonte ®, los que participaron en la cam-
pana contra Chipre 3! y los que hicieron la expedicion a
Kgipto % y a otros muchos pafses. Bs preciso que les re-
cordemos y les agradezcamos haber logrado que el Rey,
utemorizado, pensara en su propia salvacién en lugar de
maquinar para la ruina de los griegos.

»Nuestra ciudad toda, pues, sostuvo hasta el final es-
ta guerra contra los barbaros por ella misma y por otros
pueblos de idéntica lengua. Pero una vez hecha la paz, y
cuando nuestra ciudad gozaba de respeto, le llegé lo que
suele suceder de parte de los hombres a los que tienen éxi-
to: primero una rivalidad y, después de esta rivalidad, una
envidia ¥. Y esto puso en guerra a nuestra ciudad, con-
tra su voluntad, con los griegos. Después de esto, inicia-

4 Cf. HeroooTo, IX 6-12; 30-32.

49 CIL. ibid., 28-29; Lisias, Epitafio 46-47.
8¢ Cf. Tucforoes, [ 100.

st CL ibd, 1 112.

52 Cf. ibid.. 1 109-110.

s3 Cf. Lisias, Epltafio 48.

Al. — 12
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da la guerra, vinieron a las manos con los lacedemonion
en Tanagra, combatiendo por la libertad de los beocion.
La batalla tuvo un resultado incierto *, pero la accion
que le sucedi6 fue decisiva. Porque el enemigo se retiro
y partié abandonando a los que socorrian, mientras los
nuestros, vencedores en Enéfito ¥, al cabo de tres dias
hicieron volver con justicia a los injustamente desterra:
dos. Estos hombres fueron los primeros, después de lan
guerras médicas, que ayudaron a unos griegos contra
otros griegos en defensa de )a libertad. Se comportaron
como valientes y, después de haber liberado a los que su-
corrian, fueron sepultados los primeros en este monumen-
1o con la veneracion de la ciudad.

sDespués de estos acontecimientos, la guerra se gene-
raliz6 y todos los griegos hicieron una expedicién contra
nosotros *, devastando el pais y pagando de un modo in.
digno la gratitud debida a nuestra ciudad. Los nuestros,
después de haberlos vencido en una batalla naval y de
haber capturado a sus jefes, los lacedemonios, en Es-
fagia ¥, aunque les era posible darles muerte, les per-
donaron la vida, los devolvieron * e hicieron la paz, pen-

5¢  Dioporo, XI 80, confirma este extremo; sin embargo, TucfpibDEs,
1 108, afirma que resultaron vencedores los tacedemonios. CLavaup, Le
aMénexéne...», pag. 132, n. 114, se pregunta si el testimonio de Diodoro
no habria sido influenciado por ¢l Menéxeno.

55 Cf. Tucfpipes, 1 108. Refiero a katégagon la expresion trité hemé.
ra en el texto griego, con tal de soslayar tanto la idea de un combate de
ires dias de duracién en Enéfito, como la de una batalla librada en Ené.
fito al cabo dc tres dias de Ja Tanagra. El testimonio citado de Tucidides
dice, efectivamente, que la expedicién contra Beocia, en la que tuvo lu.
gar Ia batalla de Enéfito, se llevé a cabo a los sesenta y dos djas de la
Tanagra. Por otra parte, segn ¢l mencionado testimonio de Dioboro la
batalla se resolvié en un dia entero (cf. XI 83).

S  Tampoco aquf s¢ hace menci6n de os aliados con que contaba
Alenas. Cf. Tucfoious, 1) 9.

57 Cf. ibid., IV 8.

5 En realjdad, los prisioneros no fueron devueltos hasta después de
la paz de Nielss. Cf. ibid., IV 31-41.
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sundo que contra los pueblos de la misma estirpe es pre-
¢iso combatir hasta la victoria, y no destruir la comuni-
dad de los griegos por el resentimiento particular de una
ciudad, y contra los barbaros hasta la destruccién. Son,
jpor tanto, dignos de elogio estos hombres que reposan
nquf después de haber hecho esta guerra, porque a quie-
nes sostenfan que en 1a anterior guerra contra los barba-
ros otros hablan sido superiores a los atenienses, les de-
mostraron que no estaban en lo cierto. Demostraron en- e
tonces, al superar a la Grecia sublevada en la guerray al
capturar a los caudillos de los demas griegos, que podfan
vencer con sus propias fuerzas a aquellos con los que un
dia habfan vencido a los barbaros en coman.

»Después de esta paz, sobrevino una tercera guerra
Incsperada y terrible, en la cual perecieron muchos va-
lientes que reposan aquf. Muchos murieron en la regién
de Sicilia, después de haber erigido numerosos trofeos por 243a
la libertad de los leontinos ¥, en cuya ayuda habfan acu-
dido, en cumplimiento de los pactos %, navegando hacia
aquellos lugares. Pero como a causa de la longitud de la
travesfa, la ciudad se hallaba en dificultades y no podfa
auxiliarlos ¢ renunciaron a esta guerra y sufrieron reve-
xkes, Sus enemigos, incluso después de haber combatido
contra ellos, tienen para su sensatez y valor roas elogios
que para los otros sus propios amigos. Muchos murieron
también en las batallas navales del Helesponto, tras ha-
ber apresado en una sola jornada todas las naves enemi-

% Tucloipes, 111 86, atestigua que el auténtico motivo dc la expedi-
vién era cortar el aprovisionamiento del Peloponcso.

# En realidad, hubo dos expediciones. La primera tuvo lugar cn 426
a C. (cf. Tucibipss, 111 86-90), con el pretexto de los leontinos. La segun-
da, con el pretexto de su solicitud por parte de los egesteos, tuvo lugar
ei'el 415 a. C. (cf. ibid., V16 ss.). Esta Gltima, desde luego. no fue una gue-
rru «Inesperadax, como se deduce del amplio testimonio de Tucfoioes sobre
el dcbate enire Niclas y Alcibiades (ibid., VI 7-25).

8t Segtin Tucfoipgs (cf. VII 16 8s.), Atenas envi6 dos expediciones de
nuxllio,
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b gas y haber vencido a muchas otras **. Cuando digo que
la guerra fue terrible e inesperada, me refiero a que los
demas griegos llegaron a un grado tal de celos contra nuea
tra ciudad, que se atrevieron a negociar con su peor ene-
migo, el Rey ®. A aquél a quien habian expulsado en co-
mun con nosotros, de nuevo lo hacian venir por su inicia-
tiva, un barbaro contra los griegos, y reunian contra nues-

¢ lra ciudad a todos los griegos y los barbaros. Aqui, cier-
tamente, se manifest6 también la fuerza y el valor de la
ciudad. Pues cuando creian que ya estaba vencida y sus
naves bloqueadas en Mitilene, enviaron una ayuda de se-
senta naves, en las que embarcaron los mismos ciudada-
nos y, mostrandose como hombres valerosisimos, segun
la unanime opinién, vencieron a los enemigos y liberaron
a los amigos *; pero, victimas de una suerte inmerecida,
sin que pudieran ser recogidos del mar, reposan aquf .

82 Cf. JenoFonTe, Helénica I 1, 12: Se trata de la batalla de Cicico
(410 a. C.). Sin embargo, Jenofonte afirma que no pudieron apresar las
de los siracusanos, a las que éstos prendieron fuego. En cuanto a las emu.
chas otras naves» que fueron vencidas, segiin ¢l texto, todo parecc indi-
car que sc truta de una referencia a oiras batallas de resultado més o
menos incicrto para los atenienses, concretamente Cynosema y Sestos.
Cf. Tucipibgs, VIII 105 ss.

83 Se reficre al tratado de 412 a. C., concertado y renovado por los
Jaccdemonios y sus aliados con ¢l rey de Persia. Cf. Tucipibes, VIl 18;
36-37; 57-59. También en 408 a. C. se llegé a un acucrdo entrc Esparta
y Persia (cf. JexorFoNte, Helénicas 1 3. 13) y, en 407 a. C., se sell6 la alian.
za de Lisandro con Ciro (cf. ibid., | 5, 5-10). Sin embargo, también los ate-
nienses hablan enviado ya una embajada al Rey (cf. Tucipipes, IV 50) e,
incluso, hablan concertado un tratado de paz (cf. Anpdcipes, Sobre la paz
29).

# Batalla de las Arginusas (406 a. C.). Sin embargo, JENoFoONTE ha-
bla de ciento dicz naves atenienses, mas diez de Samwos y treinta de los
restantes alisdos, hasta un total de ciento cincuenta (cf. Helénicas 1 6,
16). En cuanto a la exclusiva participacién ateniense, también JENOFON-
Te confirma que, por el contrario, hubo una movilizacion general, que
incluso comprendia a los esclavos (cf. ibid., ] 6. 24).

% Se entiende ¢n una tumba ficticia, dispuesta con el fin dc celebrar
cl encomio de los desaparecidos cn el combate. Cf. Tucipipes, II 34,
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Debemos recordarlos y elogiarlos siempre. Pues gracias
u nu valor ganamos no sélo aquella batalla naval, sino ade-
mis ¢l resto de la guerra. Gracias a ellos la ciudad ha ad-
guirido la fama de que jamas seria sojuzgada en la gue-
11, ni siquiera por todos las hombres; reputacién cierta,
pues hemos sido derrotados por nuestras propias disen-
alunes y no por lo demas. Adn hoy no hemos sido venci-
dos por aquellos enemigos, sino que nosotros mismos nos
limos vencido y derrotado.

sDespués de estos acontecimientos, una vez que se res-
tublceié la calma y se hizo la paz con los otros, la guerra
clvil se desarrollé entre nosotros de tal forma que, si el
destino determinara a los hombres a tener disensiones,
nudie desearfa que su propia ciudad sufriera de otro mo-
tlo este mal. {Con qué buena disposicién y familiaridad
se entremezclaron los ciudadanos entre sf, tanto del Pi-
tco como de la ciudad y, contra toda esperanza, con los
emas griegos? {Con qué comedimiento pusieron fin a la
gucrra con las de Eleusis! . Y la causa de todo esta no
lue otra que el parentesco real, que procura una amistad
nolida, fundada sobre la comunidad de linaje, no de pala-
bra sino de hecho. Es preciso también recordar a aque-
llos que en esta guerra perecieron, victimas unos de otros,
v reconciliarlos en la medida en que nos sea posible, con
plegarias y sacrificios, en ceremonias como éstas, invo-
cando a los que son sus duefios ¥, puesto que también
nosotros estamos reconciliados. Pues no llegaron a las ma-
nos, unos contra otros, por maldad ni por odio, sino por
un azar adverso. Nosotros mismos, los que vivimos, so-
mos testigos de ello: siendo de su mismo linaje, nas per-

% Cf. JenoronTte, Helénicas 11 4, 2443, donde los hechos se narran
de muy distinta manera, tanto en lo tocante al comportamicnto de los
I'rcinta, como con respecto a la actitud de los atenienscs con los envia-
dos de Bleusls, a quienes dieron muerte.

67 Alusién a los dioses infernales. Cf. n. 31.

€
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donamos mutuamente lo que hemos hecho y lo que hemus
sufrido.

»Después de eslo, restablecida por completo la pazen.
tre nosotros, la ciudad se mantenfa tranquila, perdonan-
do a los barbaros que se tomaran cumplida venganza del
ma) que ella les habja hecho, e indignada con los griegosa
al recordar cé6mo habjan pagado los beneficios que ella
les dispenso, uniéndose a los barbaros, destruyendo las
naves que en otro tiempo fueron su salvacién y abatien.
do las murallas, a cambio de las cuales nosotros habfa.
mos impedido que las suyas cayeran %,

vResuelta a no defender mas a los griegos en caso de
ser esclavizados los unos por los otros o por los barba-
ros, asf transcurrfa la vida de la ciudad. Mientras estaba-
mos en esta disposicion, los lacedemonios creyeron que
nosotros, salvadores de la libertad, estabamos abatidos
y que era asunto suyo reducir a los demasa la esclavitud
y lo llevaban a la practica *.

»Pero ¢qué necesidad hay de extendernos? Los acon-
tecimientos que podria contar después de éstos, no son
de un tiempo lejano ni de hombres de otra generacion ™.
Nosotros mismos sabemos cémo recurrieron a nuestra
ciudad, despavoridos, los primeros de los griegos, los ar-
givos, los beocios, y los corintios; y c6mo, lo méas extraor-
dinario de todo, incluso el Rey llegé a un grado tal de di-
ficultad que, al cambiarse para él las tornas, de ninguna
otra parte podfa llegarle la salvacion sino de esta ciudad
que con tanto ardor habia querido destruir. Y, ciertamen-
te, si alguien quisiera hacer a nuestra ciudad un repro-
che justo, sélo uno podria hacérsele con legitimidad: que
siempre es compasiva en exceso y se cuida del mas

8  Cl. JeNosonTe, Heldnicas 11 2, 20.

& Cf, ibid, 111 2, 23.

7 Este es ¢l pasaje culminante de todas las distorsiones histéricas
que han aparecido en el texto, pucs tales acontecimienios son todos pos-
teriores a la muerte de Sécrates.
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Jdebil . En efecto, en aquel tiempo no fue capaz de mos-
trarse firme y mantener la decision que habfa tomado de
no ayudar contra la esclavitud a ninguno de los que la ha- 245a
bien tratado injustamente, sino que se dej6 doblegar y los
socorrié. Tras prestar ayuda ella misma a los griegos, los’
liberd de la esclavitud », de modo que fueron libres has-
tu que de nuevo ellos mismos se hicieron esclavos ™. Al
Rev no se atrevioé a socorrerlo por respeto a los trofeos
e Maratén, Salamina y Platea, pero al permitir que sélo
lus cxiliados y voluntarios acudiesen en su ayuda, lo sal-
va, segin opinién unanime ™. Y después de haberse ree-
dilicado las murallas y haberse construido una flota, acep- b
10 la guerra una vez que se vio forzada, y combatié a los
lacedemonios en favor de los de Paros ®.

-Pero el Rey, temeroso de }a ciudad, cuando vio que
lun lacedemonios renunciaban a la guerra por mar, que-
t1a abandonarnos y reclamaba a los griegos del continen-
I¢, que anleriormente los lacedemonjos le habian
entregado ™, si habfa de seguir combatiendo con nos-
utros y los demas aliados, creyendo que no acudiriamos
v quc esto le serviria de pretexto a su defeccion. En cuan-
lo o los otros aliados se engaiio: los corintios, los argivos ¢
v los beocios y el resto de los aliados consintieron en entre-

Cf. Tucipibes, 1 70.

Cf. JenoFoNnTe, Helénicas IV 2, 8.

Ct. ibid., V 2-4.

Alude a la ayuda que prest6 Conon a los persas, con el consenti-
wiento aleniense, en la Jucha contra los lacedemonios. Segain IsécraTes
(1. Evdgoras 52:57), Conén asesord a los persas sobre la convenicnciz
ile lmcer la guerra contra los lacedemonios por mar. El Rey le encomen-
i ¢l mando de la flota, con la que vencié a los lacedemonios en la bata-
lln naval de Cnido (394 a. C.). Ct. Is6cr., Filipo 63.

™ La referencia a esta camparna ha promovido no pocas enmiendas
11 el texto. WiLamowitz, Platon, pag. 136, y CLAvaup, Le « Méncxénen...,
s, 186-187, sugleren que se alude aqut a la toma de Paros por Pasinos,
personaje desconocido, de la que nos ofrece testimonio Isécrates, tn su
| pindtico 18.

* Cf. Tucfpiogs, VIII 18.
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gar a los griegos del continente, lo aceptaron por escrito
y lo firmaron., si estaba dispuesto a darles dinero. Sélo n»
sotros no osamos ni entregarselos ni prestar juramento.
Asi es en verdad de segura y sana la generosidad y la In
dependencia de nuestra ciudad, hostil por naturaleza al
barbaro. porque somos griegos puros y sin mezcla dv
barbaros . Pues no habitan con nosotros ni Pelops nj
Cadmos ni Egiptos o Danaos, ni 1antos otros que son bt
baros por naturaleza y griegos por la ley, sino que habl:
tamos nosotros mismos, griegos y no semibarbaros, du
donde el odio puro a la gente extranjera de que esta im:
buida nuestra ciudad. A pesar de eso, fuimos dejados so-
los una vez mas por no querer perpetrar un acto ver
gonzoso y sacrilego entregando unos griegos a los bar-
baros ™, Llegados, pues, a la misma situaciéon que yu
anteriormente habia causado nuestra derrota, con la ayuw
da de los dioses terminamos la guerra mejor que antes;
porque desistimos de las hostilidades conservando las na-
ves, las murallas y nuestras propias colonias ™, de tal
manera que también los enemigos las finalizaron con agra-
do. Sin embargo, también perdimos hombres valientes en
esta guerra, victimas de las dificultades del terreno en Co-
rinto y de la traicién en Lequeén *, También fueron va.
lerosos los que libraron al Rey y expulsaron del mar a los
lacedemonios: yo os los traigo a la memoria. A vosotros
corresponde juntar vuestras alabanzas a las mias y glor}-
ficar a tales héroes.

7 Cf. n. 28.

”  Referente a la paz de Antdleldas (387 a. C.); cf. JENOFONTE, Held:
nices V 1. Del testimonio de [s6craTes, Panegirico 175, se deduce que los
alenienses luvieron igua! responsabilidad y actitud que los lacedemonios
en la aceplacién de las condiciones de la paz.

7 Cf. JeNOFONTR, Heldntcas, V |, 28-31.

% Cf, ibid., IV 4, 6; Dioooro, Bibliotecu 14, 86.
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EXHORTACION A LOS VIVOS

»Lstas son, pues, las obras de los hombres que repo-
ant uqui y de los otros que han muerto en defensa de la
1 ludad; numerosas y bellas las que he expuesto, pero mas
Wiumerosas aun y mas bellas las que omito. Muchos dias
y noches no bastarian al que tuviera la idea de enumerar-
lun lodas. Es preciso, por tanto, que, al recordarlas, cada
nno recomiende a Jos descendientes de estos héroes que,
vmno en la guerra, no deserten del puesto de sus antepa-
wudus ni retrocedan cediendo a la cobardfa. Yo mismo,
jues, hijos de valientes, os lo recomiendo ahora, y en el
luluro, cuando encuentre a alguno de vosotros, también
e lo recordaré, y os exhortaré a desear vivamente ser lo
mmas valerosos posible. En esta ocasién es justo que men-
vione lo que los padres nos encargaban comunicar a los
yue ¢n cada ocasién dejarian, si les pasaba algo, cuando
ne disponfan a afrontar un peligro. Os repetiré lo que de
vllos mismos escuché y lo que con agrado os dirian, si pu-
Jieran, conjeturdandolo de lo que entonces manifestaban.
lenéis que imaginar, por tanto, que escuchdis de sus pro-
pios labios lo que voy a exponeros.

»He aquf lo que decian ™

'Muchachos, que sois de padres valerosos, este mismo
nclo de ahora lo demuestra: aunque podiamos vivir sin ho-
nur, escogimos morir con honra, antes que precipitaros
uvosotros y a vuestra posteridad en el oprobio y antes de
deshonrar a nuestros padres y a todo el linaje que nos ha
precedido, convencidos de que no hay vida posible para
yuicn deshonra a los suyos y de que un hombre tal no tie-

#  Seinicia ahora la prosopopeya dc los wuertos gue se dirigen, pri-
mero, a sus hijos y, posteriormente. a sus padres. Esta innovacién, en
rl dmbito de la oracién finebre, acoge sin embargo una serie de tdpicos
usunles. Cf. R. CLavauD, Le «Ménexéneo..., pégs. 203 y sigs.

d
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ne ningun amigo ni entre los hombres ni entre los diosus,
ni sobre la tierra ni bajo la tierra después de muerto. Ex
precjso, pues, que recordando nuestras palabras, cual

quier tarea que emprendais, la realicéis con virtud, sube

dores de que, sin ello, todo lo demas, las adquisiciones ¥
las actividades son vergonzosas y viles. Porque ni la rique:
za da prestigio a quien la posee con cobardia —un hom

bre tal es rico para otro y no para si mismo—, nj la belle-
za del cuerpo y la fuerza asociadas a un cobarde y malva-
do parecen apropiadas, sino inapropiadas, porque pon¢n
mas en evidencia al que las tiene y revelan claramente su
cobardia. En fin, toda ciencia separada de la justicia y de
las demas virtudes se revela como astucia, no como sabi-
duria. Por estas razones, en primer lugar, en Gltimo lu-
gar y en todo momento, intentad poner vuestro empeio
en aventajarnos sobre todo en gloria a nosotros y a los que
nos precedieron. En caso contrario, sabed que, si nos-
olros os superamos en virtud, nuestra victoria nos aver-
gienza, mientras que nuestra derrota, si somos vencidos,
nos hace felices y sobre todo seriamos vencidos y vos-
otros nos venceriais, si estuvierais dispuestos a no hacer
mal uso de la gloria de vuestros antepasados y a no dila-
pidarla, sabedores de que para un hombre que cree tener
alguna valia nada hay mas vergonzoso que pretender que
se le estime no por s§ mismo sino por la reputacion de sus
antepasados. Los honores de los padres son para sus des-
cendientes un tesoro betlo y magnifico. Pero hacer uso de
un tesoro de dinero y honores y no transmitirlo a los des-

_cendientes, por no haber adquirido uno mismo bienes per-

sonales y buena fama, es vergonzoso e indigno de un
hombre.

»'Si ponéis en practica estos consejos, vendréis a nos-
olros como amigos a casa de amigos, cuando os traiga aqui
la suerte que os ¢sté reservada. Pero si los descuidais y
os mostrais cobardes, nadie os acogera de buen grado. Que
se diga esto a nuestros hijos.
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»'A nuestros padres, si atin viven, y a nuestras madres’
s preciso exhortarlos sin cesar a soportar de la mejor ma-
nera posible la desgracia, si se llega a producir, y no la-
ientarse con ellos —no necesitaran que se les atlija, pues
¢l infortunio acaecido les causara suficiente pesar—, si-
no cuidandolos y calmandolos, recordarles que los dioses
hun escuchado sus principales suplicas. Porque no habian
pedido tener hijos inmortales sino valientes y famosos *.
Y esus bienes, que se cuentan entre los mas grandes, los
lnn obtenido. Y no es facil para un mortal que, en el cur-
wo dc su existencia, todo suceda segin deseo. Soportando
virilmente las desgracias, parecera que realmente son pa-
dres de hijos valerosos y que ellos mismos también lo son:
si, por e) contrario, ceden a su dolor, levantaran la sospe-
cha de que no son nuestros padres o de que quienes nos
clogian mienten. Ninguna de las dos cosas es convenien-
te, sino que ellos deben ser quienes, sobre todo, nos elo-
glen con su conducta, mostrando claramente que son hom-
bres y en verdad padres de hombres. Porque hace ya tiem.
pu que el dicho nada en demasia parece acertado®. Y
rcalmente lo es. El hombre que hace depender de si mis-
ino todo aquello que conduce a la felicidad o se le aproxi-
ma, y no lo supedita a otros, cuya buena o mala fortuna
forzarian también a la suya propia a flotar a la deriva, ese
humbre tiene ordenada su vida de una ntanera 6ptima; ése
es ¢l sabio, ése el valeroso y sagaz. Y ése, sobre todo, tan-
lo si le vienen riquezas e hijos como si los pierde, dara
urédito al proverbio: no se le vera ni demasiado alegre ni
demasiado triste, porque confia en si mismo *. Asl pre-
tcndemos que sean también los nuestros, lo deseamos y
lo afirmamos, y asi nosotros mismos nos presentamos hoy,

"2 Ct, Lisis, Epitafio 77-79.

& Mdxima a(ribuida a uno de los Siete Sabios. Véase Protdgorus
143a-b; Hesfopo, Trabafos y Dtas 40. CI. J. DEFRADAS, Les Thimes de la
propagande delphique, Parls, 1954, pégs. 274-278.

84 Cf. Republico 387d-e.
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ni indignados ni temerosos en exceso si tenemos que ma
rir ahora. Pedimos, pues, a nuestros padres y a nuestras
madres que, sirviéndose de esta misma disposicién, pa.
sen el resto de su vida y que sepan que no nos alegraran
mas con quejas y lamentos, sino que st los muertos tio.
¢ nen alguna sensacién de los vivos, de ningan otro moda
nos podrian disgustar mas que haciéndose dafio y dejan:
dose abrumar por las desgracias, mientras que muchoa
nos alegrarian si las soportaran con ligereza y mesura.
Porque nuestra vida tendra el fin mas bello que exista pa-
ra los hombres, de suerte que conviene celebrarla mas que
lamentarla; y en cuanto a nuestras mujeres e hijos, si se
cuidan de ellos, si los mantienen y aplican a ello su men.
d te, tal vez olviden mejor su infortunio y lleven una vida
mas bella, mas recta y mas agradable a nosotros. Es sufl-
ciente con que comuniquéis esto, de nuestra parte, a nues
tros parientes. A la ciudad le recomendarfamos que se nos
hiciera cargo de nuestros padres e hijos, educando con-
venientemente a los unos, y manteniendo dignamente a
los otros en su vejez. Pero ya sabemos que aun sin nucs
tras recomendaciones, se cuidarad de ello suficiente-
mente’ %,
»Estas palabras, hijos y padres de los muertos, me han
e encargado trasmitiroslas y yo fo hago cun la mejor buenn
voluntad de que soy capaz. Por mi parte pido, en nombre
de ellos, a los hijos que imiten a sus padres y a los otros
que tengan confianza sobre su propia suerte, convencidos
de que privada y pablicamente os mantendremos en la ve-
jez y de que cada uno de nosotros, cada vez que encuen-
tre en cualquier lugar a algiin pariente de los muertos, le
prestara su ayuda. En cuanto a la ciudad, vosotros mis-
mos sin duda conocéis su solicitud: después de haber es:
tablecido leyes a favor de los hijos y de los padres de los
249a muertos en la guerra, cuida de ellos y tiene ordenado a

85 Cf. Tucimbes, tl 46; Lisias, Epirafio 71-76.
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la miaxima magistratura vigilar que los padres y las ma-
thes de los muertos, mas que el resto de los ciudadanos,
un sean victimas de la injusticia. A los hijos la ciudad mis-
ma contribuye a educarlos; deseosa de que su orfandad
lin pase inadvertida, asume ante ellos las funciones de pa-
lie mientras aun son nifos y, cuando llegan a la edad adul-
lu, los envia en posesion de sus bjenes, después de haber-
los revestido de una armadura completa; ella Jes ensefia
vy les recuerda las hazafias de sus padres, dandoles los 6r-
winos de!l valor paterno y al mismo tiempo, a modo de &
lwen augurio, el permiso para entrar por vez primera al
hugar paterno para gobernarlo con fortaleza, revestidos
il sus armas. A los muertos mismos no deja de honrar-
lus: cada afo celebra en comun para todos las ceremonias
+jue vs costumbre celebrar para cada uno en privado. Ade-
mas de esto, eslablece certamenes gimnaisticos e hipicos

v cuncursos musicales de todo tipo ®. En una palabra,
1especto a los muertos ocupa el lugar de heredero y de
hijo; respecto a los hijos, el de padre, y respecto a los pa- ¢
dics de éstos, el de tutor, dedicando todo su cuidado en~
todlo momento a todos.

»nCon estas reflexiones, debéis sobrellevar con mas
tiunquilidad vuestra desgracia. Asi seriais mas queridos
pura los muertos y para los vivos y os seria més facil dar
atenciones y recibirlas. Y ahora que ya vosotros y los de-
mas todos habéis llorado a los muertos segan la ley,
retiraos #.»

EPILOGO

Ahi tienes, Menéxeno, el discurso de Aspasia de Mileto. o

MeN. — Por Zeus, Socrates, dichosa es, segun dices, As-
pasia si es capaz, siendo mujer, de componer semejantes
discursos.

W  Cf, Lisias, Epitafio 80.
M Cf, Tuclpipes, 11 46.
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Sdc. — Bien, si no me crees, acompaiame y la oiras ha
blar en persona.

MenN. — Muchas veces, Sécrates, me he encontrado con
Aspasia y sé lo que vale.

Soc. — ¢Coémo? ¢ No la admiras y no le agradeces huy
su discurso?

MEeN. — Muy agradecido le quedo, Socrates, por cste
discurso a ella o0 a quien te lo ha contado, quienquiera que
sea. Y, ademas, le quedo muy agradecido al que lo ha
pronunciado.

S6c. — Esta bien. Pero no me delates, si quieres que
alguna otra vez también te dé a conocer muchos y hermo
sos discursos polfticos de ella =,

Men. — Ten confianza, no te delataré. T sélo comu.
nicamelos.

Séc. — Asi sera.

88 Alusién a los discursos de cardcter pablico (cf. CLavaub, Le «M¢-
nexénes..., pags. 88 y sigs.). ¢ntre los que se incluyen }as oraciones fune-
bres, aunque no parece que aquf el contexto se refiera exclusivamente
a estas @ltimas. Cf. la Introduccién, n. 12, y n. 24 del texto.
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INTRODUCCION

|  Naturaleza y contenido del didlogo

Los designios de la fama parecen haber sido un tanto
«rueles con el Eutidemo. Sin necesidad de mayores esfuer-
ros para justificar su inclusién en el corpus platonicum

porque s6lo muy pocos y, entre ellos, el infatigable Von
Ast se atrevieron en el siglo pasado a dudar de su
autenticidad—, ha conservado desde la tardia antigiiedad
un placentero y casi inofensivo lugar junto a otras obras
reconocidas como superiores, tales como el Protdgoras,
¢l Gorgias y el Mendn. A excepcién de un filésofo epicu-
reo, Colotes de Lampsaco, que, alla por el siglo ma. C.,
perturbé la tranquilidad del didlogo atac4andolo en un es-
crito, ha gozado siempre éste de una relativa indiferen-
cia por parte de criticos y lectores de todos los tiempos.

Pero lo curioso de tal destino radica en que, si bien no
hay obra alguna de Platén frente a la cual resulte posible
permanecer indiferente, es el Eutidemo uno de aquellos
didlogos mas inquietos y mordaces, que encierra una ve-
hemencia que hasta puede calificarse, por momentos, de
volcénica.

Su tactura, como su propésito, no guardan secretos.
Son casi simples y manifiestos. Bl didlogo se abre y cie-
rra con una conversaciéon de Critén con Sécrates. En el
medio, como si estuviese cuidadosamente depositado den-

6li—13



194 DIALOGOS

tro de una capsula para contener su estallido, figura ¢!
nvicleo del didlogo: el relato que Socrates hace de las din
cusiones mantenidas el dia anterior con dos renombradus
sofistas exiranjeros —Eutidemo y Dionisodoro—, en lua
recintos del Liceo. En el vestuario, para ser més precison
El escenario, pues, no es otro que el del Lisis. Y Criton,
que habia estado alli presente, no logré escucharlas.

El propésito declarado del dialogo lo pone Platén va
rias veces en boca de Socrates a lo largo de la obra: pe
suadir al joven Clinias —el nieto de Alcibiades el viejo-
que se encontraba con ellos en el lugar, de que es necesu
rio filosofar —ejercitarse en el saber— y ocuparse de In
virtud (areté). Lo que persigue fundamentalmente es exhi.
bir cémo lo alcanzan los extranjeros, de qué medios se vu
len ellos, cuya celebridad era grande por la eficacia y ra-
pidez de su ensefianza, y si, en verdad lo logran, o no.

La narracion se sucede en dos series de secuencias re-
currentes, habilmente entrelazadas y con un ritmo gra-
dual de creciente tension. Entre los tres ensayos que prac-
tican los sofistas poniendo de manifiesto los mecanismos
de su ensenanza, se inercalan dos exhortaciones al filo-
sofar, esgrimidas con modesta ironia por Sécrates, pero
con singular fuerza de conviccién, para hacer evidente la
diferencia de procedimientos. Mas la intencion de Platon
no es sélo ésa: es la de mostrar, también, a través de los
ocasionales interlocutores —el apuesto Clinias y el fogo-
so Ctesipo—, los resultados que pueden alcanzarse por ca-
da una de las dos vias.

Los recursos que despliega Platén en Ja obra son, co-
mo bien han dicho algunos estudiosos, efectivamente tea-
trales. Los personajes poseen contornos psicolégicos aca-
bados v las escenas una vitalidad muchas veces notable.
Esos han sido, quiza, los principales factores para subes-
timar el alcance especulativo del didlogo, reduciéndolo,
en su maestria, a una simple pieza de comedia con ribe-
tes aristofanescos. Es cierto que los dos sofistas llegan a
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moxtrarse demasiado caricaturescos y que sus argucias,
alimas de dudoso sabor, resulian, sobre todo hacia el fi-
inl de la obra, de un calibre excesivo. Es cierto, también,
Ij\w parecen un tanto esquematicas las transformaciones
1w se operan en Clinias y en Ctesipo, por obra de las ex-
luntaciones socraticas y las refutaciones sofisticas respec-
ivamente. Pero no puede negarse la habilidad del artifi-
v en ¢l cuidado armado de las secuencias y en la destre-
s dde articular en un todo dinamico pensamiento y accién.

Porque, naturalmente, no se trata sé6lo de enfrenta-
mientos de personajes. Ellos son, en el fondo, métodos que
s oponen y luchan: el de la refutacion eristica, por un la-
ilo, v el de la dialéctica socratica, por el otro. Ambos di-
lHeren de las técnicas retéricas y exigen una sumision al
¢jercicio ordenado de la pregunta y la respuesta; pero am-
hos s¢ oponen, en cuanto a sus pretensiones y a los obje-
tivos buscados. Mientras uno se jacta de poder ensefiar
In virtud en el menor tiempo, a través de una superficial
v unsistencia verbal que se vale del recurso de la pregun-
Wy, sin mas que una alternativa en la respuesia, el otro ca-
1eee de urgencias, es capaz de deslizarse por encima de
los inevitables equivocos con que el uso reviste a las pa-
labras —capaz de trascender el mero plano lingitistico—,
y aceptar las modalidades inevilables de las respuestas.
l.a manera que Platén encontré para enfrentar esos mé-
todos que al inexperto podian parecer afines por su for-
ma cxterior, al inexperto ilustrado que prejuiciosamente
rechaza con mayor violencia a uno y contempla con algiin
deje de displicente resignacién al otro —cosa que hace el
anénimo personaje que aparece al final—, fue el de insu-
llarles vida en un cuerpo.

Asi es, pues, como se enfrentan. El propésito persegui-
ilo podra parecer el mismo, pero no lo es. Uno apelara a
la feroz contienda del pancracio (v. n. 9), y su meta no se-
14 otra que la de derribar al adversario; el otro preferira
una bisqueda conjunta, una suerte de caza quc exige per-
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severancia como auxilio en el acecho. La eristica no bus-
cara mas que el triunfo verbal; la dialéctica socratica, en
cambio, intentara alcanzar un conocimiento: ese conul]:
miento, precisamente, «en el que estén reunidos, a la ves,
tanto el producir como el saber usar eso que se produces
(289b).

Ambos métodos son recfprocamente excluyentes. Plu
tén ha oprado por el segundo. El didlogo constituye la
prueba mas acabada. El primero es artificioso y estéril:
destruye al adversario, pero se destruye también a si mis.
mo (v. n. 63). Su resultado es nulo. Quien lo asume esta
condenado a una ronda de repeticiones inacabables. El se-
gundo, sencillo y gravido, ofrece por lo menos, conscien
temente asumido, la posibilidad de una via: «ve tras elln
ardorosamente y ponte a ejercitarla, como dice el prover-
bio, 't y contigo tus hijos’» (307c).

2. Estructura del didlogo

La obra presenta con toda nitidez diversos momentos
o secciones que pueden disponerse de la siguiente manera:

1. PROLOGO (27]a.275¢)
Dialogo inicial ¢nire CRITON y SOCRATES.
11. DesARROLLG (275¢-304b)
I. Relato de! primer dialogo con los sofistas (275¢-277c).
Interlocutores: EuvipeMo, DioNtsoporo, CLINIAS y SOCRATES.
2. Reloto de la primera exhortacion socratica (277d-282e).
Intcriocutores: CLIMIAS Y SOCRATES.
3. Relato del segundo dialogo con los sofistas (283a-288d).
Interlocutores: Dionisoboro. S6crATES, CTEsIPo, EUTIDEMO.
4. Relato de la scgunda exhoriacion socratica (288d-290e).
Interlocutores: CLINIAS y SOCRATES.
5. Dialogo central ¢cnire CRITON y SOCRATES (290e-293a).
6. Relato del tercer didlogo con los sofistas (293b-304b).
Interlocutores: EuTipemo, SGcRATES, DioNisoboro y CTESIPO.
1. EpfLoco (304c-307¢)
Dialogo final entr¢ CRITON y SGCRATES.
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} it secuencia de los relatos de los dialogos con los so-
listas no exhibe olro progreso que el del mayor namero
e lalacias a las que recurren los vanidosos sofistas en su
alan de triunfar en las discusiones. Bonitz y Gifford han
vnumerado veintiuna, de las cuales el tercer momento con-
tlene algo menos de la mitad. No se trata, en todos los ca-
uim, e meras argucias verbales. Las hay que encierran im-
g tantes y dificiles problemas filosé6ficos: la naturaleza
ilel «es» predicativo (2834, 284c), la confusién del signifi-
+udo relativo con el absoluto (293c, 295e), la que conclu-
ve en la imposibilidad de contradecir (285¢), las que se re-
lacionan con el principio légico de no contradiccién (298c),
(1

Precisamente, la lucidez que muestra Platén en )a ex-
pusicién de las falacias, y en la naturaleza de las cuestio-
nes involucradas, ha llevado a algunos autores —come Th.
twmperz en el siglo pasado e I. M. Crombie en el pre-
s¢lile— a sostener, por la vinculacién que tienen con te-
mus filos6ficos mas extensamente desarrollados en Tee-
irt y Sofista, una datacién posterior de la fecha de com-
posicion del dialogo.

Por otro lado, la naturaleza y el namero de las falacias
vinpleadas, han vinculado ya desde la antigiiedad a este
dinlogo con las Refutaciones sofisticas de Aristételes, don-
de muchas de ellas aparecen analizadas. En verdad, co-
mo dice G. Ryle, Platén trata dramaticamente en el Euti-
iirmo lo que, después, Aristoteles examina cientificamente
¢h sus Refutaciones. Y es tan llamativa la relacién entre
wmbas obras en este aspecto, que hasta un autor del siglo
piasido —Karl Liddecke— llegé a susiener —negando, co-
mo Von Ast, autenticidad al didlogo— que el Eutidemo no
cri més que una compilacién realizada por un aristotéli-
co de los ejemplos que aparecen en las Refutaciones so-
fisticas. Con lo cual quiso, seguramente, tirar por tierra
In apreciacién famosa de V. Cousin: «l’ouvrage d’Aristote
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intitulé De la Réfutation des sophismes n’est pas autre cho-
se que I'Euthydéme réduit en formules généraless.

La secuencia de los dos protrépticos socraticos ofre-
ce, en cambio, un sostenido progreso. En ei primero, par:
tiendo de la premisa de que todos los hombres quieren ser
dichosos o felices, se llega a admitir, de comin acuerdo,
que el medio para ello son los bienes, y que no basta sélo
con poseerlos, sino que hace falta saber usarlos. En con.
secuencia, s6lo )a posesiéon de un conocimiento permite
su buen uso. En el segundo protréptico se indaga enton:
ces acerca de la naturaleza del conocimiento que es nece-
sario poseer para lograr ese buen uso, pero la dificultad
del asunto no permite establecerlo con alguna precision,

El valor, sin embargo, de estos protrépticos socraticos
no escapo, naturalmente, a los ojos de los antiguos, y Jam.
blico —tines del siglo m y comienzos del iv— los maneja
y transcribe resumidamente en su obra denominada pre-
cisamente Proiréptice (v. n. 40 y, también, las lineas
293a5-6, transcritas por Jdmblico en 27, 9-10).

3. Accién dramatica y ubicacién del didlogo

Casi todos los autores coinciden en que la accién trans-
curre entre el 415 y el 404 a. C. No estan, sin embargo,
de acuerdo acerca de la ubicacion relativa con respecto
de los otros dialogos que Platon escribi6 en el periodo que
se suele denominar de transicion (388-385); pero es indu-
dable, como 1ambién lo confirman los recientes estudios
dc Leonard Brandwood (The Dating of Plato’s Works by
Stylistic Method, Londres, 1958), que se halla junto al Me-
non y al Gorgias.

NOTA SOBRE EL TEXTO

He seguido, en general, 1a edicién de ). BurNETen Platonis Opera, vol.
111, Oxlord, 1903 (reimpresién, 1957), pero teniendo a la visla lanio la an-
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1mrin edicion critica de M. Schanz, Platonis Euthydemus, Wiirzburgo,
1072, como las posteriores y cxcelentes ediciones criticas de E. H. GiF-
vann, The Euthydemus of Plato, Oxford, 1905 (hay reimpresion de 1973),
v | MUiRIDIER, en Platon, Oervres complies, vol. 5, L.* parte, Parfs, 1931.
lle utilizado, asimismo, ¢l lex10 y comentario de G. AMMENDOLA, Platone,
{ ntrlemo, Milan, 1936 (hay reimpresion de 1957). y el artfculo de G. J.
i Viies, «Noles on some passages in the Enthydemusy, en Muemosyne
)N (1972), 42.55.

Mc he apartado en varias ocasiones, casi siempre sobre la base de csos
tinhajos y de algunos otros, del texio lijado por Burnet. A fin de que el
liv tur interesado pueda conocer esas diferencias, figura a continuacion
wia Labla de divergencias con indicacion del editor o estudioso cuya lce-

Inpa se sigue.

lineas Lectuwra de Buwrnet

INMU23  [xal péyg. i mavrew

Eott xpateiv]

Lectura seguida

péym névrov kpatelv, SCHANZ

M6 (Gaa) sin atetizar, GIFFORD.

Ml [s18axréov] sin atetizar, GIFFORD.

M5  wou 1v, GIFFORD.

Ma5  [Epatov] sin atetizar, CHANTRAINE.

215b4  Sia¢0elpn Siagdapihy, WELLS.

216¢3 Ypuiv Opiv. STALLBAUM,

6 &pa ob (oB) &pa ob, coni. (v. n. 31).

211dl xaraBaidv KaTaPoldv, AMMENDOLA.

278a7 <@ Znl 1§, MERIDIER.

218c6 8¢, por Soxel, 8¢ pou Soxei, Girroko.

28027 11 oagla T1c oapla. SCMNZ

280dd4  Ael Aelv, STALLBAUM.

280d6 & &g, STALLBAUM.

281b8  vodv Eywv [vobv Eywv], Baouam.

2824 &g yap Eheyow (&) domep FAeyov. Scunz

283c8  Forwv 8¢, fiv &' ¢yd, Porti B¢ odxk dhaldv, MEmDiER,
o0k &halbv

284b6  exeiva éxeivot, DE VRIES.

285¢5  &xobdov... &modelkvy-  Arodw... [dmodeixvupt], Bav
@t HAM y WILAMOWITZ.

' 286e5-8 v. n. 64.

287¢3  [tobre ... ¥pfieball  TodTe y' ob... ypfjobat. Bao-

HAM.
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Lineas Lectura de Burnet Lectura seguida
28967 Beiv Sewvode, MERIDIFR.
203d3  mavayeig ndvra Aéyeig. GIFFORD.
294d8  [vdv EO665nuov] sin atetizar, ALOMENDOLA.
298289 [obk &v) sin atetizar, GrFroRo.
298d4  xoPibv Botblev, MERIDIER.
299d4  ypivat xphpata, AMMENDOLL
304d1 1o gopdy (7% ooghv ], MERDIER.
305a5 «xpériorol kpatiotolg, MERIDIER.
305e5  Svrwg obroc, WILANOWITZ

Entre las traducciones a olros idiomas que merecen mencionarse, |-
guran la de R. KENT SPRAGUE. Plato, Euthydentus, Indianapolis, 1965, y
la de A. Zerp) TurTa, Platone, Eutidemo, Florencia, 1969.
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CRITON, SOCRATES

CrITON. — ;Quién era, Socrates, aquel con quien habla- 271a
lws ayer en el Liceo'? Os rodeaba tanla gente, que si
bien me acerqué yo para tratar de escuchar, no pude en-
tender claramente nada. Empinandome logré, sin em-
urgo, ver algo y me parecié extranjero tu interlocutor.
¢(Quién era?

S6craTES. — ¢ Por cual preguntas, Crit6n? {No habia
uno, sino que eran dos!

Crir. — El que digo yo estaba sentado en el segundo
lugar a tu derecha. En medio se hallaba el joven hijo de »

¢ El Liceo era uno de ios tres mas famosos gimnasios de Atenas. Co-
mo la Academia y el Cinosarges —los otros dos—, estaba situado fuera
de los muros de la ciudad. Se hallaba hacia el Este, recostado sobrc la
Inlda sur del monte Licabeto, no lejos de la margen derecha del lliso, en
los alrededores de un lugar donde, presumiblemente, existié algun tem-
plo o altar de Apolo Liceo. Sécrates lo frecuentaba habitualmente, tal
como lo indican con claridad los comienzos del Eutifrén (2al). del Lisis
(203al) y el final del Banguete (233d8). Los gimnasios no constitufan sim-
plemente recintos para realizar ejercicios o tomar baﬁo;, sing que eran
lugares de distraccién y descanso a los que concul;ﬁﬁn los, ,vafonqs ate-
nienses durante la tarde. Era posible caminar en ellos’ través de lqs“pbr
ticos que habitualmente rodeaban algunas edific &ibnqs (v., més adef
Ic, 273a3 y, en 303b6, la referencia a las columgas), o|bien semars'e
las exedras que solfan hallarse en los extremost, ' ! ;
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Axfoco %, a quien encontré, Sécrates, muy desarrollado y
tan crecido que se parece bastante a nuestro Critobulo %
pero ¢él es demasiado espigado, mientras que ése*, en
cambio, se mostraba bien proporcionado y su aspecto era
realmente bello y distinguido *.

Séc. — Tu te refieres a Eutidemo *, Critdn. El otro,
que eslaba sentado a mi izquierda, es Dionisodoro, su
hermano?’. Y él también interviene en Jas conversa
ciones.

1 Se refiere a Clinias, cuya presentacl6o mas pormenorizada hace
después Socrates en 275a10-b4. Por el empleo aqui del término meird.
kion y de neaniskos (p. ej., en 275a5), la edad de Clinias debe de oscilar, en
esec momento, entre los quince y veinte afos. Platon se refiere tam.
bién, mas adelante, a los admiradores o enamorados que lo acompaian;
pero es JENOFONTE quien pone en boca de Critobulo, en Banguete (1V 12),
el elogio mas significativo de la belleza de Clinias.

3 Uno de los cuatro hijos de Criton, y por cuya educacién esta éste
sumamente preocupado (v. 306d y ss.). Al igual que sus hermanos, fue
«discipulos de Sécrates, segin indica D(6Genes Laercia (11 121). Platén,
que suele mencionarlo en varias ocasiones {p. ¢j., Apologia 33d9, Fedon
$9b7). lo presenta siempre junto a Critén y sin aludir a los restantes
hermanos.

¢ El indicado en primer 1érmino es Critobulo, a quica se menciona
sblo incidentalmente; ¢l otro, allf prescnte ¢s, per supucsto, Clinias.

* Para la exprcsion griega, v. nota 52 de la pag. 552 del primer
volumen.

¢ Pla1én menciona a diferentes Eutidemos en sus dislogos. El per-
sonaje de csta obra sdlo aparece nombrado, en cambio, en Crétilo (386d3)
y acerca de la tesis que allf sostiene, v., mas adelante, n. 99. El Eutidemo
del comienzo de¢ Repuiblica (328b5), hijo de) anciano y acaudalado Céfa-
lo, asf como c) del final de Banquete (222b2), hijo de Diocles, nada tienen
que ver con nuesiro personaje. Tampoco debe confundirselo con el in-
terlocutor de Sdcrates en los Recuerdos de JenoFonTE (JV 2, 1-40 y pas-
sim), un joven de aproximadamente dieciocho afos y singular ejemplo
de «bibliéfilo» de la época.

7 Aparte de las simples menciones de ATENgo (IX 506b) y SexT10 EM-
pirico(V1I 13 y 64), ¢! Unico autor que afude a un Dionisodoro que parece
ser este mismo hermano mayor (v., mas adelante, 283a5) de Eutidemo
es JENOPONTE (Recuerdos de Socrates 111 1, 1). Allf lo presenta como un
amaestro dc estrategias llegado a Atenas.
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CriT. — No conozco a ninguno de los dos, S6crates. Al
parecer, se trata otra vez de alglin nuevo tipo de sofista.
¢ e dénde provienen? ;Cual es su saber? c

$6c. — Entiendo que son originarios de por aqui, de
(Juivs; se establecieron, después, como colonos en
lurios %, y exiliados de ese lugar, hace ya muchos afios
yuc andan rondando por estas tierras. En cuanto a lo que
tu me preguntas acerca del saber de ambos... jes algo
uwsombroso, Critén! Ambos son literalmente omniscientes,
y ul punto que hasta ese momento ignoraba yo lo que eran
los pancraciastas *. Son capaces de luchar valiéndose de
todo tipo de recursos, pero no a la manera como lo ha-
vinn aquellos hermanos pancraciastas de Acarnania ",
yjuc unicamente empleaban el cuerpo; éstos, en cambio, d
uo soélo son habilisimos en vencer a todos " ep la tucha
vorporal —y en particular, en la que emplea aymas lieaen,

8 Colonia ateniense, en cuaoto a su gobierno, y panbelénica, en
¢ianto a su composicién, establecida a instancias de Pericles en Magna
tirecla, muy cerca de Sibaris, hacia 444/3. Hip6damo de Mileto disefié
wi planta y Protagaras se ocupd de sus leyes. Herédolo, primero, y Li-
vioy, después, participaron en la colonizacién. Pue centro importandsi-
mo de irradiacién cultural, pero los cbstéculos mayores a su definitiva
grandeza fueron la heterogeneidad de la poblacién —que provocé diver-
nas revueltas— y sus luchas con las ciudades vecinas. Cf. V. EliRENBERG,
+The Poundation of Thuriis, American Joumal of Philology 69 (1948),
149170 (= Polis und Imperium, Zurich, 19652, pags. 298 y sigs.). Cl., 1am-
bién, N. SaNTOs Yancuas-M. Picazo, La colonizacién griega, Madrid, 1980,
pigs. t72-3 y 329, con las referencias bibliograficas allf indicadas,

? El proceder de Jos extranjeros, cuyo saber precisa mas adclante
denominandolo «cristicas, lo asimila Platén, despectivamente, a un tipo
brutal de combate gimnico, el pancracio, que era una combinacién de
pugilato y lucha en el que toda clase de golpes estaban permitldos, y donde
lo Gnico que se prohibia era hundir los dedos en la nariz o en los ojos
del adversario. R. RopinsoN sefiala que asi como es en Platén «la apro-
piada imagen para la dialéctica el camino o la bisqueda, lo es para la
vristica 1a luchay (Plato’s Earlier Dialectic, 2.* ed., Oxford, 1962, p4g. 85).

10 Regién situada al noroeste de Grecia, frente a la isla de Léucadv.
Nada se sabe acerca de estos hermanos que menciona Sécrates.

1! Juego de palabras intraducible cntre «vencer a todoss (pdnion
kraiéin) y pancracio (pankrdtion).



272a

204 DIALOGOS

por cierto, singular maestria y son capaces de adiestrai
bien a cualquiera que les pague—, sino que, también, son
los mas atrevidos en afrontar las disputas juridicas y en
ensenar a los demas a exponer y componer discursos ade:
cuados para los tribunales. Antes eran, en efecto, sélo ex:
pertos en esas cosas, pero en la actualidad han llevado a
su perfeccion el arte del pancracio. El unico tipo de lu.
cha que habian dejado sin ejercitar lo han practicado aho-
ra tan a fondo que nadie se atreveria a enfrentarse con
ellos: jtan diestros se han vuelto en luchar con palabras
y en refutar cualquier cosa que se diga, falsa o verdade:
ra! Asi, pues, Critén, tengo yo toda la intencién de enco-
mendarme a estos dos hombres, ya que bien dicen ellos
que pueden en poco tiempo hacer diestro a cualquiera en
semejantes lides.

Crit. — jQué ocurrencia, Socrates! ;No temes sera tu
edad ya bastante mayor?

Soc. — En Jo mas minimo, Critén. Tengo, ademas, una
prueba suficiente y hasta un motivo de aliento como pa-
ra no temer nada: esos mismos dos horbres eran viejos
—digamoslo asi— cuando comenzaron a dedicarse a este
saber que yo quiero alcanzar: la eristica. El afio pasado,
o el anterior, no eran todavia expertos. Me inquiera, sin
embargo, una cosa: no quisiera desacreditarlos también
a ellos como al citarista Cono ?, hijo de Metrobio, quien
me ensefa, aun hoy, a tocar la citara. Mis condiscipulos
—que son jovenes— se burlan de mi cuando me ven y lla-
man a Cono «maestro de viejos». Por eso me preocupa que
aparezca alguien motejando de la misma manera a esos
dos extranjeros. Temerosos, tal vez, de que les pueda su-
ceder eso, no estarfan quizas dispuestos a aceptarme. Pe-
ro yo, Critén, asi como logré persuadir a otras personas

' Fjgura oscure, al parecer ya ridiculizada en la comedia por Fri-
nico y por Amipsias. A &l alude también Sécrates como macstro de musi-
ca en Mendxeno 235e9. M4s adelante )o vuc)ve a mencionar ¢n este diélo-
go, en 295d3.
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mmayores para que asistan a las lecciones de cftara, como
wondiscfpulos mios, intentaré también persuadir a otras
pura que hagan lo mismo aquf conmigo. Y 1 también, a
propoésito... ¢ por qué no vienes? Tus hijos nos sevirfan de
veho. Deseosos de tenerlos a ellos como discipulos, estoy
wguro de que también a nosotros nos han de dar
lecciones.

Cwit. — Si asf te parece, Sécrates, no hay ningin incon-
veniente. Pero explicame, primero, en qué consiste el sa-
her de esos hombres, para que sepa yo lo que hemos de
sprender.

Séc. — Lo oiréas en seguida, porque mal podria decir-
l¢, en efecto, que no les presté atencién. Precisamente, no
ndlo estuve muy atento, sino que recuerdo bien lo sucedi-
do e intentaré relatarte todo desde el comienzo.

Fue obra de algun dios que estuviese por casualidad
scntado allf donde me viste, en el vestuario del gimnasio,
completamente solo y pensando ya en irme. He aqui que
cuando me disponfa a hacerlo, aparecid la consabida se-
nal deménica 2. Me volvi entonces a sentar y poco des-

13 Laexpresién «la consabida sefal demoénicas, con la que se alude
a lo que corrieatemente sc ha denominado el «genios, edaimon» o «de-
monio» socritico, es coincidente con la que aparece en Fedro (242b9) y
en Téages (129b8). De la comparacién de los pasajes principales en los
que Platén alude explfcitamente a la cuestion {Apologfa 31c7-d6 y 4022-c3,
litutifrén 3b5-6, Republica 496c3-5, Teeteto 151a3-5, Alciblades 1034-6) pue
de desprenderse: 1) quu S6crates reconoce en s/ la presencia de algo que
cvita nombrar en forma sustantiva y preficre, en cambio, calificar como
divino (theion) o deménico (daimdnion) 2) que semejantc «algos» actia
como una sefial que suele manifestarse a la manera de una voz, pero no
llsica, sino iinicamente audible para el «oldo del almas; 3) que esa voz
lc es familiar; 4) quc aparece imprevisible y subitamente; 5) que ticne ca-
racter imperativo; 6) que nunca es arbitrzria (al obedecerla, Sé¢rates ad-
vierte lo fundado y valioso de su aparicién), 7) que se manifiesta en todo
tipo de circunstancias, importantes (su no ingerencia activa en politica)
como triviales (este encuentro con los extranjeros); 8) que Stcrates le pres-
ta tanto o mayor cuidado quc a los suefios y a los oriculos. Lejos, pues.
de ser la voz de la concicencia moral, el testimonio de un dios particular,
v una forma interior y personal que podla revestir para ¢l la Providen-
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273a pués entraron estos dos, Eutidemo y Dionisodoro, y otroa
mas junto a ellos, sus discipulos, que me parecieron por
cierto numerosos. Una vez alli se pusieron a caminara lg
largo de la pista. No habjan ain dado dos o tres vueltas
cuando llegé Clinias, de quien acabas de decir, con razén,

que esta muy desarrollado: detras de él venian muchox

de sus enamorados " y entre ellos Ctesipo ", un joven de
Peania ", de porte bastante bello y distinguido, aunque

b petulante en razén de su juventud. Al ver Clinias desde

la entrada que estaba yo sentado solo, avanzé directamen:

te hacia mi y se ubicé a mi derecha, justamente como tu
dices . Cuando Dionisodoro y Eutidemo vieron lo que
hacia Clinias, se detuvieron primero hablando entre si, y

nos miraron una y otra vez —yo no dejaba de prestarley
atencion—; se acercaron, después, y uno de ellos, Eutide

mo, se sentd al lado del joven, mientras que el otro lo ha-

cia, no es s1no la constatacién humana de Iu presencia de un trasfondu
suprahumano, tan divino como insondable, y al cual todo verdadero fi.
l6sofo, como Sécrates, debe ser capaz de abrirse, cual si reconociera que
su cnsefianza «si parfaitement rationnel, cst suspendu 4 quelque chose
qui semble dépasser la pure raisons (H. BERGSOR, Las deux sources de
la morale et de la religion, 33.* ed., Paris, 1941, pag. 60} Por ultimo, den-
tro del contexto de nuestro didlogo, conviene tcner presentc lo que sefia.
la bicn P. FRIEDLAERDER: «Lo deménico en Sécrates —dice— determina
primariamente su misién educativa. No sc trata simplemente de una no»
table peculiaridad propia de una determinada persona, sino dec algo que
es partc integral de un gran maestro. En tento que influcncia cxtralogi.
ca, ascgura que la educacién se desarrollc en ¢l dmbito del logos y no
se convierta en un ejercicio puramente racional, haciendo posible asi una
conexién con ese elemento de misterio quc estd ausente de |a ensefianza
sofistica. De manera quc Platén lo ha considerado como algo que forma
parte de lo normal, no como algo anormal.» (Platon, vol. I, 2.* ed., Ber-
lin, 1954, pag. 38).

" Véase n. | de la pag. 502 del vol. 1.

S Es, posiblemente, alga mayor que Chnias y también primo de Me-
néxeno. Aparcce en Lisis (203a y 206d-¢) y csta presente cn la muerte de
Soécrates (Fedon 59b9).

1 Demo del Atica, ubicado at este de Atenas y al quc pertenecia tam-
bién Dcméstenes.

7 Cf. 271bl.
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tIn junto a mi, a la izquierda, y el resto, en fin, se acomo-
tuba donde podia.

Saludé efusivamente a ambos, puesto que hacia tiem- ¢
po que no los veia, y dirigiéndome en seguida a Clinias,
le dije:

—Estos dos hombres, Clinias, que estan aqui —Eu-
lidemo y Dionisodoro—, son personas doctas que no
s¢ ocupan de insignificancias sino de asuntos importan-
tes: conocen todo aquello concerniente a la guefra y que
tlche saber quien aspire a convertirse en estratego —es
lecir, Ja téctica, la conduccién de los ejércitos y el adies-
hramiento necesario para luchar con las armas—. Ademas,
won también capaces de lograr que uno sepa defenderse
en los tribunales, si llega eventualmente a ser victima de
nlguna injusticia.

Mis palabras produjeron en cllos, sin embargo, una d
snerte de despreciativa conmiseracion; se pusieron am-
hos inmediatamente a reir, mirandose entre si, v Eutide-
mo dijo:

—No nos dedicamos ya, Sdcrates, a esas cuestiones,
mino que las atendemos como pasatiempos.

Admirado, repuse:

—Algo notable habra de ser vuestra ocupacién, si su-
vede que semejantes tareas no son ahora para vosotros
mas que un pasatiempo. En nombre de los dioses, haced,
pues, el favor de decirme cual es esa maravilla.

—La virtud ®*, Soécrates —contesté—; nosotros nos
consideramos capaces de ensefiarla mejor y mas rapida-
mente que nadie.

—iOh Zeus —exclamé—, qué estais diciendo! ¢Cémo e
habéis logrado ese prodigio? Yo os consideraba hasta es-
Ic momento, como acabo de decirlo, afamados expertos
en la Jucha armada, y asi hablaba de vosotros. Recuerdo
que cuando nos visitasteis la vez anterior haciais profe-

W Véase n. 25 de la pag. 522 del wol. 1.
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si6n de ello. Mas si en realidad poseéis ahora este conucl:
miento, sednie entonces propicios " —y advertid que me
dirijo a vosoiros exactamente como si fueseis dioses, im'
plorando perdén por mis expresiones anteriores—. Put
cierto, Eutidemo y Dionisodoro, aseguraos bien de que dc-
cis verdad. Es tal la magnitud de¢ vuestra empresa que ¢n
nada puede asombrar el hecho de que uno desconfie,

—Ten por seguro, Sécrates —dijeron ambos—, que la
cosa e® asi.

—Pues entonces yo os felicito por esa adquisicion mu-
cho mas que al Gran Rey por su imperio . Pero contes.
tadme tan sélo esto: ;lenéis pensado dar una demostra-
cion de semejante saber o qué habéis decidido?

—Hemos venido precisamente para eso, Sécrates, con
el animo de realizar una demostracién y enseiar, si al
guien quiere aprender.

—Os garantizo que lo han de querer todos aquellos que
no lo poseen. En primer lugar, yo mismo; después, Clinias,
que esta aqui, y, aparte de nosotros, este joven Ctesipo
y también los demas —dije, sefialdndole los enamoradona
de Clinias—.

Estos, justamente, formaban ya un circulo en torno a
nosotros. Porque habia sucedido que Ctesipo advirtié de
pronto que estaba sentado lejos de Clinias, y como Eull
demo al hablar conmigo se inclinaba hacia adelante —y
Clinias se hallaba en el medio de nosotros !'—, me pare:

19 Expresion usada para rogar a los dioses perdén por alguna cul.
pa(cf. Fedro 257a6-8). Son frecuentes las invocaciones a los extranjeros,
iratandolos irénicamente como dioses a lo largo del didlogo.

® E] énfasis que pone Socrates en la virtud como adquisicion mas
valiosa que la de todo el imperio persa, trae a colacién lo que decfa De-
mécrito: preferfa eencontrar una sola explicacion causal que llegar a ser
amo del reino de los persas» (fr. 118 DK = 951 B.C. C.).

" Tal como aparcce indicado en 273b1-8, la disposicion en que es-
taban sentados es la siguiente: Sécrates lenfa a su derecha a Clinias, y
éste, también a su derecha, a Eutidemo. Dionisodoro estaba a la izquier-
da de Socrates. (Para una escena similar a ésta, v. Lisis 206e3-207b7.)
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ve que ello le impedia verlo, de modo que para contem- ¢
piar a suamado y ansioso también por escuchar, dio Cte-
#ipo un brinco hacia adelante y fue el primero en colocarse
directamente frente a nosotros. Su actitud determiné que
también los demas, tanto los enamorados de Clinias co-
mo los seguidores de Eutidemo y Dionisodoro, se nos ubi-
varan alrededor. Y éstos eran precisamente los que yo se-
nalaba cuando le decia a Eutidemo que estaban ellos dis-
puestos a aprender. Ctesipo asintié6 muy entusiasmado d
y asi también lo hicieron los demas, y todos, en fin, al uni-
»uno, rogaron a ambos que dieran una demostracién de)
valor de ese saber.

—Eutidemo y Dionisodoro —indiqué entonces—, tra-
tad de no escatimar absolutamente esfuerzo alguno para
salisfacerlos, y haced una demostracién, con lo que me
vomplaceréis tambien a mi. Evidentemente, una que sea
lo mas completa posible no es tarea facil; no obstante, res-
pondedme: ¢ sois capaces de convertir en hombre de bien e
unicamente al que ya esta convencido de que necesita
nprender con vosotros, o también os atrevéis con aquel
que auin no lo esté, ya porque no crea que semejante cues-
1i6n —la virtud— sea en general susceptible de ser apren-
dida, o bien porque piense que vosotros dos no sois preci-
samente maestros de ella? Mas auin: al que sostiene esto
ultimo, ¢ persuadirle de que la virtud es ensenable y que
con vosotros podria aprenderla a la perfeccién, es asunto
de esta misma disciplina o bien de otra?

—Pues de esta misma, Sécrates —contest6 Dioniso-
dewro.

—Por lo tanto, Dionisodoro —agregué—, ¢ sois en la ac- 275a
tualidad los mas capacitados para exhortar a los jévenes
n la filosofia ?? y a la practica de la virtud?

—Asi lo creemos, efectivamente, Sécrates.

2 Tomada aqui en su significado etimologico: amor al saber. D¢ la
misma manera aparece también mas adelante (282d y 288d). Cf. n. 61 de
In pag. 558 del vol. 1.
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—Dejad entonces para otra ocasion —dije— el exhibir.
nos todas vuestras habilidades y dadnos ahora sélo una
demostracion: persuadid al joven que esta aqui de que e»
necesario filosofar y ocuparse de la virtud, con lo que me
complaceréis tanto a mf como a todos los presentes. En
efecto, a propésito de este joven, la cosa es asi: tanto yo
como todos deseamos que llegue en lo posible a ser lo me.
jor. Es hijo de Axioco —cuyo padre, a su vez, fue Alcibia.
des el viejo y primo hermano de Alcibiades, el que ahora
esta vivo »—. Se llama Clinias. Es joven y estamos pre-
ocupados por él, como naturalmente sucede con quiencs
tienen su edad, temerosos de que alguien se nos adelante
dirigiendo su mente hacia otros menesteres y quede echa.
do a perder. Asi que habéis llegado ambos muy oportuna-
mente; y, si no tenéjs inconveniente, poned a prueba al jo-
ven en nuestra presencia y dialogad con él.

No bien dije casi exactamente esas palabras, Eutide-
mo contesté con arrogancia y seguro de si:

—No hay ningin inconveniente, Sécrates, con tal que
el joven quiera responder.

—jPues claro que si}, dije. Esta incluso acostumbrado
a ello. Frecuentemente los que estan a su lado le hacen
muchas preguntas y discurren con él, de manera que ha
de responder con bastante seguyidad.

U El diagrama permitird una ubicacién mas precisa de Jos vincu.
{os tamiliares

Alcibjades el viejo

[ I

Clinias Axioco

Alcibfades Clinlas Clinias Alciblades

Todos son miembros de una poderosa y aristocratica familia ateniense:
la de los cupatridas. Alcibiades figura en varios didlogos platonicos (Al
ciblades primero, Banguete y Protdgoras). Clinias y su padre Axjoco son
los interlocutores del didlogo pseudoplaténico titulado, precisamente,
Axfoco. (Cf. n. 2.)
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Lo que sucedié después, Critdn, ¢ cémo podré narriar-
1elo adecuadamente? No es Facil por cierto ser capaz de

1viomar la minuciosa exposicién de un saber tan vasto co-

mo engorroso. De modo que yo, a semejanza de los poe-
lus, necesito, al iniciar mi relato, invocar a las musas y
u la Memoria.

Comenzé, pues, Eutidemo, por lo que recuerdd, mas
0 menos asi:

—Dime, Clinias, ¢ quiénes son las personas que apren-
den: las que saben o las que ignoran *?

El joven, frente a semejante pregunta, enrojecid y co-
menz6 a mirarme indeciso; yo, que me habja dado cuenta
el desconcierto en que estaba, le dije:

—ijAnimo, Clinias!, di con franqueza la respuesta que
t¢ parece. El puede estar haciéndote un gran favor al pre-
guntarte asi ®.

En ese momento, Dionisodoro, inclinandose un poco
lincia mi y con amplia sonrisa en el rostro, me susurré al
uido:

—Te advierto, Socrates, que tanto si contesta de una
manera como de otra, el joven sera refutado *.

Y mientras él decia eso, Clinias daba justamente su res-
puesta, de modo que no pude advertirle de que se mantu-
vicra alerta. Contesté que Jos que saben son los que
uprenden.

Dijo entonces Eutidemo:

—¢Hay personas a quienes das el nombre de maestros,
1 no?

Admitié él que si.

M La pregunia liene que ver, lanlo con la profesi6n que los sofistas
Indicaron ames, cuanto con su capacidad para persuadir y ensenar la
viriud.

N Se trata —aqui y en lo sucesivo— de enunciados contradiclorios,
por lo tanto reciprocamente excluyentes. Es un tipleo proceder de los
vixticos.

¥ Ello sucede, naturalmente, en toda pregunta de ese tipo que con-
tenga por lo menos un término equivoco.

276a
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—Y los maestros, ¢no son acaso maestros de los que
aprenden, como el citarista y el gramatista? fueron
maestros de ti y de estos jévenes cuando érais sum
alumnos?

Estuvo de acuerdo.

—¢ Y no es cierto que cuando aprendiais todavia no co
nociais lo que estabais aprendiendo?

Reconocié que no.

—¢Y erais personas que sabiais, al no conocer esan
casas?

Contestdé que no.

—Si no erais personas que sabiais, ¢entonces erala
ignorantes?

Dijo que si.

—De modo que aprendiendo lo que no conociais, apren:
dfais siendo ignorantes.

Asinti6 con la cabeza el joven.

—En consecuencia, los que ignoran son los que apren.
den, Clinias, y no los que saben, como tu creias ¥.

Apenas habia terminado é] de hablar cuando, tal co-
mo lo hubiese hecho un coro a la sefal de su director, pro-
rrumpieron en aplausos y carcajadas los seguidores de
Eutidemo y Dionisodoro; y, antes de que el joven pudiera

1 E| gramoatista era quien ensefiaba a leer y escribir, suministran-
do los primeros rudimentos de calculo. Con el citarista y ¢l pedotriba,
que se ocupaba de la gimnasia y juegos deportivos, conformaba el grupo
de maestros que tepia a su cargo lu educacion elemental de los nifos ate-
nienses de la época de Pericles.

7 Socrates explica mas adelante (277e5-278b2) este razonamiento
sobre la base de lo equivaco dct término gricgo manthdnein, que puede
significar, tanto caprender», como «comprenders. Hay, sin embargo, en
¢l pasaje otras ambigiedades m4s. no mencionadas expresamente por
Sécrates, con el empleo del término saphds (el que sabe) y amathés (el
que ignora). El primero pucde significar, tanto «informado», como «ca-
paz de aprender», ainteligentcs; el segundo, «no informado», como «rea-
cio a aprender», «tontox. Asi, en estas lincas, puede observarse cé6mo se
desplaza, en un caso, el significado de «comprender» a «aprender» y, ¢n
el otro, de «inteligente» a «Informados.
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reponerse debidamente, tomé al vuelo la palabra Dioni-
wodoro y le dijo:

—Cuando os dictaba sus lecciones el gramatista, ¢ quié
ues eran los niftos que las aprendian, los que sabian o los
Ignorantes?

—Los que sabian —respondi6é Clinias.

—Entonces aprenden quienes saben, no los ignoran-
tes, y L no le acabas de contestar bien a Eutidemo ™.

Estallaron esta vez en formidables carcajadas, y excla- d
maciones los admiradores de esos dos individuos, mara-
villados, como estaban, del saber que hacian gala. El res-
lo —nosotros— callaba estupefacto. Ahora bien, con el
proposito de deslumbrarnos atin mas, Eutidemo —que se
linbfa dado cuenta de nuestra perplejidad—, lejos de sol-
lur al joven, continué interrogandolo, y, a la manera de
los hébiles danzarines, dio sobre el mismo punto un do-
ble giro a sus preguntas, y dijo:

—Los que aprenden, ¢aprenden lo que conocen o lo que
no conocen *?

¥ Al tratar ARISTOTELES en las Refuraciones sofisticas (t 4) las fala-
lus que dependen del lenguaje usado —tas falacias lingidIsticas—, colo-
vaentre las primeras de ellas las que derivan de la homonimis o equivo-
cidad, y dice asl: <A la homonimia pertenecen argumentos tales como
los siguientes: ‘aprenden los que conocen’, puesto que las cosas que se
ilictan las comprenden los gramaticos. En efecto, manihdnein es um tér-
mino homénimo y significa 1anto *comprender’ valiéndose del conocimien-
to como ‘adquirir’ el conocimiento.» M4s adelante, al hablar de |2 apa-
rente solucién de los sofismas, agrega: «Si uno no hace dos pregnntas
en una, no se produce la falacia que depende de la homonimia(...) Si un
hombre indica mas cosas que una, se han hecho mas preguntas que una.
De modo que si no es correcto exigir que a dos preguntas se dé una res-
puesta Unica, es evidentc que no conviene dar una respuesta simple a
ninguna pregunta equivoca, ni aun en el caso de que ¢l predicado sea ver-
dndero para todos los sujetos.» Nos hallarjamos, si no, como sucede en
¢l didlogo, frente a una fallacia plurium interrogationum.

¥ E] particular giro de los danzarines est4 expresado en la pregunta
con el doble empleo de las palabras «aprenden/aprenden... cono-
venfconocens.
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Dionisodoro, de nuevo, me susurré al oido:

—También ésta, Sécrates, es otra igual que la anterior,

—iPor Zeus —respond(—, y bien que aquélla os habla
resultado una bonita pregunta!

Todas las que nosotros formulamos, Socrates —agre.
g6—, son asi: no tienen escapatoria,

—iYa, yal, exclamé. Por eso creo que gozais de tanta
fama entre vuestros discipulos.

Mientras tanto, Clinias contest6 a Eutidemo que apren-
den quienes aprenden lo que no conocen; y éste le pregun:

277a 16, entonces, de la misma manera que lo habfa hecho antes:

b

—Y bien, ¢no conoces ti las letras del alfabeto?

—Si —dijo él.

—¢Todas?

Asintio.

—¢Y siempre que alguien dicta algo, ¢no dicta letras?

Asintié6.

—¢Dicta entonces algo de lo que conoces —dijo—, si
ta ya las conoces todas?

Asintié también a eso.

—Y bien —agregé— 11 aprendes las que alguien dic-
ta, ¢o aprende, en cambio, quien no conoce las letras ¥?

—No es asi —dijo—, aprendo yo.

—Por tanto, aprendes lo que conoces —afiadié—, si en
efecto ya conoces todas las letras 2,

31 De 277a6-bl existen algunas dificultades texinales menores. En
la 1raduccién no incluyo la negacién que agrega Coislio —y que sigue
Burnel—, y traduzco la otra negacién de 278a8, 1al como lo sefiala Stall
baum. (Cf. U. voN WiLamowITz MOBLLENDORFF, Plaron, Beilagen und Text-
kritik, 2. ed., Berlfn, 1962 1= 1920), p4g. 369.) Introduzco, ademés, una
pequeina modificacién en la acentuacién de una partfcula (v. en Introduc
cién, «Nota sobre el lextos) con lo que me parece que las Iineas adquie-
ren mejor senlido.

37 Als falacia anterior, los extranjeros agregan otra, la conocida tra-
diclonalmente como a dicto secundum quid ad dictum simpliciter y que
«ocurre cuando lo que se predica en parte es tomado como si fuera pre-
dicado en forma absolulas (ARISTOTELES, Refutaciones softsticas 166b38-39),
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Asintié.

—Entonces —concluyé—, no has contestado correcta-
ncnte.

No habfa ain terminado de hablar Eutidemo cuando
Dlonisodoro volvié a tomar al vuelo la palabra, como si
luese una pelota, apunté nuevamente hacia el joven, y dijo:

—iAh, Clinjas!, Eutidemo te esti engariando. Dime,
(aprender no es adquirir el conocimiento de aquello que
uno aprende?

Asintié Clinias.

—Y conocer —continudé—, ;qué otra cosa es que po-
sccr ya un conocimiento?

Estuvo de acuerdo.

—De modo que no conocer es no poseer alin un cono-
«imiento.

Asinti6 con él.

—¢ Y quiénes son los que adquieren algo, los que ya lo
puseen o los que no lo poseen?

—Los que no lo poseen.

—Has admitido, sin embargo, que los que no conocen
¢ cuentan entre éstos, es decir, los que no poseen.

Asinti6 con la cabeza.

—Entonces los que aprenden se hallan entre los que
ndquieren, y no entre los que poseen.

Estuvo de acuerdo.

—Por 1anto, los que no conocen —dijo— aprenden, Cli-
nins, y no los que conocen,

Ya se aprestaba Eutidemo, después de haber derriba-
do al joven, a iniciar —como se hace en la lucha— el ter-
‘cr asalto ®, cuando advertf que el muchacho estaba a

vomo, por ejemplo, sconocer las letras del alfabetos a «conocers lisa y
llanamente.

33 La lmagen de la lucha corporal, y aun la de la destrcza en apro-
piarse de !a palabra como si fuese una pelota {276c2 y 277b4), ke conti-
nin aqul con la comparacién de que el atleta sélo podla considerarse ven-
cedor, si habla derribado tres veces a su adversario (cf, Repiiblica 583b2
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punto de desplomarse, y deseoso de darle un respiro, pa
ra que no se espantara de nosotros, le dije, animandolo;

—No te asombres, Clinias, si te parecen insélitos e
1os razonamientos. Tal vez no te das cuenta de }o que los
extranjeros estan haciendo contigo: proceden de la mis.
ma manera que los que participan en la ceremonia inicia.
tica de los coribantes *, cuando organizan la entroniza.
cion del que van a iniciar. En esa ocasion —lo sabes, ade-
mas, si has sido iniciado— se lleva a cabo una suerte de
jubilosa danza; y ellos dos, ahora, no hacen otra cosa que
bailar a 1u alrededor, como si estuviesen brincando jugue-
tonamente, con el propésito ulterior de iniciarte. Consi-
dera, pues, por el momento, que has escuchado los pream-
bulos de una consagracién sofistica. En primer lugar ¥,
como ensena Prodico *, es menester que aprendas el uso

y Fedro 256b4-S). El primer «asaltos comprende desde 275d2 hasta 276c7;
el segundo, desde 276d7 hasta 277¢7.

Y Los ritos coribanticos provenfan de los cultos de la diosa Cibele,
de origen frigio. Hicicron propias las funciones curativas de la diosa y,
gradualmente, adquirieron una existencia independiente. Estos ritos com-
portaban movimientos que eran una combinacién de frenéticas danzas,
saltos y melodias producidas por flautas, que adquirfa un singular ca-
racter subyugante. En la ccremonia que precede a la iniciacién, los cori.
bantcs rodean al neéfito. colocado en un trono, y te danzan alrededor
(v. L M. LinroaTH, The Corvbantic Rites-in Plato, Uoiv. of Calif. Publ. in
Ctass. Philology, vol. 13, 1946, 5, especialmente pags. 124 y slgs donde
se examina ¢ste pasajc de Eutidemo)

3 El correlativo «en scgundo lugars aparecerd mais adelante, en
278¢3, cuando se pasa a otra cuestion: el lado «serios del saber de los
extranjcros.

3¢ Famoso sofista, natural de Ceos, algo mayor que Sécrates y mas
joven que Protigoras, cuya «especialidad era la precisién en el uso del
lenguajc y la cuidadosa distincién de los sngm.ﬁcados de las palabras co-
munmente consideradas sinénimos» (W. K. C. GutHwg, A History of Greek
Philosophy, vol. [1I, Cambridge, 1969, pag. 222), a la que también se re-
fiere Platén, empleando la misma expresién que aparece aquf (oNdma-
ton orthdtes), cn Crdtilo 384b3-6. Sus concepciones éticas son también
importantes y nada dusdeiiables (v. JENoFONTE, Recuerdos de Sdcrates 11
1, 21-34). S6crates s¢ consideraba su discipulo, mezclando [ronia y serie-
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vorrecto de los nombres; precisamente eso es lo que los
exlranjeros te ponen de manifiesto: que ti no sabes que
la gente tanto emplea la palabra «aprender» en el caso de
{Juien no tienc al principio ningin conocimiento de algiin
objeto, pero lo adquiere después, como igualmente utili- 278«
rn la misma palabra cuando alude a quien ya tiene tal co-
nocimiento, y valiéndose de é], examina ese mismo obje-
lu; se trate, en fin, de algo que se ha dicho o que se ha
hecho. En este caso, es cierto, la gente emplea mas bien
«comprender» que «aprenders, aunque a veces usa tam-
bién «aprender» . Mas no has advertido esto —que ellos
lc han hecho manifiesto—: un mismo nombre se aplica a
personas que se encuentran en situaciones opuestas, es
decir, al que sabe y al que no *. Algo asi sucedié, en efec-
1o, lambiép con el contenido de la segunda pregunta, cuan- b
tute interrogaban si aprenden los que conocen o los que
no. Semejantes ensefianzas no son, sin embargo, mas que
un juego —y justamente por eso digo que se divierten
contigo—; y lo llamo «juego», porque si uno aprendiese
muchas sutilezas de esa indole, o tal vez todas, no por ello
subria mas acerca de c6mo son realmente las cosas, sino
quc sblo seria capaz de divertirse con la gente a propési-
tu de los diferentes significados de los nombres, hacién-
dole zancadillas y obligdndola a caer por el suelo, entre-
teniéndose asf con ella de la misma manera que gozan y
rien quienes quitan las banquetas de los que estan por sen-
tarse cuando los ven caidos boca arriba. Ten en cuenta, ¢
pues, que estas cosas no han‘sido mas que un juego por
parte de ellos. Pero, en fin, en segundo lugar, es evidente
que precisamente ellos mismos te pondran de manifiesto

dad en la afirmacion. Pero la mejor presentacién platénica de la modali-
dnd de Prédico. puede verse en Protdgoras (337al-cé). Cf. pég. 549 del
vol. L.

37 Un ejemplo puede encontrarse mias adelante, en 305cS.

¥ Marthdnen se puede predicar del que sabe (entonces, es acom-
prenders), como del que no sabe (entonces, es aaprenders).
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el lado serio de su saber, y yo por mi parte he de anticl-
parme a ellos para que no dejen de cumplir lo que hablan
prometido. Habian dicho, en efecto, que ofrecerian una
demostracién de su saber exhortativo, mas me parece ahu
ra que han creido necesario, primero, jugar contigo. Y
bien, Eutidemo y Dionisodoro, habéis hecho ya vuestros
juegos —y seguramente son suficientes—; dadnos enton.
ces a continuacion una demostracion exhortando a este
joven acerca de c6mo debe cultivarse el saber y la virtud.
Permitidme, sin embargo, antes, que os muestre como en:
tiendo yo la cosa y c6mo deseo escucharla. Y si os ha de
parecer que procedo con simpleza y provocando el ridi.
culo, no os burléis de mi: sélo por el deseo que tengo de
escuchar vuestro saber me atrevo a improvisar frente a
vosotros. Tratad, pues, tanio vosotros como vuestros dis-
cipulos de escucharme sin reir; y tu, joven hijo de Axioco,
ten a bien responderme.

—¢No deseamos acaso todos nosotros, hombres, ser
dichosos *? ;O es ésta, tal vez, una de aquellas pregun-
tas que hace un instante temia que provocaran el ridicu-
lo? En efecto, es sin duda cosa de locos plantearse siquie-
ra semejante cuestion. ¢Quién no quiere ser dichoso? ¥,

¥ La cxpresién griega sen prdatieins signilica no solo «hallarse
biena, es decir, «tener fortunas o «éxitos, sino Lambién «obsar biens, o
sea, rectamentc. De cste Gltimo procedc el significado de «scr feliz» o
«dichosos. Pero esta ambigiledad, sin embargo, no ha de afectar —como
sucedi6é antes— la validez de los argumentos que siguen.

4 | Protréptico de Jamblico transeribe, sin mencionar la fuente,
toda )a argumentacién que va desde el comienzo de este parrafo (278e3)
hasta 282d). Las 144 lineas s¢ reducen, sin embargo, en Jamblico, a 58
(24.22-26.24, cd. PysTELLY), porque este Gltimo —o la fuente intermedia de
donde pudo habcrlo tomado, 1al vez el Protréptico de Aristételcs— omi-
te las respuestas de Clinias, los detalles de la conversacién y suprime las
cjemplificaciones, lim:tdndose a reproducir literalmente sélo los argu-
mentos y sus conclusiones. 1. DUERING (Aristotle’s Protrepticus: An Attempt
at Reconsiruciion, Géicborg, 1961) piensa que justamente este pasaje de
Eutidemo «constituye ¢l primor ejemplo quc ha llegado hasta nosotros
de un (fpico protrépticos (pag. 19), que sirvi6, ademés, «como modelo ge-
neral de todo protréptico» (pag. 180).
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-Ninguno —respondié Clinias.

—Bien —repuse—, prosigamos; puesto que queremos
wi dichosos, ;cémo podriamos serlo? ¢ Quiza poseyendo
muchos bienes? ;O es ésta una pregunta ain mas inge-
uun que la anierior? Es obvio que es asi, ¢no?

Asintio.

~Veamos, ¢cuiles son las cosas que son bienes para
uunotros? No me parece una pregunta dificil, ni menos atin
e requiera la intervencion de un individuo de ingenio
pmra contestarla. Cualquiera diria que el ser rico es un
iien, ¢no es cierto?

--Por supuesto —respondio.

—¢ Y también lo es el estar sano, el ser bello y el po-
scer convenientemente ‘todas las demas cualidades fi-
slems '?

Asi le parecio.

—Ademas, ¢la noble ascendencia, el poder y la estima
ile los propios conciudadanos son sin duda bienes?

Asintio.

—¢ Y qué otros bienes nos quedan atin?, pregunté. ¢ Qué
sun, en fin, el ser prudente, justo, valeroso? jPor Zeus!,
¢crees ta, Clinias, que procedemos correctamente si los
runsideramos a éstos como bienes?, {0 no? Porque qui-
ths alguien podria discutirnoslo. ¢ A ti qué te parece?

—Son bienes —contest6 Clinias.

—De acuerdo —repuse—; ahora, en cuanto al saber,
¢qué lugar le daremos? ;Entre los bienes...?, ;0 qué
piensas?

—Entre los bienes.

—Presta atencién, por favor, que no omitamos ningun
bien que sea digno de consideracion.

4" Esla serie inicial de cuatro bienes aparece en Leyes (631¢2-4) y en
Menon [87e5). Reducida a tres, en Gorgias (4513-5) y también en Leyes
(661a6-7), Bl orden, empero, no es el mismo que el dado en Eutidemo:
en Lodos esos casos mencionados, la salud aparece en primer término
v lu riqueza en dltimo.

279a
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—Me parece que ninguno —respondié Clinias.

Mas yo, recordando, agregué:

—Pero, jpor Zeus!, jes posible que justamente haya:
mos omitido el mayor de los bienes!

—¢Cual?

—iEl éxito!, Clinias, aquello que todos, atin los menon
perspicaces, dicen que es el mayor de los bienes.

—Es verdad —dijo.

Y yo. recapacitando, adadi:

—Poco falis, hijo de Axfoco, para que hiciésemos e] rl:
diculo 14 y yo, a los ojos de los extranjeros.

—¢Por qué?

—Porque después de haber incluido al éxito en nues
tra lista anterior, volvemos ahora a traerlo a colacién
nuevamente.

—¢Y bien? ¢(Qué hay con ello?

—Indudablemente es ridiculo volver a considerar lo
que ya se tratd, repitiendo dos veces la misma cosa.

—¢Por qué dices eso?, preguntd.

—Precisamente el saber —dije yo— es éxito %; lo en-
tenderia hasta una criatura.

El se quedd asombrado —es aun tan joven e ingenuo—
y yo, dandome cuenta de su asombro, le dije:

—¢Acaso no sabes, Clinias, que en el buen uso de las
flautas son los flautistas quienes tienen mas éxito?

Estuvo de acuerdo.

—¢Y que, cuando se traia de la lectura y escritura de
las letras —afiadi— son los maestros de primeras letras?

—Por cierto.

47 Platén emplca de nuevo aqui, en forma deliberada, como ya lo hl-
Z0 antes con eu prdtfein, una expresion Inicialmente ambigua, pero sin
que ello afecte la argumentacién, puesto que su contenido es inmediata:
mente precisado. Eutukh/a tlene en griego tanto el significado corriente
de concurrencia accldenial de circunstanclas favorables —es decir «buena
suerte»—, cuando ¢l monos comiin de «éxito» resultante de la acertadn
eleccién de medios para alcanzar un fin,
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--Ademas, acerca de los peligros del mar, ¢crees que
alguien puede lograr méas éxito que, en términos genera-
len, los pilotos que saben?

-Desde luego que no.

—Y mas aun: si estuvieses luchando, ¢ con quién com-
pnilirias mas el peligro y la suerte, con un estratega que
snbie 0 con uno que no sabe?

-~Con el que sabe.

~-Y si estuvieras enfermo, ¢con quién preferirias
alroular los riesgos, con un médico que sabe o con uno
nur no sabe?

-Con uno que sabe.

—Entonces —dije—, ¢es porque crees que tendrias mas
exito actuando con el que sabe que con el que no sabe?

Acepté.

—En consecuencia, el saber siempre proporciona éxi-
1o n los hombres. No podria suceder, en efecto, que alguien
yerre por saber, sino que necesariamente debe obrar bien
v lograr su propésito; de otro modo, no seria saber.

l.legamos, por fin, no sé cémo %, a estar de acuerdo
wi que, en resumen, la cosa es asi: quien dispone del sa-
ber no necesita por adadidura del éxito. Y una vez que nos
jsusimos de acuerdo en eso, volvi a interrogarlo para ver
yjué sucedia con nuestras afirmaciones anteriores.

—Habiamos convenido “ —recordé— que si poseyése-
mus muchos bienes seriamos felices * y dichosos.

4 Cauto reparo platénico acerca del valor general de una conclu-
sinn lograda sélo inductivamente a través de los casos mencionados.

4 En 279a3.

4 Eudaimonein, introducido aqui por primera vez en el diélogo,
sparece como sinénimo de eu prdrtein, particularmente en el scntido fuerte
que S6crates asigna a este Gltimo. Conviene advertir que Sécratcs exhi-
he deliberadamente cierta libertad en el empleo de los sinénjmos. Le im-
porta con ello destacar su preocupacién por lo que las palabras signift-
Lnn —sicmpre quc no genercn confusiones— més que por las sutilezas
n que puede dor lugar el uso inadecuado de los términos.

280a
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Asintié.

—Ahora bien, ¢ podriamos ser felices por medio de esos
bienes si no nos sirviesen para nada o si nos sirven para
algo?

—Si nos sirven para algo —contesto.

—¢ Y nos servirian para algo si s6lo los tuviésemos, pe:
ro no los usdsemos? Por ejemplo, a propésito de los ali-
mentos, si tuviésemos muchos, pero no los comiéramos;
o0, a propésito de las bebidas, si dispusiéramos de muchas,
pero no las bebiésemos, ¢nos servirian para algo?

—Evidentemente, no —dijo.

—Bien. Y si todos los artesanos poseyesen todos los
instrumentos que necesitan, cada uno para su propio tra.
bajo, pero no los usasen, ¢serfan dichosos con esa pose:
sién, por el solo hecho de tener todo lo que necesita po-
seer un artesano? Por ejemplo, un carpintero, si dispusiese
de todos los implementos y de la madera necesaria, pero
no fabricase nada, ¢le servirfa de algo tener todo eso?

—De ningun modo —dijo.

—Mas aun, si alguien posee riqueza y los bienes, to-
dos, que acabamos de nombrar, pero no los usa, ¢ seria fe-
liz por la sola posesién de ellos?

—No, por cierto, Sécrates.

—Segin parece, pues —dije—, es necesario que el que
quiera ser feliz no s6lo posea semejantes bienes, sino que
los use, ya que ningin provecho se obtiene de la mera
posesion.

—Es verdad.

—Entonces, Clinias, ¢es suficiente sdlo eso para ser fe-
liz: poseer los bienes y usarlos?

—Me parece que sf.

—¢ Y tanto si uno los usa correctamente —agregué—,
como si no...?

—Si los usa correctamente.

—iAh..., muy bien! Es peor, pues, a mi modo de ver,
el dafio que se produce si uno usa incorrectamente una
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1osa cualquiera que si la deja estar; en el primer caso, hace
un mal; en el otro, ni un mal ni un bien. ;No es asi?

Acepté.

—Entonces, en el trabajo y el empleo de la madera, lo
que hace que se la use correctamente, ¢ es acaso otra cosa
que el conocimiento de la carpinteria?

—Ningun otro, evidentemente —dijo.

—Mas atin: en )a fabricacion de los implementos de la
rusa, es sin duda el conocimiento el que hace posible su
mlecuada realizacién.

Estuvo de acuerdo.

—Asl, pues —agregué—, también acerca de la utilidad
tle los bienes de los que hablabamos antes —riqueza, sa-
lud, belleza— era el conocimiento lo que llevaba a su rec-
o uso y dirigla convenientemente Ja accién, (0 era otra
cosa?

—Era el conocimiento —dijo.

—De modo entonces que no sélo el éxito, sino también
¢l buen uso, parece, trae aparejados el conocimiento de
todo tipo de posesioén o actividad.

Asintié

—Mas, jpor Zeusl —dije—, ¢tienen alguna utilidad los
demaés bienes sin la ayuda del discernimiento y de) saber?
¢Sacarfa acaso provecho un hombre poseyendo y hacien-
do muchas cosas sin tener cabeza 0 mas le valdria poseer
poco y hacer poco [teniendo cabeza *]? Fijate: haciendo
menos, ¢no se equivocaria menos?; equivocindose menos,
¢no haria menos mal 7?; haciendo menos mal, ¢no serja
menos infeliz?

4% Estas palabras, que figuran en los cédices, las omile Jamblico. C.
BabMaM (Euthydemus et Laches, Jena, 1865) las atetiza, como lo hacen
después otros edicores. En efecto, en la argumentacién que sigue no se
trala de una antftesis entre «tener cabezas y «no lener cabezas, sino sé-
lo entre «muchas cosas» y «pocos.

47 Deliberadamente juega aquj Sécrates, a la manera soffstica ya
ejemplificada antos, con el doble significado de la expresién kazés prdi-
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—Indudablemente —dijo.

—¢Y hara, tal vez, uno menos siendo pobre o siendu
rico?

—Siendo pobre —dijo.

—¢Débil o fuerte?

—Débil.

—¢llustre o desconocido?

Desconocido.

—¢Y hace menos el que es valeroso y temperante o el
cobarde?

—EIl cobarde.

—¢También un haragén, entonces, mas que un dill-
gente?

Acepté.

—¢ Y un lento que un veloz, y uno que tiene mala viste
y oido que uno que los tiene agudos?

Ambos estuvimos de acuerdo en todos estos puntos.

—En suma Clinias —dije—, parece que a prop6sito de
todos los que antes afirmabamos que eran bienes, la cues:
tién no es acerca de cémo ellos en si y por si sean natu.
ralmente tales, sino que el asunto se plantea, mas bien,
de esta manera: si los guia la ignorancia, son males peo
res que sus contrarios, y tanto peores cuanto mas capa-
ces son de servir a una guia que es mala; mientras que,
silos dirigen el discernimiento y el saber resultan bienes
mayores, ya que, por si, ni unos ni otros tienen valor
alguno.

—Evidentemente —dijo— parece que es asi como tu
indicas.

—¢ Y qué consecuencias, entonces, sacamos de lo que
hemos dicho? ¢Alguna otra, acaso, que, de todas las co-
sas, ninguna es un bien ni un mal, a excepcién de estas
dos: que el saber es un bien y que la ignorancia es un mal?

Admitié que sl.

tein, que es «hacer mal» ya sea por «hacer dafios o por «fracasar». La
argumentacién no se resiente por la ambigliedad ni se apoya en ella,
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—Pasemos entonces ahora —dije— a considerar Jo que 282a
#uN nos resta examinar. Puesto que por un lado deseamos
lodos ser felices ** —y se ha visto que llegamos a serlo a
jurtir del uso de las cosas, o, mejor atin, del buen uso de
cilus—, y que, por otro lado, era el conocimiento el que
procuraba la rectitud y el éxito, es necesario, consiguien-
temente, seglin parece, que cada hombre se disponga por
todos sus medios a lograr esto: el mayor saber posible,
/0 no ha de ser asi?

—Asl es —dijo.

—Y si uno piensa que es esto, en verdad, lo que ten-
dria que recibir del propio padre, mucho mas que las ri-
uczas, y de los tutores y amigos —tanto de los que se de- b
tlaran enamorados como de los demas—, conciudadanos
o extranjeros, y si a ellos ruega y suplica que o hagan par-
ticipe del saber, entonces, Clinias, no hay nada vergonzo-
x0 ni indigno si uno se vuelve con tal propésito siervo o
exclavo no sélo de alglin enamorado, sino de cualquier
humbre —y dispuesto a rendirle un servicio cualquiera,
von tal de que sea honorable—, por el solo deseo de con-
vertirse en sabio; ;o no lo crees tu asi?, dije.

—Me parece que esta muy bien lo que has dicho —res-
pondié.

—Por lo menos, Clinias —agregué—, en el caso de que ¢
¢l saber pueda ser ensefiable y no se dé espontaneamente
cn los hombres, cosa que, en efecto, no ha sido atin discu-
tida por nosotros ni hemos arribado acerca de ella, tu y
yo, a ninguna conclusién *.

—Pero a mi me parece, Sécrates —dijo—, que es
cnsefiable.

Y yo, encantado, le respondi.

—{Bravo, buen hombre! Has hecho bien al liberarme
de una larga indagacion precisamente a propdsito de es-

8 4Felices» reemplaza aqui a «ser dichosos» (cf. 278e3 ss.).
%  Es asunto que, como se sabe, se trata en Protdgoras 'y en Mendn,

al, =15
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te punto: si el saber es ensefiable o no. Ahora, entonwes
puesto que no so6lo te parece que lo es, sino que, ademaa,
es lo inico capaz de hacer al hombre feliz y exitoso, ¢qué
otra cosa dirias sino que es necesario filosofar, y que tn
mismo tienes la intencién de hacerlo?

—St. por cierto, Sdcrates —contesto—, y tanto cunn
(o sea posible!

Satisfecho de ofr tal respuesta, dije:

—El ejemplo —el mio—, Dionisodoro y Eutidemo, de
c6mo deseo yo que sean los discursos exhortativos, aguf
lo tenéis, simple tal vez, embarazoso y algo difuso; pein
quien de vosotros dos quiera, haganos una demostracion
tratando este mismo asunto conforme a las reglas del
arte *. Y si no queréis hacer eso, retomad desde el luga
donde dejé y demostrad al joven lo que sigue: o que es pre-
ciso adquirir todo el conocimiento en su totalidad, o bien
que hay uno solo que debe alcanzar para convertirse en
hombre feliz y bueno y cual es ése. Tal como lo decia en
un comienzo ¥, nos importa mucho que este joven llegue
a ser sabio y bueno.

Eso fue lo que dije, Critén, y tenia concentrada abso
lutamente toda mi atencién en lo que habria de suceder,
observando de qué manera particular encararian ellos lu
cuestion y por donde comenzarian para persuadir al jo-
ven al ejercicio del saber y de la virtud. Comenz6 a ha-
blar primero Dionisodoro, el mayor de los dos, y todos di-
rijimos nuestras miradas hacia él, como si fuésemos a oir
en seguida vayn a saber qué maravillosos discursos. Y, pre-
cisamente, eso fue lo que sucedid, ya que el hombre ini-
cié, Critén, un discurso maravilloso; y vale la pena que
escuches qué eficaz era para exhortar a la virtud.

30 La contraposiclén cntre «reglas de) arte» y «simple», es decir, «no
profesional» (cf. 278d5) es Irénica, mientras que «embarazoso y algo di-
fuso» aluden a la dlalécllca socratica que exige una marcha lenta y pro-
lija para lograr su propésito.

51 Cf. 27529.
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Dime, Socrates —comenz6—, y también vosotros to-
ilus que afirmais desear que este joven se convierta en sa-
Iiu, ¢bromeiis al decir eso o, en verdad, lo deseais y ha-
hlals seriamente?

Mc di cuenta entonces que, evidentemente, ellos habian
alpuesto que nosotros estabamos jugando cuando al prin-
+ Iplo les pedimos que discurrieran con el joven, y que, por
vaa mismo, ellos también habian jugado y no habjan ha-
Wludo seriamente; y convencido de ello, insisti con toda
vehemencia en que hablabamos realmente en serio.

Dijo entonces Dionisodoro:

-Medita bien, Socrates, no sea que tengas que negar
inhs adelante lo que ahora dices.

--Lo he meditado —repuse— y no me ha de suceder
e llegue a negarlo.

—Y bien —dijo—, ¢ insistis en querer que se convierta
rn sabio?

—Por supuesto.

—Y en este momento —pregunt6—, ¢Clinias es sabio
wno?

—Por lo menos él dice que no lo es aun, y no es
petulante.

—Y vosotros —dijo—, ¢ queréis que se convierta en al-
unicn que sabe, que no sea mas ignorante?

Admitimos que si.

—Por tanto, queréis que se convierta en lo que no es,
vy que lo que ahora es no lo sea mas.

Al escuchar esas palabras quedé desconcertado, y
mientras no salia yo de mi turbacién, arremetié él
iliciendo:

—Pero si queréis que no sea mas lo que es ahora, ¢qué
ulra cosa queréis sino, aparentemente, su muerte? jPor
tlerto que son notables amigos y enamorados éstos que
mAs que nada desean la muerte del ser querido *!

32 La falacia conslste, por un lado, en que se pasa de «no ser algo
partlculars (ignorante) a «no ser en forma absolutas, es decir, confusién
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Al oir esto, se indigné Ctesipo por su amado y exclanio

—Extranjero de Turios, si decirlo no fuera mas bien
una groseria, te replicaria: «jojal4 que te sucedieraa til»
ya que se te ha ocurrido proferir de mi y los demas scnie
jante mentira —que yo querria que él estuviese muerto
y cuyo solo enunciado, creo, es por cierto una impiednl.

—Pero, ¢cé6mo?, Ctesipo —intervino Eutidemo-
(crees acaso que es posible mentir?

—iPor Zeus que si!, si no he perdido la cabeza —roa
pondié.

—¢ Diciendo la cosa de la que se habla, o no diciéndoln?

—Diciéndola —contesto.

—Si uno la dice, ¢ no dice ninguna otra de las cosas que
son, sino precisamente aquella que dice?

—¢Y cémo podria si no?, repuso Ctesipo.

—Pero la que dice es también una de las cosas que son,
distinta de las demas.

—Por supuesto.

—¢Y el que la dice, dice, pues, lo que es?

—jSi!

—Entonces el que dice lo que es y las cosas que son,
dice la verdad; de manera que si Dionisodoro dice las co-
sas que son, esta diciendo la verdad #, y a ti no te esta di-
ciendo mentira alguna.

de lo relativo coo lo absoluto (v. n. 32); por otro lado, en el cambio de
significado del verbo «sers, que es usado como cépula juato a «ignoran:
tes y, luego, en forma independierte con significado existencial.

33 La falacia se apoya tanto e la arnbigiiedad de la expresién légein
ti, que signilica »decir de algo» como «decir algos, cuanto en ra dnta. que
puede corresponder a «lo que es» y «a lo que es verdaderox (sus negacio-
nes, respectivamente, a «lo que no ¢s» y a «lo que es falsos). ProcLo, en
el Comentario al «Crénlos de Platén (37, cd. Pasovanr) resume bien la po-
sicién: «todo enunciado es verdadero, porque el que dice, dice algo (légei
ti); el que dice algo, dice lo que es (10 dn). y quien dice lo que ¢s, dice ver-
dad». Allf Proclo, comto lo habia hecho Aristételes antes, atribuyen esta
tesis a Antistcncs; sin embargo, Platén la remonta al circulo de Protago-
ras. De todos modos, la argumentacién se hace aqul méas densa y técni-
ca, y tiene, indudablemente, un fuerte contenido eleala.
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De acuerdo —respondié Ctesipo—; pero sucede, b
Putidemo, que quicn ha dicho eso *, no ha dicho las co-
ams (Jue son.

Y Eutidemo:

-Pero las cosas que no son —dijo— no existen, ¢no
v cicrto?

No existen.

-Entonces, ¢ las cosas que no son, no existen en nigu-
Wn parte?

-~En ninguna parte,

--¢Y es posible, respecto de esas cosas que no son, que
alyuicn realice alguna accién, de modo tal que ellos que
wathn alli o urn individuo cualquiera puedan producir esas
(uRls que NO existen en ninguna parte?

-—Me parece que no, arguyé Ctesipo.

—Y bien, cuando los oradores dicen algo frente al pii-
lilico, ¢acaso no realizan una accién?

—La realizan —contest6 él.

—¢Y si la realizan, entonces producen? c

—Claro.

—:De modo que «decir» es «realizar» y también
«producir»?

Admitié que si.

—Por lo Lanto —agregé—, nadie dice las cosas que no
son; diciéndolas, produciria ya algo, y ti1 has reconocido
que es imposible que alguien sea capaz de producir lo que
nu cs; de manera que, segun tu misma afirmacioén, nadie
puede decir una mentira, y si es cierto que Dionisodoro
dice algo, dice la verdad y dice cosas que son.

—iPor Zeus que si!, Eutidemo —contesté Ctesipo—, pe-
ro ocurre que él, de algiin modo, dice las cosas que son,
pero no las dice, sin embargo, tal como efectivamente son.

—¢Qué estas diciendo, Ctesipo?, intervino Dionisodo-
ro, ¢hay acaso quienes dicen las cosas tal como efectiva- d
menle son?

34 Lo que afirmé Dionisodore en 283d5-6.
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—Claro que los hay —repuso—: las personas de blen
y que dicen la verdad.

—Esciuchame —agregé—, ¢no es cierto que las cosas
buenas son efectivamente un bien y las malas, un mal/

Acepté.

—Y td admites que los hombres de bien dicen las ¢o
sas tal como efectivamente son?

—Lo admito.

—Entonces las personas de bien, Ctesipo —afiadi6—,
dicen mal * las cosas malas, si las dicen tal como efecti.
vamente son.

—iSi, por Zeus!, asi es precisamente —replic6—, por
lo menos cuando se refieren a gente mala; y ta, si descus
hacerme caso, procura no ser uno de estos ultimos, si no
quieres que las personas de bien hablen mal de ti, pues
ciertamente las personas de bien hablan mal de los
malvados.

—Y también —agregé Eutidemo— hablan en grande
de los grandes y calurosamente de los acalorados, ¢no?

—iYalo creo! —apunté Ctesipo— ...y friamente por lo
menos en el caso de los frigidos, asi como frio * conside-
ran su discurrir.

—iPero td me estas ofendiendo, Ctesipo!, exclamé
Dionisodoro. Me estas ofendiendo!

—iPor Zeus!, Dionisodoro, que yo precisamente no
—dijo—, porque te estimo; pero te aconsejo, COMoO cama-
rada, ¢ intento persuadirte, que jamas digas tan grosera-
mente en mi presencia que quiero la muerte de aquellos
que més aprecio.

3% La expresién griega puede significar tanto «decir o hablar inco-
rrectamentes {asf la entiende Dionisodoro), como «decir o hablar mal des
{asf la entiende Ctesipo).

% «Insfpidos. Bl término griego—que se opone al que acaba de em-
plear Butidemo—, ¢s Intencionadamente injurioso.
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Como me parecieron bastante irritados el uno con el 2854

ulra, comencé yo a bromear con Ctesipo y le dije:
-—Creo, Clesipo, que tendriamos que aceptar lo que nos
ilicen los extranjeros, ya que nos lo ofrecen de buen gra-
un, y no seguir discutiendo por una palabra. Si, en efec-
1o, conocen el modo de hacer morir asi a los hombres, de
mancra tal que de malvados e insensatos los vuelven bue-
nos y sensatos, sea que hayan descubierto ellos mismos
t nprendido de algiin otro esta suerte de destruccién y
mucrte que hace que destruido quien sea malvado reapa-
rezea transformado en bueno: si, pues, conocen el modo
de hacer esto —y es evidente que lo conocen, ya que rei-
vindicaban para si el arte, recientemnente descubierta, de
hacer buenos a los malvados—, concedamosles entonces
lo que piden: destriyannos al muchacho, con tal de que
lo vuelvan sensato, y a todos nosotros, también, con él.
Y si tenéis miedo vosotros, que sois jovenes, higase la
prueba conmigo, cual si fuese un cario ¥, pues yo, que
ndemas soy mayor, estoy dispuesto a correr el riesgo y
me pongo en manos de Dionisodoro que esta aqui presen-
te, como lo haria con la famosa Medea de Célquida *:

31 Expresién proverbial. Entre los carios se recolectaron lantos mer-
renarios y esclavos, que sus vidas cran poco estimadas. Cf. vol. 1, pag.
463, n. 8.

3% Célquida es la regién del extremo este del mar Negro, al sur de
lus montes caucasicos, de donde era originaria Medea. Segun la leyen-
dn, al regresar Medea a Yolco —ciudad de la Magnesia tesalia—, después
e devolver la juventud a Esén, el padre de su esposo Jasén, convirtién-
dolo ¢n un mancebo floreciente, mediante sus artiluglos de coccién con
hierbas magicas, «fue al palacio de Pelias y persuadié a las hijas que des-
pedazaran y cocieran a su padre, prometiéndoles volverlo a la juventud
con sus brebajess (AroLODORO, § 9, 27). Pero Medea, vengativamente, no
empled en esa ocasién sus artificios magicos y Pclias no volvié a la vida.
).a Ironfa al establecer la vinculacién con Dionisodoro es manifiesta: se
ponc Sécrates en sus manos, pero ¢ querré o sabra Dionisodoro, después,
cumplir los ritos metamorfoseadores? Dos obras perdidas, una de Sé6fo-
cles (Envenenadores)y otra de Euripides (Pefiades) se ocupaban del tema.
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que me mate, y, si quiere, que me haga cocer, o que en
fin, haga de mi, si gusta, lo que desee: pero que me trans-
forme en bueno.

Y Ctesipo agrego:

—También yo, Socrates, estoy dispuesto a ponerne en
manos de los extranjeros, incluso si quieren despellejar-
me mas aun de lo que estan haciendo ahora, con tal de
que mi piel no termine sirviendo para un odre, como la
de Marsias **, sino para la virtud. Sin embargo, este Dio-
nisodoro cree que estoy ensafiado con él; pero no lo es-
toy, y iinicamente le contradigo aquello que no me pare-
ce acertado con respecto a mi. Asi, pues, mi querido Dio-
nisodoro —dijo—, no llames ofender a lo que es contra-
decir, porque ofender es oira cosa bien diferente.

Dionisodoro contesté:

—iHas hablado, Ctesipo, como si existiera el contra-
decir!

—iY por supuesto!, dijo. [Ya lo creo! (O acaso ti, Dio-
nisodoro, piensas que no existe el contradecir #?

—No eres i, en todo caso —replic6—, quien podria
demostrar que alguna vez has escuchado a dos hombres
contradiciéndose reciprocamente.

—Es cierto —dijo—, pero en cambio ahora mismo es-
cucho a Ctiesipo que te esta contradiciendo, Dioniso-
doro ¢'.

—¢Y te atreverias a dar razén de ello?

—Por cierto —contesi6—.

—Pues bien —dijo—, ¢ hay enunciados para referirnos
a cada una de las cosas que son?

3¢ Silcno, frigio que se alrevi6 a desafiar a Apolo en musica. Venci-
do por éste, Apolo colgé a Marsias de un alta pino y lo hizo perecer des-
peltejéndolo. Cuenta Her6poTo (VII 26) que en Celene —ciudad Frigia—
sc vela colgada en forma dc¢ odre Ja piel de Marsias,

ARISTOTELEs (Melaf(sica 1024b32 y Tdpicos 104b20) atribuye a An-
tistenes la tesis de que «no es posible contradecirs.

' En la lectura sigo parte de la conjetura de Badham y lo sugerido
por Wilamowitz-Méllendorff (v. en Introduccién, «Nota sobre el 1extow).
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—Claro.

—c¢Para decir de cada una que es o que no es?

—Para decir que es.

—Si recuerdas, Ctesipo —agregdé—, hace un instante 286a
demostramos que nadie dice algo que no es; en efecto, que-
d6 bien claro que nadie puede expresar con palabras lo
(ue no es.

—¢Y qué hay con ello?, dijo Ctesipo. ¢ Vamos por eso
# contradecirnos menos (a y yo?

—¢Nos contradirfamos —arguyé— diciendo los dos el
enunciado de la misma cosa?, ;0, mas bien, en ese caso,
no estarfamos diciendo lo mismo?

Acepté.

—Pero cuando ni el uno ni el otro —afiadié— dice el b
enunciado propio de la cosa, ¢ podriamos contradecirnos?
¢ No sucede que ninguno de los dos ha hecho siquiera la
mfnima mencién de la cosa?

Admiti6 también esto.

—Pero entonces, ¢nos contradecimos cuando yo digo
¢l enunciado propio de la cosa y tu dices otro enunciado
de otra cosa? ¢No sucede, entonces, que yo digo la cosa
y lu, en cambio, no dices absolutamente nada? ¢ Y el que
no lo dice, c6mo podria contradecir al que lo hace #?

Ctesipo quedé mudo. Yo, sorprendido por la argumen-
tacién, exclamé:

—¢Qué quieres decir, Dionisodoro? Ciertamente..., pe-
ro, jvaya!, este argumento que ya he ofdo tantas veces y ¢
n tantas personas no deja nunca de asombrarme. Los se-

9 Platén nunca menciona a Antisteges {excepto ¢n la circunstancial
enumeracién de los presentes a la muerte de Sécrates, en Feddn 59b8).
Sin embargo, el lenguaje méis preciso y téenica que emplea en estas li-
ncas, como las (res casos con que ejemplifica la imposibilidad del con-
trndecir, coinciden exactamente con los testimonios que Alejandra de Afro-
disia nos transmite sobre Antfstenes y su tesis al comentar a Aristételes.
(Véase A. J. FesTuciBrg, «Antisthenicas, Revue des sciences philos. et théol.
21 (1932), 345-376, reproducido ahora en Etudes de philosophie grecquc
|Pards, 1971, pégs. 283-314) del mismo autor.)
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guidores de Protagoras lo utilizaban frecuentemente y aun
lo hacian otros mas antiguos que ellos. A mj, en particu.
lar, siempre me resulta sorprendente, porque no sélo re-
futa a todos los demas argumentos, sino que también se
refuta a si mismo *. Pienso que de ti, mejor que de nadie,
podré saber la verdad. En resumen, ¢es imposible —por
que a ello va enderezado el argumento, ¢no?— decir lo fal-
s0?, pues cuando se habla, ¢ se dice verdad o no se habla?

Acepté.

—Si es imposible decir lo falso, ¢es, en cambio, posi-
ble pensarlo?

—Tampoco es posible —dijo.

—Entonces —agregué—, ¢ no hay de ningiin modo opi-
nién falsa?

—No —contesté.

—Ni ignorancia ni hombres ignorantes. ¢ O qué habria
de ser la ignorancia —si existiese—, sino precisamente eso:
enganarse sobre las cosas?

—Seguro —dijo.

—Pero eso no es posible —insisti.

—No —dijo.

—Pero, Dionisodoro, ta hablas por hablar, por el pla-
cer de una paradoja, ;0 en verdad crees que no hay nin-
gin hombre ignorante?

—iY bien, refatame!, contestd,

—Pero, ¢{como puede ser posible la refutacién, segtn
lo que sostienes, si ninguno se engana?

—No es posible —interrumpié Eutidemo.

—Ni pedia ahora yo una refutacién —dijo Dionisodoro.

8 La doctrina del homo mensura de Protagoras también se refuta
a sf misma, como o demuestra Platén en Teeteto 171a-c. Cuenta Didge-
Nes Lagrcio(IIL 35) que «deseando Antistenes leer en pablico uno de sus
escritos, Jnvité a Platén a intervenir. Al preguntarle éste sobre qué iba
a leer, Antistenes lc contesté que sobre la imposibilidad de la contradic-
cién. Plaién pregunté: ‘¢ Cémo puedes escribir sobre eso?’, mostrandole
que el argumento era contradictorios.
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—¢Y quién podria pedir lo que no es? ¢ Tu podrias?
—Ah..., Eutidemo ¢ —dije—, estas sutilezas, aunque
estén bien presentadas, yo ya no las comprendo en forma
ndecuada, sino que las capto, asi, burdamente. Y ahora
1al vez haré una pregunta demasiado vulgar, pero tu per-
déname. Dime: si no es posible engaiiarse, ni pensar lo fal- 287a
s0, ni ser ignorante, ¢ tampoco existe la posibilidad de equi-
vucarse cuando se hace algo? Al realizar una accién no
es posible equivocarse en lo que se hace. ¢ No habéis di-
cho eso vosotros?

—Por supuesto —dijo.

—Y he aqui, entonces —agregué—, mi pregunta vul-
gar: si no nos equivocamos ni al actuar, ni al hablar ni al
pensar, vosotros dos, jpor Zeus!, si asf son las cosas, ¢ qué
nos habéis venido a ensenar? ¢No afirmabais hace
poco ** que erais capaces de ensefar la virtud mejor que
nadie al que quisiera aprenderla?

—Pero Sécrates —intervino Dionisodoro lomando la b
palabra—, ¢chocheas* tu hasta el punto de recordar
ahora lo que dijimos al comienzo —y tal vez si he dicho
algo el ano pasado ¢ ahora lo recordarfas—, y, en cam-
bio, no sabes qué hacer con los argumentos que usamos
¢n este momento?

—Porque esos argumentos son muy dificiles —dije—,

y es natural que asf sean: jproceden de hombres doctos!
Tanto es asf, ademais, que resulta dificilfsimo sacar algun
provecho de lo ultimo que has dicho. ; Qué quieres decir,
Dionisodoro, con la expresion «no saber qué hacer»? Es ¢
evidente que dices que no puedo refutarlos, ¢no es cier-

& En ésta y en las lincas anteriores, he seguido el texto estableci-
do por E. pes Puacks (« Buthydéme, 286eS-8», Mélanges Emile Boisacq.
Bruselas, 1937, pags. 313-316) que responde mis fielmente a la tradicién
manuscrita.

s Cf. 273d8-9.

8 «Eres un Cronos» dice el texto. Era una expresién proverbial pa-
ra indicar algo perteneciente a una época ya pasada.

¢ Cf. 272b10 y 273e4-5.
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t0? Porque dime: ¢qué otra cosa puede significar la expre-
sién «no sé qué hacer con estos argumentos»?

—De lo que tu dices, sin embargo, no serfa dificil sa-
car provecho —respondié—. Asf que, contéstame *.

—Primero t1, Dionisodoro —repliqué.

—¢No quieres contestar?, dijo.

—Pero, ¢acaso es justo?

—iClaro que sil, insistié.

—¢Y por qué razén?, pregunté. Evidentemente, ;no por
otra que ésta: que has llegado aquf, con nosotros, ahora,
como gran experto en la discusiéon y conoces cuando se
debe contestar y cudndo no? ¢ Y en este momento no has
de dar la m§nima respuesta, porque sabes que no se debe?

—Pierdes el tiempo en charlatanerias —afirmé—, en
vez de contestarme. Hazme el favor, querido, obedece y
contéstame: a fin de cuentas estas de acuerdo en que soy
un entendido.

~—Y bien, debo obedecerte... —respondi—; es necesa-
rio que lo haga, al parecer, ya que 11 ordenas. Pregunta,
pues.

—¢Es por el hecho de que poseen un alma por lo que
los seres dotados de comprensién comprenden, o también
comprenden los que no tienen alma?

—Solo los que tienen alma.

—¢Sabes 11 de alguna expresiéon que tenga alma?

—iPor Zeusl De ninguna.

—¢Y entonces por qué hace un instante me pregunta-
bas por la comprensién de mi expresiéon?

—¢Y qué otra cosa quieres que haya hecho —res-
pondi—, sino equivocarme por imbecilidad? ¢ O, tal vez,
no me equivoqué y dije bien al afirmar que las expresio-

¢ Dionjsodoro no quiere continuar la comprometedors discusién
sobre «no saber qué bacers, que equivale a «no poder refutars y busca
desplazar sobre el término noéin, que puede corresponder tanto a ssig-
nificars, «tener sentido» (asi la emplears Sécrates), como a «compren-
der», «concebir» (as( la usaré Dionisodoro).
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nes tienen significado? ¢Qué dices? ¢ Me he equivocado o
no? Si no me he equivocado, ni siquiera tu, con todo tu
suber, podras refutarme, ni sabras tampoco qué hacer con
mi argumentacién; si, en cambio, me he equivocado, en-
tonces ta no te expresas bien, ya que sostienes que es im-
pusible equivocarse. Y esto no lo digo con respecto de lo 288a
que afirmaste hace un aio... En fin, Dionisodoro y Euti-
demo —aiiadi—, parece que este razonamiento nuestro no
avanza, y, mas ain, corre el riesgo, como en el viejo caso
anterior ¢ de caerse é! mismo después de haber derriba-
do al contrincante, y para que ello no suceda, ni vuestro
arle —que por anadidura es tan asombroso por la preci-
wion en las palabras— ha sido capaz de encontrar un
medio.

Intervino Ctesipo:

—iAsombrosas, si, son las cosas que decis, hombres de
Turios o de Quios, o de donde y como os plazca ser Jama- b
os! Por cierto, no os preocupa para nada el divagar.

Temi yo que volviéramos a las ofensas e intenté nue-
vamente calmar a Ctesipo, diciéndole:

—Cltesipo, lo que poco antes decia a Climas ®, te lo re-
pito ahora a ti: no conoces que el saber de estos extranje-
ros es algo asombroso. Pero ellos no han querido darnos
una demostracién en serio, sino que imitando a Pro-
teo, el sofista egipcio, buscan seducirnos con encanta-
mientos ', Mas imitemos nosotros a Menelao™ y no ¢
dejemos ir a estos hombres hasta que nos hayan reve-
lndo aquello de lo que en serio se ocupan. Estoy conven-

®  Cf. 286¢3-4.

0 Cf. 277d4 ss.

M Proleo era una divinidad marina, conocedora del porvenir, pero
yue se resistfa a comunicar su saber a los hombres, transfigurandose en
lcén, dragén, pantera, jabali, eie.

1 Menelao logra inlerrogar a Proteo (v. Odisea 1V 465 ss.).
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cido de que nos van a hacer ver en ellos algo realmente
espléndido, una vez que empiecen a tomarse la cosn en
serio. Roguémosles, pues, incitémosles y supliquémoslea
para que se nos revelen, Y me parece que yo, por mi par-
te, he de ser, otra vez, quien ha de abrir el camino, mon.
trandoles con el ejemplo c6mo los incito a que se nos re
velen. Retomaré el tema donde lo habia dejado ™ e inten.
taré exponer lo mejor posible todo el resto, para ver si lo.
gro provocarlos y que, piadosos y compasivos de mi es
fuerzo y mi seriedad, también ellos emprendan las cosas
seriamente.

—Y ti, Clinias —dije—, recuérdame dénde lo habla-
mos dejado. Me parece que mas o menos en este punto:
habiamos, finalmente, aceptado que era necesario filoso-
far, ¢no es cierto?

—Sf —contesté.

—Y la filosoffa era adquisicién de conocimiento, ¢no
es asf?, agregué.

—Sf —dijo.

—¢Cual sera entonces el conocimiento que hariamos
bien en adquirir? ( No es simple la respuesta? ; Aquel que
nos servira?

—iPor supuesto!, dijo.

—¢ Y nos serviria de algo si supiésemos reconocer, yen-
do y viniendo, en qué lugar de la tierra esta sepultada la
mas grande cantidad de oro?

—Tal vez —contesté.

—Pero antes —dije—, habtamos demostrado acabada-
mente que ningun beneficio resulta de poseer 10do el oro
del mundo, aun si lo tuviéramos sin fatiga y sin excavar
la tierra; y si hasta supiésemos transformar las piedras
en oro, tampoco de nada serviria semejante conocimien-
to. Pues si no sabemos hacer uso del oro, quedé claro que

73 Cf. 282e6.
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ninguna utilidad podremos obtener de él. ;O no te acuer-
daw?, dije.

—Me acuerdo muy bien —respondié.

—Y ninguno de los olros conocimientos parece tener
uwtilidad alguna, ni el crematistico, ni el del médico, ni, en
stumna, ningun otro que sepa, si, producir algo, peroc no
usur, en cambio, lo que produce. ¢No es asi?

Estuvo de acuerdo.

—Ni si hubiera un conocimiento tal que hiciera a los
hombres inmortales, pero que no supiera después hacer
nxo de esa inmortalidad, tampoco de él resultaria utili-
dud alguna, si debemos atenernos por lo menos a las con-
lusiones que antes habiamos establecido.

Estuvimos de acuerdo en todo esto.

—Necesitamos, por tanto, mi querido jovencito, —di-
je-—, un conocimiento en el que estén reunidos, a la vez,
tanto el producir como el saber usar eso que se produce.

—Evidentemente —dijo.

—Sin embargo —agregué—, aun cuando fuésemos ha-
nles fabricantes de liras, estariamos muy lejos de ser po-
scedores de ese conocimiento que dijimos. Aqui, en efec-
to, aun siendo el mismo el objeto, diferente es, por un la-
do, el arte que produce y diferente, por el otro, aquel que
hace uso; difieren mucho entre si, en efecto, el arte del
yue fabrica las liras y el de] que las toca, ¢no es cierto?

Admitié que si.

—Tampnco, evidentemente, es el arte de producir flau-
tas el que necesitamos: estariamos en el mismo caso que
¢l anterior.

Asintié.

—Pero, jpor los dioses!, exclamé, si aprendiésemos el
urte de hacer discursos, ¢no seria acaso ése el que tendria-
nmos que adquirir para ser felices?

—Yo creo que no —contestd Clinias.

—¢De qué prueba te vales?, pregunté.



290a

240 DIALOGOS

—Yo veo —dijo— que algunos autores de discursos nn
saben hacer uso de los propios discursos que ellos mis:
mos preparan, al igual qué los fabricantes de liras no su-
ben hacer uso de ellas; y también sucede aqui que otros,
en cambio, son capaces de hacer uso de los discursos qua
aquéllos hicieron, pero son incapaces de escribirlos. Es
evidente, pues, que, asimismo, con respecto de los discur.
sos, una cosa es el arte que produce y otra, diferente, ¢l
que hace uso.

—Me parece —dije— que nos das una prueba satisiac:
toria de que no es justamente este arte de componer dia-
cursos aquél cuya posesién podria a uno hacer feliz. Y,
sin embargo, yo crefa que en él, con toda probabilidad,
tenia que habérsenos revelado ese conocimiento que ha-
ce tiempo andamos buscando, porque, en efecto, eston
hombres, los que hacen discursos, cuando me encuentro
con ellos, Clinias, me resultan extraordinariamente sabios
y su arte maravilloso y sublime. Por lo demas, no hay de
qué asombrarse: semejante arte es, si bien pequerio, sé6lo
una parte del arte de los encantamientos, aunque inferior
a ¢l. El de los encantamientos, en efecto, consiste en en-
canlar serpientes 7, tarantulas, escorpiones y otras bes-
tias y en curar enfermedades, mientras que éste persigue
e] encantamiento y persuasién de los miembros de un ju-
rado, una asamblea o cualquier otro tipo de gente re-
unida %, (O te parece a ti de otro modo?, dije.

—iNol, exclamé6, me parece que es como ti dices.

—Y entonces —proseguf—, ¢a donde nos hemos de di-
rigir? ¢A qué otro arte?

—Yo no sé dénde —dijo.

Yo creo, en cambio, que lo he encontrado —dije.

—¢Cuil es?, preguni6 Clinias,

74 Los griegos conoclan a los encantadores de serplentes {(cf. Repii-
blica 358L3).

78 Cf. Protdgoras 315a8-9, para la vinculacién del arte de componer
discursos con ei de los encanlamicntos.
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—La estrategia —respondi—; me parece que es, mas b
«uc ningln otro, aquel que si uno lo posee es feliz.

—A mi no me parece.

—¢Por qué?, le pregunté.

—Porque ése es, en realidad, un arte de cazar hombres.

—¢ Y qué?, dije.

—Ninguna de las artes relativa a la caza —respondié—
vit mas alla de cazar o capturar ™, y una vez que la gen-
tv ha capturado lo que era objeto de su caza, no sabe qué
uso hacer de él. Tanlo es asi que los cazadores y pescado-
1es entregan sus presas a los cocineros, y, a su vez, los ge6-
metras, astrénomos y maestros de calculo —pues también ¢
cllos son cazadores, ya que, en efecto, no producen sus fi-
guras, sino que se limitan a encontrar las que existen—,
como tampoco saben qué uso hacer de ellas, sino sélo ca-
rurlas, entregan lo que han hallado a los dialécticos ” pa-
1n que lo utilicen. Por lo menos, asi proceden quienes, de
entre estos ultimos, no han perdido por completo la
cnbeza. )

—iMuy bien, mi queridisimo e inteligentisimo Clinias!,
exclamé. ¢ Y es realmente asi la cosa?

—iPor supuesto! Y lo mismo vale con los estrategas
dijo—, que, cuando han tomado una ciudad o un ejérci-
1o, los confian a los hombres de estado —ya que ellos, por d
sl, no saben qué uso hacer de lo que han capturado—, asf
vumo los cazadores de codornices entregan las presas a
los que se dedican a su cria’. De modo pues —conti-
nudé—, que si necesifamos un arte que sepa también ha-

% Es decir, no produce el objeto, que era uno de los requisitos del
vonocimiento buscado (cf. 289b5-6).

7 No designa aqul, como en Menon (75d) al que sabe conducir hs-
bilmente una discusién, sino que tiene el significado platénico fuerte de
l1l6sofo, el que es capaz de aprehender los principios (cf. Repuiblica 533b
v 88.),

™ 1acrla de codornices para someterlas a competencias entre ellas
e hobia vuelto entonces, en Atenas, casi una verdadera manla (cf. Leyes
149b-c y Alciblades 1 120a).

ot — 16
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cer uso del objeto que ha adquirido, por haberlo produc|-
do o por haberlo cazado, y si sélo un arte tal nos haradi.
chosos, entonces el que buscamos —concluyé— no serp
el arte del estratego, sino otro.

CriT, — ¢Qué esias diciendo, Socrates? ¢ Ese joven ha
blo asi?

S6c. — ¢No lo crees, Critén?

CriT. — jPor Zeus que no! Pues en mi opinion, si ver-
daderamente pronunci6 esas palabras, no tiene él necesi-
dad para su educacién ni de Eutidemo ni de ningiin otruo,

Séc. — Entonces..., ¢ habra sido, jpor Zeus!, Ctesipo ¢l
que las dijo y yo no me acuerdo bien?

Crut. — jPero de qué Ctesipo me hablas!

S6c. — Por lo menos estoy seguro de esto: ni Eutide-
mo ni Dionisodoro dijeron esas palabras. ; Habra sido, nil
bienaventurado Critén, algan ser superior ™, alli presen.
te, quien las pronunci6? Porque, en efecto, yo las escu:
ché..., estoy seguro.

Crit. — S, jpor Zeus!, Socrates, creo que pudo habei
sido alguno de los seres superiores... jy muy superior! Aho
ra bien, después de eso, ¢continuasteis en la basqueda?
¢Encontrasteis e) arte que buscabais o no lo encon-
trasteis?

Soc. — ¢ Y dénde encontrarlo..., querido? Eramos man
bien ridiculos: como los chiquillos persiguiendo alondras.
Creiamos a cada momento estar a punto de aferrar uno
de esos conocimientos y siempre, sin embargo, se nos es:
cabullia. ;| Para qué repetirte las muchas cosas que se di-
jeron? Arribamos, por tltimo, al arte regio ® y examinan-
dolo a fondo, para ver si era aquel que produce la felici-
dad, he aqui que, como si hubiésemos caido en un labe-
rinto, creyendo que habiamos alcanzado su fin, nos halla-
mos, en cambio, después de haber dado una vuelta para
no llevarnoslo por delante, con que estabamos de nuevo

7 Alguna divinidad o daimon. CI, Sofista 216b4.

80 Cf. Polftico 259b1 ss.
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on ¢l punto de partida de nuestra indagacién y en las mis-
mus condiciones que al principio de nuestra busqueda.

Crit, — ;Como os sucedi6é eso, Socrates?

Soc. — Te lo explicaré. Creimos que la politica y el ar-
le regio ™ eran lo mismo.

CriT. — (Y entonces?

Sdc. — Creimos que tanto el arte del estratego como
los otros entregaban a ése el manejo de los productos, de
los cuales ellos mismos son los artesanos, como si fuese
ol uinico que sabe utilizarlos. De modo que nos parecia cla-
toque era ése el que buscabamos, el que es causa del bie-
nestar del Estado, y que, precisamente, él solo, al decir
del yambo de Esquilo ©2, esta sentado «en la popa de la
tudad», gobernandolo todo y dirigiéndolo 1odo para que
todo sea util.

CriT. — (Y no os parecié bien, Sécrates?

S6¢. — Lo juzgaras tu mismo, Critén, si quieres escu-
char lo que nos sucedio a continuacién. Comenzamos de
HuUEvVo nuesiro examen mas o menos asi: «Y bien, este ar-
le regio, que todo lo dirige. ¢nos produce algin resulta-
do, 0 no?» «Sin duda —nos dijimos el uno al otro—.» ; No
responderias eso también ta, Critén?

CriT. — Si.

Soc. — ¢ Y cual dirias que es su resultado? Por ejem-
plo, si yote preguntase qué resultado produce la medici-
na, al dirigir todas las cosas que dependen de ella, ¢no
mc contestarias que es la salud?

CriT. — Si.

S6c¢. — Y a proposito de tu arte, Ja agricultura ¥, que
dirige todo lo que le concierne, ¢ qué resultado produce?
¢No me vas a decir que produce el alimento que surge de
la tierra?

K Posible alusién a Protégoras. Cf. Protdgoras 318c5 ss.

¥ Los siete contra Tebas, w. 2 y 760.].

8 Se desprende, pues, que Critén posefa o, por lo menos, trabaja-
b campos. Més adelante se habla de sus negocios (304c).

d
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Crit. — [Claro que si!

Séc. — jAh...) Entonces el arte regio, que dirige tudn
lo que le concierne, ¢ qué produce...? Tal vez no te es [ |l
responder.

CriT. — jPor Zeus!, que no, Sécrates.

So6c. — Y tampoco lo era para nosotros, Critén, Pein
por lo menos esto i lo sabes: si es el que buscamos, ne
cesariamente liene que ser algo util.

CssT. — Por supuesto.

S6c. — ¢ Y debe, por lo tanto, ofrecernos algun bien!

Cry1. — Necesariamente, Sécrates.

Séc. — Un bien que, segan convinimos Clinias y yo hu
ce poco, no puede ser otra cosa que un cierto conocl
miento.

CriT. — Asi habéis dicho.

Séc. — Por lo tanto, esos otros resultados, que se po
dria decir propios de la politica —y que serian muchos,
como, por ejemplo, lograr que los ciudadanos fuesen ri.
cos, libres y pacificos—, todos ellos, digo, ya se ha mos-
trado que no son ni buenos ni malos; en cambio, era me-
nester que este arte hiciese sabios a los ciudadanos y
participes del conocimiento, si en efecto queria conver-
tirse en el unico arte que, siendo util, brindase ademés
felicidad.

CwT. — Eso es. Por lo menos asi habiais quedado de
acuerdo, segun lo que nos ha referido.

S6c. — ¢ Pero hace en verdad el arte regio sabios y bue-
nos a los hombres?

CriT. — (Y por qué no, Socrates?

Soc. — ¢Pero a todos los hace buenos, y en todo...? ¢ Y
ese arte enseha cualquier tipo de conocimiento, el del za-
patero, el del carpintero y todos los demés?

CriT. — No creo, Sécrates,

Soc. — Entonces, ¢ qué conocimiento nos da? ¢ Qué uso
haremos de é1? No debe producir ninguno de los resulta-
dos que no son ni malos ni buenos, ni debe suministrar
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ningun conocimiento que no sea otro que ¢l propio. ¢ Se-
1emos capaces de decir, en fin, cual es y qué uso podemos
hacer de é1? ;/Quieres que digamos, Critén, que es aquel
ron ¢l que hacemos buenos a los deméas?

Crit. — De acuerdo.

S6c. — ;Pero con respecto a qué seran buenos para no-
witros? ¢ Con respecto a qué seran ttiles para nosotros?
{0 1endremos que decir todavia que hara buenos a otros,
v ¢slos olros, a su vez, a otros *#? En suma, con respecto
# qué han de ser buenos, no lo vemos por ningun lado, des-
Jde ¢l momento que hemos desacreditado los que se sue-
len decir que son los resultados de la politica. No nos ca-
lie sino repetir literalmente el proverbio «Corinto, hijo de
/ens» %, y, como decia, estamos tan lejos como al princi-
pin, 0 mas atn, de saber cual es ese conocimiento que po-
rh brindamnos la felicidad.

Crat. — jPor Zeus!, Sécrates, parece que os habiais me-
tido en un bonito atolladero.

S6c. — Asi es, Crit6n, y hasta yo mismo, cuando me vi
atrapado en semejante atolladero, pedi a gritos la ayuda
ile los extranjeros, invocandolos como si fueran Dioscu-
108 %, para que nos salvaran, a mi y a mi joven compaiie-
10, de esa tercera oleada del argumento, y se esforzaran
por todos los medios en demostrarnos seriamente cuél es
rse conocimiento con cuya posesion podiamos transcurrir
bicn el resto de la vida.

CriT. — ¢Y...2 (Os lo quiso demostrar Eutidemo?

S6¢. — ¢ Y como no? Comenz6, ademés, mi amigo, con
ulre de hombre muy superior a hablar asi:

8 Cual s§ fuese una transmisién de bondad de los unos a Jos otros
tomo resultado de la polftica.

#  Dicho que se aplicaba a todo tipo de vana repeticion. Un escolio
u! did)ogo (G. Cn1. Greene, Scholia Platonica, Amer. Philol. Assoc., 1938,
pég. 123) explica su origen en la incansable reileracion de la irasc por
pte de cierto embajador de Corinto enviado a Megara.

8¢ Los Dioscuros, Castor y Pélux, eran divinidades prolecloras !n-

'adas, particularmente, por los marinos en momenlos de peligro.

293a
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—iOh Sécrates!, este conocimiento acerca del cual in
ce un buen rato que andais en dificultades —dijo—, ¢de.
bo ensefartelo o bien demostrarte que ya lo posees?

—iDichoso de ti, Eutidemo?!, exclamé. ¢ Eres capaz dw
ello?

—iPor supuesto!, contesté.

—Entonces, demuéstrame, jpor Zeus!, que ya lo poseu.
Para un hombre de mi edad, eso es mucho mas facil que
aprenderlo.

—Veamos, pues —dijo—; contéstame: ¢hay algo que
conuces?

—Por cierto —dije—, muchas cosas, aunque de poca
monta.

—Es suficiente —dijo—. ¢(Crees que es posible que una
cosa que es no sea aquello que es?

—No, jpor Zeus!

—Entonces —agregé—, ¢t conoces algo?

—St.

—Y si conoces algo, ¢eres alguien que conoce #?

—Por cierto —dije—, conozco precisamente eso.

—No importa,. Pero, ¢no es inevitable concliir que tu
conoces todo, si eres un conocedor?

—iPor Zeus!, no —dije yo—, pues hay muchas cosas
que yo no conozco.

—Entonces, si hay algo que tu no conoces, tu no eres
un conocedor.

—No lo soy de esa cosa en particular, querido —le
contesté.

—¢Y es por eso menos cierto —dijo— que td no eres
un conocedor? Hace un instante decfas que eras un cono-
cedor. Asf sucede que ti mismo, por un lado, eres lo que

#  La falacla que se prepara aqus estd basada en el equivoco esta-
blecido por Eutidemo entre una nocién relativa y otra absoluta; el des-
plazamiento significativo se da entre «conocer algo» y «alguien que co-
noce» o «conocedor» (entendiendo que conoce todo). Para el resto del ar-
gumento, véase n. J2.
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wres y, por el otro, en cambio, no lo eres, y al mismo tiem-
o y con respeclo a lo mismo ®.

~Admitamoslo, Eutidemo —respondi—, porque, como
1vra ¢l proverbio, «todo lo que tu digas esta siempre bien
ilicho» ., Pero, ¢ c6mo sé que poseo ese conocimiento que
huscamos? Puesto que es imposible que una misma cosa
ath ¥ NO sea, si CONozco una cosa, las conozco todas —en
¢lecto, no podria al mismo tiempo ser alguien que cono-
ve y alguien que no conoce—; y puesto que las conozco
tudas, poseo también ese conocimiento. ¢ No es esto lo que
yuicres decir, y no consiste en cllo tu sagaz argumento?

—iPero tu mismo te estas evidentemente refutando, S¢-
trales!, dijo.

—¢Qué? ¢Acaso no estds ta también, Eutidemo, en la
misma situacién?, agregué. Porque yo personalmente,
nmicntras me encuentre contigo y con este Dionisodoro,
mente dilecta ®, sea cual fuere la suerte que corra, no me
he de quejar de ella en absoluto. Pero, dime: ¢no es cierto
yuc vosotros algunas cosas Jas conocéis, y otras, no?

—De ninguna manera, Sécrates —dijo Dionisodoro.

—¢Qué quertéis decir?, pregunté. ;Entonces no cono-
«¢is nada?

—Al contrario —dijo.

—¢Entonces conocéis todas —agregué—, puesto que
cunocéis alguna?

—Todas —dijo—, y también 14, pues si conoces por lo
menos una, conoces todas.

—iOh Zeus!, dije. ;Qué asombroso! |Qué maravilla he-
mos hallado! ;Y también 10dos los otros hombres cono-
cen todo...,, 0 no conocen nada?

8 Es decir, al conocimiento. Adviértase que ésia es una formulacién
muy precisa del principio de no contradiccién. (Compirese con Republi-
cu 436b8-437a9.)

8 El ndcleo del proverbio es kald pdnta =todas las cosas son
hermosas».

W  Expresion homérica (/lfada V1 281).

e
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—Es claro que no puede ser —respondié— que conue.
can algunas cosas y no conozcan otras, y que sean al mis
mo tiempo conocedores y no conocedores.

—¢Y entonces qué?, dije yo.

—Todos conocen todo —dijo—, con tal de que conus
can una sola cosa.

b —iEn el nombre de los dioses!, exclamé. Y me expre.
so asi, Dionisodoro, porque es evidente que ya estdis pro.
cediendo seriamente, cosa que no sin dificultades he lo.
grado que hicierais. Vosotros dos, ¢ conocéis realmente to-
do...? Por ejemplo, el arte del carpintero y del zapatero?

—Por supuesto —contesté.

—¢Y sois capaces también de remendar los zapatos/

—Si, (por Zeus!, y también de ponerles suelas.

—¢Y también sabéis cosas de esta indole, como cuén.
tas son las estrellas y los granos de arena?

—Por supuesto —dijo—, ¢0 crees que no habriamos
contestado que si?

Ctesipo tomé Ja palabra.

c —iPor Zeus!, Dionjsodoro —dijo—, dame alguna prue-
ba de esto para que pueda persuadirme de que ambos,
efectivamente, decis la verdad.

—¢Cual te he de dar?, dijo.

—¢Sabes ti cuantos dientes tiene Eutidemo y sabe és-
te cuantos tienes ta *'?

—¢No te basta —dijo— haber oido que nosotros cono-
cemos todo?

—No me digas eso —contest6—, sino dad respuesta s6-
lo a la pregunta y demostradnos ambos que decis la ver-
dad. Sinos decis, pues, cada uno de vosotros cuantos dien-
tes tiene el otro y evidenciais, asi, conocerlos —nosotros
los comprobaremos luego contandolos—, entonces os cree-
remos también acerca de las demas cosas.

9 Los dos sofistas eran viejos (cf. 272b9) y sus dientes, seguramen-
e, NO MUy NUMErosos.
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Pero, pensando que se estaban burlando de ellos, no
aveptaron someterse a la prueba #, como tampoco deja-
1un de repetir, en ocasién de cada pregunta de Ctesipo,
yue ellos conocian todas las cosas. Ctesipo, en efecto, sin
ningan tipo de reservas, terminé haciéndoles cualquier
pregunta, aun las mas indecorosas, para ver si las cono-
vinn. Y ellos, impertérritos, las enfrentaban #, convenci-
dus de su saber, como jabalies que se lanzan a recibir el
uolpe, al punto que hasta yo mismo, Critén, me vi forza-
do por la incredulidad a preguntarle, finalmente, a Euti-
dermo si Dionisodoro sabia también danzar, y este ultimo
fic contestd: «por supuestos.

—Pero no ciertamente —dije— a saltar sobre las es-
padas ni a girar sobre una rueda*, a tu edad. ¢(No ha-
bras ido tan lejos con tu saber?

—No hay nada que no conozca —respondi6.

—Y —dije— ¢conocéis todo ahora o lo habéis conoci-
do siempre?

—Siempre —me respondi6.

—¢ También cuando erais nifos y recién nacidos cono-
viais todo?

Ambos dijeron que sf al mismo tiempo.

A nosotros, sin embargo, la cosa nos parecia increible.
Kutidemo, entonces, dijo:

—¢No lo crees, Socrates?

—No. Sélo que —agregué— parece que vosotros sois
sabios.

—Si estas dispuesto a contestar mis preguntas —di-
jo—, me encargaré de demostrarte que también ta re-
conoceras en ti mismo este asombroso conocimiento.

9  Siempre evilaban los extranjeros salir de un plano puramente
verbal.

9 Expresiébn homérica ({lfada XIII 337).

9  Para estos ejercicios de acrobacia, véase JENOFONTE, Banquele 11

11y Vi 2:3.
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—Nada me agradarfa tanto —repuse— como verme (#
Futado en esto. Porque sf hasta ahora no me he dado cuen
ta de ser sabio, y t me vas a demostrar que conozco lu
do, y que siempre he conocido, ¢ qué mayor prodigio que
éste podria encontrar yo en toda mi vida?

—Contéstame, pues ~dijo.

—Interrégame, que te responderé,

—Pues bien, Sécrates —dijo—, ¢eres tu conocedor e
algo, o no?

—St.

—¢ Y eso por lo cual eres un conocedor, es eso mismu
por lo cual también conoces, o conoces por medio de otra
cosa?

—Es eso mismo por lo cual soy un conocedor. Creo que
te refieres al alma, ¢o no estas hablando de ella?

—¢No te da vergiienza, Socrates?, exclamé. Siendo tu
el interrogado, te atreves a preguntar.

—Es cierto —dije—, pero, ¢ cobmo debo hacer? Yo pro-
cederé tal como tu ordenes. Pero cuando no sé lo que pre.
guntas, ;me ordenas entonces que conteste igualmente sin
que te pida explicacién?

—Si ti comprendes de algan modo lo que digo —afir-
mo.

—SI[ —respondi.

—Y bien, contéstame entonces segin lo que com-
prendes.

¢Como? —dije—. Si ti me pregunias pensando en una
cosa y yo por mi parte comprendo otra y, después, te con-
testo segun lo que comprendi, ¢ te es suficiente que yo no
te responda nada de la cuestién?

—A mf{, sf —dijo—, pero a ti no, me parece.

—Yo, jpor Zeus! —afirmé—, no contestaré si antes no
he aclarado la pregunta.

—Es que tampoco contestaras nunca a lo que crees ha-
ber entendido, porque pierdes el tiempo en charlatanerfas
y eres mas viejo de lo debido.
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Me di cuenta entonces de que estaba fastidiado con-
migo por las observaciones que hacia a sus preguntas,
mientras que él queria atraparme envolviéndome en las
1edes de sus palabras. Y me acordé de Cono %, que tam-
hien se fastidiaba copmigo cuando yo me empecinaba, y
tlespués se ocupaba menos de mi, considerandome inca-
puz de aprender; y puesto que habia decidido frecuentar
hiunbién las lecciones de este hombre, me parecié conve-
niente ceder, no fuera que, juzgandome un torpe, se ne-
yara a aceptarme. De modo, pues, que le dije:

—Si te parece que hay que proceder asi, Eutidemo, que
nsi se proceda; ta sabes discutir mejor que yo, que soy un
profano en este arte. Pregunta, pues, de nuevo, desde el
vomienzo.

—Y 1 contéstame, de nuevo, desde el comienzo —dijo.
¢Conoces lo que conoces por medio de algo, o no?

—Si —dije—, por medio del alma.

—iOtra vez éste me contesta mas de lo que se le pre-
kunta! ;Yo no te pregunto por medio de qué cosa, sino si
conoces por medio de algo!

—Contesté mas de lo que debia —dije—, por ighoran-
via, Discalpame. Te responderé ahora con toda simplici-
dad, que conozco lo que conozco por medio de algo.

—¢Y —pregunto— siempre por medio de eso mismo
0, a veces, por medio de eso y, a veces, por medio de otro?

—Siempre, cuando conozco ** —dije—, es por medio
de eso.

—¢Pero no terminaras nunca —exclamé— de hacer
agregados?

—Temo que este «siempres» nos engaie.

—No a nosotros —repuso—; en todo caso, a ti. Vuelvo
a preguptarte: ¢conoces siempre por medio de eso?

% CE 272¢2. .
% Los vagregados» o precisiones que intercala Sécrates son, justa-
inente, aquellos que hacen evidente la falacia.
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—Siempre —dije—, ya que hay que quitar el «cuandos

—Conoces, entonces, siempre por medio de eso. Y al
siempre conoces, ¢ conoces algunas cosas por medio de os
por lo que conoces y otras por medio de otra cosa, 0 1»
das por medio de eso?

—Todas* por medio de eso —dije yo—, las que
conozco.

—ijAhi estA —exclamé6— otra vez el agregado!

—Est4 bien —afirmé—, quitaré «las que conozcon.

—No hace falta que quites nada. No te estoy pidiendu
ningan favor. Sélo contéstame esto: ¢serias capaz de co
nocer la totalidad, si no conocieses todas las cosas?

—Seria un portento —repuse.

Y él dijo:

—Agrega entonces ahora lo que quieras, pues ya han
admitido que conoces la totalidad .

—Asi parece —dije—, porque si el agregado «las que
conozco» no tiene ningun valor, entonces yo conozco
todas.

—Y también has admitido que conoces siempre por
medio de eso por lo que conoces, sea «cuando conocesn,
sea de cualquier otra manera que te plazca, pues has ad-
mitido que conoces siempre y todo a la vez. Es, por tanto,
evidente que también siendo nijio conocias, y cuando na-
ciste y cuando fuiste engendrado; y hasta antes de ser tu
mismo generado, y de que lo fueran el cielo y la tierra,
conocias todo, si es cierto que siempre conoces.

97 E] sofisma sc basa en el significado de «todo» (= «¢todas las co-
sass, pdntal S6crates aclara que por «1odos entiende todo lo que conoce;
Eutidemo presupone, en cambio. todo lo que es posible conocer. Frente
a los reparos de Sé6crates, recurte a la férmula «serias capaz de conocer
la wualidad (dpanta)s, para buscar el mismo equivoco.

9 El sofisma se reduce a las sigulentes proposiciones: no se puede
conocer la totalidad (como un todo global) sin conocer todo (como plura.
lidad de partes). Sdcrates, al contestar negativamente la pregunta ante-
rior, admite conocer la totalidad y, por lo tanto, conoce también las par-
tes, o sea, todo.
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—Y, jpor Zeus!, 10 siempre —agregé—, conoceras, y
vunoceras la totalidad de las cosas, si asi yo lo quiero ™.

—iOjala lo quieras —respondf—, venerado Eutidemo?!,
si realmente dices la verdad. Pero no conffo del todo en
yue seas capaz de ello, a menos que se una a tu querer
¢l de tu hermano Dionisodoro, aquf presente; ast tal vez
pudrfas... Pero, decidme los dos —agregué—: con respec-
to de otras cosas no sabrfa en efecto c6mo disputar con
vosotros —hombres de tan prodigioso saber—, para de-
mostrar que no conozco todo, desde el momento que vo-
sotros afirmais que sf lo conozco; pero, cosas como éstas,
‘utidemo, por ejemplo, que «los hombres buenos son in-
justos», ¢como puedo pretender yo conocerlas? Dime, por
Invor, ¢las conozco o no las conozco?

—Por cierto que las conoces —respondié.

—¢Conozco qué...2, exclamé.

—Que los buenos no son injustos.

—Desde luego, eso ya lo sé —dije—, y hace rato. Pero
1o ¢s lo que te pregunto, sino donde aprendf yo que «los
bucnos son injustoss.

—En ningan lado —intervino Dionisodoro.

—Entonces esto es algo que no sé —dije.

—iTen cuidado —dijo Eutidemo dirigiéndose a
Dionisodoro—, me echas a perder el argumento!, porque
nsf resultara que €] no conoce, y entonces que es, al mis-
mo tiempo, un conocedor y un no conocedor.

Dionisodoro se ruborijzé.

—¢Qué estas diciendo, Eutidemo?, pregunté. ¢ No te pa-
rece correcto lo que afirma tu hermano, que lo sabe todo?

9  Es decir: de} argumentar de Eutidemo depende que Sdcrates co-
nozca. Debe sedalarse, ademds, que las palabras aquf pronunciadas por
Butidemo son las que mas se¢ aproximan a la tesis que Platén atribuye
n Eutidemo —suponemos que se trata de la misma persona (v. n. 6)— en
el Crdiilo 386d3 ss. La tesis, que no figura en nuestro dislogo, es la si-
gulente: «todas las cosas se corresponden con todas las cosas siempre
y a la vezs.
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—¢Hermano...?, ;lo soy acaso de Eutidemo?, se apre-
suré6 a decir Dionisodoro.

Entonces yo repuse:

—Dejemos eso, querido, hasta que Eutidemo me haya
ensefiado que conozco que los hombres buenos son injus-
tos..., y no me prives de esa ensefianza.

—;Huyes, Sécrates!, exclam6 Dionisodoro, y no quie-
res responder.

—Naturalmente —dije—, si soy mas débil que uno
solo de vosotros, ;cémo no voy a huir frente a dos
juntos '®? Muy lejos estoy, ademas, de valer lo que Hera-
cles, que no pudo, a un tiempo, luchar contra la Hidra
—una sofista femenina que, gracias a su saber, si al-
guien le cortaba una cabeza de su arguraento, hacfa bro-
tar muchas otras en lugar de aquella— y contra cierto
cangrejo ', sofista también él, llegado del mar y recién
desembarcado, segun creo '?. Y como éste lo atormenta-
ba asf, del lazo de la izquierda "™, con sus palabras, quie-
ro decir con sus mordeduras, llamé en auxilio a su sobri-
no Yolao, que le prestd conveniente ayuda. Pero mi
Yolao '®, si viniera, mas bien harfa lo contrario.

—Me diras, por favor, cuando hayas terminado tu re-
lato —pregunt6 Dionisodoro—, si acaso era Yolao mas so-
brino de Heracles que tuyo.

—Lo mejor que puedo hacer, Dionisodoro, es respon-
derte —dije—, porque efectivamente no cesaras de pre-

10 Alusién al proverbio «ni el mismo Heracles puede conira dos»
(cf. Fed6n 89c5).

101 En cl segundo de los trabajos de Heracles, «un cangrejo enorme
ayudé a la Hidra mordicndo el pie de Heracles. Por eso lo maté y llamé
cn su ayuda a Yolno... quicn quems las ralces de Jas cabezas con los tizo-
nes impidiendo que resurgierans (AroLoporo, 11 5).

102 Se reficre a) recienle regreso a Atenas de los extranjeros (cf.
271b-c y 272b).

103 Dijonisodoro estaba sentado a )a izquierda de Sécrates (cf. 271b6
y n. 21), de modo que ¢ scria el cangrejo y Eutidemo la Hidre.

104 Podrfa tratarsc dc una alusién a Ctesipo, pero no es seguro.
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guntarme —estoy seguro— por la envidia, y con el propé-
sito de impedir que Eutidemo pueda ensefiarme aquel
saber.

—Responde, pues —dijo.

—Respondo —contesté— que Yolao era sobrino de He-
racles, pero mio, por lo que me parece, de ningin modo.
En efecto, su padre no era Patrocles, mi hermano, sino
Ificles, el hermano de Heracles, y que sélo se asemeja un
poco en el nombre.

—¢Y Patrocles es tu hermano?, dijo él.

—Por cierto —contesté—, tenemos la misma ma-
dre ', aunque no el mismo padre.

—Entonces es tu hermano y no es tu hermano.

—Querido... —dije—, no lo es por parte de padre; el de
¢l, en efecto, era Queredemo, mientras que el mio,
Sofronisco.

—¢Pero Sofronisco era padre —dijo—, y... Querederao
también?

—Efectivamente —respodi—, uno era el mfo y otro el
de él.

—Entonces —pregunté—, ¢Queredemo era diferente
de «padres '*»*?

—Por lo menos del mio —contesté.

—Entonces era padre siendo algo diferente de padre?
¢O eres tu lo mismo que piedra '7?

—Temo —afirme— que ti me hagas aparecer como ial,
aunque no creo serlo.

18 Fenareta (cf. Teetero 149a2).

16 E| sofisma que se prepara consydera «padre» no como un utri-
bulo que pueda corresponder a una pluralidad de individuos, sino como
caracter{stica de un solo individuo. El esquema es: Quercdemo no ¢s So-
{ronisco; Sofronisco es padre; por {o tanto, Queredemo no es padre.

107 «Scr lo mismo que una piedra» o «vivir como una piedra» signi-
flca carecer de sensibilidad (cf. Gorgias 494a8). La expresi6n figuraba en
un popular sofisma cuya premisa inicial era: « El hombre no es una pie-
dras y su concfusion: «El hombre es un perro (o un buey).» Sudesarrollo
¢sla en DibGEnES Laercio (111 54).
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—¢Entonces eres algo diferente de piedra?

—Por supuesto que sil

—¢Entonces, siendo algo diferente de piedra —dijo—
no eres piedra, y siendo algo diferente de oro, no eres oro?

—Asi es.

—Por lo tanto —afiadié—, también Queredemo, sien-
do algo diferente de padre, no seria padre.

—Pareceria no serlo —dije.

—Porque si Queredemo es padre —intervino Euti-
demo—, entonces, por el contrario, Sofronisco, a su vez,
siendo diferente de padre, no es padre, de manera que tq,
Sé6crates, 0o tienes padre ™.

Ctesipo, tomando al vuelo la palabra, dijo:

—¢Y a vuestro padre, a su vez, no le ha sucedido lo
mismo?

—En lo mas mfnimo —respondié Eutidemo.

—¢Es, pues —dijo—, el mismo?

—EI mismo, por cierto.

—Lo lamentaria, si asi fuese. Pero, dime, Eutidemo, ¢es
éf s6lo mi padre o también el de los demas hombres?

—También de los demas —respondié—, ¢O crees que
la misma persona, siendo padre, no es padre?

—Asi lo crefa —dijo Ctesipo.

—¢Coémo —dijo el otro—, crees que una misma cosa,
siendo oro, no es oro, o que un hombre, siendo hombre,
no es hombre?

—jCuidado, Eutidemo!, advirtié Ctesipo. Tal vez, co-
mo dice el proverbio, ano estas atando lino con lino» ',
Afirmas, sin duda, algo notable, si dices que tu padre es
padre de todos.

—Pero lo es —agregé.

18 E] gofisma lo cxplica ArisTOTELBS (Refutaciones soffsticas
166b28-36).

109 Comparar casos que no son similares (cf. ArisroraLes, Fisica
207al7-18).
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—¢Solo de los hombres —pregunté Ctesipo— o tam-
bién de los caballos y de todos los dem4s seres vivientes?

—De todos —contesto.

—¢Y también tu madre es madre de todos?

—También.

—¢Entonces tu madre —dijo— es también madre de
los erizos de mar?

—iY la tuya también!, contesto.

—¢Entonces tu eres hermano de los ternerilos, de los
perritos y de los cerditos?

—Como i —dijo.

—En consecuencia, tu padre es un cerdo y un perro.

—1Y el tuyo también!, dijo.

—Admitiras eso en seguida, Ctesipo —intervino Dio-
nisodoro—, si me contestas. Dime, ;tienes un perro?

—SI, y bastante malo —respondié Ctesipo.

—¢Tiene cachorros?

—SI, y tan malos como él —dijo.

—¢Entonces, el perro es el padre de ellos?

—Sin duda, yo mismo lo vi acoplarse con la perra.

—Ahora bien, ¢no es tuyo el perro?

—Por supuesto —dijo.

—Entonces, siendo padre y siendo tuyo, el perro es tu
padre y ti eres el hermano de-los cachorros .

Y de nuevo Dionisodoro, sin tomar aliento, a fin de que
Ctesipo no se le adelantara, continué:

—Respéndeme todavia a esta pequefia pregunta: ¢ gol-
peas a tu perro?

Ctesipo, riendo, le contesté:

—Si, por los dioses!, ya que no puedo golpearte a ti.

—¢Golpeas, pues, a tu padre?, dijo.

"0 La falacia es asi: el perro es padre; el perro es tuyo; por lo 1amo
el perro es tu padre. Es una falacia de composicién. AriSTOTELES la clasi-
fica como de accidente y trae a colacién, entre otros, esie mismo ejem-
plo (Refutaciones sofisticos 179a26-bé). La falacia se apoya en el gignifi-
cado de (u o tuyo, que indican propiedad como relacién sanguinea.

61, —17
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—Mucho maés justo seria que golpeara al vuestro
—dijo—, por habérsele ocurrido engeodrar hijos tan sa-
bios. Pero supongo, Eutidemo. que han de ser muchos los
bienes que habran obtenido vuestro padre y }os cachorros
de este vuestro saber.

—No necesita de muchos bienes, Ctesipo, ni él ni ta,

—¢Ni tampoco ta, Eutidemo?, pregunté.

—Ni ningtip otro hombre. Porque, dime Ctesipo, con-
sideras que es un bien para un enfermo tomar un reme-
dio cuando lo necesita, ;0 acaso no te parece un bien? O
cuando uno va a la guerra, ; consideras que es un bien pa-
ra un hombre ir con las armas o sin ellas?

—A mi me parece que si. Pero creo que saldras con al-
guna de tus ocurrencias.

—Lo sabris mejor si me escuchas —dijo. Responde:
puesto que estas de acuerdo en que es un bien para un
hombre tomar un remedio cuando lo necesita, ¢no sera
mejor que de tal bien tome lo mas posible? ;Y en ese
caso no convendra que alguien le triture y mezcle una ca-
rretada de eléboro "'?

Y Ctesipo respondié:

—Por supuesto, Eutidemo, siempre que quien la tome
tenga el tamaio de la estatua de Delfos ',

—Asi, pues, también en la guerra —continué—, pues-
to que hallarse provisto de armas es un bien, conviene em-
puiiar el mayor nimero posible de lanzas y escudos, ya
que son precisamente un bien.

—Por cierto —respondié Ctesipo—. ¢ No lo crees tt asf,
Eutidemo, o basta tener una sola lanza y un escudo?

—Si.

M El eléboro —de rafz purganie y diurelica— era considerado re-
medio eficaz contra la Jocura.

'} Probablemente, la estatua de Apolo gue erigieron los griegos en
Delfos después de las batallas de Artemisio y SalamIna (Pausanias, X 14,
3). Segan HMrrdooTo (VIH 121) tenia una altura de 12 codos (= 5,32 m.).
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—¢Y a Gerién y a Briareo '"? —pregunté— los arma-
tlas de ese modo? Yo te crefa mas listo, sin embargo, sien-
do un profesional de las armas, al igual que este tu
companero.

Eutidemo call6. Pero Dionisodoro, retomando las res-
puestas anteriores de Ctesipo, pregunté: d

—Y el oro, ¢no te parece que es un bien tenerlo?

—Por cierto, y en cantidad —respondié Ctesipo.

—Entonces, en tanto bienes, ¢no te parece que las ri-
quezas se deben tener siempre y en todas partes?

—iClaro que sf!—, dijo

—¢Y admites, asimismo, que el oro es un bien?

—Ya lo he admitido —contest6.

—¢Por consiguiente, es necesario tenerlo siempre y en
todas partes y, principalmente, consigo mismo? Ademés,
¢no seria el mas feliz de los hombres quien tuviera tres
talentos de oro en el estémago, uno en el craneo y una es- e
tatera de oro en cada uno de los ojos?

—Por lo menos cuentan, Eutidemo —dijo Ctesipo—,
que entre los escitas, los mas felices y mejores son aque-
llos que tienen mucho oro en sus propios craneos —para
hablar como lo hacfas tt antes cuando decias que mi pe-
rro era mi padre—, y lo que es atin asombroso, jes que
beben en sus propios craneos 4ureos y contemplan su ca-
vidad interior mientras sostienen la propia cabeza en sus
manos! ',

—¢ Y ven los escitas y todos los demas hombres —pre- 300a

13 Bridreo era uno de los gigantes de cien brazos que ayudé a Zcus
contra los Titanes; Gerién, un monstruo de tres cuerpos cuyos bucyes
rob6 Heracles en el décimo de sus trabajos.

114 | ps escitas, segun refiere Herdpovo (1V 65), utilizaban los cra-
neos de los enemigos para hacer copas. El equivoco en el texto sc basa
en la expresion asuss o «sus propiass o «en sus» que, con respecto a la
posesién de un crineo, p. e)., puede indicar tanto algo que forma parte
del propio cuerpo, como algo que no.
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gunto Eutidemo— las cosas capaces de ver o las inca-
paces? '3,

—Las capaces —dijo.

—¢Y también 11?, pregunté.

~También yo.

—¢ Ves, pues, nuestros mantos?

—Sli.

—Entonces éstlos son capaces de ver?

—Claro, maravillosamente —dijo Ctesipo.

—¢Y qué ven...?, preguntd.

—iNada! Supongo que no creeras que ven. {Qué ino-
cenle que eres! Parece, Eutidemo, que te hubieras dormi-
do con los ojos abiertos, y, si fuera posible hablar sin de-
cir nada, que precisamente estuvieras haciendo eso.

—¢Y crees —dijo Dionisodoro— que no sea posible ha-
blar callando "¢?

—De ninguna manera —respondié Ctesipo.

—¢Ni tampoeo callar hablando?

—Menos aun.

—¢ Y cuando dices «piedras», «maderas», <hierros», no
hablas callando '?

—No por cierto —dije—, si paso junto a las herrerias,
pues dicen que alli los hierros, si uno los toca, gritan y
callan y chillan de lo lindo, de modo que, merced a tu sa.
ber, no te has dado cuenta de que no decias nada. Pero,
en fin, demuéstrame aitin el otro punto, es decir, como re-
sulta posible callar hablando.

"* Manltengo, de ¢sta manera, la ambigliedad de) original, que lo
mismo puede signifiear (1) uque (las cosas) pueden vers, como (2) «que
son susceplibles de scr vistass, y de ahf que la falacia consista en acep-
(ar que 3 un objeto inanimado le suceda (2), y pasar entonces a sostener
()). cosa que Cicsipo no admite. (Ver ARISTOTELES, Refulaciones sofisticas
166a)0.)

Y14 La ambigliedad, propia de la forma cxpresiva griega, consiste en
que «callando» puede refcrirse tamo a quien habla como a las cosas de
las que se habla.

Y7 «hablas callando» = hablas de cosas que callan.
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Me pareci6 que Ctesipo estaba muy ansioso por que-
dar bien frente a su preferido.

—Cuando callas —dijo Eutidemo—, ¢no callas todo?

—Si —respondié6.

—Entonces callas también las que hablan, si ellas for:
inan parte de «todo».

—iCémo!, exclamé Ctesipo, ¢no callan todas?

—No creo —dijo Eutidemo.

—Pero, querido, ¢todas las cosas hablan?

—Sf, por lo menos las que hablan.

—Pero yo no pregunto eso —dijo—, sino si todo calla
v habla.

—Ni una cosa ni laotray ambas a la vez —interrumpié
upresuradamente Dionisodoro—. Sé bien que a semejan-
te respuesta no tendrias qué replicar:

Y Ctesipo, soltando una sonora carcajada, como acos-
tumbraba a hacerlo, dijo:

—Eutidemo, tu hermano ha logrado que el argumen-
to pueda tener ambas respuestas. jEsta perdido y acaba-
do! Y Clinias, que estaba divirtiéndose mucho, comenzé
u refrse, de modo que Ctesipo se sintié como si hubiese
crecido diez veces en tamarto. Creo que Ctesipo, como
buen picaro, habia aprendido de ellos, escuchandolas, es-
tas argucias, ya que semejante saber no lo hay hoy dfa en
otros hombres.

Yo dije entonces:

—¢Por qué te ries, Clinias, de cuestiones tan serias y
bellas?

—¢ Y t4, S6crates —intervino Dionisodoro—, has vis-
to alguna vez alguna cosa bella?

—Por supuesto, Dionisodoro —respondi—, jy muchas!

—Diferentes de lo bello —dijo— o idénticas con lo
bello "*?

118 Alusion al problema de la participacion en la teorfa platdnica de
lns formas. El pasaje debe relacionarse, como apunta R. KenT-SPRAGUE

d
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Me vi entonces en aprietos, sin saber qué responder,
y pensé que me lo merecia por haber osado abrir la boca,
Sin embargo, respondi:

—Son diferentes de lo bello en s, aunque una cierta
belleza esta presente en cada una de ellas.

—¢Entonces —dijo—, si esta presente junto ' a ti un
buey, tu eres un buey, y como yo estoy ahora presente jun-
to a ti, tu eres Dionisodoro?

—Por favor!, no blasfemes de esa manera.

—¢Pero de qué manera ~dijo~, ha de estar una cosa
presente junto a otra para que ésta sea diferente?

b —¢Te trae dificultades eso —dije—, tratando de imi-
tar por mi parlte, el saber de esos dos hombres, que tanto
deseaba poseer?

—¢Coémo no va a traer dificultades —respondié—, y no
s6lo a mi sino a cualquiera, algo que «no es» '¥?

—¢Qué dices, Dionisodoro?, exclamé, ¢no es acaso lo
bello, bello y lo feo, feo?

—Por cierto, si asi me parece —respondié.

—Pero, ¢te parece?

—Por supuesto —dijo.

—Entonces también lo idéntico es lo idéntico y lo di-
ferente lo diferente. Y, naturalmente, lo diferente no es

¢ loidéntico. Yo creia que ni una criatura podia tener difi-

cultades en esto: que lo diferente es lo diferente. Pero tu,
Dionisodoro, debes haber descuidado deliberadamente el
punto, porque en todo lo demas, asi como en lo que con-
viene a cada artesano, parece que llevais a cabo espléndi-
damente vuestra labor de ensefiar a discutir.

(«Parmenides’ sail and Dionysodorus’ ox», Phronesis 12 (1967}, 91-98), con
Parménides 130e5-131cl .

1" Hay un juepo ¢nire dos verbos griegos «cslar presente ens (qQue
usa Socrates) y «esiar presente junfo as (que usa Dionisodoro).

20 Posible alusién a Anifsienes, que s6lo admitia como verdaderos
los juicios de identidad («lo bello es bellow, etc.).
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—¢Asf que ti sabes —dijo— lo que conviene a cada ar-
tesano? Por ejemplo, ¢a quién conviene forjar '2?, ¢lo
subes?

—Si, claro, al herrero.

—¢Y modelar la arcilla?

—Al alfarero.

—¢Y degollar, desollar y cortar la carne en trozos pe-
queiios para hervirla y asarla?

—Al cocinero —respondi. d

—¢Y st uno hace lo que conviene —dijo—, obrar4 bien?

—Muy bien.

—¢Entonces, como dijiste, conviene cortar y desollar
ul carnicero? ;No has admitido eso?

—Lo he admitido —contest6—, pero perdéname...

—Es evidente, pues —continu6é—, que sj uno degiiella
al cocinero, lo corta en trozos, lo hace hervir y asar, hace
lo que conviene y si uno forja al herrero y modela en arc;i-
lla al alfarero, también hara lo que conviene.

—iEn el nombre de Poseidén —exclamé—, le estas po- ¢
niendo el colofén ' a tu saber! ;Podré yo alcanzarlo al-
guna vez y lograr que llegue a ser mfo propio?

—¢Y sabrias reconocer, Sécrates, que ha llegado a ser-
tc propio?, pregunté.

—Es evidente que si —respondi—, siempre que tu lo
quieras 2.

—Pero ta —agregé—, ¢crees que conoces lo que te es
propio?

—Claro, a menos que tu digas otra cosa, ya que, en efec-
to, xcomenzar por ti debemos y por Eutidemo termi-
nar» '

" g2 falacia se basa 1ambién aqus cn la anfibologia. La expresién
puede referirse al sujeto como al objeto.

22 Para el origen de) proverbio, ver Estraron, XIV 1, 28,

M Alusion irénica a 296d4 (v. n. 99).

12¢ [mitacién de una férmula corriente usada para invocar a la
divinidad.
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—Ahora bien, ¢ consideras que te son propias aquellas
cosas de las cuales puedes disponer y de las cuales pue-
das usar como te plazca? Por ejemplo, un buey, una ove:
ja, ¢considerarias que te son propios si pudieras tanto ven:
derlos, como donarlos y hasta sacrificarlos al dios que te
plazca? ¢ Y si no fuera asf, dirfas que no te son propios?

Y yo —sabiendo que de la naturaleza misma de las pre-
guntas iba a resultar alguna ocurrencia, y deseandola ofr
lo mas pronto posible—, dije:

—SI, ciertamente, la cosa es asf: sélo tales cosas son
mfas.

—Ahora bien, animales, ¢no llamas tu asf —pregunt6—
a aquellos que tienen alma?

—Sf —dije.

—¢ Y admites que son tuyos sélo aquellos animales en
los que te es licito hacer todas esas cosas que hace un mo-
mento yo decia?

—Lo admito.

Y él, después de una pausa fingida, como si estuviese
meditando algo importante, pregunté:

—Dime, Sécrates, ¢tienes un Zeus patrio '*?

Yo, sospechando que el razonamiento irfa a terminar
adonde efectivamente lo fue. intenté huir de un enredo que
no tenfa salida, debatiéndome como si estuviera ya atra-
pado en una red.

—No lo tengo —dije—. Dionisodoro.

—Eres entonces un miserable impfo, alguien que tam-
poco es ateniense, ya que no liene dioses patrios ni cultos
ni ninguna otra cosa bella y buena.

—;Terminemos, Dionisodoro!, exclamé, modera tu len-
guaje y no trates de ensefiarme con torpeza antes de tiem-
po. Tengo yo también mis altares y mis cultos domésti-

US  <Patrion, calificando a Zeus, puede significar tanto «padre de la
razav (asf lo entiende Sécrates), como «protector de los ancestros» (y as{
lo entienden los atenienses al invocarlo).
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cus y patxios y todas las demas cosas de esta fudole que
llenen los atenienses.

—¢Como —dijo—, los demas atenieoses no tienen un
Zcus patrio?

—Esa denominacién —aclaré— no la usan ni los jonios,
ni quienes emigraron de esta ciudad para establecerse en
nuestras colonias, ni nosotros. Tenemos, en cambio, a Apo-
lo patrio, porque descendemos de lon '*. Entre nosotros, d
Zcus no es llamado ¢patrio», sino «protector de la casa»
vy «fratrio», y tambiénp Atenea es llamada «fratrias.

—Eso basta —dijo Dionisodoro—, puesto que parece
que tienes a Apolo, a Zeus y a Atenea.

—As{ es —dije.

—¢Y éstos —pregunt6— serian también tus dioses?

—Progenitores y amos —contesté.

—Pero, de todos modos, tuyos —agreg6—; ¢no has ad-
mitido acaso que lo son?

—Lo he admitido —contesté—, ;qué puede sucederme?

—¢Y esos dioses —dijo— son también animales '¥? e
Ya has admitido, en efecto, que aquellos que tienen alma
son animales. ¢O esos dioses no tienen alma?

—La tienen —respondi.

—¢Entonces son también animales?

—Son animales.

—Y ti has dicho —agregdé— que entre los animales son
tuyos aquellos que te es licito donarlos, venderlos o sa-
crificarlos al dios que te plazca.

—Lo he dicho —respondi—, y no tengo posibilidad de
volverme atras, Eutidemo.

—Vamos, entonces, contéstame en seguida: puesto que 303a
has admitido que Zeus y los otros dioses son tuyos, ¢ quiere
decir que te es licito venderlos, o donarlos, o disponer de
ellos a voluntad, como con los deméas animales?

12 Jon cs hijo de Apolo y de Cretisa (v. Euririoes, /dn 64-75).
127 | a palabra z6on, ya aparecida poco antes, significa tanto «ani-
mals como «ser vivicnter.
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Entonces yo, Critén, quedé sin habla, como golpeado
por el argumento, pero Ctesipo, viniendo en mi ayuda,
exclamo:

—iBravo!, Heracles, jqué magnifico argumento!

Y Dionisodoro dijo:

—¢Cémo?, ¢es Heracles bravo o el bravo es Heracles?

Y Clesipo:

—iEn el nombre de Posidén —exclamé—, qué formi-
dable uso de las palabras! Pero me retiro; estos hombres
son imbatibles.

b En ese momento, mi querido Critén, no hubo ninguno
de los presentes que no pusiera por las nubes ese modo
de argumentar y a esos dos hombres, y riendo, aplaudien-
do y manifestando su regocijo, poco falté para que que-
daran extenuados. Mientras que para cada uno de los ra-
zonamienlos precedentes, eran solo los enamorados de
Eutidemo quienes los festejaban estrepitosamente; aho-
ra, por poco también las columnas mismas del Liceo par-
ticipaban de las aclamaciones a los dos hombres y exte-
riorizaban su regocijo por el éxito. Hasta yo mismo me

¢ sentia dispuesto a admitir que jaméas habfa conocido hom-
bres tan sabios y, subyugado completamente por el saber
del que hacfan gala, me dispuse a alabarlos y elogiarlos.

—iDichosos de vosotros —dije—, por esa admirable
disposicién, que os ha permitido tan rapidamente y en tan
poco tiempo perteccionar un asunto semejante ™! Vues-
tros razonamientos, Eutidemo y Dionisodoro, tienen, por
cierto, muchos otros merecimientos, pero entre éstos, el
mas espléndido, en efecto, consiste en que no os importa
realmente nada de Ja mayor parte de los hombres, ni de

d los mas venerables, ni de los mas reputados, sino so6lo de
los que son semejantes a vosotros. Porque estoy seguro
de que muy pocas personas —justamente las que os
asemejan— pueden encontrar deleite en estos razonamien-

128 )a er(siica (cf. 272a y ss.).
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los, mientras que el resto piensa acerca de ellos de tal ma-
nera que —no me cabe duda— se avergonzaria mas de re-
futar a los otros con esos razonamientos que de verse re-
futado con ellos. Ademas, vuestros razonamientos tienen
también otra particularidad que os hace populares y sim-
paticos. Cuando afirmais que no hay cosa alguna ni bella,
ni buena, ni blanca, ni cualquiera de este tipo '#, y que lo
diferente tampoco es de alguna manera diferente; simple-
mente coséis, en realidad, las bocas de las gentes, como
vosotros mismos decis; y no sé)o lo hacéis con las de los
dems4s, sino que pareceriais obrar del mismo modo con
las de vosotros dos, lo que resulta, por cierto, bastante gra-
cioso y quita animosidad a vuestros razonamientos. Pero
lo méas importante, sin embargo, es que vuestra habilidad
es tal y sabéis desplegarla tan arristicamente que cual-
quier hombre puede aprenderla en el m4s minimo tiem-
po. Yo mismo pude darme cuenta de ello observando a Cte-
sipo y viendo con qué rapidez fue capaz de imitaros al ins-
tante. En fin, este aspecto de vuestra tarea —el que se re-
fiere a la rapidez de la transmisién— es, por cierto, algo
magnifico, pero no es adecuado, sin embargo, para el ca:
so de una djscusién piblica. Es mas, si queréis hacerme
caso, guardaos bien de hablar frente a un piablico nume-
roso, no sea que éste aprenda rdpidamente y ni siquiera
os dé Juego las gracias. Lo mas conveniente, en cambio,
es que discutdis entre vosotros solos, y, si es menester que
lo hagdis delante de algin otro, admitid tan sélo a quien
os dé dinero. Y estas mismas cosas, si sois sensatos, acon-
sejadlas también a vuestros discipulos, de modo que ja-
mas discutan con nadie sino con vosotros o entre ellos mis-
mos. Pues, asj es, Eutidemo, lo raro es lo que vale, y el
agua, a pesar de ser «lo mejors, como decia Pindaro '®,
es lo més barato. {Vamos, pues —exclamé—, admitidnos
junto a vosotros a mi y a nuestro Clinias!

'® 0 sea que es imposible agregar un predicado a un sujeto.
B0 Olfmpicas T I.

304a
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Después de haber discurrido de éstas y otras pocas co-
sas, Critén, nos fuimos. Y t4, considera, pues, la manera
de acompanarme en las lecciones de estos dos hombres,
pues ellos afirman que son capaces de ensefiar a quien
esté dispuesto a darles dinero, y que ni la capacidad na-
tural ni la edad excluye a nadie de adquirir facilmente
su saber. Ademas —y esto te interesa particularmente
oirlo—, ellos sostienen que su ensefianza en nada impide
atender los propios negocios.

CrniT. — Naturalmente, Sécrates, también yo soy una
persona a la que agrada escuchar discusiones y que gusto-
samente aprenderfa algo, pero temo, no obstante, ser uno
de los que no se parecen a Eutidemo, de esos que ti mis-
mo hablabas hace un momento, que prefieren mas dejar-
se refutar con semejantes razonamientos que valerse de
ellos para refutar a los demas. Me parece por cierto ridi-
culo que te dé consejos; sin embargo, quiero referirte por
lo menos algo que acabo de oir. Has de saber que uno de
los que se alejaba de vosotros, se me acerc6 mientras ca-
minaba. Era alguien que se consideraba sumamente com-
petente, de esos muy diestros en escribir discursos para
los tribunales ', y me dijo:

—Critén, ¢no escuchas a esos sabios?

131 Se ha pensado (Spengel, Raeder, Gifford y Méridier) que se trata
de Is6crales —a quien Platén sélo nombra en Fedro (278e8-10 y 279b2)
y en la Carta X111(360c4), si es auténtica—; sin embargo, es muy posible
que cste personaje anénimo represente «a la mayorfa, que no sabe dis-
tinguir entre dialéctica y erfsticas, y que constituya ese tipo de influyen.
te hombre de polltica que ocupa un lugar intermedio entre e) filésofo y
el polltico —como Anito en Menén—, aunque se crea {ilésofo (P. Friep.
LAENDER, Plato, vol. )I: The Dialogues. First Period, trad. ing)., Princeton,
1964, pag. 194), o que se ubica, en cuanto a sus intereses especulativos,
en una posicién equidistante de la ret6cica gorgiana y del uso de la logi-
ca antisiénico-erfsiica aqul exhibida, sin llegar, empero, a reconocer ni
acceder a la filosof(a, tal como Ja entiende Sécrates (F, ADorNO, Eutide-
mo [en Platone, Opere eomplete, vol. V, Bari, 1980%], pag. 62, n. 147).

A&
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—No, jpor Zeus!, respond{. No fui capaz de escuchar,
u pesar de que traté de acercarme bastante, a causa del
gentfo que habia.

—Pues valfa la pena ofrlos —dijo.

—¢Por qué?, pregunté.

—Porque hubieras escuchado discutir a hombres que
son hoy en dfa los mas sabios en este tipo de argumentos.

—¢Y qué te parecié —pregunté yo— lo que dijeron?

—1Y qué otra cosa quieres que digan —contest6—, si-
no lo que uno siempre podrfa ofr de boca de tales charla-
tanes que ponen tan trivial empefio en cosas que sélo tri-
vialidades son!

Mas o menos asi, de esta florida !* manera, se ex-
presé.

—Sin embargo, la filosoffa —dije— es asunto agra.
dable.

—¢Como? ¢ Agradable, mi pobre Crité6n?, exclamé. Di,
mas bien, que no sirve para nada. Si hubieras estado pre-
sente, creo que te hubieras avergonzado, y no poco, de tu
amigo. {Era tan absurdo su propésito de querer entregarse
a personas que no dan ninguna importancia a lo que di-
cen y que se aferran a cualquier palabra! Y pensar qué
esos dos, como te decia antes, estan entre los mas influ-
yentes de hoy en dfa. Pero lo cierto es, Critén —agregé—,
que tanto el asunto mismo, como los hombres que se de-
dican a ¢l son unos nulos y ridfculos.

A mi me pareci6, SOcrates, que estaba equivocado al
menospreciar asi el asunto, y no sélo lo estaba él, sino
cualquier otro que asf lo hiciera. Pero, en cambio, querer
discutir publicamente con tales personas frente a tanta
gente, eso sf me parecié un reproche correcto.

132 Para esta traduccién, he conseguido las indicaciones de P. Suo-
riy, «Plato, Euthydemus 304es, Class. Philol. 22 (1922), 261-2. El estilo
scrvia al que escuchaba el dizlogo platénico para identificar eventual-
mente al anénimo personale.

305a

b



270 DIALOGOS

Soc. — Son asombrosos, Critén, los hombres como és
tos. Pero no sabria atn qué respuesta darte. ¢Quién era
el que se acercé censurando la filosofia? ¢ Uno de aque:
llos que son diestros en las competencias judiciales, al
gun orador, o uno de esos que preparan y mandan a aqué
Hos a los tribunales, un autor de discursos con los que lon
oradores compiten?

CriT. — jOh no, orador no, por Zeus! Ni creo que se ha
ya presentado jamas frente a un tribunal. Pero dicen que
entiende muy bien este asunto, que es habil y que compo-
ne habiles discursos.

S6¢c. — Ya comprendo. Es precisamente de ese tipo de
gente de la que yo mismo queria hablarte. Son aquellos,
Critén, que Prodico denominaba «intermedios» entre el
filésofo y el politico. Se creen los hombres mas sabios, y
creen que, ademas de serlo, también lo parecen a los ojos
de la mayor parte, de modo que no tienen otro obstéiculo
para gozar de un renombre total que los que se ocupan
de la filosofia. Piensan, pues, que si logran desacreditar
a éstos, haciéndoles fama de que nada valen, habrian con-
quistado inmediatamente y sin disputa, en opinién de to-
dos, la palma de la victoria en lo que hace a su reputa-
cién como sabios. Piensan, en verdad, que son los mas sa-
bios, pero cuando se ven jaqueados, en sus discusiones pri-
vadas, le cargan el fardo a los seguidores de Eutidemo.
Se consideran, en efecto, sabios, y es muy natural que as{
sea, pues se tienen por personas moderadamente dedica-
das a la filosoffa, y moderadamente a la politica, confor-
me a un modo de razonar bastante verosimil: juzgan que
participan de ambas en la medida necesaria y que gozan
de los frutos del saber manteniéndose al margen de peli-
gros y conflictos.

CriT. — Pero, ¢y qué piensas tii, Socrates? ; Te parece
que hay algo en lo que dicen? Porque no se puede negar
que este argumento de ellos tiene cierta plausibilidad.
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Soc. — En efecto, Critén, asi es, plausibilidad mas que
verdad. Pues no es facil convencerlos de que los hombres,
tumo todas las demas cosas que estan entre dos y partici-
jun de ambas, si se encuentran entre una mala y una bue-
na, s0n mejores que una y peores que la otra; si entre dos
rusas buenas, pero con fines que no son los mismos, son
prores que ambas, respecto al fin para e) cuaj es util ca-
dn una de las dos cosas de cuya composicién resultan; si
e encuentran entre dos cosas malas, pero con fines que
no son los mismos, sélo éstas son mejores que el uno y
¢l utro de los dos términos de los cuales participan. De
modo, pues, que si la filosofia es un bien e, igualmente,
I accién politica lo es, y cada una tiende a un fin diverso,
cstos hombres, encontrandose en el medio y participan-
tlo de ambos, no estan diciendo nada —pues son inferio-
1es a ambos—; si una es un bien y otra un mal, unos son
mejores y otros, peores; si, por ultimo, una y otra son ma-
les, entonces, en este caso, si, dirian algo verdadero; pero
tle otro modo, absolutamente no. Pero yo oo creo que ellos
admitirian que ambas son un mal, ni que una es un mal
v otra un bien. Lo cierto es que, participando de ambas,
son ellos inferiores a ambas, en relacién con los fines res-
pectivos que confieren su propia importancia a la filoso-
lin y a la politica, de modo que, estando, en realidad, en
tercer lugar, buscan hacernos creer que estan en el pri-
mcro. Es necesario, no obstante, que los perdonemos por
KU ambicién y que no nos enojemos, considerandolos en
cambio por lo que son. Después de todo, tenemos que aco-
uer con magnanimidad a cualquiera que diga algo no ca-
rente de discernimiento y que valerosamente persiga la
rcalizacién de su propésito.

Crit. — También yo, Sécrates, como siempre te repito,
tengo dificultades acerca de lo que debo hacer con mis hi-
jos. El mas joven es todavia pequerio, pero Critobulo esta
ya crecido y necesita de alguien que le ayude. Ahora bien,
yo, cada vez que estoy contigo me siento dispuesto a creer
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que ha sido una locura el haberme afanado en tantas otras
cosas por amor a mis hijos, como lo ha sido el matrimu
nio, para que tuvieran una madre bien digna; la riqueza,
para que dispusieran de la mejor fortuna, y llegar a dos.
cuidar, después, por otra parte, su educacion. Pero cuan
do me pongo a mirar a aquellos que se jactan de saber edit:
car a los hombres, quedo pasmado, y, reflexionando, me
parece que cada uno de ellos es sumamente extravagas-
te, si te he decir la verdad. De modo que no sé como enca-
minar al joven hacia la filosofia.

S6¢. — Mi querido Critdn, ¢ acaso no sabes que en cual:
quier actividad los ineptos, los que no valen nada, son los
mas, y que, en cambio, los serios y dignos de estima son
pocos? Por ejemplo, ¢ no te parece que la gimnasia es una
bella cosa, asf como la crematistica, la retérica y lu
estrategia?

CriT. — Ya lo creo.

S6c. — Y bien, ¢no ves como para cada una de estun
actividades la mayoria de los que las practican hacen refr
cuando realizan su cometido?

Catr. — S{, jpor Zeus! Es muy cierto lo que dices.

Séc. — ¢ Y entonces...? ¢ Vas por eso a rehuir 14 mis-
mo todas las actividades e impedirselas a tus hijos?

CriT. — No serfa justo, Socrates.

Séc. — Pues, entonces, Critén, no hagas lo que no es
necesario hacer y deja que vayan por su lado los que se
ocupan de filosoffa, sean buenos o malos. Examina, en
cambio, 14, con cuidado y atencion la cosa misma: si te
parece que no vale la pena, aparta de ella a toda persona
y no s6lo a tus hijos; si, por el contrario, te parece tal co-
mo yo mismo creo que es, entonces ve tras ella ardorosa-
mente y ponte a ejercitarla, como dice el proverbio, «td
y contigo tus hijos».
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INTRODUCCION

), Naturaleza del didlogo

Quizas en ningan otro didlogo como en el Mendn lo-
gré Platén concentrar, en un espacio tan reducido, y sin
quitar soltura ni vivacidad al contenido, una formulacién
tan ldacida como ajustada de algunas de las que seran sus
principales tesis.

Por el tema que trata —el de si la virtud es ensefiable
0 no— y por el momento de su composicién, se emparen-
ta con el Protdgoras, el Gorgias y el Eutidento. Pero difie-
rc de ellos, en lo que ahora nos interesa destacar, por el
rigor casi ascético del tratamiento y el alcance programa-
tico de su propuesta. En efecto, por un lado, la sobriedad
de la exposicién llega a limites tales, que personajes y
cuestiones irrumpen subitamente sin presentaciéon algu-
na —lo que ha escandalizado a unos y llevado a otros a
considerarlo un escrito temprano (A. E. Taylor)—; por el
otro, el contenido doctrinario encierra una intencién no
del todo escondida, hasta entonces inédita en los didlogos
anteriores de Platén, que le ha hecho pensar a Wilamowitz-
Moellendorff que el Mendn, en el fondo, no es otra cosa
que el programa mismo de {a Academia platénica.

Es justamente Wilamowitz quien ha sefialado, con ra-
z6n, que este didlogo constituye como un puente ten-
dido entre los escritos anteriores y las grandes obras de
la madurez. Con una mano —la primera parte del Mendn
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(70a-80d)—, Platén nos vuelve a poner en presencia de Jua
caminos de la refutacién, que ya tanto nos habia hechn
transitar y con los que estabamos familiarizados; con la
otra —todo el resto (80d-100c)—, nos abre la via al ejercl-
cio nuevo, por ahora timidamente dialéctico, de atrever
nos a echar las bases sobre las que pueda ser posible, e
peculativamente, asentar una filosofia. Frente a ese nuc.
vo horizonte, de naturaleza mas arquitecténica, el de loa
primeros dislogos adquiere claramente su funcién prope:
déutica, indispensable, pero a la vez insuficiente.

El aspecto constructivo de la segunda parte esta mar-.
cado por el recurso a dos herramientas que, si bien no son
nuevas en él, estan aqui, por primera vez, habil y novedo-
samente entretejidas y complementadas, cual expedien:
tes ineludibles de todo ascenso metafisico para el futuro
Platén: el mito —pero no empleado ala manera sofistica—
y las «<hip6tesis», de cuyo manejo los gedbmetras ofrecen
un modelo.

2. Personajes y arquelipos

Intervienen en el didlogo, ademas de Sécrates, otros
tres personajes: Menén, un servidor de Menén, un escla-
vo sin duda, y Anito.

Menén es un joven de Tesalia, hermoso y rico, de ilus-
tre familia, con cierto interés por la filosofia y discipulo
o admirador de Gorgias. Su estancia en Atenas es circuns-
tancial —se aloja entonces en casa de Anito—, y por Jeno-
fonte sabemos que muy poco tiempo después, en el 401
a. C., se hallaba en Colosas, en Asia Menor, al frente de
mil hoplitas y quinientos peltastas, formando parte de la
expedicién de Ciro (I 2, 6). Un ado después murid, casti-
gado, a manos del Gran Rey (11 6, 29).

Anito es un rico ateniense, dirigente del grupo politi-
co democratico. Fue estratego en el 409, y, adversario de
los Treinta Tiranos, se convirtié, junto a Trasibulo, en uno
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de los restauradores de la democracia en Atenas. Apoyé,
romo se sabe, la acusacién contra Sécrates en el 399.
Platén no est4 interesado particularmente en ellos
ni en el anénimo esclavo—, sino simplemente los ma-
ncja como arquetipos: el del joven y prometedor aristé-
crata y el del adulto e influyente demécrata. «Anito —dice
Koyré— representa e} conformismo social en todo su ho-
rror; Menén, al intelectual emancipado.» Ambos coinci-
den en una concepcién mas politico-social que moral de
la virtud y ambos revelan la misma limitacién en recono-
cer la necesidad de fundar la politica en el conocimiento
u¢) saber. Poco importa que uno sea admirador de un so-
lIsta —Gorgias— y el otro los rechace apasionadamente
n todos: en el fondo comparten las concepciones de ellos,
tal vez sin saberlo. Lo unico que, en todo caso, los dife-
rencia es la actitud: bastante mas ductil la del primero,
u pesar de cierta impetuosidad; absolutamente anquilo-
sada e intransitable la del segundo. En cuanto a su for-
macién, el contraste con la rousseauniana ingenuidad y
disposicién del primitivo esclavo de Menén lo dice todo.

3. Estructura del didlogo

Este se abre, sin preambulo alguno, con una abrupta
pregunta de Menén: «Me puedes decir, Sécrates: ¢es en-
sciiable la virtud?, ¢o no es ensenable, sino que sélo se al-
canza con Ja practica?, ¢o ni se alcanza con la practica ni
puede aprenderse, sino que se da en los hombres natural-
mente o de algin otro modo?» Esta triple inquisicién
frontal contrasta con la sosegada recapitulacién de los lo-
gros alcanzados en la conversacién con que se cierra el
dialogo (98b-100c).

La primera parte (70a-80d) est4 constituida por la acia-
racién socratica de los requisitos que debe reunir toda
respuesta al qué es de algo, y por los tres intentos —que
no resultan satisfactorios— de ofrecer, por parte de Me-
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hén, una definicién de la virtud. Sin embargo, el resulta.
do de estas refutaciones no es por completo negativo: su
cara posiliva consiste en que Menén reconoce su descon:
cierto y admite no saber definir la cuestién. Se abre, asf,
el transito de la propia conciencia del no-saber al esfor-
kado ejercicio de la busqueda del saber.

La segunda parte (80d-100c) se articula en varios mao-
mentos. Arranca el primero con la respuesta de Socrateas
a una objecién de principio que formula Menén acerca de
la posibilidad del conocimiento (80d-e). Esa respuesta
consta de tres pasos: una deduccién de la doctrina de la
remmniscencia a partir de la creencia mitica en la preexis-
tencia y transmigracién del alma (81a-82a); una demostra.
cién efectiva de esa doctrina mediante una experiencia de
corte mayéutico llevada a cabo con la intervenciéon de un
esclavo (82b-85b), y una recapitulacién, al final, de los re-
sultados alcanzados (85¢-86c). Los dos primeros desarro-
llos estan admirablemente unidos: por via mitica se de-
duce la reminiscencia a partir de la creencia en la inmor-
talidad del alma, y por medio de una constatacién empf-
rica se infiere, a partir de la reminiscencia, la inmortali.
dad o preexistencia del alma. Lo que era, en un principio,
presupuesto mitico, con funcién de fundamento, como di-

‘ce G. Realé, se transforma en conclusién mediante una
adecuada experiencia. Ambos desarrollos se vuelven, pues;
inseparables. =

El segundo momento (86d-89¢) intenta establecer si la
virtud es ensefiable, no a partir del previo conocimiento
de lo que ella es, sino por un procedimiento de «hipéte-
sis» que permitira arribar a conclusiones que se contras-
taran con los hechos. La «hip6tesis», que se apoya en los
resultados del momento anterior (85¢-86c), es que «la vir-
tud es un conocimientos. Si lo es, seria ensefiable; pero
los hechos hacen dudar de ello: si lo fuera, habria maes-
tros y discipulos. Y, ¢quiénes son esos maestros?
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En el tercer momento (86e-95a) aparece la figura de
Anito que, con Sécrates, tratara de precisar quiénes pue-
den ser efectivamente los maestros buscados. La conclu-
sién es clara: no sélo cualquier ateniense «bello y buenos,
no es capaz de enseiar la virtud —como sugiere Anjto—,
sino tampoco los mejores atenienses, sus notables esta-
distas, han sido capaces de ensefiarla a sus hijos —como
muestra Sécrates—. Por tan1o, los hechos llevan a afirmar
que la virtud no es enseiiable, o no lo parece ser, y consi-
guientemente la «hipétesis» de que es un conocimiento no
resulta adecuada.

El altimo momento (95a-100¢), apoyado en el anterior,
trata de establecer de qué manera se ha dado la virtud en
los hombres politicos. Y asf, junto al conocimiento, hace
lugar Platén a la «opinion verdaderas, que se recibe co-
mo una gracia o don divino, y que, desde el punto de vista
practico, es tan atil como el conocimiento. Pero po se la
cnseiia ni se la aprende; tampoco se la posee por natura-
leza: es un don, algo exclusivo e mtrasferible. Allf —y no
cn otro lado— tiene su origen la virtud.

Nos equivocariamos, sin embargo, si supusiéramos que
ésa es la conclusién del didlogo. El pasaje 100a —sobre
¢l final mismo de la obra— muestra la intencién de Pla-
t6n. La de un Platén que exhibe su rostro y se atreve a an-
teponerse a su maestro Sécrates. Asf seran, en efecto, las
cosas «a menos que, entre los hombres polfticos, haya uno
capaz de hacer politicos también a los demaéss..Y ése ha
de ser precisamente e) que sepa sujetar las méviles figu-
ras de Dédalo —las opiniones verdaderas—, y al hacerlo.
las transforme en conocimiento. Sélo entonces )a virtud
podra enseiarse, porque ha llegado a ser conocimiento.
Y ello, nada menos, es lo que pretende el Platén que fun-
da la Academia.
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4. Accion dramdtica y ubicacion del didlogo

Los escasos pero precisos datos que ofrece el didlogo
mismo y las referencias apuntadas de Jenofonte permi-
ten establecer la fecha de la accién dramatica a fines de
enero o principios de febrero del 402 a. C.

En cuanto al momento en que fue escrito, hay coinci:
dencia en sostener que liene que haber sido después del
387, es decir, al regreso del primer viaje a ]a Magna Gre-
cia. Contribuyen a ello el manejo de las doctrinas 6rfico:
pitagéricas, el empleo bastante amplio de la geometriay
la utilizacién de <hipétesiss, como la intencién peda-
goégico-doctrinaria de formar un nuevo tipo de politicos.

Acerca de su ubicacién relativa con los otros didlogos
del perfodo de transicién, las posiciones pueden resumirse
asi: Lutoslawski y Bluck lo colocan antes que el Gorgias.
Lutoslawski, Raeder y Wilamowitz sostienen que el Me-
noén precede al Eutidemo, mientras que Von Arnim, Rit-
ter, Bluck y Dodds afirmao la anterioridad del Eutidemo.
De todos modos, estas discrepancias menudas no afectan
la cuestion principal, que es la de ]a proximidad de estas
tres obras: Mendn, Eutidemo y Gorgias.

NOTA SOBRE EL TEXTO

He seguido, en general, la edicién de 3. Burner en Platonis Opera, vol.
11, Oxford, 1903 (reimpresién, 1957), pero teniendo a la vista 1anto la an-
terior edicion critica de E. S. TuompsoN, The Meno of Plato, Cambridge,
1901 (hay reimpresién de 1961), corho Jas posteriores ediciones de A. Croy-
SET. cn Platon. Ocuvres complétes, vol. 11, 2.* parte, Parfs, 1923 (la 7.
edicién es de 1960), A. Ruiz pe ELviRa, Platén, Mendn, Madrid, 1958 (hay
reimpresién de 1970), y R. S. BLuekpPlato's Meno, Cambridge, 1961. He
utilizado, asimismo, los siguientes articulos dc W. J. VERDEN)US, «Notes
on Plato’s Meno» y «Further notes on Plato’'s Meno», publicados ambos
cn Mnentosyne, 10 (1957), 289-299. y 17 (1964), 261-280, respectivamente.
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Me he apartado en varias ocasiones, sobre la base de esos trabajos
v de algunos otros, del texto fijado por Burnet. A fin de que el lector in-
leresado pueda conocer esas diferencias, figura a continuacién una ta-
bla de divergencias con indicacién del cditor o estudioso cuya lectura

s sigue.
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MENON, SOCRATES, SERVIDOR DE MENON, ANITO

MENON. — Me puedes decir, Socrates: ¢ es ensefiable la 70a

virtud?, ¢o no es enseiiable, sino que sélo se alcanza con
la practica?, ;o ni se alcanza con la practica ni puede
aprenderse, sino que se da en los hombres naturalmente
o de algan otro modo?

S6crATES. — [Ah... Menén| Antes eran los tesalios fa-
mosos entre los griegos tanto por su destreza en la equi-
taciéon como por su riqueza; pero ahora, por lo que me pa-
rece, lo son también por su saber, especialmente los con-
ciudadanos de tu amigo Aristipo !, los de Larisa. Pero es-
to se lo debéis a Gorgias: porque al llegar a vuestra ciu-
dad conquisté, por su saber, la admiracién de los princi-
pales de los Alévadas ? —entre los que est4 tu enamora-
do Aristipo— y la de los demas tesalios. Y, en particular,
os ba inculcado este habito de responder, si alguien os pre-
gunta algo, con la confianza y magnificencia propias de
quien sabe, precisamente como él mismo lo hace, ofrecién-
dose a que cualquier griego que quiera lo interrogue so-

' No se trata de Aristipo de Cirene, discipulo de Sicrates, sino se-
guramentc de aquel que menciona JENOFONTE &n su Andbasis (I 1, 10).

1 Una de las familias gobernantes de la ciudad de Larisa. en Tesa-
lia. Larisa era la principal de las cludades tesdlicas, y estaba ubicada junto
a) rio Penco, dominando una vasta y fériil Jlanura.

(4
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bre cualquier cosa, sin que haya nadie a quien no ¢
respuesta’. En cambio, aqui ¢, querido Menén, ha suce
dido lo contrario. Se ha producido como una sequedad del
saber y se corre el riesgo de que haya emigrado de estos
lugares hacia los vuestros. Sélo sé, en fin, que si quiercea
hacer upa pregunta semejante a alguno de los de aquf, no
habra nadie que no se ria y 1e conteste: «Forastero, pos
lo visto me consideras un ser dichoso —que conoce, cn
efecto, que la virtud es ensefable 0 que se da de alguna
otra manera—; en cambio, yo tan lejos estoy de conocer
si es ensefable o 0o, que ni siquiera conozco qué es en si
la virtud.»

También yo, Menén, me encuentro en ese caso: com-
parto la pobreza de mis conciudadanos en este asunto y
me reprocho el no tener por completo ninguin conocimien-
to sobre la virtud. Y, de lo que ignoro;qué es, ¢ de qué ma-
nera podria conocer precisamente;cémo es:*? ¢O te pare-
ce que pueda haber alguien que no conozca por completo
quién es Menén y sea capaz de conocer si es bello, rico
y también noble, o lo contrario de estas cosas? ; Te pare-
ce que es posible?

MEN. — A 1oi no, por cierto. Pero 14, Scrates, ¢no co-
noces en verdad qué es la virtud? ¢ Es esto lo que lendre-
mos que referir de ti tambien en mi patria?

S6c. — Y no sélo eso, amigo, sino que atun no creo ha-
ber encontrado tampoco alguien que la conozca.

MEN. — ¢ Cémo? ¢ No encontraste a Gorgias cuando es-
tuvo aquf ¢?

Y CI., sobre este modo de proceder de Gorgias, lo que PrLatox pone
en boca de Calicles en Gorgias 447c.

4 La escena es en Alenas.

3 La distincién se establece entre conocer qué es (1} estin), es decir,
la naturaleza o esencia de algo. y conocer cdmo es (poibn estin), o sea la
cualidad o cualidades (propiedadcs o atribulos) de algo. Esta important-
sima distincién platénica constituye uno de los antecedentes mas inme-
diatos de la que hard después Aristéicles entre sustancia y accidente.

¢ Gorgias estuvo por primera vcz en Alenas muy posiblemente en
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Soc. — St.

MEN. — ¢ Y te parecia entonces que no lo conocias?

S6c. — No me acuerdo bien, Menén, y no te puedo de-
cir en este momento gué me parecia entonces. Es posible
que él lo conociera, y que ta sepas lo que decia. En ese
cuso, hazme recordar qué es lo que decia. Y, si prefieres,
habla por ti mismo. Seguramente eres de igual parecer
que él.

MEN. — Yo si.

Sdc. — Dejémoslo, pues, a él, ya que, ademas, esta
uusente. Y tu mismo Menén, jpor los dioses!, ¢qué afir-
mas que es la virtud? Dilo y no te rehuses, para que re-
sulte mi error el mas feliz de los errores, si se muestra
gue ta y Gorgias conocéis el tema, habiendo yo sostenido
que no he encontrado a nadie que lo conozca.

. ~MEeN. — No hay dificultad en ello, Sécrates. En primer
ilugar, si quieres Ia(virtqd.&el hombre, es facil decir que
"¢sta consiste en ser capaz de manejar los asuntos del

listado ’, y manejandolos, hacer bien por un lado a los
amigos, y mal, por el otro, a los enemigos ¢, cuiddndose
uno mismo de que no le suceda nada de esto ultimo. Si
quieres, en cambio, la virtud de la mujer, no es dificil res-
ponder que es necesario que ésta administre bien la casa,
conservando lo que esta en su interior y siendo obediente
al marido. Y otra ha de ser la virtud del nifo, se trate de
varén o mujer, y otra Ja del anciano, libre o esclavo, se-
gun prefieras. Y hay otras muchas virtudes, de manera
que no existe problema en decir qué es la virtud. En efec-
to, segun cada una de nuestras ocupaciones y edades, en
relacion con cada una de nuestras funciones, se presenta
anosotros la virtud, de la misma manera que creo, Sécra-
tes, se presenta también el vicio.

ct 427 a. C. (Diodoro, XL 53). pero no sabemos con certeza cuantas veces
lo hizo después.

7 Ci. Protdgoras 318e-319a.

8 Cf, Republica 334b.

d
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S6c. — Parece que he tenido mucha suerte, Menon,
pues buscando una sola virtud he hallado que tienes tuiln
un enjambre de virtudes en ti para ofrecer. Y, a proposi
to de esta imagen del enjambre, Menon, sf al preguntarte
yo qué es una abeja, cudl es su naturaleza ®, me dijerus
que son muchas y de todo tipo, qué me contestarias si yo
continuara preguntandote: «¢ Afirmas acaso que es por ser'
abejas por lo que son muchas, de todo tipo y diferentes
entre si? ;O bien, en nada difieren por eso, sino por algu
na otra cosa, como la belleza, el tamaiio o algo por el estl-
lo?» Dime, ¢ qué contestarijas si te preguntara asf?

Men. — Esto contestaria: que en nada difieren una de
la otra, en tanto que abejas.

Soc. — Y si después de eso te preguntara: xDime, Me-
non, aquello precisamente en lo que en nada difieren, por
lo que son todas iguales, ¢qué afirmas que es?» ¢ Me po-
drias decir algo?

Men. — Podria.

Séc. — Pues lo mismo sucede con las virtudes. Aunque
sean muchas y de todo tipo, todas tienen una tnica y mis-
ma forma ', por obra de la cual son virtudes y es hacia
ella hacia donde ha de dirigir con atencién su mirada
quien responda a la pregunta y muestre, efectivamente,
en qué consiste la virtud. ¢O no comprendes o que digo?

Men. — Me parece que comprendo; pero, sin embar-
go, todavia no me he dado cuenta, como quisiera, de lo
que me preguntas.

Soc. — ¢ Te parece que es asf, Menén, sélo a propdsito
de la virtud, que una es la del hombre, otra la que se da

? La palabra griega es ousfa y expresa aqui el mismo coneepto que
el que responde al qué es (cf. b. 5). No supone todavia el término, en es-
tos dislogos de transicion, el significado mas fuerte de esencia trascen-
dente, sino sélo remite a aquello comun, idéntico o permanente que po-
seen, en esle caso, todas las abejas, no obstante diferir en tamado, belle-
za, etc. Cf. Protdgoras 349b.

10 )a palabra griega es eldos y vale de ella lo que se acaba de decir
sobre ousfa (cf. n. 9).
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v la mujer, y analogamente en los otros casos, o también
1e parece lo mismo a propésito de la salud, el tamano y
la luerza? ¢ Te parece que una es la salud del hombre, y
otra la de la mujer? ¢O no se trata, en todos los casos, de
ln misma forma, siempre que sea la salud, tanto se encuen-
tve ¢n el hombre como en cualquier otra persona?

MEN. — Me parece que es la misma salud, tanto la del ¢
hombre como la de la mujer.

S6c. — ¢Entonces también e] tamaiio y la fuerza? Si
una mujer es fuerte, ¢sera por la forma misma, es decir
por la fuerza misma por lo que resultara fuerte? Y por
«mismanr entiendo esto: la fuerza, en cuanto fuerza, no di-
licrc en nada por el hecho de encontrarse en un hombre
o en una mujer. (O te parece que difiere en algo?

MeN. — Me parece que no.

S6c. —¢ Y la virtud, con respecto ai ser virtud, diferi-73a
r4 vn algo por encontrarse en un nifio, en un anciano, en
una mujer o en un hombre?

MEN. — A m{ me parece, en cierto modo, Sécrates, que
¢sto ya no es semejante a los casos anteriores.

S6c. — ¢Por qué? ¢No decias que la virtud del hombre
vounsiste en administrar bien el Estado, y la de la mujer,
la casa?

MenN. — Ss.

S6c. — ¢ Y es posible administrar bien el Estado, la ca-
sa o lo que fuere, no haciéndolo sensata y justamente?

MEN. — En absoluto. b

Soc. — Y si administran justa y sensatamente, ¢ admi-
nistran por medio de la justicia y de }a sensatez?

MEN. — Necesariamente.

So6c. — Ambos, en consecuencia, tanto la mujer como
¢l varon, necesitaran de las mismas cosas, de la justicia
y de la sensatez, si pretenden ser buenos.

MEN. — Asl parece.

S6c. — ¢ Y el nifo y el anciano? ¢ Podrian, acaso, lle-
gar a ser buenos, siendo insensatos e injustos?
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MEeN. — En absoluto.

So6c. — ¢ Y siendo sensatos y justos?

MEeN. — Sf.

S6c. — Luego todos los hombres son buenos del mia
mo modo, puesto que llegan a serlo poseyendo las mistnus
cosas.

MEgN. — Parece.

S6c. — Y, desde luego, no serfan buenos del mismo nu»
do si, en efecto, no fuera una misma la virtud.

MEeN. — Desde luego que no.

S6c. — Entonces, puesto que la virtud es la misma en
todos, trata de decir y de recordar qué afirmaba Gorgius
que es, y (U con él.

MEeN. — Pues, ¢qué otra cosa que el ser capaz de go-
bernar a los hombres?, ya que buscas algo tinico en todos
los casos.

S6c. — Eso es lo que estoy buscando, precisamente. Pe-
ro, ¢es acaso la misma virtud, Menén, la del nifio y la del
esclavo, es decir, ser capaz de gobernar al amo? ¢ Y te pa-
rece que sigue siendo esclavo el que gobierna?

MEeN. — Me parece que no, en modo alguno, Sécrates.

Séc. — En efecto, no es prabable, mi distinguido ami-
go; porque considera todavia esto: tu afirmas «ser capaz
de gobernars. ¢ No afiadiremos a eso un «justamente y no
de otra maneras?

MEN. — Creo que sf, porque la justicia, S6crates, es una
virtud.

S6c. — ¢ Es la virtud, Menén, o una virtud?

MEeN. — ¢Qué dices?

Sé6c. — Como de cualquier otra cosa. De la redondez,
supongamos, por ejemplo, yo dirfa que es una cierta figu-
ra y no simplemente que es /a figura. Y diria asf, porque
hay también otras figuras.

MEN. — Y dices bien t4, porque yo también digo que
no solo existe la justicia sino también otras virtudes.
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Soc. — ¢ Y cuéles son ésas? Dilas. As{ como yo podria
liirte, si me lo pidieras, también otras figuras, dime 14
tiunbién otras virtudes.

MeN. — Pues a mi me parece que la valentia es una vir-
tiud, y la sensatez, el saber, la magnificencia y muchisi-
1mas otras.

Sdc. — Otra vez, Mendn, nos ha sucedido lo mismo: de
nuevo hemos encontrado muchas virtudes buscando una
sy, aunque lo hemos hecho ahora de otra manera. Pero
aquella Onica, que estd en todas ellas, no logramos
sinontrarla.

MEeN. — Es que, en cierto modo, aun no logro conce- b
bir, Sécrates, tal como 4 lo pretendes, una unica virtud
e 1odos los casos, asi como lo logro en los otros ejemplos.

Sdc. — Y es natural. Pero yo pondré todo el empeio
del que soy capaz para que progresemos. Te das cuenta,
pur cierto, que lo que sirve para un caso, sirve para to-
os. Si alguien te preguntase lo que, hace un momento,
decia: «¢Qué es la figura, Menén?», y si 14 le contestaras
que es la redondez, y si él te volviera a preguntar, como
vo: «¢ Es la redondez la figura o bien una figura?», dirias,
sin duda, que es una figura.

MeN. — Por supuesto.

S6c. —¢ Y no serd porque hay ademas otras figuras? ¢

Men..— Si.

S6c. — Y si él te continuara preguntando cuiles, ¢se
las dirias?

MenN. — Claro.

Sé6c. — Y si de nuevo, ahora acerca del color, te pre-
guntara del mismo modo, gué es, y al responderle tu que
es blanco, el que te pregunta agregase, después de eso:
«¢Es el blanco un color o el color?s, ¢le contestar(as tt
que es un color, puesto que hay ademas otros?

Men. — Claro.

Séc. — Y si te pidiera que nombrases otros colores, ¢ le
dirfas otros colores que lo son tanto como &l blanco lo es? 4

tal.— 19
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MeN. — Sj.

S6c. — Y si, como yo, continuara el razonamiento y di-
jese: «Llegamos siempre a una multiplicidad, y no es el
tipo de respuesta que quiero, sino que, puesto que a csa
multiplicidad la designas con un tinico nombre —y all
mas que ninguna de ellas deja de ser figura, aunque scan
también contrarias entre si—, ;qué es eso que incluye nu
menos lo redondo que lo recto, y que llamas figuras, alu
mando que no es menos figura lo ‘redondo’ ' que lo ‘re¢
to’?» (O no dices asi?

MenN. — En efecto.

Séc. — Entonces, cuando dices asi, ¢afirmas acaso que
lo ‘redondo’ no es mas redondo que lo recto y lo ‘recto’
no es mis recto que lo redondo?

MeN. — Por supuesto que no, Sécrates.

S6c. — Pero afirmas que lo ‘'redondo’ no es menos {h
gura que lo ‘recto’.

MenN. — Es verdad.

S6c. — ¢Qué es entonces eso que tiene este nombre do
figura? Trala de decirlo. Sial que te pregunta de esa ma-
nera sobre la figura o el color contestas: «Pero no com:
prendo, hombre, lo que quieres, ni entiendo lo que dicess,
eéste quizas se asombraria y dirfa: «¢ No comprendes que
estoy buscando lo que es lo mismo en todas esas cosas?s
O tampoco, a proposito de esas cosas, podrias contestar,
Menon, si alguien te preguntase: «¢Qué hay en lo ‘redon.
do’, lo ‘recto’, y en las otras cosas que llamas figuras, que
es lo mismo en todas?» Trata de decirlo, para que te sir-
va. ademas, como ejercicio para responder sobre la virtud.

MeN. — No; dilo td, Sdcrates.

Séc. — ¢ Quieres que te haga el favor?

Men. — Por cierto.

' Platén utiliza aqui stréngylon (redondo) como equivalenie de re-
dondez (strongyldtes). Cf. 73e y 74b. He colocado comillas simples en ¢s-
te como en el caso de recto a la palabra cyando tiene el significado
abstracto.
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S6c. — ¢ Y me contestaras ty, a tu vez, sobre la virtud?

MEN. — Yo sf

So6c. — Entonces pongamos todo el empeio. Vale la
pena.

MEeN. — {Y mucho!

S6c. — Pues bien; tratemos de decirte qué es la figu-
1. Fijate si aceptas esto: que la figura sea para nosotros
nquella unica cosa que acompana siempre al color. ¢Te
e suficiente, o lo prefieres de otra manera? Por mi par- ¢
te, me daria por satisfecho si me hablaras asi acerca de
lu virtud.

MEN. — Pero eso es algo simple, Sécrates.

So6c. — ¢Cémo dices?

MEN. — Si entiendo, figura es, en tu explicacién, aque-
llo que acompana siempre al color ', Bien. Pero si al-
guien afirmase que no conoce el color y tuviera asf difi-
cultades como con respecto de la figura, ¢ qué crées que
le habrfas contestado?

S6c. — La verdad, pienso yo. Y si el que pregunta fue-
se uno de los sabios, de esos eristicos o de esos que bus-
can las controversias, le contestarfa: «Esa es mi respues- d
ta, y si no digo bien, es tarea tuya examinar el argumento
y refutarme.» Y si, en cambio, como ahora tu y yo, fuesen
amigos los que quieren discutir entre si, serfa necesario
cntonces contestar de manera mas calma y conducente a
la discusién . Pero tal vez, lo mas conducente a la dis-
cusion consista no s6lo en contestar la verdad, sino tam-
bién con palabras que quien pregunta admita conocer. Yo e
trataré de proceder asi. Dime, pues: ¢llamas a algo «fin»?

11 Menép empica aqul chréa para color; Sécrates habfa usado siem-
pre hasta ahora chréma. No parece haber cambio de significado.

'S Mis dialécticamente dice el texto, pero no tiene aqul todav(a el
significado 1écnico que adquirirs posteriormente en Platén. En cambio,
P. NaTore (Platos Ideenlehre, Leipzig, 1903, pag. 38) y H. Gauss (Hand-
kommentar zu den Dlalogen Platos, vol. 11, 1, Berna, 1956, pég. 115) pien-
san que ésle serfla el primer lugar en que ¢l término esté usado
técnicamente.
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Me refiero a algo como limite o extremo —y con todaa a
tas palabras indico lo mismo—. Tal vez Prédico " dixet
tiria de nosotros, pero t4, por lo menos, hablas de alyu
como limitado y terminado. Esto es lo que quiero declt,
nada complicado.

MEenN. — Asf hablo, y creo entender lo que dices.

76a  Séc. — ¢ Y entonces? ¢Llamas a algo «plano» y a otra
cosa, a su vez, «s6lido», como se hace, por ejemplo, en loa
problemas geométricos?

Men. — Asf hago.

Sé6¢. — Entonces ya puedes comprender, a partir e
eso, lo que yo entiendo por figura. De toda figura digo,
en efecto, esto: que ella es aquello que limita lo sélido, o,
mas brevemente, dirta que la figura es el limite de un
s6lido-%.

Men. — ;Y del color, Sécrates, qué dices?

Soc. — jEres un desconsiderado, Menén! Sometes aun
anciano a que te conteste estas cuestiones y td no quieres

b recordar y decir qué afirmé Gorgias que es la virtud.

MEeN. — Pero no bien me hayas contestado eso, Sécra-
tes, te lo diré.

So6c. — Aun con los ojos vendados, Menén, cualquiera
sabria, al dialogar contigo, que eres bello y que también
tienes tus enamorados.

MEenN. — ¢ Por qué?

S6c. — Porque cuando hablas no haces otra cosa que
mandar, como los nifos consentidos, que proceden cual
tiranos mientras les dura su encanto; y al mismo tiempo,
habras notado seguramente en mj que no resisto a los gua-

¢ pos. Te daré, pues, ese gusto y te contestaré.

Men. — Hazlo, por favor.

S6c. — ¢Quieres que te conteste a la manera de Gor-
gias, de modo que puedas seguirme mejor?

14 Veasc en este volumen, n. 36 al didlogo Eutidemo.
IS Esta definicién cs, probablemente, de origen pitagérico (cf. Anis-
TéTLLES, Metafsica 1090bS).
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Men. — Lo quiero, ¢ por qué no?

Sac. — ¢ No admit{s vosotros, de acuerdo con Empé-
ilucles ¢, que hay ciertas emanaciones de las cosas?

MeN. — Ciertamente. _

S6c. — ¢ Y que hay por@haeia los cuales y a través de
lim cuales pasan las emanaciones?

MeN. — Exacto.

S6c. — ¢ Y que, de las emanaciones, algunas se adap-
Inn a ciertos poros, mientras que otras son menores o d
mayores?

MenN. — Eso es.

S6c. — ¢ Y no es asi que hay también algo que llamas
vista?

Men. — Si.

Soc. — A partir de esto, entonces, «comprende lo que
te digo», como decia Pindaro '’; el color es una emana-
vlon de las figuras, proporcionado a la vista y, por tanto,
perceptible.

MeN. — Excelente me ha parecido, SGcrates, esta res-
puesta que has dado.

S6c. — Seguramente porque la he forrmulado de una
manera a la cual estas habituado; ademas, creo, te has da-
do cuenta que a partir de ella, podrias también decir qué
¢s ¢l sonido, el olor y otras cosa similares. e

MEN. — Asij es.

Séc. — Es una respuesta, en efecto, de alio vuelo , y
por eso te agrada mas que la relativa a la figura.

MEeN. — A mij si.

¥ PLutArco (Quaest. nat. 19, 91&d) transmite las slguientes palabras
de Empédocles: «Has de saber que hay emanaciones de todas las cosas
yuc se generan= ({r. 89 DicLs-Kranz = 419 y 558 B. C. G.). Este pasaje
del Menén cs recogido, adem4s, como tesiimonio para Empédocles por
DiuLs-KrANZ (véase 31A92 = 420 B. C. G.).

17 Fr. 121 (TuayN) = 94 (Bowra) = 105 (SNBLL).

" Tragiké dice el texto. Acerca de la manera de traducir el térmi-
no, véase R. S. BLuck, «On (ragiké, Plato, Meno 76e», Mnemosyne 14 (1961),
289-295.
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Séc. — Pero ésta no me convence, hijo de Alexidemu,
sino que aquélla ' es mejor. Y creo que tampoco a ti te
lo pareceria, si o tuvieras necesidad de partir, como me
decias ayer, antes de los misterios, y pudieras quedarte
y ser iniciado *®

MeN. — Pues me quedaria, Sécrates, si me dijeras mu-
chas cosas de esta indole.

Séc. — No es emperio, desde luego, lo que me va a fal-
lar, tanto por (i como por mi, para hablar de estas cosas.
Temo, sin embargo, no ser capaz de decirte muchas co-
mo ésta. Pero, en fin, trata también ta de cumplir la pro-
mesa diciéndome, en general ®, qué es la virtud, y deja
de hacer una multiplicidad de lo que es uno, como afir-
man los que hacen bromas de quienes siempre rompen al-
g0, sino que, manteniéndola entera e intacta, dime qué es
la virtud. Los ejemplos de cémo debes proceder, témalos
de los que ya te he dado.

MgeN. ) Pues me parece, entonces, Sécrates, que la vir.
tud conslslq, como dice el poeta, en «gus(ar de lo belio y
tener poder» . Y asi llamo yo virtud a esto: desear las
cosas bellas_y ser_capaz.de_procurirselas—

¥ Cf. 76a6.

® S (rata, a primera visla, de una alusién a los famosos ritos de
Iniciacion en los misterios eleusinos/que se celebraban en Atenas en lo
quc seria para nosotros el mes de febrero (véase P Bovance, «Sur les
mysléres d'Eleusis», Revue des Etudes Grecques 75 (1962), cspecialmen-
te pags. 460-474). Pero ya, entre otros, K. HiLbesranD (Platon = Piatone
{trad. ital. CoLus), Turin, 1947, pag. 195), E. GRIMAL (« A propds d'un passa-
ge du Ménon: une définition ‘tragique’ de la couleur»>, Revue des Etudes
Grecques 55[1942], 12) y K. Gaiser («Platons Menon und dic Akademies,
Archiv . Geschichie der Philosophie 46 (1964). 255-6) observaron que se
lrata, seguramente, de una alusion mas precisa a la «consagracion» a la
filosofia y a las ensefianzas de la Academia. Y para el papel de la «inicia-
cion» en el filosofar, véansce en PLA16N, Gorgias 497c. Banquete 209c, Tee-
teto 155¢ y Eutidemo 277d-c.

1 Es )a Unica vez que aparece ¢n PLATON la expresion kata hélou
(con geniltivo) que, escrila en una sola palabra (kathélou) sera e} 1érmino
1écnico que empleara Aristoteles para designar al universal logico.

2 E, S. THompsoN (The Meno of Plato, Cambridge, 1901, pag. 100} su-
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S6c. — ¢ Afi rmas,_&r’tamo, que quien desea cosag.be-
llas desea cosas buenas?.

MEeN. — Ciertamente.

So¢. — ¢Como si hubiera entonces algunos que desean
cusas malas y otros, en cambio, que desean cosas buenas?
¢No todos, en 1u opinién, mi distinguido amigo, desean
cosas buenas?

MEN. — Me parece que po.

S6c. — ¢Algunos desean las malas?

MEn. — Sf.

S6c. — Y creyendo que las malas son buenas —dices—,
{0 conociendo también que son malas, sin embargo las
desean?

MEeN. — Ambas cosas, me parece.

S6c. — ¢ De modo que te parece, Menén, que si uno co-
noce que las cosas malas son malas, sin embargo las
desea?

MEN. — Ciertamente.

S6c. — ¢Qué entiendes por «desear»? ;Querer hacer
suyo?

MEN. — Desde luego, ¢qué otra cosa?

S6c. — ¢Considerando que las cosas malas son ttiles
a quien las hace suyas o sabiendo que los males dafan a
quien se le presentan?

MEN. — Hay quienes consideran que las cosas malas
son utiles y hay también quienes saben que ellas dafian.

S6c. — ¢ Y te parece también que saben que las cosas
malas son malas quienes consideran que ellas son 1fitiles?

MEN. — Me parece que no, de ningiin modo.

S6c. — Entonces es evidente que no desean las cosas
malas quienes no las reconocen como tales, sino que de-
sean las que crefan que son buenas, siendo en realidad ma-
las. De manera que quienes no las conocen como malas

pone que este verso desconocido puede pertenccer 8 un poema de Simé-
nides de Ceos, que vivio en Tesalig, y del que sc ocupa Plaidn en Protdgoras.
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y creen que son buenas, evidentemente las desean comu
buenas, {0 no?

MeN. — Puede que ésos si.

S6c. —¢ Y entonces? Los que desean las cosas malas,
como ta afirmas, considerando, sin embargo, que ellas dn.
nan a quien las hace suyas, ;saben sin duda que se van
a ver dainados por ellas?

MEeN. — Necesariamente.

S6c. — ¢ Y no creen ésos que los que reciben el daio
merecen lastima en Ja medida en que son danados?

MEeN. — Necesariamente, también.

S6c. — ¢ Y los que merecen lastima, no son desven.
turados?

MEeN. — Asi lo creo.

S6c. — Ahora bien, ¢ hay alguien que quiera merecer
lastima o ser desventurado?

MEeN. — No me parece, Socrates.

Soc. — Luego nadie quiere *, Men6n, las cosas malas,
ano ser que quiera ser tal. Pues, ¢ qué otra cosa es ser me-
recedor de lastima sino desear y poseer cosas malas?

MEeN. — Puede que digas verdad, Socrates, y que nadie
desee las cosas malas.

S6c. — ¢ No afirmabas hace un momento que la virtud
consiste en querer cosas buenas v poder poseerlas?

MeN. — Si, eso afirmaba.

Soc. — Y, dicho eso, ¢no pertenece a todos el querer,
de modo que en este aspecto nadie es mejor que otros?

Men. — Bs evidente.

S6c. — Pero es obvio que, si uno es mejor que otro, lo
serfa con respecto al poder.

MEeN. — Bien cierto.

S6c. — Bsto es, entonces, segln parece, la virtud, de
acuerdo con tus palabras: una capacidad de procurarse
las cosas buenas.

2 «Querers y «desears son utilizados por Platén, aquf, como sin6-
nimos.
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Men. — Es exactamente asi, Sécrates, me parece, tal
como lo acabas de precisar.

Soc. — Veamos entonces también esto, y si estas en lo
cicerto al afirmarlo: ¢ dices que la virtud consiste en ser ca-
puces de procurarse las cosas buenas?

Men. — Asi es.

Soc. — ¢ Y no llamas cosas buenas, por ejemplo, a la
salud y a la riqueza?

Men. — Y también digo el poseer oro y plata, asi co-
mo honores y cargos publicos.

So6c. — ¢ No llamas buenas a otras cosas, sino sélo a
¢sas?

Men. — No, sino sélo a todas aquellas de este tipo.

Soc. — Bien. Procurarse oro, entonces, y plata, como
dice Menén, el huésped hereditario del Gran Rey ¥, es
virtud. (No agregas a esa adquisicién, Menoén, las pala-
bras «justa y santamentes, o no hay para ti diferencia al-
guna, pues si alguien se procura esas cosas injustamen-
te, ta llamas a eso también virtud?

MeN. — De ninguna manera, Sécrates.

Sé6c. — ¢ Vicio, entonces?

Men. — Claro que si.

Séc. — Es necesario, pues, segun parece, que a esa ad-
quisicién se adada justicia, sensatez, santidad, o alguna
utra parte de virtud; si no, oo seré virtud, aunque propor-
cione cosas buenas.

Men. — ;Cémo podria llegar a ser virtud sin ellas?

Séc. — El no buscar oro y plata, cuando no sea justo,
ni para si ni para los demas, ¢no es acaso ésta una virtud,
la no-adquisicién »?

Con ocasién de la invasién de Jerjes a Grecia, los Alévadas (cf. n.
2), junto a otros tesalios, adoptaron una actitud pro-persa (Heréporo, VII
172-174) y, seguramente, algan antecesor de Menén estreché vinculos con
lu corte del Gran Rey de los persas.
3 La palabra grlega es aporfa («xno-logros, «carencia» y también «po-
brezas) que juega aquf con el verbo porfzesthai (procurarse).

d
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MeN. — Parece.

Soc. — Por lo tanto, la adquisicién de cosas buenas nu
ser(a mas virtud que su no-adquisicién, sino que, como pu-
rece. seré virtud si va acompaiiada de justicia, pero vicio,
en cambio, si carece de ellas.

MEeN. — Me parece que es necesariamente como dices.

Soc. — ¢ No afirmabamos hace un instante que cadu
una de ellas —la justicia, la sensatez y las demas de este
tipo— eran upa parle de la virtud?

MgN. — Si.

So6c. — Entonces, Menén, ¢estas jugando conmigo?

Men. — ¢ Por qué, Socrates?

Séc. — Porque habiéndote pedido hace poco que no
partieras ni hicieras pedazos la virtud, y habiéndote da-
do ejemplos conforme a los cuales tendrias que haber con.
testado, no has puesto atencién en ello y me dices que la
virtud consiste en procurarse cosas buenas con justicia,
iy de ésta afirmas que es una parte de la virtud!

MEen. — Si, claro.

Sé6c. — jPero de lo que td admites se desprende que la
virtud consiste en esto: en hacer lo que se hace con una
parte de la virtud! En efecto, afirmas que la justicia es
una parte de la virtud y lo mismo cada una de las otras.
Digo esto, porque habiéndote pedido que me hablaras de
la virtud como un todo, estds muy lejos de decir qué es,
y en cambio afirmas que toda accién es virtud, siempre
que se realice con una parte de la virtud, como si hubie-
ras dicho qué es en general la virtud y yo ya la conociese,
aunque ti la tengas despedazada en partes. Me parece en-
tonces necesario, mi querido Menén, que te vuelva a re-
plantear desde el principio la misma pregunta «qué es la
virtud» y si es cierto que toda accién acompaiiada de una
parte de la virtud es virtud. Porque ése es, después de to-
do, el significado que tiene el decir que toda accién he-
cha con justicia es virtud. ¢ O no te parece que haga falta
repetir ]a misma pregunta, sino que crees que cualquiera
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sabe qué es una parte de la virtud, sin saber lo que es ella
misma?

MEeN. — Me parece que no.

Séc. — Si recuerdas, en efecto, cuando yo te contesté d
hace poco sobre la figura, rechazabamos ese tipo de res-
pucsta que emplea términos que aun se estan buscando
vy sobre los cuales no hay todavia acuerdo *.

MEeN. — Y haciamos bien en rechazarlas, Sécrates.

Sé6c. — Entonces, querido, no creas tampoco 14 que
mientras se esta aun buscando qué es la virtud como un
todo, podrés ponérsela en claro a alguien contestando por
medio de sus partes, ni que podras por lo demas poner
cn claro cualquier otra cosa con semejante procedimien-
to. Es menester, pues, de nuevo, replantearse la misma
pregunta: ¢ qué es esa virtud de la que dices las cosas que
dices? (O no te parecen bien mis palabras? e

MEeN. — Me parecen perfectamente bien.

Séc. — Responde entonces otra vez desde el principio:
¢qué afirmais que es la virtud td y tu amigo?

Mewn. — jAh... Scrates! Habia ofdo yo, aun antes de en-
contrarme contigo, que no haces tu otra cosa que proble-
matizarte y problematizar a los demas. Y ahora, segin me 80a
parece, me estas hechizando, embrujando y hasta encan-
tando por completo al punto que me has reducido a una
madeja de confusiones. Y si se me permite hacer una pe-
quena broma, diria que eres parecidisimo, por tu figura
como por Jo demas, a ese chato pez marino, el torpedo,
También él, en efecto, entorpece al que se le acerca y lo
toca, y me parece que tu ahora has producido en mi un
resultado semejante. Pues, en verdad, estoy entorpecido b
de alma y de boca, y no sé qué responderte. Sin embargo,
miles de veces he pronunciado innumerables discursos so-
bre la virtud, también delante de muchas personas, y lo
he hecho bien, por lo menos asi me parecfa. Pero ahora,

% Cf. 75d.
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por el contrario, ni siquiera puedo decir qué es. Y me pa-
rece que has procedido bien no zarpando de aquf ni resl-
diendo fuera: en cualquier otra ciudad, siendo extranje.
ro y haciendo semejantes cosas, te hubieran recluido por
brujo.

S6c. — Eres astuto, Menén, y por poco me hubieras
enganado.

Men. — ¢ Y por qué, Socrates?

S6c. — Sé por qué motivo has hecho esa comparacion
conmigo.

Men. — ¢ Y por cual crees?

Sé6c. —Para que yo haga otra contigo. Bien sé que a
todos los bellos les place el verse comparados —les favo.
rece, sin duda, porque bellas son, creo, también las ima.
genes de los bellos—; pero né haré ninguna comparacion
contigo. En cuanto a mi, si el torpedo, estando él entor-
pecido, hace al mismo tiempo que los demas se entorpez-
can, entonces le asemejo; y si no es asf, no. En efecto, no
es que no teniendo yo problemas, problematice sin em-
bargo a los demas ¥, sino que estando yo totalmente pro-
blematizado, también hago que lo estén los demas. Y aho-
ra, «qué es la virtud», tampoco yo lo sé; pero td, en cam-
bio, tal vez sf lo sabfas antes de ponerte en contacto con-
migo, aunque en este momento asemejes a quien no lo sa.
be. No obstante, quiero investigar contigo e indagar qué
es ella.

Men. — (Y de qué manera buscaras, Soécrates, aque-
llo que ignoras totalmente qué es? ¢ Cual de las cosas que
ignoras vas a proponerte como objeto de tu biasqueda?
Porque si dieras efectiva y ciertamente con ella, ¢(cémo
advertiras, en efecto, que es ésa que buscas, desde el mo-
rmmento que no la conocfas?

Sé6c. — Comprendo lo que quieres decir, Menén. ¢ Te
das cuenta del argumento erfstico que empiezas a entre-

11 En griego se jucga entre edporon (no (eniendo problemas) y apo-
rein (problematizar).
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tejer: que no le es posible a nadie buscar ni lo que sabe
ni lo que no sabe? Pues ni podria buscar lo que sabe
-—puesto que ya lo sabe, y no hay necesidad alguna enton-
ces de busqueda—, ni tampoco lo que no sabe —puesto
que, en tal caso, ni sabe lo que ha de buscar—.

MeN. — ¢ No te parece, S6crates, que ese razonamien- 8la
1o esta correctamente hecho?

Séc. — A mi no.

MeN. — ¢Podrias decir por qué?

Soc. — Yo si. Lo he ojdo, en efecto, de hombres y mu-
jcres sabios en asuntos divinos... 2.

Men. — ¢ Y qué es lo que dicen?

Sac. — Algo verdadero, me parece, y también bello.

Men. — ¢ Y qué es, y quiénes lo dicen?

Soc. — Los que lo dicen son aquellos sacerdotes y sa-
cerdotisas que se han ocupado de ser capaces de justifi-
car el objeto de su ministerio. Pero también lo dice Pin-
daro y muchos otros de los poetas divinamente inspira-
dos. Y las cosas que dicen son éstas —y tu pon atencién b
si le parece que dicen verdad—: afirman, en efecto, que
¢l alma del hombre es inmortal, y que a veces termina de
vivir —lo que llaman morir—, a veces vuelve a renacer,
pero no perece jamas. Y es por eso por lo que es necesa-
rio llevar la vida con la maxima santidad, porque de
quienes...

Perséfone el pago de antigua condena

haya recibido, hacia el alto sol en el noveno ano

el alma de ellos devuelve nuevamente,

de las que reyes ilustres ¢

2 W, K. C. GurHrie (Plato. Protagoras and Meno, Harmondsworth,
1956, pag. 129) seiiala que hay seguramente aquf una pausa y un cambio
dc lono, que sc hace més solemne en lo que sigue. El mismo aulor sostie-
ne que el pasaje refleja concepciones orficas. (CI. Orpheus and Greek Re-
ligiont = Orfeo y la religin griega (trad. J. VaLmaro), Buenos Alres. 1970,
pag. 167)
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y varones plenos de fuerza y en sabiduria insignes
surgirdn. Y para el resto de los tiempos héroes sin mdcula
por los hombres serdn llamados ».

El alma, pues, siendo inmortal y habiendo nacido mu-
chas veces, y visto efectivamente todas las cosas, tanto Ins
de aqui como las del Hades, no hay nada que no haya
aprendido; de modo que no hay de qué asombrarse si ea
posible que recuerde, no sélo la virtud, sino el resto de

d las cosas que, por cierto, antes también conocia. Estan-
do, pues, la naturaleza toda emparentada consigo misma,
y habiendo el alma aprend:do todo, nada impide que quien
recuerde una sola cosa —eso que los hombres llaman
' aprender—, encuentre él mismo todas las demas, si es va-
leroso e infatigable en la busqueda. Pues, en efecto, el bus.
car y el aprender no son otra cosa, en suma, que una,
reminiscencia.

No debemos, en consecuencia, dejarnos persuadir por
ese argumento eristico. Nos volveria indolentes, y es pro-

e pio de los débiles escuchar lo agradable; este otro, por el
contrario, nos hace laboriosos ¢ indagadores. Y porque
confio en que es verdadero, quiero buscar contigo en qué
consiste la virtud.

MeN. — S, Sécrates, pero ¢c6mo es que dices eso de
que no aprendemos, sino que lo que denominamos apren-
der es reminiscencia? ;Podrias ensefiarme que es asi?

S6c. — Ya te dije poco antes, Menén, que eres faima-

82a do; ahora preguntas si puedo ensenarte yo, que estoy afir-
mando que no hay ensefianza, sino reminiscencia, evnden-
tememe para hacerme en seguida caer en contradiccién '
conmigo mismo.

Men. — |No, por Zeus, Sécrates! No lo dije con esa in-
tencién, sino por costumbre. Pero, si de algin modo pue-

¥  La cita s¢ atribuyc a PiNpARo, f1. 137 (TURYN) = 127 (Bowra) = 133
(SNELL).
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les mostrarme que en efecto es asi como dices, muéstra-
melo.

Soc. — jPero no es facil! Sin embargo, por ti estoy dis-
puicsto a empeiiarme. Llamame a uno de tus numerosos
scrvidores que estdn aqui, al que quieras, para que pue-
la demostrartelo con él.

MeN, — Muy bien. (A un servidor.) Ta, ven aqul.

Soc. — ¢Es griego y habia griego?

MEeN. — Perfectamente; nacié en mi casa.

Sdc. — Pon entonces atencién para ver qué le parece
lo que hace: si recuerda o esti aprendiendo de mi.

MEeN. — Asi haré.

Soc. — (Al servidor.) Dime entonces, muchacho, ¢ cono-
ces que una superficie cuadrada es una figura ast? (La
dibuja.)

SERVIDOR. — YO si.

Soc. — ¢ Es, pues, el cuadrado, una superficie que tie-
ne todas estas lineas iguales, que son cualtro?

Scrvipor. — Perfectamente.

Soc. — ¢ No tieoen también iguales éstas trazadas por
¢l medio ¥?

SERVIDOR. — St.

S6c. — ¢ Y no podria una superficje como ésta ser ma-
yor o menor *'?

Servibor. — Desde luego.

3 Al cuadrado inicial (ABCD), Sécrates agrega las lineas EF y GH.

(]

D [
(3 o F
A H B

»  Sécrates seguramente seiiala, primero, el cuadrado mayor (ABCD)
y, después, alguno de los menores (p. ej.: AHOE, HBFO, EOCD, elc.).
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Séc. — Si este lado fuera de dos pies y este otro tn.
bién de dos, ¢ cuantos pies tendria el todo **? Miralo usl,
si fuera por aqui de dos pies, y por alli de uno solo ¥, ¢nu
seria la superficie de una vez dos pies *?

SERVIDOR. — Sf.

S6c. — Pero puesto que es de dos pies también aquf,
¢qué otra cosa que dos veces dos resulta?

SERVIDOR. — Asi es.

Sé6c. — ¢Luego resulia, ciertamente, dos veces duw
pies?

SERVIDOR. — Sf.

Sé6c. — ¢Cuanto es entonces dos veces dos pies? Cuén-
talo y dilo.

SeERrVIDOR. — Cuatro, Sécrates.

Soc. — ¢ Y podria haber otra superficie, el doble de és.
1a, pero con una figura similar, es decir, teniendo todas
las lineas iguales como ésta?

SERvVIDOR. — Si.

Sé6c. — ¢ Cuantos pies tendra?

Servipor. — Ocho.

Sé6c. — Vamos, trata ahora de decirme cuil seré el lar-
go que tendra cada una de sus lineas. Las de ésta tienen
dos pies, ¢pero las de ésa que es doble?

Servipor. — Evidentemente, Sécrates, el doble *.

Séc. — ¢ Ves, Menén, que yo no le ensefio nada, sino
que le pregunto todo. Y ahora él cree saber cual es el lar-
go del lado del que resultara una superficie de ocho pies,
¢0 no te parece?

MEeN. — A mj si.

Soc. — ¢Pero lo sabe?

2 ) os griegos no disponfan de un término para referirse a pies

cuadrados.

»  Socrates compara uno de los lados del cuadrado mayor (p. ej.: BC)
con oltro de la figura menor (p. ej.: el AE de la figura ABFE).

M Es decir, dos pies cuadrados.

33 Obvlamente, la respuesta es equivocada.
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MuiN, — Claro que no.

S6¢. — ¢Pero cree que es el doble de la otra?

MEeN. — Si.

S6c. — QObserva como él va a ir recordando en segui-
dun, como hay, en efecto, que recordar.

(Al servidor) Y 14, dime: ¢afirmas que de la linea do-
hle se forma la superficie doble? Me refiero a una super- 83a
[icic que no sea larga por aqui y corta por alli, sino que
scn igual por todas partes, como ésta, pero el doble que
esta, de ocho pies. Fijate si todavia te parece que resulta-
1i ¢l doble de la linea.

SERVIDOR. — A mj si.

Séc. — ¢No resulta ésta el doble que aquélla, si agre-
pumos desde aqui otra cosa asf *?

SERVIDOR. — Por supuesto.

S6c. — ¢ Y de ésta ¥, afirmas que resultara una super-
licie de ocho pies, si hay cuatro de ellas iguales?

SERVIDOR. — SI. b

Séc. — Dibujemos, pues, a partir de ella, cuatro igua-
les #. ¢(No seria ésa la superficie de ocho pies que ti
nfirmas?

v} ¢
E o F
A H B J

«éstax (AJ); «aquéllas (AB); «olra» (BJ).
Y La lfnea AJ.

L K
D ]
A ry J

61, — 20
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SERVIDOR. — Por supuesto,

S6c. — ¢ Pero no hay en esta superficie estos cuatru
cuadrados, cada uno de los cuales es igual a ése de cua.
tro pies **?

SERVIDOR. — Si.

Séc. — ¢De qué tamaiio resultara entonces? ¢No es
cuatro veces Imayor?

SERVIDOR. — Desde luego.

Soc. —¢Y es doble lo que es cuatro veces mayor?

SERVIDOR. — |No, por Zeus!

So6c. — ¢Cuantas veces entonces?

SERVIDOR. — El cuadruple.

S6c. — Entonces, de la linea doble, muchacho, no re-
sulta una superficie doble sino cuadruple.

SErvIDOR. — Es verdad.

So6c. — Y cuatro veces cuatro es dieciséis, ¢00?

SERVIDOR. — Si.

Soc. — Entonces la superficie de ocho pies, ¢de cual
linea resulta? De ésta “ nos ha resultado el cuadruple.

SErviDOR. — Eso digo.

Séc. — ¢ Y esta cuarta parte resulta de la mitad de es-
ta linea aqui *'?

SERVIDOR. — Si.

» Soeratcs agrega al dibujo anterior las lineas CM y CN con lo que
resultu la siguiente figura:

L N K
D c M
: F

A : J

Dc Al
ABCD es la cuarta parte de AJKL, y AB )a mitad de AJ.
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S6c. — Bien. ¢Pero la de ocho pies no es el doble de
ésta y la mitad de ésa ©?

SERVIDOR. — Si.

S6c. — ¢ No resultara entonces una linea mayor que és-
ta, pero menor que ésa*, o no? d

SERVIDOR. — A o me parece que si.

S6c. — jMuy bien!, pues lo que a ti te parece es lo que
debes contestar. Y dime: ;esta linea no era de dos pies y
#sa de cuatro?

SERVIDOR. — Si.

So6c. — Entonces es necesario que la linea de la super-
ticie de ocho pies sea mayor que ésta, que tiene dos pies,
y menor que ésa, que tiene cuatro.

Servipor. — Es necesario.

Sdc. — Trata de decir qué largo afirmas que tendra. e

SErvIDOR. — Tres pies.

Soc. — Si ha de ser de tres pies, ¢ agregamos la mitad
de ésta * y tendra tres pies? Porque ésos son dos pies, és-
te, uno; y por aqui, igualmente, dos éstos y uno éste, y asl
resulta la superficie que ta afirmas. (Socrates completa
el cuadrado AZPQ )

ServIDOR. — Si.

Soc. — De modo que si tiene tres por aqul y tres por
alll, ¢la superficie total resulta tres veces tres pies?

47 (Estas (ABCD). «ésa» (AJKL)..

4 «Estas (AB), «ésas (AJ).

“  La mitad de BJ.

45 «Esos» (AB), «éstes (BZ), «éstoss (AD), «éstes (DQ). La figura re-

sultante es:
N

K

P
0 c M
A J
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SERvVIDOR. — Evidentemente.

Séc. — Tres veces tres, ¢cuantos pies son?

SERVIDOR. — Nueve.

S6c. — ¢ Y cuintos pies tiene la superficie del doble?

ServiDOR. — Ocho.

Sé6c. — Entonces de la linea de tres pies tampoco deri-
va la superficie de ocho.

Servioor. — Desde luego que no.

Sé6c. — Pero entonces, ¢de cual? Trata de decirnoslo
con exactitud. Y si no quieres hacer cilculos, muéstranos:
la en el dibujo.

SERVIDOR. — {Por Zeus!, Sécrates, que yo no 1o sé.

So6c. — Te das cuenta upa vez mas, Menén, en qué pun-
to se encuentra ya del camino de la reminiscencia?Por-
que al principio no sabfa cual era }a linea de la superficie
de ocho pies, como tampoco ahora lo sabe atn; sin em-
bargo, crefa entonces saberlo y respondia con la seguri-
dad propia del que sabe, considerando que no habfa pro-
blema. Ahora, en cambio, considera que est4 ya en el pro-
blema, y como no sabe la respuesta, tampoco cree saberla.

MEeN. — Es verdad.

Soc. — ¢Entonces esta ahora en una mejor situacion
con respecto del asunto que no sabia?

MEeN. — Asf me parece.

S6c. — Al problematizarlo y entorpecerlo, como hace
el pez torpedo, ¢le hicimos algin dafo?

" MEN. — A mf me parece que no.

S6c. — Le hemos hecho, al contrario, un beneficio pa-
ra resolver cémo es la cuestion. Ahora, en efecto, busca-
ra de buen grado, puesto que no sabe, mientras que mu-
chas veces antes, delante de todos, con tranquilidad, crefa
estar en lo cierto al hablar de la superficie doble y supo-
nfa que habfa que partir de una superficie del doble de
largo.

MEN. — Asf parece.
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Soc. — ¢Crees acaso que él hubiera tratado de buscar
v aprender esto que crela que sabia, pero ignoraba, antes
dc verse problematizado y convencido de no saber, y de
wentir el deseo de saber?

MeN. — Me parece que no, Sdocrates.

Soc. — ¢Ha ganado, entonces, al verse entorpecido?

MeN. — Me parece.

Soc. — Observa ahora, arrancando de este problema,
qué es lo que efectivamente va a encontrar, buscando con- d
migo, sin que yo haga mas que preguntar, y sin ensefar-
le. Vigila por si me coges ensenandole y explicandole en
lugar de interrogarle por sus propios pareceres.

(Al servidor.) Dime entonces ta: ¢ No tepemos aqui una
superficie de cuatro pies “?

SERVIDOR. — Si.

Soc. — ¢Podemos agregarle a ésa otra igual ?

SERVIDOR. — Si.

So6c. — ¢ Y esta tercera, igual a cada una de ésas **?

SErRvIDOR. — Si.

Soc. — ¢(No podriamos completar, ademas, este
ingulo *?

SERVIDOR. — Por supuesto.

Soc. — ¢ No resultarian entonces estas cuatro super-
ficies iguales?

SeRvIDOR. — Si. e

So6c. — (Y qué? ¢ El todo éste cuantas veces es mayor
que aqué] *?

SERvVIDOR. — Cuatro veces.

S6c. — Pero nosotros necesitdbamos que fuera doble,
¢no te acuerdas?

4%  E] cuadrado ABCD. Guthrie y Bluck piensan que es probable que,
¢n estc momenlo, Socrates borre las figuras anterjores o dibuje al lado
de ellas una nueva.

47 DCNL.

4% CMKN.

¥ El formado por los Jados BC y CM.

3¢ «Bsten (AJKL); «aquéls (ABCD).



310 DIALOGOS

SERVIDOR. — Por supuesto.
S6c. — Entonces esta linea que va de un éngulo a otro,
85a ¢no corta en dos a cada una de estas superficies ?

SERVIDOR. — Si.

Sdc. — ¢ No son cuatro estas lineas iguales que encie-
rran esta superficie 2

SERVIDOR. — Lo son, en efecto.

S6c. — Observa ahora: ;qué tamajiio tiene esta
superficie?

SERVIDOR. — NoO entiendo.

S6c. — De éstas, que son cuatro, ¢no ha cortado cada
lfnea en su interior la mitad de cada una?, ;0 no?

SERVIDOR. — Si.

S6c. — ¢ Y cuantas de esas mitades hay en ésta #?

SErRviDOR. — Cuatro.

So6c. — ¢ Y cuantas en ésa *?

SERVIDOR. — Dos.

S6c. — ¢Qué es cuatro de dos?

Servipor. — El doble.

b S6c. — ¢ Y esta superficie %%, ;cuantos pies tiene?

SERVIDOR. — Ocho pies.

S6c. — ¢ De cual linea?

SERVIDOR. — De ésta *.

$! Es la linca DB-BM-MN-ND
N

L X
D = M
A 8 J

2 La superficie DBMN.

33 En DBMN.

3¢ En ABCD.

S DBMN.

¢ Cualquicra de las diagonales, pero, por lo que sigue, es, probable-
mente, DB.
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S6c. — ¢De la que habiamos trazado de angulo a an-
yulo en la superficie de cuatro pies?

SERVIDOR. — Si.

S6c. — Los sofistas ¥ la llaman «diagonal», y puesto
que si «diagonal» es su nombre, de la diagonal se llegara
a obtener, como ta dices, servidor de Mendn, la superfi-
cie doble.

ServiDOR. — Por supuesto que si, Socrates.

Séc. — ¢Qué te parece, Mendn? ;Ha contestado él con
alguna opinion que no le sea propija?

Men. — No, con las suyas. ¢

Séc. — Y, sin embargo, como dijimos hace poco, an-
tes no sabia.

Men. — Es verdad.

Soc. — Estas opiniones, entonces, estaban en él, ;o no?

MEen. — Si.

Soc. — El que no sabe, por lo tanto, acerca de las co-
sas que no sabe, ¢tiene opiniones verdaderas sobre eso que
efectivamente no sabe?

MEN. — Parece.

Soc. — Y estas opiniones que acaban de despertarse
ahora, en él, son como un sueiio. Si uno lo siguiera inte-
rrogando muchas veces sobre esas mismas cosas, y de ma-
neras diferentes, ten la seguridad de que las acabaria co-
nociendo con exactitud, no menos que cualquier otro. d

Men. — Posiblemente.

Soc. — Entonces, ¢llegara a conocer sin que nadie le
enseiie, sino sélo preguntandole, recuperando é! mismo
de si mismo el conocimiento?

Men. — Si.

Soc. — ¢ Y este recuperar uno el conocimiento de si
mismo, no es recordar?

Men. — Por supuesto.

37 Con el significado de vexpertos», «técnicos» o «especialistass, sin
connotaciones peyorativas. (Véase n. 8 de la pag. 509 del vol. [ d¢ estos
Didlogos.)
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Séc. — El conocimiento que ahora tiene, ¢ no es ciertu
que o lo adquirié, acaso, alguna vez o siempre lo tuvy?

MEeN. — Si.

S6c. — Si, pues, siempre lo tuvo, entonces siempre
también ha sido un conocedor; y si, en cambio, lo adqul
rié alguna vez, no sera por cierto en esta vida donde lo
ha adquirido. ;O le ha ensefiado alguien geometria? Pu
que éste se ha de comportar de 1a misma manera con cual:
quier geometria y con todas las demas disciplinas. ¢ Hay,
tal vez, alguien que le haya ensefiado todo eso? Tu ten
drias, naturalmente, que saberlo, puesto que nacié en tu
casa y en ella se ha criado.

MEeN. — Sé muy bien que nadie le ha ensefiado nunca.

S6c. — ¢ Tiene o no tiene esas opiniones?

MEeN. — Indudablemerite las tiene, Socrates.

S6c. — Si no las adquiri6 en esta vida, ;pbo es ya evi-
dente que en algan otro tiempo las tenfa y las habia
aprendido?

MEeN. — Parece.

So6c. — ¢ Y no es ése, tal vez, el tiempo en que él no era
todavia un hombre?

MEeN. — Si.

S6c. — S|, pues, tanto en el tiempo en que es hombre,
como en el que no lo es, hay en él opiniones verdaderas,
que, despertadas mediante }a interrogacion, se convier-
ten en fragmentos de conocimientos, ¢no habra estado el
alma de él, en el tiempo que siempre dura, en posesién
del saber. Es evidente, en efecto, que durante el transcurso
del tiempo todo lo es y no lo es un ser humano *.

MEN. — Parece.

S6c¢. — Por tanto, si siempre la verdad de las cosas es-
14 en nuestra alma, ella habra de ser inmortal. De modo
que es necesario que lo que ahora no conozcas —es decir,

3¢ Adviériase ¢l empleo de las dos expresiones referidas a) liempo:
tbn aet chrénon (¢) tlempo que dura siempre) y (on panta chrénon (el trans-
curso del licmpo todo).



MENON 313

no recuerdes— te pongas valerosamente a buscarlo y a
recodarlo. '

MEeN. — Me parece que dices bien, Socrates, aunque no
xC por qué.

S6c. — Amf también me parece, Menén. Aunqueen lo
referente a los demas aspectos, no inststiria tanto con es-
te discurso; en cambio, creemos que es necesario buscar
lo que no se sabe para ser mejores, mas esforzados y me-
10s inoperantes que si creyésemos que no CONOcemos ni
xomos capaces de encontrar, ni que es pecesario buscar.
Y por esto sf estoy plenamente dispuesto a luchar, si pue-
do, tanto de palabra como de obra.

MEeEN. — También esto, Sécrates, me parece que lo di-
ces bien,

Soc. — ¢Quieres, pues, ya que estamos de acuerdo en
que hay que indagar lo que uno no sabe que intentemos
¢n comin buscar qué es la virtud?

Men. — Por supuesto. No obstante, Sécrates, yo pre-
ferirfa, desde luego, examinar y escuchar lo que al prin-
cipio te preguntaba, esto es: si hay que considerar la vir-
tud como algo que es enseiniable, o bien como algo que se
da a los hombres naturalmente o de algiin otro modo.

So6c. — Pues si yo mandara, Menén, no sé6lo sobre mi,
sino también sobre ti, no investigariamos primero si la vir-
tud es enserable o si no lo es, sin antes haber indagado
qué es ella misma. Pero, desde el momento en que ti no
intentas mandarte 2 ti mismo-—sin duda para continuar
siendo libre—, pero intentas gobernarme a mf, y en efec-
1o me gobiernas, te he de consentir, pues ¢ podria acaso
proceder de otro modo? Parece, por lo tanto, que hay que
investigar como es algo que todavia no sabemos qué es.
Pero, no obstante, si no todo, déjame un poco de tu go-
bierno y concédeme que investiguemos si la virtud es en-
sefiable 0 cémo es, y que lo hagamos a partir de una
hipétesis . Y digo «a partir de una hipétesis» tal como

59 «Hip6tesis» significa para Plat6n un enunciado que sirve como
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lo hacen frecuentemente los gedmetras al investigar, cuan-
do alguien les pregunta, supongamos, a prop6sito de una
superficie, si, por ejemplo, es posible inscribir como un
tridngulo esta superficie en este circulo. Ellos contesta.
rian asi: «No sé todavia si esto es posible, pero, como una
hipétesis, creo que puede ser de utilidad para el caso In
siguiente: si esta superficie es tal que, al aplicarla sobro
esa linea dada del circulo, le faltase una superficie igual
a la que se ha aplicado **, me parece que se ha de seguir

punto de partida o condicién para poder aceptar o rechazar otro. No tie:
ne, pues, el significado moderno de «conjeturas, ni es tampoco un enun:
ciado que. en cuanto tal, deba ser sometido a prueba. Es algo, en Platén,
que se su-pone en el examen de una cuestién cuyo estudio po puede ha.
cerse, si no es de ese modo.

@ E| pasaje es dificil y la traduccién aproximada. Para saber, en
particular, si Platén tenia en su mente algon teorema determinado se han
dado numerosas interpretaciones. Puede verse la n. S6 que se inicia en
la pag. 36 de la edicién de A. Ruiz de Elvira (Platon. Menén, Madrid, 1958)
y consultarse el apéndice que incorpora R. S. BLuck en su edicién del
dialogo (Plaio’s Meno, Cambndge, 196}, pags. 441-61). A pesar de que W.
K. C. GptHsus alirma que «no ¢ necesario compreader el ejemplo para
captar el método hipotético que Sécrates expones (op. cit en n. 28, pag.
140) —cosa que. en parte, es cierta— y de los sutiles intentos de exponer
el tcorema —cosa que, en parte, es tambiéo interesante—. creo que no

N

K

A 'J

deben olvidarse, por su consistencia y sencillez, dos de las observacio-
nes que apunta L. Robln en su Iraduccién del Mendn, a propésito de este
pasaje. Una se refiere a la indole de la figura aludida: «<entre las trazadas
anteriormente, Sécrates alude sin duda a aquella en que, en el cuadrado
de dieciséis pies, est4 inscrito el de ocho; de los tridngulos rectdngulos
que la figura presenta, los que son Interiores al primer cuadrado y exte-
riores al segundo son los que merecen especial atencién; tomando la hi-
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un resultado, y si, por el contrario, es imposible que eso
suceda, entonces se ha de seguir otro. Y asf, pues, quiero
yo hacer una hipoétesis para ver qué vesulta acerca de la
inscripcion de esta superficie en el circulo, si es posible
o si no lo es.» Del mismo modo, también nosotros, a pro-
posito de la virtud, ya que ni sabemos qué es ni qué clase
de cosa es, debemos, partiendo de una hipétesis, exami-
nar si es ensefiable o no, expresandonos asi: ;qué clase
de¢ cosa, de entre aquellas concemientes al alma, ha de ser
la virtud para que sea enseifiable 0 no? En primer lugar,
si es algo distinto o semejante al conocimiento, ¢ es ense-
nable 0 no —o, como deciamos hace un momento,
recordable—? Pero es indiferente que usemos cualquie-
ra de las dos palabras; en fin, pues, ;es ensefable? ;O no
¢s evidente para cualquiera que no otra cosa se enseia
a los hombres sino el conocimiento?

MEN. — A mi me lo parece.

Sé6c¢. — Si la virtud fuese un conocimiento, evidente-
mente seria ensenable.

MEeN. — Por supuesto.

Séc. — Esto, entonces, lo hemos resuelto rapidamen-
te: si es asi, sera ensefiable; si no es asi, no lo sera.

potenusa de uno de ellos como diametro de un circulo que ¢} dibuja, S&-
crates muestra que el tridangulo considerado cubre el semicirculo, mien-
tras que la otra mitad queda vac{a; si puede cubrirse con un tridngulo
semejante al primero y construido sobre la misma linea dads, entonces
se desprende...; si no puede cubrirse, s¢ seguirla que...s La otra, al signi-
ficado del ejemplo: «Estamos en presencia no del cnunciado de un pro-
blems, sino de un simple esquema de método; sl tantas discrepancias s¢
han producido es que se ha querido leer entre las lineas. Para S6crates
se trataba tan sélo de dar una idea del método quie empleerd para jralar
Ju cuesti6n de Jos caracteres de )a virtud en las condiciones anormales
que le habian sido impuestas por Menén. Lo esencial es lo siguicnte: p.
¢j.. s) la virtud se ensefia y se transmite, hay, por una partc, maestros
y discipulos, y por oira parte, 1o mismo, discipulos y maestros; si la vir-
tud es s6lo una opinién recta, hallada por una buena fortuna, de un lado
¢stdn los padres, personas de bien, pero, con los hijos, ¢l otro lado queda
vacio.s (L. RoBIN, Platon, Oeuvres complétes, vol. 1, Paris, 1950, pégs.
1292-3))
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MEN. — Por supuesto.

S6c. — En segundo lugar, entonces tenemos que inves-
tigar, por lo que parece, si la virtud es un conocimientu
o es algo distinto de un conocimiento.

MeN. — Tarabién a mi me parece que después de aque-
llo hay que investigar esto.

S6c. — ¢Pero qué? ;(No decimos que la virtud es un
bien, y no es ésta una hipétesis firme para nosotros?

MeN. — Por supuesto.

S6c. — Peyo si hay, ademas, algin otro bien, separa.
do del conocimiento, quiza la virtud no seria un conoci-
miento; en cambio, si no hay ningun bien que el conoci-
miento no abarque, entonces estableciendo la hipétesis de
que es algo que tiene que ver con el conocimiento, proce-
deriamos correctamente.

MEN. — Asi es.

Sé6c. — ¢ Y por la virtud somos buenos?

MEn. — Si.

Soc. — ¢ Y, si buenos, también utiles? Pues todo lo bue-
no es util, ¢no?

MEN. — SI.

S6c. —¢Y la virtud es algo util?

MEN. — Necesariamente, segun lo que admitimos.

S6c¢. — Investiguemos, pues, recuperandolas una por
una, cudles son las cosas que nos son uliles. La salud, de-
cimos, la fuerza, la belleza y hasta la riqueza también. Es-
tas y otras por el estilo decimos que son utiles, ;no?

MEeN. — SI.

Soc. — Pero estas mismas cosas decimos que también,
a veces, nos dadan, ¢o afirmas tu algo distinto?

MEN. — No, sino asi.

S6c. — Observa ahora, ¢qué es lo que guia a cada una
de esas cosas cuando nos son ttiles y qué cuando nos da-
dan? ¢ No es cierto, acaso, que son utiles cuando hay un
uso correcto y que, en cambio, daian cuando no lo hay?

MEN. — Por supuesto. '
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S6c. — Investiguemos también las que se refieren al
alma. ¢Llamas td a algo sensatez, justicia, valor, facilidad
para aprender, memoria, magnificencia, etc.?

Men. — Yo si.

S6c. — Observa entonces cuales de éstas te parece que
10 son un conocimiento, sino algo distinto del conocimien-
to: ¢ no es cierto que, en unos casos, dafian y, en otros, son
datiles? Por ejemplo, el valor: si no fuera discernimiento
¢l valor, sino una suerte de temeridad, ¢no es cierto que
cuando un hombre es temerario y carece de juicio, recibe
dafio, mientras que saca provecho, en cambio, cuando tie-
ne juicio?

MEenN. — Si.

Séc. — ¢ Entonces también sucede de este modo con la
sensatez y la facilidad para aprender: si una es aprendi-
da y la otra ejercitada, y ambas lo son con juicio, enton-
ces son utiles; sin juicio, dafinas?

MeN. — Seguramente.

Séc. — En suma, pues, ¢todo lo que el alma emprende
y en lo que persevera, cuando el discernimiento lo gufa,
acaba con felicidad; si lo hace el no-discernimiento, aca-
ba en lo contrario?

MeN. — Parece.

Séc. — Por lo tanto, si la virtud es algo que est4 en el
alma y que necesariamente ha de ser atil, tiene que ser
discernimiento, puesto que todo lo concerniente al alma
no es, en si mismo, ni atil ni dafiino, sino que, conforme
vaya acompafiado de discernimiento o no, resultara atil
o daifiino. Por este argumento, pues, siendo la virtud atil,
tiene que ser una forma de discernimiento.

MEN. — A mi también me lo parece.

So6c. — Y, en efecto, con las demas cosas que hace un
momento mencionabamos —la riqueza, etc.—, que, unas

ol He mantenido siempre como traduccidon de phrénesis )a palabra
discernintiento.
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veces, son buenas y, otras, daiiinas, ¢no sucede también
que, lo mismo que con respecto al resto del alma*, ol
discernimiento, sirviendo de guia, hace, como vimos, utl-
les las cosas del alma misma —mientras que el nu
discernimiento las hace dafiinas—, del mismo modo el ni-
ma, usandolas y conduciéndolas correctamente las hace
utiles, e incorrectamente, daninas?

MEN. — Por supuesto.

Soc. —¢Y correctamente gufa e] alma racional, e in-
correctamente, la irracional?

MEN. — As{ es.

Soc. — Entonces, puede decirse asl, en general: todo
para el hombre depende del alma, mientras que lo que ea
relativo al alma misma depende del discernimiento para
ser bueno; y, por lo tanto, segiin este razonamiento, lo util
seria discernimiento. ;{ No afirmamos acaso que la virtud
es util?

MEN. — Por supuesto.

Soc. — Entonces concluyamos ahora que la virtud es
discernimiento, ya todo o parle de él ¥,

MEN. — Me parece, Socrates, que las cosas que has di-
cho estan bien dichas.

Soc. — Entonces, si esto es asi, los buenos no lo han
de ser por naturaleza.

Men. — Me parece que no.

Soc. — Ademas hubiera sucedido lo siguiente: si los
buenos lo fueran por naturaleza, tendriamos que haber
tenido personas que efectivamente reconocieran, de en-
tre los jovenes, los que son buenos por naturaleza; y no-
sotros, por otra parte, nos habriamos apoderado de estos
ultimos, conforme a las indicaclones de aquéllos, y los ha-
briamos custodiado en la acrépolis #, marcandolos con

4 Lo que no es discernimleoto.

*3 E] razonamiento, obviamente, es asl: lo 1til es discernimiento; la
virtud es atil; por tanto, la virtud es discernimiento.

¢ En Atenas, como en otrag ciudades, los tesoros publicos se guar-
daban en los templos de la acrépolis.
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mayor cuidado que al oro, para que nadie los echase a per-
der y pudieran, una vez alcanzada la edad conveniente,
ser utiles al Estado.

MEN. — Probablemente, Sécrates.

Soc. — ¢Si los buenos, por tanto, no lo son por natu-
raleza, lo llegaran a ser por aprendizaje?

MEeN. — Me parece que no hay ya otro remedio sino que
sca asi; ademas, es evidente, Sécrates, que es ensefable,
segin nuestra hipétesis de que la virtud es conocimiento.

Soc. — Quizas, jpor Zeus!, pero tal vez no estabamos
en lo cierto al admitirla.

MEeN. — Parecla, sin embargo, hace poco, que la decia-
mos bien.

Soc. — Pero no tiene que parecer bien dicha s6lo an-
teriormente, sino también ahora y después, si quiere ser
valida.

MEN. — ;Y entonces qué? ¢ Qué obstaculo encuentras
y por qué sospechas que la virtud pueda no ser un
conocimiento?

Soc. — Te lo diré, Menén. Sobre «que es ensenable, si
¢s un conocimiento», no retiro mi parecer de que esté bien
dicho; pero sobre «que sea un conocimiento», observa ta
si no te parece verosimil sospecharlo. Dime, en efecto, si
cualquier asunto fuera ensenable, y no sélo la virtud, ¢ no
seria necesario que de él hubiera también maestros y
discipuos?

MEN. — A mi me lo parece.

Séc. — Si, por el contrario, entonces, de algo no hay
ni maestros ni discipulos, ¢conjeturariamos bien acerca
de ello si supusiéramos que no es ensefiable?

MEN, — Asi es; pero, ¢no te parece que hay maestros
de virtud?

Sé6c. — A menudo, por cierto, he buscado si habria ta-
les maestros, pero, no obstante todos mis esfuerzos, no lo-
gro encontrarlos. Y los busco, sin embargo, junto con mu-
chos otros, sobre todo entre aquellos que creo que son ex-



90a

320 DIALOGOS

pertos en el asunto... [Pero he aqui, Mendn, que precina.
mente ahora, en ¢l momento mas oportuno, se ha senta.
do junto a nosotros Anito! jHagamoslo participe de nuua.
tra biisqueda!, que procederemos bien al hacerlo. En clet

to, Anito, en primer lugar, es hijo de padre rico y hahil,
Antemién *, que enriqueci6é no por obra del azar ni de al-
gin legado —como le acaba de suceder ahora a Ismenias
de Tebas **, que recibi6 los bienes de Policrates —, sinu
lograndolos con su saber y su diligencia; en segundo lu.
gar, en cuanto al resto del cardcter del padre, no se ha mos.
trado éste nunca como un ciudadano arrogante, ni engref-
do, ni intratable, sino, por el contrario, como un hombre
mesurado y amable; en tercer lugar, cri6é y educé bien a
su hijo, a juicio del pueblo ateniense, ya que lo eligen, ¢n
efecto, para las mas altas magistraturas. Justo sera, pues,
buscar con personas como éstas los maestros de virtud
que haya o que no haya, y cuéles son. Indaga entonces con
nosotros, Anito, conmigo y con tu huésped Menén, aquf
presente, acerca de este asunto: cuales pueden ser los
maestros. Y haz, por ejemplo, estas consideraciones: si
quisiéramos que Men6n fuese un buen médico, ¢a qué
maestros lo encomendarfamos? ¢ No serfa a los médicos?

¢ Aparte de un cscolio al Eutifrén, que lo menciona como derivan-
do su fortuna del trabajo o comercio con los cueros, éstas son tas tinicas
refcrencias que sc ticnen del padre de Anito. Pero hay que 1omar con cui-
dado estos datos, porque, como senala bien A. CrotseT, «Plaién se entre-
tiene en el clogio dc Antemién sin duda para subrayar un contraste en-
tre padre ¢ hijo y hacer de éste. por un efecto de ironfa, como un ejemplo
en apoyo dc la tesis que Sécrates ha de sostener» (Platon, Oeuvres cont-
pletes, vol. 111, 2.* parte, Paris, Les Belles Lettres, 1923, pag. 265, n).

6 Se trata, seguramente, de la persona de que habla JenoroNTE (He-
lénicas 111 5, 2) y que fue dirigente del partido antiespartano en Tebas.
Platén lo menciona también en Reptiblica 336a.

7 Probablemente, no se refiere al tirano de Samos —que vivi6 en
el siglo vi—, slno a un retérico atenlense, contemporéneo de Sécrates,
partidario de la democracia, autor de un Elogio de Trasibulo y una Acu-
sacién de Socrates y quc podria haber ayudado cconémicamente a la causa
de Ismenias (cf. n. 66).
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AN1To. — Por supuesto.

S6c. — Y si quisiéramos, en cambio, que fuese un buen
/upatero, ¢no lo encomendarfamos a los zapateros?

An. — Si.

Séc. —¢ Y asi con los demas?

AN. — Por supuesto.

Sdc. — Dime entonces, volviendo nuevamente sobre es-
to: encomendéandolo a los médicos, hariamos bien si qui-
si¢cramos que fuese un buen médico. Pero cuando decimos
€50, ¢ estamos sosteniendo lo siguiente: que encomendéan-
dolo a ellos obrariamos sensatamente si lo mandaramos
mejor a los que ejercen la profesién que a los que no, a
los que perciben una remuneracion por este servicio y que
se declaran maestros del que quiere ir a aprender? ¢(No
obrariamos bien si fijaAramos nuestra atencién en estas
cosas?

An. —Si.

Séc. — Entonces con el arte de tocar la flauta y con
lus demas, ¢no sucedera lo mismo? Seria mucha incons-.
ciencia el querer que alguien se haga flautista y no enco-
mendarlo a los que prometen enseriar ese arte y percibir
por ello una remuneracién, y, en cambio, causar moles-
tias a quienes ni pretenden ser maestros ni tienen un so-
to discipulo del saber que nosotros consideramos digno
de aprender de aquel al que lo encomendamos. ¢ No te pa-
rece que seria una gran tonteria?

AN. — Si, jpor Zeus!, y también una ignorancia.

Séc. — Dices bien. Ahora, entonces, es posible que me
ayudes a deliberar y lo hagas conmigo, en comun, acerca
de tu huésped Menén, que estéa aqui. Hace rato que él me
dice, Anito, que anhela ese saber y esa virtud gracias a los
cuales los hombres gobiernan bien sus casas y el Estado,
se ocupan de sus progenitores y conocen la manera de aco-
ger y apartar a ciudadanos y extranjeros, tal como es pro-
pio de un hombre de bien. En relacién, pues, con esta vir-
tud, considera tu a quiénes habriamos de encomendarlo,

81. — 21

91q
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para que Jo hiciéramos bien. ¢ O es evidente, segun lo quw
acabamos de decir, que a aquellos que prometen ser mnes
tros de virtud y que se declaran abiertos a cualquicra e
los griegos que quiera aprender, habjendo fijado y pefii
biendo una remuneracién por ello?

AN. — ;Y quiénes son ésos, Socrates?

S6c. — Lo sabes bien (1t mismo que me estoy refirien
do a los que la gente llama sofistas *.

AN. — ;Por Heracles, callate, Sécrates! Que ninguno de
los mios, ni mis amigos mas cercanos, ni mis conocidun,
conciudadanos o extranjeros, caiga en la locura de ir tras
ellos y hacerse arruinar, porque evidentemente son la rui.
na y la perdicién de quienes los frecuentan.

S6c. — ¢Qué dices Anito? ¢ Son ellos, acaso, los tnicon
de cuantos pretendiendo saber c6mo producir algin be-
neficio, difieren de manera tal de los demas que, no sélo
no son ttiles, como los otros, cuando uno se les entrega,
sino que incluso también pervierten? ;Y por semejante
servicio se atreven manifiestamente a pedir dinero? Yo,
por cierto, no imagino cémo podré creerte. S¢é, por ejem-
plo, que un solo hombre, Protagoras, ha ganado mas di-
nero con este saber que Fidias —tan famoso por las ad-
mirables obras que hacia— y otros diez escultores juntos.
iQué extraio lo que dices! Si los que reparan zapatos vie-

jos y los que remiendan mantos devolvieran en peor esta-
do del que los recibieron tanto los zapatos como los man-
tos, no pasarian inadvertidos mas de treinta dias, sino que,
si hiciesen eso, bien pronto se moririan de hambre. Pero
he aquf que Protagoras, en cambio, sin que toda la Grecia
lo advirtiera, ha arruinado a quienes lo frecuentaban y los

®¢  Para el término wsolistas, cf. la n. 8 de la pag. 569 del vol. I de
esios Didlogos. Una presentacién actualizada de la vieja soflstica griega
es la de W. K. C. Gururie, A History of Greek Philosophy, vol. Ij1, Cam-
bridge, 1969, pags. 27-54. Qujcn busque un enfoque diferente de) platé-
nico, hara bien en recurrir al atin hoy vélido cap. 57 de la obra de G. Gro-
Tr, History of Greece, 8 vols., L.ondres, 1846-55 (hay numerosas reediciones).
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ha devuelto en peor estado que cuando los habia recibi-
du, y lo ha hecho por mas de cuarenta afios —ya que creo,
on efecto, que murié cerca de los setenta, después de ha-
ber consagrado cuarenta al ejercicio de su arte ¥*—, y en
todo ese tiempo y hasta el dia de hoy no ha cesado de go-
zar de renombre. Y no sblo Protagoras, sino muchisimos
mas, algunos anteriores ™ a él y otros todavia en vida ™. 92a
¢Diremos, entonces, sobre la base de tus palabras, que
cllos conscientemente engahan y arruinan a los jévenes,
0 que ni ellos mismos se dan cuenta? ; Tendremos que con-
siderarlos tan locos precisamente a éstos de los que algu-
nos afirman que son los hombres mas sabios?

AN. —iLocos...! No son ellos los que lo estan, Sécra-
tes. Si, en cambio, y mucho mas los jévenes que les pa-
gan. Y todavia mas que éstos, los que se lo permiten, sus b
lamiliares, pero por encima de todos, locas son las ciuda-
des, que les permiten la entrada y no los echan, ya sea que
se trate de un extranjero que se proponga hacer algo de
esto, ya de un ciudadano.

Séc. — Pero Anito, ¢ te ha hecho daiio alguno de los so-
fistas o qué otro motivo te lleva a ser tan duro con ellos?

AN. —jPor Zeus!, yo nunca he frecuentado jamas a
ninguno de ellos, ni dejaria que lo hiciese alguno de los
mios.

S6c. — ¢ Pero entonces no tienes por completo expe-
riencia de estas personas?

AN, — Y que no la tenga!

S6¢. — jPero hombre bendito!, ;cémo vas a saber sien ¢
este asunto hay algo bueno o malo, si eres completamen-
te jnexperto?

AN. — Muy facil: con experiencia o sin ella, sé perfec-
tamente bien quiénes son ésos.

#  Se estima que Protigoras vivié entre 491/490 y 421420 a. C. (CI.
GUTHRIB, A Hisiory..., pag. 262.)

1 Cf. Protdgoras 316d-c.

7 Probablemente, Hlpias, Prédico y Gorgias. (Cl. Apologia 19¢.)
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Séc. — Tal vez eres un adivino, Anito, porque me asam
bra, de acuerdo con lo que ti mismo has dicho, céma pu
drias de alguna otra manera saber algo acerca de cllos
Sin embargo, nosotros no estAbamos buscando qulénsa
son los que echarfan a perder a Menén, si él fuera con elloa

d —y admitamos, si quieres, que nos referimos a low
sofislas—, sino a aquellos a los que él tendria que dirigii-
se, en una ciudad tan grande, para llegar a ser digno de
consideracién en esta virlud de la que hasta ahora he din
currido. Y 10 tienes que decirnoslo, haciendo asi un la
vor a esle lu amigo paterno 2l indicarselos.

AN. — (Y 11, por qué no se los has indicado?

Soc. — Porque ya lo dije: yo suponija que ellos eran low

e maeslros de estas cosas. Pero encuentro, por lo que afir-
mas, que en realidad no he dicho nada. Y, tal vez, estés
en lo cierto. De modo, entonces, que ahora te toca a ti in-
dicar a qué atenienses habra de dirigirse. Di también un
nombre, el del que quieras.

AN. — (Y por qué quieres oir el nombre de uno solo?
Cualquiera de los atenienses bellos y buenos ”? con que
se encuentre, sin excepcién, lo haran un hombre, mejor
—siempre que les haga caso— que los sofistas.

Soc. — ¢ Y ésos han llegado a ser bellos y buenos por
azar, sin aprender de nadie, y son, sin embargo, capaces

93a de enseiar a los demas lo que ellos no han aprendido?

AN, — Yo estimo que ellos han aprendido de sus pre-
decesores, que eran también personas bellas y buenas. ;O
no crees que haya habido muchas en esta ciudad?

Séc. — Lo creo, Anito, y me parece también que hay
aqui figuras buenas en asuntos politicos, y que las ha ha-
bido, ademas, antcs y en no menor cantidad que hoy. ¢ Pe-
ro han sido también buenos maestros de la propia virtud?

2 Para cl alcanee de la expresion griega, véase n. 52 de la pag. 552
del vol. 1 de estos Didlogos. Por otra parte, en lo que sigue deberén to-
marsc como sin6nimas las cxpresiones «hombre buenos y «<hombre de
blens,
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I'sta es, precisamente, la cuestion que estamos debatien-
du: no si hay hombres buenos en esta ciudad, ni si los ha
linhido anteriormente, sino que hace rato que estamos in-
dagando si la virtud es ensefiable. E indagando eso, inda-
gimos asimismo si los hombres buenos, tanto los actua-
les como los del pasado, conocieron de qué manera trans-
mitir también a otros esa virtud que a ellos los hacia bue-
nos, o bien si se daba el caso de que para el hombre no
es ella ni transmisible ni adquirible. Esto es, precisamen-
te, lo que hace rato estamos buscando yo y Menén.

Dime, segiin tu propjo punto de vista: ¢ no afirmarias
que Temistocles fue un hombre de bien?

AN. — Yo si, y en alto grado.

Soc. — ¢ Y también un buen maestro —pues si alguien
lo fue de la propia virtud, nadie mas que él—?

AN. — Pienso que sj, de haberlo querido.

Soc. — Pero, ¢crees que no habria querido que otros
fueran bellos y buenos, y en particular su hijo? ¢ O supo-
nes que le tenia envidia y que deliberadamente no le trans-
miti6 esa virtud que a él le hacia bueno? ¢ No has oido que
Temistocles hizo educar a su hijo Cleofante como buen
jinete? Y éste, en efecto, sabia mantenerse de pie, ergui-
do, sobre el caballo y desde esa posicion arrojaba jabali-
nas y realizaba muchas otras y asombrosas proezas que
aquél le habia hecho enseiiar, convirtiéndolo en un experto
en todo aquello que dependia de los buenos maestros; ;o
no has oido esas cosas de los viejos?

AN. — Las he oido.

Soc. — Luego, eso no era debido a que la naturaleza
de su hijo fuese mala.

AN. — Tal vez no.

S6c. — ¢ Y qué entonces acerca de esto? ¢ Has oido al-
guna vez, por parte de algiin joven o anciano, qué Cleo-
fante, el hijo de Temistocles, haya logrado ser un hombre
de bjen y sabio como su padre?

AN. — No, por cierto.
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Sdoc. — ¢ Tendremos, pues, que suponer que él qulno lin
cer educar a su hijo en esas cosas, y que, en cambiu, vn
aquel saber del cual él mismo se hallaba dotado, no qulan
hacerlo mejor a su hijo que a sus vecinos, si es que la vil
tud es ensefiable?

AN. — jPor Zeus!, seguramente que no.

Soc. — Y ésle es, en efecto, un maestro tal de virtwl
que 1 también admites que fue uno de los mejores del
pasado. Pero examinemos otro: Aristides ¥, el hijo e
Lisfmaco ™, ¢0 no admites que ha sido bueno?

An. — Yo s§, sin duda algupa.

Stc. — También ése educo a su hijo Lisimaco en lo que
estuvo al alcance de los maestros, del modo mas magnflt.
co posible entre los atenienses, pero ¢ te parece que ha lo.
grado hacer de él un hombre mejor que cualquier otro?
T lo has frecuentado y sabes como es. Y si quieres otro,
Pericles, un hombre tan espléndidamente lcido, ¢ sabes
acaso que tuvo dos hijos, Paralo y Jantipo 5?

AN — Sf.

S6c. — Y a ambos, como sabes también tu, les enseiié
a ser jinetes no inferiores a ninguno de los atenienses, y
los hizo educar también en musica, en gimnasia y en cuan-
tas artes hay, de manera que tampoco fueran inferiores
a ninguno: ¢no queria entonces hacerlos hombres de bien?
Yo creo que lo queria, pero tal vez eso no fue ensefable.
Y para que no supongas que son pocos, y los mas desde-
nables de los atenienses los que son incapaces de lograr
esto, ten en cuenta que también Tucfdides * tuvo dos hi-

¢ jos: Melesjas y Estéfano, a los que dio una excelente edu-

7% Cf. Gorgias 526b.

4 Bs, adem4s, pcrsona)c del Lagues. Cf. en el vol. I de estos Didlo-
gos, la Introduccién al Laques, especialmente pags. 446-448.

7 Cf. Protdgoras 315a. Véase n, 14 de la pag. 514 del vol. | de estos
Didlogos.

7 Se reficre al hijo de Melcsias, nacido hacia el 505 a. C., miembro
del grupo antidemocratico y vigoroso rival de Pericles. Es. probablemente,
el abuelo materno del historiador del mismo nombre (nacido hacia 455).
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vwion en todo, y, especialmente en la lucha, fueron los
mcjores de Atenas —uno lo habia confiado a Jantias y el
olro a Eudoro, a los que se consideraba los mas eminen-
tes luchadores de entonces—, (0 no lo recuerdas?

An. — Si, lo he oido.

Séc. — ¢ No es evidente que éste no habria hecho ¢n-
scenar a sus hijos aquellas cosas cuya ensefianza exigia un
gisto, descuidando, en cambio, de proporcionarles las que
no necesitaba pagar para hacerlos hombres de bien, si ésas
hubieran sido ensenables? ;O era, quizis, Tucidides un
hombre limitado, que no tenia muchos amigos ni entre los
atenienses ni entre sus aliados? Procedia de una familia
influyente y gozaba de gran poder tanto en la ciudad co-
mo entre los demas griegos, de modo que si s¢ hubiera
tratado de algo enseiable, habria encontrado quien se ¢n-
vargara dc hacer buenos a sus hijos, ya sea entre los ciu-
dadanos, ya entre los extranjeros, en el caso de que él mis-
mo no hubiese tenido tiempo por sus ocupaciones publi-
cas. Pero lo que sucede, amigo Anito, es que tal vez la vir-
tud no sea ensenable.

An. — jAh... Sacrates! Me parece que facilmente hablas
mal de los demas. Yo te aconsejaria, si me quieres hacer
caso, que te cuidaras; porque, del mismo modo que en
cualquier otra ciudad es facil hacer mal o bien a los hom-
bres, en ésta lo es en modo muy particular. Creo que tam-
bién 11 lo sabes. (Se va, o, haciéndose a un lado, deja de
participar en la conversacion.)

S6c. — Me parece, Mendn, que Anito se ha irritado ”,
y no me asombra, ya que, en primer lugar, cree que estoy
acusando a estos hombres y, en segundo lugar, s¢ consi-

7 Anilo no ha comprendido lo que ha dicho Sécrates. Los datos que
éste ha trafdo a colacién sobre Temistocles, Arfstides, Pericles y Tucidi-
des no los ha sabido tomar como lales, sino como calumnias o maledi:
cencias. Bl propésito de Platén es el de reflejar ¢l lipo de mentalidad de
c¢stas figuras influyentes del momento,

95a
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dera él también uno de ellos. Pero si llegara a saber algu
na vez qué significa «hablar mal» ™, cesaria de irritarae;
pero ahora lo ignora. Mas dime (0, ¢ no hay entre vosotros
hombres bellos y buenos?

MEN. — Por supuesto.

S6c. — ¢ Y entonces? ¢ Estan dispuestos a ofrecerse co
mo maestros a los jovenes y a aceptar que son maestroa
o —lo que es lo mismo— que la virtud es enseiiable?

Men. — No, jpor Zeusl, Sécrates, que unas veces lea
oyes decir que es ensefiable y otras que no.

Soc. — ¢ Hemos de afirmar, entonces, que son maestros
de semejante disciplina, éstos, que ni siquiera se ponen
de acuerdo sobre eso?

MEN. — Me parece que no, Sécrates.

Soc. — ¢ Y entonces, qué? Esos sofistas, que son los
unicos que como tales se presentan, ¢te parece que son
maestros de virtud?

MEeN. — He ahi, Sécrates, lo que admiro, sobre todo,
en Gorgias: que jamas se le oye prometer eso; por el con-
trario, se rie de los demas cuando oye esas promesas. Lo
que él cree es que hay que hacer habiles a las personas
en el hablar. :

S6c. — ¢ Tampoco a ti te parece, entonces, que los so-
fistas son maestros?

MEeN. — No podria decirte, Sécrates. A mi también me
sucede como a los demas: unas veces me parece que lo son,
otras, que no.

Soc. — ¢ Y sabes que no sélo a ti y a los demas politi-
cos a veces parece la virtud ensefiable y a veces no, sino
que también el poeta Teognis dice estas mismas cosas?
¢Lo sabes?

MEeN. — ¢ En cuales versos?

7 La cxpresion griega lo mismo puede significar «ofenders, «infa-
mars, «denigrars (asf la entiende Anito), que «hablar incorrectamente de»
(asf la entiende Sécrates). Cf. n, 55 del Eutidemo.
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Sdéc. — En los elegiacos donde dice:

Y junto a ellos bebe y come, y con ellos

siéntate, y procura agradarles, que tienen gran poder.

Porque de los buenos, cosas buenas aprenderds; mas si
[con los malos

te mezclas, también tu juicio has de perder™. e

¢Sabes que en ellos se habla de la virtud como si fuese
ensenable?
MEN. — Lo parece, efectivamente.
Séc. — Pero en otros, cambiando un poco su posicién,
dice:
Si se pudiera forjar e implantar en un hombre el pen-
(samiento *,

y continla mas o0 menos asi:

cuantiosas y multiples ganancias habrian sacado ™

los que fueran capaces de hacer eso, y...

jamds de un buen padre un mal hijo saldrta,
obedeciendo sus sensatos preceptos. Pero ensefiando 96a
nunca hards de un malvado un hombre de bien®,

¢ Te das cuenta de que él mismo, de nuevo, a proposi-
to de la misma cuestién, cae en contradiccidon consigo
mismo?

MEeN. — Parece.

Sé6c¢. — ¢Podrias mencionarme algin otro asunto en
que, por un lado, quienes declaren ser sus maestros, no
s6lo no son reconocidos como tales por los demaés, sino b
que se piensa que nada conocen de él y que son ineptos

™ Versos 33-36 (Digku).
8 Verso 435 (DigHL).
¥ Verso 434 (DieHL).
¥ Versos 436-8 (Dieinw).
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precisamente en aquello de lo que afirman ser maestroa,
mientras que, por otro lado, los que son reconocidos co-
mo hombres bellos y buenos unas veces afirman que es
ensefable, otras que no; en suma, los que andan confun-
didos acerca de cualquier cosa, podrias afirmar que son
maestros en el significado propio de la palabra?

MeN. — jPor Zeus!, no.

S6c. — Pero si ni los sofistas ni los hombres bellos y
buenos son maestros del asunto, ¢no es evidente que tam-
poco podra haber otros?

Men. Me parece que no.

S6¢c. — (Pero si no hay maestros, tampoco hay
discipulos?

Men. — Me parece que es como dices.

Soéc. — Y hemos convenido, ciertamente, que aquello
de lo que no hay maestros ni discipulos no es ensefable?

Men. — Lo hemos convenido.

S6c. — ¢ Y de la virtud no parece, pues, que haya maes-
tros por ninguna parte?

MEN. — Asi es.

S6c. —¢Pero si no hay maestros, tampoco hay
discipulos?

Men. — Asi parece.

S6c. — ¢Por lo tanto, la virtud no seria ensefnable?

Men. — No parece que lo sea, si es que hemos investi-
gado correctamente. De modo que me asombro, Sécrates,
tanto de que puedan no existir hombres de bien, como del
modo en que se puedan haber formado los que existen.
. Soc. — Temo, Menon, que tu y yo seamos unas pobres
criaturas, y que no te haya educado satisfactoriamente a
ti Gorgias, ni a mf{ Prédico **. Asi que mas que de cual-
quier otra cosa, tenemos que ocuparnos de nosotros mis-
mos y buscar a aquel que, de una manera u otra, nos ha-

¥ Véanse n. 36 at Eutidemo (en este volumen) y n. 58 al Prosdgoras
{en vol. |, pdg. 556) de estos Didlogos.
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ga mejores. Digo esto teniendo la vista puesta en la inda-
gacion reciente, ya que es ridiculo como no advertimos
que no es solo con la guia del conocimiento con lo que los
hombres realizan sus acciones correctamente y bien; y és-
ta es, sin duda, la via por la que se nos ha escapado el sa-
ber de qué manera se forman los hombres de bien.

MeN. — ¢ Qué quieres decir, Socrates?

Séc. — Esto: habiamos admitido correctamente que los
hombres de bien deben ser ntiles y que no podria ser de
otra manera, ¢no es asi?

MEeN. — Si.

S6c. — Pero, que no sea posible guiar correctamente,
si no se es sabio, esto parece que no hemos acertado al
admitirlo.

MEewn. — ¢Como dices?

Soc. — Te explicaré. Si alguien sabe el camino que con-
duce a Larisa o a cualquier otro lugar que ti1 quieras y
lo recorre guiando a otros, ¢no los guiaréa correctamente
y bien?

MtN. — Por supuesto.

Soc. — Y si alguien opinase correctamente acerca de
cual es el camino, no habiéndolo recorrido ni conocién-
dolo, ¢no guiaria también éste correctamente?

MEN. — Por supuesto.

Sé6c. — Pero mientras tenga una opinién verdadera
acerca de las cosas de las que ¢l otro posee conocimiento,
¢No sera un guia peor, opinando sobre la verdad y no co-
nociéndola, que él que la conoce?

MeN. — No, ciertamente.

Sé6c. — Por lo tanto, )a opinién verdadera, en relacién
con la rectitud del obrar, no sera peor guia que el discer-
mmlemo' § es esto, precisamente, lo que antes omitiamos
al investigar acerca de cémo era la virtud, cuando afir-
mabamos que solamente el discernimiento guiaba correc-
tamente el obrar. En efecto, también puede hacerlo una
opinién que es verdadera.

e

97a
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MeN. — Parece.

Soc. — En consecuencia, no es menos ttil la recta apl
nion que la ciencia.

Men. — Excepto que, Socrates, el que tiene el conuyl
miento acertara siempre, mientras que quien tiene recin
opinion algunas veces lo lograra, otras, no.

Soc. — ¢Como dices? El que tiene una recta opinian,
¢no tendria que acertar siempre, por lo menos mientras
opine rectamente?

Men. — Me parece necesario. De modo que me asom.
bro, Socrates, siendo asi la cosa, de por qué el cono:
cimiento ha de ser mucho mas preciado que la recta opi-
nion y con respecto a qué difiere el uno de la otra.

S6c. — ¢Sabes con respecto a qué te asombras, o te lo
digo yo?

MenN. — Dimelo, por favor.

S6c. — Porque no has prestado atencion a las estatuas
de Dédalo *; wal vez no las hay entre vosotros.

Men. — ;Por qué motivo dices eso?

Séc. — Porque también ellas, si no estan sujetas, hu-
yen y andan vagabundeando, mientras que si lo estan,
permanecen.

MeN. — ¢ Y entonces, qué?

Séc. — Poseer una de sus obras que no esté sujeta no
es cosa digna de gran valor; es como poseer un esclavo
vagabundo que no se queda quieto. Sujeta, en cambio, es
de mucho valor. Son, en efecto, bellas obras. Pero, ¢ por
qué motivo digo estas cosas? A prop6sito, es cierto, de las
opiniones verdaderas. Porque, en efecto, también las opi-
niones verdaderas, mientras permanecen quietas, son co-

84 Se decla que las esintuas de Dédalo, con los ojos abiertos, Jos bra-
20s extendidos y las piernas separadas, ¢n actitud de caminar, produclian
la impresién vilal del movimiento y de Ja visién. (Ct. Diopboro, 1V 76, y
e) escoliasta de cste pasaje del Mendn.) A ellas también se refiere PLATON
en Eutifrén (1ib-c y 15b), en 16n (533a-b) y en Hipias Mayor (282a). Véan-
se n. 6 de la pag, 255 y n. 3 de )a pag. 404 del vol. 1 de estos Didlogos.
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sits bellas y realizan todo el bien posible; pero no quieren 98a
permanecer mucho tiempo y escapan del alma del hom-
hre, de manera que no valen mucho hasia que uno no las
sujeta con una discriminacién_de_la(causa®. Y ésta es,
umigo Menén, la reminiscencia, como convinimos
antes *. Una vez que estan sujetas, se convierten, en pri-
mer lugar, en fragmentos de conocimientos y, en segun-

do lugar, se hacen_estables. Por eso, precisamente, el co-
nocimiento es de mayor valor que la recta opinion y, ade-
mas, difiere aquél de ésta por su vinculo.

MenN. — jPor Zeus, Sécrates, que algo de eso parece!

Soc. — Pero yo también, sin embargo, no hablo sabien- b
do, sino conjeturando #. Que son cosas distiptas la recta
opinion y el conocimiento, no me parece que lo diga cier-
tamente sélo por conjetura, pero si alguna otra cosa pue-
do afirmar que sé —y pocas serian las que afirme—, ésta
cs precisamente una de las que pondria entre ¢llas.

Men. — Y dices bien, Socrates.

Séc. —¢ Y entonces? ¢(No decimos también correcta-
mente esto: que la opinién verdadera, guiando cada ac-
cién, produce un resultado no menos bueno que el
conocjmiento?

Men. — También en esto me parece que dices verdad.

Soc. — Por lo tanto, la recta opinién no es peor que el ¢
conocimiento, ni sera menos ltil para el obrar, ni tampo-
co el hombre que tiene oplmén verdadera que el que tie-
ne conocimiento. T

MEeN. — Asi es.

8 ajtfas logisnioi, es decir, mas t1écnicamente, «secuencia causals,
«razonamiento fundado en la causalidad» o «consideracién del tundamen-
10+« (Ruiz pe ELvIra, Platon. Menon).

Yo Cf. 85¢9-dl.

8 Con el signiticado de «hipatesisw (cf. n. 59) y no con el significa-
du mas 1écnico que tiene el 1érmino en Republica (especialmente, en 51 1¢
y 534s).
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Sé6c. — ¢ Y habfamos también convenido que el hom-
bre bueno es util ®?

MEeN. — Si.

Sé6c. — Por consiguiente, no sélo por medio del cono-
cimiento puede haber hombres buenos y iitiles a los Es-
tados, siempre que lo sean, sino tambiéo por medio de la
recta opinién, pero ninguno de ellos se da en el hombre
naturalmente, ni el conocimiento ni la opinién verdade-
ra, o te parece que alguna de estas dos cosas puede dar-
se por naturaleza?

MEeN. — A mi no.

S6c. — Si no se dan, pues, por naturaleza, ¢ tampoco
los buenos podran ser tales por naturaleza?

MeN. — No, por cierto.

S6c. — Y puesto que no se dan naturalmente, investi-
gamos después ¥ si la verdad es enseiiable.

Men. — Si.

S6c. — ¢ Y no nos parecfa ensefiable, si la virtud era
discernimiento?

Men. — Si.

S6c. —¢Y que, si era ensefiable, seria discerni-
miento ®?

MenN. — Por supuesto.

S6c. — ¢ Y que, si habfa maestros, seria ensefiable, pe-
ro, si no los habia, no serfa ensefiable *?

MEN. — Asf.

S6c. — ;Pero no habiamos convenido en que no hay
maestros de ella **?

MenN. — Eso es.

S6c. — Por lo tanto, ¢ habfamos convenido en que no es
ensefiable ni es discernimiento *?

¥ Cf. 87el.

¥ Cf. 89b y ss.
v Cf. 87¢2-3.
1 Cf. 89d-e.

9 CI. 96b7-9.
¥3  Cf. 96¢cl0d]1.
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MEeN. — Por supuesto.

Séc. — ¢Pero habiamos convenido en que era una co-
sa buena ™?

MEN. — SI.

Soc. — ¢ Y que es atil y bueno lo que guia correcta-
mente 2

MEN. — Por supuesto.

S6c. — Y que hay s6lo dos cosas que pueden guiarnos 99a
bien: 1a_opinién verdadera y el conocimiento *, y que el
hombre que las posee se conduce correctamente. Pero, las
cosas que por azar se producen correctamente, no depen-
den de la direccién humana, mjentras que aquellas cosas
con las cuales el hombre se dirige hacia lo recto son dos:
la opinién verdadera y el conocimiento.

MeN. — Me parece que es asf. N

Séc. — Entonces, puesto que no es ensefiable, ¢ho-po--
demos decir ya mas que la_virtud se tiene por-el conoci-
miento?

MEN. — No parece.

S6c. — De las dos cosas, pues, que son buenas y uti- b
les, una ha sido excluida y el conocimiento no podra ser
guia_del obrar politico.

MEN. — Me parece que no.

Séc. — Luego no es por ningin saber, ni siendo sabios,
como gobernaban los Estados hombres tales como Temis-
tocles y los otros que hace un momento decia Anito; y, por
eso precisamente, no estaban en condiciones de hacer a
los demas como ellos, pues no eran tal como eran por obra
del conocimiento.

MEN. — Parece Sécrates, que es como (4 dices.

Soc. — Entonces, si no es por el conocimiento, no que-
da sino la buena opinién. Sirviéndose de ella los hombres
politicos gobiernan los Estados y no difieren en nada, con ¢

% Cl. 87d2-4.
9 Cf. 88b-e,
¥ Cl. 96e-97c.
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respecto al conocimiento, de los vates y los adivinos. Puea,
en efecto, también ellos dicen, por inspiracién, muchas
verdades, pero no saben nada de lo que dicen.

MEeN. — Puede ser que asi sea.

Séc. — ;Sera conveniente, entonces, Menén, llamar di-
vinos a estos hombres que, sin tener entendimiento, llv
van a buen término muchas y muy grandes obras en lo
que hacen y dicen?

Men. — Ciertamente.

Séc. — Correctamente llamarfamos divinos a los que
acabamos de mencionar, vates, adivinos y poetas todos,
y también a los polfticos, no menos que de ésos podria-
mos decir que son divinos e inspirados, puesto que es gri:
cias al halito del dios y posefdos por él, cémo con sus pa-
labras llevan a buen fin muchos y grandes designios, sin
saber nada de lo que dicen.

MEenN. — Por cierto.

S6c. — Y también las mujeres, Menén, llaman divinos
alos hombres de bien. Y los laconios, cuando alaban a un
hombre de bien, dicen: «Hombre divino es éstex.

MEen. — Y parece, Sécrates, que se expresan correcta-
mente. Pero quizés este Anito podria enojarse con tus
palabras .

S6c. — No me importa. Con él, Menédn, discutiremos
en otra ocasién. En cuanto a lo que ahora nos concierne,
si en todo nuestro razonamiento hemos indagado y habla-

Y7 La adjudicacién de esias llneas —y de las iniciales siguientes—
ha sido discutida por los estudiosos. La distribucion de la version latina
de Aristlpo (siglo xnd. C.) es la siguicnte: S6¢c. — Pero quizas... palabras.
MEN. — No me importa. S6c. — Con €1, Menén... etc. (Ploto Latinus, vol.
§: aMenuos interprete Henrieo Aristippo, ed. KornsuTER, Londres, 1940, pag.
44). FrigoLABNDGR (Plato, vol. 11, (rad. inglesa, pags. 273 y 358), sobre la
base de una correccién en el cédice parisino 1811, sugiere que «No me
importas podrfa adjudicarse a Anito, que volvié a acercarse a los inter-
locutores. Esta posicién In habfa sostenido también, en un principio, P.
Maas (Hermes 60 (1925, 492), pero lucgo acepté6 el texto que ofrece Aristipo.
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tlo bien, la virtud no se daria ni por naturaleza ni serfa
ensciable, sino que resultarfa de un don divino, sin que 1004
mjucllos que ja reciban lo sepan, a menos que, entre los
hombres pollticos, haya uno capaz de hacer politicos tam-
hlén a los demas ®2Y si lo hubiese, de él casi se podria
decir que es, entre los vivos, como Homero afirmé que era
I'lresias entre los muertos, al decir de él que era el «uni-
vu capaz de percibir» en el Hades, mientras «los demés
eran dnicamente sombras errantes» ™. Y éste, aquf arri-
ba, serfa precisamente, con respecto a la virtud, como una
tcalidad entre las sombras.

MEeN. — Me parece, Socrates, que hablas muy bien, b

S§6¢. — De este razonamiento, pues, Mendn, parece que
ln virtud se da por un don divino a quien le llega. Pero lo
vierto acerca de ello lo sabremos cuando, antes de bus-
car de qué modo la virtud se da a los hombres, intente-
mos primero buscar qué es la virtud en si y por sf. Ahora
¢ tiempo para mf de irme, y trata td de convencer a tu
huésped Anito acerca de las cosas de que te has tii mismo
persuadido, para que se calme; porque si logras persua- ¢
dirlo, habras hecho también un servicio a los atenienses.

W Es(e es, para Platéon, precisamente e} ceso de Socrates. Véanse fas
observaciones a este pasaje de W. JAeGeR, Paideia, trad. casl., México,
1957, pag. 562.

W Odisea X 495.
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INTRODUCCION

Bl Crdtilo es, sin duda, entre los dialogos de Platén,
uno de los que mas bibliograffa especifica ha suscitado
en virtud de los multiples problemas que plantea'. De-
jando aparte multitud de pequeriios detalles que van sur-
giendo a lo largo de todo el dialogo, éstos son los puntos
que mas discusién han producido: posicién relativa del
dialogo dentro de la obra platénica, identificacién de los
personajes, relacién de sus teorias con las corrientes de
pensamiento de su época y de épocas anteriores, valora-
cién del largo pasaje de las etimologfas; en fin, el objeti-
vo dltimo que Platén se propuso al escribirlo. No preten-
do — ni es ése el lugar adecuado para ello— exponer con
detalle las diferentes opiniones sobre todos estos puntos,
aunque sf presentar, de una forma resumida, el estado ac-
tual de la cuestién. Sin embargo, por razones obvias ofrez-
co previamente un resumen del contenido del dialogo.

! H. KiIrcuneR, Die verschiedenen Aufjassungen des platoniscken
Dialogs «Kratyluss, Progr. Brieg, 1891-1901, recoge todos los Irabajos apa-
recidos hasla ese momento. Més recientemente, J. DerpoLav, Platons
Sprachphilosophie im «Kratylos» und in den spiteren Schriften, Darm-
s1adl, 1972; la Introduccién de L. MERIDIER en Plaion, Oeuvres Compléies,
vol. V, 2,* parte: Cratyle, Paris, 1950, y, sobre todo, W. K. C. GuTHRIE, A
History of Greek Philosophy, vol. V, Cambridge, 1978, aportan gran can-
tidad de bibliografia general sobre este dialogo. También nos ha sido muy
util el reciente trabajo (inédilo) de A. VaLLeIo Campos, La convencionali-
dad del lenguafe de los presocrdticos al «Crdtilo» de Plaion, Granada, 1980.
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El Crdtilo se estructura, después de una breve intro.
duccién, sobre la base de dos conversaciones sucesivas de
Sécrates con Hermogenes y Cratilo, siendo la primera la
mas larga, aproximadamente dos tercios de la obra.

i. Introduccion. Hermogenes/Critilo/Socrates (383a-385a).

Se inicia el dialogo con una invitacién, por parte de
Hermégenes, a que Sécrates participe de la discusién que
éste ha estado sosteniendo con Cratilo sobre la exactitud
de los nombres. Cratilo cede con desgana y Hermoégeness
plantea el punto de partida; Cratilo sostiene que los nom-
bres son exactos por «naturaleza» (physei), por lo que al-
gunos no corresponden a quienes los llevan, por ejemplo:
el mismo de Hermégenes. Este, por el contrario, piensa
que la exactitud de éstos no es otra cosa que cpacté» y
«consenso» (synthéke, homologfa), «convencién» y «habi-
to» (némos, éthos).

La base de partida de Hermégenes es, como se ve, muy
estrecha: no se trata de )a exactitud del lenguaje en gene-
ral, sino de los nombres y, dentro de éstos, de los propios.

Sécrates opina que es un asunto muy serio y que me-
jor serfa ponerse en manos de los sofistas (especialmen-
te, Prédico) —actitud ir6nica que va a mantener buena par-
te del didlogo y que pone de manifiesto la poca seriedad
que el tema del lenguaje, asf{ planteado, tiene para
Soécrates—. Pero accede a indagarlo por el método dialéc-
tico en comparifa de Hermoégenes.

11. Socrates/Hermdogenes (385a428b). Critica de la teoria
convencionalista del lenguaje.

1. EN BUSCA DE UNA BASE SOLIDA. — Sécrates pretende
destruir inmediatamente la teorfa convencionalista, pa-
ra adherirse, en principio, a la idea naturalista de Crati-
lo. Y esto lo hace por los siguientes medios:
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a) llevando a Hermoégenes, sin que éste lo advierta,
desde una vaga postura convencionalista a otra extrema,
individualista. Hermégepes habia hablado de pacto, con-
vencion, habito «de quienes suelen poner nombress, pe-
ro Sécrates le hace admitir que es exacto el nombre que
«cada uno pone». Su intencién es clara: relacionar esta
postura convencionalista con la epistemologia de Prota-
goras, que Hermoégenes rechaza en principio;

b) sentado el principio, frente a Protagoras, de que
los seres «son en si» —y, por tanto, las acciones, entre las
cuales esta la de nombrar;

¢) llevandolo 2 admitir que «se puede hablar falsa-
menter, con lo que se viene abajo definitivamente la teo-
ria de que todos los nombres son exactos por convencion.

A través de un paralelismo muy estrecho —y muy del
gusto de Sécrates— con la accién de tejer (y otras activi-
dades artesanales), el instrumento, el artesano que lo em-
plea y el fabricante que lo construye, se llega a la conclu-
si6n de que la accién de nombrar tiene un instrumento,
que es el nombre, un artesano, que es el dialéctico, y un
tabricante, que es el legislador-nominador.

Al fina] de esta parte del dialogo queda claro que «pue-
de que... no sea banal la imposicién de nombres... con que
Cratilo tiene razon... el artesano de los nombres no es cual-
quiera, sino s6lo aquel que se fija en el nombre que cada
cosa tiene por naturateza y es capaz de aplicar su forma
tanto a las letras como a las silabas» (390d). Es decir, existe
un nombre en si (forma) que puede encarnarse en diferen-
tes silabas y letras. Sécrates considera definitivamente li-
quidada la teoria convencionalista por las consecuencias
epistemolégicas y —en definitiva— ontolégicas que impli-
ca. Frente a ella, opone su —todavia tentativa— teoria de
las formas que parece ajustarse mejor al naturalisino de
Cratilo.
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2. ANALISIS ETIMOLOGIGO DE LOS NOMBRES{391d-421c). —
Hermaégenes acepta todo ello, pero quiere saber mas exac-
tamente «qué clase de exactitud es éstas. Sécrates alude
irénicamente de nuevo a los sofistas: habrfa que ir a apren-
der de ellos, pero son muy caros y Protagoras ya hemos
visto que no sirve. (A quién acudir? Nada mas barato que
los poetas y, especialmente, Homero.

Es asf como comienza el analisis etimolégico de nom-
bres propios que aparecen en Homero. Tras una primera
tentativa, que se abandona pronto, de buscar la exactitud
en los nombres que aplican los dioses (asf, Janto, Chalkis,
Batiéa) o los hombres, mas prudentes, frente a las muje-
res (asf, Astianacte), se inicia el estudio de:

a) nombres propios de héroes y dioses que revelan su
naturaleza o funcién (Héctor, Orestes, Agamenén, Atreo,
Tantalo, Zeus, Urano), aunque también se alude de pasa-
da a nombres que significan «rey», «general», «médico»;

b) nombres comunes genéricos: dios, héroe, hombre
(y de aqui se pasa a alma y cuerpo). Aqui Sécrates amplfa
por un momento la estrecha base de! punto de pantida,
para volver de nuevo a nombres propios de dioses;

c) nombres propios de dioses: Hestia, Rea, Crono (con
una primera alusion a la filosofia de Heraclito), Poseidoén,
Hades, Plutén, Deméter, Hera, Perséfone, Apolo, Musas,
Leto, Artemis, Dioniso, Afrodita, Palas Atenea, Hefesto,
Ares, Hermes, Pan. En este punto se abandona definitiva-
mente el analisis de los nombres propios y se pasa a nom-
bres comunes de fenémenos naturales;

d) nombres comunes de fenomenos naturales: sol, lu-
na, mes, astros, relampago, fuego, y se pasa, finalmente,
a Jos nombres comunes de nociones intelectuales y
morales;

e) nombres comunes de nociones intelectuales y mo-
rales: la inteligencia, el juicio, el pensamiento, la pruden-
cia, ciencia, comprensién, sabidurfa, bien, justicia, valen-
tia, lo masculino, la mujer, el arte, el artificio, virtud y
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vicio, lo bello y lo feo, lo util y provechoso; lo dafino y
lo ruinoso; el placer, el dolor, el apetito, el deseo, el amor,
la opinién, la creencia, la decisién, la necesidad, el nom-
bre, la verdad y la falsedad, el ser y la esencia.

Es importante hacer notar aqui que la base comun a
todos estos nombres es la idea heraclitea de que el Uni-
verso esla en continuo movimiento !. Sécrates relaciona
asi con Heraclito (como antes relacioné el convenciona-
lismo con Protagoras) la reoria naturalista que Cratilo y
¢l, por el momento, sostienen.

3. EN BUSCA DE NOMBRES PRIMARIOS Y wSTOICHEiA». LA
TEORIA DE LA MIMESIS (421¢c428b). — Hermégenes que, por
lo general, se limita a asentir a lo que va diciendo Socra-
tes, hace avanzar la indagacién con una observaciéon que
no hace mas que llevar a sus ultimas consecuencias la 16-
gica del analisis etimolégico emprendido por Sécrates. To-
dos los nombres analizados hasta aqui son secundarios,
es decir, se explican por locuciones en las que intervie-
nen las palabras ién, rheén, doin, etc., pero ¢y éstos?, (cé-
mo se explican? Sécrates abandona ya el juego: no se pue-
de acudir al truco, admitido antes, de decir que son ex-
tranjeros. Hay que ir a los «elementos ultimos» (stoicheia,
lo que no se explica por otro), es decir, a los fonemas mis-
mos. Pero antes de analizar su relacién con la realidad,
sienta las siguientes bases:

a) Laexactitud esunay la misma en los nombres se-
cundarios y en los primarios. No es lfcito quedarse en
aquéllos, como hacen los sofjstas.

b) La exactitud consiste en revelar la esencja de los
seres, es decir, el xc6mo sonx.

1 En ctecto, aquellas nociones que tienen un valor «positivos (elo-
glables) ticnen el signilicado de «lo que se mueve, o blen lo que sigue,
acompaia o favorece el movimiento». Las que tienen valor «ne¢gativos
(censurablces), por c) contrario, significan «lo que se opone v diliculta el
movimjentos,
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c) Estala revelan mediante la imitaciéo: «el nombre
es la imitacion de la esencia mediante sflabas y letrass.
El lenguaje es un arte imitativo mas, con un objeto pro-
pio, la esencia de las cosas. Asi como el pintor realiza su
imitacién del color con los diferentes pigmentos, asf «ol
nominador» realiza su imitacién de la esencia con silaban
y letras.

Sécrates ha sentado una base racional para la teoriu
naturalista, pero sabe que con ella ha sembrado la semi:
lia de su destruccién, y, desde el principio, deja ver su des.
confianza frente a ella: «parece ridiculo que se hagan ma-
nifiestas las cosas mediante la imitacién por silabas y le-
tras... lo que yo tengo oido sobre los nombres primarios
me parece completamente insolente y ridiculos.

Pero, a continuacién, expone su idea de la imitacion
que los elementos realizan, o mejor dicho, algunos elemen-
tos(r, d, t, 1, g n, q, ¢, 0). Con ello parece que ¢l didlogo
llega a su término; sin embargo, Sécrates, veladamente,
y Hermégenes, con toda claridad, instan a Cratilo a que
exponga su opinion sobre los resultados alcanzados has-
ta el momento. Este se declara satisfecho sin haberse per-
catado de que la teoria de la mimesis ha puesto de relieve
las contradicciones internas del naturalismo que él
sostiene.

IIl. Sécrates/Cratilo. Critica de la teoria naturalista
(428b-440e).

1. REVISION DE LOS POSTULADOS ANTERIORES (428b-
435d). — A partir de aqui se inicia un dialogo de sordos
en el que Sécrates hace una critica radical de la teoria de
Cratilo, basandose en el postulado, anteriormente senta-
do, de que la nominacion es un arte imitativo, mientras
que Cratilo repite machaconamente —ya sin argumen-
tos— su teorfa.
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La argumentacion de Sécrates es, esquematicamente,
la que sigue:

a) Segun ha quedado ya sentado, la exactitud del nom-
bre consijste en que éste revele la esencia de la cosa; es
decir, el lenguaje es un arte imitativo.

b) Si es arte, por un lado habra artesanos buenos y
malos, luego el nombre revelara la esencia de las cosas
mejor o peor segun la cantidad de rasgos que revele de
dicha cosa.

Pero, ademas, ¢s un retrato, es decir, algo distinto de
la cosa (no una adherencia o un duplicado de ella, como
sostiene el naturalismo de Cratilo), y Jo mismo que un re-
trato se puede aplicar a quien no le corresponde, as( el
nombre puede aplicarse al objeto que no le corresponde;
cs decir, se puede hablar con falsedad. Por segunda vez
s¢ ha probado como falso el célebre sofisma de quc no se
puede hablar falsamente.

c¢) Ahora bien, el nombre no solamente puede repre-
sentar mal la cosa. De hecho, a veces representa lo con-
{rario, como sucede con la palabra sklérdtés, que signifi-
ca para los atenienses lo mismo que sklerotér para los ere-
trios, siendo asf que, en un caso, terminaen s y, en el otro,
cn r, elementos que significan, segin se explicaba arriba,
nociones distintas (r, «movimiento» y s, «agitacién»). Y,
ademas, significando «dureza», contiene / que denota lo
liso, grasiento, viscoso (i. e., lo blando).

d) Y, sin embargo, nos entendemos. Aquf Cratilo ad-
mite precipitadamente: «sf, pero por ‘costumbre’ (éthos)s».
¢Y qué otra cosa ¢s costumbre que «convencién s (némos)?
Con esto, Socrates ha llevado a Cratilo a admitir que, ¢n
definitiva, la exactitud del nombre consiste en la
convencion,

2. EsBOZO NE UN NUEVO PUNTO DE PARTIDA (435d-
440¢). — Sin embargo, ésta ya ha quedado rechazada, y lo
que ahora pretende Sécrates es buscar una salida supe-
radora de los planteamientos iniciales de una y otra teorfa.
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Para ello pregunta de nuevo a su interlocutor por la
funcién de los nombres: «la ensefanza (0 manifestacion)
de los seres», contesta Cratilo. A continuacién, Sécrates
introduce una sutil identificacién entre conocery buscar
o descubrir los seres, por medio de la cual desvia la co-
rriente de la refutacion contra el nominador mismo, ulti-
mo baluarte que le queda a Cratilo?. Sécrates postuln
que tiepe que haber un medio, distinto del nombre, tanto
para conocer como para buscar los seres, porque éste nos
lleva a engafo.

En efecto, el nominador pudo engafarse en su juicio
sobre la realidad. Cratilo opone que ello no fue asi, por-
que todos los nombres son coherentes con la idea de flu-
jo universal. A esto, Sécrates responde que pudo equivo-
carse en el punto de partida y, luego, ir forzando a todos
para que s¢ ajustaran a esta idea. Pero, ademis, inicia el
reexamen de una serie de nombres —algunos ya tratados,
como epistémé (ciencia), y otros no— a los que subyace
la idea opuesta de reposo; o bien de términos «negativos»
que se ajustan a la idea «positivas de flujo (por ej., igno-
rancia, intemperancia).

Con esto, se ha llegado a una aporia insoluble desde
los planteamientos hasta aquf examinados. Los nombres
se encuentran enfrentados —en guerra civil—, lo que in-
dica, por otra parte, que el nominador no es un ser divi-
no, como sugiere Cratilo en un intento desesperado. Y, por
tanto, no sirven para proporcionarnos certeza sobre )a rea-
lidad. El dilema implicito es: o se renuncia a conocer la
realidad (si se admite con Cratilo —y con Hermégenes—
que el lenguaje es el anico medio de conocerla) o se acu-

3 Efectivamente, ] nominador no pudo descubrir los seres, puesto

que los nombres, dnico medio de investigarlos y conocerlos, todavia no
existian. Esle mismo argumento lo recogen los epicureos con el fin de
negar la Intervencién de cualquier clase de «demiurgo» en la creacién
y transmisién del lenguaje (cf. Di6Genes be Enoanba, Fr. 11, col. 13I; Lu-
CRECIO, V 1028).
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de a otro. Pero, ¢cudl es éste? Dirigirse a los seres mis-
inos para —si acaso— conocer, después, la exactitud de
sus nombres, y no al revés. Aquf Sécrates acude a un sue-
fio que tiene a menudo (como, otras veces, a un mito): ello
¢s que los seres son en sf («el bien en si, lo bello en sf y
lo demas»), porque en caso contrario no habria conoci-
miento al no existir sujeto ni objeto estable del mismo.

De esta forma, el didlogo se cierra con un rechazo de
la filosofia de Heréclito y una insinuacién tentativa de la
teorfa platénica de las formas *. Los personajes se despi-
den con la reciproca promesa de seguir investigando el
tema, sin que Platén llegue a deducir las consecuencias
implicitas en las premisas establecidas en los ultimos pa-
rrafos. Y el didlogo queda inconcluso, como tantos otros.
Pero la posiciéon platénica es clara; el lenguaje es un ca-
mino inseguro y engafoso para acceder al conocimiento
de la realidad.

El Crdtilo no es el unico didlogo platénico que trata
¢l problema del lenguaje, pero si es e] Ginico que trata el
lenguaje como problema. Ahora bien, Jo mismo que en los
otros dialogos en que, de alguna forma, se plantea el te-
ma (especialmente, en Eutiden:o, Teeteto y Sofista), el len.
guaje como tal no es el verdadero objeto del debate, sino
una excusa de Platon para sentar su propia epistemolo-
gia y —en ultimo término— su propia ontologfa.

El Crdtilo no es un estudio del lenguaje en su estruc-
tura y funcionamiento®. Es un debate sobre la validez
del mismo para llegar al conocimiento *. Tampoco hay

4 Cl. n. 18 al texto.

S A. E. TAYLOR, Plato, the Man and his Work, Londres, 1929, aun re-
conociendo gue el tema basico del didlogo es la correccion de los nom-
bres, piensa que €s un estudio del uso y funciones de la lengua. Cl., 1am-
bi¢n, P. FRIDLANDER, The Dialogs, First Period, Nueva York. 1964.

¢ Sobre la finalidad, basicamente epistemolégica, del Crditilo, cf. H.
STAINTHAL, Geschichle der Sprachwissenschaft bei den Griechen und Ré-
mern, Berlin, 1961, as{ como A. Dits, Autour de Platon, 11: Les dialogues
(pags. 482 y sigs.), Parfs, 1927,
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que buscar en él, por consiguiente, una indagacién sobre
el origen, como se ha hecho a veces’. Desde el principio
mismo del didlogo, queda suficientemente claro que el ver-
dadero tema es la orthéiés («rectitud» o «exactitud») del
nombre.

Y aqui hay que hacer dos salvedades: en primer lugar,
no se trata de la correcta aplicacion de los nombres. Es.
te es el sentido de la orthéiés de Protagoras, Prodico o el
mismo Demécrito !. Con este término se refiere aquf Pla-
t6n a la adecuacién del lenguaje con la realidad, lo que
pone de manifiesto, como sefnalaba antes, que el proble-
ma real no es lingiifstico, sino epistemolégico.

En segundo lugar, no se trata, en principio, de la exac-
titud del lenguaje en general, sino de la «exactitud de los
nombres» (0rthétés onomdién)y, més exactamente, de los
propios, lo cual proporciona al didlogo un punto de par-
tida excesivamente estrecho. Bien es verdad que Sé6cra-
tes va ampliando el tema, progresivamente, a los nombres
comunes, a los verbos y, en definitiva, a los elementos ul-
timos, pero siempre se queda en el umbral de la palabra
individual °.

7 Asf, M. Lexy, Plato als Sprachphilosoph. Wiardigung des platoni-
schen «Kratyloss, Paderborn, 1919.

& Es claro, por el testimonio del mismo Platén, que tanto Prodico
como Protagoras rataron ¢l tema de Ja orthoépeia. Esla, sin embargo,

tenla para ellos un valor puramente pragmatico (cf. C. J. CLassen, «aThe’

Study of Language amongs! Socrales’ Contemporaries», Proc. of the Afr.
Class. Assoc. [1959], y D. FeHLinG, «Zwei Untersuchungen vur Griechi-
schen Sprachphilosophics, Rhein Mus. [1965], 212-30). De la Orthoépeia,
titulo de una obra de Demécrito, sabemos muy poco, pero es posible que
esté inserta en la Jarga serie de los comenlarios de glosas homéricas (cf.
W. K. C. GUTHRIE, A History of Greek Philosophy, vol. 111, pégs. 205 y sigs.).

¥ Sin embargo, el que esto pruebe que el Crdtilo sea un didlogo me-
nos maduro y, por anto, anterior al Teeteto y Sofista, es otro problema.
(Cl., més abajo, pég. 358.) A. VaLLEIO (La convencionalidad..., pdgs. 191
y sigs.) se inclina por ello.

ORpR—

e
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Pues bien, el problema de la orthétes, lo plantea Pla-
t6n dentro del marco general de la tipica antinomia sof{s-
tica physis / némos ".

No lo hace, desde luego, en los términos de la oposi-
cion physis / thésis, que es posterior "; y es, al menos,
cuestionable el que se hubiera planteado expresamente
¢n los de physis / némos antes de Platén con la amplitud
que éste le concede, aunque testimonios de Demécrito y
Antifonte parezcan dar pie para pensarlo .

Tanto Cratilo como Hermoégenes sostienen que los
nombres son exactos. La diferencia estriba en que para
llermégenes lo son todos kata némon o éthos (por «con-
vencion» o «costumbre») y para Cratilo, o lo son kata
physin (ajustdndose a la realidad), o ni siquiera son nom-
bres, sino meros ruidos. Tal es el planteamiento radical
que se ofrece al comienzo del didlogo por boca de Hermé-
genes; doblemente radical, ya que se afirma que rodos los
nombres son exactos y que, o lo son por convencion, o lo
son por naturaleza. Veamos por separado ambas tesis y
sus bases filoséficas, asi como las implicaciones que tie-
nen o las que Platén les atribuye.

a) La teoria convencionalista. — Bs la sostenida des-
de el principio por Hermoégenes. BEn realidad, no se trata
de una teorfa muy elaborada, como demuestra el que Her-
moégenes emplee una terminologia vaga (emplea synthé-
ké, homologla, némosy éthos, como si fueran sinénimos),
ni siquiera firmemente sustentada por este personaje, que
se deja llevar por Sécrates demasiado facilmente hacia un
tipo de convencionalismo que ¢l no habia formulado. En
cefecto, Sécrates lo lleva a afirmar que son exactos ios nom-
bres que cada uno ponga, posicién que contradice la no-

0 Cf. W. K. C. GuTHRIB, 4 history..., cap. [V, pégs. 55-114.

1 As(, D. Fenune, «Zwei Untersuchungen...», 218 ss.: en ambas teo-
rfas hay un momento de thésis (imposicién) de) nombye.™ ‘

12 Cf. W. K. C. GUTHRIB, 4 History..., pégs. 201 y sigs.
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ci6bn misma de «convencién» por razones obvias V. Lo
que intenta S4crates, arrastrandole hasta esa posicién, es
hacerle creer que deriva directamente de la epistemolo-
gia de Protagoras, que Hermdégenes se apresura a recha-
zar. En realidad, esta visién tan estrecha del convencio-
nalismo le sirve a Sécrates para refutar la tesis de Prota-
goras y dejar sentado, desde el principio mismo del di4-
logo, lo que van a ser sus dos conclusiones mas importan-
tes: que la realidad no depende de nosotros (i e.. el seres
en si) y que existe la posibilidad de describirlo falsamen-
te (L e., de hablar falsamente). Porque, en verdad, ni Pro-
tagoras parece haber mantenido este tipo de convencio-
nalismo ni, aunque lo hubiera hecho, su filosofia seria la
unica base tebrica para el mismo.

En efecto, éste aparece expuesto, con mayor o menor
claridad, en los multiples relatos de la teoria humanista
del progreso que era un tépico en los circulos soffs-
ticos '“. Pero, incluso, puede que no sea un disparate
el hecho de que Dibdgenes Laercio (I11 9) relacione a Her-
maégenes con el grupo eleatico. En efecto, las premisas
epistemoloégicas de Parménides pueden llevar a un con-
vencionalismo relativo. No es que Parménides formulara
nunca una teoria lingiifstica —y mucho menos conven-
cionalista—, pero de la fraseologia de los frs. B§ y B19 %
(6noma katéthento, nenédmistai, katéihento dio gnémas

V¥ Tanto synthéké como homologla implicao la existencia de una
pluralidad de personas quce llegan a un acuerdo. Némos también, en tan-
10 que coslumbre social. En cambio, ethos parece referirse, en princi-
pio, a un habiro individual y, quizi, por esta razon, lo incluye Plat6n con
los ofros tres. Ademas, ser4 el anzuelo que Cratilo va a morder en 434¢
admitiendo de repente e inadvertidamente ¢l convenciogalismo.

14 L. RoBiIN, La pensée hellénique, Paris, 1967, opina que es precisa-
mente el naturalismo de¢ Cratilo ¢l que se deriva de la filosofis de Prot4-
goras siluando a Hermégencs, contra la opini6n general, en el polo opuesto
del heraclitismo.

IS Cilamos siempre a los presocraticos por H. Dievs-W. Kranz, Die
Fragmente der Vorsokratiker, Berlin, 1960-61.
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onomdzein, etc.) se deduce claramente que los nombres
que no corresponden a la realidad son pura convencién
entre los humanos, sin por ello negarles la categoria de
nombres. Es el mismo tipo de convencionalismo relativo
que aparece, con fraseologia similar, en filésofos como De-
mocrito, Anaxagoras y Empédocles **, y, en definitiva, el
que refleja Platén mismo en la Carta VII .

b) La teoria naturalista. — Criétilo es, frente a Hermé-
genes, un hombre de escuela, probablemente un «tiréns,
un novato, que mantiene conira viento y marea una teo-
rfa naturalista que tiene bien aprendida, pero poco pen-
sada: el nombre es un duplicado, una como adherencia de
la cosa. De aquf se deducen dos consecuencias epistemo-
légicas de suma gravedad a los ojos de Sécrates: la pri-
mera es que no se puede hablar falsamente. Si el nombre
es nombre, el emplear uno inadecuado no es hablar fal-
samente, sino emitir sonidos sin sentido. En segundo lu-
gar, el nombre nos proporciona una informacién exacta
sobre la realidad; conocer el nombre es conocer la reali-
dad. A ambas ideas se opondréa Sécrates con todas sus
tuerzas en la altima parte del didlogo.

Ya en la etimologia de Cronos y Rea y, sobre todo,
cuando expone la idea del nominador al imponer los nom-
bres, Sécrates relaciona sutilmente con Hericlito el na-
turalismo. De otro lado, Crétilo mismo mantiene simul-
taneamente la filosofia de Heraclito y la teoria naturalis-
ta. Sin embargo, es al menos cuestionable que de la filo-
soffa de Her4clito se pueda deducir ta) teorfa. Antes al con-

16 A.VaLLBIO, La convencionalidad..., pags. 138 y sigs., ofrece todos
Jos pasajes en que estos fllésofos =enfrentan los principios ontoléglcos
del sistema con aquellos términos que los contradicens, términos que
son, para ellos, nomdi y no physei (o contra thémis). En Demécrito, claro
est4, el convenclonalismo es mas estricto, pues deriva directamente de
su sistema (cf., sobre todo, el fr. B (25).

1 Cf. 343a ss., y n. al texto.

61, —23
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trario, parece que de una ontologia en la que todo fluye
seria mas l6gico deducir una teoria convencionalista del
lenguaje. Esta contradiccién, al menos aparente %, com-
plicada por las noticias que de Cratilo nos ofrece aristé-
teles (Metafisica 1010a7 ss.) constituye el llamado «pro-
blema de Cratilo». Brevemente, éstos son los términos del
problema: en el Crdtilo este personaje aparece mantenien-
do simultaneamente ambas teorias; sin embargo, Aristé-
teles (loe. cit.) Yo presenta s6lo como un heracliteo radical
que «creia que no se debia decir nada, limitandose a mo-
ver el dedos. No se dice nada del naturalismo lingiiistico
y. mas bien, parece deducirse lo contrario. ; Cémo con-
jugar ambas visiones? A menos que el Cratilo del dia-
logo no responda al histérico ™ o que, como mantiene
Jackson ®, sea un heracliteo para quien los nombres son
el unico medio de fijar el flujo de ias cosas, habra que ad-
mitir: o bien que Crétilo no es realmente ua heracliteo ?,

18 E. CassSIRER, Filosofia de las Formas Simbdlicas, México. 1971, no
ve contradiccién aqui: «s6lo el vocablo mévil y multiforme que, por asi
decirlo, desborda siempre sus propios limites, encuentra coniraparte (en)
la plenitud del logos conformador del universos (pag. £7). Eso s}, los se-
guidores de Heraclito desvirtuaron esta concepcién originaria del maes-
Iro. Cratilo es, pues, un heracliteo que transfiere «la identidad que He-
raclito habia afirmado enirc el (odo del lenguaje y el todo de la razén...
a la relacion de la palabra aislada con su contenido eidético» (pag. 70).

¥ Para M. WARBURG (« Zwei Fragen zum Kratyloss, Neue Philol. Un-
tersuch. 5 [Berlin, 1929]), e] personaje de Cratilo esta encubriendo a He-
raclldes Péntico, pero esta lesis no ha tenido gran aceplacién y si mu-
chos detraclores. Segin VAN lizeren(De «Cratylo» Heracliteo et de Plato-
nis «Cratylos {Mnemosyne N. S., XLIX]), 1921), el Crdtilo dcl didlogo se-
ria una caricatura que hacc Platén de su maestro pero es dificil que Cré-
tilo fuera nunca maestro de P)o16n (cf. n. 2 al texto). A Diés fapud Mar)-
DIER, Platon..., Introduccién, pag. 38, n. 2) piensa que Crétilo esconde un
tipo y nu represenita a un individuo real. Esto, sin embargo, no es habi-
tusl en los dialogos platénicos cuya fuerza dramatica deriva de la reali-
dad de sus personajes, contemporaneos de Platén.

20 Cf, H. Jackson, Cambridge Praefections, Cambridge, 1906.

1 Ast, G. S. Kirk («The Problem of Cratyluss, Amer. Journ. of Phi-
lol. 72(1951), 225-53), quiien soslienc que Cratilo es heracliteo solo aqui,
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o que ha sido llevado a esta filosoffa, precisamente aqui,
por Sécrates ¥.

Ahora bien, cualquiera que sea la solucién al «proble-
ma de Cratilo», es evidente que la filosofia de Heraclito
no es el unico, aunque, quiza, si el mas importante, blan-
co del ataque dialéctico de Sacrates. Y —sobre todo— no
es la unica base sobre la que se sustenta el naturalismo.
Hay otras que resultan obvias: de un lado, la creencia irra-
cional en )a relacién magica del nombre con la cosa que
se da en todas las culturas primitivas 2. De otro lado, lo
que Diégenes Laercio (IX 53, 3.35) lama la «tesis de An-
tistenes», seglin la cual la contradiccién es imposible, por-
que cada cosa tiene un ldgos oikeios, lo que viene a signi-
ficar que es imposible hablar falsamente .

Ep efecto, desde Schleiermacher se ha venido mante-
niendo que en este didlogo, lo mismo que en el Eutidemo,
Platén esta atacando a Antistenes sin nombrarlo 2.

Finalmente, la misma filosofia de Parménides, de
quien, en ultimo término, deriva Antistenes, puede estar
en la base del naturalismo . En el fr. B8 niega el fil6so-
fo de Elea la posibilidad de un enunciado falso («no se pue-
de expresar ni concebir que no existe... no podrias cono-
cer lo que no es —pues no es alcanzable— ni tampoco po-
drias expresarlo») y es evidente que, tanto Antistenes co-

cn el didlogo. por oportunismo, L e., por pensar que esta filosoffa apoya
su lesis,

2 Es la tesis sevolucionista» de D. J. AuLan (« The Problem of Craty-
{ess, Amer. Journ. of Philol. 75 [1954), 271-87), y R. Morvovrro (La com-
prenston del Sujeto en la Cultura Antigua, Buenos Aires, 1968): Crétilo
seria llevado a un heraclitismo radical a partir de este dislogo con
Sécrates.

3 Cf. H. G. CADAMER, Verdad y Método, Salamanca, 1977.

M Sobre la «tesis de Antisteness, cf. W. K. C. GuTHRg, A History...,
pags. 209 y sigs.

3 En «Einleitung zur Uberserzung des Kratyloss, en Platons Werke,
Berlin, 185S. Sobre los seguidores de este autor, cf. MErRIDiER, Platon...,
pags. 44 y sigs.

2% Asf opina G. S. Kink, «The problem...». 230.
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mo quienes con él sostienen el principio de la imposibili-
dad de la predicacion falsa, no hacen mas que llevar a sus
ultimas consecuencias logicas las premisas de Par-
ménides.

Estas son las dos teorias sobre la exactitud de los nom-
bres tal como aparecen formuladas en el Crdtilo, asi co-
mo las diferentes bases teédricas sobre las que podrian
sustentarse.

c) La posicién de S6crates. — El pretender deducir de
qué lado esta Socrates en esta oposicion convencionalis-
mo/naturalismo, como se ha hecho, es sencillamente de-
senfocar el problema ¥. Este es uno de los di4logos de
Platén mas finos desde el punto de vista de la dialéctica
socréatica, y si algo resulta evidente, es que Sécrates se opo-
ne, primero, 2 una teoria y, luego, a la otra con el dnico
fin de desvelar sus contradicciones y peligros; para recha-
zar a las dos, en dltimo término *.

Una vez que ha rechazado el convencionalismo de Her-
mogenes, por el peligro de sus implicaciones epistemolo-
gicas y por ser contrario a la admision, por parte de Her-
maogenes, de que los seres son en si y que se puede hablar
falsamente, Socrates parece tomar partido por el natura-
lismo. Pero, en realidad, toda su argumentacién a favor
de esta tesis se va a volver en contra al final del didlogo.

Comienza Socrates analizando etimologicamente el sig-
nificado de ciertos nombres propios —y luego comunes—
en un clima general dc ironfa ®. Toda esta extensa sec-
cion etimolégica, que ocupa mas de la mitad del didlogo,
ha sido objeto de varias interpretaciones. Debido a su ex-

7 Cf. R. RoBINSON, «A Crilcism ol Pialo's Cratyluss, Phil. Rcvue 65
(1956), 324-341.

¥ A. Diés (apud. Méwmer, Plaon..., pag. 30] se refiere muy acerta-
damente a este didlogo como una operacién de «déblaiement» de las 1co-
rias lingiiisticas de su época.

¥ Ct. n. 46 al texto.
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tensién, algunos comentaristas han visto en ella el objeti-
vo iltimo del dialogo * y elogian la genialidad de algunas
ideas. En general, se basan en la «<modernidad» de algu-
nas ideas lingiiisticas que aparecen (evolucién fonética,
préstamos lingiiisticos, etc.). Sin embargo, la mayoria son
hechos demasiado obvios, y, sobre todo, Platén los ofrece
como trucos para manipular etimolégicamente el mate-
rial que Sécrates elige para su analisis. En realidad, lin-
giifsticamente hablando, esta seccién no tiene valor algu-
no. La mayoria de las etimologfas son disparatadas,
como Hermoégenes y el mismo Sé6crates se encargan de de-
cirnos mas o menos claramente. Solamente un pufiado son
correctas y, aun éstas, son simples aproximaciones de
unas palabras con otras de su misma raiz.

Debido al clima de ironia que envuelve toda esta sec-
cién, es praobable que Sécrates esté ridiculizando los pro-
cedimientos etimol6gicos de los sofistas en general,
aunque él alude mas concretamente a Prédico y Pro-
tagoras . Sin embargo, esta ironia no se agota en sf
misma ni la finalidad del Crdtilo es divertirnos ‘2 el mé-
todo etimolégico, llevado a sus ultimas consecuencias 16-
gicas, desemboca, en definitiva, en una teoria mimética
del lenguaje y ésta, aunque al final se revele insuficiente,
es una original aportacién socratico-platénica a la teoria
lingiifstica. En efecto, segun ésta, el lenguaje tiene la mis.
ma funcién —y funcionamiento— que las demas artes imi-
tativas, aunque su objeto 1iltimo sea mucho mas serio: la
esencia de las cosas. Ahora bien, si la teorfa naturalista
nos ha llevado a la mfmesis, ahora ésta se vuelve contra

W Asf, G. GroTe, Plato and other Companions of Socrates, Londres,
1865; D. Ross, «The date of Plalo’s Craryluss, Rev. Intem. Philos. 9 (1955),
187-96, y J. Dersowav, Platon’s Sprachphilosophie..., ant. cit.

3 No lenemos, sin embargo, m4s dalos que esta carlcatura sobre los
procedimlentos etimolégicos de estos dos sofistas.

31 U. von WiLamowrtz tlema a) Crdrilo «ein lustlges Buchs en Platon,
Sein Leben und seine Werke, Berlin, 1959.
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aquélla —lo que pone de manifiesto, en grado sumo, el nl.
canee de la ironia socratica.

Cratilo, que ha aceptado el analisis etimolégico y la tco.
ria de la mimesis, basada en la filosofia de Heraclito, s¢
vera forzado a admitir que todo ello es contradictorio con
su propia teoria del lenguaje. En este moraento, Sécratcn
parece, de nuevo, tomar partido por el convencionalismo.
Sin embargo, ¢l dialogo no es una bagatela dialéctica, ni
hay que buscar —repito— de qué lado se queda Sécrates,
sopesando cuidadosamente todas las afirmaciones que ha-
ce a lo largo del mismo. Al final, lo que queda bien clarv
es la intencién de Sécrates de descalificar al lenguaje co
mo medio para acceder a la realidad, mediante el recha-
zo de dos teorias que pretendian, cada una, constituir a
éste en el Gnico y mas id6neo método para ello.

Finalmente, unas palabras sobre la posicién relativa
del Cratilo dentro de los dialogos de Platén. Es uno de los
pocos didlogos sobre los que el acuerdo no es unanime,
ni siquiera en lo que se refiere a su asignacién a uno de,
los tres grupos cronolégicos establecidos por el método
estilomeétrico. El Crdtilo no tiene alusiones directas ni in-
directas a hechos histéricos que pudieran fijar su rermi-
nus post quem, y ha sidu situado por diferentes filélogos
en cada uno de los tres mencionados grupos. Sin embar-
go. pese a los intentos de M. Warburg, G. S. Kirk y D. J.
Allan % de relegarlo, por diferentes razones, a una fecha
tardfa —o de la actitud menos comprometida de J. Der-
botav y L. E. Rose* que lo sitban en el periodo inter-
medio—, sigue teniendo mayor aceptacién la opinién de
C. Ritter que ya lo clasificé dentro del primer grupo,
entre Eutidemo y Fedén, Posteriormente, H. von

33 En los trabajos citados de cada uno.
34 Cf. «On Hypothesis (n the Cratylus as an Indication of the Place
of the Dialoguc un the Sequence of Dialoguess, Phronesis 9(1964), 114-116.
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Arnim %, siguiendo la misma linea estadistica, aunque
upoyandose mas prudentemente en el uso de férmulas de
veplica afirmativa (naf, pdany gé, pany mén otn), lo clasifi-
cu también, junto con Mendn, Gorgias y Eutidemo, en el
primer grupo. Esta misma opinion mantienen D. Ross *
v, mas recientemente, J. V. Luce ¥, y, aunque sacar con-
clusiones del contenido de los didlogos se ha revelado pe-
ligroso desde Schieiermacher, la inmadurez de la teoria
de las formas, tal como aqui se expone, o de la concep-
¢ion general del lenguaje con respecto al Teeteto y Sofis-
la, parecen apoyar esta atribucion del Crdtilo al primer
grupo.

NOTA SOBRE EL TEXTO

En general, seguimos el texto de la edicién de ). Burner{Pla:onis Opera,
Oxford, 1961), que sigue sieado una edicién excelente, salvo, quiza, en
lo que se refiere a las conjeturas del propio Burnet y a su ¢xcesivo apego
a las lecturas (especialmente las omisiones) del MS. T. También nos ha
sido muy util la edicién de L. MEroiex. Platoyn, Ouvres Complétes, vo).
V. 2.% parle: Cratyle, Paris, 1950.

Nos apartamos del texto de Burnel en ios siguienles pasajes:

384a6-a7, sin corchetes,

3&%dS, sin corchetes; {odbdv... mpotépou) (secl. BArtem).
385¢10, 1& Svopa (MERIDIER).

385¢15, pewdig (W.).

385el, éxdotarg [2vio) (T.).

386a2, bS, c2, 48, 387a4, d4, sin corchetes.

388ch, Svdpati (xaAdg). xakd¢ (CoISLIN; MERIDIER).
38%l. ¢S, sin corchetes.

% Cf. Sprachliche Forschungen tur Chronologie der plaionischcn
Dialoge, Viena, 1912, y Die sprachliche Forschung als Grundlage der Chro-
nologie der platonischen Dialoge und des «Kratyloss, Leipzig, 1929.

36 «The Date...s, ant. cit.

37 Cf. «The Date of the Cratyluss, Amer. Journ. of Philol. 85 (1964),
136-154.
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3891, &yvoeiv (MSS)).

390b3, 391bl, 393aS, sin corchetes.

39528, m\RBoug Te xal xaptepla (MSS).

395¢4, sin corchcles.

397dI, [t00¢) 6eode (Tesiim. de TwgoporeTo, Therapeul., pag. 69).

397d8-el, ‘EPM. 8alpovag.. dvBpdnovg. Q. Salpovag; (ST
PRANUS; BEXXER).

398d6, sin cruces.

398eS, sin (f).

399d2, odu& Tt xalodpev (T.; MERIDIER).

402e], 403cd4, 405¢7, sin corchetes.

406bl, sin {&14).

408b4-5. sin corchetes.

41266, Tobdg (VALCXENAER; MERIDIER).

413ad4, 16(g (MSS.; MERIDSER),

415c8, wowlag (MERIOYER).

415d4-5, 421b2, 424d), 425¢3, sin corcheles.

426b). xielvesig-

426e], tpoyel (MSS.; MERIOIER).

429b1, s. c.

437278, [&AAd.., 183t} (AST.; MERIDIER).

438c7, § (VuLG.; MERIDIER).
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HERMOGENES, CRATILO, SOCRATES

HerM6OGENES '- — (Quieres, entonces, que hagamos 383a
participe también a Sécrates de nuestra conversacion?
CrATILO Y. — Si te parece bien...

' Hijo de Hapénico y h¢rmano de Calias (cf. n. 21). Por ¢l testimo-
nio d¢ JENoFONTE (Memorabilia | 2, 43; 1] 10, 3, y Banguete VIH 3) sabe
mos quc cra uno de los Intimos de Sécrales: le jinsliga a que prepare su
discurso de defensa y asiste a los ullimos momentos de la vida de) maes-
(ro. No sc le conace con certeza adscripcién a escuela o grupo filosélico
algunc. Di6GeNes Laeraio (I 6) le hace partidario de Parménides, pero
ello puede deberse a una polarizacién frente at heraclitismo de Crétilo
(cf. F. AsT, Platons Leben und Schrifien, Leipzig, 18)6, et alii). Aqul se Je
presenta como un hombre de poca personalidad, aunque bien dispuesto
y afable, en contraposicién a Critilo. Sus intervenciones se reducen a
asentir a loque dice S6cratcs, si bicn alguna intervencion suya hace pro-
gresar notablemente el dislogo (cf., sobre 1odo, 421c y p. 143).

! Personaje cuya realidad biografica es un (anto oscura. Tenemos
sobre &l pocas nolicias y, aun éstas, contradictortas o dificiles de conju-
gar: a) por eslc disdlogo sabemos que sostiene simultdncamente la leorfa
naluraiista del lenguaje y Ja filosofia de Her4clito; b) que ¢s joven (cf.
440d), de caracter terco y de escasa valfa intelectual; ¢) ArisToTRLES (Me-
tafisica 10)0a7-15) dice que Cratilo habfa renunciado al lenguaje porque
cra un heracliteo radical y se limitaba a hacer signos con las manos; d)
ARISTOTELES (Metaf. 87232 ss.) dice que Platén fue syn2thés «compaie-
ro» dc Cra(ilo; ¢) Di6GENES Laercio (3H 6) y ProcLo (In Platonis Craiylum
Commenuarii) dicen que Platén fue discipulo de Cratilo. — Pues bien, (¢)
se deriva probablemente (y es interpretacién errénca) de (d), pero ade-
mas, es dificll de conjugar con (b). A su vez, (c) contradice —y es mis



384a

364 DL{LOGOS

HERrM. — Sécrates, aqui Cratilo afirma que cada uno
de los seres tiene el nombre exacto por naturaleza. No que
sea éste el nombre que imponen algunos llegando a un
acuerdo para nombrar y asignadndole una fraccién de su
propia lengua, sino que todos los hombres, tanto griegos
como barbaros, tienen la misma exactitud en sus nombres,
Asi que le pregunto si su nombre, Ctatilo, responde a lu
realidad, y contesta que si. «¢Y cudl es el de Sécrates?»,
pregunté, «Sécrates», me contesté. «¢ Entonces todos los
otros hombres tienen también el nombre que damos a ca-
da uno?» Y él dijo: «No, no. Tu nombre, al menos, no es
Hermoégenes ni aunque te llame asi todo el mundo»* Y
cuando yo le pregunto ardiendo en deseos de saber qué
quiere decir, no me aclaranada y se muestra irénico con-
migo. Simula que él lo tiene bien claro en su mente, como
quien conoce el asunto, y que si quisiera hablar claro ha-
ria que incluso yo lo admitiera y dijera lo mismo que él
dice. Conque si fueras capaz de interpretar de algn mo-
do el oraculo de Cratilo, con gusto te escucharia. O aun
mejor: me resultarfa ain mas agradable saber qué opinas
td mismo sobre la exactitud de los nombres —siempre que
lo desees.

S6cratTES. — Hermogenes, hijo de Hipénico, dice un an-
tiguo proverbio que es diffcil saber c6mo es lo bello. Y,
desde luego, el conocimiento de los pombres no resulta
insignificante. Claro, que si hubiera escuchado ya de la-
bios de Prodico * el curso de cincuenta dracmas que, se-

probable— que (a). Sobre el problema de conjugar el naturalismo y he-
raclitismo de Crétilo, véase nuestra Introduccion.

3 Tanlo Krarylos como Sokrdtés son nombres formados sobre el sus-
tantivo kritos dominion; el de Sécrates. ademas, presenia la rafz *sawo-
que est} en la base de palabras de vario significado. — Hermogénés sig-
nifica «del Inaje de Hermes», y este nombre no le corresponde, debido
a sus dificultades pecuniarias (cf. 384c y 391a) y, como ¢l mismo anade
mas tarde (cf. 408a), a su poca facilidad de palabra.

4 Célebre sofista, natural de Ceos, cuyo interés se centraba en el em-
pleo correcto de las palabras (cf. Eutidemo 277¢) estableciendo los ras.
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gun éste, es la base para la formacién del oyente sobre
cl tema, no habria nada que impidiera que ta conocieras
vn este instante la verdad sobre la exactitud de los nom-
bres. Pero, hoy por hoy, no he escuchado mas que el de
una dracma *. Por consiguiente ignoro cémo sera la ver-
dad sobre tan serio asunto. Con todo, estoy dispuesto a
investigarlo en comun contigo y con Cratilo. En cuanto
a su afirmacién de que Hermégenes no es tu verdadero
nombre, sospecho —es un decir— que esta chanceando-
se, pues tal vez piense que fracasas una y otra vez en tu
deseo de poseer riquezas. Es dificil, como decfa hace un
instante, llegar al conocimiento de tales temas, pero no
queda mas remedio que ponerlos en el centro e indagar
si es como ta dices o como dice Cratilo.

HermM. — Pues bien, Sécrates, yo, pese a haber dialo-
gado a menudo con éste y con muchos otros, no soy ca-
paz de creerme que la exactitud de un nombre sea otra
cosa que paclo y consenso *. Creo yo, en efecto, que cual-
quiera que sea el nombre que se le pone a alguien, éste
es el nombre exacto, Y que si, de nuevo, se le cambia por
otro y ya no se llama aquél —como solemos cambiarselo
a los esclavos—, no es menos exacto éste que le sustituye

gos difcrenciales de los sin6nimos aparentes. En realidad, la exactitud
que &l propugna nada ticne que ver con la orthdtés que aqui se discute.
Sécrates fue un gran admirador suyo y se piensa que su célebre dialresis
(cf. Cdrmides 163d, Protdgoras 3584) pucde haber influido en las dicoto-
mias socraticas (cf. W. C. K. GuTHRIE, A History of Greek Philosophy, pags.
223-25y 274-80, y C. J. CLassEN, «The Study of Language amongst Socra-
tes’ Conlemporariess, Proc. of the Afr. Class. Assoc. (1959], 38).

5 Podria querer decir que ha leldo 2lgin libro de Prédico: una drac-
ma es el precio aproximado dc un libro en es1a época (cf. Apologia 26d)
y demasiado poco, incluso, para uo curso reducido.

*  Hermégenes emplea una terminologia vaga, propia de quien no tie:
ne las ideas muy claras o expresa, no uga teorla, sino un clima de opt-
nién. Aqul emplea synth2ké y homologta: mas abajo, némos y dthos. CI.
Introd. Traduzco ndmos por «convenciénx, vn su valor mas general, y,
alguna vez, mas adclante, por «usox. Para nomothétés empleo el térmi-
no cominmente admitido dc «legislador» (cf. 389a).-

[5
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que el primero”. Y es que no tiene cada uno su nombre
por naturaleza alguna, sino por convencién y habito de
quienes suelen poner nombres. Ahora que si es de cual-
quier otra forma, estoy dispuesto a enterarme y escuchar-
lo no sé6lo de labios de Cratilo, sino de cualquier otro.

Soc. — Hermégenes, puede que, desde luego, digas al-
go importante. Conque considerémoslo: ¢aquello que se
llama a cada cosa es, segin ti, el nombre de cada cosa?

HERM. — Pienso que si.

Soc. — ¢Tanto si se lo llama un particular® como
una ciudad?

HErRM. — Si.

Soc. — ¢ Cémo, pues? Si yo nombro a cualquier ser...,
por ejemplo, si a lo que actualmente llamamos «hombre»
lo denomino «caballo» y a lo que ahora llamamos «caba-
llo» lo denomino «<hombres, ¢ su nombre serd hombre en
general y caballo en particular, e inversamente, hombre
en particular y caballo en general? ;Es esto lo que quie-
res decir?

HERM. — Pienso que si.

So6c. — Prasigamos, pues. Dime ahora esto: ¢hay algo
a lo que llamas <hablar con verdad» y «hablar con
falsedad» ¥?

1 Hay en ¢l texto griego de todos los MSS. (salvo T) dos frases de
idéntico contenido (xno es menos exacto el segundo que el primeros y
an0 ¢s menos exaclo éste que le sustliuye que el primeros), de las cuales,
una ey, sin duda, glosa de la otra. Contru la opinién general que admite
ambas como gcnujinas o que sigue a Bekker omitiendo (con ej MS. T) la
segunda, nosotros preferimos suponer (con Baiter) que es ]a primera la
que no es auténtica,

¥ Aqui Sé6crates lleva a Hermoégenes a una posicién de extremo in-
dividualismo, que no es la Inicfalmente expuesta (cf., 1lambién, el § e, méds
abajo). Sobre las razones de esle proceder de Sécrates, ver nuestra Introd,

? El principio de que se puede hablar falsamente, introducido aqui
un tanto bruscamente es, en realidad, el argumento mas poderoso con-
tra ambas Leorias. De ahl ¢l inlerés, por parte de S6crates, de dejarlo sen-
tado inmediatamente. Es un tema que reaparece en Eulidenso 286b, c y
Sofisia 251a, b.
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Herm. — Desde luego que si.

S6c. — ¢Luego habria un discurso verdadero y otro
falso?

HerM, — Desde luego.

S6¢. — ¢ Acaso, pues, seré verdadero el que designa a
los seres como son, y falso el que los designa como no son?

Hern. — Si.

So6c. — ¢ Entonces es posible designar mediante el dis-
curso a lo que es y a lo que no es?

HerM, — Desde luego.

So6c. — ¢ Y el discurso verdadero es acaso verdadero
en su totalidad y, en cambio, sus partes no son verda-
deras?

HerM. — No, también lo son sus partes.

S6c. — ¢ Acaso sus partes grandes son verdaderas y las
pequeias no? ¢O lo son todas?

Herm. — Todas, creo yo.

Séc. — (Existe, pues, alguna parte del discurso a la que
puedas tlamar més pequefa que el nombre?

Herm. — No. Esta es la mas pequeia.

S6c. — Bien. ;(Acaso el nombre del discurso verdade-
ro recibe una calificacion?

Herm. — Si.
Sé¢c. — Verdadero, sin duda, como tu afirmas.
Herm. — Si.

S6c. — ¢ Y la parte del falso es una falsedad?

Herm. — Asf lo afirmo.

Séc. — ¢ Es posible, entonces, calificar al nombre de
falso y verdadero, si también lo hacemos con el
discurso? .

10 Paralogismo sefialado por H. SteintHAL, Geschichte der Sprach-
wissenschaft bel den Griechen und Rémem, Berlin, 1961, pag. 86, y R.
Ropinson, «The Theory of names in Plato’s Cratyluss, Phil. Rev, 65 (1956),
328. Una frase puede ser falsa y todos sus nombres verdaderos. Platén
no habfa llegado a descubrir (o lo silencia por el interés de la argumen-
taclén) que la frase constituye una unidad superior y no una mera suma
de sus partes (cf. Gutnuig, A History..., pag. 213).
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Herm. — ;Como no?

S6c. — ¢Acaso el nombre que cada uno atribuye a un
objeto es el nombre de cada objeto?

Herm. — Si.

S6c. — ¢ Entonces también cuantos se atribuyan a ca
da objeto, 1odos ellos seran sus nombres y en el momento
en que se les atribuye?

Herm. — Yo desde luego, S6crates, no conozco para el
nombre otra exactitud que ésta: el que yo pueda dar a ca-
da cosa un nombre, el que yo haya dispuesto, y que ta pue-
das darle otro, el que, a tu vez, dispongas. De esta forma
veo que también en cada una de las ciudades hay nombres
distintos para los mismos objeros: tanto para unos grie-
gos a diferencia de otros, como para los griegos a diferen-
cia de los barbaros.

S6c. — {Vayal Veamos entonces, Hermégenes, si tam-
bién te parece que sucede asi con los seres: que su esen-
cia es distinta para cada individuo como mantenia
Protagoras "' al decir que «el hombre es la medida de to-
das las cosas» (en el sentido, sin duda, de que tal como
me parecen a mi las cosas, asi son para mi, y tal como te
parecen a ti, asi son para ti), o si crees que los seres tie-
nen una cierta consistencia en su propia esencia.

HerM. — Ya en otra ocasién, Sécrates, me dejé arras-
trar por la incertidumbre a lo que afirma Protagoras. Pe-
ro no me parece que sea asi del todo.

Séc. — ¢ Y qué? ;También te has dejado arrastar a la
creencia de que no existe en absoluto ningin hombre vil?

———

"' Es el sofista de Abdcra, blanco de los ataques platénicos en va-

rios dialogos (especialmente, el que lleva su nombre, pero cf., también,
Teeleto 152 ss.). La cita es el eélebre comienzo de su obra Alétheia «La
Verdads (cl., mas abajo, la alusién a ésta). Aunque esta frase, fuera de
todo contexto, ha sido objeto de multiples interpretaciones (cf. GuUTHRIE,
ibid., pags. 131-191), es cvidente que lo quc pretendfa el sofista es negar
validez objetiva al conocimiento. Otra cosa muy distinta es que de su epis-
temologf{u individualista se pueda deducir una teor{a de la orthoépeia como
la que mantiene Hermogenes. Ver nuestra Introd.
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HerM. — |No, no, por Zeus! Mas bien lo he experimen-
tado muchas veces, hasta el punto de creer que hay algu-
nos hombres completamente viles y en nimero elevado.

S6c. —¢Y qué? ¢Nunca te ha parecido que hay hom-
bres completamente buenos?

HerM. — Si, muy pocos.

S6c. — ¢Luego te ha parecido que los hay?

Herm. — Si, si.

Soc. — ¢ Cémo, entonces, formulas esto? ¢Acaso que
los completamente buenos son completamente sensatos
y los completamente viles completamente insensatos?

Hera. — Tal me parece.

Soc. — ¢Entonces es posible que unos seamos sensa-
tos y otros insensatos, si Protagoras dijo la verdad y la
verdad es que, tal como a cada uno le parecen las cosas,
asi son?

HerM. — De ninguna manera.

S6c. — Esta es, al menos, tu firme creencia: que si exis-
ten la sensatez y la ingensatez, no es en absoluto posible
que Protagoras dijera la verdad. Pues, en realidad, uno no
serfa mas sensato que otro si lo que a cada uno le parece
es la verdad para cada uno.

Herm. — Eso es.

S6c. — Pero tampoco, creo yo, piensas con Euti-
demo " que todo es igual para todos al mismo tiem-
po y en todo momento. Pues en este caso tampoco serian
unos buenos y otros viles, sila virtud y el vicio fueran igua-
les para todos y en todo momento.

HerM. — Es verdad lo que dices.

Séc. — Por consiguiente, si ni todo es para todos igual
al mismo tiempo y en todo momento, ni tampoco cada uno
de los seres es distinto para cada individuo, es evidente

12 Con su hermano Dionisodoro, es el protagonista del didlogo que
lleva su nombre. La tesis que aqui se le atribuye es formulada alli de for-
ma difercnte: «stodos los hombres, dijo ¢1, lo saben 1odo si saben una sola
cosa» (Eutldemo 294a, cf. también 296¢).

6. — 24
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que las cosas poseen un ser propio consistente. No tienen
relacion ni dependencia con nosotros ni se dejan arras-
trar arriba y abajo por obra de nuestra imaginacion, sino
que son en s y con relacion a su propio ser conforme a
su naturaleza .

HLRM. — Me parece, Sécrates, que es asi.

Soc. — ¢Acaso, entonces, los seres son asi por natura-
leza y las acciones, en cambio, no son de la misma forma?
¢ O es que las acciones, lambién ellas, no constituyen una
cierta especie dentro de los seres?

Herm. — jClaro que si, también ellas!

S6c. — Luego las acciones se realizan conforme a su
propia naturaleza y no conforme a nuestra opinion. Por
ejemplo: si intentamos cortar uno de los seres, ¢ acaso ha-
bremos de cortar cada cosa tal como queramos y con el
instrumento que queramos? ;O si deseamos cortar cada
cosa conforme a la naturaleza del cortar y ser cortado y
con el instrumento que le es natural, cortaremos con éxi-
to y lo haremos rectamente, y, por el contrario, si lo ha-
cemos contra la naturaleza, fracasaremos y no consegui-
remos nada?

Herm. — Creo que de esta forma.

S6c. — ¢ Por ende, si también intentamos quemar al-
go, habra que quemarlo no conforme a cualquier opini6n,
sino conforme a la correcta? ;Y ésta es como cada cosa
tiene que ser quemada y quemar y con el instrumento
apropiado por naturaleza?

Herm. — Eso es.

S6c. —¢Y no sera lo demas de esta forma?

Herm. — Desde luego

So6c. — Pues bien, ¢acaso el hablar no es también una
entre las acciones?

Herm. — Sf.

b Otro principlo que se esboza, aqui, en contra de Hermogenes y se
repetira, al fmal, de! didlogo (cf. 439¢-440) en contra de Cratilo.
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Soc. — Entonces, ¢acaso si uno habla como le parece
que hay que hablar lo har4 correctamente hablando asf,

o lo hara con mas éxito si habla como es natural que las ¢
cosas hablen y sean habladas y con su instrumento natu-
ral, y, en caso contrario, fracasara y no conseguira nada?

HEerM. — Me parece tal como dices.

Soc. — ¢ Y el nombrar no es una parte del hablar? Pues
sin duda la gente habla nombrando.

Herm. — Desde luego que si.

Soc. — ¢Luego también el nombrar es una accién, si,
en verdad, el hablar era una accién en relaciéon con las
cosas?

Herm. — Si.

S6¢. — ¢ Y nos resultaba evidente que tas acciones no d
tenfan relacién con nosotros, sino que poselan una natu-
raleza suya propia?

HerM. — Asi es.

Soc. — ¢Luego también habra que nombrar como es
natural que las cosas nombren y sean nombradas y con
su instrumento natural, y no como nosotros queramos, si
es que va a haber algtn acuerdo en lo antes dicho? ¢ Y,
en tal caso, tendremos éxito y nombraremos, y, en caso
contrario, no?

Herm. — Claro.

Soc. — Veamos, pues. ¢ Lo que teniamos que cortar de-
clamos que habia que cortarlo con algo?

Herm. — Si.

Sé6c. — ¢ Y lo que habia que tejer habia que tejerlo con e
algo? ¢ Y lo que habia que taladrar, habia que taladrarlo
con algo?

Herm. — Desde luego.

Soc. — ¢ Y, entonces, lo que habfa que nombrar, habia
que nombrarlo con algo?

HerMm. — Asi es. 388a

Soc. — ¢ Y qué serfa aquello con lo que habria que
taladrar?
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Herm. — El taladro.

Soc. — ¢ Y qué, aquello con lo que habria que tejer?

Herm. — La lanzadera.

Séc. — ¢ Y qué, aquello con lo que habria que nombrar?

Herm. — El nombre.

Sdc. — Dices bien. Luego también el nombre es un cier-
to instrumento.

Herm. — Desde luego.

Sdc. — Entonces, si yo preguntara «;qué instrumen-
10 es la lanzadera?», ¢ no es aquello con lo que tejemos?

Herm. — Si.

S6c. — Y cuando tejemos “, ¢qué hacemos? ¢ No sepa-
ramos la trama de la urdimbre cuando se hallan
entremezcladas?

Herm. — Si.

S6¢. — ¢ Acaso también sobre el taladro podras decir
lo mismo que sobre los demas objetos?

Herm. — Desde luego.

S6c. — Ahora bien, ¢ puedes decir lo mismo también
sobre el nombre? ;Qué hacemos cuando nombramos con
el nombre en calidad de instrumento?

Herm. — No sé decirte.

So6c. — ¢Acaso, en realidad, no pos ensefiamos algo re-
ciprocamente y distinguimos las cosas tal como son?

Herm. — Desde luego.

Soc. — Entonces el nombre es un cierto instrumento
‘para ensepar y distinguir la esencia, como la lanzadera
lo es del tejido.

HERM. — Si.

Soc. — ¢La lanzadera es para tejer?

Herm. — ¢(Cémo no?

% En gr. kerkfzein, Ilt. «manejar la kerkis (lanzadera)», aunque aquj
con cl sentido restringido de «separar la (rama de la urdimbres. Socra-
tes se reficre cspecificamente a esta actividad del tejedor porque tam-
bién con «el nombre... distinguimos las cosas» (cf. 388b). De todas las ac-
tividadcs artesanales que se comparan con la de nombrar, la m4s ade-
cuada es, precisamente, la de «destramars.
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Soc. — Por consiguiente, un tejedor se servira bien de
la lanzadera —y «bien» quiere decir «conforme al oficio
de tejers—. Por su parte, un ensefiante ' se servira
bien ** del nombre —y «bien» quiere decir «conforme al
oficio de enseniars.

Herm. — Si.

S6c. — ¢De quién es la obra de la que se servira bien
¢l 1ejedor cuando se sirva de la lanzadera?

HerM. — De) carpintero.

Soc. — ¢ De cualquier carpintero, o del que conoce el
oficio?

HerM. — Del que conoce el oficio.

S6c. — ¢ Y de quién es la obra de la que se servira bien
¢l taladrador cuando se sirva del taladro?

Herm. — Del herrero.

Soc. — Ahora bien, ¢de cualquier herrero, o del que co-
noce el oficio?

Herm. — Del que conoce el oficio.

S6c. — Bien. ¢ Y de quién es la obra de la que se servi-
ra el ensefnante cuando se sirva del nombre?

HerMm. — Tampoco sé decirte eso.

S6c. — ¢Tampoco puedes decirme, al menos, quién nos
proporciona los nombres de los que nos servimos?

Herm. — Ciertamente, no.

Soc. — ¢No crees i que quien nos los proporciona es
el uso'?

s Traducimos diddskalos por «ensenante», no sin faslidio, ai obje-
to de conservar ei paralelismo de los esquemas etimolégicos.

's Accplamos la conjetura kal6s «biens de un correcior del MS. Cois-
linianus. Puede haber cafdo facilmente por haplografia.

7 Por mucho énfasis que se ponga en soi, es evidenle que (ambién
Socrates se pone aqui del lado del «usos (n6mos) con la idea de introdu-
cir en seguida la figura de! «legislador » (Homothétes). Se ha discutido mu-
cho sobre la identidad del legislador de los nombres ¢ «pominadors (es-
pecialmente, si se trata de un individuo, y éste sobrehumano, o una co-
lectividad, primitiva o no). S6crates se refiere a él, unas veces, en singu-
lar y, otras, en plural, aunque —eso si— niega claramente (cl. 438c) que
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Herm. — Asi parece.

Soc. — ¢Entonces el enseiante se servira de la obra del
legislador cuando se sirva del nombre?

Herm. — Creo que si.

S6c. — ¢ Y crees tu que cualquier hombre es legisla-
dor? ;O el que conoce el oficio?

HerMm. — El que conoce el oficio.

Séc. — Por consiguiente, Hermogenes, no es cosa de

‘cualquier hombre el imponer nombres, sino de un «nomi-:

nador». Y éste es, segun parece, el legislador, el cual, desde
luego, es entre los hombres el mas escaso de los artesanos.

Herm. — Tal parece.

S6c. — Prosigamos, pues. Considera en qué se fija el
legislador para imponer los nombres; y parte, en tu exa:
men, de lo que antes dijimos. ¢ En qué se fija el carpinte-
ro para fabricar la lanzadera? ¢ No ser4 en lo que es tal
como para tejer por naturaleza? ™.

Herm. — Desde luego.

Soc. — ¢ Y qué? Si se le rompe la lanzadera mientras
la fabrica, ¢ volvera a fabricar otra fijandose en la que es-
ta rota, o en aquella forma conforme a la cual ya fabrica-
ba la que rompi6?

HerM. — En esta ultima, creo yo.

Séc. — ¢Tendriamos entonces todo el derecho de lla-
marla «la lanzadera en si»?

sea un personaje divino. De hecho, es una figura que surge de proceso
refulativo de la teorfa convenclonalista y ser4 el Gltimo reducto del que
Sécrates va a desalojar a Cratilo.

18 Esbozo de )a teorfa de lus ldeas, aun en fase (entativa: ei )éxico
no esté fijado del todo y el sentido tltimo no se ve muy claro. Segiin Gru-
B, El pensamienio de Plaién, Madrid, 1973, péags. 38-39, aquf el eidos de
Ja lanzadera serfo «c)] conjunto de sus propiedades esenciales tal como
lo ve (blépeij el carpinterox». Ya no es «lo que una cosa parece, sino aque-
llo a lo que una lanzadera se parece... y ‘ver' se transforma de actividad
fisica en mentals. Cf. también, B, CaLverT, «Forms and Flux in Plato’s
Cratylus», Phrénesis 15 (1970), 26-47, y J. V. Luce, «The Theory of ldeas
in the Cratylus», ibid. 10 (1965), 21-36.
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HerM. — Asi lo creo yo.

S6c. — Por consiguiente, cuando se precise fabricar
mia lanzadera para un manto fino o grueso, de lino o de
luna, o de cualquier otra calidad, ¢han de tener todas la
lorma de lanzadera y hay que aplicar a cada instru-
mento ¥ la forma natural que es mejor para cada objeto?

Herm. — Si.

Sé6c. — Y lo mismo, por supuesto, en lo que respecta
a los demas instrumentos: hay que encontrar la forma de
instrumento adecuada por naturaleza para cada cosa y
aplicarla a la materia de la que se fabrica el instrumento;
]ero no como uno quiera, sino como es natural. Pues hay
que saber aplicar al hierro, segin parece, la forma de ta-
ladro naturalmente apropiada para cada objeto.

HEeRM. — Por supuesto.

S6c. — Y a la madera la forma de lanzadera natural-
mente apropiada para cada objeto.

HerRM. — Eso es.

S6c. — Y ¢s que, segun parece, a cada forma de tejido
le corresponde por naturaleza una lanzadera. elc.

Herm. — Si.

Soc. — ¢Entonces, excelente amigo, tambjén nuestro
legislador Liene que saber aplicar 2 los sonidos y a las si-
labas el nombre naturalmente adecuado para cada obje-
to? ¢Tiene que fijarse en lo que es el nombre en si para
formar e imponer todos los nombres, si es que quiere ser
un legitimo impositor de nombres? Y si cada legislador
no opera sobre las mismas silabas, no hay que ignorar es-
Lo: tampoco todos los herreros operan sobre el mismo hie-
1rro cuando fabrican el mismo instrumento con el mismo
fin #; sin embargo, micentras apliquen la misma forma,

¥ En este pasajec hemos traducido érgon «obra» por instninenios
y drganon ainstrumento» por «forma del instrumentos (asf como (rypanon
«la forma del taladro», ete.), con €l fin de evitar la conlusién que se ori-
ginarfa de una traduccién literal.

W F, Horn (Platonstudien, Viena, 1904, pags. 29-30) ve aquf, creo que

d
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aunque sea en otro hierro, el instrumento sera correcto
por mas que se haga aquf o en tierra barbara. ; No es ual/

Herm. — Desde luego.

Séc. — ¢ Pensaras, entonces, que tanto el legislador do
aquf como el de los barbaros, mientras apliquen la forma
del nombre que conviene a cada uno en cualquier tipo de
sflabas..., pensaras que el legislador de aqui no es peor que
el de cualquier otro sitio?

Herm. — Desde luego.

S6c. — Pues bien, ¢ quién es el que va a juzgar si se en
cuenlra en cualquier clase de madera la forma adecuadn
de lanzadera: el fabricante, el carpintero o el que lava o
utilizar, el tejedor?

HerM. — Es mas razonable, Sécrates, que sea el que
la va a utilizar.

S6c. — ¢ Y quién es el que va a utilizar la obra del fa.
bricante de liras?, ¢ no es acaso el que tiene la habilidad
de dirigir mejor al operario y juzgar si. una vez fabrica.
da, esta bien fabricada o no?

Herm. — Desde luego.

Sé6c. —¢Y quién es?

Hewnm. — El citarista.

So6c. — ¢ Y quién con el constructor de navios?

Herm. — El piloto.

S6c. — ¢Y quién podria dirigir mejor la obra del legis-
lador y juzgarla, una vez realizada, tanto aqui como en-
tre los barbaros? ¢No sera el que la va a utilizar?

Herm. — Sf.

Sé6c. — ¢ Y no es éste el que sabe preguntar?

Herm. — Desde luego.

Sé6c. — ¢ Y también responder?

Herm. — Sf.

sin razon, otro paralogismo: los herreros operan sobre diferentes trozos
del mismo material, pero Jas s(labas de dnthrdpos y homo, por ejemplo,
son materiales diferentes.
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Soc. — ¢ Y al que sabe preguntar y responder lo llamas
tu otra cosa que dialéctico?

HerM. — No, eso mismo.

S6c. — Por consiguiente, la obra del carpintero es cons- d
tiuir un timén bajo ta direccién del piloto, si es que ha
de ser bueno el timon.

HerM. — jClarof

Séc. — Y la del legislador, segtin parece, construir el
nombre bajo la direcciéon del dialéctico, si es que los nom-
bres han de estar bien puestos.

HerM. — Eso es.

Séc. — Puede entonces, Hermogenes, que po sea banal,
vomo tu crees, la imposicion de nombres, ni obra de hom-
bres vulgares o de cualesquiera hombres. Conque Cratilo
tiene razén cuando afirma que las cosas tienen el nom-
bre por naturaleza y que el artesano de los nombres no &
es cualquiera, sino sélo aquel que se fija en el nombre que
cada cosa tiene por naturaleza y es capaz de aplicar su
lorma tanto a las letras como a las silabas.

HerM. — No sé, Socrates, como habré de oponerme a
lo que dices. Con todo, quiza no sea facil dejarse conven-
cer tan de repente. Creo que me convencerias mejor, si 391a
me mostraras cual es la exactitud natural del nombre que
ta sostienes.

Séc. — Yo, por mi parte, mi feliz Hermégenes, no sos-
tengo ninguna. Sin duda has olvidado lo que te dije poco
antes, que no sabia pero lo indagaria contigo. Y ahora de
nuestra indagacion, la tuya y la mia, resulta ya claro, con-
tra nuestra primera idea, por lo menos esto: que el nom-
bre tiene por naturaleza una cierta exactitud y que noes b
obra de cualquier hombre el saber imponerlo bien a cual-
quier cosa. ¢(No es asi?

Herm. — Desde luego.

So6c. — Entonces hay que investigar lo que sigue a es-
to —si es que en verdad tienes ansias de saberlo—: qué
clase de exactitud sera la suya.
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Herm. — jPues claro que ardo en deseos de saberlo!

Séc. — Investigalo, entonces.

HEerM. — (Y cémo hay que investigarlo?

Séc. — La mas rigurosa investigacién, amigo mio, se
hace en compaiifa de los que saben, pagandoles dinero y
dandoles las gracias. Y é&stos son los sofistas, a quienca
también tu hermano Calias ' ha pagado mucho dinero y
tiene fama de sabio. Como ti1 no dispones de los bienen
paternos, has de instar a tu hermano y rogarle que te ¢n:
sefie a ti la exactitud que, sobre tal asunto, él ha aprendf-
do de Protagoras.

Herm. — Extrana serfa, ciertamente, Sécrates, esta su-
plica, si rechazo por completo La Verdad de Protagoras #
y estimo como si valieran algo las afirmaciones de tal
verdad.

Séc. — Pues si tampoco esto te satisface, habra que
aprenderlo de Homero y los demas poetas.

HerM. — ¢ Y qué dice Homero sobre los nombres, S6-
crates, y dénde?

Sé6c. — En muchos pasajes. Los mas grandiosos y be-
llos son aquellos en los que distingue los nombres que dan
a los mismos objetos los hombres y los dioses. ¢ Es que
no crees que dice algo magnifico y maravilloso en estos
pasajes sobre la exactitud de los nombres? Pues desde lue-
go es evidente que los dioses, al menos, aplican con exac-
titud los nombres que son por naturaleza. ;O no lo crees
ta asf?

HerM. — Bien sé yo que si les dan un nombre, éste es
exacto. ¢Pero a cuales te refieres?

% Hijo de Hipdnico y hermano de Hermégenes. Es el hombre mas
rico de Atenas («su casa es la mas grande v préspera de la ciudads, Pro-
tdgoras 337d), amigo de los sofistas y, especlalmente, de Protagaoras. de
quicn Platén le llama «administrador» en Teetero 165a. En su casa se ce-
lebraban frecuentes reuniones (cf. el didlogo Protdgoras) y banquetes con
los sofistas (cf. el Banquete de Jenofonte),

2 Cf n. 11,
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Soc. — ¢ No sabes que sobre el rfo de Troya, el que sos-
tuvo combate singular con Hefesto, dice Homero:

al que los dioses llaman Janto y los hombres Escaman-
ldro? ®.

Herm. — Sf, sf.

Soc. — ¢Pues qué? ¢ No consideras cosa seria el cono- 392a
cer por qué motivo es mas exacto lamar Xdnthos a este
rio que Skdmandros? Y, si quieres, sobre el ave de la que
dice:

los dioses la llaman «chalkis» y los hombres «kymin-
[diss ¥,

¢consideras banal el saber cuanto méas exacto es dar a es-
ta ave el nombre de chalkis que el de kymindis? ;O el de
Balfea 'y Myrine ®, y tantos otros de éste y otros poetas? b

Puede que éstos sean demasiado grandiosos para que
los descubramos con nuestras solas fuerzas; pero mas pro-
pio de hombres, segin creo, y més facil es distinguir, so-
bre los nombres que atribuye al hijo de Héctor —Ska-
mdndrios y Astydnax *—, qué clase de exactitud dice
que tienen. Pues conoces, sin duda, los pasajes en que apa-
recen estos versos a los que me refiero.

Herm. — Desde luego.

Soc. — ¢Cuél de los dos nombres —Asrydnax o Ska-
mdndrios— crees 11 que considera Homero mas exacto
para el nino?

Herm. — No sé decirte. ¢

Soc. — Considéralo entonces de esta manera: si alguien
te preguntara «; quién crees ti que aplica los nombres con
mas exactitud, los mas sensatos o los méas insensatos?...»

14

C{. Ilfada XX 74.
4 [bid. XXIV 291. Es una especie de baho.

23 1bid. 1t 813-14. Allozano escarpado frente a Troya.

% A parlir de ahora s6lo apareceran transliterados los nombres pro-
pios cuando vayan a ser objeto de analisis etimologico. En ¢l resto de
los casos apareceran transcritos segin las normas habituales.

~
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HerM. — jEvidentemente replicaria que los mas
sensatos!

Séc. — Ahora bien, ;quiénes crees que son mas sensa-
tos en una ciudad, las mujeres o los hombres, para refe-
rirnos en general al sexo?

HerM. — Los hombres.

Séc. — ¢ Y no sabes que Homero dice que eran los tro-
yanos quienes llamaban Astydnax al hijo de Héctor, mien-
tras que, evidentemente, las mujeres lo llamaban Skamdn-
drios —puesto que los hombres le daban el nombre de
Astydnax V'?

HerM. — Asi parece.

Séc. — ¢Acaso también Homero consideraba a los tro-
yanos mas sensatos que a Ssus mujeres?

HerM. — Pienso yo que si.

Sé6c. — ¢Estimaba entonces que Astydnax era para el
nifio un nombre mas exacto que Skamdndrios?

Herm. — jClaro!

Sdéc. — Examinemos entonces por qué. ; Es que no ex-
plica estupendamente el por qué? Dice, en efecto:

solo él les defendia la ciudad y los largos muros *.

Por ello, pues, es exacto, segén parece, llamar al hijo del
salvador «soberano de la ciudad» (Astydnax) que su padre
mantenia a salvo, segin afirma Homero.

HErM. — Me parece evidente,

1 Es cierto que, en lifado X X1 306, Homero dice que los troyanos

le laman Astianacte, pero nunca dice como le llamaban las troyanas. Sin
embargo, sl afirma que su padre, Hector, le llamaba Escamandrio (VI
402). Con tan rebuscado y poco honesto razonamiento, puede Piatén es-
tar ironizando sobre la forma en que procedian los sofistas ¢n sus
etimologias.

®  Cf. lliada XXII 507. Los MSS. ofrecen éryso y pélin. El cambio
Zryso por éryto se explica fécilmenitc (¢n ¢l pasaje citado, Andrémaca se
dirige a Astianacte); el cambio de pélln por pylas lo admite Nauck en su
edicion de la /liada, pero es posiblemente erréneo. Se sabe que Platén
¢ltuba a menudo de memoria,
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Soc. — ¢ Y por qué asi? Pues yo mismo no lo entiendo
del todo, Hermégenes. ;Lo entiendes LG?

Heam. — jNo, por Zeus! {Yo, no! e

S6c. — ¢ Pero acaso, buen amigo, lue Homero quien im- 393a
puso a Héctor su nombre?

Herm. — ;Y qué?

Soc. — Para mi que también éste tiene una cierta se-
mejanza con Astydnax y que estos nombres parecen grie-
gos. Pues Anax y Hékior® significan casi lo mismo, uno
y otro son nombres de rey: en efecto, si uno es «sefior»
(dnax) de algo, lambién es, sin duda, su «duenon (héktor).
Es evidente que lo domina, lo posee y lo «tiene=» (échei). b
¢O crees que digo naderias y que me engafio al pensar que
estoy palpando la huella, por asi decirlo, de la opinién de
Homero sobre }a exactitud de los nombres?

HerMm. — iNo, por Zeus! No me parece que te pase eso,
sino que tal vez estés alcanzando algo.

Sé6c. — Al menos es justo, seglin se me pinta, llamar
leon ai fruto del leén y caballo al fruto del caballo . De
ningn modo me refiero a si de un caballo nace, como
monstrug, un ser distinto de un caballo. Me estoy refirien- ¢
do a aquello que es fruto de la generacién natural. Si un
caballo engendra contra natura un ternero, que es, por na-

¥  Estas dos elimologias son correctas. Iremos sefialando en nota a
pie de pagina las que lo son. En realidad, no pasan de una veintena entre
més dc ciento veinticinco y, aun asi, son «falsas etimologiass, ¢s decir,
suelen consistir en relacionar una palabra con otra de su misma raiz.
El resto es pura faniasia (cf. L. MErIDIER, Plalon, Ouvres Compléies, vo:.
V, 2.* parte: Cratyle, Parls. 1950, Introduccién, pags. 18 y sigs.).

o Merpier (ibid., pag. 16) sefiala la inconsistencia de este pasaje.
Hay dos principios que se contradicen: a) un hijo debe recibir el nombre
de su padre (lo cual, desde luego, deja sin justificar el de éste); b) en ca-
sos de filiacion antinatural, la nominacién se debe hacer segun el géne-
ro. Es decir, de hecho la unica nominacién justa ¢n todos los casos es
esta ultima. Pero ¢s més: después de analizar, a continuacién, la etimo-
logia de algunos miembros de la familia de los Tan(élidas, donde aun gra-
vita vagamente csle principio, luego lo abandona por completo.
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turaleza, fruto de un toro, no hay que llamarlo potro, si.
no ternero. Tampoco, pienso yo, si de un hombre nace lo
que no es fruto de hombre, hay que llamar hombré a este
fruto. Y lo mismo sucede con los arboles y con todo lo de-
mas. (O no eres de mi opinién?

HEerM. — Soy de tu opinién.

S6c. — Dices bien. Vigilame, pues, no vaya a inducir.
te a error de alguna forma. Y es que, por la misma cuen-
ta, si de un rey nace un retoio, hay que llamarlo rey. Na-
da importa que sean unas u otras las letras que expresan
el mismo significado; ni tampoco que se afiada o suprima
una letra con tal que siga siendo dominante la esencia de
la cosa que se manifiesta en el nombre. *

HerM. — ¢ Qué quieres decir con esto?

S6c. — Nada complicado. Tu sabes que a los ele-
mentos * les damos nombre sin que pronunciemos los
elementos mismos, excepto en el caso de cuatro: la e, la
u, la o y la 0. En cambio, a los demas, ya sean vocales
o consonantes *, sabes que les afiadimos otras Jetras pa-
ra pronunciarlos convirtiéndolos en nombres. Pero, con
tal que le impongamos manifiestamente la potencia suya,
sera correcto darle el nombre que nos lo va a designar.

31 Es la primera vez que Socrates introduce esta 1dea, que repetira

continuamente (cf. 399a, 404e, 405e, 407¢c, 408b, 409¢, 412e, ele,) hasta
que la teoria de la m{mesis la ponga en entredicho. Algunos comentaris-
tas (cf. nuestra Introduccion) eloglan la sagacidad lingiifstica de Pla-
ton por intuir la realidad del cambio fonético. Pero ello no exige una gran
reflexion y —ademas— Socrates lo aduce para justificar las tantasticas
etimologias que vienen a continuacisn.

31 En gr. stoicheig: se refiere a los fonemas o, mejor dicho, las le-
tras del alfabeto. Sobre la concepcion «gréficas del lenguaje que impregna
lodo el didlogo y que ha sido objeto de critica, cf, n. 157,

3 Electivamente, ios nombres epsilon, ypsilon, omicron y 6mega da-
tan de época bizantina, aunque ya hay indicaciones en HeropiaNo, Parti-
tiones 162.

3 LiL «sonoros» o «mudoss. En 424c, afiade una tercera categoria,
la de los que «no son sonoros pero tampoco mudos» o sea, las sonantes.
Cl. n. 148,
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Por ejemplo, la beta: ya ves que, pese a afiadire,  y a, na-
da impide manifestar con el nombre completo la natura-
leza de aquel elemento tal como lo queria el legislador.
jAsi de sabio fue para imponer bien los nombres a las
letras!

HerM. — Creo que tienes razén.

Séc. — ¢ Entonces nos haremos la misma cuenta tam- 394a
bién en el caso del rey? En efecto, de un rey procedera
un rey, de un bueno uno bueno, de un bello uno bello e,
igualmente, en todos los demas casos: de cada raza nace-
ra un producto semejante, siempre que no surja un mons-
truo. Y habra que darles los mismos nombres. Podemos
engalanarlos con las silabas hasta el punto de que a un
profano pueda parecerle que los mismos seres son distin-
los entre si. Lo mismo que a nosotros nos parecen distin-
10s, siendo los mismos, los farmacos de los médicos cuan-
do estan variados con colores y olores —mientras que al b
médico, en tanto que observa Ja virtud de los farmacos,
le parecen los mismos y no se deja impresjonar por los
clementos anadidos—, de la misma forma, quizas, también
el experto en nombres observa su virtud y no se deja im-
presionar si se afiade una letra, se transmuta o se supri-
me, o bien si la virtud del nombre reside en otras letras
completamente diferentes. Lo mismo que —como decia-
mo hace un momento— Astydnax y Héktor no tienen nin-
guna letra en comun, salvo la 1, y, sin embargo, significan ¢
lo mismo.

Adn mas: ¢qué letra tiene en comun con éstos arché-
polis? Y, sin embargo, significa Jo mismo. Hay otros mu-
chos nombres que no significan otra cosa que «rey» y
otros, a su vez, que significan «general», como, por ejem-
plo, Agis, Polémarchos y Eup6lemos *. Y otros, en rela-
cion con la medicina: fatroklés y Akesimbrotos *.

35 Archépolis es «Bl que gobierna la ciudads; Agis, «Conductors; Po-
lemarchos, «Jefe de guerras, y Eupdlemos, «Valiente en la guerras.

3% fatroklés es «Famoso curador»s, y Akesimbrotos, «Curador de los
mortaless.
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Conque puede que hallAramos otros muchos nombres
que difieren en silabas y letras, pero dicen lo mismo en
lo que toca a su virtud. ;Te parece asi o no?

Herm. — Desde luego que sf.

S6c. — Pues bien, a los seres que nacen conforme a na-
turaleza habra que daries los mismos nombres.

HerM. — Desde luego.

S6c. — ¢ Y qué hariamos con los que nacen contra na-
tura, los que se originan bajo la forma de monstruos? Por
ejemplo, si de un hombre bueno y piadoso nace un
impio ... ¢no es cierto, como deciamos antes, que si un
caballo tenia un engendro de bovino, no debia llevar el
nambre del padre, sino el de la raza a la que pertenece?

HEerM, — Desde luego.

So6c. — Luego también al impfo que nace del piadoso
habra que asignarle el nombre de su estirpe.

HerM. — Eso es.

So6c. — No ¢l de Thedphilos ni el de Mnésitheos® ni
ninguno por el estilo, sino el que significa lo contrario a
éstos —si es que en verdad los nombres participan de la
exactitud.

Herm. — Nada mas justo, Sécrates.

S6c. — Lo mismo que el de Oréstes, Hermogenes, es po-
sible que esté bien puesto, ya fuera la casualidad, o algiin
poeta quien le diera nombre poniendo de relieve con éste
1o feroz de su natural, asi como su caracter salvaje y «mon-
taraz» (oreinds}®.

HErM. — Asi parece, Sécrates.

S6c. — También parece que su padre tiene el nombre
conforme a naturaleza.

Herm. — Claro.

3 Anacoluto que queda resuelto en Ja siguiente intervencién de
Sécrates,

3 Thedphilos es «Protegido de los dioses», y Mnésitheos, «E| que
piensa ep los dioses».

3 Etimologfa correcta.
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Séc. — En efecto, puede que Agamémnon sea el indi-
viduo capaz de llevar hasta e) final sus decisiones, asi co-
nmio de aguantar a fuerza de valor y poner término a sus
designios. Y prueba de ello es la permanencia y tenacidad
de su ejército en Troya. Asi pues, el nombre de Agamém-
non significa que este hombre es «admirable» (agastds) por
su «perseverancia» (epimoné).

Quiza también Alretis sea exacto, pues su asesinato de
Crisipo ® y las atrocidades tan grandes* que cometi6
con Tiestes son hechos dignos todos de castigo y «funes-
tos» (atérd) para la virtud. En realidad, la derivacién de
su nombre peca un poco de desviacion u oscuridad para
po revelar a todo el mundo la naturaleza de este hombre.
Pero a cuantos han oido lo suficiente sobre los nombres,
el de Atreo les revela claramente lo que quiere significar.
En efecto, su nombre estd bien puesto por todo: por lo «im-
placable» (ateirés) lo «audaz» (dtreston) y lo «funeston
(atéron).

Creo que también a Pélops le viene el nombre a medi-
da, pues éste significa que quien ve lo de cerca es digno
de tal apelacién.

HEerM, — ¢ Cémo, pues?

S6c. — Por ejemplo, se alega de algtin modo contra este
hombre que, en el asesinato de Mirtilo #, fue incapaz de
adivinar o prever nada de lo que iba a afectar, en el futu-

40 Segtn una rama de la leyenda. Atreo y Tiestes, instigados por su
madre Hipodami(a, mataron a su hermanastro Crisipo a fin de que éste
no les desposeyera de la herencia. Segin otra rama, Layo se enamord
de Crisipo, lo rapté y éste se suicidé por vergiienza. Sécrates sigue la ver-
sién que interesa a su argumento.

4 Como venganza por haberse apoderado indebidamente Tiestes del
cordero de oro —y, por tanto, de la herencia dindstica—, Atreo maté a
los hijos de su hermano y le sirvié sus miembros en un banquete.

42 Hijo de Hermes y auriga de Enomao, al cual traictona en favor
de Pélope. Con su ayuda, éste vencié en la competicjon de¢ carros cuyo
premio era la mano de Hipodamia. Segun una version, Pélope lo maté
para no pagar el precio de su traicién,

61. — 25
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ro, a toda su estirpe —de todo el infortunio que Ja colmé—,
por ver solo lo que tenfa «cerca» (esto significa pélas) y
lo momenténeo, cuando ansiaba conseguir por cualquier
medio la boda con Hipadamia.

También el de Tdntalos* podria pensar cualquiera
que €s un nombre exacto y conforma a la naturaleza, si
es verdad lo que de é&l se cuenta.

HerM. — ¢ A qué te refieres?

Soc. — A las muchas y terribles desventuras que le so-
brevinieron en vida, cuyo colmo fue la ruina de toda su
patria y, una vez muerto, la piedra, tan acorde con su nom-
bre, «que gravita» (talanteia) sobre su cabeza en el Hades.
Sencillamente, parece como si alguien hubiera querido
darle el nombre de «el mayor sufridor» (taldntaton)*, pe-
ro le hubiera nombrado y llamado disimuladamente Tdn-
talos, en vez de aquello. Tal es e} nombre que también le
proporcionaron jos azares de la fama.

Parece que también su padre, llamado Zeus, tiene ma-
ravillosamente puesto el nombre, aunque no sea facil de
comprender. En efecto, el nombre de Zeus es como su de-
finicién. Lo dividimos en dos partes, y unos, empleamos
una y, otros, otra —unos le llaman Zéna y otros Dia— %,
pero si los ayuntamos en uno, ponen de manifiesto Ja na-

4 En su biografia mitica hay toda suerie de crimenes: perjurio y ro-
bo a los dioses del néctar y ambrosia: rapto y parricidio. Sobre su casti-
go en los Infiernos, Homero (Odisea X1 582 ss.) le asigna una sed y ham-
bre eternos. Pinoaro (Olimpicas 157) lo presenta, como aqui Plaién, con
una piedra suspendida sobre la cabeza siempre a punto de caer.

4. Es correclo relacionar el nombre de Tantwalo con la raiz *talja) Es
una reduplicacién de dicha raiz con disimilacién de £

45 La flexién de Zaus presenta dos series de formas hechas sobre un
tema Zé)t (antiguo acus. de Zeds)y un tema Difw) (cf. E. SchwyzERr, Grie-
chische Grawmmatik, Munich, 1968, vol. 1, pags. 576-77) que Sécrates po-
ne en relacién con el verbo zém «vivir» y con la preposicién causal did,
es decir, lo explica como csusante de la vida. Mas abajo relacionar4 did
con didnoia «inteligencia», ya que Zcus es hijo de Crono, que ¢l explica
como «purcza» (kdros) «de ls mentes (nou)
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turaleza del dios y esto es, precisamente, lo que conviene
que un nombre sea capaz de expresar. Y es que, tanlo pa-
ra nosotros como para los demas, no hay un mayor cau-
sante de la «vida» {zén) que el dominador y rey de todo.
Acontece, pues, que es posiblemente exacto el nombre de
este dios «por el cual» (di’hon) los seres vivos tienen el &
«vivir» (2én). Y aun siendo unico su nombre, esta dividido
en dos paries, como digo: Dia y Zéna. Podria parecer in-
solente, si se oye de repente, el que sea hijo de Krénos v,
sin embargo, hay buenas razones para que Zeus (dia) sea
hijo de una gran «inteligencias (didnoia), pues Krénos sig-
nifica «limpiezax (kéros); no muchacho, sino la «purezas»
sin mezcla de la «mente» (kéros nou)

Este es hijo de Qurdnos, segiin la tradicién, y a su vez,
la contemplacién de lo alto esta bien que tenga el nombre
de ourania, «la que mira hacia lo alto» (hordsa td dno). De ¢
aqui, afirman los meteor6logos, Hermébgenes, que nos vie-
ne una mente limpia y que e] nombre del Cielo es exacto.
Si recordara su genealogia —todos los progenitores que
Heslodo nombra hacia atrads—. no acabaria de explicar
cuan exaclos son los nombres que tienen puestos, hasta
que probara cudl es la virtud —y si se va a agotar o no—
de esta sabiduria que me ha sobrevenido ahora de repen-
te, no sé de dénde. d

Herm. — jDesde luego, Sécrates! Sencillamente pare-
ce que te has puesto, de repente, a recitar oraculos como
los posesos.

Séc. — jClaro, que es a Eutifrén Prospaltio * a quien
culpo, Hermégenes, de que me haya sobrevenido ésta!

* Pel demo ateniense de Prospalta. Eutifron es un adivino de Ate:
nas, cuyo fanatismo religioso conocemos por el dialogo de su nombre.
Estas alusiones a una posesion por parte de Sécrates, que no dejan de
repetirse (cl. 399 a, 409d), junto con otras a los sofistas y al mismo Eutl-
frén (399¢. 407¢, 409d), sirven para rodear toda la seccién etimolégica
de un clima de Ironla que, al menos, nos hace dudar de la scriedad que
Soécrates le concede.
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Pues desde el alba no he dejado de acompanarle y pres
tarle ofdos. Es posible, por tanto, no sélo que haya col-
mado mis oidos por estar él poseido, sino que incluso ha-
ya cautivado mi alma. Creo, pues, que deberiamos obrur
asf: hoy podemos servirnos de ella y analizar los nombrex
que nos quedan, pero manana, si estas de acuerdo conmj-
go, la conjuraremos y nos purificaremos buscando a quien
sea capaz de realizar una tal purificacién, ya sea sacer-
dote o sofista.

HerM. — Yo estoy de acuerdo. Escucharfa con mucho
agrado lo que queda sobre los nombres.

S6c. — Entonces habra que hacerlo. Ahora que nos he-
mos embarcado en una descripcién esquematica, ¢por
dénde quieres que comencemos, en nuestro analisis, pa-
ra ver silos nombres mismos nos confirman que no estan
puestos espontaneamente en absoluto, sino que tienen una
cierta exaclitud? En realidad, los nombres de héroes y
hombres podrian llevarnos a engano: muchos de ellos han
sido puestos conforme al apelativo de sus antepasados,
aunque no les conviniera a algunos, como deciamos al co-
mienzo; y otros muchos se ponen expresando un deseo,
como Eutychidés, Sésias y Thedphilos* y muchos mas.
Asf pues, es mi opinién que habria que dejar tales nom-
bres. Sin embargo, es razonable que encontremos los que
estan rectamente puestos, sobre todo en relacién con las
realidades eternas por naturaleza. Aquf es donde convie-
ne, mas que nada, interesarse por la imposicion de los
nombres. Puede que algunos de ellos hayan sido puestos
por una potencia més divina que humana *.

Herm. — Creo que dices bien, Socrates.

47 Eutychidés es «Buenaventuras; Sasfas, «Bien librado», y Thes-
philos, «Protegido de los dioses».

%  Esla explicacién, que introduce aquf Scrates como una posibi-
lidad, la rechaza abiertamente en 425d como una evasiva.



CRATILO 389

S6c. — ¢ No es, entonces, justo comenzar por los dio-
ses y examinar por qué han recibido exactamente el nom-
bre éste de «dioses» (theof)?

HerM. — Es razonable, al menos.

S6c. — Yo por mi parte sospecho, desde luego, algo asi:
me parece que los primeros hombres que rondaron la Hé-
lade tuvieron sélo por dioses, precisamente, a los mismos
que la mayoria de los barbaros tienen todavia hoy: al sol
y laluna, a la tierra, a los astros y al cielo. Pues bien, co-
mo veian siempre a todos estos en movimiento y «a la ca-
rrera» (théonia), les pusieron el nombre de «dioses»
(theous) a partir de la naturaleza ésta del «correr» (thein).
Posteriormente, cuando hubieron descubierto a todos los
demas, siguieron ya llamandoles con este nombre. ¢ Tie-
ne lo que digo alguna semejanza con la verdad o ninguna
en absoluto?

HerM. — jClaro que tiene mucha!

S6c. — ¢ Entonces qué podriamos examinar después de
esto?

Herm. — Es evidente que a los démones, a los héroes
y a los hombres.

S6c.¥— ;A los démones? ¢ Y qué querra decir de ver-
dad, Hermogenes, el nombre de démones? Considera si
te parece que llevo razon.

Herm. — Solo tienes que hablar.

So6c. — Bien. ¢Sabes quiénes dice Hesiodo que son los
démones?

Herm. — No se me ocurre.

¥ El texto es problematico en lo que toca a la atribucién a los per-
sonajes de la frase délon dé... datmonas. Nos apartamos aquf de Burnet,
que suprime sin motivo seis palabras. Méridier sigue a Heindorf, el cual
opta por la lectura é délon d& (W) y asigna la trase a Socrates con inte-
rrogacién. Nosotros seguimos Ia lectura de BT atribuyendo (con Bekker,
que sigue aquif a Stephanus) la frase a Hermogenes, exceplo el segundo
daimonas, que se pone en boca de Sécrates con signo de interrogacion.
En cualquier caso, el sentido no cambia sustancialmente.

d
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Soc. — ¢No dice que la primera generacion de hombres
fue de oro?

Herm. — Eso si que lo sé.

Soc. — Pues bien, sobre esto dice:

luego que Moira oculté por completo a esta raza.
398a reciben el nombre de déniones, puros, terrenos,
nobles, protectores del mal, guardianes de los hombres
[mortales %

Herm. — Bien, ¢y qué?

S6c¢. — Pues que pienso yo que Hesjodo llama «de oros
a esla raza, no porque naciera del oro, sino porque nacié
«noble y hermosa». Y la prueba es, para mj, que también
afirma que nosotros somos una raza de hierro.

Herm. — Dices verdad.

Soc. — Entonces, si alguien de hoy es bueno, ¢ piensas

b que Hesiodo diria que pertenece a aquella raza de oro?

Herm. — Es muy probable.

Soc. — ¢ Y los buenos son otra cosa que sensatos?

HERM. — Sensatos.

Soc. — Por consiguiente, segan mi opinioén, lo que de-
fine a los démones es esto mas que nada; y, como eran sen-
salos y «sabios» (daémones), les dio el nombre de démo-
nes. Y, desde luego, en nuestra lengua arcaica aparece este
mismo nombre ¥. Conque dice bien este poeta, asi como
cuantos afirman que, cuando fallece un hombre bueno,
consigue un gran destino y honra y se convierte en demon

¢ envirtud del nombre que le impone su prudencia. Asi es,
pues, como yo también sostengo que todo hombre que sea
bueno es demoénico, tanto en vida como muerto, y que re-
cibe justamente el nombre de demon.

0 Ct. Trabajus y Dias, 121-3. Los MSS. olrecen gaia en lugar de
Moira.

51 La palubre da¢man pericnece, electivamente, a )a lengua épica.
La etiimologla, sin embargo, es errénea. Cualquiera que sea su sentido
originario, daton ¢sid, mas bicen, en relacion con la rvaiz del verbo daimy-
miai «vepagtirs.



CRATILO 391

Herm. — Creo, Sdcrates, que también yo estoy plena-
mente de acuerdo contigo en esto. Pero, ¢y héroe? ¢Qué
seria?

Soc. — Esto no es muy dificil de imaginar, pues su
nombre esta poco alterado y significa la génesis del amor.

Herm. — ¢ A qué te refieres?

Soc. — ¢No sabes que los héroes son semidioses? *.

Herm. — ¢ Y qué?

S6c. — Todos, sin duda, han nacido del amor de un dios d
por una morial o de un mortal por una diosa. Conque, si
observas también esto en la lengua atica arcaica ¥, lo sa-
bras mejor: te pondra de manifiesto que, en Jo que toca
al nombre, esta muy poco desviado del nombre del «amors
(érds), del cual nacieron los héroes (hérdes). Esto es lo que
define a los héroes, o bien el que eran sabios y habiles ora-
dores y dialécticos, capaces de «preguntar: (erdtdn), pues
efrein es sinonimo de {égein (hablar). Asi pues, como de-
ciamos hace un instante, los que, en la lengua atica, reci-
ben el nombre de héroes aparecen como oradores y habi-
les interrogadores; de modo que la raza heroica es razd e
de oradores y sofistas. Este caso no es dificil de compren-
der, sino, mas bien, el de los hombres. ¢ Por qué reciben
éstos ¢l nombre de dnthrépoi (hombres)? ¢Puedes tu
decirlo?

Herm. — ¢ Y de donde, amigo mio, voy a poder yo? Y
aunque fuera capaz de descubrirlo, no me esforzaré por
considerarte mas capaz que yo de descubrirlo.

Soc. — Tu confias en la inspiracién de Eutifron, segun 399a
parece.

Herm. — |Claro!

37 Sé6lo en Hesfodo. En Homero la palabra se aplica a jefes y reyes,
asl como a personajes de su entorno (por ejemplo, al aedo Demédoco).
Héros estd en relacion con la rafz ide. *sery- «proteger», de donde proce-
de también ¢l nombre de la diosa Hera y de Heracles.

33 En el altabeto Atico arcaico, el signo 2 servia para tres fonemas:
e éy¢



392 DIALOGOS

S6c. — Y confias bien. Ahora, ciertamente, me parece
que me viencn a la mente ideas ingeniosas y correré el ries-
go, si no me ando con cuidado, de resultar hoy ain mas
listo de lo conveniente. Fijate lo que te digo: esto es lo pri-
mero que hay que reflexionar sobre los nombres, el que
muchas veces aiadimos letras, otras las suprimimos
—por dar nombres a partir de lo que queremos *— y
también cambiamos los acentos. Por ejemplo, Dii philos
(protegido de Zeus): para que, en vez de locucion %, se
nos convierta en nombre le quitamos una i y pronuncia-
mos como grave, en vez de aguda, la silaba central ®. En
otros nombres, por el contrario, introducimos letras y pro-
nunciamos como agudas las silabas graves.

Herm. — Dices verdad.

So6c. — Pues bien, entre los nombres que experimen-
tan esto, uno es, precisamente, el de dnthrépos, segan me
parece. Pues de locucion se ha convertido en nombre con
suprimir una sola letra, la a, y convertir en grave la iltima.

HerM. — (Cbébmo?

Séc. — De esta forma: este nombre de dnrhrépos sig-
nifica que los demas animales no observan ni reflexionan
ni «examinan» (anathrei) nada de lo que ven; en cambio
el hombre, al riempo que ve —y esto significa 6pope—,
también examina y razona sobre todo lo que ha visto. De
aqui que sélo el hombre, entre los animales, ha recibido
correctamente el nombre de dnrhrépos porque «examina
lo que ha vistor fanathrén ha épépe).

34 Cf. n. 31, En general, S6¢crales atribuye el cambio al afdn de em-
bellecimiento, Aquf alude a nuestira voluntad de formar nombres de lo
que nos inleresa.

85 Rhéma, en Plaién, significa tanlo averbo», como «locucién» o
asinlagmax, yn sea nominal (el. Diphilos) o predicalivo (ct. la elimologla
dc dnthropos mas abajo).

56 Es decir, Dil philos se convierte en Diphtlos suprimiendo una iy
haciendo grave fi. ¢, 8lona) la silaba phi. Pero, ademds, y esto Soécvates
no lo dice, haclendo aguda en vez de grave la primera i.
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Herm. — ¢ Entonces qué? ; Te pregunto lo que sigue a
esto, cosa que escucharia con gusto?

So6c. — Desde luego.

Herm. — Pues bien, tal como yo imagino, a esto le si- d
gue a continuacién un asunto: sin duda al hombre le atri-
buimos algo a lo que llamamos alma y cuerpo.

So6c. — ¢Coémo no?

HerMm. — Intentemos, entonces, dilucidar esto como lo
anterior.

S6c. — ¢Quieres decir que analicemos hasta qué pun-
to es razonable el nombre de psyché y después, igualmen-
te, e) de soma?

Herm. — Si.

So6c. — Bueno, para decirlo al momento, creo que los
que pusieron el nombre de psyché (alma) pensaban algo
asi: que, cuando acompana al cuerpo, es causante de que
éste viva, puesto que le proporciona la capacidad de res- e
pirar y de «refrescars (anapsychén)®, y que el cuerpo pe-
rece y muere tan pronto como le abandona lo que refres-
ca. De ahf, precisamente, me parece que le dieron el nom-
bre de psyché. Pero ten paciencija, si quieres, porque me
parece que estoy vislumbrando una explicacién mas con-
vincente que ésta a los ojos de los amigos de Eutifrén .
Me imagino que éstos la despreciarian y la estimarian gro- 400a
sera. Conque mira si esta otra te satisface también a ti.

Herm. — Sélo tienes que hablar.

So6c. — ¢Qué otra cosa, sino el alma, piensas ti que por-
ta y soporta la naturaleza de todo cuerpo, a fin de que vi-
va y sobreviva?

Herm. — Ninguna otra cosa.

87 Esla etimologla. posiblemente correcta, es la misma que ofrece
ARrISTOTELES en De Anima 405b28 ss.

58 Cf. n. 46. Parece que Sécrates atribuye a Eutifréon alguna activi-
dad en el terreno etimolégico (cf. STringr. «Die Etymologien in Platons
Kratylos», Archiv [, Gesch. der Philos. 22 [1916), 125), pero no lenemos
mas pruebas en este sentido.
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S6c. — ¢ Y qué? ¢ No piensas ti con Anaxagoras ¥ que
la mente y el aima es lo que ordena y mantiene la natura-
leza de todas las demas cosas?

HERM. — Si. )

S6c. — Entonces seria correcto dar el nombre de
physéché a esta potencia que «porta» {ochei) y «soporta»
(échci) la «naturaleza» (physis) Aunque también es posi-
ble llamarla psyché no sin elegancia.

HerM. — Exactamente. Y, ademas, me parece que es-
ta denominacién es mas cientifica que aquélla.

So6c. — Y lo es. Con 10do, parece realmente ridiculo
darle el nombre tal como se le puso.

HeErRM. — ¢ Y lo que sigue a es10? ¢Cémo diremos que
es?

S6c. — ¢ Te refieres al «cuerpon» (s6ma)?

HErM. — Si.

Soc. — Esle, desde luego, me parece complicado; y mu-
cho, aunque se le varie poco. En efecto, hay quienes di-
cen que es la «tumban (séma) del alma *, como si ésta es-
tuviera enterrada en la actualidad. Y, dado que, a su vez,
el alma manifiesta lo que manifiesta a través de éste, tam-
bién se la llama justamente «signo» (séma).

Sin embargo, creo que fueron Orfeo y los suyos quie-
nes pusieron este nombre, sobre todo en la idea de que
el alma expia las culpas que expia y de que tiene al cuer-
po como recinto en el que «resguardarsen» (sdizétai)* ba-
jo la forma de prisién. Asi pues, éste es el séma (prisién)

% Anaxagoras identilica el alma con la «amcpte» (nous) (cl. ApsTte-
TELES, De Anima 404a) y hace de ¢s1a el principio ordenador (diakosmeln
es la palabra que emplea, precisamente, Anaxagoras) y sustentador del
Universo.

& Ex una idea pylagérica que aparece en FiLorao, B4 (cf., también,
Gorgias 493a).

¢! Etimologia correcta, aunque erréneamente explicada. Soma es-
14 en relacién con el verbo sdizd y, origmariamente, parece que significa
wcadévers, i, e, «lo que se recobras después de un combate.
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del alma, tal como se le nombra, mientras ésta expia sus
culpas; y no hay que cambiar ni una letra.

HerM. — Creo, Socrates, que esto se ha dejado suficien- 4
lemente formulado. Pero, ;y sobre los nombres de los dio-
ses, lal como hace un instante hablabas de Zeus? ; Podria-
mos examinar, por el mismo procedimiento, en virtud de
qué exactitud tienen puestos sus nombres? %,

Soc. — jPor Zeus, Hermogenes! Si fuéramos sensatos,
si que tendriamos un procedimiento, el mejor: que nada
sabemos sobre los dioses ni sobre los nombres que se dan
a si mismos —pues es evidente que ellos se dan los verda-
deros nombres—. Pero una segunda forma de exactitud
seria llamarles, como acostumbramos en las plegarias, ¢
«cualquiera sea la forrna como gusten de ser nombradoso,
pues ninguna otra cosa sabemos. Y pienso yo, desde lue-
g0, que es una buena costumbre. Ahora bien, si lo deseas, 401a
examinemos previniendo, por asi decirlo, a los dioses que
no vamos a indagar nada sobre ellos mismos {pues no nos
consideramos dignos de ello), sino sobre los hombres: cual
era la opinion que tenian cuando les pusieron nombres.
Esto escapara a su célera.

HerMm. — Paréceme, Socrates, que hablas comedida-
mente. Conque obremos asi.

So6¢ — ¢ Y qué otra cosa haremos, sino comenzar por b
Hestia, como es norma *'?

HerMm. — Es juslo, desde luego.

Soc. — ¢ Qué se diria que pensaba el que ic dio el nom-
bre de Hestia?

HerMm. — Por Zeus, no creo que esto sea facil

Soc. — Es bien posible, buen Hermogenes, que los pri-
meros que impusieron nombres ¢ no fueran necios, sino
astrénomos 'y garrulos habladores.

82 En toda esla serie ya no se ajude al principio de nominacién por
¢l género, ¢i. n. 30.
s Todos los sacrilicios comenzaban por Mestia, diosa del hogar.

o Aqui Sé6crates alude a una colectividad (cf. n. 17). La expresiéon
«los primeros» ha inducido a algunos eruditos a considerar err6neamente
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Herm. — ;Cémo?

S6c. — Me parece que la imposicion de nombres en
obra de tal clase de hombres, y si se analizan los nombres
de otros dialectos %, no se dejara de descubrir lo que sig-
nifica cada uno. Por ejemplo, a lo que nosotros llamamos
ousia (ser, esencia), unos lo llaman essia y otros incluso
dsia *. Asi pues, es razonable llamar Hesi/a, conforme a
la segunda denominacién, al «ser (esencia)s de las cosas.
Pero, ademas, dado que nosotros decimos estin {(es) ¥’ de
cuanto participa de la ousia, también por esto seria co-
rrecto el nombre de Hestia. Pues incluso nosotros antigua-
mente, segin parece, llamabamos essia a la ousia. Adn
mas: si uno se fija en los sacrificios, pensaria que los que
le pusieron el nombre tenian esta idea: es razonable que
comiencen con Hestia el sacrificio precisamente aquellos
que dieron el nombre de essia al ser del Universo. Cuan-
tos, a su vez, la llamaron &sia pensarian, casi de acuerdo
con Heraclito, que los seres se mueven todos y que nada
permanece, La causa y el principio de éstos es el aimpul-

este dialogo como una indagacién sobre el origen del lenguaje (cf. nues-
tra Introd.).

o5 En gr. xenikéa onémata. Con xenikos, Plalén se refiece siempre a
otros dialeclos distintos del atico. Para Jas lengunas exiranjeras emplea
el adjetivo bdrbaros.

% No hay olro teslimonio que éste sobre (as formas essiu y dsia. En
el primer caso (essia) puede llevar razén Plaién, dado que el susiwantivo
se forma sobre el participio femenino del verbo eim{; la forma essa apa-
rece en eolio, asl como en dorio de Epidaure y Trecén (cf. C. D. Buck,
The Greek Dialects, Chicago, 1955, pag. 129). y lajorma éssai, en Fitorao,
Bé6. La forma gsia, sin emborgo, ni esta testificada ni tiene justificacién
morfolégica alguna, pues el resto de los dialectos forman su participio
femenino sobre ) ntem. ent- (a menos que Plaién esté pensando en el beo-
cio i6sa, resultado fonético de *conua (cf. E. Scnwwyzer, Griechische Gram-
niatik, ant. cit., vol. 1, pag. 678). En los fragmentos de los presocraticos
de dialecto dorio, recogidos por H. Diels, aparece siempre ousfa, forma
consagrada en ¢) léxico filoséfico.

87 Bstin por hestfan de los MSS,, es una conjetura briltante de Bur-
nel, apoyada por el espiritu suave con que aparece la palabraen By W.
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sar» (othoiin}® de donde es razonable que {a llamaran
usia. Quede esto asi sentado como por quienes nada saben, ¢

Después de Hestla es razonable analizar Rhéa y Kro-
nos. Claro, que ya hemos descrito el nombre de Krdnos,
aunque quiza nada vale lo que digo.

Herm. — (Como es eso, Sdcrates?

S6c. — Buen amigo, se me ha ocurrido un como en-
jambre de sutilezas.

HerRM. — ¢ De qué clase?

So6c. — Es completamente ridiculo decirlo, pero creo 402a
que tiene una cierta fuerza de persuasion.

Herm. — ¢ Qué fuerza es ésa?

So6c. — Me parece ver a Heraclito diciendo cosas sa-
bias y afiejas, simplemente de los tiempos de Rea y Cro-
nos; las mismas que Homero decia.

Herm. — ¢ A que te refieres con esto0?

Séc. — En algin sitio dice Heréclito «todo se mueve
y nada permanece» y, comparando los seres con la corrien-
te de un rio, afiade: «no podrias sumergirte dos veces en
el mismo riox.

HEerMm. — Eso es.

Séc. — ¢ Pues qué? ¢ Piensas que quien puso el nombre p
de Rhéa y Kronos a los progenitores de los demds dioses
pensaba algo distinto que Heraclito ¥? ¢ Acaso crees que
aquél les impuso a ambos nombres de corrientes al azar?
Igual que Homero dice a su vez: «Océano de los dioses pa-
dre y madre Tetis» ™. Y creo que también Hesiodo . Di-
ce, igualmente, Orfeo:

ot Aqul, S6crates relaciona inleresadamente asfa con el verbo 61hé6
«impulsare, precisamente para establecer la filosoffa d¢ Heraclito como
punto de¢ pariida’‘del nominador al poner los nombres. Esta se va intro-
duciendo sutilmente hasta ponerla en la base de todas las explicaciones
elimolégicas, especialmente, de las nociones filoséficas y morales en 411b-
c (cf. nuesira /ntrod.).

% En 396b se explicaba de otra manera. Aqul, aunque no expresa-
mente, lo pone en relacién con krounos «fuentes.

1 flfada X1V 201.
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Océano de hermosa corriente fue el primero en casarse,
el cual a su hermana de madre, Tetis, desposo.

Fijate que esto concuerda y todo confluye en el dicho de
Her4clito.

HEerm. — Creo, Sécrales, que dices algo de valor. Sin
embargo, no comprendo lo que significa el nombre de
Téthys.

So6c. — Pues en verdad dice por si mismo que es nom-
bre velado de fuente. Pues lo «tamizados (diattémenon)
y «filtrado» (é1hotimenon) es imagen de fuenie, y de estos
dos nombres se compone el de Téihys.

Herm. — Esto, Socrates, si que es sulil.

S6c. — ¢ Y por qué no iba a serlo? Mas, ¢qué va detras
de esto? Ya nos hemos referido a Zeus.

Herm. — Sf.

Soc. — Hablemos, pues, de sus hermanos Poseidén y
Plutén y del nombre que le dan a éste.

HerMm. — Desde luego.

Soc. — Pues bien, me parece que el nombre de
Poseidon * fue puesto por el primero que le nombré, por-
que la naturaleza del mar contuvo su marcha y no permi-
t1i6 que continuara avanzando: fue para él como una tra-
ba de sus pies. Conque al dios que tenia e} dominio de es-
ta capacidad le dio el nombre de Poseidén como si fuera
«traba para los pies» (posi desmon). Y la e se introdujo,
quizas, por realzarlo. Puede que no quiera decir esto, si-
no que, en principio se pronunciaron dos ! en vez de la
5, con el sentido de el «dios que sabe mucho» (polla eidés),
O quizas ha recibido el nombte de «el que sacude» (ho
seion) a partir del verbo sefein (sacudir) anadiendo lap y
la d. En cuanto al de Ploutdn, fue llamado asi por su do-

71 No es cierto. En Hesiodo los dioses proceden de Gaia y Urano.

72 L3 etimologia correcta de Poseidon parece ser «esposo» (gr. po-
sls) o «dominador» (ide. *pot-) de la «tierrax (da). (Cf. SCHACHERMEYR, Po-
seldon, Berna, 1950.)
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nacién de la «riquezax (ploitios), dado que la riqueza sale
de debajo de la tierra. En cuanto al de Hdidés, 1a mayoria
parece suponer que ariade a este nombre su caricter de
invisible (aeidés)” y le llaman Plodtén por temor.

Herm. —¢Y a ti qué te parece, Socrates?

Soc. — A mi, desde luego, me parece que los hombres
se equivocan de cabo a rabo sobre la virtud de este dios
y que le tienen miedo sin razén. Y es que temen que, cuan-
do muere uno de nosotros, permanece alli para siempre.
También albergan el temor de que el alma, despojada del
cuerpo, vaya a parar junto a aquél. Pero es mi opinién
que todo confluge €n lo mismo, tanto el poder del dios co-
mo del hombre.

Herm. — (Coémo, pues?

Soc. — Voy a decirte 1o que a mi se me antoja. Dime:
de las trabas que retienen a un viviente cualquiera en un
lugar cualquiera, ¢cudl te parece que es mis fuerte, la ne-
cesidad o el deseo?

Herm. — Es superior con mucho el deseo, Socrates.

Soc. — ¢ No piensas, entonces, que muchos huirian de
Hades, si éste no retuviera a los que van alli con la traba
mas poderosa?

Herwm. — Claro.

Soc. — Luego, segiin parece, los encadena con el de-
seo —y no con la necesidad—, si es que los encadena con
la mayor traba.

HerMm. — Asi parece.

Soc. — ¢ Y no son numerosos los deseos?

Herm. — Si.

Soc. — ¢ Y hay un deseo mayor que cuando uno convi-
ve con alguien y espera convertirse en un hombre mejor
por causa de éste?

Herm. — jPor Zeus, Socrates, de ninguna maneral!

73 Esta es, precisamente, la ettmologia correcta. También lo es ob-
viamente Ia que se da de Plutén,
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Séc. — Diremos entonces, Hermégenes, que nadie de
los de alli desea regresar aca por esta razén, ni siquiera
las Sirenas ™, sino que tanto éstas como todos los demas
estan hechjzados. ;Tan hermosos son, segin parece, los
relatos que sabe contar Hades! Y de acuerdo, al menos,
con este razonamiento, este dios es un cumplido sofista
y un gran bienhechor de quienes con él estan. ;El, que tan-
tos bienes envia a los de aquf: tan numerosos son los que
le sobran alli! Conque, en razén de esto, recibi6 el nom-
bre de Plouton. Al mismo tiempo, el no desear convivir
con los hombres mientras tienen cuerpo; el convivir cuan-
do el alma se halla purificada de todos los males y apeti-
tos del cuerpo ¢no te parece que es propio de un filésofo
y de quien liene bien pensado que, de esta forma, podra
retenerlos encadenandolos con el deseo de virtud, pero
que, mientras tengas el arurdimiento y locura del cuer-
po. ni siquiera Cronos, su padre, podria retenerlos atan-
dolos con las ligaduras ™ que le atribuye la leyenda?

HerM. — Es posible que digas algo serio, Sécrates.

So6c. — Conque el nombre de Hdid@s, Hermogenes, no
lo ha recibido, ni mucho menos, a partir de lo «invisible»
(aidoits). Antes bien, por el hecho de «conocer» (eidénai)
todo lo bello, fue llamado Hdidés por el legislador.

HerM. — Bien. ¢ Y de Deméter y Hera, Apolo y Atenea,
Hefesto y Ares y los demas dioses qué diremos?

S6c. — Parece que Démétér™ recibié tal nombre en
virtud del don del alimento, pues nos lo «da» (didodisa) co-
mo «madrex» (mé1ér).

¢ Se trata de una colectividad mitica, posiblemente de origen c16-
nico, aunque la Epopeya las convirtiera en cantoras marinas. Son com-
paiieras de Perséfone y solian figurar en las tumbas.

S Cronos, padre de Hades, Poseidén y Zeus. fue destronado por este
ualtimo y encadenado en el Tartaro.

% Esta etimologia es correcta solamente a medias. La auténtica pa-
rece ser da (lierra) méier (madre) (cf. U. v. WiLanowirz, Der Glaube der
Hellenen, vol. |, pag. 212).
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Héra™ es alguien «deseable» (eraté) tal como se cuen-
ta que Zeus la posey6, «deseadndolas ferasthefs). Quizas, el
legislador, investigando los fenémenos celestes, dio el
nombre de Héra al «aire» (aér) veladamente, poniendo el
inicio del nombre al final. Lo captarias si pronuncias mu-
chas veces el nombre de Hera.

En cuanto a Pherréphatta ™, muchos sienten temor de
este nombre, asf como del de Apéllon, por ignorancia de
la exactitud de los nombres, segin parece. Asf que lo trans-
forman y lo contemplan como Phersephéne, y les parece
terrible. Mas éste significa que la diosa es sabia, pues da-
do que las cosas se mueven, lo que las toca, las palpa y
puede acompanarlas serfa sabidurfa. Asf pues, la diosa se-
rfa llamada con exactitud Pherépapha, en virtud de su sa-
bidurfa y su «contacto con lo que se mueve» f(epaphén tot
pheroménou) o algo por el estilo (razén por la cual convi-
ve con ella Hades, que es sabio). Sin embargo. ahora alte-
ran su nombre teniendo en mas la eufonfa que la verdad,
de forma que la llaman Pherréphatia. Igualmente, como
digo, muchos sienten temor de Apélton, como si sugirie-
ra algo terrible. ¢No te has percatado?

HerM. — Desde luego que sf. Dices verdad.

Séc. — Y, sin embargo, seglin mi opinién, este nombre
estd excelentemente puesto en lo que toca a la virtud del
dios ™.

?  Sobre’la auténtica etimologia de Hera, cf. n. 52. El wruco de re.
petir varias veces el nombre de Hera para captar el sonido a4r demues-
tra que el 4tico, si no psilético, era un dialecto de aspiracién muy debili-
t1ada. (CI. Buck, The Greek..., pags. 53-54.)

% El nombre de Perséfone aparece bajo las siguientes formas; sin
aspiracién del primer término del compuesto Persephdneia, comin en
Hada y Odisea, y Perséphassa en Esouno (Coéforas 490); con doble aspi-
racién Phersephéné, comin cn la lirica; Pherséphalta, en ARiSTOFANES (Tes-
mofor. 287 y Ranas 671), y Pherréphatta en inscripciones Aticas (1. G. 2}
1437). Esta ultima es, por tanto, la forma corriento en 4tico no literario.
El segundo elemento del compuesto (-phdné) sugiere la idea de muerte
violenta (phdnos), de ahi que a la gente le parezca una diosa terrible.

" Cf. 405e y n. La ctimologfa de Apolo es muy discutida (cf. U. v.

6t — 26
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Herm. — ;Cémo, pues?

Séc. — Intentaré explicarte lo que a mi me parece. No
hay nombre que se hubiera ajustado mejor, siendo unico,
a las cuatro virtudes del dios, hasta el punto de que abar-
ca todas ellas y manifiesta, de algiin modo, su arte de mi-
sico, adivino, médico y arquero.

Herm. — Habla, pues. {Extraiio nombre el que me
dices!

Séc. — Y bien arménico, desde luego —jcomo que el
dios es musico! En primer lugar, la purificacion y las ablu-
ciones 1anto en lo que toca a la medicina como a la manti-
ca, asi como las fumigaciones con drogas medicinales o
manticas, y, finalmente, los babos y aspersiones en tales
circunstancias, todas ellas tendrian una sola virtud: de-
jar al hombre puro tanto de cuerpo como de alma. ;O no?

HerM. — Desde luego.

Séc. — ¢ Por consiguiente, éste seria el dios que puri-
fica, asi como el que lava y libra de tales males?

Herm. — Desde luego.

Soc. — Entonces, en virrud de las liberaciones y ablu-
ciones —en la medida en que es médico de tales males—,
recibiria con propiedad el nombre de Apolowudn (el que la-
va). Y, en virtud de la adivinacién, la verdad y la sinceri-
dad —pues son la misma cosa—, recibiria con toda pro-
piedad ¢l nombre que le dan los tesalios; pues todos ellos
llaman Apléun a este dios. Y, en razén de su dominio del
arco, por estar siempre disparando, es aei bdlion (cons-
tante disparador). En lo que se refiere a la musica, hay
que tomar en consideracién —como en el caso de akdlout-
hos y dkoitis— que a tiene a menudo el significado de ho-
modi (junto con) ® y que aqui se refiere a la «co-rotacién»

WiLamowiTz, eApollonas, Hermes XXX VI, 575 ss., y W. K. GutHrie, The
Greeks and their Gods, Londres, 1955, pag. 73), pero en ningun caso liene
que ver con las que nos brinda Sécrales a continuacioén,

W En clecto, s¢ 1rdta de la ha- colectiva o inlensiva que procede de
ide. *sm-, cf. ai. sa, la1. ser-, Lo traducimos por el prefijo casiellano co-,
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(homod pélésis), tanto alrededor del cielo —lo que llaman
«revoluciones» (p6loi)—, como en torno 2 la harmonia del
canto, la cual recibe el nombre de consonancia, porque d
todas estas giran al mismo tiempo de acuerdo con una
cierta armonfa, como afirman los entendidos en musica

y astronomfa.

Este es el dios que preside la armonia, simultaneando
Lodas estas «rotaciones» (homopolén) tanto entre los dio-
ses como entre los hombres. Y es que, lo mismo que a ho-
mokéleuthon (compaiero de viaje) y homdkoitis (consor-
te) les hemos dado el nombre de akélouthos 'y dkoitis cam-
biando homo- por a-, asf hemos llamado Apéll6n al que era
Homopolén, introduciendo otra / porque era homénimo e
de la palabra molesta *. Cosa que, incluso hoy, sospe-
chan algunos por no examinar con precisién la virtud del
nombre, y lo temen como si tuviera el significado de des-
truccién. Y, sin embargo, este nombre, como decfamos ha-
ce un instante, fue impuesto porque abarca todas las vir- 406a
tudes del dios: «sincero» (haploiis), «constante disparador»
(aei bdllén), «purificadorr (apolotién), rector de la «co-
rotacion» (homopoloin).

En cuanto a las Musas y, en general, a la-musica, les
dio este nombre, segun parece, a partir del verbo «desear»
(mosthai)®, asi como de la investigacion y el amor por el
saber. ’

Lét6 viene de la benevolencia de esta diosa, por cuan-
to accede gustosamente a lo que uno pueda pedirle. Pero,
tal vez, sea como la l)Jaman en otros dialectos —pues mu-
chos la llaman Létho ®—. Es razonable, desde luego, que

8 Bufemlismo por «muerte». La gente relacionaba a Apolo con
apSllymi amorirs.

62 E] verbo mésthai est4, probablemente, emparentado con lat. mos
y pada liene que ver con Motisa que procede de *Montja (cf. Schwyzun,
Griechische Grammaltik, pag. 473).

8 No hay mas testimonlo que éste de que Lét6 fuera llamada L2-
thd en otros dlalectos.
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reciba el nombre de Léthé por parie de quienes asi la lla-
man en razon de su falta de aspereza, de la dulzura y «sua-
vidad>» (leion) de su «caracter» (éthos)

Artemis* se revela como lo «integros (atremés) y lo
recatado por causa de su amor a la virginidad; aunque pue-
de que el que le puso nombre la llamé «conocedora de vir-
tud» (aret2s histora) o, quizas también, en la idea de que
«odia la arada» (droton misésdsés) del varén en la mujer.
Ya sea por una de estas razones o por todas ellas, éste fue
¢l nombre que impuso a la diosa el que se lo puso.

Herm. — (Y Didnysos y Aphrodita?

Séc. — jTremenda pregunta, hijo de Hipénico! Sin em-
bargo, tienen estos dioses una suerte de nombres que ha
sido impuesta tanto en broma como en serio. Asi pues, pre-
gunta a otros por la seria, que nada me impide a mi diser-
tar sobre la festiva *, pues hasta los dioses gustan de
bromear. Dioniso podria ser llamado en broma el «dador
del vino» (Didoinousos); y al vino, puesto que hace creer
a la mayoria de los bebedores que tienen cordura sin te-
nerla, seria razonable llamarlo oidnous (que hace creer en
la cordura).

Sobre Afrodita no ser{a digno contradecir a Heslodo,
sino convenir con él que fue llamada Aphrodfta por su na-
cimiento de la «espuman (aphrot)*.

Herm. —Por otra parte, Sécrates, no iras a olvidarte
de Atenea, ateniense como eres, ni tampoco de Hefesto y
Ares!

S6c. — No seria razonable.

Herm. — Desde luego que no.

*  Sobre Ja etimulogia de Artcmis, cf. M. RuipErez Sinciez, <El nom-
bre de Artemis dorio-ilirio. Etimologia y expansiéns, Emerita (1947), 160,
y «La dea artio céltica y la Artemis griegas, Zephyrus 11 (1951), 89-95.

85 Esta frase muestra a las claras el caracter festivo de este juego
ctimolégico.

3  Todavia P. KrevscHMeR (en Zeitschnlt [iir vergletch. Sprachforsch.
XX X111 (1893}, pag. 267) quierc hacer venir cste nombre de dphro hodt-
tZs «la que camina sobre la espumas.
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S6c. — Ahora que su segundo nombre no es dificil de-
cir por qué fue puesto. ’

HerM. — ;Qué nowbre?

Sdc. — Solemos llamarla Pdllas ¢no?

HerM. — ¢Cémo no?

Soc. — Si pensamos, pues, que este nombre le ha si-
do puesto, como yo imagino, a partir de la danza armada,
pensariamos con propiedad ¥. Pues a la accién de «cle- ¢
varse» Uno mismo u otra cosa, ya sea desde el suelo o con
las manos, la llamamos pdllein y pdllesthai, hace danzar 407a
y danzar.

Herm. — Exactamente.

Soc. — El nombre de Pallas, entonces, se explica de es-
ta forma.

HErM. — Y muy exactamente. ;Pero cdmo interpretas
el otro nombre?

So6c. — E] de Athéna?

HerM. — Si.

Séc. — Este, amigo mio, tiene mas peso. Ahora bien,
parece que los antiguos tenian sobre Atenea la misma idea
que los actuales entendidos en Homero. Y es que la ma- b
yoria de éstos, cuando comentan al poeta, dicen que Ate-
nea es la responsable de la inteligencia misma y del pen-
samiento. Conque ¢l que puso los nombres pensaba, se-
gun parece, algo similar sobre ella; y, lo que es mas im-
portante, queriendo designar la «inteligencia de dios»
(theou noésis), dice —mas o menos— que ella es la «inteli-
gencia divinas (Theonda), sirviéndose de la a de otros dia-
lectos, en vez de la ¢, y eliminando tanto la i como la s.
Y aun quiza ni siquiera por esta razén, sino que la llamé
Theonoé en la idea de que ella, por encima de los demas,
«conocen» (noouses) las «cosas divinas» (14 theia) Claro que
tampoco es disparatado que quisiera también designar

87 En realidad, Pallds quiere decir «muchachax (cf. Guturig, The
Greeks..., pag. 108).
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Ethonéé a la «inteligencia ética» (10i éthei néésis) ™, en la
idea de que la diosa es esto. Y, ya sea &l o algun otro, la
llamaron después Athénda transforméndolo en un nom-
bre mas bello, segin crefan ellos.

Herm. — Bien. ¢ Y Hefesto qué? ¢ Cémo lo explicas?

S6c. — ¢Acaso me preguntas por el genuino «conoce-
dor de la luz» (phdeos histora)?

Herm. — Asf parece.

S6c. — ¢No es evidente para cualquiera que éste es
Phaistés (luminoso) anadiéndole la e?

Heam. — Es probable —si es que a ti no te parece to-
davia de otra manera, como es natural.

So6c. — Pues para que no me lo parezca, preguntame
por Ares.

HerM. — Te pregunto.

S6c: — Entonces, si asf lo quieres, el nombre de Arés
se ajustaria a lo «masculino» (drren)y a lo varonil; pero,
si, por otra parte, se conforma a lo rigido e inflexible (lo
cual recibe el nombre de drraton «irrompible»), también
en este sentido serfa propio que un dios guerrero por los
cuatro costados reciba el nombre de Ares.

HerM. — jDesde luego!

S6c. — Dejemos, pues, a los dioses —jpor los dioses!—,
que temo seguir conversando sobre ellos, y propdnme
cuestiones sobre cualquier otro tema que prefieras «pa-
ra que veas cémo es la casta de los caballos de «Euti-
frén +.

Herm. — (Claro que lo haré cuando te haya pregunta-

88 Meéridier traduce «inteligencia naturals. No sé qué entiende por
esto ni como lo deduce del texto griego. Me parece que, mis bien, se re-
fiere a la inteligencia «referida al éthoss (éthei es un dat. de limitacién)
o «préctica» a la que PLaTON (cf. Banqueie 2092) y ARISTOTELES (Elica a
Nicomaco 1140a24) llaman especificamente phronésis.

8 Parodia de lllada V 221-2, donde se refiere Eness a la excelencia
de los caballos troyanos.
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do sélo una vez mas sobre Hermes ™, ya que Cratilo afir-
ma que yo no soy Hermégenes. Intentemos, pues, investi-
gar qué significa el nombre de Hermés, a fin de que vea-
mos también si Ja afirmacién de éste tiene algin valor.

S6c. — En realidad, parece que Hermiés tiene algo que
ver con la palabra al menos en esto, en que al ser «intér-
pretes (herménea) y mensajero, asi como ladrén, menti-
roso ¥ mercader, toda esta actividad gira en torno a la
fuerza de la palabra. Y es que, como deciamos antes, el
«hablars (eirein) es servirse de la palabra y lo que Home-
ro dice en muchos pasajes (emésato «pensos, dice él) es
sinénimo de «maquinars (méchanésasthai). Conque, en vir-
tud de ambas cosas, el legislador nos impuso, por asi de-
cirlo, a este dios que inventé el lenguaje v la palabra (y
légein es, desde luego, sinénimo de eirein) con esta orden:
«hombres, al que inveoté6 el lenguaje (efrein emésato) ha-
riais bien en llamarlo Eirémeés». Ahora, sin embargo, no-
sotros lo llamamos Hermés por embellecer, segin imagi-
no, su nombre. (Por cierto, que /ris también parece tener
su nombre por el hecho de eirein, pues era mensajera) *'.

Herm. — jPor Zeus! Entonces me parece que Cratilo
afirma con razén que yo no soy Herntogénés (nacido de
Hermes): y es que no soy diestro en la palabra.

S6c. — Pero es mas, amigo mio: el que Pdn sea un hijo
doble de Hermes no carece de sentido.

HerM. — ;Pues co6mo?

% Estees el Onico nombre de dios sobre cuya etimologia hay acuer-
do unanime entre los fil6logos. Procede de Aémma «montén de piedraso.

' Todos los editores eliminan, por considerarta fuera de lugar, es-
ta ultima frase referida a tris. Nosotros la respetamos como, en general,
a las lecturas en que coincide toda la tradicién manuscrita, siempre que
no haya motivos muy fundados para rechazarlas. — Puede ser una ocu-
rrencia que introduce Sécrates parentéticamcnte, como tantas otras ¢n
esta seccién.

408a
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Soc. — Tu sabes que el discurso manifiesta la «totali-
dad» (10 pdn) y que se mueve alrededor y no deja de hacer
girar; y que es doble, verdadero y falso ™.

Heram. — Desde luego.

Soc. — Por consiguiente, su caracter verdadero es sua-
ve y divino y habita arriba, entre los dioses, mientras que
su caracter falso habita abajo, entre la mayorfa de los
hombres, y es aspero y tragico *. Pues es ahi, en el géne-
ro de vida tragico, donde residen la mayoria de los mitos
y mentiras.

HerM. — Desde luego.

Soc. — Por consiguiente, el que manifiesta «todo» (pdnj

d y siempre hace girar serfa justamente Pan Aipélos™¥, el
hijo doble de Hermes, suave en sus partes superiores, y
aspero y cabruno en las inferiores. Conque Pdn es o bien
la palabra o hermano de la palabra, dado que es hijo de
Hermes; que nada tiene de extraio que un hermano se pa-
rezca a su hermano. Pero como te decfa, feliz Hermoge-
nes, dejemos a los dioses.

Herm. — Al menos a esta clase de dioses, Sécrates, si
lo prefieres. Pero ¢qué te impide disertar sobre otros *
como el sol y la luna, los astros, la tierra, el éter, el aire,

e el fuego, el agua, las estaciones y el afo?

So6c. — jNumerosos son los temas que me propones!
Sin embargo, consiento, si es que va a ser de tu agrado.

Herm. — jClaro que me va a complacer!

91 Sécrates insiste cn este principio, que ya dejé sentado més arri-
ba (385b) y que tanto le importa dejar bieo claro.

V3 Sécrates juega con el doble sentido de fragikds «trégicos y «ca-
brunov. Aqui se refiere a las fabulacioncs de la tragedia; més abajo, al
caricter figurativo de Pan como macho cabrio de cintura para abajo.

% Afpolos significa, propiamente, ecabrero» (de alx «cabra»), pero
Sécrates lo pone en relacidn con aef (sicmpre) polein (hacer girar), como
antcs a Apolo (cf. 405c).

¥ El texto griego es aqui muy vago: 16n loiénde puede quercr de

«dioses como» 0 «cosas comos. Parece una vaguedad deliberada.
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Séc. — ¢ Entonces qué prefieres primero? ¢ O hablamos
de hélios «¢l sol», como dijiste?

HerM. — De acuerdo.

Soc. — Desde luego, parece que seria més claro si nos
sirviéramos de la palabra doria (los dorios, en efecto, lo
laman Hadlios). Seria, pues, Hé4lios en tanto que «congre- 409a
ga» (halizei) a los hombres en el mismo lugar cuando sa-
le, y lo seria también porque no cesa de «girar» (heilein)
en su movimiento alrededor de la tierra, aunque también
—seria verosimil— porque en su recorrido «adorna con
variopintos colores» (poikillei) lo que nace de la tierra. Y
poikillein y aiolein significan lo mismo.

HerM. — (Y la «luna» (se/gné)' qué?

S6c. —Este es el nombre que parece mortificar a
Anaxagoras.

HEerRM. — ¢ Y por qué?

S6c. — Parece un nombre que manifiesta con mayor
antigiiedad lo que aquél decia recientemente: que la luna b
toma su luz del sol *.

HerM. — ¢Cémo, pues?

S6c. — Sin duda sélas¥ y phés significan lo mismo
(luz).

Herm, — Si.

Soc. — Y esta luz que circunda la luna es siempre nue-
va y vieja —si es cierto lo que afirman los partidarios de
Anaxagoras—, pues no cesa de proyectar luz nueva en su
movimiento alrededor de la luna, mientras que la del mes
anterior es vieja.

HerMm. — Exactamente.

S6c. — Y muchos la llaman selanata.

Herm. — Exacto.

% En realidad. esta teoria parece remonlarsc a Tales de Mileto (cf.
PLuTARCO, Placita philosophorum 11 27),

Y1 Hasta aqui la ellmulogia es correcia (*sefas-na). Lo que sigue es
1an exageradamente rebuscado que nos hace pensar de nuevo en el ca-
racler irénico de 1oda In seccién,
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S6c. — En cuanto que siempre tiene luz nueva y vieja
(sélas néon kai hénon aef) el nombre mas justo que podria
recibir serfa selaenoneodeia, pero se la llama selanafa una
vez contraido.

Herm. — Desde luego, Sécrates, que este nombre es
propio de un ditirambo. Pero, ;c6mo explicas el mes y los
astros?

Soc. — Al «mes» fmefs) seria justo llamarlo nieiés pro-
cediendo de meioisthai (disminuir), y los «astros» (@stra)
parece que toman su denominacion del «relampagonx (as-
trapé). En cuanto al relampago, deberia ser anasiropé por-
que «hace volver la vista» {6pa anastréphei), pero se le lla-
ma asfrapé por embellecerlo.

Herm. — ¢ Y qué del fuego y del agua?

Séc. — Del «fuegox (pyr) no tengo tdea y es probable
que, o bien me haya abandonado la Musa de Eutifrén, o
que este nombre sea de una dificultad extrema. Ahora
bien, observa la artimana que aplico a todos los de esta
guisa que se me escapan.

Herm. — ¢(Cudl es?

Soc. — Te lo diré. Contéstame: ¢ podrias decirme de
qué forma recibe su nombre el fuego?

Hery. — Yo no, por Zeus.

Séc. — Entonces considera lo que yo barrunto sobre
ello: pienso que los griegos, y especialmente, los que vi-
ven bajo dominio barbaro, han tomado de éstos numero-
sos nombres *.

HerM. — (Y qué, pues?

S6c. — Si uno investiga cémo es razonable que estén
establecidos conforme a la lengua griega y no conforme
a aquella de la que el nombre procede, sabes que se en-
contraria en apuros.

9 | préstamo, que hoy es un principio elemental de la Llngi.‘l(sii.-
ca, es aducido aqui (cf., 1ambién, en 416a) como una estratagema de S6-
crates cuando se le resiste una ctimologla. Luego seré rechazado como
evasiva (cf. 425e).
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Herm. — Nada mas logico.

Séc. — Mira, entonces, si este nombre, pyr, no es bar- 4100
baro. Pues no es facil encajarlo en la lengua griega y es
evidente que los frigios * llaman al fuego de esta forma
con una pequena variante; e, igualmente, al vaguan (hydor)

y a los «perros» (kynas), etc.

HerM. — Asl es.

S6c. — Sin embargo, no hay que llevar demasiado le-
jos estos nombres por el hecho de que pueda decirse algo
sobre ellos. De esta forma, pues, dejo a un lado el fuego
y el agua.

En cuanto al aire, ¢se llama aér, Hermogenes, porque b
«levantas (afrei) lo que hay sobre la tierra? ; O porque siem-
pre «fluye» (aei rhei)? ;O porque, en su flujo, se origina
el viento? Pues los poetas llaman aéras (vendavales) a los
vientos. Puede que signifique, entonces, «lo que fluye co-
mo vendaval» (aétdrrous), como si dijera pneumarérrous
«lo que fluye como viento). Al aéter» (aithér) es asf como
yo lo entieodo: dado que ssiempre corre» fluyendo «en tor-
no al airex (aei thei perl ton aéraj, deberia llamarse, en jus-
ticia, aeitheér. La «tierrar (gé) manifiesta mejor lo que
quiere significar con tal que se la llame gaia. Y es que gaia ¢
deberfa llamarse, en rigor, gennéteira (procreadora) como
afirma Homero —pues dice gegdasi, en vez de gegenés-
thai (ser engendrado)—. Bien, ¢ qué nos quedaba después
de esto?

Herm. — Las estaciones, Sécrates, asf como )a «ana-
dax'® y el «ano» (eniautds, etos)

#  No hay constancia de la palabra frigia para ¢! fuego, pero el gr.
pyr se corresponde con el arme. hur, lengua cercana al frigio. (Cf.. 1am-
bien, a.a.a. fiur, umbro pir y tocario por V. Pisant, Glotrologia indeu-
ropea, Turlp, 1961. pag. 277.)

V% Eniautds es un ciclo de tiempo que puede ser muy superior al
aiflo natural (é105) Probablemente, estd relacionado con el ciclo del afo
agricola (la «afadas castellana). Cf. J. HARRIsON, Themls, Londres, 1963,
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So6c. — Pues bien, las «estaciones» (hérai) has de pro-
nunciarlas como en antiguo afico ¥, si es que quieres sa-
ber lo que es probable: en efecto, son hdrai (limites) debi-
do a que limitan los inviernos y veranos, los vientos y los
frutos de la tierra. Y como «Jimitan» (horfzousai), habria
que llamarles en justicia hérai.

La «afiada» (eniautds)y el «afio» (étos) es probable que
sean una sola cosa. En efecto, a lo que saca a luz y contro-
la en si mismo cada cosa que se cria y nace sucesivamen-
te, a esto —lo mismo que antes con el nombre de Zeus,
dividido en dos partes, unos lo llamaban Zéna y otros
Dfa—, asi a esto unos lo llaman eniauton, de en heautdi
(en si mismo), y otros étos, porque etdzei (controla). La ex-
plicacién completa es que la expresion en heautéi etdzon
(lo que controla en si mismo), aun siendo anica, se pro-
nuncia en dos partes, eniautds y étos, a partir de una ex-
presién tnica.

HerM. — En verdad, Sécrates, has avanzado mucho.

S6¢. — Paréceme que estoy ya progresando en sabi-
duria.

HerM. — Desde luego.

Soc. — En seguida lo diras todavia mas.

HerM. — Pues después de este género yo, desde luego,
examinaria con gusto con qué clase de exactitud han sido
puestos los hermosos nombres que se refieren a la virtud,
como la «inteligencia» (phrénésis) la «comprensién»
(synesis), la «justicia» (dikaiosyng)y todos los de esta clase.

So6c. — j{Amigo mio! No es liviana la raza de nombres
que despiertas. Sin embargo, ya que me he cefiido la piel
de leén 2, no he de amilanarme, sino mas bien examinar,

101 .o mismo que en caso de la e (cf. n. 53) en el alfabeto atico anti-
guo el signo o servla para los fonemas o, 3 y 3.

01 Puede referirse a la fabula de Esopo en la que el asno, vesiido
con piel de leén, pone en fuga a hombres y animales; o bien, a la piel del
le6n de Nemea que cubrla la cabeza y hombros de Heracles. — Es im-
probable, como sugiere MgRIDIER (Plason..., vol. 1, Introduccion, pag. 44),
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como es légico, la inteligencia, la comprensién, el conoci-
miento, la ciencia y todos los demas bellos nombres que
has citado.

HerM. — |Claro que no debemos desistir antes de
tiempo!

S6c. — Pues de verdad, jpor el perro!, que no creo ser
mal adivino en lo que se me acaba de ocurrir: que los hom-
bres de la remota antigiiedad que pusieron los nombres
—lo mismo que los sabios de hoy— de tanto darse la vuelta
buscando como son los seres, se marean y, consecuente-
mente, les parece que las cosas giran y se mueven en todo
lugar . En realidad, no juzgan culpable de esta opinién
a su propia experiencia interior, sino que estiman que las
cosas mismas son asi; que no hay nada permanente ni con-
sistente, sino que todo fluye, se mueve y esta lleno de to-
da clase de movimiento y devenir continuo. Y lo digo ve-
flexionando sobre todos estos nombres de ahora.

HerM. — (Y cémo es eso, S4crates?

S6c. — Quiza no has reparado en que los nombres re-
cién citados han sido puestos a las cosas, como si todas
se movieran, fluyeran y devinieran.

HerM. — No habia caido en ello en absoluto.

b

Séc. — Pues bien, para empezar, el primer nombe al 4

que aludimos se refiere por completo a estas caracte-
risticas.

HerMm. — ¢Cual?

Séc. — El de phrénésis (inteligencia), pues es la «inte-
leccién del movimiento y el flujo» (phords kai rhod née-
sis). Podria también entenderse como «aprovechamiento
del movimiento» (phords 6nésis), pero, en todo caso, se re-
fiere a éste.

que sea una alusién velada a Antfstenes, quien habfa tomado a Heracles
por modelo.

183 Realmente est4 aludiendo, sin nombrarlo, a Her4clito. Cf. n. 68
e Introd.
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Y si lo aceptas, gnémé (el juicio) manifiesta enteramen-
te el andlisis y la «observacion del devenir» (gonés néme-
sis); pues ndmdn es lo mismo que skopein (observar). Pe-
ro si lo prefieres, esta misma palabra néésis es la «ten-
dencia hacia lo nuevo» (méou hésisj el que los seres sean
nuevos significa que no dejan de devenir. Conque el que
puso el nombre de nedesis quiso significar que el alma
tiende a esto, pues antiguamente no se llamaba ndesis, si-
no que habla que pronunciar dos e¢'* en vez de la ¢,
noéesis.

Sophrosyné (prudencia) es la «salvaguardia del enten-
dimiento» (sotéria phrondseds) que acabamos de
considerar.

Y, por otra parte, la «ciencia» (epistgmé) significa que
el alma de alguin valor «sigues (hepoméné) a las cosas en
movimiento y no se queda atrés ni las adelanta. Por lo cual
hay que insertar una e y llamarla epeistémé ',

Synesis (comprension), por su parte, parece como si
fuera igual a «raciocinio» (syllogismés), y cuando se dice
syniénai (comprender), resulta que se dice absolutamen-
te lo mismo que epistasthai (estar sobre). Pues syniénai
(marchar con) significa: el abna «acompaia a las cosas»
(symporetiesthai) en su movimiento. Por otra parte, soph-
ia (sabidurfa) significa «tocar el movimiento» (phords
héplesthai), aunque esto es mds oscuro y extrafio a nues-
tra lengua. Pero hay que recordar, en los poetas, lo que
dicen en muchos pasajes de aquello que avanza rapida-
mente una vez que ha comenzado: dicen esythé (se pre-
cipito).

14 El texto dice, cn realidad, xdos eiv, que es la grafia de & en el al-
fabeto jonio, como ou lo es de 4.

105 Es un pasajc discutido. Lo mismo que en 437a (donde se vuelve
a explicar esta palabra en sentido opuesto, es decir, con la idea basica
de xreposon, es preferible seguir la lectura de los mejores MSS. embd-
llontas y eplst2mén que cncubre —sin duda, por yotacismo~— un espcra-
do epeisi2mé.
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Ademas, un laconio ilustre tenia el nombre de Séos
y los lacedemonios dan este nombre al movimiento «ve-
loz» (thods) '®. Asi pues, sophia significa «tocar» el «mo-
vimiento» (epaphé), supuesio que los seres se mueven.

Por otra parte, en cuanto a lo «bueno» (agathdn), este ¢
nombre suele aplicarse a todo lo xadmirable» (agastén) de
la naturaleza. Dado que los seres se mueven, hay en ellos
rapidez y hay lentitud. Ahora bien, no todo lo rapido es
admirable, sino una parte de ello, y, precisamente, «lo ad-
mirable de Jo rapido» (thooi agastdi) recibe la denomi-
nacién de agathdn.

En cuanto a la «Justicia» (dikaiosyné), es facil compren-
der que este nombre se aplica a la «comprension de io jus-
tox (dikafou synesis). Pero dikaion (lo justo) mismo es difi-
cil. Claro que, hasta cierto punto, parece que hay acuer-
do por parte de muchos, pero ep segnida vienen las dis-
putas. Cuantos consideran que el universo esta en movi- 4
miento suponen que su mMayor parte no tiene otro carac-
ter que el de moverse y que hay algo que atraviesa este
universo en virtud de lo cual se originan todas las cosas:;

y que ello es lo mas rapido y sutil. Pues de otro modo no
podria atravesar todo el universo, si no fuera lo mas sutil
como para que nada pueda contenerlo, ni lo mas rapido
como para relacionarse con los demas seres como si és-
tos estuvieran en reposo. Asf pues, dado que gobierna to-
do lo demas «atravesandolo» (diaién) se le dio ajustada- ¢
mente el nombre de dikaion afiadiendo la fuerza de la k
por mor de la eufonia.

Hasta este punto, pues, muchos convienen, como de-
ciamos antes, en que esto es lo justo. Pero yo, Hermogc- 413a
nes, como soy infatigable en este asunto, me he informa-

e Quiere decir S6crates que la sflaba so- de sophfua habria que po-
nerla en relacién con la ra{z *tho- «rapidos, que en laconlo es *s0-, por
la cspirantizacién de las aspiradas que se produce en laconio ya en el
s. v,aunqut no se refleje epigraficamente hasta el v (cf. Buck, The Greek..,
pAg. 597).
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do en conversaciones secretas de que lo justo es también
lo causante (pues Jo causanie es aquello «por lo que»
—di’ h6— ' algo se genera) y alguien me dijo en priva-
do que era ajustado asignarle este nombre por dichas
razones.

.Pero cuando tras oirlos, vuelvo a preguntarles tranqui-
lamente: «amigo, {qué es, pues, lo justo si ello es asi?»,
parece que ya pregunto mas de lo conveniente y que me
paso de raya '™ Dicen que ya tengo suficiente informa-
cién y, deseando atiborrarme, tratan de decirme cada uno
una cosay no estan mas de acuerdo. Pues uno afirma que
lo justo es el sol: s6lo él «atravesando» (diafonta) y que-
mando gobierna los seres. Asi pues, cuando, satisfecho por
haber oido algo bello, se lo comunico a alguien, éste se
burla de mi despues de oirme y me pregunta si creo que
no hay nada justo entre los hombres una vez que se pone
el sol.

Ahora bien, como yo persisto en preguntarle qué ex-
plicacién ofrece él, afirma que el fuego '®. Pero no es fa-
cil de entender. Otro sostiene-que no es el fuego, sino el
calor que reside en el fuego. Otro dice burlarse de todo
esto y que lo justo es lo que dice Anaxagoras, el nois (la
razén), pues ésta es auténoma y, sin mezclarse con nada,
gobiema todas las cosas atravesandolas. En este punto,
amigo mio, ya me encuentro en mayores apuros que an-
tes de tratar de saber qué cosa es lo justo ''°. Ahora bien,
al menos el nombre, cosa por la que andidbamos investi-
gando, es claro que lo tiene por estas razones.

97 Es la misma cxplicacién de mas arriba (cf. 396a-b) para la for-
ma Dia del nombre de Zcus.

18 Locucion proverbial, cuya traduccion literal seria ssallar por en-
cima del fosov.

1% De nucvo, |8 leorla de Heraclito sin que se le nombre expre-
samcnte.

10 Tampoco en cl Feddn (96b y ss.) le parcce suficiente a Sécrates
la (eoria de Anaxagoras.
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HerM. — Parece, Socrates, que esto se lo tienes oido
a alguien y que no estas improvisando.

S6c. —¢Y lo demas qué?

Herm. — Ep absoluto.

Soc. — Escucha entonces, pues quiza podria mentirte
también en lo demas diciendo que lo expongo sin haberlo
oido.

¢Después de la Justicia qué nos queda? La «valentia»
(andreia) no la hemos tocado, creo yo. Pues bien, es evi-
dente que la «injusticia» (adikia) es verdaderamente un ¢
obstaculo a lo que atraviesa y la valentia apunta a ello en
la idea de que ha recibido sunombre en la lucha —aunque,
en la realidad, si es que ésta fluye, la lucha no es sino el
flujo en sentido contrario—. Si se suprime, pues, la d de
andreia, el nombre anreia pone de manifiesto por si sélo
esta actividad "'. Claro que andreia no es un flujo contra-
rio a todo flujo, sino a) que fluye contra lo justo; en caso 414a
contrario, no se elogiarfa la valentia. También lo «mascu-
lino» (drren) y el avaréns (anér) se refieren a algo pareci-
do, a la xcorriente hacia atrass (dnd rhoé), mientras que
la «mujer» (gyné) me parece que tiene que ver con «gene-
racion» (goné). Lo «femenino» (1hély) parece que ha reci-
bido su nombre a partir de la «mama» (th2lé) ', y ésta
¢no seré asi, Hermogenes, porque «hace crecern» (1ethélé-
nai) como sucede con las plantas de regadio?

HerM. — Si que lo parece, Socrates.

S6c. — Es mas: el mismo verbo rhdllein (brotar) me pa-
rece que representa el crecimiemto de los jovenes, por-
que se produce rapida y repentinamente. Lo cual, por con- b
siguiente, ha imitado '’ con el nombre adaptindolo a

Anrel(a estarla en relacién con el verbo anarrein, stluir contra co-
rriente» o whacla arribas. CI. infra, dné rhoé.
"1 Eiimologia correcta.
"3 Tanto e) verbo apeikdzein como mem(métai supone un adclanto
de la leorfa de ta mImésis que Sécrates no introduce hasta 423 ss. Hasla
ahora no se ha dicho que el nombre imite a 1a cosa.

61. -—27
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partir de thein (correr) y hdllesthai (saltar). {Pero no es-
tas viendo que me salgo de carrera, por asi decirlo, cuan-
do alcanzo terreno llano y nos quedan atin numerosos te-
mas que parecen importantes!

HerMm. — Dices verdad.

Séc. — Uno, al menos, es ver qué quiere decir la pala-
bra téchne (arte).

HerMm. — Desde luego.

Séc. — ¢ No significa esta palabra «posesion de razon»
(héxis notl), si le quitamos la t e introducimos o entre la
chylanyentrelanylae? "

HerM. — Muy forzado es esto, Socrates.

Séc. — jBendito Hermogenes! ¢ No sabes que los pri-
meros nombres que se impusieron estan ya sepultados,
merced a la ornamentacién y al tiempo, por los que quie-
ren vestirlos de tragedia afiadiendo y quitando letras por
eufonia y retorciéndolos por todas partes? Porque, ¢no te
parece extrafa la introduccion de r eo la palabra kdtop-
tron (espejo) '*? Pues tal es, creo yo, lo que hacen quie-
nes no se ocupan de la verdad y si de hacer figuras con
la boca. Hasta el punto de que, a costa de introducir nu-
merosas adiciones, terminan por conseguir que nadie com-
prenda lo que significa el nombre. Asi, por ejemplo, a la
Esfinge la llaman Sphinx en vez de Phix '*, etc.

HerM. — Asi es, Socrates.

Séc. — Y si una vez mas se permite introducir y supri-
mir lo que uno quiera en los nombres, serd muy facil adap-
tar cualquier nombre a cualquier cosa.

114 Siguiendo las directrices de Sécrates el nombre que resulta es,
en efecto, echendé «que posee razéns.

115 Obsevacién desafortunada que pone de manifiesto una idea no
muy clara de los diferentes elementos del nombre. -tron es un sufijo de
instrumento.

e {a Phix, hija de Equidna, a la que llama Heslobo «funesta para
los cadmeos» (cf. Teogonfa 326), puede ser, en principio, diferente de la
Esfinge con la que posteriormente fue identificada.



CRATILO 419

Herm. — Cierto. e

Soc. — Y muy cierto, en verdad. Pero tt, mi sabio ar-
bitro, debes, creo yo, vigilar lo que es comedido y razo-
nable.

HerMm., — Me gustarla,

Soc. — También a mi, Hermdgenes. Pero no seas ex-
cesivamente riguroso, amigo mio, 415a

no vayas a quitar de mis miembros la fuerza v,

pues ya me encamino a {a cumbre de lo que tengo dicho,
cuando hayamos examinado méchané (artificio) después
de téchne.

M&chanZ me parece que significa «cumplir un largo re-
corrido» (dnein epi polly), pues 10 polly significa sin du-
da, lo mismo que mékos, «un largo recorrido». Pues bien,
el nombre méchané se compone de ambos, mékos y dnein.

Pero, como acabo de decir, hay que llegar a la cumbre
de lo que nos hemos propuesto: hay que investigar lo que
significan los nombres areté (virtud) y kakia (vicio). Pues
bien, uno no lo veo claro, pero el otro me parece eviden- b
te, pues esta en consonancia con todo lo anterior. Como
las cosas estan en movimiento, todo «lo que se mueve mal»
(kakds ién) sera kakia. Y cuando el moverse mal hacia las
cosas sucede en el alma, sobre 10do entonces recibe la de-
pominacion general de vicio. Pero qué cosa sea el mover-
se mal creo que esta claro también en la «cobardia» (dei-
lia) nombre que aun no hemos tocado, sino pasado por
alto, aunque deberiamos haberlo examinado después de ¢
la valentia. Pero para mi que hemos pasado por alto mu-
chas otras cosas. La cobardia, en suma, significa una tra-
ba poderosa del alma, pues lfan significa fuerza de algu-
na manera.

Conque la cobardia seria la «traba excesiva» y enor-
me del alma (desmds lian). Lo mismo que también es un d

"7 Jliada VI 264-65.
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mal la «escasez de recursos» (aporia) y, como es logico,
todo aquello que sea un impedimento para el movimien-
toy el «caminar» (poredesthai) Pues bien, es claro que mo-
verse mal significa caminar con impedimentos y trabas.
Cuando el alma, pues, lo experimenta, se encuentra llena
de vicio. Y si vicio es el nombre para tal estado, su con-
trario seria «virtud» (areté) y significa, en primer térmi-
no, abundancia de recursos y, después, que el flujo del al-
ma buena esta siempre en libertad. De tal forma que, se-
gin parece, lo que «fluyes (ael rhéon) sin trabas ni impe-
dimentos ha recibido este nombre como sobrenombre. Es
correcto llamarla aeireitén (siempre fluyente) y, tal vez,
significa «deseable» (hairetén) —dado que es el habito mas
deseable—, pero se llama areté por contraccion. Puede que
digas que estoy inventando, pero yo afirmo que si es co-
rrecto lo que explicaba antes, el vicio, tambien es correc-
to este nombre de aretZ,

Herm. — ¢ Y el de kakdn (mal) con el que has explica-
do mucho de lo anterior? ¢Qué significa este nombre?

Séc. — jExtrafio me parece, por Zeus, y dificil de con-
jeturar! Asf es que aplico también a éste la artimana de
marras.

HEerm. — ¢Cual?

So6c. — Sostener que ¢s un nombre barbaro.

HErRM. — Y parece que tu afirmacién es exacta. Pero
si lo prefieres, dejemos esto y iratemos de ver si esta bien
puesto el de kalén (bello) y aischréon (feo).

Séc. — En realidad, me parece claro lo que significa
aischrén, pues también estd en consonancia con lo ante-
rior. Parece que el nominador no deja de envilecer a lo
que estorba y contiene el flujo de los seres. Asf que a lo
que siempre «contiene el flujo» (ischon téon rhoin) le ha
impuesto el nombre de aeischoroin. Ahora, sin embargo,
la gente lo llama aischrén por contraccion.

Herm. —¢ Y lo kalén (bello)?
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S6¢c. — Esto es mas dificil de comprender ', Y, sin
embargo, el nombre mismo lo dice; ha sido variado sélo
por armonia y por la cantidad de la o 'V'.

HerM. — ¢ Cémo asi?

S6c. — Este nombre parece un sobrenombre del
pensamiento.

Herm. — ¢ Qué quieres decir?

S6c. — Veamos. ¢Qué cosa piensas tii que es respon- ¢
sable de que cada ser reciba nombre? ¢ No es aquello que
impone los nombres?

Herm. — Por completo.

S6c. — ¢ Y no seria esto el pensamiento ya sea de los
dioses, ya de los hombres, o de ambos?

Herm. — Si.

S6c. — ¢ Entonces lo que da nombre a las cosas y lo que
se lo sigue dando'* es Jo mismo, esto es, el pensa-
miento?

HerMm. — Asi parece.

S6c. — ¢ Y todas las creaciones de la mente y el pensa-
miento no son acaso elogiables y las que no lo son,
censurables?

Herm. — Desde luego.

S6c. — Pues bien, ¢lo curativo no produce medicinas 4
y lo constructivo construcciones? ;O cémo lo entiendes
m?

HerMm. — Asi.

118 Ya en 384b, S6cra(es habla aludido al antiguo proverbio «es di-
licli saber c6mo es lo bello».

M2 Es decir, sera antiguamente kalodn, cf. n. sig. Mas abajo lo ex-
plica con mayor claridad.

120 Aqui establece Sécrates una diferencia muy sultil entre 1 kale-
san (participio aoristo neutro) y (6 kaloin (participio presente neutro)
de kaldo. Se (rata, en definitiva, de asimilar 10 kalon (lo bello) con (6 ka-
lorin (lo nominativo) (el', mas abajo, «lo nominativo [produce) cosas be-
llass). De todas formas, lo que opone a los dos participios no es el tiem-
po (como traduce Méridier), sino el aspeclo.
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S6c. — Entonces ¢también «lo nominativo (10
kaloiin) ™' cosas bellas (kald)»?

Herm. — Tiene que ser asi.

Sé6c. — ¢ Y esto es, tal como decimos, el pensamiento?

Herm. — Desde luego.

Séc. — Entonces kalon (lo bello) es un sobrenombre del
pensamiento que produce las cosas que saludamos con el
nombre de bellas.

HerMm. — jClaro!

S6c. — Bien. ¢De los nombres de esta clase cual nos
queda?

HerMm. — Los que se relacionan con lo bueno y lo be-
lio: lo «conveniente» (symphéron), «rentable» (lysiteloin),
«provechoso» (Gphélimon), «lucrativor (kerddleon) y sus
contrarios.

S6c. — En realidad, podrias encontrar ahora el signi-
ficado de symphéron (conveniente), si te fijaras en lo an-
tes dicho. Parece hermano del «conocimiento» (epistZmé),
pues no significa otra cosa que e} «movimiento simult4-
neo» (hdma phord) del alma con las cosas '2; lo que se ob-
tiene en virtud de éste, parece l6gico que reciba el nom-
bre de symphéron y symphora a partir de symperiphéres-
thai (moverse alrededor simultineamente) 2.

Kerddleon (lucrativo) viene de kérdos (lucro), y kérdos
manifiesta su significado si se introduce en el nombre una
n, en vez de la d: califica al bien de otra forma. Como éste
«se mezcla» (kerdnnytai) con todo atravesandolo; le
impuso '* este nombre por calificar esta virtud suya, pe-
ro introdujo d, en vez de n, y lo pronuncié kérdos.

M La conjetura kaloian (por kalén MSS.) de Badham se impone por
sl misma después del pasaje anterior.

1 Cf. la explicacion de epistgmé, en 412a, como que «el alma... si-
gue a las cosass.

123 Algunos editores siguiendo a Slallbaum asignan éoike a Hermé-
genes, interrumpiendo innecesariamente el discurso socratico. Aqui (am-
bién respetamos la tradicién manuscrita.

24 E| nominador,
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Herm. — ¢ Y lysiteloin qué?

Soc. — Parcce, Hermoégenes, que no es como los ten-
deros lo emplean cuando se cubre la inversion. Tengo pa-
ra mi que lysiteloin no se dice en este sentido ', sino ¢
porque, siendo * la parte mas rapida del ser, no permi-
te que las cosas se detengan ni que el movimiento alcan-
ce término y se detenga o cese; antes bien, si trata de pro-
ducirse un término de éste, lo elimina constantemente y
hace incesante e inmortal aquél. En este sentido me pare-
ce que lysiteloin califica al bien, pues «lo que elimina el
término» (lyon 6 télos) del movimiento es lysiteloin.

Ajeno a nuestro dialecto es ophélimon, del que Home-
ro se sirve a menudo, de ophéllein (engordar); y ésta es
otra designacion de auxein (acrecentar) y poiein
(hacer) "%,

HerM. — ¢ Y los contrarios de éstos? ¢Como son? 4

Sé6c. — Cuantos niegan a éstos no hay por qué revisar-
los, pienso yo.

HerM. — ¢Cudles son?

Séc. — Axymphoron, andphelés, alysitelés y akerdés.

HermM. — Es cierto lo que dices.

Séc. — Pero si blaberén (dafiino) y zémiédes (ruinoso).

Hers. — En verdad, blaberén (lo daiino) quiere decir
«lo que daiia el flujo» (16 bldpton 1on rhoiin), y bldpion (lo e
que dafa), a su vez, significa lo que quiere «sujetars (hdp-

15 Este es, precisamente, su senlido.

¢ EJ] Bien.

17 Frase oscura tanto por el texto, que esta corrupto, como por su
contenido. En cuanto al texto; a) conservamos héi con la mayorfa de los
editores y entendemos 16i ophéllein como una aposicién rectificativa (sdel
que se sirve Homero, es decir, bajo la forma ophéllein»); b) mantenemos
la lectura de los MSS. alixein kai poein, aunque es evidente que hay co-
rrupcién. De las conjeturas propucestas, dos suponen que ha cafdo algo
{pléon, ORreLLI; plona HEINDORF), y una, tambi¢n de Heindorf, propone sus-
tituir poiebnt por piatnein. — Ophélimon no sélo no es ajena al 4tico, sino
que esta documentada en esta &poca s6lo en 4tico (cf. LS-J, 5. v.). El ver-
bo ophéllein, en cambio, s{ es dialectal: es un seolismos de Homero.
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lein); pero «sujetar» (hdptein} y «atar» (dein) significan lo
mismo y siempre son un baldén. Por consiguiente, «lo que
quiere sujetar el flujo» (10 boulémenon hdptein rhoén) se-
rfa muy exactamente boulapterotin, aunque se dice blabe-
ron por embellecerlo, segiin creo.

Herm. — Sécrates, de verdad que te salen recargados
los nombres. Asf ahora me ha parecido como si entona-
ras ¢l preludio del nomo '** de Atenea, cuando has pro-
nunciado el nombre éste de boulapteroiin.

S6c. — No, Hermégenes, yo no soy culpable, sino quie-
nes le han puesto el nombre.

Herm. — Tienes razon. Pero ¢ qué seria, pues, e) nom-
bre zémiédes (ruinoso)?

Soc. — ¢Qué serd zémiddes? Mira, Hermogenes, como
tengo razé6n cuando digo que, por afiadir o quitar letras,
modifican mucho el significado de los nombres, hasta el
punto de que con una pequefa variacioén consiguen, a ve-
ces, que signifiquen lo contrario. Por ejemplo, en déon
(obligatorio); he reflexionado sobre este nombre y de ello
acaba de ocurrirseme lo que iba a decirte: esta nuestra
hermosa lengua de hoy ha retorcido los nombres déon y
2émiodes hasta hacerlos significar lo contrario; ha borra-
do lo quc significan, mientras que la antigua lo muestra
a las claras.

Heam. — ;Qué quieres decir?

S6c¢. — Te diré. Ya sabes que nuestros antepasados em-
pleaban mucho la i y la d'®, y sobre todo las mujeres,
que son precisamente las que conservan la lengua primi-

'™ Composicion eltarédica, originariamente en honor de Apolo, que
consta de siete partes ademas del apreludios. También PoLrux (IV 77)
alude a un nomo de Atenca. Los compuestos largos y complicados son
caracteristicos de la lrica (cf. A. MeILLET, Apergue d'une Histoire de la
layigue grecque, Parls, 19309).

2 |gnoramos cn qué se basa Platdn para emitir tal Juicio que con-
irasia con la acertada obscrvacién que Je sigue. Sobre ésta, cf., tambien,
CicerON, De oratore 12 (facilius mulieres incorruptam antiquitatem
conservant),
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tiva. Ahora, sin embargo, en vez de i emplean ei o e, como
si en verdad fueran més magnificentes.

HerM. — ¢C6émo es eso?

Sé6c. — Por ejemplo, los més antiguos lamaban himé-
ran al dia y otros, heméran; los de ahora, sin embargo,
héméran.

HerMm. — Asi es.

Soc. — ¢ Y no sabes que sélo este nombre arcaico ma-
nifiesta la intencién del que lo puso? En efecto; como la
luz nacia de la oscuridad, con la complacencia y «deseox
(himefrousin) de los hombres, le dieron el nombre de
himéran.

HerM, — jClaro!

So6c. — Ahora, sin embargo, no reconocerias lo que sig-
nifica héméra de inflado ' que esta. Con todo, algunos
estirhan que ha recibido este nombre porque en verdad
¢l adia» (héméra) civiliza "*' (héméra poiei)».

Hersm. — Me parece bien.

S6c. — También sabes que al ayugo» (zygén) los anti-
guos lo llamaban duogén .

HerM. — Desde luego.

So6c. — Y sin embargo, zygdn nada pone en claro, mien-
tras que duogdn es un nombre justo en virtud de la unién
de una «yunia» (duoin) con vistas al «arrastre» (agogén).
Hoy se¢ dice zygdn, y en muchos otros casos sucede lo
mismo.

Herm. — Claro.

Sdoc. — Pues bien, segin esto, para empezar, lo que se
llama déon (obligatorio) significa lo contrario de los nom-

130 Lit. «vestido de tragediax (tetragoidéménon), cf. 4l4c.

31 Heémeéra poietn significa también «domesticar» cuando el objeto
son animales y «cultivar» cuando son plantas.

1 Bsto es inexacto. Zygén procede de la ralz ide. *yug-, cf. lat.
1eegum, ant. Ind, yugam, etc. Sécrates puede estar pensando en la forma
dorla (también eolia) dugéds, fruto de otra evoluclén fonética (cf. B.
ScHwyzeR, Dicledtorum graecerum exempla epigraphica potiora, Leipzig,
1923, nn. 180, 317 y 466.36).
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bres que se relacionan con el bien: lo obligatorio es una
forma de bien y se manifiesta como una «ataduras (des-
mds) e impedimento del movimiento, como si fuera her-
mano de lo dafiino.

Herm. — ;Y bien que lo parece, Socrates!

S6c. — Pero no, si nos servimos de su nombre arcai-
co, el cual es mucho mas probable que esté mejor puesto
que el de ahora. Ser4 acorde con Jos bienes antes aludi-
dos, si en vez de ¢, le devuelves la i como antiguamente:
en efecto, diion (lo que atraviesa) —y no déon— significa
el bien, y esto ya es un elogio. De esta forma el que pone
los nombres no se contradice '%, sino que tanto déon co-
mo ophélimon, lysiteloéin, kerddleon, agathon, symphéron
y edporon significan lo mismo: designan con nombres dis-
tintos a «lo que ordenan» (diakosmotin) y «se mueven» (ion).

b Y es elogiado en todas partes, mientras que lo que contie-

ne y ata recibe censuras.

De otra parte, zémiédes, si le devuelves la d en vez de
la z, de acuerdo con la lengua arcaica, se te revelara co-
mo e] nombre impuesto a «lo que permite el movimien-
tor (dotinti to ién) bajo la forma démiddes.

HerMm. — (Y hédoné (placer), lypé (dolor), epithymia
(apetito) y otros semejantes, Sécrates?

Séc. — No me parecen nuy dificiles, Hermégenes. Asi,
hédoné (placer): tal nombre parece tener la actividad ten-
dente al «provecho» (6nésis), pero se ha insertado la d, de
forma que, en vez de héoné, se llama hédoné. Y lypé (do-
lor) parece que ha recibido su nombre a partir de la «di-
solucién» (didlysis) del cuerpo, la que tiene €] cuerpo en
tal estado. Anias (sufrimiento) es lo que estorba el
movimiento ', Y algéddn (pena), llamado asi de 16 algei-

38 En 438c va a afirmar, prccisamente, lo contrario: que el nomi-
nador se contradice. Como en otras ocasiones, Sécrates deja caer una
frase que después va a ser contestada.

134 Lo deduce de an {privativum) i¢nai.
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nén (lo penoso), me parece ajeno a nuestra lengua’'®.
Odyné (aflicciébn) parece que tiene este nombre a partir
de la «penetracién» (éndysis) del dolor. Achthédon (pesar)
es claro, para todo el mundo, que es nombre figurado del
peso del movimiento. Chard (alegria) parece que ha sido
llamada asf por la «efusién» (didchysis) y facilidad del «flu-
jox (rhoé) del alma. Térpsis (goce) procede de terpnon (go-
2050) y lerpnon tiene su nombre del «deslizamientos (hérp- d
sis)a través del alma y se asemeja a un «soplo» (pnoé); en
justicia se llamaria hérpnoun, pero con el tiempo ha cam-
biado a terpnon.

Euphrosyné (bienestar) no necesita explicacion: es cla-
ro para todos que ha tomado este nombre —en justicia
el de eupherosyné aunque lo llamemos euphrosyné— del
hecho de que el alma se «mueve bien acorde con las co-
sas» (eu symphéresthai).

Tampoco es dificil epithymia (apetito): es evidente que
debe su nombre a la fuerza «que se dirige al &nimon» (epi
thymén iodsa), y thymos " tendria este nombre de) ardor e
y ebullicién del alma. Por otra parte, himeros (deseo) tie-
ne este nombre por el flujo que arrastra al alma sobre lo-
do. Como «fluye tendiendo» (hiémenos rhei) y dirigiéndo- 420a
se con anhelo a las cosas —y de esta forma, desde luego,
arrastra a) alma con la «tendencia de la corriente» (hésis
(Zs rhoésj—, a partir de toda esta capacidad recibié el nom-
bre de himeros. M4s ain: ldmase péthos (afioranza), a su
vez, para indicar que no es deseo de lo presente, sino de
«lo alejado~ (dllothi pou 6ntos) ™ y ausente. De ahf que se
llame pd6thos lo que se llamaba himeros cuando estaba pre-

33 En gr. xenikdn (ck. n. 65). Es, en efecto, palabra jénica, documen-
tada en Herodoto ¢ Hipocrates y empleada por los poetas aticos, espe-
cialmente los tragediégralos.

3o Thymds es aqui, especiticamente, e principio Irascible del alma.

32 Socrates relaciona pdthos con dflothi pou. Menos complicado ha-
bria sido, como sugiere Méridier, derivarlo de pothl (apéntos).
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sente aquello que se anhelaba; y cuando ello no esta pre-
sente, esto mismo se llamé pdihos.

En cuanto a Erds, dado que sse insinvia desde fuera»
(eisrhei éxothen)y es una corriente no connatural al que
la posee, sino inducida a través de los ojos, por esta ra-
26n, a partir de eisrhein, fue llamada antiguamente ésros
(pues empleabamos o en vez de ¢), y ahora se llama érds
por el cambio éste de o por 6'8.

Pero, ¢te queda algo aun que podamos examinar?

Herm. — ;Qué te parecen déxa (opinidn) y sus seme-
jantes?

Séc. — Doxa, desde luego, ha recibido este nombre, o
bien por la «persccucién» (didxis) que el alma recorre en
su asechanza por saber c6mo son las cosas, o bien por el
disparo del «arco» (t6xou). Pero parece, mas bien, esto ul-
timo. Oiésis (creencia), ciertamente, concuerda con ello,
pues parece manifestar el caminar ¥ del alma hacia to-
da cosa —por ver cédmo es cada uno de los seres—, lo mis-
mo que también boulé (decision) designa, de alguna ma-
nera, el «disparo» (bolé) y boulesthai significa «tender a»
(ephiesthai), igual que bouletiesthai (decidir).

Todos esto:\nombres, séquito de doxa, parecen serre-
presentaciones de bolé (disparo) lo mismo que, a su vez,
su contrario aboulia parece sinénimo de atychia (yerro),
en la medida en que no alcanza ni obtiene aquello a lo que
disparaba, aquello que deseaba o deliberaba, ni aquello
a lo que tendia.

Herm. — Sécrates, me parece que estos nombres los
sacas ya a borbotones.

Séc. — Es que ya corro "* hacia la meta. Ahora bien,

1% En el texto se dice sou ¢n vez de v, pero ver n. 104,

18 Gr. oisis, hdpax legémenon acunado aquf por Platén derivéndo-
lo del futero de phérs(olsc), e implicitamente relacionado con oisigs
(flecha).

140 Admitimos con Burnet ia lectura théo (correccion de thedi de la
vulg.). Hay que forzar mucho el significado de theds para oblener un sen-
tido (cf. ¢la inspiracién de la divinidads, en Méridier).
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todavia quiero explicar aninké (necesidad), puesto que va
a continuacién de éstos, y hekotision (voluntario).

Hekousion es «lo que cede» (16 eikon) y no ofrece re-
sistencia. Como digo, estaria representado por este nom-
bre, que est4 en conformidad con la zvoluniad» (boulg),
«lo que cede al movimientos (¢0 eikon téi ionti). Lo anan-
kaion, por el contrario, y lo que ofrece resistencia, sien-
do contrario a la boulésis, serla lo referente al error y a
la ignorancia, y se asemeja a un «viaje por las angostu-
ras» (dnké porefa), puesto que éstas dificultan el caminar
por ser diflciles, asperas y escabrosas. Quizas, pues, to-
mo de aqul su nombre, porque se asemeja a un viaje por
lo angosto. Pero, mientras nos queden fuerzas, no las de-
jemos decaer. Conque no decaigas t y sigue interrogando.

HEerm. — Te pregunto ya por lo més importante y be-
llo, la «verdad» (alétheia)y la «falsedads (pseiidos), <el ser»
(16 6n) y, precisamente, aquello sobre lo que versa nues-
tra conversacién, el «nombre» (6nomay: ¢ por qué tien€ es-
te nombre?

S6c. — Bien. ¢Hay algo a lo que llames «investigars
(maiesthai)?

HERM. — Si, a «buscar» (zeteln).

Sé6c. — Pues parece un nombre contracto a partir de
una oracion, la cual significa que dnoma es el «ser» (6n)
sobre el que precisamente se investiga. Aunque lo reco-
nocer(as mejor en aquello que llamamos onomastén (nom-
brable): aqui significa abiertamente que ello es «el ser del
que hay una investigacién» (én hod mdsma estin).

En cuanto a alétheia (verdad), también se ha contrai-
do igual que los otros, pues parece que con esta locucién
se califica al movimiento divino del ser, a la verdad en tan-
10 que «es un viaje divino» (theia otisa dlé). Mientras que
pseQdos es lo contrario del movimiento. De nuevo, pues,
se nos presenta cubierto de oprobios lo que retiene y obli-
ga a descansar: se asemeja a los «dormidos» (katheudou-

421a
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si), aunque la adicién de ps oculta el significado del
nombre.

El «ser» (6n) —y la «esencia» (ousfa)— se ajustan a la
verdad con tomar una i: en efecto, significa «lo que se mue-
ver (ion), asi como el «no-ser» (ouk 6n) significa «lo que
no se mueve» (ouk i6n)'" como también lo llaman
algunos.

HerM. — jBsto si que me parece, Sécrates, que lo has
destrozado '* como un hombre! Pero si alguien te pre-
guntara, en relacién con idn, rhéon y doiin, cuél es la exac-
titud de estos nombres ...

S6c. — ...«gqué le contestariamos?» ¢ Quieres decir es-
to, no?

HerM. — Desde luego.

S6c. — Bueno, hace un momento hemos encontrado un
medio de que pareciera que nuestra respuesta tenia algun
valor.

HerM. — ¢ Cuél?

S6c. — Decir que es extranjero aquello que descono-
cemos. Podria ser, quizas, que alguno de ellos lo sea en
verdad, o podria ser que los nombres primitivos sean im-
posibles de investigar debido a su antigiiedad. Y es que
con tanto revolver los nombres, no seria extrafio que nues-
tra antigua lengua, comparada con la de hoy, en nada di-
fiera de una lengua barbara.

HerM. — Desde luego que no dices nada fuera de
propésito.

41 Se refiere a la torma jonia ouki de la negacién enfatica ouchi.

42 En gr., diakekrotékénai, verbo perteneciente al vocabulario de!
gimnasio, aunque sélo estda documentado en Euripipes (Ciclope 180) con
sentido obsceno.

143 La intervencion de Hermégenes impone aquf un giro decisivo al
didlogo; giro que esta marcado estilisticamente por la violenta interrup-
cién de Socrates: a continuacién, se pasa al tema de los elementos pri-
marios y a la teorfa de la mimesis,
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S6c. — Lo que digo es muy razonable, claro. Sin em-
bargo, no creo que nuestra causa ' admita excusas.
iHay que analizarlo tenazmente! Pensemos, pues: si al-
guien preguntara, una y otra vez, por aquellas locuciones ¢
con las que se expresa un nombre y, a su vez, por aque-
llos elementos con los que se expresa una locucién y no
dejara de hacerlo, ¢no es acaso inevitable que el que con-
testa termine por callarse?

Herm. — Pienso que si.

So6c. — ¢ Entonces cuando sera razonable que termine 422a
por callarse el que contesta? ; No sera cuando llegue a los
nombres que son como los elementos primarios ** de las
demas expresiones o nombres? Y es que éstos, los que tie-
nen tal condicién, justo es que ya no parezcan componer-
se de otros nombres. Por ejemplo, deciamos hace un ins-
tante que agathén se compone de agastén y thoon; y, qui-
24, podriamos afirmar que thodn se compone de otros y
aquéllos de otros. Pero cuando eventualmente lleguemos b
a lo que ya no se compone de otros nombres, podremos
afirmar con razén que nos encontramos en el elemento
primario y que ya no tenemos que referirlo a otros
nombres.

HerM. — Para mi que tienes razén.

S6c. — ¢ Acaso, entonces, precisamente estos nombres
por los que me preguntabas son los nombres-elementos
y hay que analizar ya su exactitud por algin otro medio?

Herm. — Es posible.

S6c. — {Y muy posible, Hermoégenes! Desde luego pa-
rece que todos los anteriores se retrotraen a éstos. Mas ¢
si ello es asi, como a mi me parece, acompaiiame en el ana-

' En gr., agdn. Locucién proverbial que hace alusidn a las excusas
presentadas por un testigo para no acudir al tribunal (cf. AaisTéFANEs,
Acarnienses 392).

43 A partir de aqui se les llamara nombres primarios (préta) a los
elementos y secundarios (hystera), a los derivados. Es inexacto traducir
préta por «primitivos», como hace Méridier.
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lisis no vaya yo a desvariar cuando exponga cuil tiene que
ser la exactitud de los nombres primarios.

Heram. — Sélo tienes que hablar, que yo compartiré tu
analisis hasta el limite de mis fuerzas.

Séc. — Bien, Creo que también td convienes conmigo
en que es unica la exactitud de todo nombre, tanto sies
primario como secundario, y que ninguno de ellos es mas
nombre que los otros.

Herm. — Desde luego.

Sé6c. — De otro lado, la exactitud de los nombres que
acabamos de recorrer parecfa ** consistir en revelar c6-
mo es cada uno de los seres.

HerM. — (Cémo no?

Séc. — Por consiguiente, tanto los nombre primarios
como los secundarios han de tener, ni mas ni menos, este
caracter, si es que son nombres.

Herm. — Desde luego.

Séc. — Pero los secundarios, segan parece, eran capa-
ces de conseguirlo por mediacién de los primarios.

HerMm. — Claro.

Sé6c. — Bien. Entonces, los primarios, detras de los
cuales no hay ningun otro en absoluto, ;de qué manera
nos revelaran lo mejor posible a los seres, si es que han
de ser nombres?

Contéstame a esto: si no tuviéramos voz ni lengua y nos
quisiéramos manifestar reciprocamente las cosas, ¢aca-
so no intentariamos, como ahora los sordos, manifestar-
las con las manos, la cabeza y el resto del cuerpo?

Herm. — ;Pues cémo si no, Sécrates?

Soc. — Si quisiéramos, pienso yo, manifestar lo alto y
lo ligero, levantariamos la mano hacia el cielo imitando
la naturaleza misma de la cosa; y si lo de abajo o lo
pesado ', hacia la tierra. Si quisiéramos indicar un ca-

146 LiL «querfas.
147 Se entiende, «bajariamos la manos. Hay un zeugma en virtud de}
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ballo a la carrera, o cualquier otro animal, sabes bien que
adecuariamos nuestros cuerpos y formas a las de aquéllos.

HEerM. — Es inevitable que sea como dices, creo yo.

S6c. —Creo que habria una manifestaciéon de algo
cuando el cuerpo, segun parece, imitara aquello que pre-
tendiera manifestar.

Herm, — Si.

S6c. —¢Y cuando queremos manifestar algo con la
voz, la lengua o la boca? ¢Acaso lo que resulta de ello no
es una manifestacién de cada cosa cuando se hace una imi-
tacién de lo que sea por estos medios?

HerMm. — Pienso que es forzoso.

S6c. — Entonces, segun parece, el nombre es una imi-
tacién con la voz de aquello que se imita; y el imitador
nombra con su voz lo que imita.

HerM. — Pienso que si.

S6c. — iNo, por Zeus! A mi, sin embargo, amigo mio,
no me parece que esté bien dicho dél todo.

HerM. — (Cémo es eso?

S6c. — Nos verfamos obligados a admitir que los que
imitan a las ovejas, los gallos u otros animales estan nom-
brando aquello que imitan.

HerMm. — Tienes razén.

S6c. — ¢ Y te parece que ello estad bien?

HerM. — No, no. ¢Pero qué clase de imitacién seria el
nombre, S6crates?

S6c. — En primer lugar, no lo es, segun mi opinién, si
imitamos las cosas Jo mismo que imitamos con la musi-
ca, por mas que también aqui lo hagamos con la voz. En
segundo lugar, no porque imitemos también nosotros lo
que imita la musica creo’ yo que estemos nombrando. Y
me refiero a lo siguiente: ¢tienen las cosas, cada una de
ellas, sonido y forma, y la mayoria, al menos color?

HerM. — Desde luego.

cual e verbo afrein significa asubirs enla primera frase y «bajar» cn la
segunda.

61. —28

d
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So6c. — Entonces, si acaso se imitan estas propiedades,
el arte que abarca tales imitaciones no parece que sea el
arte de nombrar. Seran, mas bien, la musica y la pintura,
¢no?

HerM. — Si.

S6c. — ¢ Y qué me dices de esto otro? ¢ No te parece
que cada cosa tien¢ una esencia lo mismo que un color
y cuantas propiedades citAbamos hace un instante? Y an-
tes que nada, ¢ el color mismo y la voz no tiene cada uno
su esencia, lo mismo gue todo cuanto merece la predica-
cién de sey?

HerM. — Pienso que si.

Séc. — ¢ Pues qué? ¢ Si alguien pudiera imitar esto mis-
mo, la esencia de cada cosa, con letras y silabas, no mani-
festaria acaso lo que es cada cosa? (O no es asi?

HerM. — Desde luego.

Séc. — ¢ Y como llamarlas al que es capaz de esto? Lo
mismo que de los anteriores a uno lo llamabas musico y
al otro pintor, ;c6mo llamarias a éste?

HerMm. — Tengo para mi, Socrates, que esto es lo que
andamos buscando hace tiempo: que éste es el nominador.

S6c. — Luego si esto es cierto, ¢habra que investigar
ya, como es légico, sobre los nombres por los que ti me
preguntabas —rhoé, 1énai, schésis— si es verdad o no que
captan el ser por medio de letras y silabas hasta el punto
de imitar su esencia?

HerM. — Desde luego.

S6c. — jEa, pues! Veamos entonces si éstos son los uni-
cos nombres primarios o hay muchos otros.

HerM. — Creo yo que hay otros.

Séc. — Parece légico. ¢ Pero cual seria la clasificacion
de la que parte el imitador para imitar? Dado que la imi-
tacién de la esencia se hace precisamente por medio de
silabas y letras, ¢no sera lo mas acertado distinguir, pri-
mero, los elementos —lo mismo que quienes se dedican
a los ritmos distinguen, primero, el valor de los elemen-
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tos, luego el de las silabas, y ya de esta forma, pero no an-
tes, llegan en su analisis hasta los ritmos—?

HerMm. — Si.

S6c. — De la misma forma, ¢no tendremos también no-
sotros que distinguir, primero, las vocales y, después, en-
tre las demas segun los géneros, las consonantes y mudas
(ast las llaman los entendidos), y también las que no son
vocales pero tampoco mudas '**? /Y, dentro de las mis-
mas vocales, cuantos géneros haya distintos entre si? Y d
cuando hayamos distinguido bien todos los seres '’ a los
que hay que imponer nombres, ver si existe algo a lo que
lodos se retrotraen, lo mismo que elementos primarios.

a partir de los cuales sea posible contemplarlos y ver si
hay en ellos géneros de la misma manera que en los ele-
mentos. Una vez que hayamos analizado bien todo esto,
hay que saber aplicar cada uno segun su similitud, ya sc¢a
que haya que aplicar uno a uno o bien combinando mu-
chos. Lo mismo que los pintores, cuando quieren sacar un
parecido. unas veces aplican solamente ptrpuray, otras,
cualquier otro pigmento, pero a veces mezclan muchos (co-- e
mo cuando preparan una figura humana o algo parecido
segun, pienso yo, les parezca que la figura necesita cada
pigmento), asf también nosotros aplicaremos los elemen-
tos a las cosas, bien uno a uno (el que nos parezca que
necesitan), o varios, formando lo que llaman silabas y, des-
pués, combinando silabas de las que se componen tanto
nombres como verbos. Y de nuevo, a partir de los nom- 425a
bres y los verbos compondremos ya un todo grande y her-
moso. Lo mismo que ellos componian una pintura con el

148 Cf., también, n. 34. Segin esta clasificacién similar » Ja dc File-
bo (8b, ¢, Platén dist inguc entre: a) sonoras (phonéenta). csto es. vocalcs;
b) las que carecen de sonido y ruido (dphona kai dphthonga), i. e., conso-
nanigs, y c) Jas que no son sonoras pero «participan dc un cierto ruido»
(phthéngou metéchonta tinds, cf., en Filebo, loc. cit.), i. e., las sonanics.

1% Bn forma muy brusca se introduce aquf la exigencia de una cla.
sificacion paralela de la realidad, a la cual debe corresponder la de los
elementos,
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arte pictorica, asi nosotros un discurso con el arte ono-
mastica, retérica o como quiera que sea. O, mejor dicho,
nosotros no (me he dejado arrastrar por las palabras), pues
ya los antiguos lo compusieron tal como ahora subsiste.
Nuestra obligacién, si ¢s que vamos a saber analizarlo to-
do conforme a técnica, es trazar estas distinciones y ver
si los nombres primarios y los secundarios siguen estas
normas o no.

Continuar de otra forma me temo que sea vano y fue-
ra de vereda, amigo Hermdgenes.

HerM. — jPor Zeus! Quiza si, Socrates.

Soc. — ¢ Y qué? ;Confias en tu propia capacidad para
realizar tales distinciones? Porque yo. no.

HerM. — Entonces yo mucho menos.

Soc. — Dejémoslo, pues. ;O prefieres que lo sigamos
intentando en la medida de nuestras fuerzas, aunque sea-
mos capaces de vislumbrar sélo un poquito? Lo mismo
que hace uo momento '® preveniamos a los dioses de
que, en completa ignorancia de la verdad, conjeturdbamos
las opiniones de los hombres sobre ellos, asj ahora pode-
mos proseguir diciéndonos a nosotros mismos que, si nos
fuera preciso, bien a nosotros o a cualquier otro, clasifi-
carlos, habria que clasificarlos asi. Ello es que tendremos
que ocuparnos de éstos, segtin decimos, en la medida de
nuestras fuerzas. ; Te parece bien? ¢ Como lo entiendes ta?

HERM. — Me parece perfectamente bjen.

Sé6c. — Es manifiestamente ridiculo ', Hermoégenes
—pienso yo—, que las cosas hayan de revelarse mediaate
letras y silabas, Sin embargo, es inevitable, pues no dis-
ponemos de nada mejor que esto a lo que podamos recu-
rrir sobre la verdad de los nombres primarios. A menos

156 CY, 401a.

15t Desde el principio, Sécrates se muestra escéptico sobre la vali-
dez de la wcorfa mimética que acaba de exponer como fundamento «téc-
nico» del naturalismo (cf., también, 426b). Cratilo, sin embargo, la acep-
tara sin ver Jas consecuencias negativas de ésta aceptacién.
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que prefieras que, como los tragedidgrafos cuando se en-
cuentran sin salida recurren a los dioses levantdndolos
en maquinas **, asf también nosotros nos demos por ven-
cidos alegando que los nombres primarios los establecie-
ron los dioses y, por eso, son exactos. ¢ Sera éste nuestro ¢
argumento méas poderoso? ;O aquel otro de que los he-
mos heredado de los barbaros y éstos son mas antiguos
que nosotros? ¢O que es imposible analizarlos, debido a 426a
su antigiiedad, lo mismo que los barbaros? Todas éstas
serfan evasivas —y muy astutas, por cierto—, si no que-
remos dar razon de la exactitud de los nombres prima-
rios. Sin embargo, si alguien, de una forma u otra, desco-
noce la exactitud de los nombres primarios, es imposible
que conozca ia de los secundarios, pues éstos se explican
forzosamente a partir de aquéllos, sobre los cuales nada
sabe. Conque resulta obvio que quien sostiene ser enten-
dido en los secundarios, tiene que ser capaz de disertar b
de la forma mas clara posible sobre los primarios, o bien
teuer conciencia de que también sobre los secundarios di-
ce majaderfas . ;Lo crees ti de otra forma?

HerM. — En absoluto, Sécrates.

Séc. — Pues bien, lo que yo tengo ofdo sobre los nom-
bres primarios me parece completamente insolente y ri-
diculo. Con todo, te lo comunicaré si quieres. Mas si td
dispones de algo mejor a lo que asirte, intenta hacerme
también a mi participe de ello.

132 Se refiere al célebre recurso de los tragediografos al deus ex ma-
c/una. Sin embargoa, el dios no suele resolver desde la maquina conflicto
alguno. Simplemente, sirve para cerrar una obra, cuyo canflicto ya esta
resuclto, con una proyeccion hacia el plano divino. Cf. A. SPIRa, Untersu-
chungen qum «deus ex mac/una» bet Sophocles und Euripides, Kallmunz,
1960.

133 Pese al escepticismo de Socrates, antes senalado, es obvio que
ya no esth dispuesto a seguir el juego: rechaza como evasivas 10dos los
procedimientos que ¢l mismo ha seguido hasta aqui en las etimolog(as
y ya no se muestra irénico con los sofistas (a los que aqui alude velada:
mente), sino severo y hasta despectivo.
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Herm. — Lo haré. Conque animate a hablar.

c Séc. — Para empezar, me parece que la r es como el
instrumento de todo «movimiento» (kinéseds), del que tam-
poco hemos explicado el nombre —pero esta claro que sig-
nifica «impulso» (hésis), pues antiguamente no empleaba-
mos & sino e **. En cuanto a su inicio, procede de kfein,
nombre de otro dialecto, que significa «marchar». Pues
bien, si se busca su antiguo nombre en consonancia con
nuestra lengua, se llamaria correctamente hésis. En la ac-
tualidad se denomina kinésis como consecuencia del dia-
lectal kiein, de la insercién de n 'y el cambio por &, pero

d habria que llamarlo kiefnesis. Stdsis (reposo), por su par-
te, es la negacién del movimiento, aunque, por ornamen-
tacién, ha tomado la forma stdsis— '%.

Asi pues, el elemento r, seghn digo, le ha parecido al
que pone los nombres un buen instrumento del movimien-
to en orden a asimilarlos a éste: y es que en muchos casos
se sirve del mismo para expresarlo. En primer lugar, en
el mismo verbo rhein y en rhoé se imita el movimiento con

e esta letra. Después, en trémos (temblor), en rrachy (rapi-
do) y, ulteriormente, en verbos como krotein (golpear),
thratein (rompey), erefkein (desgarrar), thryptein (despie-
zar), kermatizein (desmenuzar), rhymbein (voltear): todos
éstos los asemeja ' a través de la r. Y es que vefa, seglin
imagino, que en ésta la lengua no se detiene para nada,
sino que se agita en grado sumo; por esto, creo yo que se
ha servido de ella con este fin.

134 E| texlo dice ei, pero cf. n. 104.

135 MERIDIER (Platon..., vol. I, Introduccion, pag. 24) seiala lo descon-
certante de este paréntesis que va desde «pero esti claro...» hasla «la
forma stdsis»: a) vuelve a emplear 1odos los procedimientos que acaba
de rechazar; b) introduce, a propésito de r, que es simbolo del movimien-
to, una serie de nombres que lo significan (kfnésis, hésis, kfein) sin lener
la r. M. Diés sugiere que Platén puede estar pensando en la palabra pho-
rd, pero, aun asi, el pasaje sigue siendo desconcertante. Por otra parle,
no es légico que Sécrates diga, a continvacién, que el nominador se sir-
ve de la v para expresar el movimienlo en niuchos casos.

156 Se entiende «al movimientox.
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Y de la i, a su vez, para expresar todo lo sutil, lo que
precisamente podria atravesarlo todo mejor. Por ello re-
produce la accién de «moversen» (iénai) y «<lanzarse» (hiest-
hai) por medio de la i. Lo mismo que con la ph, la ps, la
sy la z, siendo letras con aspiracién, reproduce forman-
do sus nombres con ellas todo lo que es asi: lo «frio»
(psychron), lo que «hierve» (zéon), el «agitarse» (sefesthai)
y, en general, la ¢agitacién» (seismds) Cuando quiere,
pues, imitar lo ventoso, el que pone los nombres parece
aplicar tales letras en la mayoria de los casos.

De otro lado, parece que ha considerado 1util servirse
de la capacidad de comprensién y retencién de la lengua
en dy t para reproducir la «catadura» (desmds) y el «repo-
so» (stdsis). Y viendo que la lengua resbala, sobre todo, en
la /, por semejanza dio el nombre a las cosas «lisas» leia)
y al mismo verbo «resbalar» (olisthdnein), asi como a
lo «grasiento» (liparén) y lo «viscoso» (kollédes). Y co-
mo la g puede contener a la lengua al deslizarse ésta, re-
produjo asi lo «pegajoson» (glischron) lo «dulce» (glyky) y
lo «glutinoso» (gloiédes).

Percibiendo, por otra parte, la interioridad del sonido
en n, puso los nombres de «dentro» (éndon) y «las interio-
ridades» (ta entds), con la intencién de imitar los hechos
con las letras.

La a se la adjudicé a lo «grande» (mégas) y la é a la ex-
tensién (mékos) porque son grandes estas letras. Y como
necesitaba la o como simbolo para lo «redondo» (gén-
gylon), se sirvié sobre todo de ésta para formar la mezcla
del nombre ¥,

157 Horn senala (pag. 50) «el absurdo» de basarse en la forma de los
signos y no en el sonido, como si la escritura fuera anterior al lenguaje;
absurdo agravado, segtn é), por el circulo que vicia esta altima frase.
Sin embargo, el que emplee la palabra «lelras» (grdmmata), en vez de so-
nidos, no debe cxtrahar en um fase tan primitiva de la lingufstica. Ade-
mas, lu forma redonda de la o puede referirse a )a forma de la boca al
pronunciarla y la 4, ¢ no son mas «grandes» que cualquier otra letra (cf.
MERIDIER, Platon..., vol. 1, Introduccion, pags. 25-26).

427a

Q
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Es evidente que el legislador redujo también las demés
nociones a letras y silabas, creando un signo y un nom-
bre para cada uno de los seres, y, a partir de aqui, com-
puso el resto mediante la imitacién con estos mismos
elementos.

Esta es, Hermégenes, mi opinién sobre la exactitud de
los nombres, a menos que aqui, Cratilo, tenga otra cosa
que decir.

HEerM. — jClaro que si, Sécrates! Muchas veces Crati-
lo me pone en aprietos, como decia antes, afirmando que
hay una exactitud de los nombres, pero sin decir clara-
mente de qué clase. De esta forma no puedo saber si, ca-
da vez que habla sobre el tema, lo hace tan poco claro vo-
luntaria o involuntariamente. Conque ahora, Crétilo, con-
fiesa delante de Sécrates si te satisface la forma en que
éste habla sobre los nombres o si lienes 111 algo mejor que
decir. Y si lo tienes, exponlo para que aprendas de Sécra-
tes. o bien nos instruyas a los dos 'S.

CRAT. — ¢Como, Hermoégenes? ¢ Te irnaginas que es fa-
cil aprender o ensefar tan rdpidamente cualquier cosa y
menos atin ésta que parece de las mas importantes?

Herm. — jNo, por Zeus, desde luego que no! Pero creo
que est4 bien lo que dice Hesiodo, que si uno va depo-
sitando un poco sobre otro poco, ello resulta bene-
ficioso '. Conque si eres capaz de aporiar algo mis,
por poco que sea, no cejes y haznos un favor a Sécrates
aqui presente y a mi —pues debes.

1% Hasta el momenlo, Cralilo ha manlenido un incleganle y obsli-
nado silencio (recordemos su desgana inicial de hacer a Sécrales parlif-
cipe de su conversacién con Hermégenes, 383a). Ahora, tanto Sécrales
como Hermégenes, le incitan a hablar; Sécrates, mas veladamenle, con
¢l objeto de desmontar la tcorfa naturalista, como se vera; las palabras
de Hermoégenes, més ingenuo y ablerto, entroncan con su primera inler-
vencion anle Sécrales.

189 Cf. Trabajos y Dias 361-62: «pues si afiades poco sobre poco y ha-
ces eslo con [recuencin, lo poco al punto se convertirg en muchos (trad.
de Aureulo Pdrez JimiNez, en el vol, 13 de esta coleccion).
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Séc. — Por supuesto, Cratilo, que ni yo mismo podria
garantizar nada de lo que he expuesto. Lo he analizado
tal como se me iba ocurriendo con el concurso de Hermé-
genes; de forma que, en gracia a esto, anfmate a hablar,
si tienes algo mejor, en la idea de que yo lo aceptare. Y,
en verdad, no me extrafarfa que pudieras decir algo me-
jor que esto, pues tengo la impresién de que lo has estu-
diado personalmente y que has aprendido de otros. Por
consiguiente, si dices algo mejor, ya puedes inscribirme
también a mi como uno de tus discipulos sobre la exacti-
tud de los nombres.

Cuir. — jClaro que sf, Sécrates! Como tu dices, me he
ocupado de estos temas y, quizas, podrfa tomarte como
alumno. Con todo, temo no vaya a resultar al reves, pues
se me ha ocurrido citarte las palabras que Aquiles dirige
a Ayax en Las Plegarias. Dice asf:

Ayax Telamonio del linaje de Zeus, caudillo de pueblos,
paréceme que has dicho todo conforme a mi dnimo ',

También td, Sécrates, parece que has recitado tu ora-
culo en conformidad con mj pensamiento, ya sea que te
hayas inspirado en Eutifrén o que te posea desde hace
ticmpo alguna otra Musa sin que tu lo adviertas.

Sé6c. — jMi buen amigo Cratilo! Incluso yo mismo es-
toy asombrado, hace tiempo, de mi propia sabidurfa y des-
confio de ella. Por ende, creo que hay que volver a anali-
zar mis palabras, pues lo mas odioso es dejarse engafar
por uno mismo. Y cuando el que quiere engaiiarte no se
aleja ni un poquito, sino que esta siempre contigo, ;cé6mo
no va a ser temible? Hay que volver la atencién una y otra
vez, seglin parece, a lo antes dicho e intentar lo del poeta:

1% Parece que la divisién en Cantos de la lliada y Odisea no es an-
terior a la ¢poca alejandrina. Antes de esta época sc suelen citar por los
nombres de episodios méas o menos extensas, como Las Plegarias, La Co-
lera, Los Jurantenios, etc.

d
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mirar «a un tiempo hacia adelante y hacia atras» '*'. Vea-
mos, pues, ahora mismo lo que hemos dejado definido. La
exactitud del nombre es —decimos— aquella que nos ma-
nifieste cual es la cosa. ¢ Diremos que esta definieién es
suficiente?

CrAT. — A m(, S6crates, me parece que por completo.

So6c. —¢Y los nombres se dicen con vistas a la
instrucciéon?

CrAT. — Exactamente.

S6c. — ¢Diremos, entonces, que ésta es un arte y que
hay artesanos de ella?

"CrAT. — Exactamente.

So6c. — ¢Quiénes?

CrAT. — Los que ti decfas al principio, los legisladores.

Soc. — Pues bien, ¢diremos, por caso, que también este
arte se desarrolla entre los hombres como las demas, o
no? Quiero decir lo siguiente: ¢ entre los pintores, unos son
peores y otros mejores?

CRAT. — Desde luego.

So6c. — ¢Entonces los mejores hacen mejor sus obras
—Ilas pinturas— y los otros, peor? ¢ Y lo mismo los arqui-
tectos, unos hacen las casas mias bellas y otros mas feas?

CrAT. — SL.

Soc. — ¢ Acaso, entonces, también los legisladores ha-
cen sus propias obras unos mas bellas y otros méas feas?

CrAT. — Opino que esto ya no.

Soc. — ¢Es que no te parece que, entre las Jeyes, unas
son mejores y otras pcores?

CrAT. — De.ninguna manera.

Soc. — ¢ Entonces todos los nombres estan correcta-
mente puestos?

CrAT. — Si, al menos todos los que son nombres.

Soc. —¢Y, sobre lo que se hablaba hace un momen-
to? ¢Diremos que aqul( Hermégenes ni siquiera posee es-

180 C[, Hlada 1 343.
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te nombre, habida cuenta de que nada tiene que ver con
la progenie de Hermes? ¢O que si lo tiene, pero no de for-
ma correcta en absoluto?

CrAT. — Yo opino, Sécrates, que ni siquiera lo tiene,
sélo lo parece, y que éste es el nombre de otro, de aquel
a quien corresponda también tal naturaleza.

S6¢. — ¢Acaso tampoco se habla falsamente cuando se
afirma que él es Hermoégenes? Pues temo que no sea posi-
ble ni siquiera afirmar que éste es Hermégenes, sino lo es.

CRAT. — (A qué 1e refieres?

Soc. — ¢Es que tu afirmacién significa que no es posi-
ble, en absoluto, hablar falsamente '2? Son muchos los
que lo sostienen, amigo Cratilo, tanto ahora como en el
pasado.

Cr&T. — ¢ Pues como es posible, Sécrates, que si uno
dice lo que dice no diga lo que es? ;O hablar falsamente
no es acaso decir lo que no es?

S6c. — Tu razonamiento es un tanto sutil para mi y pa-
ra mi edad, amigo. Sin embargo, dime sélo esto: ¢ piensas
que no es posible hablar falsamente, pero si afirmar co-
sas falsas?

CrAT. — Creo que ni siquiera afirmar cosas falsas.

Soc. — ¢ Ni tampoco enunciar o saludar '"™? Por ejem-
plo. si alguien se encuentra contigo en el extranjero, te
toma de la mano vy dice: «Salud, forastero ateniense, Her-
mégenes hijo de Esmicriony, ¢)o diria este hombre o lo
afirmarfa o lo enunciaria o te saludaria asf no a 1i sino
a Hermégenes? ;O a ninguno de los dos?

CRAT. — Segun mi opinién, Sécrates, este hombre pro-
nunciaria en vano esas palabras.

'& Sécraics ya ha dejado demostrado, contra Hermégenes, que se
pucde hablar falsamente (ct. 385b y ss.). Ahora tiene que volver a demos-
irarlo en contra de Cratilo basindose, precisamente, cn la leorfa de la
mimésis. Sobre los antiguos y modernos a los que se puede referir, en
ultimo (érmino, la teoria naturalista (cf. nuestra /ntrod.).

163 Se entiende, «falsamenten.
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Séc. — Bien, habra que contentarse con esto: acaso
el que pronuncia esto lo pronuncia con verdad o con fal-
sedad? ;O parte de ello con verdad y otra con falsedad?
Esto seria suficiente.

CrAT. — Yo afirmaria que tal individuo emite un rui-
do y se mueve inttilmente, como si alguien agitara y gol-
peara una vasija de bronce.

Soc. — Veamos, pues, Cratilo, si llegamos a algin ti-
po de acuerdo. ¢No dirias 1t que el nombre es una cosa
y otra distinta aquello de que es nombre?

CRrAT., — Si.

S6c. — ¢ Luego convienes conmigo en que el nombre es
una imitacién de la cosa?

CRAT. — Mas que nada.

S¢c. — ¢Entonces también admites que las pinturas
son, de una forma distinta, imitaciones de ciertos objetos?

CRrAT. — Si.

So6c. — Veamos, pues (quiza no alcanzo a ver qué es
exactamente lo que dices y podrias llevar razén): ¢ es po-
sible atribuir y asignar ambas clases de imitaciones
—tanto las pinturas como los nombres aludidos— a las
cosas de las que son imitaciones? ;O no?

CrAT. — Es posible.

So6c. — Antes que nada, examina esto otro: ¢podria
atribuirse a un hombre la imagen de un hombre y a una
mujer la de una mujer e, igualmente, en los demés casos?

CrAT. — Desde luego.

Soc. — ¢ Y Jo contrario: el de un hombre a una mujer
y el de una mujer a un hombre?

CrAT. — También esto es posible.

S6c. — ¢Acaso son correctas ambas atribuciones? ;O
una de ellas?

CRAT. — Unas de ellas.

Séc. — Supongo que la que atribuye a cada uno Ja que
le es propia y semejante.

CrAT. — También yo lo supongo.
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Soc. — Entonces, para que no entablemos un comba-
te verbal td y yo que somos amigos, acéptame lo que te
digo: esta atribucién, amigo mio, es la que yo llamo co-
rrecta en ambas initaciones —la pintura y los nombres—,
y en ¢l caso de los nombres, ademas de correcta, verda-
dera. En cambio, a la otra, la atribucién y asignacion de
lo desigual, la califico como incorrecta y falsa cuando se
trata de nombres.

CrAT. — {Cuidado, Socrates, no vaya a ser que esto su-
ceda con las pinturas —la atribucién incorrecta—, pero
no con los nombres, sino que la correcta sea siempre
inevitable!

So6c. — ¢Qué quieres decir? ¢ En qué se distingue ésta
de aquélla? ; Acaso no es posible acercarse a un hombre
cualquiera y decirle: «éste es tu dibujo», y enseiarle, si
acaso, su retrato o, si se tercia, el de una mujer? Y con
umostrarle» quiero decir «someter a la percepcion de sus
ojosw.

CrAT. — Desde luego.

Soc. — ¢ Y qué si nos acercamos de nuevo a este mis-
mo hombre y le decimos: «éste es tu nombres? —pues, sin
duda, también el nombre es una imitacién como la pintu-
ra. Me refiero, pues, a lo siguiente: ; no seria acaso posi-
ble decirle: «éste es tu nombres, y después, someter a la
percepcion de su oido, si acaso, la imitaciénde aquél, di-
ciendo que es un hombre, o si se tercia, la de una mujer
de la raza humana diciendo que es una mujer?

¢ No piensas que ¢llo es posible y que sucede a veces?

CrAT. — Estoy dispuesto, Sécrates, a aceptarlo. Sea asi.

S6c. — Y haces bien, amigo mio, si ello es asf. Ya no
hay que discutir en absoluto sobre esto. Por consiguien-
te, si hay tal atribuciéon también en este punto, a una de
ellas nos proponemos llamarla «decir verdad» y a la otra
edecir falsedad». Mas si ello es asi, si es posible atribuir
incorrectamente los nombres y no asignar a cada cosa lo
que le corresponde, sino a veces lo que no le correspon-
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de, seria posible lo mismo con los verbos**. Y si es po-
sible disponer asf nombres y verbos, a la fuerza también
las oraciones —pues las oraciones son, segin pienso, la
combinacién de éstos—. ;Como lo explicas tu, Cratilo?

CRAT. — Asi. Creo que dices bien.

S6c. — Luego si, a su vez, comparamos los nombres
primarios con un grabado, sera posible * —lo mismo
que en las pinturas— reproducir todos los colores y for-
mas correspondientes; o bien no reproducirlos todos, si-
no omitir algunos y afiadir otros tanto en mayor nimero
como magnitud. ( No es ello posible?

CRAT. — Lo es.

S6c. — ¢Por ende, el que reproduzca todos producira
hermosos grabados y retratos y, en cambio, el que afiada
o suprima, producira también grabados y retratos, pero
malos?

CrAT. — Si.

S6¢c. — ¢ Y el que imita la esencia de las cosas median-
te sflabas y letras? ¢ Es que por la misma razén no obten-
dra un bello retrato, esto es, un nombre, si reproduce to-
do lo que corresponde, y, en cambio, obtendra un retra-
to, pero no bello, si omite pequefios detalles o afiade otros
ocasionalmente? ¢ De ta) forma que unos nombres esta-
ran bien elaborados y otros mal?

CRAT. — Quizas.

So6c. — ¢ Quizas, entonces, uno sera un buen artesano
de nombres y otro malo?

CrAT. — Si.

S6c. — Y éste tiene el nombre de «legislador».

CRAT. — Si.

18 Cf. n. $5. Aqui rhéma tiene ¢l sentido mas restringido y exacto
de «verbos.

'e%  La comparacidn de los nombres con Jos grabados sc alarga en ex-
ceso {ocupa loda la letra c), por lo que esta primera frase resulta
anacolutlca,
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Sdc. — Luego, quizas, jpor Zeus!, lo mismo que en las
otras artes, un legislador ser4 bueno y otro malo si es que
en lo anterior hemos llegado a un acuerdo.

CRrRAT. — Eso es. Pero observarias, Sécrates, que cuan-
do asignamos a los nombres estas letras(la a, la b y cada
uno de los elementos) mediante el arte gramatical, si omi-
timos, afladimos o alteramos alguno, ya no tendremos es-
crito el nombre —no digo que no sea correcto—, sino que
ni siquiera esta escrito en absoluto, antes bien, se convier-
te, al punto, en otro nombre si le acontece algo de esto.

S6c. — jCuidado, Cratilo, no vayamos a analizarlo mal,
si lo hacemos de esta forma!

CrAT. — (Cémo, entonces?

Séc. — Puede que esto que tu dices suceda con aque-
llos nombres cuya existencia depende forzosamente de un
numero. Por ejemplo, el mismo diez —o cualquier otro no-
mero que prefieras—. Si le quitas o afiades algo, al punto
se convierte en otro. Pero puede que no sea ésta la exacti-
tud en lo que toca a la cualidad o, en general, a la imagen.
Antes al contrario, puede que no haya que reproducir ab-
solutamente todo lo imitado, tal cual es, si queremos que
sea una imagen. Mira si tiene algan sentido lo que digo:
¢es que habria dos objetos tales como Cratilo y la imagen
de Cratilo, sj un dios reprodujera como un pintor no sélo
tu color y forma, sino que formara todas las entranas tal
como son las tuyas, y reprodujera tu blandura y color y
les infundiera movimiento, alma y pensamiento como los
que ti tienes? En una palabra, si pusiera a tu lado un du-
plicado exacto de todo lo que ta tienes, ¢ habria entonces
un Cratilo y una imagen de Crétilo o dos Cratilos?

CrAT. — Paréceme, Sécrates, que serian dos Cratilos.

Séc. — ¢No ves, entonces, amigo mfo, que hay que bus-
car en la imagen una exactitud distinta de las que senala-
bamos ahora mismo?, ¢ que no hay que admitir a la fuer-
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te percatas de lo mucho que les falta a las imagenes para
tener lo mismo que aquello de lo que son imagenes?

CrAT. — 8j, si.

Soc. — Seria ridiculo, Cratilo, lo que experimentarian
por culpa de los nombres aquellas cosas de las que los
nombres son nombres, si todo fuera igual a ellos en to-
dos los casos. Pues todo seria doble y nadie seria capaz
de distinguir cual es la cosa y cual el nombre.

CrAT. — Dices verdad.

Séc. — Pues bien, noble amigo, ten valor y concede que
un nombre esta bien puesto y otro no. No le obligues a
que tenga todas las letras para que se convierta, sin mas,
en aquello de lo que es nombre. Permite que se afiada una
letra que no le corresponde; y si una letra, también un
nombre dentro de la frase; y si un nombre, admite tam-
bién que se aplique dentro del discurso una frase que no
corresponda a la realidad. Admite que, no por ello, deja
de nombrarse o decirse ]a cosa, con tal que subsista el bos-
quejo de la cosa sobre la que versa la frase, lo mismo que
lo habia en los nombres de los elementos, si recuerdas lo
que deciamos, hace poco, Hermégenes y yo '*.

CrAT. — Lo recuerdo.

Sé6c. — Excelente, en verdad. Y es que, mientras sub-
sista este bosquejo, aunque no posea todos los rasgos per-
tinentes, quedara enunciada la cosa; bien, cuando tenga
todos, y mal, cuando pocos.

Admitamos, pues, feliz amigo, que se enuncia, a fin de
que no incurramos en falta como los de Egina cuando cir-
culan de noche y son multados por viajar tarde '?. Que

166 Cf. 426c.

162 Probablemente, el texto esta corrupto, lo cual oscurece mas aun
la alusion a esta costumbre de los eginetas. Son atractivas las conjetu-
ras de Burnet, pero opsiodiou es palabra no aiestiguada, y opsfsmo4 so6-
lo en Dionisio bE HALICARNASO (IV 46), con el inconveniente de eliminar
hodoii que parece palabra sana. Sugiero el cambio de opsé por opsfou
(c(. PINDARO, Istmicas IV 38).
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no parezca que también nosotros llegamos, en realidad,
a las cosas mas tarde de lo conveniente. O si no, buscale
al nombre otra clase de exactitud y no convengas en que
el nombre es una manifestacién de la cosa mediante sfla-
bas y letras. Pues si mantienes estas dos afirmaciones, no
seras capaz de ponerte de acuerdo contigo mismo '%.

CrAT. — Bueno, Sécrates, me parece que hablas con
mesura. Tal es mi disposicién.

Séc. — Bien, puesto que en esto somos de la misma opi-
nién, analicemos a continuacién esto otro: ¢ sostenemos
que, si el nombre va a estar bien puesto, ha de tener las
letras correspondientes?

CrAT. — Sf.

So6c. — ¢ Y le corresponden las que son semejantes a
las cosas?

CrAt. — Desde luego.

S6c. — Por consiguiente, los que estan bien puestos lo
estan asf. Mas si alguno no est4 bien puesto, su mayor par-
te constarfa, quizés, de letras correspondientes y seme-
jantes —dado que va a ser una imagen—, pero tendrfa una
parte no correspondiente por la cual el nombre no seria
correcto ni estarfa bien acabado. ¢ Es asf como lo formu-
lamos, o de otra forma?

CrAT. — Pienso que no debemos seguir peleando has-
ta el final, Sécrates, por m4s que no me complazca soste-
ner que un nombre existe y, sin embargo, no est4 bien
puesto.

Soc. — ¢ Te complace, acaso, esto otro: que el nombre
es una manifestacién de la cosa?

CrAT. — Sf.

18 la frase, asi formulada, queda un tanto oscura. Las dos afirma-
ciones contradictorias son: a) el nombre es una manifestacién de la cosa
mediante sflabas y letras; b) el nombre no es tal, si no posee todos los
rasgos pertinentes de la cosa.

6. — 29
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Sé6c. — ¢En cambio, no te parece bien afirmar que unos
nombres son compuestos a partir de los primarios y que
otros son primarlos?

CrAT. — Claro que si.

Soc. — Pues si los primarios han de ser manifestacio-
nes de algo, ¢ encuentras ti una forma mejor de que sean
manifestaciones que el hacerlos lo mas parecidos posible
a aquello que tienen que manifestar? ;O te satisface mas
¢sla otra féormula que sostienen Hermégenes y muchos
otros: que los nombres son objeto de convencién y que ma-
nifiestan las cosas a quienes los han pactado y los cono-
cen; que esto es la exactitud del nombre, convencién, y
que nada importa si se acuerda establecerlos como aho-
ra estan o, por el contrario, llamar «grande» a lo que aho-
ra se llama epequefio» '**? ;Cual de las dos férmulas te
satisface?

CrAT. — Es total y absolutamente mejor, Sécrates, re-
presentar mediante semejanza y no al azar aquello que se
representa.

Séc. — Dices bien. ¢ No sera entonces inevitable —si
es que el nombre va a ser semejanie a la cosa— que sean
semejantes a las cosas los elementos de los que se com-
ponen los nombres primarios? Me refiero a lo siguiente:
cacaso la pintura, a la que aludiamos hace un instante,
se habria compuesto semejante a la realidad, si los pig-
mentos con los que se componen las pinturas no fueran
semejantes por naturaleza a aquello que imita el graba-
do? ¢(No es imposible?

CrAT. — Imposible.

S6c. — ¢Por consiguiente tampoco los nombres serian
semejantes a nada, si aquello de lo que se componen no
tuviera, en principio, una cierta semejanza con aquello de

'™ Tambicn en Ib Caria V11 {343¢) adopta Platon una posicion con-
vencionalisia con respecio al lenguaje: «¢quién nos impide llamar ‘rec-
10’ a Jo gne llamamos ‘circular’ o ‘circular’ a to que llamamos 'recto’?».
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lo que los nombres son imitacién? ¢ Y no son los elemen-
tos aquello con lo que hay que componerlos?

CRrAT. — Si.

S6c. — Entonces, t0 compartes en este momento lo
que decia Hermogenes antes. Veamos, ¢ te parece bien que
digamos que )a r se asemeja a la marcha, al movimiento
y a la rigidez '™, o no?

CRAT. — Me parece bien.

S6c.—¢Y la ! a lo liso, blando y a lo que antes
deciamos?

CRAT. — SI.

So6c. — ¢ Y sabes que para la misma nocién nosotros
decimos sklérotés (rigidez) y los de Eretria sklérotgr? '™,

CRAT. — Desde luego.

Soéc. — ¢ Ser4 entonces que la r y la s se asemejan a lo
mismo y la palabra significa para aquéllos, terminando
en r, lo mismo que para nosotros terminando en s? ;O no
significa nada para algunos de nosotros?

CrAT. — jClaro que lo significa, para unos y para otros!

So6c. — ¢En tanto que r y s son semejantes, 0 €n tanto
que no lo son?

CrAT. — En tanto que semejantes.

S6c. —¢ Y acaso son semejantes en todos los casos?

CRAT. — Quiz4 si, al menos para significar el
movimiento.

S6c. — ¢ Y también la / que hay en medio? ¢ No signifi-
ca lo contrario de la rigidez?

CRAT. — Quiza no esta bien ahi, Sécrates. Como lo que
explicabas a Hermégenes hace un instante suprimiendo

190 Cf. 426¢, pero allf, en realidad. no se habla para nada de =rigi-
dezs. ¢ Lo aftade aqui Platén para justificar la presencia de r en la pala-
bra sklerotZr que viene a continuacién? ;O kai sk/Er61éti es una adicién
posterior introducida con ti mismo objeto?

' El rotacismo (cambio de s en r) es una caracteristica del jomo de
Erelria y Oropo, pero, contra lo que afirma aqul Platén, ninguna inscrip-
ctén ha documentado hasta ahora el rotacismo en posicién final (si en
elco y laconio), cf. Buck, The Greek..., pags. 56-57.

<
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e introduciendo las letras que era menester. jY bien que
me parecia! Conque ahora es posible que baya que pro-
nunciar r en vez de [

S6c. — Dices bien. ; Mas qué? Tal como hablamos aho-
ra no nos entendemos mutuamente, si uno dice sklerdn,
y no sabes lo que yo quiero decir ahora?

CRrAT. — Si, queridisimo amigo, pero por la costumbre.

Soc. — ¢ Y cuando dices «costumbren», crees que dices
algo distinto de «convencién»? ;O entiendes por costum-
bre algo distinto que €l que cuando yo digo esto pienso
en aquello ' y t\ comprendes que yo lo pienso? ¢ No en-
tiendes esto?

CrAT. — Si.

So6c. — ¢Luego si me comprendes cuando hablo, te ma-
nifiesto algo?

CrAT. — Si.

Séc. — Y, sin embargo, hablo con elementos distintos
de aquello que pienso, si es que la I no es, segin 11 mismo
afirmas, semejante a la rigidez. Y si esto es asi, ¢no ser4
que lo has pactado contigo mismo, y para ti la exactitud
del nombre es convencién, dado que tanto las letras se-
mejantes como las desernejantes tienen significado, con
tal que las sancionen costumbre y convencién? Pero, aun
en el caso de que la costumbre no fuera exactamente con-
vencién, yano seria correcto decir que el medio de mani-
festar es la semejanza, sino més bien la costumbre. Pues
ésta, segin parece, manifiesta tanto por medio de lo se-
mejante como de lo desemejante. Y como quiera que coin-
cidimos en esto, Cratilo (pues interpreto tu silencio como
concesién), resulta, sin duda, inevitable que tanto con-
vencién como costumbre colaboren a manifestar lo que
pensamos cuando hablamos. Porque, mi nobilisimo ami-
go, refiramonos al numero '”* si quieres: ;cémo piensas

1 £s decir, skrévds.
'3 E) nombre es «cslos; «<aquellos, la nocion.
174 El namero, que en 432a le servia a Cratilo como apoyo a su leo-
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que podrias aplicar a cada namero nombres semejantes,
si no permites que tu consenso y convencién tengan so- ¢
beranfa sobre la exactitud de los nombres? jClaro que yo,
personalmente, prefiero que los nombres tengan la ma-
yor semejanza posible con las cosas! Pero temo que, en
realidad, como decfa Hermoégenes ', resulte «forzado»
arrastrar la semejanza y sea inevitable servirse de la con-
vencién, por grosera que ésta sea, para la exactitud de los
nombres. Y es que, quiz4, se hablarfa lo mas bellamente
posible cuando se hablara con nombres semejantes en su
totalidad o en su mayoria —esto es, con nombres d
apropiados—, y lo m4s feamente en caso contrario. Pero
dime a continuacién todavia una cosa: ¢ cual es, para nos-
otros, la funcién que tienen los nombres y cuil decimos
que es su hermoso resultado?

CrAt. — Creo que ensedar, Socrates. Y esto es muy sim-
ple: el que conoce los nombres, conoce también las cosas.

S6c. — Quiz4, Cratilo, sea esto lo que quieres decir:
que, cuando alguien conoce qué es el nombre (y éste es
exactamente como la cosa), conocer4 también la cosa, ¢
puesto que es semejante al nombre. Y que, por ende, el
arte de las cosas semejantes entre sf es una y la misma.
Conforme a esto, quieres decir, segin imagino, que el que
conoce los nombres conocera también las cosas.

CrAT, — Muy cierto es lo que dices.

Sdc. — jUn momento! Veamos cudl seria esta forma de
ensedanza, a la que ahora te refieres, y si —por mas que
ésta sea mejor— existe otra, o no hay otra que ésta. ;Qué
opinas de las dos alternativas?

CriT. — Esto es lo que yo supongo: que no existe otra 436a
en absoluto y que ésta es tinica y la mejor.

ria d¢ que cambiando un sélo clemenio «un nombre se convierte al pun-
to ¢n otro nombre», aqul sc revela como argumento a favor del
convencionalismo.

175 Cf, 4)4c.
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Séc. — ¢Acaso sucede lo mismo con el descubrimien-
to de los seres: que el que descubre los nombres descu-
bre también aquello de lo que son nombres? ;O hay que
buscar y descubrir por otro procedimiento, y en cambio,
conocer por éste?

CrAT. — Hay que buscar y descubrir absolutamente
por este mismo procedimiento y en las mismas
condiciones.

Sé6c. — Veamos, pues, Cratilo. Reflexionemos: si uno
busca las cosas dejandose guiar por los nombres —exa-
minando qué es lo que significa cada uno—, ¢no com-
prendes que no es pequeno el riesgo de dejarse engaiar?

CRAT. — (Como?

Soc. — Es obvio que tal como juzgaba que eran las co-
sas el primero que impuso los nombres, asf impuso éstos,
segun afirmamos. ¢O no?

CrAT. — SH.

So6c. — Por ende, si aquél no juzgaba correctamente y
los impuso tal como los juzgaba, ¢ qué otra cosa piensas
que nos pasara a nosotros, dejandonos guiar por él, sino
engabarnos?

CRAT. — Mas puede que no sea asf. S6crates, sino que
el que impone los nombres lo haga forzosamente con co-
nocimiento. Y es que, si no, como te decfa hace rato, ni
siquiera serfan nombres. Sea ésta la mayor prueba de que
el que pone los nombres no erré la verdad: en caso con-
trario, no serfan todos tan acordes con él. ;O no te has
percatado, al hablar, que todos los nombres se originaban
segun el mismo modelo y con un mismo fin?

Sé6c. — jPero mi buen amigo Critilo! Esto no es nin-
gan argumento, pues sj, equivocado en el inicio el que po-
ne los nombres, ya iba forzando los demas hacia éste y
los obligaba a concordar con él mismo, nada tiene de ex-
trano. Igual sucede, a veces, con las figuras geométricas:
si la primera es errénea por pequeia y borrosa, todas las
demas que le siguen son acordes entre si. Asf pues, todo
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hombre debe tener mucha reflexion y analisis sobre si el
inicio de tado asunto esta correctamente establecido o no.
Pues, una vez revisado éste, el resto debe parecer conse-
cuente con él. Y, desde luego, nada me extraiiaria que tam-
bién los nombres concuerden entre si. Revisemos, pues,
lo que hemos explicado al principio. Afirmamos que los
nombres nos manifiestan la esencia def universo en el sen-
tido de que éste se mueve, circula y fluye . ;Te parece
que lo manifiesta de otra forma?

CrAT. — Precisamente asi. Y lo manifiesta con exac-
titud.

Soc. — Pues bien, tomemos entre ellos, en primer lu-
gar, el de episténmé y examinemos cuan equivoco es: mas
parece significar que detiene nuestra alma sobre las co-
sas que el que se mueva con ellas, y es mas exacto pro-
nunciar su inicio como ahora que no epeistZnié, insertan-
do una e '.

Después bébaion (consistente) es imitacion de «base»
(bdsis) y «reposon» (stdsis), que no de movimiento. Después
historia mismo significa que «detiene el flujo» (hisiési
rhoun).

También pistdn (firme) significa, a todas luces, «lo que
detienes (histdn). A continuacién, mnémé (recuerdo) sig-
nifica, para cualquiera, que hay «reposo en el alma» (no-
n# en (&i psychei) y no movimiento. Y si quieres, hamariia
(yerro) y symphord (accidente) '’ —siempre que uno se

17 En 4)lc manifestaba Sécrates que todos los nombres hablan sy
do pucslos segun la idea de que 1odo se mueve. Pero si all§ ya expresaba
su csceplicismo diciendo que, quizs, son los que pusieron los nombres
quienes de 1amo dar vuclias se marean (cf.. también, 439c¢), aquj va a de-
mostrar que sc pueden cxplicar en sentido contrario: conforme 2 la idea
dc reposo.

71 €t n. )0S.

8 Hamariia puede relacionarse, o bien con homartéd «acompanars,
o bicn con hdma ia (de efmi); symphord «accidenic» con symphéresthai,
verbo con el que en 417a explicaba symphora «cenvenienier. De esta lor-
ma, ambos $on sinénimos de synesis y epistémé, explicados en 412a co-
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deje guiar por el nombre— parecen idénticos a la «com-
prension» (synesis) de antes, a la «ciencia» (epistéme)y a
todos los otros nombres que hacen referencia a los valo-
res serios.

Todavia mas: amathia (ignorancia) y akolas(a (intem-
perancia) parecen cercanos a éstos. En efecto, amathia se
manifiesta como el «<movimiento de lo que marcha en com-
pariia de dios» (porefa tot hdma thebi idntos) y, a su vez,
akolasia exactamente como «seguimiento de las cosas»
(akolouthla tdis pragmasi). De esta forma los nombres que
el uso impone a las nociones peores se nos manifiestan
exactamente iguales que los de las mejores .

Creo que si uno se molestara, descubriria muchos
oiros, a partir de los cuales podria pensar que quien esta-
blece los nombres quiere manifestar las cosas no en mo-
vimiento o circulacién, sino en reposo.

CrAT. — Sin embargo, Sécrates, ya ves que la mayoria
los ha manifestado de la otra forma.

Sac. — ¢Qué significa entonces esto, Cratilo? ;Conta-
remos los nombres como votos y en esto consistira su exac-
titud? ¢ Es que el mayor nimero de cosas que se vea que
significan los nombres va a ser el verdadero?

CRAT. — No es légico, desde luego.

Soc. — jDe ninguna manera, amigo! Conque dejemos
esto asi y regresemos al puato desde el cual hemos llega-
do aqui. Pues ya anteriormente, si recuerdas, afirmabas
que el que impone los nombres habia de ponerlos, forzo-
samente, con conocimiento, a aquello a lo que se los im-
ponia. ¢ Acaso sigues opinando todavia asi, o no?

CrAT. — Todavia.

mo procedentes de synlénai cacompadars y de hépomai (id.), respec-
tivamente.

17 En la serie ctimologlica anterior (416b y 421b) se veia que Jos
nombres de nociones negativas (lil. «censurabless, psektd) coincidian etj-
mologicamente con la idea de reposo; las positivas (lit. «elogiabless, epai-
netd), en cambio, con la idca de movimiento.
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Séc. — ¢Entonces también afirmas que el que puso los
primarios los puso con conocimiento?

CrAT. — Con conocimiento.

Sé6c. — ¢Entonces con qué nombres conocié o descu-
brié las cosas, si los primarios atin no estaban puestos y, &
de otro lado, sostenemos que es imposible conocer o des-
cubrir las cosas si no es conociendo los nombres o descu-
briendo qué cosa significan?

CrAT. —Creo, Sécrates, que objetas algo grave.

Séc. — Por consiguiente, ;en qué sentido diremos que
impusieron los nombres con conocimiento, o que son le-
gisladores, antes de que estuviera puesto nombre alguno
y ellos lo conocieran, dado que no hay otra forma de co-
nocer las cosas que a partir de los nombres?

CrAT. — Pienso yo, Sécrates, que la razén mas verda- ¢
dera sobre el tema es ésta: existe una fuerza superior a
la del hombre !® que impuso a las cosas los nombres pri-
marios, de forma que es inevitable que sean exactos.

Soc. — ¢ Y crees ti que el que los puso, si era un dios
o un demon, los habria puesto en contradiccién consigo
mismo ¢ O picnsas que no liene valor lo que acabamos de
decir?

CrAT. — jPero puede que una categoria de estos nom-
bres no exista!

Sé6c. — ¢Cual de las dos, excelente amigo: la de los que
conducen al reposo, o al movimiento? Porque, segun lo
antes dicho, no va a decidirse en razén del nimero.

CRAT. — No seria razonable en modo alguno, Sécrates. d

Séc. — Por tanto, si los nombres se encuentran enfren-
tados y los unos afirman que son ellos los que se aseme-
jan a la verdad, y los otros que son ellos, ¢con qué crite-

% Critilo se refugia, finalmeote, en la idea de un legislador sobre-
humano. Pero esto ya habja sido rechazado (cf. 425d) como una evasiva
similar al deus ex machina de la tragedia. Ahora vemos més claramenic
por qué el hipotético legislador no puede ser sobrehumano.
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rio lo vamos ya a discernir o a qué recurrimos? Desde lue-
go no a otros distintos —pues no los hay—, conque habra
que buscar, evidentemente, algo ajeno a los nombres que
nos aclare sin necesidad de nombres cuales de ellos son
los verdaderos; que nos demuestre claramente la verdad
de los seres.

CrAT. — Asi pienso yo.

S6c. — Por consiguiente, es posible, segiin parece, co-
nocer los seres sin necesidad de nombres —siempre que
las cosas sean asi.

CrAT. — Claro.

Soc¢. — ¢Entonces por qué otro procedimiento esperas
todavia poder conocerlos? ¢ Acaso por otro distinto de) que
es razonable y justisimo, a saber, unos seres por medio
de otros, si es que tienen algiin parentesco, o ellos por si
mismos? Pues, sin duda, un procedimiento ajeno y distinto
de ellos pondria de manifiesto algo distinto y ajeno pero
no a ellos.

CrAT. — Me parece que dices verdad.

S6c. — {Un momento, por Zeus! ¢Es que no hemos
acordado muchas veces que los nombres bien puestos son
parecidos a los seres de los que son nombres y que son
imagen de las cosas?

CRAT. — Si.

Sé6c. — Por consiguiente, si es posible conocer las co-
sas principalmente a través de los nombres, pero también
por si mismas, ¢ cual sera el mas bello y claro conocimien-
to: conocer a partir de la imagen si ella misma tiene un
cierto parecido con la realidad de la que seria imagen, o
partiendo de la realidad, conocer la realidad misma y si
su imagen est4 convenientemente lograda?

CRAT. — Me parece forzoso que a partir de la realidad.

S6c. — En verdad, puede que sea superior a mis fuer-
zas y a las tuyas dilucidar de qué forma hay que conocer
o descubrir los seres. Y habra que contentarse con llegar
a este acuerdo: que no es a partir de los nombres, sino que
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hay que conocer y buscar los seres en si mismos mas que
a partir de los nombres.

CrAT. — Parece claro, Socrates.

S6c. — Pues bien, examinemos todavia —a fin de que
esos muchos nombres que tienden a lo mismo no nos
engafien—, si, en realidad, quienes los impusieron lo hi- ¢
cieron en la idea de que todo se mueve y fluye (asi opino
yo personalmente que pensaban); o bien, si acaso esto no
es asf, son ellos mismos los que se agitan como si se hu-
bieran precipitado en un remolino y tratan de arrastrar-
nos en su caida ''. Porque considera, admirable Cratilo,
lo que yo suefio a veces: ¢ diremos que hay algo bello y bue-
no en si, y lo mismo con cada uno de los seres, o no? . d

CrRAT. — Creo yo que si, Socrates.

S6c. — Consideremos, entonces, la cosa en si. No si hay
un rostro hermoso o algo por el estilo —y parece que to-
do fluye—, sino si vamos a sostener que Jo bello en si es
siempre tal cual es.

CrAT. — Por fuerza.

Séc. — ¢ Acaso, pues, sera posible calificarlo con exac-
titud afirmando, primero, que existe y, después, que es
tal cosa, si no deja de evadirse? ¢O, al tiempo que habla-
mos, se convierte forzosamente en otra cosa, se evade y
ya no es asi?

CrAT. — Por fuerza.

Séc. — ¢Como, entonces, podria tener alguna existen- e
cia aquello que nunca se mantiene igual? Pues si un mo-
mento se mantiene igual, es evidente que, durante ese

Wi Cl 4] ]c.

182 El principio de que los seres son en sl ya habla quedado senta-
do en 486d y ss., como consecuencia de la refutacién de la teorfa de Pro-
{dgoras, Aqui se dice algo mds (que lo en si es slempre idéntico y nunca
abandona su forma) y se desarrollan sus implicaciones epistemolégicas
{s6lo el ser en sf permite el conocimiento). Sin embargo, Sécrates no lle-
ga a ello por un proceso dialéctico sino acudiendo a un suedo que tiene;
como, en ocasiones, recurre a un mito.
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tiempo, no cambia en absoluto. Y si siempre se mantiene
igual y es lo mismo, ;c6mo podria ello cambiar o mover-
se, si no abandona su propia forma?

CrAT. — De ninguna manera.

Soc. — Pero es més, tampoco podria ser conocido por
nadie. Pues en el instante mismo en que se acercara quien
va a conocerlo, se convertirfa en otra cosa distinta, de for-
ma que no podrfa conocerse qué cosa es o cémo es. Nin-
guna clase de conocimiento, en verdad, conoce cuando su
objeto no es de minguna manera.

CrAT. — Es como tu dices.

Sdc. — Pero es razonable sostener que ni siquiera exis-
te el conocimiento. Cratilo, si todas las cosas cambian y
nada permanece. Pues si esto mismo, el conocimiento, no
dejara de ser conocimiento, permaneceria siempre y se-
ria conocimiento. Pero si, incluso, la forma misma de co-
nocimiento cambia, simultdneamente cambiaria a otra
forma de conocimiento y ya no seria conocimiento.

Si siempre est4 cambiando, no podria haber siempre
conocimiento y, conforme a este razonamiento, no habria
ni sujeto ni objeto de conocimiento. En cambio, si hay
siempre sujeto, si hay objeto de conocimiento; si existe
lo bello, lo bueno y cada uno de los seres, es evidente, pa-
ra mi, que lo que ahora decimos nosotros no se parece en
absoluto al flujo ni al movimiento.

Por consiguiente, puede que no sea facil dilucidar si
ello es asf, o es como afirman los partidarios de Heréacli-
to y muchos otros. Pero puede que tampoco sea propio
de un hombre sensato encomendarse a los nombres en-
gatusando a su propia alma y, con fe ciega en ellos y en
quienes los pusieron, sostener con firmeza —como quien
sabe algo— y juzgar contra sf mismo y contra los seres
que sano no hay nada de nada, sino que todo rezuma co-
mo las vasijas de barro. En una palabra, io mismo que
quienes padecen de catarro, pensar que también las co-
sas tienen esta condicién, que todas estan sometidas a flu-
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jo y catarro. En definitiva, Cratilo, quiza las cosas sean
asf, 0 quiza no. Asi pues, debes considerarlo bien y con
valentia y no aceptarlo facilmente (pues atin eres joven
y tienes la edad); y, una vez que lo hayas considerado, co-
municamelo también a mi, si es que lo descubres.

CrAT. — Lo haré. Sin embargo, Sécrates, ten por segu-
ro que tampoco ahora ando sin examinarlo. Antes bien,
paréceme, cuando me ocupo de analizarlo, que es, mas
bien, de la forma en que lo dice Heraclito.

S6c. — jEntonces, hasta luego! Ya me instruiras, com-
pafiero, cuando estés aqui de vuelta. Ahora dirigete al cam-
po, 1al como estas equipado, que aqui Hermogenes te
acompanara.

CRAT. — Asi sera, Socrates. Intenta también 11 seguir
reflexionando sobre ello.
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