Denominamos Edad Moderna, de un
modo convencional, al periodo historico
que discurre desde el Renacimiento hasta
la Revolucion francesa. Atiende a los
cambios que experimenta la vida de los
europeos entre los siglos Xvi y xvill, que
repercutieron en las transformaciones de
los otros mundos con los que
establecieron contacto.

Los grandes descubrimientos geograficos,
el Renacimiento cultural, las reformas
religiosas y la formacion de extensas y
poderosas monarquias constituyen los
procesos inaugurales. Mas lentos, y
divergentes, son los cambios
estructurales: se impone un nuevo modelo
de familia en Occidente; un expansivo
capitalismo comercial convive con
estructuras agrarias tradicionales; pervive
la sociedad de 6rdenes, pero se apunta
otra de clases; el absolutismo

monarquico, mayoritario, se frustra en
algunos paises. La critica intelectual de
la llustracion prepara las revoluciones
politicas liberales que significaran el final
violento del Antiguo Régimen.

Treinta y cuatro autores de diecisiete
universidades y un libro. Un esquema
general sencillo, cronolégico y tematica,
que facilita la vision de conjunto. Y la
experiencia acumulada durante anos de
docencia de esta materia combinada con
la especializacion de los autores. Tales
elementos configuran este renovado
Manual de historia mederna.
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CAPITULO 3

LA RUPTURA DE LA CRISTIANDAD OCCIDENTAL:
LAS REFORMAS RELIGIOSAS

por ALFREDO FLORISTAN IMizcoz
Universidad de Alcala

El siglo xvi1 vivié una conmocién religiosa que ha marcado profundamente la his-
toria de Europa hasta el siglo xx. La Cristiandad occidental se quebré en varias iglesias,
cada una de las cuales se considerd a s{ misma la auténtica, y heréticas a las demds.
Imbuidas de celo reformista y estimuladas por su misma rivalidad mutua, las distintas
confesiones, desde sus particulares fundamentos dogmaticos, pretendieron moldear la
‘vida de sus fieles en todos sus aspectos. La familia, las relaciones econdmicas y de po-
der, las manifestaciones festivas y artisticas, etc., en todos estos aspectos terminaron por
diferenciarse los catdlicos de los luteranos, y los calvinistas de los anglicanos, por citar

_s6lo las confesiones mayoritarias a finales del siglo xv1i. En su antagonismo mutuo
—mds expansivo y proselitista el de calvinistas y catélicos que el de Tuteranos y anglica-
nos— todas las confesiones recurrieron al auxilio de las autoridadedes seculares. Se .
configuraron, entonces, iglesias tetritoriales, en un proceso de «confesionalizacién»
que sirvio, a su vez, para reforzar y definir los nuevos estados de la Edad Moderna. .

1. Reforma y contrarreforma.
La fragmentacién religiosa de Occidente

A principios del siglo xvi, muchos reclamaban una profunda reforma de la Igle-
sia. Como en ocasiones precedentes, con ello se pedia la purificacién de los abusos y
el perfeccionamiento de la vida cristiana mediante el retorno a la doctrina primitiva,
pero manteniendo la unidad y la continuidad en la fe. Sin embargo, pronto resulté evi-
“dente que Lutero, Zwinglio o Calvino, entre otros, habian iniciado cambios profundos
que rompian con Roma y que proponian novedades radicales. Lo hac{an convencidos
de que era preciso rectificar viejos errores en los que se empecinaba el papado, y vol-
ver a la auténtica ensefianza de Jesucristo, adulterada por afiadidos que nada tenian
que ver con el evangelio.



82 HISTORIA MODERNA UNIVERSAL

Por ello se 1lamaron a s{ mismos «reformados» o «evangélicos», y desde el si-
glo xix se utiliza univocamente el término desnudo de «Reforma» para englobar to-
dos estos movimientos que formaron nuevas iglesias desde 1517. Los «luteranos»,
tachados de «protestantes», constituyen el grupo inicial mayoritario; pero, en pocas
décadas, los «zuinglianos», 108 «anabaptistas», los «anglicanos» y los «calvinistas»
se diferenciaban netamente de ellos y entre si. Y con el tiempo, la fragmentacion de
la Reforma y su adaptacién en distintos paises enriqueci6 las denominaciones con
nuevos matices: «puritanos» en Inglaterra, «presbiterianos» en Escocia, «hugono-
tes» en Francia.

Por el contrario, la porcién de la cristiandad que se mantuvo unida en torno al pa-
pado prefirié reconocerse como «catdlica», proclamando asi su expansiva universali-
dad misionera, aunque sus enemigos les motejaran de «papistas». Acometié también
su reforma interna y trat6 de recuperar por todos los medios, también los violentos, el
terreno ocupado por quienes, desde su perspectiva, no eran sino meros herejes. Para
denominar este proceso complejo, que incluye tanto la renovacién interna del catoli-
cismo como su reacién politico-militar, se acufi6 en la Alemania del siglo x1x el térmi-
no «Contrarreforma» (Gegenreformation).

Algunos autores catélicos, sin embargo, consideran insuficiente y equivoco tal
concepto y han preferido el de «Reforma Catdlica» para destacar que fue mucho mds
alld de la simple reaccién negativa antiprotestante. La Reforma Catdlica se adelant
en una «prerreforma» y, durante un tiempo, discurrié simultdnea a la luterana. Sin em-
bargo, también es cierto que el Concilio de Trento se desarrolld condicionado por la
implantacién de las iglesias protestantes frente a las que habia que afirmar su ortodo-
xia, De parecida manera, también las iglesias protestantes acabaron definiéndose «a
contrario», unas frente a otras o frente al catolicismo, al que combatieron con simila-
res armas y violencia en el tablero de la politica.

Fue un siglo de renovaciones y de reacciones religiosas, de reformas y contrarre-
formas, que sedimentaron en varias etapas. Hasta los afios 1540, las posiciones no es-
tuvieron por completo bloqueadas y se confi6 en que las atrevidas propuestas de Lute-
ro pudieran reconducirse en un concilio al que muchos apelaron sinceramente. El fra-
caso del Coloquio de Ratisbona (1541) y la convocatoria del Concilio en Trento
(1545) demostraron que la reunificacién era imposible. Para entonces, la Reforma ha-
bia ganado buena parte de Europa del Centro y Norte. A partir de los afios 1560, la
reaccién catdlica y el despliegue del calvinismo como una segunda Reforma abocaron
a una serie de guerras de religion, principalmente en los Pafses Bajos, en Francia y en
el Imperio, que no se zanjaron hasta 1648.

2. Necesidad, anhelos e interés de las reformas religiosas

Las causas que entretejieron la ruptura de la Cristiandad no son hoy, como hace

un siglo, elemento de polémicas ideolégicas Lacorrupcién de Roma o las obsesiones.

personales.de Lutero (H. Denifle), ya no son de recibo en la h1stonograf1a protestante
nienlacatdlica..Con todo, las deflclenmas morales y eclesiales propiciaron y exacer-
baron las reclamaciones de una reforma «in capite et in membris», tanto en Roma
como entre los eclesidsticos.. o

I
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2.1. ABUSOS MORALES Y ECLESIALES

Eran muchos y antiguos los males de Ia Iglesia, que se denunciaron, quizds,
mds conscientemente que nunca. En las parroquias rurales, el clero carecia de prepa-
racién intelectual y de autoridad moral (un 20 % de concubinarios en el Imperio)
para adoctrinar y amonestar a sus feligreses; incapaz de atender sus inquietudes es-
pirituales mds profundas, se limitaba a administrar una serie de ritos, tantas veces
mal comprendidos y vividos. Muchos regulares vivian relajadamente las reglas de
sus 6rdenes, faltando a la vida comunitaria en pobreza, obediencia y castidad. M4s
graves eran las faltas de los obispos, muchos de ellos ausentes de la di6cesis que de-
bian pastorear, dedicados a acumular beneficios que aumentasen su renta y viviendo
mundanamente las luchas politicas del momento. Y, en la cabeza, los papas habian
perdido autoridad hasta convertirse, més bien, en motivo de escdndalo. La voracidad
fiscal y las arbitrariedades de la curia romana eran quejas comunes en todas las igle-
sias. La sede de Pedro estuvo ocupada por papas més preocupados por las bellas ar-
tes, o por la defensa de sus Estados, o por el medro de sus nepotes, que por acaudillar
la reforma. » :

Probablemente la cristiandad medieval habia atravesado sin quebrarse etapas de
menor nivel moral e intelectual del clero, y de mayores abusos de todo tipo. Criticos
tan acerbos como Erasmo permanecieron unidos a la Iglesia de Roma y, sin embargo,
cuando se repararon los abusos, no retornaron los que se habfan marchado. Lutero y
los reformadores protestantes respondieron a una inquietud religiosa profunda: preci-
samente, la que hacfa que se viviese aquella situacion de relajacion disciplinar y moral
con mayor pesadumbre que nunca antes. «Yo no impugno las malas costumbres —es-
cribi6 Lutero a Ledn X (1520)— sino las doctrinas impias.» Parece evidente que una
«revolucion religiosa» debe explicarse por causas religiosas (L. Febvre), que se su-
man en una crisis espiritual bajomedieval nutrida de diversos elementos, sobre los que
actud como precipitante la personalidad excepcional de Martin Lutero (J. Lortz).

2.2.  ANHELOS RELIGIOSOS

La sociedad reclamaba un religiosidad més auténtica, y Lutero se adelanté a
Roma a la hora de dar una respuesta (J. Delumeau). La piedad popular bajomedieval
exageraba hasta el extremo los sentimientos de culpabilidad ante el pecado, de inde-
fensién ante el demonio y el mal, y de temor ante la inflexible justicia de Dios. El mie-
do, conjurado con ritos cristianos pero vividos desde una religiosidad natural, daba lu-
gar a comportamientos mds paganos que evangélicos, como todos los reformadores
denunciaban desde antiguo. La excitabilidad ante ciertos profetismos apocalipticos,
visiones y milagros; las manifestaciones tragicas de la piedad (V{a Crucis, Crucifijos);
el temor al Purgatorio y al Infierno, que pretendian evitar con una devocién desorde-
nada a todo tipo de reliquias, con la intercesién especializada de los santos, mediante
indulgencias y ritos penitenciales (procesiones, romerfas, disciplinantes), todo ello fa-
vorecfa los abusos. Aprovechando esta demanda popular de seguridad espiritual, se
establecieron negocios ilicitos, por ejemplo, en torno a las indulgencias, y actitudes
supersticiosas.
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Todas estas desviaciones de la religiosidad popular fueron denunciadas acremente
por los humanistas, como Erasmo de Rotterdam, pero sin ofrecer a cambio una alternati-
va accesible. En ciertos ambientes urbanos, entre la burguesia culta y acomodada de Re-
nania, Borgofia y NE de Francia, habfa arraigado una piedad personal muy diferente. La
«devotio moderna» debia mucho a ciertos autores de los siglos XIv y Xv, como Tomds
de Kempis, a quien se atribuye una Imitatio Christi muy divalgada. Las escuelas promo-
vidas por los «Hermanos de la vida comun» y ciertas instituciones religiosas contribu-
yeron a difundir una piedad mds {ntima que exterior, més personal que comunitaria, mas
directa y espontanea que subordinada a mediaciones eclesiales y moldes litirgicos. Se
centraba en la figura de Cristo, era optimista en cuanto a las posibilidades del hombre en
el mundo, y se apoyaba en la lectura de la Biblia y de libros de piedad.

El desarrollo de la imprenta facilité la difusién de 1a Biblia, tanto en ediciones lati-
nas como en lengua vernécula. El desarrollo de la critica filol6gica por Lorenzo Valla y
un mejor conocimiento de las lenguas biblicas (griego, latin, hebreo y arameo) permitie-
ron a los humanistas releer con ojos nuevos, en especial las cartas de san Pablo, el gran
testigo y tedrico del primer cristianismo. Eran muchos los que, como Lutero, pensaban
que era preciso derribar férmulas humanas y volver a una religiéon mds auténtica. «No
intenté —confesé Lutero al Emperador en 1520— sino divulgar la verdad evangélica
contra las supersticiosas opiniones de la tradicién humana.» La teologfa bajomedieval,
replegada en la rivalidad estéril de escuelas («escolasticismo» de tomistas, escotistas,
nominalistas, etc.), no servia para apoyar la fe, y existia entre reformadores y humanis-
tas un amplio menosprecio por los «teologastros» sembradores de confusién.

2.3. INTERESES SOCIALES Y POLITICOS

Las propuestas de Lutero se realizaron —y no fue quemado por hereje como Juan
porque cuajaron en un medio social y politico que
se interesé por sus aplicaciones practicas. El desarrollo alcanzado en esta época por
las nuevas fuerzas econémicas (capitalismo) y sociales (burguesia) determinarian
cambios en el orden ideoldgico (religidn), dependiente de los dos anteriores segin la
teorfa marxista. Aunque hubo circunstancias més concretas que explican el éxito o el
fracaso de la Reforma.

El luteranismo se alimentd de un vivo nacionalismo antirromano. El «germanis-
mo» de sus humanistas, reviviendo la resistencia frente al Imperio romano agresor, re-
forzaba el sentimiento de indignacién por el despotismo que ejercia el papado en el te-
rreno fiscal y de los beneficios. Los «Gravamina», o agravios, de la «nacidn alema-
na», tantas veces reclamados por el Emperador y las Dietas, facilitaron la ruptura con
una Roma sentida como «inagotable ciénaga del mal» (U. von Hutten). Lutero, que
encarnd este espiritu y pretendié una Reforma fundamentalmente alemana, acabé por
convertirse en un auténtico padre de la patria.

La implantacién de la Reforma en una ciudad o en un temtono conllevaba cam-
bios de poder y riqueza, y hubo muchos que supieron apreciar la oportunidad. La su-
presion de las ordenes religiosas (conventos y monasterios) y de las cofradias que
acompafiaba a la Reforma supuso el trasvase de muchos bienes rafces y rentas,
que pasaron a propiedad o gestion de otras manos, y que se utilizaron con diferentes fi-
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nes. No es de extrafiar que principes y nobles pretendieran enriquecerse y, de paso, au-
mentar su poder controlando la nueva iglesia. El patriciado urbano adquiri6 el control
de las antiguas instituciones asistenciales y educativas de iniciativa privada.

Es evidente que la Reforma triunf6 con el apoyo de 1a autoridad secular, y que fra-
casé por su oposicion. En el Imperio, aunque el edicto de Worms (1521) condenase la
herejfa de Lutero, no hubo quien lo hiciera cumplir; en Espafia, por el contrario, Felipe I1
apoyado en la Inquisicidén sofocé sangrientamente los primeros focos protestantes
(1559) sin mayores dificultades. El anglicanismo fue iniciado y promovido porlos reyes
de Inglaterra, lo mismo que en Dinamarca o Suecia fue la corona la que apreci6 las ven-
tajas de aceptar el luteranismo. En muchas ocasiones, la revolucién politica fue de la
mano del cambio religioso, como en Escocia en 1560, o en Francia entre 1559 y 1589.

En cualquier caso, crecid el poder de las autoridades seculares sobre las respecti-
vas iglesias, aunque bajo formas distintas en el 4&mbito catdlico y en el protestante. Los
reyes de Espafia adquirieron un amplio control de la fe, con todo lo que esto implicaba
de dominio social y cultural, a través de la Inquisicidn (1478); gracias al «regio patro-
nato», se aseguraron la sumision del episcopado; y, mediante concesiones pontificias,
se beneficiaron ampliamente de los diezmos y otras rentas eclesidstias, sm necesldad
de llegar al extremo de desamortizarlas. ;

3. Las confesiones protestantes

De cualquier modo, la Reforma no se entiende sin la personalidad extraordinaria
de Martin Lutero, que condiciond los trazos esenciales de la reforma alemana
(J. Lortz), o de otros reformadores como Zwinglio o Calvino. Aunque intentaran man-
tener la unidad, los «protestantes» pronto se dividieron en iglesias diferentes, y hasta
rivales entre si.

3.1. LUTERO Y EL LUTERANISMO

Martin Lutero (Eisleben, 1483-1546) nacié en una familia campesina acomoda-
da de laregién de Turingia; cursd filosofia nominalista.en la Universidad de Erfurt an-
tes de profesar en el convento.de agustinos de aquella cindad (1503). Estudid teologia
en Wittemberg, aunque prefiri6 las lenguas cldsicas y fue profesor de Sagrada Escritu-
ra, Era hombre apasionado, exaltado en ocasiones; de extrema sensibilidad y proclive
a la melancolia, pero también emprendedor y decidido. Se identificaba mejor con su
misién profética, como predicador popular de enorme é€xito, que con su ocupacién
magisterial, aunque realizase una gran obra escrita. Mds que planificador sistematico
u hombre de consensos diplomadticos, Lutero sintid el carisma profético de interpretar
las necesidades espirituales de su tiempo y de su nacién.

Ni los arquetipos confesionales de Lutero como un santo (protestante) o como un
fraile indigno (catdlicos), ni los argumentos psicolégicos (falta de carifio familiar, li-
bido desbordada, etc.) parece que puedan explicar la transformacién que experiment6
hacia 1513-1516. El mismo, en sus memorias, narra una misteriosa «experiencia de la
torre» como el momento decisivo de su conversién. Angustiado por el problema de su
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propia salvacidn, con los escriipulos de un hombre sensible y exigente, deseoso de la
reforma dentro de su Orden y escandalizado tras su viaje a Romaen 1511, parece que
sufrié una profunda crisis vocacional y de fe. Las epistolas de San Pablo que explicaba
en clase, concretamente la carta a los Romanos, le dieron la respuesta: «El justo vivird
por la fe» (Rm 1,17). Frente al rigor de la ley judia —asimilable a la intransigencia del
ocamismo en que se habfa formado—, que exige el esfuerzo de su cumplimiento para
merecer la salvacion, Lutero descubri6 el don de la gracia, de la gratuidad absoluta de
la misericordia con que Dios redime al pecador en Cristo.

Entonces’frédgu6)el niicleo de su doctrina: la salvacién por la «sola gracia» y el
nulo valor salvifico de las obras. El hombre es, a la vez, justo, porque se le aplican por
su fe personal, directamente, los méritos de la sangre de Cristo; y también pecador,
porque sus pecados no se borran y siguen condicionando su obrar. La mediacidn de la
Iglesia, que administra los sacramentos y las indulgencias, resulta entonces ineficaz.
Sus 95 «tesis» sobre las indulgencias (1517), que simbolizan el inicio de la Reforma,
fueron un trabajo académico teoldgicamente poco novedoso pero que dio pie a la rup-
tura con Roma. Lutero ponia en entredicho la autoridad del papa respecto a la adminis-
tracién de la gracia y fue invitado a retractarse (1518), pero se reafirmé apoyado en el
ambiente antirromano del momento. Las ideas de un fraile alemani Sobre un tema tan
abstruso no preocuparon en Roma, aunque el papa Le6n X condend como heréticas 41
de sus proposiciones por la bula Exurge Domine (1520). La Dieta imperial de Worms
(1521), que se encontraba por primera vez con el nuevo emperador Carlos V y afronta-
ba cuestiones muy complejas, condend a Lutero al exilio y a la quema de sus obras.

Pero nada de esto sirvié: la bula fue destruida piiblicamente en Wittemberg y Lu-
tero pudo burlar la condena gracias a la proteccion de su principe, el elector Federico
el Sabio de Sajonia. Al calor de 1a polémica de estos afios (1520 y 1521), Lutero for-
mulé sus principales ideas en libros breves, redactados con sencillez y que la imprenta
difundié entre un piiblico bien dispuesto: El papado de Roma, A la nobleza cristiana
de la nacién alemana, Sobre la cautividad babilonica de la Iglesia, De ld libertad del
cristiano. Pero no era hombre sistemdtico y escribid condicionado por las polémicas
teoldgicas —con Zwinglio sobre la eucaristia, con Erasmo sobre el libre albedrio— y
por los acontecimientos politicos de aquellos afios —la revuelta de los caballeros de
1522 y la «guerra campesina» de 1524-1525—. Lutero conté con la ayuda de un gran
humanista, Felipe Melanchton, quien prepar6 los primeros compendios sistematicos
del luteranismo, los Loci communes theologicarun (1521) y la Confessio Augustana,
que presentd a la dieta de Augsburgo de 1530 como un texto de concordia. Por enton-
ces comenzaron a ser denominados prorestantes.

Del principio, radical, de que cada hombre se salva por su «sola fe» y de que las
obras buenas no tienen ningtin valor, se derivan las principales caracterlstlcas delare-
ligién luterana: ;

;n::,; T v 9\7 : ,. R

1. Una visién p651m1sta del hombre. El iastre del pecado reduce su libertad de
elegir entre el bien yel mal, entre T4 § gracia que Dios ofrece y las tentaciones que pre-
senta el diablo. En su réplica a Erasmo (De libero arbirrio, 1524), Martin Lutero (De
servo arbitrio, 1525) se orienta hacia la idea de predestinacién que acabard de desarro-
Hlar Calvino: si el hombre no puede elegir entre el bien y el mal, entonces es Dios mis-
mo quien separa a los que justifica de los que condena.
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2. Una relacién mds personal, espiritual y directa con Dios. La Palabra de Dios
ocupa el centro: es la Biblia,que habla a cada fiel en conciencia, sin necesitar la gufa
interpretativa de la tradicién (los Santos Padres de la Iglesia primitiva) y del magiste-
rio (papa, obispos, concilios). Frente a la Palabra, los sacramentos pierden importan-
cia y cambian de naturaleza: son meros signos salvificos, que no confieren la gracia
por s{ mismos sino sélo en la medida de la fe del que los recibe. Ademads, se reducen a
los fundados directamente en la escritura, principalmente el Bautismo y la Eucaristia
(ésta como mera conmemoracién y no como reproduccién real del dnico sacrificio de
Cristo), también la Confesién. Los santos y la Virgen ya no son mediadores que pro-
curen proteccion, sino modelos que imitar; las peregrinaciones, devociones de reli-
quias e(mduloenmas) las mismas imégenes religiosas, pierden sentido.

3. Una }glf:ma mas igualitaria. Inicialmente, Lutero la concibe como ia comuni-
dad espiritual de quienes comparten la misma fe y en la que todos son esencialmente
iguales por el bautismo. Quienes prestan cierto servicio a la comunidad como «pasto-
res» —ensefiando la Palabra y administrando los sacramentos— no por ello pertene-
cen a un «orden/?g(&%/ {into y pueden casarse.

4. _Unaliif reia’tds participativa. Para el pueblo, la celebracién de la «misa ale-
mana» fue el aspecto mds evidente de 1la Reforma: la lengua vernacula sustituia del
todo al latin; se comulgaba con el pan y con el vino; se daba especial realce a la procla-
macion de la Palabra y a la predicacion; el pueblo participaba con el canto de salmos y
textos biblicos, muchos de los cuales musicé el propio Lutero.

_
~g

La predicacién luterana(calgi)rofundamente entre descontentos y ambiciosos en
el Imperio, y las ideas de libertad y de igualdad cristiana acompafiaron la movilizacién
violenta de campesinos y de caballeros en los primeros afios. La baja nobleza empo-
brecida por la inflacién y devaluada por las nuevas técnicas bélicas, aspiré a sacudirse
la tutela de los principes territoriales apropidndose de tierras y rentas eclesidsticas:
pero la revuelta de los caballeros en el valle de Rin, liderados por U. von Hutten y
F. von Sickingen fracasé (1522-1523). De igual modo, una gran insurreccién campe-
sina levantd el tercio meridional del Imperio, con ramificaciones hacia el N. Sus viejas
reivindicaciones antifeudales se expresaron de una manera nueva bajo la reformula-
cién ideoldégica de pastores como T. Miintzer, pero fue aplastada sangrientamente por
los ejércitos de los principes («guerra campesina» de 1524-1525). Lutero hab{a apela-
do «A la nobleza cristiana de 1a nacién alemana» (1520) en apoyo de la Reforma, y esti-
maba al campesinado como depésito incorrupto de virtudes cristianas. Pero el compo-
nente de anarquia y violencia que tuvieron ambos movimientos le hizo cambiar radical-
mente y confié a los poderes constituidos la implantacién de la Reforma al modo de
«iglesias-estado» (Landeskirchen), muy diferente del que habia sofiado al principio.

Entre 1520 y 1540, la Reforma luterana se extendié rapidamente en el Imperio,
antes en las cindades que en los sefiorfos territoriales. Hacia 1535, 51 de las 85 ciuda-
des libres la habfan aceptado sin graves tensiones, comenzando por Estrasburgo
(1524). En muchos casos, los propios magistrados, organizando una disputa ptiblica o
llamando a pastores reformados, 1a introdujeron mediante un simple un acto adminis-
trativo. De un modo parecido, los principes territoriales se atribuyeron el «ius refor-
mandi» como responsables ante Dios de la salvacién de sus sibditos, y procedieron a
imponer la Reforma bajo su supervisién. En 1525, Alberto de Hohenzollern, Gran
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Maestre de la Orden teuténica, secularizo el ducado de Prusia, y comenz6 la incorpo-
racién pacifica de otros territorios a la Reforma: Hesse (1526), Sajonia electoral y du-
cal, Brandeburgo (1539), etc. En 1542 por. pri ez la Reforma se impuso_por las
armas, y con el(aplatiso de Lutero, en el ducado de Braunschweig.

Las autoridades dictaron «ordenanzas eclesidsticas» (Kirchenordnungen) para
regular el culto, y utilizaron el sistema de «visitas» para controlar su aplicacion, asu-
miendo en ambos casos poderes episcopales. Asi lo hizo, en 1527, el elector de Sajo-
nia; en 1538, Juan Federico de Sajonia confié a un «consistorio», formado por te6lo-
gos y juristas, la administracién de la justicia en asuntos eclesidsticos y el gobierno
mismo de Ia iglesia. Este modelo fue ampliamente imitado por otros principes en el
Imperio. Con el cambio, mejord la posicién social de los pastores, que eran menos nu-
merosos, mas cultos y mas ricos que antes, pero a costa de depender estrechamente de
1a autoridad. Salvo en los primeros momentos, fueron los magistrados de las ciudades
vy los principes territoriales quienes designaron a los pastores y los pagaron con anti-
guas rentas eclesidsticas que ahora administraba el poder civil.

Los grandes principes fueron conscientes de que la Reforma implicaba un impor-
Ztante trasvase de riqueza y de poder, y de que el nuevo modelo de iglesia les fortalecia
frente al Emperador. Pero también se mantuvo viva la esperanza de llegar a un arreglo
religioso que evitara la ruptura de la Iglesia y la quiebra de 1a paz en Alemania. Hasta
el de Ratisbona de 1541, se reunieron varios «coloquios» en los que los teélogos dis-
cutieron libremente, los reformadores entre si y con quienes mantenian las doctrinas
tradicionales e incluso con los nuncios papales. Pero los acuerdos eran dificiles, inclu-
so entre los reformados: en el de Marburgo (1529), Zwinglio y Lutero no entendieron
del mismo modo la presencia de Cristo en la eucaristia.

En estas décadas de indefinicién dogmatica, todos apelaban a un concilio uni-
versal que restableciera la unidad, pero que se retrasaba precisamente por la descon-
fianza de todos los implicados. El papa temia el resurgir de las tesis conciliaristas y
no querfa fortalecer al emperador en Italia resolviéndole sus problemas domésticos
en Alemania; aceptaba abordar las cuestiones dogmdticas, pero temia perder poder
si afrontaba cambios organizativos como le urgia el Emperador. Los principes refor-
mados temian perder todo lo conseguido y pretendfan un concilio «alemdn» mas que
ecuménico. Carlos V, con tal de mantener la paz imperial que le permitiera luchar
contra Francia y los turcos, estaba dispuesto a grandes concesiones disciplinares
(matrimonio de los sacerdotes, comunién bajo las dos especies, liturgia en lengua
verndcula).

La afirmacién de las iglesias protestantes en el Imperio estuvo determinada por
complejos avatares militares y politicos. En 1531 firmaron una_Liga defensiva en
Smalkalda 7 principes del Norte y Centro de Alemania, y 11.ciudades. La liga de los
«reformados» no dejé de crecer mientras Carlos V estuvo ocupado en la defensa
de Viena (1532), en las guerras con Francia (1536-1538, 1542-1544) o en el norte de
Africa (Tdnez, 1535, Argel, 1541). En_1539 formaban parte de ella mas.de 29 ciuda-
des y 15 principes, incluidos los electores de Sajonia y de Brandeburgo. Sélo las gran-
des casas de Wittelsbach, duques de Babiera, y de Habsburgo, archiduques de Austria
y emperadores, cuyos dominios se extendia por el Sur, permanecieron fieles a Roma.,

En realidad, el enfrentamiento confesional de estos afios no fue sino un aspecto
de larivalidad de los grandes sefiores con el emperador y entre si. En un momento pro-
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picio, Carlos V pudo derrotar militarmente a la Liga protestante en la batalla de Miihl-
berg (1547), aprovechando la ambicién territorial de un Mauricio de Sajonia que
abandon6 momentineamente a los protestantes. Pero no logré recomporier el orden
politico y el religioso en el Imperio en favor de una nica autoridad suprema y cat6li-
ca: la traicion del mismo duque de Sajonia, que se ali6 con Enrique II de Francia, revi-
talizé la Liga protestante, que infligié una amarga derrota a Carlos V.

Lapazreligiosa en Augsburgo (1555) entre luteranos y catdlicos. excluyd a todas,
las demds confesiones (zwinglianos, anabaptistas, calvinistas). Se cimenté sobre un
principio nuevo de «territorialismo religioso» (J. Leclerc): los principes y las ciudades
independientes podrian elegir la forma de religién e imponerla a sus sibditos («cuius
regio, eius religio»); ala vez, se intentd fijar unos mecanismos de «reserva eclesidsti-
ca» que impidieran el paso a la Reforma de tierras nuevas, aunque esto dltimo no se
aplicara sin violencia.

El luteranismo se extendid, simultdneamente, en las dos grandes monarquias balti-
cas. Laimplantacion de la Reforma.en Suecia acompafld a su emancipacién del reino de
Dinamarca-Noruega bajo Gustavo Vasa (1523). La Dieta de Vasteraas (1527) suscit6
un amplio acuerdo entre la corona y la nobleza suecas en torno a la secularizacién de los
bienes eclesidsticos. Apenas hubo resistencia a la ruptura con Roma, ni en el cleroni en
el pueblo, en buena medida porque las innovaciones litdrgicas y sacramentales fueron
minimas: hasta 1593, la iglesia sueca no acepté la «Confessio Augustanar.de 1530, y
esto como reaccion ante el intento de recatolizar el pafs de Segismundo Vasa, por unos
afios rey de Polonia y de Suecia. Y en Dinamarca-Noruega, el luteranismo triunfé defi-
nitivamente en la Dieta de Copenhague (1536), cuando Cristian IIT se impuso en una

guerra civil a su rival Cristébal de Oldemburgo, apoyado por las fuerzas catélicas.

3.2. ZWINGLIO. LOS ANABAPTISTAS Y LOS REFORMADORES RADICALES

Lutero protagoniz6 la ruptura con Roma y asentd los principios doctrinales basi-
cos de la Reforma. Pero, en la conmocién de los primeros afios, otros reformadores hi-
cieron propuestas dogmaticamente mds radicales y mas revolucionarias por su reper-
cusion social.

Ulrich Zwinglio (1484-1531) y la Reforma en Suiza. Coetaneo de Lutero, acu-
mulaba una larga experiencia pastoral entre los soldados mercenarios, como péarroco
de Glaris, y con los peregrinos al santuario de Einsielden, cuando fue llamado como
predicador a Zurich (1518). Su formacién humanista y las criticas erasmistas a la Igle-
sia, mas que otras experiencias personales, le Hevaron a aceptar las ideas luteranas y,
en 1523, implantd la reforma con el apoyo del Consejo de la ciudad.

Zwinglio actud en un contexto sociopolitico muy diferente del alemdn. Suiza era
una confederacidn de trece cantones —5 rurales y 8 mds urbanos (Berna, Friburgo,
Basilea, etc.)—, ademds de otros territorios asociados y dependientes. Los cuatro
obispos no tenian poderes temporales, no habia grandes principes territoriales ni una
nobleza fuerte, pero si sélidas oligarquias urbanas y rurales acostumbradas a formas
de gobierno comunitarias y federales. El influjo del humanismo entre sus elites era
muy notable en aquel pais abierto donde se refugié Erasmo (Basilea, 1536). Quizas
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por todo ello sus propuestas fueron, doctrinalmente, mds radicales que las de Lutero, y
muy otro su modelo de iglesia.

En los aspectos formales, Zwinglio llegé al extremo de retirar todo tipo de iméa-
genes, suprimiendo también campanas, velas, incluso el canto; los pastores no usaban
vestiduras litiirgicas sino las comunes en la administracién de los sacramentos, en len-
gua vernécula por supuesto, Dogmaticamente, defendi6 la sola autoridad de la Biblia
y la total ineficacia de las obras, pero de un modo més radical y pesimista que Lutero:
Dios predestina quiénes han de salvarse, a los que colma de su gracia. S6lo reconocié
dos sacramentos, el Bautismo y la Cena, pero entendidos como meros simbolos de la
unién de los hombres a Dios: interpretaba alegéricamente las palabras evangélicas
(«Este es mi cuerpo... mi sangre») que el luteranismo entendfa literalmente.

Configuré una iglesia organizada de abajo arriba, en pequefias comunidades auténo-
mas flexiblemente confederadas en «sfnodos», y de més amplia participacién. La comumni-
dad elegia a sus pastores y también a «apdstoles» y «profetas», encargados de gobernar
espiritual y socialmente a la comunidad religioso-politica. A diferencia de las iglesias te-
rritoriales luteranas, dependientes y subordinadas de la autoridad del principe, las zwin-
glianas tienden a inmiscuirse en el gobierno civil, que se confunde con el religioso.

El proselitismo suizo de Zwinglio, respaldado por el hegemonismo politico de
Zurich, tuvo éxito en Basilea y en otros territorios, pero fracasé tratando de imponer la
Reforma en toda la Confederacién. La liga de cantones y ciudades catlicas, con
la ayuda de Fernando de Austria. derroté a Zwinglio en la batalla de Kappel (1531),
donde murid. Su obra en Zurich perdurd, e indirectamente, a través de Martin Butzer
(«Bucero»: 1491-1551) reformador de Estrasburgo, muchas de sus experiencias fue-
ron asumidas y reelaboradas por Juan Calvino. Otros movimientos radicales le deben
més que al propio Lutero.

Los «canabaptistas», Sectas y movimientos radicales. Al margen de las iglesias
protestantes surgieron movimientos més radicales, que funcionaron como «sectas»:
grupos de elegidos, de. puros, que se separan del resto de los infieles. Sin ortodoxias,
sin jerarqufas ni estructuras, se sienten movidos directamente por el Espiritu Santo,
que les habla en suefios y visiones. Pretenden la realizacion inmediata en el mundo de
utopias profetizadas en la Biblia, como la comunidad de bienes o la igualdad social,
por lo que chocan violentamente con las autoridades. Estdn animados por una convic-
cién escatologica tomada del Apocalipsis: se acerca el final de los tiempos, el Juicio
que premiard alos elegidos y castigard a los infieles, la instauracién por un tiempo del
reino de Cristo.y sus.santos.en la Nueva Sién terrena.

Los «anabaptistas» eran llamados asi porque «rebautizaban» a los adultos, como
seflal de aceptar su eleccidn: una aberracidn para la mayorfa, que mantenian el bautis-
mo inmediato como seguro de salvacién frente a una mortalidad infantil muy elevada.
Los hubo pacificos, victimas de las autoridades civiles y perseguidos por todas las
iglesias, que establecieron pequefios grupos dispersos desde Suiza hacia los Pafses
Bajos y hacia Bohemia. Otros, en circunstancias excepcionales, adoptaron formas
violentas, como ocurrié en Miinster (1534-1535). Un panadero de Haarlem, Jan Ma-
thijs, y un sastre, Juan de Leyden, desde los Paises Bajos, acaudillaron un movimiento
anabaptista masivo en una cindad que se habia pasado ala Reforma y que el obispo ca-
t6lico mantenia cercada para recuperar su sefiorio. En un ambiente de exaltacién apo-
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caliptica y profética que sublimaba las duras condiciones materiales del asedio se pro-
dujeron fenémenos extrafios, como la imposicién de la poligamia o la proclamacién
del sastre como rey «del pueblo de Dios de 1a Nueva Sién». La victoria militar de los
principes aliados catdlicos y luteranos, y el escarmiento brutal acostumbrado en tales
casos, terminaron con aquella locura colectiva. El pueblo de Westtalia y de los Paises
Bajos, expectante, se desengafi6 de tales suefios apocalipticos, y el anabaptismo casi
desaparecio.

3.3. CALVINO Y EL CALVINISMO

Si Lutero se asocid a una reforma de la doctrina, el calvinismo fue sentido como
su perfeccionamiento, como su consumacién consecuente en una auténtica reforma de
lavida. Calvino habria sabido dotar al protestantismo, en su segunda etapa, de una dis-
ciplina eclesidstica clara, de un culto ordenado y de un modelo eficaz de iglesia capaz
de dar 1a&rép11c£)al renovado catolicismo de la Contrarreforma.

Juan Calvino (Noyon, 1509-Ginebra, 1564) procedia de una familia burguesa
que le pudo costear una esmerada educacién: humanidades en Parfs, derecho en
Orleans y Bourges. Recibi6 érdenes eclesidsticas pero nunca estudié formalmente
(teologm’ en esto fue autodidacta. Evolucioné lentamente desde circulos erasmistas
y evangelistas hacia el luteranismo, arrastrado més por el deseo de restaurar la ver-
dadera iglesia y la gloria de Dios en la tierra que preocupado por la salvacién de su
alma. Las persecuciones antiluteranas de 1533-1534 le obligaron a refugiarase en la
corte dg Margarita de Navarra, en Estrasburgo y, finalmente, en Basilea. Aqui publi-
c6, en latin, la primera versién, muy breve, de la Institutio Christiana (1536): una
exposicidn sistematica de la doctrina evangélica, en defensa de los protestantes fran-
ceses, dedicada a Francisco L

En este mismo afio recal6 en Ginebra, donde su compatriota Guillermo Farel in-
tentaba reformar la ciudad. Ginebra era un pequefio centro artesano y comercial, mas
bien en declive, que se habia sacudido la tutela de los duques de Saboya y del obis-
po-sefior (1533). La impaciencia intransigente de los reformadores, y la resistencia
del partido mas conservador, les obligaron a huir. Entre 1538 y 1541 residi6 en Estras-
burgo, una de las primeras ciudades en aceptar la Reforma y, con Martin Butzer («Bu-
cero», 1491-1551), un lugar de confluencia de ideas y de ensayos eclesiales. Alli fue
profesor de Sagrada Escritura, atendié a la colonia francesa exiliada, maduré la orga-
nizacioén eclesial y litiirgica y participé en los coloquios teolégicos de esos afios. Aun-
que no llegase a conocer personalmente a Lutero, entonces acabd de forjar definitiva-
mente su proyecto. Un cambio de gobierno en Ginebra en 1541 le permiti6 aplicarlo
con todas sus consecuencias,

La doctrina de Calvino tiene como centro la trascendencia absoluta de Dios, tan
lejano del hombre como el Yahveh del Sinaf del Antiguo Testamento. Todo debe or-
denarse «Soli Deo Gloria»: a la gloria de un Dios riguroso, incomprensible, inalcan-
zable, muy otro del padre misericordioso encarnado en Cristo. De aqui deriva uno de
los elementos més dinamizadores para sus discipulos:la idea de predestinacion. Dios,
en su infinita sabidurfa, ha dispuesto para cada hombre en su soberana voluntad, con
independencia de lo que haga, que se salve o que se condene para siempre. La mera
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aceptacién de la predicacion, la pertenencia a esta iglesia «reformada», un esfuerzo de
purificacion ascética, son signos que certifican la eleccién salvadora de Dios; la acti-
vidad proselitista y agresiva de los fieles calvinistas se explica por el fervor con que
interiorizaron tal seguridad absoluta en su propia salvacion.

Larevelacién de Dios en la Biblia constituye la norma suprema, con preferencia
del Antiguo Testamento y del pueblo de Israel, como modelo, sobre los evangelios y
las primitivas comunidades cristianas. S6lo reconoce dos sacramentos, Bautismo
y Cena, ésta como pura conmemoracién. Su organizacién eclesidstica descansa en
cuatro ministerios de raigambre biblica: «pastores», «ancianos», «didconos» y «doc-
tores». Como jefes religiosos de la comunidad, administrando la Palabra y los sacra-
mentos, estan los «pastores»; los «ancianos», elegidos entre los laicos, se encargan de
la correccién de las costumbres y de la disciplina; la beneficencia con pobres y enfer-
mos es responsabilidad de los «didconos», lo mismo que la ensefianza de la juventud y
la interpretacién de las escrituras lo es de los «doctores». El «consistorio», que com-
ponen pastores y ancianos, es el organismo supremo: tribunal dogmatico, moral y has-
ta politico. Desde ¢l consistorio, Calvino impuso una disciplina rigurosa en todos los
frentes, eliminando por igual la disidencia politica, la herejia (Miguel Servet fue que-
mado en la hoguera en 1553) y las malas costumbres.

La vida en Ginebra se volvié austera, rigida y policial, centrada en la catequesis,
el estudio de la escritura, los sermones, etc. El baile, el canto, las lecturas profanas, la
bebida y otras actitudes inmorales fueron perseguidas incluso en el interior de las ca-
sas. Pero este mismo rigor prestigié a la «iglesia reformada» de Ginebra a los ojos de
los protestantes més inquietos de toda Europa, e impulsé su rdpida difusién en todas
direcciones en los aflos 1550-1570. Porque el calvinismo contenia un poderoso ger-
men proselitista y, a ser posible, dominador. Calvino pretendid, para mayor gloria de
Dios, instaurar su sefiorfo en todas partes y convirtié a Ginebra en la alternativa a la
Roma de la Contrarreforma. Su amplisima correspondencia personal y sus escritos,
que multiplicaba una activa imprenta, alentaron el celo de los elegidos; y en 1a Acade-
mia, que dirigié su colaborador y sucesor, Teodoro de Beza (1519-1605), se formaron
los pastores que atenderian a las nuevas comunidades. Su misma estructura, descen-
tralizada en pequefias comunidades que se confederaban por naciones, facilitaba la di-
fusion en medios politicos adversos.

El calvinismo se extendié en medio de graves convulsiones politicas, en las que
tuvo no poca responsabilidad. En muchos casos necesité de la violencia para incrus-
tarse entre las iglesias luterana, catélica y anglicana, bien asentadas ya a mediados
del siglo xv1. La paz religiosa de Augsburgo (1555), firmada entre luteranos y caté-
licos, excluia a los calvinistas. Sin embargo, exiliados de Francia y de los Paises Ba-
jos fundaron las primeras comunidades en Wessel y Emdem, en la zona del bajo y
medio Rin. En 1576 Fedrico IV, elector del Palatinado, la impuso como religién ofi-
cial en sus estados, y poco después también el conde de Nassau, el de Lippe y algu-
nos sefiores més.

Calvino y buena parte de sus discipulos de la primera hora eran franceses exilia-
dos. Quizés por ello su doctrina encontrd especial eco en el reino catdlico més poblado
de Europa. En 1559 se reunié en Parfs el primer Sinodo Nacional y 50 comunidades
elaboraron una Confessio Gallicana y una Disciplina sobre su funcionamiento; y en-
tre 1555 y 1562, Ginebra envid 80 pastores para atender a las nuevas comunidades. La
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muerte de Enrique II en 1559 abrié un largo periodo de debilidad en el trono hasta
1589. En la lucha por el poder, la nobleza se organizé en dos bandos poliii-
co-confesionales: la familia Guisa acaudillé el catélico, y 1a casa de Borbdn, el «hugo-
note» o calvinista. La nueva fe prendié sobre todo en regiones periféricas del S y SO
(Delfinado, Provenza, Languedoc, Bearn, Guyena) y del N (Normand{a). A fines de
siglo habria 1,2 millones de hugonotes, casi uno de cada diez franceses, la mayoria
campesinos o artesanos, pero también una parte importante de la magistratura, de los
letrados y de la nobleza media y alta, por lo que su fuerza era superior a su niimero.
Después de ocho violentas guerras civiles (1562-1598) hubo de liegarse a una solu-
cion de compromiso. Se acepté que Enrique de Borbén, lider de los hugonotes, ocupa-
ra el trono por derecho de sangre, pero regresando al catolicismo mayoritario. Por el
Edicto de Nantes (1598) Enrique IV restablecid el catolicismo en todo el reino y con-
cedié una amplia tolerancia (libertad de conciencia, pero culto restringido; igualdad
de oportunidades en universidades, tribunales y en la adminisiracion; concesion de
unas «plazas de seguridad» militares).

La difusién del calvinismo en los Paises Bajos galvaniz6 la resistencia aristocra-
tica y nacionalista contra el gobierno autoritario de Felipe II de Espafia. Aunque los
seguidores de Guy de Bray, que se habfa formado en Ginebra, no eran muchos, ellos
protagonizaron la furia iconoclasta del verano de 1566 que decidi6 la dura represién
que el duque de Alba lievaria a cabo sin éxito. La revuelta generalizada de las 17 pro-
vincias se resolvié en la formacion de dos ligas: en la de Arras (1579), las provincias
del sur permanecieron «obedientes» y catdlicas, atraidas a la paz por Alejandro Farne-
sio; las provincias del norte, asociadas en la liga de Utrecht, lucharon por Ia indepen-
dencia bajo el liderazgo de Guillermo de Orange y, entre los protestantes, los calvinis-
tas fueron los més activos.

La reforma del pobre y atrasado reino de Escocia llegd de la mano de John
Knox (15057-1572), que del luteranismo evoluciond hacia el calvinismo en los afios
de su exilio aleméan y de su estancia en Ginebra (1554-1555). Por influencia inglesa,
ta Reforma tenfa simpatizantes entre la nobleza. En 1560, aprovechando la ausencia
de la reina Maria Estuardo y la quiebra de su alianza con Francia, una junta de lores
espirituales y temporales se reunid, a instigacién de Knox, en un «Reformation Para-
liament». Acordaron romper con la autoridad del papa y promulgar una Confessio
Scotica, y se procedi6 a la secularizacién parcial de los bienes eclesiasticos, reparti-
dos entre nobleza y corona. Pero no llegd a desaparecer del todo la antigua iglesia,
con sus obispos, clero y bienes. Maria Estuardo, aunque catdlica, no pudo encauzar
una restauracion catélica y abdicé en Jacobo VI (1567) antes de exiliarse. Fue
Andrew Melville, sucesor de Knox, quien implantd un riguroso «presbiterianismo»,
que niega la diferencia jerdrquica de obispos y pastores; cada comunidad parroquial
elige a su pastor y a los didconos y ancianos; y el consistorio local elige a los repre-
sentantes en las asambleas nacionales («Kirk Session» ). Doctrinalmente calvinista,
su organizacién era la més participativa de todas, lo cual mermaba el poder del rey.
Jacobo VI, en su mayoria de edad, intent6é dar marcha atrds y restaurar la figura del
obispo (1582-1586), pero con tan escaso éxito como tendria su hijo Carlos I de
Inglaterra.
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3.4. EL CISMA INGLES Y LA REFORMA ANGLICANA

Lutero, Zwinglio, Calvino, como pastores-tedlogos, nominaron las principales
variantes de la Reforma. Sin embargo, el «anglicanismo» solemos asociarlo a la vo-
luntad de un rey, de Enrique VIII. Inglaterra evoluciond, de forma lenta y sinuosa,
desde el cisma disciplinar de 1534 hasta la afirmacién plena de un modo particular de
iglesia protestante, en 1559. Los problemas sucesorios y las alianzas diplométicas
de sus reyes forzaron los cambios en uno u otro sentido, impuestos siempre desde arri-
ba con el apoyo del Parlamento.

El drama de conciencia de Enrique VIII (1509-1547) fue decisivo en el inicio de
la ruptura con Roma (G. Elton). En 1525 el rey se encontr6 con que no era razonable
esperar descendencia masculina de su mujer, Catalina de Aragén (1485-1536). Sélo
una hija y cinco nacimientos malogrados avalaron su aprensién de vivir en pecado con
la que habia sido mujer de su hermano Arturo, y de ser castigado por ello. También es
cierto que la casa de Tudor habia ascendido al trono muy recientemente (1485), tras la
guerra civil de las Dos Rosas: necesitaba un heredero varén indiscutible. Para ello in-
tentd anular su matrimonio con la nieta de los Reyes Catélicos y casarse de nuevo. El
proceso de nulidad, impulsado por el canciller Thomas Wolsey en Inglaterra, fue avo-
cado por Clemente VII a Roma en 1529 y ralentizado por los intereses diplométicos de
Carlos V, sobrino de Catalina. Entonces el rey decidié romper con la jurisdiccién
de Roma.

En 1533, Thomas Cranmer, el nuevo primado de Canterbury, declar6 nulo el pri-
mer matrimonio del rey y vélido el contraido con Ana Bolena, ya embarazada. En
1534, el Parlamento aprobé las grandes leyes cismiticas con Roma, y entre ellas el
«Acta de Supremacia»: el rey serfa «the Only Supreme Head of the Church of
England». La ruptura, politica que no religiosa, contd con amplio respaldo parlamen-
tario pero también con la oposicidn de algunos catdlicos. Las primeras persecuciones
llevaron a la cdrcel a mas de 300 religiosos, cuyos priores fueron ejecutados. Mds ex-
cepcional, y ejemplarizante, fue el proceso y muerte del inico obispo que se negé a re-
cibir su poder del rey y no del papa (John Fischer, de Rochester) y del ex Canciller y
notable humanista, Tomds Moro, ambas en 1535. La supresién de 291 pequefios con-
ventos y monasterios en 1536, seguida de 1a de los mayores (1537-1540) y de otras
rentas de cofradias y obras pias, puso en manos del rey enormes propiedades, con la
que gener6 una clientela nobiliaria y eclesidstica agradecida. Pero también provoco el
descontento campesino, que resulté endémico en los condados del N, celosos de los
usos colectivos de la tierra que los nuevos «cercamientos» suprimian. Robert Aske
acaudillé una masiva protesta campesina expresada como «Pilgrimage of Grace»
(1536), que como todas en aquella época fracasé bajo una dura represidn, pero que re-
vivié en la gran rebelién de 1569.

Enrique VIII, con apoyo del Parlamento, reguié la doctrina y la liturgia de la igle-
sia de Inglaterra con gran prudencia y una calculada ambigiiedad. Aunque rebelde a
Roma, siguié siendo visceralmente antiprotestante, como se habfa manifestado en su
Afirmacion de los siete sacramentos (1521) contra Lutero, que le habia valido de Le6n
X el titulo de Defensor fidei. La Confesion de los diez articulos (1536) y el Libro de
los obispos (1537), aunque esencialmente cat6licos, adelantaron algunos de los cam-
bios de 1a Reforma: supremacia de la Escritura, imposicion de la liturgia en inglés, ce-
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libato sacerdotal voluntario, reprobacién de indulgencias y reliquias, obligacién de
los parrocos a predicar. Otras normas posteriores (Acta de los seis articulos de 1539,
Libro del rey de 1543) dieron marcha atras reafirmando los ritos catélicos tradiciona-
les: celibato obligatorio, confesién auricular, transustanciacion eucaristica, etc. Con
todo, en estos afios se fue difundiendo el uso de la Biblia en inglés, acompafiada de un
Homiliario de cardcter reformista de Cranmer.

El breve reinado de un menor, Eduardo VI (1547-1553), permitié a los elementos
mds claramente protestantes, encabezados por Cranmer, avanzar, esta vez si, en el
sentido de la auténtica Reforma doctrinal. Los Cuarenta y dos articulos de la fe (1553)
combinaron formulaciones luteranas y zwinglianas junto con elementos todavia caté-
licos. Pero lo que el pueblo pudo percibir, como en todas partes, fueron los cambios li-
tirgicos que conllevaban. L.a misa dejé de contener la idea de sacrificio y de presencia
real de Cristo: los altares se sustituyeron por simples mesas de madera, la liturgia vol-
vi6 al inglés, cobré mds importancia la Palabra (predicacién, rezo y canto de salmos),
desaparecio la misa diaria, los vasos litirgicos y otros objetos sagrados fueron incau-
tados, se abolieron las fundaciones de misas. Obispos y presbiteros mitigaron su con-
dicién sagrada: pudieron volver a casarse. Sélo se reconocieron dos sacramentos,
Bautismo y Cena: los rituales del matrimonio, de difuntos, de ordenacion perdieron su
antiguo esplendor. Lo mismo que con Enrique VIII, los cambios se introdujeron como
obligacidn uniforme para todos, mediante «Actas de uniformidad» y «Libros de pre-
ces» aprobadas por el Parlamento y por juntas de obispos afectos, y marginando a los
renuentes. ’

Un nuevo cambio en el trono alterd radicalmente la evolucidn de la iglesia en
Inglaterra, pero también por poco tiempo. Maria Tudor (1553-1558), hija de Catalina
de Aragdn, casada con Felipe II de Espaiia, pretendi6 la restauracién del catolicismo.
Para ello se ayudé del episcopado mas moderado que habfa promovido su padre, en
particular de Gardiner al que nombré canciller, El cardenal Reginald Pole, exiliado
en Roma desde 1536, donde destac6é como impulsor de la reforma catdlica de Trento,
regresé como legado papal plenipotenciario y fue hecho obispo de Canterbury. No
hubo problemas en cuanto al Parlamento, que derogé disciplinadamente la legislacion
anterior; a cambio, Paulo III les absolvié del cisma y reconocid las secularizaciones
que se habfan producido. Aunque todos le aconsejaron prudencia, quizds en un exceso
de celo religioso, procedi6 a la purificacion del reino mediante la quema de 273 here-
jes, entre los que se contaba el mismo Thomas Cranmer. John Fox pudo escribir en-
tonces un Book of Martyrs y, como finalmente triunfé la Reforma, la reina pasé a la
historiografia anglicana como «Bloody Mary». Si, hasta entonces. el pueblo inglés ha-
bia asociado la causa protestante al expolio de las iglesias, a la irreverencia v a la anar-
quia religiosa, ahora comenz6 a verla como modelo de virtud y de resistencia nacional
frente a la tirania papista (O. Chadwick).

El largo gobierno de Tsabel I (1558-1603) permitié la afirmacién paulatina del
«anglicanismo» como una variante de la Reforma protestante. Fuera cual fuese su fe
personal, [a condicionaron las circunstancias: era hija de Ana Bolena y cabeza de los
perseguidos por Maria I, y mantuvo tensas relaciones con la Monarquia Catélica de
Espafia en Irlanda, las Indias y los Paises Bajos. En 1559, el Parlamento restableci el
Acta de supremacia, el Acta de Uniformidad y el Libro de Rezos. Los Treinta vy nueve
articulos de la fe (1563), refundicion de los de Cranmer de 1553, tenfan un aire un
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poco mas calvinista. Desde su excomunién por Pio V en 1570, aument6 la presién so-
bre los catélicos, que se habian rebelado sin éxito en los condados del N en 1569. Los
papas y el rey de Espafia avivaron la inquietud de los irlandeses catélicos con algunas
ayudas militares y, en diversos seminarios «ingleses» del continente, formaron pres-
biteros que atendieran a las comunidades clandestinas. Pero la mayoria de los cat6li-
cos, aunque con dificultades, en general optaron por hacer compatible su fe y su fideli-
dad politica.

Por otra parte, los disidentes que pedian una profundizacién de la Reforma, una
purificacién del anglicanismo («puritanos»), fueron también estrechamente vigilados
y perseguidos, Lareina se negd a una reforma en sentido presbiteriano, como en Esco-
cia, que suprimiera el episcopado, uno de los principales soportes de su poder. En
- 1603, 1a «Iglesia Catélica de Inglaterra» —asf se denominé oficialmente— mantenia
un credo basicamente catélico salvo en lo referente a la eclesiologia, lo que explica el
fluido retorno de anglicanos al catolicismo durante los siglos XIX y XX.

4. Lareforma catolica

A principios del siglo xvI, algunos laicos y eclesidsticos tomaron vigorosas ini-
ciativas de reforma, pero particulares para una didcesis, para una congregacion, etc.
Lo propio de la Reforma catdlica, frente a las otras reformas cristianas, fue su unidad y
su universalidad. Sucesivos papas acaudillaron la transformacién de toda la Iglesia se-
gtin el mismo modelo: definido en el Concilio ecuménico de Trento (1545-1563) y
aplicado paulatinamente segin las circunstancias particulares de cada iglesia en los
paises de su obediencia.

4.1. MOVIMIENTOS PREVIOS

Las iglesias de las peninsulas hispénica e itdlica se adelantaron a otras en sus ini-
ciativas reformistas. El caso espafiol debe mucho al cuidado con que los Reyes Catdli-
cos —en especial Isabel I para Castilla— seleccionaron obispos cultos y piadosos, ale-
jados de las banderfas nobiliarias. Fray Hernando de Talavera en Granada (1493-1507)
o fray Francisco Jiménez de Cisneros en Toledo (1495-1517) anticiparon el modelo de
obispo reformista: maestro y pastor cercano a sus fieles, preocupado por la formacién de
sus sacerdotes. Ademas, desde sus influyentes cargos —confesor real, regente— pro-
movieron la reforma de las 6rdenes religiosas y tomaron otras iniciativas. La Universi-
dad de Alcala, dotada por Cisneros (1509), se abri6 a una renovada teologia positiva, en
un ambiente mds humanista y erasmista, aunque el de Rotterdam declinara la invitacién
de incorporarse a st claustro y a la gran empresa de la Biblia Poliglota. En la mds tradi-
cional de Salamanca, no tardarfa en florecer una renovada «segunda escoldstica», gra-
cias a Francisco de Vitoria (1526) y sus discipulos, en la que se formaron muchos de los
grandes teSlogos de Trento. Tales iniciativas, en Espafia, fraguaron bajo la atenta super-
visioén de un instrumento de control religioso sin parangén: la Inquisicion real (1478).
Ejercitada en la persecucion de la oculta herejfa de los conversos, cuando «alumbrados»
y erasmistas supusieron algiin peligro fueron ficilmente acallados.
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La renovacién de la iglesia en Italia debié mds a iniciativas particulares desde
abajo. Funciond como un caldo de cultivo donde se formaron personas llamadas a
ocupar puestos eclesidsticos destacados, y donde se forjaron experiencias aunque tar-
daran en madurar. Asf, la paulatina renovacién del episcopado y de la curia, que cul-
mind con la del pontificado, encontré preparados muchos de los intrumentos necesa-
rios para la reforma catdlica.

Siguiendo la tradicion de las cofradias, pequefios grupos de laicos y eclesidsticos
destacaron por el vigor con que vivian su cristianismo en la practica de la devocion
(misa y oracién diarias, confesién y comunién al menos mensual) y de la caridad
(atencidn de enfermos incurables, de pobres, de huérfanos, etc.). Héctor Vernazza, en
Génova, impulsé una «fraternidad» en la que participaban 36 laicos y 4 sacerdotes.
Entre otras que se multiplicaron por toda Italia, la mds famosa fue la del «Oratorio del
Amor Divino» de Roma (1513): no por su niimero (60 miembros, laicos la mayoria)
sino porque participaron en ella san Cayetano de Tiena y Juan Pedro Caraffa (futuro
Paulo IV).

Estas iniciativas se prolongaron en la reforma de antiguas érdenes religiosas, o
en la fundacién de otras de caracteristicas muy novedosas. Un grupo de jévenes uni-
versitarios venecianos, en 15053, se reunieron para estudiar la Biblia en torno.a’Paolo
Giustiniani y Gaspar Contarini; més adelante, el primero reformé a los monjes camal-
dulenses y el segundo, ya cardenal, fue uno de los promotores del Concilio. Cayetano
de Tiena y Juan Pablo Caraffa fundaron la congregacién de los «teatinos» (1524), san
Jerénimo Emilian la de los «somascos» (1540), san Antonio M.? Zaccaria la de los
«barnabitas» (1530). Se tratd, en estos tres casos, de congregaciones de «clérigos re-
gulares»: eran sacerdotes pero sin cura de almas parroquial, que vivian en comunidad
con votos particulares, dedicados a un apostolado especifico (la formacién de sacer-
dotes, la atencién de enfermos y huérfanos, las misiones populares).

En 1535 se fundaron (Sta. Angela Merici) las «ursulinas», para educacién de ni-
fias abandonadas, y en 1528 se aprobd la separacién de una rama de los franciscanos.
Mateo Bascio y Ludovico Fossombrone quisieron restablecer la rigurosa observancia
primitiva —de ah{ su hébito de tela grosera y su capucha en punta: «capuchinos»—y
se centraron en la vida eremitica, de oracion y servicio a los pobres, sin una particular
preocupacion intelectual; mds adelante, desde 1536, se reorientaron hacia la predica-
cién y la administracion de los sacramentos al pueblo llano, con enorme éxito.

Pero de entre todas, la fundacién mas original y mds relevante fue la promovida
por un hidalgo guipuzcoano, iiigo de Loyola (1491-1556). Su herida en el asedio de
Pamplona (1521) inicié su conversion, afirmada en la experiencia eremitica de Man-
resa’y en la peregrinacién a Tierra Santa. Ya mayor, comenzd sus estudies en Barcelo-
nay los continud en Alcal4, Salamanca y Paris (1528), donde encontré a sus primeros
compafieros entre estudiantes espafioles y portugueses, y donde debié de coincidir con
Juan Calvino. Este pequefio grupo de universitarios, en 1534, formuld sus primeros
votos particulares, pero sin un objetivo muy concreto. No pudieron viajar a Tierra
Santa, como pretendfan, y acabaron por ir a Roma, donde se ofrecieron al servicio del
papa. En 1538, Ignacio se ordend sacerdote y preparé las primera «Formula Instituti»
que aprob6 Paulo III en 1540, poniendo en marcha la «Compaiiia de Jesis», cuyo fin
era militar «para mayor gloria de Dios» bajo las érdenes del papa.

Para lograrlo més eficazmente, Ignacio de Loyola disefi6 una congregacién muy
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novedosa, en primer lugar, por su estructura jerdrquica y unitaria, tan distinta de las
formas federales laxas de la mayoria de las 6rdenes tradicionales. El prepdsito «gene-
ral» lo era vitaliciamente y con poderes amplisimos para nombrar a los «provincia-
les», y éstos a los «rectores» de las diversas casas, colegios, etc. Se realzd la obedien-
cia al superior dentro de la Compaifiia, y cada profeso afiadié un cuarto voto a los tres
tradicionales: el de obediencia al papa «sine ulla tergiversatione aut excusatione».
Después de una rigurosa seleccion y con una esmerada formacion, sin un habito pro-
pio que los identificara ni obligacién de rezar en comunidad, los «jesuitas» disponfan
de la disciplina y de la flexibilidad necesarias, de que carecian otros religiosos, para
afrontar las mds diversas tareas. Pese a la reprobacién de Paulo IV, la «Compafiia» se
extendié rdpidamente y ocupé un puesto sefialado en los més diversos frentes: la evan-
gelizacién de las Indias Orientales (san Francisco de Javier), la defensa de la ortodo-
xia en Trento (Lainez y Salmerdn, tedlogos papales), la formacién de las nuevas elites
dirigentes catdlicas en sus colegios. A la muerte de Ignacio de Loyocla habfa unos
1.000 jesuitas, y diez afios después eran 3.500 repartidos en 18 provincias por todo el
mundo catélico.

4.2. EL CoNcILIO DE TRENTO

E1V Concilio de Letran (1512-1517), convocado por Julio I y Ledn X, no afron-
t6 la reforma de la Iglesia que muchos anhelaban. Se limit6 a responder al conflicto
conciliarista bajomedieval, revivido por intereses politicos del rey de Francia en Pisa
(1511). Otra convocatoria que hiciera frente a los nuevos problemas planteados por
los protestantes alemanes, aunque ampliamente deseada, tropezé con demasiadas
inercias y obsticuios antes de 1545.

Clemente VII (1523-1534), un Médici mds diplomatico que religioso, procuré
con la alianza de Francia socavar la hegemonia de Carlos V en Italia, aunque sin éxi-
to (saqueo de Roma, 1527). Reconciliado con el Emperador, al que coroné en Bolo-
nia en 1530, sin embargo, deseché la convocatoria de un concilio con que éste le
urgia para pacificar Alemania. Francisco I de Francia y el propio papa no dejaron de
congratularse, al menos inicialmente, de las dificultades internas de su rival frente
a la «Liga de Smalkalda» (1531), sin apreciar que la herejia amenezaba también a
Francia y a Italia.

De Paulo III (1534-1549) Farnesio, decano de los cardenales, con cuatro hijos
naturales antes de su ordenacién sacerdotal, nadie esperaba mucho, ni por su avanzada
edad ni por su nepotismo. Sin embargo, en 1535 eligié como cardenales a miembros
prominentes del partido de la reforma (Caraffa, Sadolet, Contarini, Pole, Morone, del
Monte, Cervini, Giustiniani), aunque no tantos como los conservadores que controla-
ban las oficinas de la curia (Penitenciarfa, Datarfa, etc.), centros del poder y del dine-
ro. Para vigilar mejor los brotes de evangelismo y el peligro de penetracién protestan-
te, en 1542 reorganizé la Inquisicion papal y desde 1543 se empezaron a elaborar, por
diécesis, Indices de libros prohibidos. Impulsé la autorreforma de las 6rdenes reli-
giosas, y acogié muy favorablemente las nuevas fundaciones como la «Compafia de
Jesus» (1540). Finalmente, decidié convocar un concilio.

El Concilio se inaugurd, después de tres convocatorias fallidas (Mantua, 1536,
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Vicenza, 1538, Trento, 1542), el 13 de diciembre de 1545 en Trento, ciudad del Impe-
rio pero en la vertiente italiana de los Alpes. Tuvo un desarrollo muy agitado en tres
fases discontinuas: cuatro afios bajo Paulo III (1545-1549), un afo con Julio III
(1551-1552) y casi dos con Plo IV (1562-1563). A pesar de las dificultades y de los so-
bresaltos, pudo Ilevar adelante la gran reforma que marcé los trazos esenciales del ca-
tolicismo hasta el siglo XX.

Los obispos y generales de érdenes fueron pocos en la primera fase, apenas
50-70 votos, con mayorfa absoluta de italianos, unos pocos espafioles, sélo tres fran-
ceses y ninguno alemdn. Los padres conciliares abordaron simultdneamente, en
1546-1547, los grandes temas doctrinales cuestionados por los protestantes, y algunos
asuntos disciplinares cuya reforma interesaba mas al Emperador. En estos dos afios,
en sendas campaiias que culminaron en la victoria de Mithiberg (abril 1547), Carlos V
derrot6 a la Liga de Smalkalda y quiso irnponer a los protestantes alemanes la asisten-
cia y aceptacién del concilio. Pero sus relaciones con el papa se deterioraron -—pleito
sobre el ducado de Parma y asesinato de Pierluigi Farnesio, hijo de Paulo Ill— y éste
decidid, con la mayoria de los asistentes, trasladar las sesiones a Bolonia. Los obispos
imperiales permanecieron en Trento y, aunque no se llegd a una ruputura y prosiguie-
ron los trabajos preparatorios, nada nuevo se decidié. Carlos V, como el papa-no se
plegaba a un Concilio a su medida, ensayé un acuerdo religioso en el Imperio en la
Dieta de Augsburgo vy dicté un arreglo temporal hasta la conclusién del Concilio
(«Interim» de Augsburgo», 1548) que la muerte del papa suspendi6.

El nuevo pontifice, Julio I (1550-1555), comprendid la urgencia de completar
la obra. Aunque a esta segunda fase del Concilio (1551-1552) no acudieron obispos
franceses, por las tensiones de Enrique II con el Emperador, si 1o hicieron algunos lu-
teranos, deiegados de 3 principes y 6 ciudades protestantes. Sus elevadas exigencias
—empezar de nuevo las discusiones; afrontarlas sélo desde la Escritura; proclamar la
supremacia del concilio sobre el papa— abortaron toda posibilidad de didlogo. Muy
pronto, la traicién de Mauricio de Sajonia y su alianza con Enrique I de Francia abrie-
ron una nueva guerra, en la que Carlos V estuvo a punto de ser capturado, y los obispos
alemanes se retiraron, suspendiéndose el Concilio (1552). Julio III, entonces, intentd
por su cuenta una reforma de la Curia y prepard una «Bula de Reforma», que diese
fuerza siquiera a los decretos de Trento aprobados hasta entonces y promoviendo
otros cambios, pero muri6 sin que se proclamara.

Esta linea de reforma autocratica y no conciliar es la que siguid su sucesor, Pau-
lo IV (1555-1559). Napolitane visceralmente antiespafiol, reformista de los primeros
momentos (fundador de los Teatinos), Paulo IV aporté un espiritu duro, riguroso, in-
transigente. Mantuvo muy malas relaciones con los Austria: con el nuevo emperador
Fernando [, porque habfa firmado la Paz de Augsburgo (1555) y porque cifié la corona
sin su participacion; y con Carlos 1y Felipe I, con quienes guetreé por la hegemonia
en [talia. No quiso saber nada del Concilio y pretendié imponer por decreto la reforma
de la iglesia. Reorganizé la Inquisicidn romana, persiguiendo con dureza la inmorali-
dad de la ciudad. En 1559 publicé el primer Indice pontificio de libros prohibidos;
tom¢ como base los de la Sorbona (1544), Lovaina (1546) y la Inquisicién espafiola
(1551), pero lo lievé a extremos inusitados de rigor.

A su muerte, la eleccién de Pio IV (1559-1565) permiti6 reanudar el Concilio
en una tercera fase (1562-1563) determinada por circunstancias muy distintas. En el
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Imperio se habia llegado a una paz religiosa (Augsburgo, 1555), en Inglaterra se ha-
bia frustrado la restauracion catélica (1558) y en Francia era muy grave el peligro de
que los hugonotes se hicieran con el poder (1559). En las dos primeras fases, Trento
habf{a respondido a las doctrinas de Lutero y Zwinglio, y cabia la esperanza de una
recuperacién territorial ahora imposible. Los esfuerzos se centraron, pues, en la re-
forma interna de la Iglesia. Ei 4 de diciembre de 1563, en la sesion de clausura, 6 car-
denales, 3 patriarcas orientales, 25 arzobispos, 169 obispos, 7 abades y 7 generales
confirmaron todos los decretos adoptados desde 1546, que Pio IV ratific inmedia-
tamente,

4.3, OBRA Y APLICACION DEL CONCILIO

Trento reafirmé los principales dogmas de la fe catélica frente a los protestantes.
También, la iglesia cat6lica se reorganizé para afrontar con mayor eficacia la «cura de
almas» de sus fieles y la recuperacion de los espacios perdidos ante la Reforma.

En cuanto a la clarificacién dogmadtica, se precisaron:

1. Fuentes de la fe. La Escritura como fuente principal, pero interpretada en
concordancia con el magisterio de la Iglesia y con la tradicién. Se admiten como reve-
lados los libros deuterocanénicos, que no forman parte de Ia Biblia judia (Judit, To-
bias, etc.). Ratificada la versién latina de 1a Biblia segtin san Jeronimo —Vulgata—
aunque se impulse una nueva edicidn corregida.

2. Lajustificacion porlafe y el valor de las obras. Rechazala vision extrema
y pesimista de Lutero y, sobre todo, de Calvino sobre el hombre sin libertad para hacer
el bien y rechazar el mal. Con la ayuda de la gracia, que se otorga en los sacramentos,
puede hacer obras meritorias y vencer las tentaciones, Con todo, el modo como in-
teractilan la gracia de Dios y la libertad del hombre siguié siendo nn misterio sobre el
que discutian tan enconadamente las escuelas teoldgicas catdlicas que los papas, a
principios del xVvIL, hubieron de imponerles silencio.

3. Los sacramentos. Son siete, son signos de Cristo y no de la Iglesia, y otor-
gan la gracia en sf mismos, no segiin la fe de quien los recibe. La doctrina catdlica mar-
¢6 profundas diferencias con la protestante. La Eucaristia, en especial, fue exaltada
como renovacion del sacrificio de Cristo y como presencia real de su cuerpo y sangre.
El sacramento del orden diferencid nitidamente a laicos de clérigos, éstos con su jerar-
quia. El matrimonio como unién piblica ante la comunidad, con el sacerdote como
testigo solemne, adquirié una renovada dignidad.

4. La iglesia. «Cuerpo mistico de Cristo» pero también sociedad histdri-
co-juridica unitaria y jerarquizada. Aun reconociéndose el sacerdocio universal de
los fieles por el bautismo, se exalta el sacerdocio ministerial de los consagrados, en
una triple jerarquia de obispo, presbitero y didcono. No se resuelven, sin embargo,
dos cuestiones fundamentales y conflictivas: primero, si la autoridad de los obispos
viene directamente de los apdstoles («episcopalismo») o es delegada de la del papa,
y en qué consiste el primado del papa entre los obispos («conciliarismo»); y, segun-
do, el papel de los principes en la Iglesia y las relaciones del poder civil con el ecle-
sidstico («regalismo»).
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Este renovado fundamento dogmético sostuvo importantes cambios discipﬁxﬁ‘zi‘@
res. Urgfa cuidar m4s eficazmente la instruccién y la vivencia de la fe de los fieles: eq”
este sentido, Trento fue un concilio eminentemente pastoral. No abordé cambios or-
ganizativos en la Curia romana, que los papas realizaron personalmente, pero si reno-
v6 la figura del obispo y la del sacerdote. El obispo debia ser un hombre de ciencia 'y
piedad, canonista o te6logo, para servir como maestro y pastor de la iglesia local; esto
le obligaba a residir en la didcesis, a visitarla constantemente, a predicar y ensefiar, a
promover la formacién moral e intelectual del clero, y a introducir las reformas me-
diante concilios provinciales y sinodos diocesanos. Modelo de obispo tridentino fue
san Carlos Borromeo, arzobispo de Milan (1564-1584).

En cuanto al clero secular, se reafirma el celibato obligatorio, se dignifica el as-
pecto exterior (tonsura y vestiduras talares que les distingan) y se le encomienda,
como colaborador del obispo, la cura pastoral en las parroquias. El parroco ensefiard
las oraciones y la doctrina en la predicacién dominical y en la catequesis de los nifios;
conirolard la adiministracién de los sacramentos mediatite registros pacroquiales, y vi-
gilard el cumplimiento de los mandamientos de la Iglesia (confesién y comunién
anual), Para ello, debe recibir una formacién moral e intelectual esmerada: el Concilio
ordené la ereccion de seminarios en cada didcesis. Trento apenas trat6 de las _Ordenes
religiosas, salvo para recortar sus exenciones y aumentar el control episcopal sobre su
actuacidn en las diécesis. No se ocupd apenas de los laicos: el matrimonio siguid con-
siderdndose un estado inferior a la consagracién religiosa o al simple celibato. Y tam-
poco traté de 1a reforma de los principes, pese a que los obispos se quejaban amarga-
mente de las intromisiones de las autoridades seculares.

La Iglesia catélica promovid las formas de piedad popular tradicionales que ha-
bian rechazado los protestantes, aunque purificdndolas de excesos. Se impulsaron las
cofradfas populares devocionales, centradas en el rezo del rosario, la caridad con los
enfermos, la oracion por los difuntos, la celebracién de los misterios y fiestas de la fe,
como las de Semana Santa, etc. Las procesiones se convirtieron en reafirmaciones co-
lectivas y publicas de la fe en aquellos puntos mas atacados por el protestantismo: la
devoci6n ala Virgen y a los santos y, sobre todo, del sacramento de la eucaristia en las
grandes solemnidades del «Corpus Christi». El reconocimiento de ciertos milagros vy,
sobre todo, la canonizacién de nuevos santos, supervisada desde Roma, animé la fe
del pueblo, al que se instruy6 en las oraciones y verdades fundamentales mediante la
catequesis, ayudada de la publicacién de catecismos, y mediante la predicacién domi-
nical y la extraordinaria de las «misiones».

En la cristiandad catélica se acentuo el clericalismo, la uniformidad y la riqueza
formal de los ritos, frente al mayor protagonismo de los laicos y 1a diversidad y mayor
sobriedad litdrgica de las iglesias protestantes. Los templos catdlicos se llenaron de
crucifijos, virgenes y santos, expresién y objeto de la devocién popular. Las vestidu-
ras y los vasos e instrumentos litirgicos se renovaron, enriquecidos con oro, plata, se-
das y pedreria, signos de la magnificencia de los sacramentos. También se cuid6 la ex-
celencia de la misica sacra, la polifonfa coral y el érgano, pero como espectdculo sin
participacion popular. Desde Roma se acabé por imponer un Misal (1570), un Brevia-
rio (1568) para el rezo y un texto de la Biblia (1592), sacrificando unarica variedad de
tradiciones litdrgicas: nunca hasta entonces la Iglesia habfa sido tan uniforme. Por
reaccidn antiprotestante, la Biblia permanecié inaccesible al pueblo fiel: se proclama-
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ba en latin en la liturgia, y s6lo la mediacidn del clero en los sermones la acercaba; la
catequesis de los nifios no era principalmente biblica sino dogmatica.

La recepcién del Concilio y su aplicacién en la Europa catdlica atendi6 a cir-
cunstancias nacionales. Felipe II acepté los decretos tridentinos (1564) pero «sin
perjuicio de los derechos reales»; utilizé los recursos del patronato regio sobre el
episcopado para supervisar su aplicacién en los concilios provinciales y sinodos
diocesanos. Las guerras religiosas y un acentuado galicanismo impidieron su acep-
tacién formal en Francia, aunque se admitieron como un acuerdo de la Junta del cle-
ro (1615). En el Imperio, las reformas se aplicaron tarde, a principios del siglo xv1I,
mis por el apoyo personal de los principes de Baviera y de Austria. Pero fueron los
grandes pontifices del posconcilio (Pfo V, 1566-1572, Gregorio XIII, 1572-1585,
Sixto V, 1585-1590, y Clemente VIII, 1592-1605) quienes hicieron de Roma, de un
modo mas perfecto que nunca antes, la cabeza de la catolicidad y no sélo la sede del
papado. Allf ensefiaron los mejores tedlogos (el «Gregorianum», de los jesuitas,
desplazé a la Sorbona, Lovaina o Salamanca); se fundaron seminarios especificos
para los paises de recatolizacién (colegios de alemanes, ingleses, irlandeses, escoce-
ses, hiingaros, etc.). Los nuncios, ademds de representantes diplométicos, impulsa-
ron las reformas y la administracion eclesiastica en los distintos paises. Los obispos
fueron obligados a informar en Roma sobre la vida eclesidstica de sus didcesis en pe-
riédicas visitas «ad limina» (1585), que Felipe II prohibié a los espafioles que cum-
plimentaran personalmente. En 1588 se crearon 15 congregaciones permanentes de
cardenales, con competencias definidas, nueve de ellas para gobierno de la iglesia
universal (Inquisicidn, Indice, Concilio, Obispos, etc.), con lo que se reforzaba el
control romano.

5. Una Europa confesional

La fragmentacién de la Cristiandad en iglesias rivales abocd a un proceso de
«confesionalizacién» (H. Jedin, W. Reinhard) en Ia segunda mitad del siglo xvt. To-
das las «confesiones» sintieron de un modo parecido la urgencia de elaborar las for-
mulaciones dogmaticas que definieran su particular identidad, algo innecesario mien-
tras hubo una sola cristiandad. As{, redactaron solemnes confesiones de fe como refe-
rencias a las que debfan ajustarse sus fieles: los luteranos en Augsburgo (1530)oenla
Férmula de concordia (1577); los calvinistas en las distintas Confessio nacionales
(francesa, 1559, escocesa, 1560, belga, 1561, etc.); los catdlicos en los decretos del
Concilio de Trento (1564); los anglicanos en los Treinta y nueve articulos de la fe
(1563). Y, para instruir a todos los fieles en la recta doctrina, se elaberaron compen-
dios adaptados a los predicadores o al pueblo: los catecismos «mayor» y «menor» de
Lutero (1529), la Institutio de Calvino (1536), el catecismo romano de Pio V (1566) y
sus versiones populares.

Las diversas iglesias se organizaron mediante normas que regularon, mas minu-
ciosamente que nunca antes, el culto litirgico, el derecho canénico, la asistencia cari-
tativa y educativa, etc. Durante la segunda mitad del siglo xv1, dentro de la Iglesia ca-
télica, se multiplicaron en nimero e importancia las constituciones sinodales diocesa-
nas y las disposiciones de los visitadores episcopales. También los sinodos nacionales
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y los consistorios calvinistas, o los consistorios y superintendentes [uteranos, o, en el
caso anglicano, el Parlamento, elaboraron importantes «Disciplinas», «Ordenacio-
nes», «Prayer Book», ete. La formacidn, tanto del clero propio como del misionero, se
encomendd a centros especializados —colegios eclesidsticos, seminarios—, y no in-
diferenciadamente a las universidades como antes. Nunca como ahora las iglesias em-
prendieron la labor de catequizar a nifios y jévenes, lo que implicé a catdlicos y pro-
testantes en un gran esfuerzo educativo, creando colegios, gimnasios, academias, etc.
Para preservar la ortodoxia y perseguir a los heterodoxos, todas las confesiones utili-
zaron parecidos recursos, que nunca antes habfan sido tan poderosos. Se desarrollaron
instituciones inquisitoriales; existié una rigida censura de imprenta y licencias de pre-
dicacién; se redactaron /ndices de libros prohibidos o expurgados; se prohibié estu-
diar en el extranjero.

El concepto de «confesionalizacién», gestado por la historiografia alemana, in-
tenta explicar las nuevas relaciones entre religidn y politica en una Europa dividida,
donde el Papa y el Emperador habian dejado de ser referencias comunes operativas.
La configuracién de iglesias territoriales, como hemos visto, debié mucho a las
autoridades seculares. «Una fe, una ley, un rey» se convirtié en ¢l ideal de todos los
principes del siglo xvi que afrontaron las consecuencias politicas de la ruptura reli-
giosa. Gobernar sobre fieles de confesiones diversas y rivales no era deseable por
motivos evidentes: Ia diferencia inclinaba a la disidencia, a la conspiracion o rebe-
li6n en el interior y a la alianza con [os enemigos exteriores. Los catdlicos irlandeses
constituyeron una amenaza constante para Isabel 1. su reina anglicana, lo mismo que
los calvinistas de las Provincias Unidas para Felipe 1, su rey catélico. Salvo unos
pocos espiritus, no se entendid la libertad de conciencia y de culto como un derecho
de la persona. Todas las iglesias mantuvieron parecida intolerancia y persiguieron
rigurosamente a los herejes con la ayuda del poder secular, que los consideraba trai-
dores. Sin embargo, la violencia de las guerras intestinas religioso-politicas, sobre
todo en el Imperio y en Francia, donde no podia llegarse a la aniquilacién del contra-
rio, obligaron a firmar paces religiosas. La Paz de Augsburgo (1555) en el Imperio,
el Edicto de Nantes (1598) en Francia, el Edicto de Magestad (1609) en Bohemia,
regularon una tolerancia «politica», sierapre imperfecta y amenazaday que, a la pos-
tre, fracasé en el siglo xvil.

La identificacién del principe con una determinada confesién reforzé su autori-
dad y su poder: la secularizacidn de bienes acrecié su patrimonio, y los eclesidsticos y
sus instituciones actuaron de diversos modos como instrumentos al servicio del rey.
En la Escocia presbiteriana, Jacobo VI se lamentaba de que, sin obispos, no podria ser
un auténtico rey como lo eran Isabel I de Inglaterra o Felipe 1 de Espatfia, que contro-
laban estrechamente a sus episcepados respectivos, Por otra parte, iglesias y estados
comprendieron las ventajas de colaborar en la formacién de sus fieles y stdbditos de
acuerdo con los nuevos criterios de ortodoxia y de disciplina social que se crefan nece-
sarios, El pueblo tard6 en aprecia: e interiorizar unos cambios religiosos y ala vez po-
liticos, en los que hubo de ser adoctrinado utilizando una variedad de recursos: legales
y penales, pero también literarios y artisticos. Este proceso, iniciado en la segunda mi-
tad del siglo xv1, se completaria durante la centuria siguiente.



104 HISTORIA MODERNA UNIVERSAL
Bibliografia

Chaunu, P. (1981): Eglise, culture et société. Essais sur Réforme et Contre-Réforme
(1517-1620}, SEDES, Parfs.

Egido, T. (1992): Las reformas protestanies, Sintesis, Madrid.

Garcfa Villoslada, R. (1973): Martin Lutero, 2 vols., BAC, Madrid.

Jedin, H. (dir.) (1972): Manual de Historia de la Iglesia. V: Reforma, reforma catélica'y Con-
trarreforma, Herder, Barcelona.

— (1972-1981): Historia del concilio de Trento, 5 vols., Eunsa, Pamplona.

Lecler, J. (1969): Historia de la tolerancia en el siglo de la Reforma, 2 vols., Marfil, Alcoy.

Léonard, E. G. (1967): Historia general del protestantismo, Edic. 62, Madrid.

Meyeur, J. M. y otros (dirs.) (1992): Histoire du christianisme. VIII. Les Temps des confes-
sions (1530-1620), Desclee, Paris.

Paredes, J. (dir.) (1998): Diccionario de los Papas y Concilios, Ariel, Barcelona.

Prodi, P. y Reinhard, W. (ed.) (1995): Il Concilio di Trento e il moderno, Il Mulino, Bolonia.

Vilanova, E. (1989): Historia de la teologia cristiana. II: Prerreforma, reformasy Contrarre-
forma, Herder, Barcelona.

Vizuete, J. C. (2000): La iglesia en la Edad Moderna, Sintesis, Madrid.

Vogler, B. (1981): Le monde germanique et helvetique & I'époque des reformes (1517-1618),
2 vols., SEDES, Parfs,






