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Capitulo 2

ION
LA PERSISTENCIA DE LA RELIG
EN EL MUNDGC MODERNO

Ignacio Sotelo

. ey !
El pensamiento ilustrado dia’g{lc‘Jsticé el 'fu_turo de lla rfé;g;;;l.i:ﬁ
desaparicién. Sin embargo, el anilisis socmlogwo aCtil.a y s ans lisk
de otras ciencias sociales han demosFrado el incump ;r.n’lend et
pronostico. Debemos, pues, reexamninat la configuracion ‘ e poper
gién en el mundo moderno. Lo haremos desde las categorias de p ‘

i i coexistencia. o
SISteSZIZn};rada hay que indicar que en EsEaﬁa ocuparse de la ;eil;glxoon
como realidad espiritual y social, mds alld de la:s bz_lrre{:g; gsuedesg i
nen, por un lado, el especialista y, por otro, las instituci :

el desinterés, cuande no franca hostilidad, que el e‘sp.anol men:l:;)szen
por los temas religiosos, incluso aqueilvos que se'dlstnllgt_len ponta i
ber en otras esferas cientificas o literarias, constituye g impr o Ec'
¢l catolicismo espafiol ha grabado en nuestra cultu(ra.’ t:.j p;g:s qu«n
lo largo de siglos fuese peligroso meterse ei teologllas, a fe'cro;l L
cionalecatolicismo» hace muy dificil qt.te.%os que lo sufri o
adolescencia puedan acercarse a la religion sin angustias ni p

cios. o o '
Tampoco existe en Espafia una tradicién’, cientifica o filoséfic

i i igi esarroll
1 Bs una tendencia que ¢n este dltimo tiempo se esta corrigiendo con el d
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i arsea
ticas que profesionalmente se ocupan delg_estmnarl'as, ei: condr:z prse s
un ghetto del que es muy dificil salir. La ignorancia, a la que
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que haya dedicado a la religion la suficiente atencion, y la experiencia
social acumulada en este 4mbito aniquila cualquier preocupacion al
respecto. Quedan todavia residuos abundantes de la «fe del carbone-
ro», ampliamente esparcidos por todas las capas sociales, o simple-
mente Ja creencia religiosa se vincula a determinados valores politi-
cos que la convierten en arma arrojadiza. Dos facetas que, por dispa-
res que sean, han contribuido de ignal modo a que prevalezea un mis-
mo distanciamiento, cuando no prudente desinterés, ante el fendéme-
no religioso. No es de estrafiar que a la altura que se ha movido, y la-
mentablemente todavia se mueve la Iglesia®, como instancia social
que institucionaliza y trata de controlar la experiencia religiosa, haya
provocado el laicismo visceralmente anticlerical de que dimos prue-
ba en el pasado3 —hace 60 afios todavia se quemaban iglesias en Es-
pafia— y que, ante las nuevas formas de integrismo que se reactivan
en el presente, hasta parezca saludable el rebrote actual de un laicisro
un poco mis agresivo®, A nadic se le escapara la estrecha relacién que
existe entre clericalismo fundamentalista y laicismo anticlerical.
‘Semejante exordio viene a cuento, cuando se trata de plantear una
cuestion absolutamente impensable desde la critica de la religion ilus-
trada que todavia pervive entre Ja burguesia ilustrada de nuestros dias
ue en Espafia, como siempre a destiempo, acaba de descubrir a Vol-
ire. ¢«Como es posible que la religion haya sobrevivido en Europaa
a critica aniquiladora que sufri6 en el siglo xvi? ¢Como es posible
que, coexista con la filosofia que sustenta la ciencia moderna ¥ que
constituye uno de los caracteres fundamentales del ser europeo?

Persistencia de Ia religién

- Preguntarse por la «persistencia» de la religién supone dos cosas:
t un lado, dejar constancia del hecho de que la religién’ se muestra

n Espafia de una filosoffa de la religion valiosa. Véase Andrés Torres Queiruga

1992). o

"2 De este nivel una muestra bastante triste es La verdad os bard libres, Tnstraceidn Paso-

de le Conferencia Epitcopal Fspasiola ante la actwal situazidn moral de nuesira sociedad (1990),
habrd {evantado los colores 2 mas de un creyente alpe versado en su fe.

-3 F. Cannon (1989).

4 Victorino Mayoral, Michel Morineau, Juan Pablo Ortega (1990).

‘5 Probablemente no sea necesario advertir que nos referimos tan s6lo a la religion

istiana con un planteamiento intencionadamente suracéntrico.
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altamente resistente a desaparecer; por otro, el asombro que conlleva
el que esto ocurra. Con la «persistencia» se alude al hecho de que la re-
ligion, pese a los prondsticos de la modernidad ilustrada, no se haya
eclipsado en la sociedad industrial desarrollada. ¢Como se explica que
después de la critica contundente de la religion que ha llevado a cabo
]a modernidad ilustrada, tanto en su primera fase dieciochescat como
la mas refinada de la «filosofia de la sospechan’, tengamos que ocu-
parnos todavia de la religion, al seguit marcando de manera decisiva
la vida de muchos de nuestros coetineos? (No hace ya mds de dos si-
glos que la modernidad habia decretado su desaparicién?

Los temas que se abordan bajo el epigrafe de la «persistencia de la

6 Tal vez el pensador de la ilustracion mas obsesivo en Ia demolicion critica de la
religién cristiana haya sido Paul Henri, barén de Holbach, para quien la religion, mera
supersticién, era fuente principal de ignorancia, al oponerse a una comprensién racio-
nal de la naturaleza, y de degradacion moral, al tratar de basar la virtud no en un com-
portamiento que conduzea a la Felicidad propiay2 la de los demis, sino en el temor 1l
condenacion eterna. Nada denigra tanto como tratar de con
temor de los ‘castigos, y cuando los que se anuncian son eternos,
degradacion. Véase su obra Le Christianisme dévo
Religion chrétienne, 1761. En sus
bach escribe en la carta cuarta: «gQué pensaria
maduros y s experiencia, la libertad de gozar
poder perjudicarse gravemente? ¢Tendria semejant
mmal uso que hicieran de la libertad que les ha conce

visto lo que tenfa que suceder, sno seria perverso haber dado a
dafiarse a si mismos#» Cito este texto, entre otros muchos posibles, para mostrar que 1
que podria parecer tan escandalaso en el siglo xvin hoy, con algunos matices, lo apro
barian no pocos creyentes, catee ellos, sin duda, el tedlogo gallego Andrés Torres Quei
ruga, quien en su libro Creo en [ios Padre. El Dios de Jesiis cormo afirmaciin plena del fronthre 5
cribe que dla crisis del cristianismo en la Edad Moderna brinda también una ocasio
magnifica para redescubrir a Diosr (1986: 117), un
amenace con castigos, porque cs la expresion misma del amor. «Nunca s¢ podra cale
far ¢l inmenso dafio que han ocasionado, v. gr., ciertas interpretaciones simplistas.d
pecado original, segin las cuales toda Ia humanidad es castigada a lo largo de toda

infinita es entonces la

usted de un padre que da 4 sus hijos, i

historia porque una pareja i
teologia contempogined, al subrayar el amor como la ¢
velado Jesiis de Nazareth, estd realizando una revision pro
cional que habja colocado en el primer plano de la experie
denarse por una eternidad.
7 Comn esta expresion suc
desde supuestos muy distintos, a 1
en comiin € haber realizado la cri
los dos ultimos siglos.

sencia iltima del Dios gue hax
funda del cristianismo trad
ncia religioss el temor 2 o

le aludirse a la intencién desenmascaradora que es comul
a obra de Marx, Nietzsche y Freud, que ademds tien
tica mas contundente a la religién que han produci

ducir 2 los hombres por el

i1é o Excanten des prineipes b des effess dele
famosas Lestres & Eugenie o Précervatif contre les préjuges, Hol-

de todos los placeres hasta €l punto de
¢ padre el derecho a enojarse por el
dido? De un padre que hubiera pre-

Dios que no levante temores, o

inicial desobedecid y comi¢ una manzana» {(1986: 173). La
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religione van desde poner en tela de juicio el pronéstico ilustrado de
su pronta desaparicion hasta indagar las razones que podrian explica
-su.actual recuperacion, incluso no faltan los que anuncian un rcfu ¥
miento dc.e la religiosidad en un futuro préximo, lo que conﬁrm:rgi:
algunos signos ya presentes®. Si ¢] destino de la religion era perecer
con el despliegue de la modernidad, hay que dar cuenta del hfi:ho d
que la religién se haya mostrado tan resistente a desaparecer. )
\ Hasta el siglo xviu, el supuesto actuante en nuestra cultu.ra e
exactamente ¢l contrario: no habria sociedad, pueblo o nacién que ;3
- tuviera una religidn, y, por tanto, su permanencia indefinida, lejos de
: plantear' el menor problema, se consideraba lo mds cierto n;tu::al A
la\..esenma de'i hombre perteneceria el ser religioso, idea qie provie:ne
ya de la antigiiedad cldsica y que, como es natural, el cristianismo
hlzo_suya. Pues bien, el que siga pensando que la rel’igién €s cons
tancial con lo humano no sabrd muy bien de qué estamos hablandc:1 Si
preguntarnos por la «persistencia» de la religion®. :
4 La cuestion se plantea unicamente desde el supuesto ilustrado de
que, con.las luces que aporta la modernidad, la religion llegaria pron-
0 2 su fin. En consecuencia, no es el hombre religioso conveicido
de la permanencia indefinida de la religién, sino el ilust’rado moder
fio que la ba negado, el que tendria que dar cuenta de la increibl_
«persistencia» de la religién en el mundo mederno'®. ¢

La cai . . .
L z:iljatdi; l('); regimenes comunistas, que habian elevado el ate{smo a doctrina
) , nteibuido a un resurgimiento, si no de | igiosi
: 1 a religiosidad, al menos del
cial de las iglesias. Sobre 1 igiieda & il Leig
50C] . a ambigiiedad 5 3 i
o il de este fendmeno, véase Traudl Lessing
9 . =~ .
Muc];_;st; doctrina t;ad1c1§)na1 ha sido remozada en Espafia por Xavier Zubiri, al in
concepto de «religacionn: «Estamos obli isti : .
trode . : igados a existir por i
! Est porque previzmente
s;?gr:o.s, reh(gla;i;: z g(; )que nos hace existir. Este vinculo ontolégico del scI; humano es
cidmm : «La existencia ho
: X mana, pues, no solamente estd j
rligaciom (1957 33 s umana, s nte estd arrojada entre
i \ gada por su raiz. La religion —religati) i igio
/€05 L fgatim ... refigis, religion, en senti
s, i st eliga . entido
i gn €5 lunzl dimension formalmente constitutiva de la existencia. Por tanto, la
ng;en o religion no es'algo. que S{mplemcntc se tiene o no se tiene, Bl hombrc,no
- ﬁloﬂ, sine que, pelis nolis, consiste en religacién o religidny (idem., p. 339). El es
- iga ol:len cuanto entoldgicamente constitutivo de ]a existencia humana, nos des
- . ’ :
© ;;;z ;( azy»bl.o-que noslrci_lga como realidad fundamentante: Dios. Lo tnico proble
it a Zubiri, como lo fuera para todo ¢l i istiano ;
pensarniento cristiano durante sigl
rcuenta del ateismo. Desde est i6 rcin do T e,
7 . a concepeion, preguntarse por la persi i
ateisn sl sistencia de la re-
n, como si pudicra constituir un i o
‘ problema, es una estupidez que s6] i i
. ' : o cabria expli-
%Déﬁn? ignorancia absoluta de lo que ontoldgicamente sea ¢l ser humano i
efecto, para el creyente el problema consiste en que exista el ateismo, como
)
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El caso es que hasta el més convencido de una religiosidad con-
sustancial con lo humano no podra negar que en la sociedad seculari-
zada de Occidente un numero creciente de personas declara no tener
nada que ver con la religién. En relacion con la poblacién total, dis-
minuye paulatinamente el nimero de practicantes: al margen de la
institucion eclesidstica, la creencia en Dios se difumina o se privatiza.
Con la menor presencia social ha disminuido ostensiblemente el peso
de Ia religion en todos los dmbitos, desde la ciencia y la filosofia, has-
ta la politica y las demds formas de comunicacién y de accién social.
En esferas centrales para la convivencia, en el pasado dominadas por
la religion, quedan ya tan sélo restos poco significativos, que a veces
incluso cuesta bastante trabajo reconstruir o percibir su origen. Hace
més de un siglo que se anuncié a bombo y platillo la «irreligién del fu-
turow. Pues bien, pese a los prondsticos sobre el caricter «irreligio-
so»!! de Ja modernidad, el hecho sorprendente que precisa explica-
cién es que la religién persiste.

Una cuestion factica intercepta el hilo de la argumentacion —des
cierto que en la modernidad la religion camina hacia su ocaso?—
que, como tal, permite una interpretacion ambigua. No faltan mate-
riales empiricos para tratar de probar tanto la desaparicidn progresiva
de 1a relipion, como la hipdtesis contraria. Si asumimos la primera, de
lo que entonces habria que dar cuenta es de la lentitud y, si se quiere,
retraso en la desaparicion, pero quedaria confirmada la tendencia ge-
neral que anunci6 la modernidad. La resistencia de la religion a desa-
parecer estaria ligada a las demas resistencias sociales que, en dltimo
término, provienen de una misma fuente: la estructura misma del po-
der que contrarresta el desplicgue del espiritu ilustrado. Si, en cam-

para el agnéstico que personas inteligentes y cultivadas, con un dominio de los saberes
contemporineos, puedan ser creyentes.

1 ] 05 elementos que distinguen la religion de la metafisica o de la moral, y que la
constituyen propiamente en religidn positiva son, para nosotros, esencialmente cadu-
cos y transitorios. En este sentido, nosotros sechazamos, pues, la religion del porvenir
como rechazariamos la alquimia del porvenir o la astrologia del porvenir. Pero de aqui
no se sigue que la irreligion o Ja atreligion ~~que es simplemente Ia negacion de todo
dogma, de toda auteridad tradicional y sobrenatural, de toda revelacion, de todo mila-
gro, de todo mito, de todo rito erigido en deber— sea sinénima de impiedad, de despre-
cio hacia el fondo metafisico y moral de las antiguas creencias. De ningin modo: ser
irreligioso o arreligioso no es ser antirreligioso. Adn mis, la irreligion del porvenir po-
dri conservar del sentimiento religioso o que hay en él dé més puros (M. Guyau, 1911:
24-25),

W IR IATE S R N TN
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“bio, se parte de la segunda hipdtesis, y se admite la permanencia, y
hasta fortalecimiento de la religién con la marcha de la modernidad,
o cuadra sin introducir un concepto mis elaborado de religiosidad
que pondria de manifiesto que no s6lo la religion no habria disminui-
do, sino que, incluso, habria ganado notable terreno: el nimero de
creyentes, con auténtica experiencia religiosa, seria hoy mayor que en
el pasado. Lo que habria decrecido —y no pocos creyentes dirfan que
por suerte— es ¢l poder de la institucion eclesidstica: la religion insti-
tucionalizada habria perdido fuerza a cambio de ganarla una expe-
riencia religiosa mds depurada.
“- La cuestion de la «persistencia» conlleva una previa, que habia-
- mos asumido al principio sin la menor critica, a saber, que con el des-
pliegue de la modernidad disminuye la religién con una tendencia
clara a desaparecer, cuestién que no cabe dilucidar empiricamente.
Porque lo Gnico que parece verificable es que, con el avance de la se-
cularizacién, efectivamente, la instituciéon eclesidstica pierde capaci-
~‘dad de injerencia sobre la vida personal y la convivencia social. Pro-
- ceso que parece ya irreversible, hasta el punto que a las instituciones
que se ocupan de gestionar la experiencia religiosa no les queda otra
opcion que adaptarse a las condiciones de una sociedad cada vez mas
profana. Ahora bien, no estd nada claro que en una sociedad seculari-
zada la experiencia religiosa disminuya en nimero o calidad en rela-
6n con una dominada por las instituciones eclesidsticas. La secula-
rizacién podria revelarse paraddjicamente como la condicion funda-
mental para el renacer de la experiencia religiosa'2

Coexistencia con la modernidad

Ademds de «persistenten, la religion mostraria un segundo cardc-
ter: seria «coexistenten. ¢Coexistente con qué? Indudablemente, con
la modernidad. Que hablemos de «coexistencia» a renglén segnido de
haber dejado constancia de su «persistencia» implica que, por lo pron-
to, no estarnos dispuestos a hacer plausible su supervivencia en virtud
de alguna forma de congruencia entre religién y modernidad. De coe-

112 Para una introducei6n a la problemitica que conlleva preguntarse por el futuro
de Ia religion en wna sociedad secularizada, véase Gomez Caffarena (1988) y Torres
Queiruga (1992).
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-r‘ac%o decir que como consecuencia de una supeditacién mutua. La re-
ligién acaba por dominar a la ciencia, cuando se ha convertido en la
fuerza social y politica dominante. En cambio, la pérdida creciente de
poder temporal que supone el despliegue de la modernidad, en el que
Ia separacion de la Iglesia y del Estado es sélo un paso en el proceso
general de secularizacién, refuerza la marginalidad de lo religioso. En
una coyuntura en la que la religién, desalojada de los salones princi-
pales, ha quedado arrumbada a los desvanes y sétanos de la sociedad,
toma fuerza la tesis de que la experiencia religiosa, cuando no se ha
negado a si misma al identificarse con el poder, tiene siempre algo de
iarginal,

Asi como la Iglesia ha encoatrado un «modus vivendi» con los
oderes estatales secularizados®, la coexistencia entre religién y cien-
Cia se presenta hoy bastante pacifica. La ciencia, al no importarle lo

ds minimo lo que pueda decir la religion, la ignora por completo,
sin darle ya la menor beligerancia. Se ocupa inicamente de ella como
un tema mds de su curiosidad universal: ciencia y filosoffa de la reli-
gién. A su vez la religion, que en un mundo dominado por la técnica
sé bate en retirada, no se atreve ya a enfrentarse abiertamente con la
ciencia. La reconoce soberana en su campo y sélo se preocupa de re-
servarse uno propio. Lejos de implicarse mutuamente, ciencia y reli-
glc.'m coexisten de la ingca forma posible: tratando la religién de deli-
mitar un campo propio que, o bien la ciencia ignora, o bien deja de
respetar en cuanto se interesa por él
i De puertas adentro, y para su uso interno, la Iglesia se empefia en
aflrr.nar que no podria existir contradiccién alguna entre la fe y el co-
noc1miento cientifico, y que, por tanto, si la ciencia se mantiene en su
ambito y respeta escrupulosamente los métodos y limites de cada dis-
plina, no puede entrar en conflicto con la doctrina de la Iglesia, Jus-
tamente que, en principio, no quepa choque ni contradiccion entre la
ctrina de la Iglesia y el desartollo de la ciencia es una proposicién
gmdtica que no encaja en el espiritu de la ciencia. La «coexistencia
pacifica» resulta dinicamente de la separacién estricta de ambos 4mbi-

xistencia sélo se puede hablar si se da por sentado una incompatibili-
dad radical entre religién y modernidad. Dicho de la manera mds
dura y més simple: «la concepcion del mundo» que fundamentan la
ciencia fisico-natural y la filosoffa compatible con la ciencia no enca-
ja en una visién religiosa de la realidad. Asi de claro. En la concep-
cién cientifica del mundo que construye la modernidad no hay espa-
cio para la nocién de Dios, ni siquiera como hipétesis de trabajo. Por
eso0, si persiste la religidn, no le queda otro remedio que «coexistim en
un plano distinto con la cosmovisién que ha creado la modernidad,
pero de ningin modo entrelazarse con ella.
Que la visién cientifica y la visién religiosa de la realidad sean in-
compatibles es una tesis arriesgacda que no cuenta con un consenso
mayoritario y que, desde luego, no viene confirmada por la historia
de las relaciones mutuas en la cultura occidental. Desde el siglo v an-
tes de Cristo, en que la ciencia surge en Grecia precisamente en opo-
sicion y lucha con la religién, muy compleja y serpenteante ha sido la
historia de sus relaciones, con épocas de enfrentamiento abierto entre
ambas —en la pasada centuria las relaciones fueron més bien conflic-
tivas y tormentosas—, otras, de dominio de la religion —de manera
creciente desde el siglo 1v al xv de nuestra era— o de la ciencia que
desde el siglo xvi1 se impone sin encontrar verdadero competidor:
Ante relaciones tan dispares, jcémo atreverse a sacar una conclusién
tan aventurada como la de considerarlas incompatibles? 2. Lo pueden
haber sido en algunas épocas, pero de ahi no se deduce que lo tengan
que ser necesariamente en todas. Nada mds cambiante —aunque
hubo un tiempo en que se pensé lo contrario— que la idea misma de
la ciencia. Justamente el que se defina con caricter definitivo una no-
cién de ciencia es una forma de dogmatizarla.

Antes de seguir adelante conviene recalcar un hecho que, por
mucho que se haya comentado, no pietde por ello su interés: el triun-
fo de la teologia sobre la filosofia, de la religion sobre la ciencia, que
del siglo 1v al xv se produce de manera tan avasalladora, ocurre des
pués de que el cristianismo se ha arreglado con el Estado; no es exage-

4No cabe duda de que la iglesia conserva una buena cantidad de poder, porque,
en las peores condiciones, sabe mantener una relacion de mutuz conveniencia con
der establecido, hasta el punto que se podria pensar que mientras dure el Estado
urard el poder institucionalizado de la religidn, La mutua dependencia de los
déres espiritunles y temporales es una de las constantes mas claras de la historia

13 La teologia surge en el siglo x111 con la pretensién de ser una ciencia. Con su na-
cimiento hay que vincular tanto el origen de la universidad como el de Ia ciencia mo-
derna. La teologia no ha perdide hasta hoy este empefio, y la forma que tiene de funda-:
mentarlo puede resultar enriquecedora para una comprension no dogmatica de la cien-
cia. Muy recomendable es la lectura del libro de Wolfhart Pannenberg (1976).
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tos; separacion que, en ultimo término, reposa sobre la presuncién de
que se trataria de dos «cosmovisiones» incompatibles entre si y que,
por tanto, lo esencial es evitat cualquier punto de contacto para que
no se produzca friccién alguna. En este sentido se dice que la religion
es coexistente con la ciencia, o, si se quiere, con la medernidad ilus-
trada en cuanto aquélla es su producto mds caracteristico.

Para una critica de estos dos caracteres

Estos dos caracteres, persistents Y coexcistente, Gue otorgamos a la reli-
gién, no aspiran, en mi intencidn, a constituir rasgos sustanciales o
definitivos, aunque desde una perspectiva religiosa tal vez cabria ele-
varlos a este rango. En efecto, la religién tendria asegurada su dura-
cidn, en cuanto expresion de un «Misterio trascendenter, fundamen-
to tltimo de toda realidad. Por otro lado, al pretender un 4mbito pro-
pio, més all4 de las formas sociales y culturales en las que ha ido en-
carnando a lo largo de la historia, la religion ha sido, y serd siempre,
«coexistenten, es decir, no cabria identificarla por completo con la
cultura de una época. Cuanto mayor fuese la aproximacién a una cul-
tura determinada, menor la presencia real de su esencia trascendente.
La religién cristiana tendria garantizada su perduracién (persisten-
cia), asi como perteneceria a su propia esencia encarnarse en la histo-
ria de manera cambiante, sin identificarse totalmente con ella: tras-
cendencia desde la que fundamenta la «coexistencian. El cristianismo
modelaria las diferentes culturas en las que se inserta, sin identificarse
plenamente con ninguna; es decir, su destino estribaria en coexistir

con todas.

Habra también quien niegue la «persistencia y coexistenciar de la
religidn, en el sentido que hemos dado a estos términos, al no estat
dispuesto a admitir como vilido el supuesto bisico que subrepticia-
mente se ha colocado en todo este planteamiento: la incompatibili-

dad entre religién y ciencia, que se hace extensiva a toda la modernis

dad ilustrada. Pero, ¢acaso religién y ciencia, religion y modernidad
ilustrada, son realmente incompatibles? En principio, nadie niega la

diferencia entre ambas, pero ¢resulta tolerable interpretar lo mer
mente diferente como incompatible? (No es sefial clara del ensimi

mamiento que caracteriza a la raz6n moderna, incapaz de conocer, y
menos atin de reconocer, nada fuera de ella misma? ¢No cabria una
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-comprensién de la modernidad que deje un espacio para la religion,
asi como una comprension de la religion cristiana que, lejos de negar
a modernidad, resulte compatible con ella?

. La cuestion capital consiste en dilucidar si la modernidad es en si
-necesariamente antirreligiosa, es decir, si resulta tan obvio el princi-
- pio de la incompatibilidad entre modernidad y religién que manejo.
Desde el siglo xvin1 los cientificos agnosticos tienden a subrayar esta
incompatibilidad, mientras que el creyente reclama su puesto en la
modernidad, después de haber tratado en vano de combatirla. Salta
si a la palestra una de las cuestiones cruciales de la teologia contem-
ordnea, la relacion entre modernidad y cristianismo, cuestién que
esulta esencial, tanto para el cristiano que, sobre todo en la tradicién
atdlica, ha tenido, y en cierto modo atn tiene problemas de adapta-
ion con la modernidad, como para el agnéstico que se siente albacea
e la modernidad ilustrada: como ya puso de manifiesto Max Weber,
robablemente no cabe una teoria de la modernidad que no haga pa-
ente su conexion con el cristianismos.

La reforma protestante se enorgullece de constituir el eslabdn en-
re cristianismo y modernidad, y en este sentido la teologia protestan-
eno ha cesado de darle vueltas al problema de la modernidad'¢ par-
iendo de la intrinseca relacion que existiria entre cristianismo y mo-
ernidad. La fjlosofia de Kant constituye un esfuerzo gigantesco por
undamentar Ia ciencia fisico-natural y la razén ilustrada sin oponer-
e, todo lo contrario, convergiendo con una visién religiosa de la rea-
idad. Al marcar los limites de la razén y destruir la posibilidad mis-

.- 15 La compleja relacién entre modernidad y cristianismo constituye la piedra angu-
ar de la sociologia de la religién weberiana. Asicomo La étiea protestante y ef espiriin del ca-
ialismo puso de relieve la relacion existente entre religidn y racionalidad, la teoria we-
_{iana del Estado muestra que la legitimidad es también una creencia, en su origen re-
gioso, que conecta la sociologia del Estado con la sociclogia de la religion, los dos pi-
s sobre los que se levanta la sociologia de Max Weber. Asi como las grandes religio-
“han posibilitado determinados comportamientos econémicos, al intraducir ciertos
odos de vidas {Lebensfitbrung) —he aqui una de las categorias centrales, si no la cen-
e la wsociologia de la religiény»—, también las grandes religiones han servido para
ificar la suerte de Jos poderosos y los sufrimientos de los oprimidos. Weber ratifica
aricter instrumental de la religion al servicio del poder —en este sentido «opio del
on—, aunque, a diferencia de la primera ilustracién, no reduzca la religion exclu-
amente a este papel.

16 Un libro 1itil para una vision de conjunto de la relacién de la teclogia con la mo-
ernidad es el de Torres Queiruga (1986).
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ma de una metafisica, Kant establece un espacio propio para 1{1 _rch-
Ja vez que deja sin fundamento 2 las metaﬂsu;as competitivas,
de apuntalar un ateismo. La conver-
rnidad debe mucho a la filosofia d_c
gado a un alto precio, ya que la reli-
constitutivamente dis-

gion, a _
incluyendo la posibilidad misma
gencia de la religion con la mode
Kant, pero tamafio favor lo ha pa .
gidén queda prisionera de una trascc.ndencm, ;
tinta de la construccién que es asequible con la razon,
su vez corrobora Ja distancia infranqueable
sobrenatural. Ahora bien, una religién de
mundana e histérica tiende a convertirse en un ésp
tamente, aqui se¢ pone
que pagat por su operacion .
modernidad: al introducir la i ‘
ca», ha contribuido decisivamente a la reducci

decir incluso moralizante, de Ia reli cmpefia o1
papel que sostener Ia conciencia moral, con la desventaja afiadida

que la religién depende en buena medida de la fundamfengc‘mndqt;
se haga de la ética. Creo sinceramente que las partes mas flojas de

filosofia de Kant se deben al aféin de hacerla com
cia, y que, pese al éxito de haber rese.
po propio para la religién, cons
un enfoque especificamente cris
su fe el Misterio de la
conocer que Kant, y con €l buena parte
sentan lo que podriamos llamar una miod
ca, pero s la mds consistente.

E
7

Matginalidad y deputacion
De la misma manera que en un horizonte teista, como lo fu

europeo hasta bien
ba explicacion era el
su madurez, petrmitien
cuestion que se plantea es la
la fe. Lo natural en nuestro
que explicarse y justificarse es ¢l cr
ateismo, por incémodo y hasta tragico que pued_a ser, t
ma, en el fondo se ha hecho conformista, al encajar perfectamente

do el libre desenvolvimiento del ateismo
inversa: dar cuenta de'la persistenci
mundo es el agnosticismo: el quet
el creyente. Importa subrayar qu

de modo que a
entre el 4mbito natural y
scarnada de la realidad
iritualismo moral. Jus-
de manifiesto el precio mds alto que Kant tuvo
de hacer congruente a la religion con l‘a
dea de Dios 2 partir de la «razén practi-
6n moral, habria que
gion. Al final no desempefa otro

patible con la creen
rvado en la modernidad un cam
constituye un verdadero desaguisado desd
tiano que ha colocado en el centro d

Encarnacién. Todo esto no es obice para note
del idealismo alemén, repre
ernidad cristiana. No es la dn

avanzado el siglo xvi11, el fenémeno que necesit:
| ateismo, desde que la modernidad ha llegado

en su raiz 4l
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la vision cientifica y en los comportamientos privados y pablicos de
a sociedad secularizada occidental. Lo escandaloso, en cambio, es la
reencia. El creyente es el que choca de continuo con los supuestos
mentales y sociales del mundo en que vive; su fe le hace un extrafio en
nmundo extrafio.
*De estar en el centro, el creyente se ha visto recluido a los recodos
ociales y culturales de la sociedad industrial. Con el despliegue de Ia
odernidad la religion se ha desplazado de la centralidad a la marginals-
ad, La religién ocupaba un campo mucho mis amplio que el que le
orrespondia. En nombre de Dios los detentadores de su palabra pre-
endian un poder absoluto sobre todo lo humano. La diferenciacién,
uego separacion, del poder temporal del espiritual —el poder poli-
co ya no se legitima en un pretendido origen divino, sino democra-
camente—, la diferenciacion y ulterior separacion del saber divino
el humano, con la autonomia creciente de las distintas esferas de
er,en fin, la fundamentacion racional de la conducta moral, son
ectos de un mismo proceso global que si bien, por un lado, subsu-
mimos en la categoria de la modernidad, por otro, sirve para que lo
eligioso se concentre en un dmbito propio. La religién no sélo no
pa ya todo el espacio entre la tierra y el cielo, sino que, confinada
no, propio, se descubre marginal en relacién con los nuevos cen-
de poder sqgcial.
a innovacion fundamental que aporta la modernidad es la mar-
inalizacion de la religién en un mundo pluralista. Después de supe-
na cierta indignacién inicial —en la que al parecer todavia se
entra parte de la jerarquia eclesidstica espafiola— algunos cre-
s€ preguntan: ¢acaso no es la marginalidad la situacién origina-
del cristianismo?, ¢acaso en sus comienzos no tuvo ya que compe-
n'el escepticismo racionalista griego? ¢(La marginalidad cultural
mundo judio— y la marginalidad social ~~los pobres y los escla-
fue algo mds que un mero accidente histérico en los origenes
ristianismo? ¢No existiria una relacién esencial entre el cristia-
mo 'y marginalidad, en los distintos significados, sociales y cultura-
ste ultimo concepto? ¢No se coloca ya en una posicidn margi-
ue renuncia al poder, a los honores, a la riqueza, y proclama el
omo la forma de relacién entre los humanos?
odernidad ha obligado al cristianismo a recuperar su margi-
dad-originaria, y hasta yo diria que consustancial. sComo influye
onocimiento de este hecho sobre la vivencia religiosa de nuestro
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tiempo? ¢En que s dis

cién central en la sociedad, con el poder
de otro que se haila en las
£? La cuestion previa
por tanto, en dilucida

normas,
que emana del amo
tencia de la religion consiste,
ve de lo refigiose una vz que
consustancial. '

Al tratar de encontrar una £espu
la cuenta es en la multiplicidad signi
que, cOmMo todos los demds concepios ommibns filos
pueden significar cosas muy

del arte, o sobre su sorprendente per

fondo la sobrevivencia de

especulado no poco, ¥ la resp

tienda por filosofia o arte, 0 1€
como habia pronosticado 1
Jubiera desaparecido mucho de

no ha desaparecido,

que persiste, pudiera ocurrir que
que en el pasado se entendid
muy diferente, pero mucho mas espec

La critica a la religion

md la europea, segdn la cua
de los humanos para mejor doning( 8
e su eficacia.

ignoranicia y el temor

a los pueblos, ha perdido buena parte d
¢ esta funcio
a encontramos también en Otras
llas que se pretenden cientificas:
eligioso, se cobijaron idea

puesto de manifiesto qu

de la religion, sino que I
politicas y sociales, incluidas aque
{a premodernidad, bajo la capa de lo ¢
creencias filosoficas, politicas,
religiosas, y que han seguido actu
ligion. Muchos de los ele

gibn —dogmatismo,
blecido— no son cat

sen en las formas religiosas vincu
encontramos en 4mbitos seculariz
do, que puso grandes expectativas €
dejar constancia de que su

males; tan solo nos
cuchado a menudo en
echar en saco roto.

tingue un cristianismo qu
de definir creencias y dictar

catacumbas, sin otra fuerza que la
a la planteada sobre la persis-
r qué es lo que pervi-

ha recuperado su ma

diferentes. Sobre el f1
sistencia —tan llamativa es en ¢
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¢ ocupaba una posi-

rginalidad originaria

esta, en lo primero que s¢ cae eil
ficativa del concepto de religion

ofia, arte, ciencia
a de la filosofia

la filosofia como la de la religion— s¢ h

por religion y que

acteres propios de la rel
ladas al poder del Estado; hoy.

ados. Frente al opt
n el declive de la religidn, ha

uesta que se dé depen
ligion. Cuando se dice que la religio

ifico de lo religioso-
que elabord la ilustracién griega y que ret
| Ja refigidn es una supersticion que manipuia

juridicas, que o
ando una vez desprendidas dela
mentos que la ilustracion cr
oscurantismo, crueldad, sumisio

debilitamiento no nos ha ]
ha dejado indefensos. Es un argumento que
labios de tedlogos, y que quizd no hay

a modernidad, sin

perviva en un sen

Jos individnos y some
ideologi
o eran especificame
iticé en la:

nalordene
igién, aunque apare

ibrado de
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de de lo que se en

Y ello porque se ha
n manipuladora no s exclusiv:

el

imismo ilustt
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No niego que ieid i
e en cier%osimé?efitsg ltoz i haya cumplido en el pasado, y seguro
adora de la ignorancia y c?e ?:;i:rﬁzigresenft?’ esta funcién manipu-
4 ‘critic : . y sufrimientos hum
ién sab:ic; SCfa E:t!:lza;?tlento llustrad(? en todas las épocas; p:’lc? St::{nl:E
anipuladora, ni ucd:?s que la religion no se agota en esta funcién
ritica ilustracia 1 é)la e f.'_c’1rse que constituya su ultima esencia. La
os:muchos sucedineos Igloln ha p uesto de manifiesto, por un lado
ctaando con fuerza br ;{uic a religion encubria y cémo éstos sigue;;
0" POCOS ASPECLOs «;)crviras’ una vez desprendidos de ella; por otro
ta el punto de que, tal corzsn qﬁe arrastra la religién tradicional’
hismo, cabria habl:ar ded O S?’ flplasmado histéricamente el cris-’
ada en el temor, con efs (t)s religiones por completo opuestas: una
por su Capacida::l - de:tc 0s que bien se pueden calificar de perﬂer_’
¢l amor, que fundament ruccion persor}al y social?, y otra basada
.n plenitud®. La crit sauﬁi S[ifgzzngiiclzd cr;pgz de vivir la liber-
ouna su et . religién, al combati
e Olvidgfi;slflgzlz ggi szrvcel p;ra domir}ar al pueblo, un op?stélgz
ora-de lo religioso. verdadera, ha ejercido una funcién depu-
‘a secularizacid
eligion, | :‘L‘Zodf; qs:atéorn]gorta 'la modernidad, en vez de sepultar
a1 idea de Dios dgl ba o oh pomer lugar, ha conttibuido a lim-
con el tiempo: el Diogsa]e metafisico y Fultural que habia acumu-
hcia religiosa poco o nadpe_rsonal que vive el creyente en su expe-
Se puede haber derru;;t;eg : ;lu.e ver con el «Dios de los filoso-
s, sin angostar por cll la ola Idf:a metafisica, la idea teoldgica
meros siglos de% e o la creencia en un Dios personal. Desde
incular la nocién Cr?StE:lanjsmo no han escaseado los esfuerzos
il La modernid f;l 1§na de l?:os Padre con la idea filoséfica
a5 Creencias hastai ; a terminado por mostrar la autonomia
noha suPuc;to la mugrt:tge?u;)l-a «muerte del Dios de los fil6-
ael creyente en el fondo de«s u1:(:.‘:15 ,::ivo y personal» que expe-

studio psicoanalitico ya cldsi ;
fister (1985). ya cl Iaslco sobre Ja relacion cristianismo ¥ angustia es el
Gomez Caffarena ha i

~al esCrito a este respecto: «H, i
. N : «Ha : .
aedzssi[rigdg;omsjobs] dormnaéos potelmiedoyla angu:t;ni;:gsaﬁg:l:ile Cll:'IStanma
cstcx:anza ori en:{emfz ingenuos, y otros configurados cnteramea surdos
Wilhet 3, origen de libertad, Jucidez y fortalezan (1 ente por el
ilhelm Weischedel (1975). an (1988: 58),
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ncia en Dios es personal ¥ dialo
nversacion con un
stén y cobijo a un yo tan fragil
rillo en el café. Lo religioso s¢

Lacree
bra y consiste €n una €o
dad y trascendencia da so
disolveria como un azuca
su tltima expresion a #nd excperiencia Person
riencia en Dios €s personal y casi intransferi
la comunidad de los creyentes? Porcue lo que deft

es poder ser compartida, alcanzar una
en nuestro tiempo se ve compelida a lo mds pro
:Qué rasgos adquiere en tan ra
carse y como podrd subsistir sin crear relacio
en las condiciones de la modernidad, éstas s&
el grupo de creyentes 2 convertirse en una sec
para la religion parece llegad
thas recondito de la intimidad y/o de su realizacion
En todas las épocas,
mos una misma tension entre la
ligioso. La religion no perdura s
yamente personal: pero tampoco,
constituye tan solo una

duracién exige mantener un
la experiencia personal y % comunitaria. Tal vez

riencia religiosa consista en la comunicacion
tas dos dimensiones, Ja personal y la social.

produciendo no p
interioridad

Consideraciones finales

Para terminar, dos consid
No ‘estd nada claro si al final, en un futuro

minara por perecer la re

més largo ¥ complicado de lo que
que si me parece claro es

que, para bien de ambas,
en el conocimiento, nos iremos enfrentand

es fundamental mantener.

lliam james sobre «

E—
20 Desde el libro de Wil
os dedicados a este tema.

que crecer ¢l nimero de 1

gica, Se expresa en la pala-
Otro, que en su inmensi

a0, Ahora bien, si la exp
ble, ¢codmo s constituye
ne a la creencia religios
base social. Empero, la religion
fundo de la intimida

dical soledad? ;Cémo Jlogra comudll
nes de grupo? Y caand

ta? Sociologicamente
a la hora de la experiencia reli

ocos conflictos, encont
yla sociabilidad de lo
i se reduce a una experiencia e
aunque con mejor pr
forma de sociabilidad ritual ¥ jerarquica;

idos dos aspectos que pareceit repele
la esencia de laex

la incompatibilidad entre ciencia ¥
Segun avanc

o cada vez 4 mayof

a experiencia religiosar no hah

2 persi : _—
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de fend
( Menos que i
o fenbmenos ncipa,t i};c;z:, a set igualmente reales e imprescindibles
iestran unos con ot i :
et ros. La apa ibi
o parente inc
o Zt:; aspectos de lo real es un dato mais del nivecl)tclzllpanbl-
2 alcan: 00,' I:cl)n el que habrd que convivir en muchas : ; s
 sbierta f}; rf;q al édad de que tal vez un dia los podamos absoigls.
dors it dzssgfelff mejor valdria decir de sabiduria intzr
1 itd 5 )
o goras y Platén cuenta con una larga
a segunda quiere
as recalcar dos as i
scgundag L pectos que la critica mod
_ agre“ i() r{)deito de manifiesto: el primero, nos ensefia aeé?a'dc
o Ebiertoz ar?orfde la del temor, con el fin de que nos ;rsfm_
gat a las formas religi i s
Banos abiertos 2 ) s religiosas de liberacién y vigi
o las de ;)crieslxon. Pues bien, la critica de lo pervcrs::; exllgiiamﬁs
e oo o ¢ las tareas del laicismo que seguimos necesita zle ;
mos re i iti 2 el
e o o ir;uncmr. Segundo, la critica ilustrada de la reii)—,
s stto el hecho fundamental de que los princi
s thertad y gualdad sobre los que se levanta nuestra cﬂlt .
o th o se fundamentan en el mensaje de Jesis d Num’
Oner - - - - e az i
O-dif;cﬁmem:? nx;:ufldo sim religion, tal vez caminemos hac?a
! ginar los costos que ello impli
) ol mente | s que ello implicaria,
itasem gn: aluslgfre este pensamiento con unas palabras qu
ern M[:z o Tn oca dfa un personaje: «Decia que hay ueqs :
o séber ; ]13 icaré mejor. Usted no comprende que seq uec’?I
i i i :
o sibex Viveuzs clmste ni por qué, y al mismo tiempopsabei
A 1;1 a naturaleza, sino en la historia, y que, e
10 duc s ﬁmd: oy de ;l}lla, ha sido fundada por (Erisctio ,qurt::l
mento. Ahi estin i ,
en
esa suprema forma de e fa viva que llos -y A
_ nergia viva que llena el corazon del

que sin El s
reduce asi et

giosa en
en la secta:

xclas
onostico

eraciones de alcance general y una; exige expansio
mds o menos remoto narse y ser gastada: luego, las razones esen
ligion, evidenciandose que la hipotesis
modernidad ilustrada era correcta, solo que el proceso ha sido m
i ado. En cambi ' . X

0s no tenian historian?2!.

hombre, si
sin i
ot inzﬁ‘ddllitslf:c\;).acllcs o puu?:de ser imaginado, es decir, el
P alidad y de la vida como sacrificio. Ten ;.1
esto es hoy sumamente nuevo. En este sc%uatids;

sternak (1958: 17).
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ZUBIRI, }?, Nﬂfﬂrﬂ[m: Hi_ﬂ'ofia; Diﬂ.f,
s necesidades human :
_ as, como ésta de la religid
sl eligion, que es capaz
o Ssilon-f:s tan acaloradas. Las cuestiones religiosas ng séclls
n . . .
_asmne,s ; cgﬂr;lpe'am]udomman los animos, siguen encendiendo
intan lamando a las
_ ¥ armas; probl
elon ; problemas que se con-
tran;f}os, ap::tjrcn{:emente resueltos, se imponen n?nevamenlze
que todas las transformaci
: aciones de la vid
atiane A3 trans : vida no han que-
e go;izz. Ll.a hrehgion siguesiendo una dimensién del esgiri—
o mg_o ei orx}bre unas perspectivas como la perfeccién
indo o jor, lchscntt;do entre tanta miseria y mezquindad de la,
en ¢l hombre agitacio i
n, anhelo e inquietud
mbta e cion, anhe quietud. Todo ello
dueel ho lzire se pregunte si la religién no podria venir en ayu
o i, dar a su vida contenido y significacidn, fuerza y ele
P difercnisma. El hombre a lo largo de su historia se ha colo-
on diferes aes gctéltudcs frente a la religion; pero sobre todo ha
——— }ansm e verdad. Quizd las respuestas dadas ya no le
hay-niuch s preguntas persisten. Hoy somos conscientes d
as cosas que en el desa i :
rrollo y perfeccid i
Y ma jue d y perfeccioén de la vida hu-
penden de la visidn religiosa para que ésta la podamos rechz




