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PRESENTACION
Jorge . E. Gracia

El rasgo mds distintivo de los seres humanos es su capaci-
dad de pensar. Todo lo demas que nos caracteriza lo com-
partimos con otras entidades. Somos tan materiales como
las rocas, tan orginicos como las células, tan mamiferos
como los vacunos y tan animales como los chimpancés.
Pero cuando se trata del pensamiento somos finicos. Nadie
ni nada mas en el universo, hasta donde sabemos —con la
excepcion de los dngeles y de Dios, de cuya existencia aun
no tenemos certeza cientifica— comparte aquella caracteris-
tica mas significativa, el pensamiento. Uno esperaria, por lo
tanto, que el estudio del pensamiento fuera el enfoque cen-
tral de toda investigacién seria y profunda sobre nosotros
mismos. Parecemos distraernos con otras preocupaciones
que, aunque importantes, son con seguridad menos im-
portantes que aquello que pensamos y que hemos pensado.
El temor a la muerte y a la enfermedad nos hace olvidar
su importancia y concentrarnos en temas como los de la
salud. De hecho, los institutos mas poderosos en nuestras
universidades estin con frecuencia conectados con la inves-
tigacién en las ciencias relacionadas con la salud. La guerra
también ocupa una parte importante de nuestras preocupa-
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ciones y consume recursos que miniaturizan > que se ha
invertido en entender el pensamiento humano y su historia.
Sentimos que debemos estar preparados para la guerra y
que nada de lo que hagamos parece ser suficiente al respec-
to. La politica no estd muy lejos. La historia de las acciones
politicas y de la organizacién politica de nuestras socieda-
des estan muy bien representadas en el mundo académico
y en los medios de comunicacién. Lo mismo puede decirse
de pricticamente cualquier otro aspecto de nuestra consti-
tucion, de nuestros actos y de nuestra historia. Comparado
con el estudio de cualquier tema que nos preocupa como
seres humanos, el estudio de nuestro pensamiento y su his-
loria aparece como francamente anémico.

En ninguna parte es esto mds evidente que en el estudio
sobre América Latina, tanto por parte de los latinoamerica-
nos como de los no latincamericanos. Los numerosos es-
tudios que se publican sobre nuestros paises y sociedades
se preocupan primordialmente de las condiciones sociales,
econémicas y politicas. Esto queda abundantemente claro,
por ejemplo, en los programas de la Asociacién de Estudios
Latinoamericanos (LASA), el foro mas importante para los
estudios de América Latina en Estados Unidos. Muy rara-
mente se encuentra en su listado algan panel dedicado al
estudio del pensamiento, las ideas o la filosofia en América
Latina. De hecho, la cantidad de especialistas que investigan
en estas dreas es muy pequefia. Esto no es sorprendente,
puesto que las universidades tienden a soslayar este tipo
de estudios, con el lamentable resultado de que encontrar
un cargo académico en tal campo de especializacién resulta
casi imposible.

El problema se complica por la reticencia de las editoria-
les a publicar libros sobre estos temas. Recuerdo las dificul-
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tades que tuve con Risieri Frondizi para encontrar un editor
cuando quisimos publicar una antologia de textos filosofi-
cos latinoamericanos en inglés en Estados Unidos. Los re-
chazos eran rutinarios, y solo después de muchos afios que
se publicara y reimprimiera en México la version en caste-
llano, pude finalmente (Frondizi ya habia fallecido) publicar
una version abreviada y revisada del original. La necesidad
de un texto como el que proponiamos era evidente, ya que
no habia nada en inglés, lo que hacia casi imposible ensefiar
un curso sobre historia, incluso la historia reciente, de las
ideas en América Latina. El estudiantado norteamericano
simplemente no tenia acceso al pensamiento latinoameri-
cano. Solo eran posibles los cursos sobre sociologia, cultura
e historia politica.

Esto ha ido cambiando recientemente, debido en parte a
la presién demografica que ejercen los hispanos en Estados
Unidos. Desde comienzos del siglo XXI, los hispanos (o
latinos, como es frecuente que nos llamen) hemos llegado
a ser la minoria mas grande del pais y las proyecciones son
que nuestra poblacidén seguird aumentando sustancialmente
en los afios venideros. Esto ha significado que la mayoria
angloamericana finalmente nos tome en cuenta. El mundo
de negocios ha entendido que para prosperar debe atraer
a los hispanos. Los politicos buscan hoy dia el voto latino.
Y los hispanos mismos exigen jugar un papel mayor en
la sociedad norteamericana v una mejor comprension de
quiénes somos. Esto ha redundado en la necesidad de en-
tender nuestra identidad, nuestra historia y nuestro pensa-
miento. Aun asi, el énfasis continfia siendo puesto en los
asuntos politicos, econdémicos y sociolégicos. Sin embargo,
el estudio de nuestro pensamiento empieza a conquistar
un lugar, si bien modesto, en el mun ) académico. Nuestra
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identidad no puede separarse de nuestro pensamiento y por
ello ha sido necesario, aunque, como es usualmente el caso,
con alguna reticencia, estudiar algunos periodos claves en
la historia de las ideas latinoamericanas.

Es en este contexto que debemos entender la obra de Ivan
Jaksi¢ a lo largo de su carrera académica, y en particular el
significado de la publicacién originalmente en inglés de su
libro Academic Rebels in Chile: The Role of Philosophy in Higher
Education and Politics hace mis de veinte afios (1989). El
libro se publicé en un momento en que recién empezaba a
notarse el crecimiento de la poblacién hispana en Estados
Unidos, aunque no se comprendia plenamente el posible
impacto de este aumento. Los que nos preocupabamos
del estudio de nuestro pensamiento en Estados Unidos
debiamos luchar por crear un espacio en el curriculo
normal de las universidades, y en las editoriales y revistas,
para aquellas obras que investigaran nuestra historia
intelectual. Los primeros resultados {ueron desilusionantes.
En la década de 1970 algunos pocos entusiastas de la
filosofia latinoamericana fundaron la Sociedad para el
Pensamiento Ibérico y Latinoamericano (SILAT), pero esta
sobrevivia a duras penas cuando apareci6 el libro de Jaksi¢.
La incorporacion de paneles en las sociedades y congresos
académicos era dificil no solo porque la generalidad de los
miembros no se interesaban en ellos, sino porque ademas
era dificil encontrar académicos que se interesaran en
participar, o que tuvieran una obra suficientemente madura
para presentarla en los foros profesionales.

Por largo tiempo nos dedicamos periféricamente al cam-
po porque, para obtener un cargo académico, debiamos ha-
cer otras cosas. Yo era un medievalista, y fue como tal que
pude establecerme, como muchos otros académicos en la
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misma situacién, quienes debian dedicarse a temas como
la raza y la teorfa de género, la filosofia politica o lo que fue-
se. Afortunadamente, las presiones demograficas han con-
tinuado y algunos esfuerzos recientes han logrado legitimar
el campo, como la publicacién del Blackwell Companion of
Latin American Philosophy (2012) y la fundacién de la pri-
mera revista de filosofia en inglés dedicada a la publicacién
de ensayos sobre el pensamiento latinoamericano, el Inter-
American Journal of Philosophy (2011).

Conoci a Ivan Jaksi¢ en la Universidad Estatal de Nueva
York en Buffalo a fines de la década de 1970, donde yo era
profesor del Departamento de Filosofia y ensefiaba metafi-
sica, filosofia medieval y algtin curso ocasional de pregrado
sobre filosofia latinoamericana. Jaksi¢ habia terminado una
maestria en estudios norteamericanos e iniciaba su doc-
torado en historia. Cuando lo conoci me resulté claro que
teniamos intereses similares y esto significé que me trans-
formara en su director de facto de tesis. Esta eventualmente
desembocd en un trabajo de investigacién magistral, escrito
con originalidad y elegancia, que exploraba nuevos caminos
en la historia del pensamiento en Chile. Entendi inmedia-
tamente la importancia de este trabajo. Era en muchos sen-
tidos Gnico, y era también importante para el desarrollo del
campo de la historia del pensamiento latinoamericano en
Estados Unidos. El libro proporcionaba un ejemplo maravi-
lloso de lo que podia y debfa hacerse. Esto me llevd a plan-
tear la idea a la editorial de la Universidad Estatal de Nueva
York de crear una serie dedicada al pensamiento y la cultura
ibérica y latinoamericana en la que se publicaran estudios
similares a los de Jaksi¢. Me di cuenta de que una serie dedi-
cada exclusivamente a la historia intelectual no prosperaria
con facilidad, pero que una serie abierta al pensamiento yla
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cultura y que se encargara de explorar sus mutuas relacio-
nes nos permitiria publicar trabajos interdisciplinarios que
abririan nuevos caminos intelectuales y ayudaria a fortale-
cer los estudios tanto sobre el pensamiento como sobre va-
rias dimensiones culturales de la sociedad latinoamericana.

El eje central de la tesis de Jaksi¢, que versaba sobre la
reforma universitaria en Chile y el papel que en ella cupo a
los filésofos, se publicé practicamente sin cambios, aunque
fue suplementada por investigacion adicional sobre varios
aspectos histéricos. El libro resultante fue el inaugural de la
serie, la que ha estado publicando otros tomos a un ritmo
sorprendente. Pronto celebrard veinticinco afios de vida, ha-
biendo publicado cuarenta y cinco libros sobre temas que
van desde la filosofia al arte y de la literatura al cine.

El libro de Jaksi¢ fue particularmente apropiado para
maugurar la serie puesto que representaba un importante
aporte a la historiografia del pensamiento chileno y también
por otras dos razones. En primer lugar, el libro cubria un
periodo de la historia de las ideas en Chile que ilustraba un
conjunto de fenémenos que se manifestaban en otras partes
del continente, como el conflicto entre el pensamiento
secular y el religioso, el auge y caida del positivismo, el
periodo generalmente conocido como el de los “fundadores”
de la filosofia latinoamericana, la institucionalizacion de la
disciplina en la universidad y en el curriculo, el periodo de
reforma universitaria y las vicisitudes de la vida académica
e intelectual bajo los regimenes militares. Cada uno de
los diversos paises de Ameérica Latina habia vivido épocas
similares y habia tenido experiencias que reflejaban las de
Chile. También era importante la forma en que se ilustraba
la tensién entre la academia y la sociedad, y especialmente
entre el pensamiento académico y los imperativos sociales,
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econdmicos y politicos de los diferentes paises. Esta tensién
se encuentra presente en todas partes en América Latina y
nuestros lideres, tanto intelectuales como de otros dmbitos,
han tenido que enfrentarla e intentar resolverla. La historia
de América Latina es ininteligible si uno no tiene en cuenta
esta tension. Por supuesto, hay condiciones especiales
que se aplican en cada situacién nacional y los resultados
también varfan de manera importante, pero la estructura,
las causas y los efectos parecen ser fundamentalmente los
mismos.

La otra razén por la cual la publicacion del libro de Jaksi¢
era particularmente apropiada era su metodologia. Jaksi¢ ha
sido, y es, un maestro en el arte de combinar en su narra-
tiva diferentes tendencias, sucesos e ideas, de manera que
el lector puede visualizar la historia de una manera inteli-
gible e iluminadora. Hay tantos momentos reveladores que
es casi imposible enumerarlos. En esto el libro es también
un modelo de investigacién para la historia de las ideas en
Arnérica Latina. Es necesario tener en cuenta que en His-
panoamérica, mas que en Estados Unidos, los lideres de las
naciones y quienes de una u otra manera participan en sus
grandes transformaciones han estado muy influidos por las
ideas. El positivismo, por ejemplo, no fue simplemente una
filosofia académica sino también una ideologia adoptada
por varios regimenes politicos para generar programas de
cambio social. De la misma manera, 1 religion y la secu-
latrizacién en Ameérica Latina no eran simplemente asun-
tos de fe personal o de preferencia intelectual, sino ademas
ideologias profundamente influyentes que han marcado el
curso de la vida politica de las naciones. Mucho antes que
la derecha religiosa en Estados Unidos se organizara po-
liticamente para impulsar una agenda conservadora, este
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fenémeno ya era conocido. en América Latina. El libro de
Jaksi¢ demuestra que todas estas vetas se entrecruzan en la
sociedad chilena y han dado curso a sus grandes conflictos
y transformaciones.

Desde un comienzo, Academic Rebels in Chile fue mere-
cidamente bien recibido. Fue resefiado favorablemente en
todas las revistas principales del campo y, en parte gracias
a este interés, Jaksi¢ fue reconocido como uno de los histo-
riadores mas importantes del pensamiento latinoamerica-
no de su generacién. Sus perspectivas han sido objeto de
discusién en los circulos académicos desde entonces y sus
consejos han sido requeridos para proyectos importantes
en la disciplina. Esta edicion en castellano del libro de Ivan
Jaksi¢ proporciona por primera vez al lector hispanoameri-
cano una obra emblemdtica en la historiografia de las ideas
latinoamericanas cuya influencia ha sido ampliamente re-
conocida por la comunidad académica, y que continuara
sirviendo de modelo para otros estudios en el futuro. Es un
gran aporte a la creciente literatura sobre la historia inte-
lectual del mundo hispanico y yo confio en que continuara
inspirando a quienes buscan una comprensién mds amplia
del mundo intelectual en América Latina.

22 de febrero de 2012
Buffalo, Nueva York
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NOTA A LA EDICION EN CASTELLANO

Tal como comenta Jorge Gracia en su generosa presenta-
cién, este libro fue publicado originalmente en inglés en
1989. Agradezco a Francisco Gallegos, estudiante del doc-
torado en historia de la Universidad Catélica, quien tuvo la
paciencia de hacer la traduccién y cotejar las citas que ha-
bia acurmulado en bibliotecas, archivos v entrevistas. Fue a
partir de su traduccion que pude hacer las actualizaciones
que observar el lector, sobre todo en las notas. Agradezco
también a Sol Serrano y al equipo del proyecto CONICYT
(SOCry) “La educacién ante el riesgo de fragmentacién so-
cial: ciudadania, equidad e identidad nacional”, en el cual se
inscribe este trabajo, por la hospitalidad y acogida intelec-
tual, y a Juan Luis Ossa Santa Cruz por su cuidadosa lectura
y sugerencias. Fue gracias a Manuel Vicufia que finalmen-
te pude publicar este libro en castellano. A Sergio Missana
debo las correcciones de estilo y varias sugerencias de con-
tenido que me resultaron muy valiosas. Daniella Gonzilez
y Milagros Abalo se preocuparon de llevar a cabo la edicién
con gran eficiencia y amabilidad.
La cobertura de este libro llega hasta fines del régimen
militar. Quise mantener su integridad original no solo
porque asi fue concebido, sino porque el destino de la fi-
losofia chilena desde 1990 requiere de un estudio aparte.
Lo que si consideré pertinente, especialmente en las notas,
fue actualizar la bibliografia y documentacién. En los alti-
mos veinte afios se han publicado diversos testimonios de
filésofos, y también uno que otro estudio, de modo que he
agregado informacién allf donde me parecié fitil como guia
para el lector actual.
" Ivan Jaksi¢
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...No cesardn los males del género humano hasta
que la estirpe de los que son recta y verdaderamente
fildsofos ocupen los poderes puiblicos, o los que tienen
el poder en los estados, por una cierta disposicion
divina, ejerzan realmente la filosofia.

Platén, “Carta Séptima”, circa 354 A.C.
Traduccién de Gastén Gémez Lasa (1979).



INTRODUCCION

Las ideas filoséficas en Chile, como las ideas en general,
han estado influidas por las corrientes europeas de pensa-
miento. Las principales escuelas filoséficas, como la Escuela
Escocesa del Sentido Comum, la Ideologia, el liberalismo, el
positivismo, el existencialismo, la fenomenologia y el mar-
xismo, entre otras, han sido acogidas, en algiin momento,
por los intelectuales chilenos. Esto no quiere decir que estas
hayan sido adoptadas de un modo completamente acritico,
sino que mds bien constituyen el mundo de ideas en el cual
los chilenos vivieron su desarrollo educacional ¢ intelectual.
Los estudiosos de la filosofia han adoptado estas escuelas no
tanto para dar contenido a sus clases en el aula, cuanto para
orientar el sistema educativo en general y, en cierta medida,
a la sociedad en su conjunto.

Las expectativas que los chilenos han tenido respecto de
la disciplina parecen haber sido bastante altas, pero no es
raro encontrar filosofos en todas partes y en diferentes pe-
riodos histéricos que han hecho que la sociedad y la politica
sean el fundamento de su pensamiento. En Chile, los fil6-
sofos tradicionalmente han entendido que su papel es utili-
zar los instrumentos filoséficos para abordar los problemas
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sociales y politicos. Sin embargo, ha habido una tendencia
importante al interior de la filosofia chilena a intentar mar-
ginar a la disciplina de las preocupaciones sociales, espe-
cialmente politicas. Con todo, incluso asi, la politica ha sido
el centro de atencién de los filésofos. Esta estrecha relacion
entre filosoffa y politica constituye la base fundamental para
comprender la historia de la disciplina en Chile y, en mu-
chos casos, algunos de los hechos politicos y educacionales
mas importantes de la nacién.

La centralidad de las ideas para la historia politica chilena
ha sido ampliamente expuesta por historiadores como Ri-
cardo Donoso, Simon Collier y Mario Géngora, entre varios
otros. Asimismo, existe una importante tradiciéon decimo-
nénica de historiadores chilenos que dedicaron una espe-
cial atencién a las ideas, como Miguel Luis Amunategui,
Domingo Amunategui Solar y Diego Barros Arana. Muchas
de las ideas discutidas por estos estudiosos son filosoficas,
pero la filosofia per se no ha recibido la atencién que mere-
cen sus aportes. Quizas la razén principal para esta poca
atencién tiene que ver con la falta de limites claros de la
disciplina, en particular durante el siglo XIX. Ademas, la
filosofia, como una reconocida actividad intelectual, parece
encontrarse con frecuencia solo en los rincones mds aparta-
dos del plan de estudios de las escuelas.

Sin embargo, una mirada mas detallada revela que la fi-
losofia ha disfrutado de un importante grado de continui-
dad vy libertad mas alla de las aulas. Esto se uede observar
en el papel fundamental que jugé la filosofia en la discusién
de temas como el rol de la religién, la politica y la educa-
cién superior en la sociedad desde los inicios del proceso
de Independencia en 1810. De esta manera, comprender
el papel de la filosofia es de gran relevancia pues permite
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comprender el cardcter de la vida intelectual en la historia
moderna de Chile. Asimismo, esa comprensién puede ayu-
dar a dar cuenta de los puntos de vista y la obra de muchos
pensadores chilenos, cuyas contribuciones filoséficas han
sido frecuentemente soslayadas. Pocos considerarfan a An-
drés Bello y Valentin Tetelier como filésofos, aun cuando
sus respectivos tratados Filosofia del entendimiento y Filosofia
de la educacién representan no solo importantes estudios fi-
losoficos en el contexto de su propia obra, sino que también
guardan un gran valor para la historia intelectual del pais.
Del mismo modo, muchos otros intelectuales que estaban
ocupados en diversas tareas politicas y académicas elabo-
raron textos de estudios filosoficos, articulos de prensa y
participaron en discusiones que incorporaban contenidos
filoséficos. Todo esto se traduce en un gran volumen de ac-
tividad filoséfica que sirve para ilustrar las preocupaciones
mas amplias de diversos intelectuales y en obras que, hasta
ahora, siguen sin haberse analizado en los estudios sobre
las ideas chilenas.

La filosofia también puede mostrar hasta qué punto
el pensamiento chileno ha tenido un contacto directo, no
siempre cémodo, con las principales fuerzas politicas o ins-
tituciones del pais. Estdn profundamente arraigadas las tra-
diciones historiograficas chilenas liberales y conservadoras
que se atribuyen puntos de vista y pensadores a sus filas.
Durante el siglo XTX, algunos intelectuales como José Victo-
rino Lastarria, de hecho, promovieron ideas filoséficag que
eén un primer momento tenian un contenido liberal y, pos-
teriormente, positivista. Pero es mucho mis dificil definir
a Ventura Marin, Ramén Brisefio e incluso a Andrés Bello
dentro de los mérgenes liberales y conservadores, a menos,
Por supuesto, que nos centraramos exclusivamente en sus
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puntos de vista politicos o religiosos. Y, sin embargo, es en
el contexto de sus posturas filoséficas que podemos com-
prender completamente sus perspectivas sobre la religién
y la politica. En el siglo XX, los filosofos han manifestado
afinidades con el marxismo y la Democracia Cristiana, asi
como también con otros importantes movimientos de cen-
tro y de derecha. Pero los filosofos estan lejos de ser los vo-
ceros de estos grupos. Un anélisis de la actividad filosofica
en Chile puede ayudar a determinar las lealtades de estos
" intelectuales y evaluar su grado de independencia respecto
de los partidos politicos organizados.

Un estudio de la filosofia chilena también puede arrojar
luces sobre importantes acontecimientos en la historia de
Chile. La actividad filoséfica demuestra que existia un alto
grado de conflicto entre el pensamiento secular y religioso
mucho antes de los explicitos enfrentamientos que se produ-
jeron en el 4mbito de las relaciones de la iglesia y el Estado
en la segunda mitad del siglo XIX. Ya en la década de 1820, la
filosofia sirvié de vehiculo para la discusion y evaluacién de
las interpretaciones laicas y religiosas de la ética y las ideas en
general. La filosofia jugd este papel hasta que se concreté la
separacion constitucional entre la Iglesia y el Estado en 192s.

La disciplina ayuda ademas a comprender la magnitud
del impacto del populismo y del marxismo en Chile desde
la década de 1920. Los filésofos, que reflejaban de muchas
formas los puntos de vista de un importante sector social,
utilizaron la disciplina para elaborar una respuesta ante la
amenaza latente de la movilizacién politica en general y del
marxismo en particular. De igual manera, el papel y la acti-
tud de los filosofos respecto del golpe militar de 1973 revelan
la profundidad y el alcance de las transformaciones que se
produjeron tras el colapso del sistema politico democrético.
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Los filésofos no han sido lideres de los grandes movi-
mientos politicos, pero no se debe menospreciar la impor-
tancia de sus puntos de vista. Muchos han ocupado cargos
politicos destacados. También han escrito influyentes obras.
Y, lo que es mas importante, han tenido una influencia sig-
nificativa en la educacién superior. Tradicionalmente, la
Universidad de Chile, la institucién en la que se han titu-
lado los intelectuales y politicos mas importani.s del pais,
ha tenido gran influencia sobre la sociedad en su conjunto.
Esto ha hecho que los filésofos tuvieran la oportunidad de
transmitir sus puntos de vista a los sectores mas amplios de
la sociedad.

En efecto, es en el contexto de la educacién superior que
se puede observar el desarrollo y la centralidad de 1a filoso-
fia. Desde bien comenzada la vida independiente en Chile,
la filosoffa no era simplemente una disciplina en un | n
de estudios diversificado; mds bien, era la fuerza principal
detras de la creacién y la transformacién de las institucio-
nes de educacién superior chilenas a lo largo de su historia,
en especial de la Universidad de Chile, fundada en 1842 e
inaugurada en 1843. Las razones de la preeminencia de la
filosofia residen en la tradicional importancia que se habia
dado ala disciplina durante la época colonial, asi como tam-
bién a la idea generalizada de que los ideales de 1a filosofia
eran también los ideales de la universidad: un refugio para
el cultivo de la raz6n y la fuente para la difusién del pensa-
miento ilustrado, cientifico o de otra indole.

La filosofia en Chile asumié una posicién privilegiada
tanto en la Universidad de Chile como en los escritos y dis-
cursos de varios intelectuales prominentes que utilizaron la
disciplina como un instrumento para abordar los temas cen-
trales de su tiempo. No obstante, llegd el momento en que
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la filosofia fue cuestionada: cuando la disciplina se convirtié
en un campo académico sujeto al escrutinio universitario y
a la regulacidn, se redujo considerablemente su papel como
guia para la educacién superior en el pais. La universidad y
la disciplina filoséfica se convirtieron en algo mas que un
refugio para la razén, pues ambas asumieron la tarea pric-
tica de formar a los profesionales, politicos e intelectuales
chilenos. La filosoffa, en particular, experiment6 un proceso
de especializacién que estaba estrechamente ligado a las de-
mandas académicas de la universidad, asi como también al
intento, alentado por el Estado, por mantener la educacién
superior al margen de la politica.

Empero, la filosofia no cedié tan facilmente a las presio-
nes de la especializaciéon y la despolitizacién. Las criticas a la
supuesta separacion de la disciplina de las cuestiones socia-
les y politicas se manifestaron temprana y frecuenterente
durante la historia moderna de Chile. Este libro describe
las numerosas ocasiones en que los filésofos han impulsa-
do cambios significativos en la orientacion académica de la
institucién y se han vuelto criticos de la sociedad en general.
Por lo tanto, se puede observar una tension histérica entre
las tendencias externas —o politicas— e internas —o académi-
cas— en la filosofia chilena. Dichas tendencias se han alter-
nado en el dominio del campo y reflejan un conflicto mas
amplio entre politizacién y especializacién académica en |a
historia de la educacién superior chilena.

Es también en el contexto de la educacién superior que
se puede observar el desarrollo de la distinciéon primordial
entre filésofos que, como se menciond anteriormente, se
enfrentaron a la politica aun cuando declararan mostrarse
contrarios a hacerlo. En efecto, el desarrollo de la filosofia
chilena puede ser entendido en términos de la tensién entre
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aquellos filésofos que han considerado que la disciplina es
un instrumento para el andlisis y el cambio de la sociedad,
y aquellos que conciben que la filosofia es, ante todo, una
disciplina académica que, aunque se encuentra afectada por
grandes cambios sociales y politicos, depende de su propia
evolucién histérica para nutrirse y desarrollarse. Los térmi-
nos “critico” y “profesionalista”, respectivamente, se utili-
zardn para referirse a los filésofos que han llevado a cabo
estos puntos de vista divergentes sobre la disciplina y para
destacar sus posturas con respecto a la division més general
que caracteriza a la vida intelectual y académica del pais.

La distincién entre filésofos profesionalistas y criticos es
la cuestién de fondo de este libro. Con el tiempo, ambos
grupos han ido cambiando sus posturas especificas sobre
la educacion, la politica y la filosofia, pero la diferencia fun-
damental entre los dos grupos sigue siendo la misma, y se
refiere al objeto (iltimo de sus lealtades. Los profesionalistas
son aquellos que creen en la universalidad de su disciplina,
por no decir en su atemporalidad, y por lo tanto son reacios
a mezclar la filosofia con los problemas comunes y corrien-
tes de la sociedad. Por lo general, muestran su hostilidad
hacia la politica, pues creen que el ejercicio de la razén, que
consideran esencial para la disciplina, requiere tomar dis-
tancia de los asuntos triviales. Sin embargo, creen muy fir-
memente que la disciplina es perfectamente capaz de orien-
tar a la sociedad. Por el contrario, los criticos son aquellos
que, no obstante su formaci6n similar en la disciplina, con-
sideran que, en el contexto de las ideas chilenas, la filosofia
debe ayudar a dilucidar los problemas de la nacion. Ellos
afirman que esta relacién con la sociedad siempre ha estado
presente en la filosofia, pero que en Chile los profesionalis-
tas han llevado a que la disciplina se convierta en un ejerci-
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cio esotérico, con poca o ninguna relacién con los principa-
les temas de la época. Los profesionalistas y los criticos se
han polarizado al respecto a lo largo de la historia moderna
de Chile, dando a la filosofia un caricter confrontacional.
La polarizaciéon entre estos dos grupos se ha trasladado a
las 4reas especializadas; mientras los profesionalistas han
mostrado una preferencia por la metafisica, los criticos han
hecho de la logica y la filosofia politica su principal campo
de estudio. Del mismo modo, los filésofos han aplicado sus
posturas filos6ficas para comprender la educacion y la poli-
tica. La universidad ofrece el ejemplo mas claro de como los
profesionalistas han tratado de mantener la institucién al
margen de la politica, al tiempo que los criticos han aboga-
do por la transformacién de la sociedad, con el fin de adap-
tarse a las necesidades de esta. Sus puntos de vista sirven
de base para comprender una importante cantidad de obras
sobre la educacién superior chilena.

Otra area en la que un estudio de la filosofia chilena pue-
de contribuir a la comprensién de las ideas en el pais es la
interpretacion de la diversidad de influencias extranjeras en
la educacién yla cultura chilena. Los filésofos estan entre los
intelectuales chilenos mas susceptibles a tales influencias,
lo que permite comprender la transformacion de las institu-
ciones culturales a lo largo de la historia moderna del pais.
A través de la disciplina filoséfica se puede observar como
los intelectuales han debatido sobre los asuntos relativos a -
la dependencia o independencia del pensamiento nacional.
Es cierto que la apariencia supuestamente esotérica de la
filosofia chilena contradice las preocupaciones, a menudo
dramaticas, que tradicionalmente han inquietado al cam-
po. Pero, cuando se observa en el contexto de la educacién
superior y la historia social y politica del pafs, la disciplina
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revela un nivel de interés sin precedentes por relacionar las
corrientes de pensamiento nacionales e internacionales.

Chile no es el Ginico pais de América Latina en el que
los intelectuales que recibieron formacion filoséfica juga-
ron un papel importante en la historia educativa y cultural
de la nacién. Lo que distingue a Chile, sin embargo, es el
desarrollo de una rica cultura filoséfica, que se refleja en los
escritos filoséficos y en los debates desde los albores de la
vida independiente del pais. También son tnicas la solidez
y la continuidad de la principal institucién de educacién su-
perior del pafs, la Universidad de Chile. Los grupos intelec-
tuales universitarios proliferaron en Chile debido a la esta-
bilidad institucional de la universidad y la nacién. Mientras
(ue otros paises de América Latina sufrieron dificultades y
frecuentes divisiones en sus universidades y comunidades
intelectuales, Chile ha mantenido una continuidad impor-
tante en la evolucién de su vida intelectual. Esto permitié
(ue generaciones de intelectuales, en especial de fil6sofos,
desarrollaran sus diferencias y examinaran la amplia gama
de consecuencias sociales, politicas y culturales de sus di-
ferentes puntos de vista filoséficos. Fue solo en las postri-
merias del gobierno de la Unidad Popular y a partir del
régimen militar, en 1973, que los chilenos experimentaron
el colapso de la estabilidad institucional que habia sido tan
frecuente en otros paises de América Latina. No obstante,
incluso entonces, las continuidades fueron mas significati-
vas que los cambios evidentes, tanto en la filosofia como en
la educacién superior.

El caso chileno es también significativo en el contexto
del debate contempordneo sobrelae stenciayla naturale-
za de una “filosofia latinoamericana”. Los extremos de este
debate varian desde una afirmacién de que esta filosofia
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en efecto existe a una que sostiene que la filosofia debe te-
ner una validez universal y, por lo tanto, es independiente
a las circunstancias nacionales®. El caso de Chile pone de
manifiesto que, si bien se puede hablar de una filosofia
chilena, su singularidad se basa mas en el caricter de
los temas abordados durante un determinado periodo
histérico que en cualquier enfoque particularmente
diferente del campo. Los filésofos chilenos se han basado
en la tradicién para abordar los problemas especializados
de la disciplina, asi como también en temas humanos y
sociales mas amplios; pero el alcance y el contenido de sus
preocupaciones no necesariamente es impuesto por esa
tradicién. Lo que hace diferente a la filosofia chilena no es
primordialmente lo que dicen sus filésofos, sino mas bien
cudndo y cémo lo dicen.

1 Labibliografia sabre este tema es muy extensa. Entre algunas de las obras
mis importantes se encuentran: Francisco Romero, Filosofia de ayer v de hoy
{Buenos Aires, 1947); Risieri Frondizi, “¢Hay una filosofia iberoamerica-
na?” {lexas, 1948); José Ferrater Mora, “El problema de la filosofia ameri-
cana®, Filosofia y Letras, 18 (1950): 379-383; Juan Rivano, El punto de vista de
la miseria (Santiago, 1965); Augusto Salazar Bondy, ; Fxiste una filesofia de
nuestra América? (México, 1908); Leopoldo Zea, La filesofia americana como
filosofia sin mds (México, 196g); Francisco Miré Quesada, El problema de la
filosofia latincamericana (México, 1976) v “Posibilidad y limites de una filo-
sofia latinoamericana”, Revista Interamericana de Bibliografia, 277 (octubre-
diciemnbrea 1977): 153-363. Mas recientemente, José Santos-Herceg, Conflicto
de representaciones: América Lating como lugar para la filosofia (Santiago: Fon-
do de Cultura Econdmica, zo10). Jorge ]. E. Gracia y yo hemos resumido los
debates y los principales enfoques de la filosefia latinoamericana en “The
Problem of Philosophical !dentity”, Revista Interamericana de Bibliografia,
34, N° 1 (1984): 53-71, ¥ en Filosofia ¢ identidad cultural en América Latina,
(Caracas, 1988).
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Organizacién del libro

Son seis los principales periodos que caracterizan el desa-
rrollo de la filosofia moderna en Chile; cada uno es aborda-

_do en un capitulo separado en este libro. El primer capitulo
abarca el perfodo comprendido entre los inicios de la vida
independiente y la muerte de Andrés Bello, en 1865. En esta
época, la filosofia y la educacion chilena, especialmente la
educacién superior, intentaron abordar el delicado tema de
las relaciones entre el nuevo Estado nacional y la Iglesia Ca-
tolica. Aunque los conflictos entre ambos estallaron en la
década de 1850, la filosofia y la educacién superior chilena
ya habian tenido numerosos encuentros con el tema religio-
so. El cardcter de la educacién y el pensamiento en el pais
estaban en juego. La filosofia sirvid como vehiculo para la
creciente secularizacion de las actividades educacionales e
intelectuales de la nacién, secularizacién que la Iglesia vio
con un comprensible recelo. Los propios filosofos se deba-
tian entre su lealtad a una disciplina que contaba con mu-
chos pensadores seculares entre sus profesionales europeos
y su trabajo en una nacién catélica y sus propias creencias
religiosas. El intento por conciliar estas dos aristas dio lu-
gar a formas de trabajo filoséfico que aunaron, a menudo
incdmodamente, el pensamiento secular y las creencias re-
ligiosas.

Algunos fil6sofos se embarcaron en un complejo pro-
yecto cuando intentaron abiertamente utilizar la disciplina
para atacar a la Iglesia y asi inducir a la secularizacién de
la sociedad. Sin embargo, Andrés Bello logr6 controlar de
torma decisiva el campo, convirtiéndolo en una labor acadé-
mica que evitara la defenga abierta tanto de la religién como
de la politica. En este sentido, el éxito de Bello se relaciona
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no solo con sus impresionantes conocimientos filoséficos,
sino también con haber dado a la Universidad de Chile, que
él ayur'* a crear, un cardcter académico independiente. Du-
rante este periodo, surgié un atisbo de actitud profesionalis-
ta, pues Bello puso su atencién en la especializacién como
un medio para separar la filosofia de la abierta actividad po-
litica. No lo logré por completo, como lo demuestran los in-
tentos, poco frecuentes pero significativos, por parte de los
intelectuales de utilizar la filosofia de un modo politico. Mu-
cho mis frecuente fue la defensa de la fe catdlica a través de
los textos de estudios filosdficos que la universidad autorizéd
para su utilizacién en el sisterna de enseflanza secundaria.
La filosofia reflejé claramente las vicisitudes de las relacio-
nes entre la Iglesia y el Estado durante este periodo inicial.
El segundo capitulo analiza la época del positivismo, a par-
tir de la muerte de Bello y desde que José Victorino Lastarria
tuviera su encuentro con esta escuela en 1868, hasta su declive
en la década de 1910. En este capftulo se describe como los
positivistas promovieron una politica claramente anticlerical,
en un primer momento entre un pequetio grupo de intelectua-
les y posteriormente en todo el sistema educativo del pais. El
gran éxito que tuvieron al debilitar la influencia catélica en las
escuelas v al institucionalizar la ensefianza de las disciplinas
clentificas impacté fuertemente a la disciplina filoséfica. Enun
principio, la filosofia estaba completamente interesada en la
cuestién religiosa, pues los conflictos entre la Iglesia y el Es-
tado habian causado estragos en el control sobre la educacién
durante el tltimo cuarto del siglo XIX. Debido a que la Iglesia
Catdlica perdié una enorme influencia no solo sobre la educa-
cibn, sino también sobre los cermenterios, matrimonios y otros
asuntos civiles, la preocupacién filoséfica por la religion tendi6
a diluirse y a centrarse en los temas predilectos del positivis-
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mo. No sin dificultades, como la discusién que se desarrolld
principalmente en tomo al contenido de los textos de estudio,
los filésofos positivistas lograron reemplazar las obras de indo-
le religiosa por otras que llevaron a la disciplina a identificarse
casi totalmente con la logica y la metodologia cientifica. Fl én-
fasis positivista en la logica, la filosofia de las ciencias y la psi-
cologia experimental, sin embargo, no logré cautivar a todos
los filésofos, quienes no tardaron en organizar una rebelién
filoséfica que tuvo asimismo importantes consecuencias para
la educacién superior. La influencia etropea jugé un rol im-
portante en el declive del positivismo, pero las circunstancias
nacionales, como el fin de los enfrentamientos abiertos entre
la Iglesia y el Estado en el primer cuarto del siglo XX, tuvieron
un impacto decisivo. Los positivistas 2bian asumido un papel
preponderante en la sociedad a través de la secularizacién del
sistemna educativo, pero en el proceso enfrentaron desafios en
su intento por transformar la cultura chilena. Paradéjicamen-
te, esos desafios provenian de la misma disciplina filoséfica
que los positivistas habian utilizado para promover sus pro-
pios puntos de vista.

Eltercer capitulo analiza el periodo de 1920 a 1950. En él,
tal como ocurrid en el resto de América Latina, los filésofos
en Chile se rebelaron contra el positivismo e institucionali-
zaron con éxito una nueva filosofia con orientacion metafi-
sica, lo que les valié el nombre de fundadores”, en virtud
de la novedad de su trabajo. En Chile, los filésofos que reac-
cionaron contra el positivismo consideraron que esta escue-
la simplemente habia perdido su utilidad, al dejarlos sin un
tema central al cual dedicar sus energias. Un nuevo tema
lleg6 prontamente con el marxismo y la amenaza que, a jui-
cio de muchos, se plantearfa en la forma de la politizacion
de la sociedad y sus instituciones. s fildsofos respondie-
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ron a esta situacion al hacer que las preocupaciones espiri-
tuales —opuestas a los supuestos intereses materialistas del
marxismo— se convirtieran en el centro de la investigacion
filoséfica. Estos filosofos convirtieron la disciplina filoséfica
en una tarea altamente especializada, centrada casi exclu-
sivamente en la metafisica y en la teoria de los valores. La
filosofia fue un factor activo de la antipolitica, aunque no
necesariamente llegando a ser apolitica en si misma.

El cuarto capitulo analiza el periodo que va desde 1950
hasta el inicio del movimiento de reforma universitaria en
1968. En este periodo, los filésofos consolidaron sus preocu-
paciones filoséficas antipoliticas y establecieron las bases de
una comunidad filoséfica profesional. Durante este periodo,
los filésofos fueron capaces de desarrollar un trabajo filosé-
fico altamente especializado, debido principalmente a la lle-
gada de profesores europeos y al significativo aumento en
las relaciones filoséficas internacionales. Intelectualmente,
los filésofos chilenos encontraron su inspiracidén y pusieron
sus energias en la masiva afluencia de corrientes filosoficas
europeas, especialmente la fenomenologia y el existencia-
lismo. Efectivamente, estas cortaron los lazos ya debilitados
que existian entre la disciplina y los grandes acontecimien-
tos educativos y politicos.

Durante este periodo, la filosofia parece haber temido
poco a las perturbaciones politicas, en gran medida debido
a que el gobierno de Carlos Ibafiez del Campo (r952-1958)
mantuvo un férreo control sobre la oposicion politica. Los
filésofos se acostumbraron a preocuparse por sus propios
intereses filoséficos, de modo que reaccionaron con estu-
por en la década de 1960 no solo ante el alto nivel de mo-
vilizacién politica nacional, sino también por las primeras
criticas dirigidas abiertamente en contra de su orientacion
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profesionalista, lo que para algunos era una justificacién
para mantenerse al margen de las preocupaciones sociales y
politicas. Este capitulo trata la polarizacién de los filésofos,
en primer lugar en el ambito especializado de la filosofia v,
posteriormente, en torno a la responsabilidad social de los
intelectuales: las opiniones encontradas sobre los compro-
misos que debia tener la disciplina con respecto a la univer-
sidad y a los asuntos nacionales.

El capitulo quinto analiza el periodo que va desde 1960 a
1973. En esos afios, los filésofos, voluntaria o involuntaria-
mente, se encontraron en medio de las intensas luchas poli-
ticas que caracterizaron la época. Los filésofos salieron de la
que muchos llamaban su “torre de marfil” a fin de defender
una labor filoséfica que requeria un refugio de las presiones
politicas. Lo hicieron para proteger un modelo de universi-
dad que era semejante a su punto de vista filoséfico, es decir,
una institucion libre de presiones po icas y, sin embargo,
preocupada por la orientaciéon de la sociedad. En parte debi-
do a su aislamiento de la politica partidista, no previeron el
alcance del activismo de los partidos politicos en la universi-
dad. La politica de los partidos los superaba del todo. El papel
de los filosofos en el movimiento de reforma universitaria
se limitd, por tanto, a precipitar una crisis en la Facultad de
Filosofia y Educacion, una crisis que no obstante puso a la
universidad de rodillas. Durante este periodo, los fildsofos
se enfrentaron al mundo real de la politica, pero fueron so-
brepasados en una lucha que lleg a estar dominada por los
grandes conglomerados politicos nacionales.

La filosofia no volveria a ser la misma en Chile tras la
reforma universitaria. Los filésofos lucharon por encontrar
una actividad filoséfica significativa en una sociedad y en
una institucién en donde ahora tenian poco o ningtin con-
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trol. Algunos intentaron mantener su enfoque en los temas
‘caracteristicos de la era mis satisfactoria, aunque breve y tal
vez artificial, del profesionalismo filosofico. Otros trataron
de comprender la politica a través de la filosofia. Pero, en
ambos casos, sus esfuerzos fueron aplastados por la poli-
tizacion de la educacién superior y las hostilidades que lle-
varon a las universidades al mismo nivel de polarizacién
politica que afectaba al resto del pais.

El periodo final estudiado en este libro corresponde al
régimen militar instaurado entre 1973 y 1989. Al comenzar
esta época, los filosofos formaban un grupo dividido y, en
muchos casos, miraban con resentimiento la politizacion
del pasado reciente y se mostraban an ivalentes respecto
del control militar de las universidades. Con el tiempo, se-
rian soslayados, apartados, humillados y perseguidos por
una nueva corriente oficialista, que estaba dispuestaa o 1-
borar con los militares en la restauracién del profesionalis-
mo que se habia desarrollado en el pasado. En este periodo,
los filésofos no oficialistas se vieron obligados a buscar nue-
vos puestos de trabajo, algunos en provincias, algunos en
centros de estudios fuera de la universidad, algunos en el
exilio. En unos pocos casos, se pronunciaron publicamente
en defensa de la universidad, la disciplina y sus colegas, pero
en general se mostraron renuentes, temerosos y silenciosos
durante este periodo tan dificil. Su pensamiento filos6fico
también varié de formas inesperadas; algunos cambiaron
sus preocupaciones desde la mds estricta especializacién
hacia preguntas social y politicamente mas relevantes sobre
la violencia y el poder. Como consecuencia del acoso y de la
represién, los profesionalistas y criticos fueron acercando
sus posturas. Pero permanecieron muy divididos, por no
decir disgustados, y con pocas esperanzas de recuperar el
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sentido de colegialidad y el entusiasmo filoséfico que carac-
terizo sus afios de formacién.

A partir del estudio de estos seis pr ‘odos, este libro in-
tenta demostrar que la filosofia chilena, a pesar de Ia pola-
rizacién entre profesionalistas y criticos, ha mantenido una
constante preocupacion por la religion, la educacion supe-
rior y la politica. Su labor filogéfica no se ha limitado sola-
mente a la universidad; de hecho, han tomado firmes postu-
ras politicas cuando han sentido que su disciplina ha estado
amenazada por fuerzas internas o externas a la institucion.
El resultado ha sido una particular produccién filost ca
que relaciona los objetivos de la filosofia con los de la - 1i-
versidad, que hasta hoy lucha por resolver si los filésofos se
deciden por relacionar el campo con log problemas naciona-
les especificos o si enfrentan los problemas perennes de la
filosofia sin preocuparse por las circunstancias nacionales.
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El estudio de l1a filosofia en Chile, asi como en otras partes
del imperio espafiol en América, fue una act dad funda-
mentalmente académica. A raiz del proceso de Indepen-
dencia, sin embargo, la filosofia demostrd su capacidad y
potencial para la discusién de temas politicos. Intelectuales
y estadistas descubrieron la utilidad de la disciplina para los
efectos de definir las necesidades culturales y educativas
del pais, 4reas tradicionalmente inscritas en la esfera de la
Iglesia Catélica. En parte debido a esta nueva percepcion de
utilidad nacional, la filosofia atrajo a varios de los chilenos
mas talentosos v sirvio en efecto como un eficiente meca-
nismo de reclutamiento de cuadros dirigentes. Si bien es
cierto que hubo otras disciplinas igualmente “funcionales”,
para seguir la sugerente expresién de Allen Woll cuando
describe el cultivo de la historia en el siglo XIX", la filoso-
fia fue particularmente importante debido a su liderazgo en
dos campos: el marco que proporcioné para discutir temas
de religién y secularizacién, y su influencia en el desarrollo

1 Allen L. Woli, A Functional Past: The Uses of History in Nineteenth-Century
Chile {Baton Rouge, 1982).
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de la educacién nacional. El caso de Andrés Bello es parti-
cularmente atingente: la filosofia fue su vehiculo para con-
ceptualizar e implementar un plan para la creaciéon de la
Universidad de Chile*.

El principal problema que hubo de enfrentar la disciplina
durante el siglo XIX fue el de las relaciones entre Iglesia y
Fstado y, en particular, el tema de la tolerancia religiosa. Las
constituciones del periodo, incluyendo la duradera Cons-
titucion de 1833, declaraban a Chile como naci6n catolica.
Esta profesion de fe planteaba varios problemas, en parti-
cular relacionados con la aspiracién y necesidad de atraer
inmigrantes y establecer relaciones con paises no catolicos.

ILos historiadores concuerdan en que los primeros con-
flictos realmente serios entre Iglesia y Estado no se plantea-
ron sino hasta la década del 1850, cuando las ctipulas poli-
ticas se dividieron y enfrentaron a propésito del papel de la
religién en la sociedad. Empero, el periodo anterior estuvo
lleno de debates y diferencias en torno al tema de la influen-
cia social y cultural de la Iglesia. Varios de los intelectuales
que seran analizados en este capitulo no solo estaban cons-

2 Aunque este estudio estd referido primordialmente a la filosoffa, debe tener-
se en cuenta el contexto histérico més amplio y, sobre todo, la historiografia
relacionada con las ideas. Un valioso estudio del periodo es el de Simon
Collier, Chile: La construccién de una Repiblica, 1830-1865: Politica e ideas,
traducido por Fernando Purcell (Santiago: Ediciones Universidad Catblica
de Chile, 2005). Véase también su “Evolucion politica, institucional, social y
cultural de Chile” y su “Chile from Independence to the War of the Pacific”.
La bibliografia sobre el periodo es extensa, pero sus fuentes principales han
sido discutidas por Collfer, “The Historiography of the ‘Portalian’ Period”.
Un texto clave para el estudio de las ideas entre 1808 y 1833 es también de
Collier, Ideas and Politics of Chilean Independence, obra de la que hay una
traduccion reciente al castellano {Santiago: Fondo de Cultura Economica,
2012). Véase ademas Ricardo Donoso, Las ideas politicas en Chile y Alfredo
Jocelyn-Holt Letelier, La Independencia de Chile (Madrid: MAPFRE, 1992}.
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cientes de estos debates, sino que frecuentemente participa-
ron en ellos. Tal es el caso de Juan Egafia, cuyos argumen-
tos en la década de 1820 a favor de la mantencién de una
religion oficial del Estado eran leidos y pt.. licados en otros
paises en donde el tema del catolicismo oficial era también
central’. La mayor parte de las discusiones en torno a la reli-
gién v la tolerancia religiosa tenfan lugar en la prensa, pero
también en el Congreso se registran repetidos intentos de
eliminar el articulo constitucional que declara a Chile como
nacién catolica. Para 1865, el Congreso consiguié reformar
el articulo de modo que los disidentes religiosos pudieran
practicar sus creencias, inaugurando asi una serie de otras
medidas tendientes hadia la secularizacié  de la sociedad*.

Cuando no directamente involucrados en estos debates
politicos, los fildsofos seguian centralmente preocupados
del tema religioso. En efecto, una parte importante de su
produccién estaba directamente relacionada con el lugar de
la religién en el pensamiento y la sociedad chilena. Los fil6-
sofos eran usualmente muy cautelosos en sus discusiones
sobre el tema y en algunos casos resistian las corrientes se-
cularizadoras que amenazaban transformar a la educacion
y al pafs mismo. En general, la disciplina fue cambiando
en la medida en que la secularizacién fue avanzando. Ia
educacién, en particular, servia de punto de contacto entre
la disciplina, que contaba con pocos exper s, y el ambiente
intelectual y politico mas amplio. Miles de chilenos, entre
cllos los mas influyentes, pasaron sus afios formativos en
contacto directo con los filésofos y sus textos, aprendiendo

3 Donoso, Las ideas politicas, 186.

4 Ibid., 216-217. Véase también Ricardo Krebs, “El pensamiento de la Iglesia
frente a la laicizacion del Estado de Chile”, en Catolicismo y laicismo, editado
por Kzebs, zg.

40



de ellos los conceptos fundamentales de légica, ética, v ju-
risprudencia.

Los estuaios filoséficos en Chile después de la
Independencia

La creacién del Instituto Nacional (IN) en 1813 fue sin lugar
a dudas el acontecimiento educacional mas importante de
la Patria Vieja (1810-1814). Creado con la fusion de cuatro
instituciones educacionales del régimen colonial, la Aca-
demia de San Luis, el Convictorio Carolino, el Seminario
de Santiago y la Universidad de San Felipe, el Instituto Na-
cional constituy6 el primer intento del Chile independiente
por crear un sistema nacional de educacion®.

Aunque el IN surgié del cierre de las instituciones educa-
cionales religiosas coloniales, no existia mayor incompati-
bilidad entre la nueva escuela estatal y el énfasis tradicional
en la religién. La creacion del Instituto estaba guiada por
la conviccion de sus fundadores de que la educacion debia
responder a las necesidades nacionales, particularmente
en el 4rea econémica. Tres de ellos, Juan Egafia, Manuel
de Salas y Camilo Henriquez, eran producto de la corriente
de catolicismo ilustrado del periodo Borbén tardio, sin que
esto menoscabara su compromiso con la causa indepen-

5 Entre los principales estudios sobre el Instituto Nacional se encuentran los
de Dominge Amunitegui Solar, Los primeros afios del Instituto Nacional; El
Instituto Nacionaly Recuerdos del Instituto Nacional. También Guillermo Fe-
lits Cruz, La fundacién del Instituto Nacional {Santiago, 1950). Mis informa-
cién sobre el IN se puede encontrar en Amanda Labarca, Hisioria; Fernando
Carnpos Harriet, Desarrollo educacional; Julio César Jobet, Dociring y praxis;
Margaret Campbell, “Education in Chile, 1810-1842"; y Gertrude M. Yeager,
“Elite Education in Nineteenth-Century Chile”.
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dentista®. La religiosidad de estos educadores se manifes-
td muy pronto en la misién y el curriculo del IN. Aunque
ilustrados para los criterios de la época, estos personeros,
como tantos otros que fundaron la Repuablica, se hallaban
firmemente anclados en la tradicion y formacién catélica.
Las instituciones creadas por ellos llevan asi el sello de este
compromiso doble con la independencia y 1 tradicién. El
IN, por ejemplo, continué las funciones del Seminario en
la formacién de sacerdotes, pero era nuevo en la medida
en que sus actividades estaban fundamentalmente orienta-
das a las necesidades practicas del pais. Fl profesorado y la
administracién eran predominante clericales, aunque esto
tenia que ver con la falta de personal laico calificado. Los
estudiantes y profesores debian asistir a misa diariamente y
confesarse con regularidad’.

El funcionamiento del IN, precisamente por su caracter
nacional e independiente, llegbé a un abrupto final con el
periodo de la contrarrevolucién de la Independencia {1814-
1817). El Instituto fue prontamente clausurado por las au-
toridades realistas, que procedieron a restaurar las institu-
ciones coloniales. Pero, luego de la derrota de las fuerzas
contrarrevolucionarias, el IN reasumié sus funciones en
1819 bajo las mismas directrices de 1813. La victoria militar

6 Sobrelallus ci6n, yasea catodlica o laica, y surelacién con la secularizacién
a ravés del Estado, existen diferentes perspeclivas. Véase Mario Gongora,
“Agpectos de la lustracion catdlica en el pensamiento y la vida eclesidstica
chilena (r770-1814)”, y Jocelyn-Holt, La Independencia de Chile. Sobre el pe-
riedo de Carlos 111, en particular, hay ensayos atingentes en Fstudios schre la
época de Carlos I1I en el Reino de Chile. Un dngulo importante para apreciar la
relacién entre lectura y posiciones ideolégicas es el examen de los libros en
circulacién. Véase el interesante estudio de Isabel Cruz “1a cultura escrita
en Chile, 1650-1820. Libros y bibliotecas”, Historia, 24 {1989): 107-213.

7 Amundtegui Solar, Los primeros afios, 156-157.



que asegurd definitivamente la independencia de Chile no
por eso cambié el cardcter que habia definido la temprana
historia del Instituto. Esto se puede observar en el campo
de la filosofia, el cual, mas que ning(n otro, sirvié el doble
papel de proporcionar una orientacién global para la educa-
cién y la base fundamental del curriculo.

Durante la época colonial el estudio de la filosoffa era
central en las instituciones de educacién superior. Junto al
latin, 1a filosofia era un requisito para el aprendizaje y el
ejercicio de las profesiones civiles y religiosas. La escuela
filoséfica dominante, en Chile como en el resto de las co-
lonias, era el escolasticismo. Las discusiones y lecturas se
llevaban a cabo en latin®. La ensefianza de la filosofia se con-
centraba en el silogismo y, aunque se puede observar que
también se incorporaron algunas materias cientificas en el
curriculo del perfodo colonial tardio, la mayoria de los ra-
mos filos6ficos, como psicologia, metafisica, ética y logica,
no sufrieron mayores cambios®.

Aunque este énfasis cambié en parte con la inaugura-
cién del IN, la filosoffa continué ocupando un lugar prepon-

%  Un estudio detallado del escolasticismo en América Latina es el de O. Car-
los Stoetzer, The Scholastic Roots of the Spawish American Revolution (Nueva
York, 1979). El estudio mas importante de la filosoffa chilena en la época
colonial es de Walter Hanisch Espindola, S.J., Er forno a la filosofia en Chile.
Véase también su estudio, Fl latin en Chile, que abarca toda la historia del
estudio de esta lenpua en Chile.

9  Unejemplo importante de la introduccién de temas cientificos es el valioso
manuscrito Triennalis Phylosofici Cursus Institutiones Physica (r792) de Ma-
nuel Antonio Talavera {T761-1814) que se encuentra en el Archivo Central
Andrés Bello de la Universidad de Chile. Véase el comentario de Alamiro
de Avila Martel en “La universidad y los estudios superiores en Chile en la
época de Carlos 1117, Véase también Géngora, “Origin and Philosophy of
the Spanish American University”, en The Latin American University, ed.
Maier y Weatherhead, 17-64. Véase ademas José Toribio Medina, Historia de
la Real Universidad.
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derante en el curriculo. Perdié algo de influencia cuando se
dio mayor énfasis a la ensefianza de temas cientificos, pero
varios cursos sobre estos temas no podian ofrecerse por fal-
ta de profesores y estudiantes™. Esto permitié que la filoso-
tia, de la misma forma que en el periodo colonial, permane-
ciera en una posicion dominante junto al latin, el derecho v
la teologia. La ensefianza de la filosofia fue dividida en los
cursos de logica y metafisica, filosofia del derecho y filosofia
moral. El curso de logica y metafisica se ensefiaba en los
primeros afios, y los estudiantes podian elegir sus carreras
luego de aprobar el ramo de filosofia moral”. La filosofia,
como lo ilustra el siguiente examen de 1819, se concentraba
fundamentalmente en temas religiosos.

El colejial don Manuel Carrasco demostro la existencia
de Dios con argumentos morales, fisicos i metafisicos;
i el manteista don Tomds Argomedo tomé a su cargo
la demostracién de la providencia superior i jeneral de
Dios™,

El fundador del Instituto Nacional Juan Egafia (1768-
1836) fue la figura filosoéfica mas relevante del periodo. Sus
preocupaciones religiosas influyeron tanto en la creacién
del Instituto como en los cursos de filosofia, aun cuando
en general dejé que otros llevaran a cabo | enseflanza del
ramo, incluyendo su hijo Joaquin Egafia Fabres, fallecido
en 1821. La religiosidad de Juan Egafia no era incompatible
con su fervor revolucionario. De hecho, sus credenciales en
este Gltimo aspecto eran impecables: sufrié persecuciéon y

10 Jobet, Doctrina y praxis, 144-145.
I Amundtegui Solar, Les primeres afios, 162.
12 Citado por Amunétegui Solaz, Los primeros afios, 231,
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deportacion durante la contrarrevolucién y luego sirvid a la
Republica independiente como diputado, senador y autor
de la Constitucion de 1823. Pero su posic m filoséfica per-
manecié siempre ligada al catolicismo y al escolasticismo,
que difundié como profesor de latin y retérica en la Univer-
sidad de San Felipe durante el periodo virreinals.

La perspectiva filoséfica de Egafia, sin embargo, no era
exclusivamente escolastica ni totalmente guiada por preocu-
paciones teoldgicas. Su interés principal era la filosoffa mo-
ral, un campo que consideraba como la base del sistema
educacional. Este énfasis de Egafia en los usos practicos de
la disciplina encontraba un aliado natural en la educacién,
puesto que las escuelas podian utilizar la ensefianza como
un mecanismo formador de valores. Egafia veia a la filosofia
como un vehiculo para inculcar no solo la moralidad sino-
también un sentido de nacionalidad entre los chilenos™.
Esto explica en gran medida el énfasis en filosofia moral en
el curriculo del IN, como también el caricter religioso de la
primera etapa de dicha institucion.

Algunos aires de cambio comenzaron a manifestarse en
el Instituto con la consolidacion de la Independencia, en
particular durante los gobiernos de Bernardo O’Higgins y
Ramon Freire, quienes adoptaron medidas anticlericales en
la primera mitad de la década de 1820. Los rectores del IN
habian sido clérigos hasta 1825, cuando el laico francés Car-
los Ambrosio Lozier asumié el puesto por un breve lapso
(1825-26), durante el cual introdujo me das importantes

13 Parauna discusion de las ideas educacionales y politicas de Juan Egafia, véa-
se Jobet, Doctrina y praxis, 131-135; Collier, Ideas and Politics, 260-286; Ratl
Silva Castro, “Ideario americanista de don Juan Egafia”, Revista de Historia
de las Ideas, 2 {octubre 1960): 31-53; v Hanisch, La filosofia de don Juan Egafia.

14 Collier, Ideas and Politics, 2774-275.
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para la secularizacion del Instituto, sobre todo en sus fun-
ciones administrativas y en la composicién del profesora-
do”. Matematico de formacion, Lozier puso un énfasis pre-
decible en este ramo pero también en las ciencias naturales.
Su influencia también alcanzé la filosofia, en la medida en
que trajo a Chile diversos libros e ideas filosoéficas de origen
francés. Lozier conocia en particular la escuela filoséfica
conocida como Tdeologia, al menos suficientemente bien
para proponer su ensehanza durante su estadia en Buenos
Aires'®. En Chile tuvo la oportunidad de promover las ideas
centrales de esta escuela: treinta y un copias de las obras
de Condillac (en quien se basaban los Idedlogos) fueron
adquiridas para la biblioteca”. Gracias a Lozier, los jovenes
estudiantes del Instituto, algunos de los cuales pasaron lue-
go a ser profesores, tuvieron acceso a una de las corrientes
principales del pensamiento filosofico francés. Entre ellos,
se encuentran Manuel Montt, que més tarde seria presi-
dente de la Republica, José Miguel Varas y Ventura Marin,
profesores de filosofia que harian importantes aportes a la
ensefianza de la disciplina en el pais.

La influencia de Egafia continud, no obstante, siendo
bastante fuerte incluso durante el rectorado de Lozier. En
este perfodo public el primer texto de filosofia escrito en
Chile luego de la Independencia, el Tractatus de Re Logi-
ca, Metaphisica et Morali (1827)*. Este libro fue duramen-
te criticado por exponentes del liberalismo posterior: “este

15  Parauna discusion de papel de Lozier en el IN, véase Amunitegui Solar, Los
primeros afios, 291-359.

16 Ibid., 265.

17 Ibid., 6ot

18 Este texto, publicado por Raimundo Rengifo, era primordialmente de l6gica
y no cubria ni la metafisica ni la ética, como sugiere el titulo.
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tratado”, dice Amundtegui Solar, “que ) era sino un com-
pendio, estaba escrito en un mal latin, i tenia por base las
doctrinas escoldsticas”?. Este texto cumplia, sin embargo,
un papel importante en la medida en que proporcionaba
una discusién elemental de conceptos légicos fundamenta-
les. Ademas, no se basaba tnicamente en el escolasticismo,
sino que incluia una serie de autores modernos como Des-
cartes, Hobbes, Locke y Condillac. Su familiaridad con este
altimo autor indica que Egaiia no solo estaba al tanto de la
obra de los Idedlogos franceses, sino que compartia ademas
el método analitico de estos*. Me detendré mas adelante
en la escuela francesa de Ideologia, pero por el momento
quisiera solo indicar que esta escuela habia representado
un desafio importante al dogma catélico en la Francia de
principios del siglo XIX*. Es claro que en Chile Egafia no
utilizo la escuela de Ideologia con los mismos propositos, y
que ademas escribié su obra en latin. El lenguaje del libro
sugiere un fuerte apego a los estilos coloniales, pero debe
recordarse que en Chile no habia tradicién en la redacciéon
de textos académicos y mucho menos en lengua castellana.
En ese sentido, el Tractatus de Egafia indica que los limi-
tes divisorios entre pasado y presente eran suficientermente
flexibles para permitir la permanencia de los estilos acadé-

19 Amunitegui Solar, Los primeros afios, 378. Véase la opinién de Hanisch en El
Latin en Chile, 89.

20 La afinidad intelectual de Egafia con esta escuela esta sugerida por la si-
guiente cita: “enalysis est optima Methodus inveniendi veritatem; el ex compa-
ratione idearum simplicium per intimas, et succesivas consequentias proceditur
ud examinandas causas rerum, convenientiasque idearum”. Tractatus, 28, (El
andlisis es el Método optimo de encontrar la verdad; v desde la comparacién
de ideas simples, por medio de intimas y sucesivas consecuencias se proce-
de a examinar las causas de las cosas y las conveniencias de las ideas).

a1 Véase George Boas, French Philosophies of the Romantic Period.
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micos virreinales. Por otro lado, el libro también demuestra
que para 1827 habia en circulacién una serie importante de
ideas filoséficas modernas.

Estas tendencias confirman su presencia con la publica-
cién en 1828 de las Lecciones elemeniales de moral de José
Miguel Varas (1807-1833), profesor también del Instituto
Nacional®. Antes de Varas hubo otros profesores de filoso-
fia en el IN, como Domingo Amunitegui y Tomds Argo-
medo, pero estos asumieron puestos de gobierno antes de
alcanzar a ejercer mayor influencia en el campo. Fue Varas
quien hizo los aportes filoséficos mas importantes después
de Egafia. Su libro contiene la novedad de atacar duramente
al escolasticismo y criticar ademas el contenido de la ense-
nanza filoséfica en el IN. Sin embargo, como observé en El
Mercurio Chileno el espafiol José de Joaquin de Mora, recien-
temente radicado en Chile, el texto de Varas proporcionaba
una muy equilibrada y hasta cauta presentacién de temas
éticos*. Inspirado en Rousseau, Varas compartia aquellas
perspectivas del autor francés que no contradecian la doc-
trina catélica®.

Esta manera de evitar el conflicto con el catolicismo, que
es caracteristica de los autores filoséficos de estos afios, re-
__ sulta entendible en el contexto de las tensiones entre Iglesia

'y Estado en la década de 1820. La fragilr 1cién entre ambas
instituciones se reflejaba también en el Instituto Nacional,
donde Lozier habia iniciado el proceso de secularizacién

22 Fue publicade por la Imprenta de la Independencia, que edité varias otras
obras de caricter filosofico.

23 “Lecciones elementales de moral escritas por [.M.V.”, El Mercurio Chileno,
N° 7 (octubre 1828). Sobre la autorfa de Mora, Miguel Luis Amunitegui,
Don José Jouguin de Mora, 108.

24 Hanisch, Rousseau, g4 vy 106.
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en 1825. Debido a esta tensién resulta entendible que cual-
quier texto filoséfico, y el de Varas en particular, fuera muy
cuidadoso en la discusion de temas que pudiesen ofender
a la religion catélica. Esto resultaba particularmente impe-
rioso durante el rectorado en el IN del clérigo conservador
Juan Francisco Meneses, quien reemplazé a Lozier ¥ ocup6
el cargo entre 18261829,

A pesar de estas limitaciones, las ideas filoséficas mo-
dernas seguian siendo estudiadas por los intelectuales ¢ -
lenos. Los filésofos comprendian que debian discutir los
temas religiosos con cautela; en este sentido, se puede de-
cir que la disciplina estuvo determinada por la realidad de
las tensiones entre Iglesia y Estado, sobre todo en el campo
educacional. Empero, esto no impidié que los profesores
de filosofia continuaran explorando ideas filoséficas moder-
nas. Ademds, existia la necesidad pedagégica de redactar
textos de estudio, dado el aumento de las matriculas para
el ramo de filosofia no solo en el Instituto sino también en
otras escuelas secundarias®. Poco después de la publicacién
de las Lecciones, Varas establecié un enriquecedor contacto

25 El rectorado de Meneses ha sido discutido por Amunétegui Solar en Los
primeros afios, 301-425. Meneses (1785-1860) habia apoyado la causa realista
durante la Independencia. Volvio a Chile en 1822, donde ejercid el sacerdo-
cio. Véase Virgilio Figueroa, Diccionario, 5: 255-256.

26 Para 1830, todo liceo importante de Santiago impartia la ensefianza de 13 fi-
losofia. E1 IN tenia 68 estudiantes de filosofia en 1830; el Liceo de Chile, 27;
el Colegio de Santiago, 17; el Colegio Juan Antonio Portés, 10; el Convento
San Francisco, 32; y la Recoleta Dominica, 3. Es decir, 157 estudiantes de un
total de 772 estudiantes secundarios en Santiago. Véase Francisco Solano
Pérez, “Estado general de las escuelas de primeras letras y de su ensefianza
en el distrito de Santiago en el mes de diciembre de 1830", Ef Araucano N°
18, 15 de enero, 1831. Véase también Campos Harriet, Desarrollo educacional,
76. En el IN, Ja matricula en la clase de filosofia era la segunda después de
la clage de derecho.
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intelectual con otro profesor del Instituto, Ventura Marin
(1806-1877), con quien publicé en 1830 el texto Elementos de
ideologia®. Como sugiere el titulo, el texto revela la influen-
cia de la escuela de Ideologia en Chile. Esta influencia es
algo anacrénica, dado que para 1830 esta se encontraba en
su ocaso en Francia. Pero en Chile los autores en cuestion
consideraban que la escuela defendia varios principios 1ti-
les para la ensefianza de la filosofia.

La escuela de Ideclogia tuvo gran influencia en Chile,
como en Argentina, debido al énfasis en los mecanismos
de adquisicién de las ideas {lo que hoy se llamaria Teoria del
Conocimiento)?. Se trataba de un movimiento intelectual
suficientemente radical para oponerse al escolasticismo e
investigar las fuentes del conocimiento en una variedad
de formas légicas, metafisicas y sicoldgicas. Pero, al mis-
mo tiempo, era compatible con la ensefianza de la filosofia
en una escuela pablica y dejaba ademas suficiente espacio
para entender los fendémenos de la conciencia como mas
alla de meros productos de la sensacién. Este ltimo princi-
pio, que hacia de la Ideologia un movimiento relativamente

27  Fltexto Ideologfa, publicado en Santiago por la Imprenta de la Independen-
cia, estaba compuesto de cuatro partes: historia de la filosofia, ideologia,
gramatica general y 16gica. Tenia ademds comentarios separados de Varas
y Marin. Fl apéndice contenia el programa y los exdmenes de la clase de fi-

losofia. La primera y tercera seccién estaban escritas por José Miguel Varas,
mientras que la segunda y la cuarta pertenecian a Ventura Marin.

28  Juan Carlos Torchia Estrada indica que Manuel Belgrano y Bernardino Ri-
vadavia no solo tenian lazos con representantes de la escuela de Ideclogia,
sino que ademis recornendaban su ensefianza en el Rio de la Plata. Rivada-
via, en particular, mantenia correspondencia con Destutt de Tracy. Vease el
capitulo de Torchia sobre la Ideologfa en La filosofia en la Argentina. También
Matiano Di Pasquale, “La recepcién de la Idéologie en la Universidad de
Buenos Aires: El caso de Juan Manuel Fernindez de Agiiero (1821-1827)",
Prismas, Revista de Historia Intelectual, N° 15 {2011), 63-36.
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aceptable en un ambiente catélico, habia sido elaborado en
Francia por Pierre Laromiguiére, quien era conocido en el
ambito filoséfico chileno de la década de 1820%. Hay en ver-
dad varias corrientes o “generaciones” en la escuela de Ideo-
logfa, inaugurada por Destutt de Tracy con la publicacién
de sus Eléments d’Idéologie en 18023°. Pero en su evolucién
posterior, el movimiento fue dirigiéndose a corrientes cada
vez mas espiritualistas que le hacfan mis aceptable en un
ambiente como el chileno.

A pesar de su acuerdo en lo que respecta a los principios
generales de la Ideologia, Varas y Marin tenfan diferencias
importantes en materias de fe. Tanto es asi que bosquejaron
estas diferencias en comentarios separados al final de su
libro conjunto. El desacuerdo mas fundamental giraba en
torno a la obra de David Hume, cuyo escepticismo Marin

29 Para un examen de la postura de Laromiguitre en el contexto de la filoso-
fia francesa decimontnica, véase Boas, French Philosophies, 35. Uno de los
pupilos de Laremiguiére, Juan Antonio Portés, ensefié en el Liceo de Chile
en 1829. En la inauguracién de la clase de filosoffa resumi6 los temas prin-
cipales v los logros de la Ideologfa para culminar su presentacién con una
referencia a las “inmortales lecciones” de Laromiguiére. Su discurso ests
incluido en Carlos Stuardo Ortiz, “El Liceo de Chile”, N° 114 (1949} Br-gr;
N 115 (z950): 162-217; y N° 116 {(1950}: 50-91. También en forma de libro, Bl
Liceo de Chile. Un comentario sobre Portés y su papel en la filosoffa chilena
se encuentra en Hanisch, Rousseau, 143-145.

30 Elestudio clsico sobre la escuela de Ideologia y sus diferentes generaciones
y representantes es el de Frangois Picavet, Les idéologues; essai sur Phistoire
des idées ot des théories scientifiques philosophiques, religieuses en France depuis
1879 (Paris, 1891). Véase también Cheryl B, Welch, Liberty and Utility. The
French ldéologues and the Transformation of Liberalism (Nueva York, 198.4);
André Jardin, Historia del liberalismo politico. De la crisis del absolutismo a g
Constitucion de 1875 (México: Fondo de Cultura Econémica, 1998), 155-784;
y Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia, tomo 2: 1610-1611. Importa sefialar
que esta escuela también influiria en circulos britanicos, notablemente a
través de Dugald Stewart, Thomas Brown y James Mill. Véase Elie Halévy,
The Growth of Philosophical Radicalism (Nueva York, 1949), 435-436.
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consideraba como una amenaza a la idea de Dios¥. Varas no
era cxactamente un agnoéstico, pero veia en Hume solo idea-
lismo donde Marin veia un censurable escepticismo. Este
desacuerdo no trascendid las paredes del Instituto. Como
sugirid Marin en 1834, tenfa dudas y temores respecto a
la recepcion del texto y de los temas tratados: “afortunada-
mente”, sostuvo Marin, “fueron vanos nuestros temores,
y un prolongado silencio de indiferencia o aprobacion nos
dejé en tranquila posesion del campo™.

El que Varas y Marin hayan en efecto controlado la dis-
ciplina es cuestionable, pero si es claro que introdujeron
perspectivas y discusiones que consolidaron la presencia de
las ideas filoséficas modernas en Chile. Si se comparan con
los de 1819, los exdmenes de filosofia en 1830 eran bastante
mas sofisticados gracias a la labor de Varas y Marin. Los
estudiantes debian responder preguntas sobre historia de la
filosofia, gramatica, logicay sobre la tematica de la Ideologia
propiamente tal. En todos ellos, el enfoque en la experiencia
como base del conocimiento es predominante. En el pro-
grama de exdmenes, los autores indican que “de los hechos
que presenta la historia de la filosofia resulta que el sistema
de la experiencia es el Ginico verdadero”. Sin embargo, en
ninguna parte se encuentra un rechazo, o incluso una des-
avenencia, con el dogma catdlico. La disciplina adquiria asi
un aire especializado que, aunque potencialmente hostil a
la religién, resultaba aceptable para el ambiente filoséfico y
cultural chileno del periodo.

Fue durante esta época y en este ambiente intelectual
que llegaron a Chile dos pensadores que poseian un gran

11 José Miguei Varas y Ventura Marin, Ideclogia, 8o.
32 Marin, Filosofia (1834), I i-il.
33 Varasy Marin, Ideologia, 119.
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caudal de conocimiento filoséfico: :  espafiol José Joaquin
de Mora (1783-1864) y el venezolano Andrés Bello (r781-
1865). Ambos harfan grandes aportes al desarrollo de la dis-
ciplina, pero en el corto plazo llegaron a una nacién dividi-
da que exigi6 sus respectivos compr nisos politicos. Tanto
Bello como Mora llegaron a Chile para desempefiarse como
funcionarios y educadores, pero se vieron inmersos en las
pugnas politicas del periodo, y en tiendas apartes. La déca-
da de 1820 fue una etapa en que liberales y conservadores,
mas popularmente conocidos como pipiolos y pelucones,
respectivamente, luchaban por el control de las emerge es
instituciones nacionales. kn educacion, la lucha fue por el
control del IN, que durante los miltiples giros politicos del
periodo se encontraba en manos conservadoras a pesar del
gobierno liberal vigente.

El gobierno liberal de Francisco Antonio Pinto (1827-
1829) habia tratado de circunvalar el control conservador
del Instituto mediante la creacion del Liceo de Chile, a cuya
cabeza instal6 al liberal Mora. Los conservadores, por su
parte, respondieron con la creacién del Colegio de Santiago,
eligiendo primero a Juan Francisco Meneses y luego a An-
drés Bello como directores. En el conflicto inevitable entre
estas fuerzas e instituciones, Mora se encontr6 a la cabeza
de un liceo bajo el asedio de los conservadores triunfantes
en la revolucién de 1830, quienes procedieron a retirar el fi-
nanciamiento de la institucién. Parte | antagonismo hacia
Mora tenfa que ver con su autoria de la Constitucién libe-

34 Francisco Antonio Encina ha discutido ampliamente este periodo en su
Portales, 2 vols. {Santiago, 1934). Sobre Portales mismo, con un interesante
comentario sobre el periodo, véase Sergio Villalobos R., Portales: Una fiulsifi-
cacién histérica (Santiago. 1989),
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ral de 1828 y también con el trato preferencial que le habfa
otorgado el Presidente Pinto. Diego Portales hizo arrestar a
Mora para desterrarlo al Pert®.

Estos comienzos resultaron poco auspiciosos para Andrés
Bello, que se vio alineado con las fuerzas conservadoras en
contra de los liberales y de Mora. Los liberales nunca perdo-
naron a Bello por este incidente y, generacion tras genera-
cién, lo criticarian tanto por su papel en la expulsion de Mora
(por mucho que Bello se limitara a un debate intelectual)
como por su relacién con Portales (de quien llego a ser ami-
go) v el gobierno conservadors®. Por razones obvias, la estadia
de Mora en Chile fue aun menos auspiciosa. Sin embargo,
tanto Mora como Bello lograron influir sobre la educacion y
la filosofia de una manera imperecedera. A pesar de que ni
el Liceo ni el Colegio sobrevivieron por mucho tiempo, am-
bos demostraron representar una alternativa al Instituto Na-
cional. En el plano filoséfico, Mora y Bello aportaron temas,
escuelas y autores filoséficos que guiaron el desarrollo poste-
rior de la filosofia en Chile. Ambos habian vivido largos afios
en Inglaterra, particularmente Bello, de modo que estaban
familiarizados con autores y escuelas que, de no mediar su
intervenciéon, habrian demorado mucho mas en ser conside-
radas en Chile, y quiz4s nunca lo hubieran sido.

35 La creacién e historia del Liceo de Chile y los sucesos que culminaron en
la deportacién de Mora se encuentran detalladamente descritos en Stuardo
Ortiz, y también en Amunétegui, Don José Joaguin de Mora: Apuntes biogra-
ficos, Santiago, Imprenta Nacional, 1888. Véase también Campbell, “Educa-
tion in Chile”, y el estudio de Alamiro de Avila Martel, Mora y Bello en Chile,
1829-1831, (Santiago, 1982).

36 Un ejemplo se encuentra en José Victorino Lastarria, que lo describe de la
siguiente manera: “aunque extranjero, pobre i modesto, era el servidor, el
fildecfo, el consueta, como le llamaban, de aquella dictadura [el periodo de
Prieto]; que por eso le atacaban los oprimidos, como le atacaban al dictador
i 2 sus secuaces...”. Recugrdos literarios, 125-126. '
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Mora tenia una experiencia importante en filosofia al
momento de su llegada a Chile. Conocia a los autores de la
escuela de Ideologfa y, aunque era critico de sus ideas, los
utilizaba en su ensefianza, como lo demuestran los esta-
tutos del Liceo para el ramo de filosofia?”. También estaba
familiarizado con los autores escoceses del Sentido Comun,
cuyas ideas trajo a Chile e incorporé a la ensefianza de la
filosofia, y que llevé posteriormente a Bolivia y Peri®®. Mora
no ensefi6 filosoffa la suficiente cantidad de tiempo vy, de
hecho, traspasé la catedra de filosofia en 1829 a Juan An-
tonio Portés, quien habia sido estudiante de Laromiguiére
en Francia y, por lo tanto, era critico de las posiciones mas
extremas de los Idedlogos. Las preferencias filoséficas de
Mora descansaban claramente en los autores escoceses del
Sentido Comun, a quienes habia estudiado en Espafia, pero
especialmente durante su estadia en Londres entre 1823 y
1826. Uno de los productos de su interés por la filosofia es-
cocesa, y en particular por Dugald Stewart y Thomas Reid,
es el Curso de légica y ética segiin la escuela de Edimburgo.
Aunque prepar6 este texto en Chile y dice haberlo utilizado
en el Liceo, no lo publico sino hasta 1832, después de su
deportacién al Per(i.

La explicacion de Mora con respecto a la eleccién de la
escuela de Edimburgo como fuente principal para su texto
se relacionaba con el hecho de que, desde su perspectiva,
los filésofos escoceses se situaban en un modelo interme-

37 En efecto, la clase que normalmente se llamaria de filosofia, en el Liceo de
Chile recibia el nombre de Ideologia. Los principales autores estudiados
eran Condillac y Destutt de Tracy. Mora mismo ensefiaba el curso a los estu-
diantes de quinto afio. Véase Stuardo, “El Liceo de Chile”, G4.

38  Tuis Monguib, Morg y el Peri, 4. Véase también Amundlegui Solar, Mora en
Bolivia, 44-45.

39 Monguid, Mora y el Perti, 145.
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dio entre “metafisica” y “psicologia”, lo que equivalia a de-
cir entre los extremos del idealismo y el materialismo. Este
concepto era bastante polémico, puesto que implicaba que
los individuos podian alcanzar la verdad sin la ayuda de la
revelacién divina. “Lo que se exige de ellos”, indicé Mora
para subrayar las ventajas del método escocés, “al introdu-
cirlos en la averiguacion de las facultades mentales, y de
los medios de dirijirlas con acierto, es que se apliquen al
estudio de los fenémenos que ocurren en su interior; y para
esto, se procura alejarlos de todo aparato escoldstico, y de
todos esos enigmas que se han amontonado en los cursos
de Filosofia”°.

Mora demostré asi tener una clara conciencia de los te-
mas y escuelas filosoficos europeos, en donde la “introspec-
cién” se utilizaba como método tanto entre los Ideblogos
como entre otros que seguian los principios generales de la
escuela escocesa. Tal es el caso del Eclecticismo que deriva-
ba de Royer-Collard, Theodore Jouffroy y Victor Cousin en
Francia*. Sin embargo, Mora dio a entender que, para ¢l,
las influencias escocesas habfan derivado en un idealismo
extremo, particularmente en el caso de Cousin®. Estos deta-
lles revelan que Mora tenfa un vasto dominio de la literatura
filoséfica, que no le impedia, sin embargo, discutir temas

40 José Joaquin de Mora, Cursos, v. La introduccién de esta edicién no tiene
niimeros de péginas. Siguiendo la practica de Luis Monguid, utilizaré ni-
meros romanos para los efectos de citas.

41 Boas, French Philosophies, especialmente los capitulos 4 y 5. Sobre Cousin y
el Eclecticismno, véase Alan Spitzer, “Victor Cousin and the French Genera-
tion of 18207, en From Parnassus: Fssays in Honor of Jacques Barzun, editado
por Dora B. Weiner y William Keylor (Nueva York, 1970), 177-194; ¥ W. M.
Simon, “The “Two Cultures’ in Nineteenth-Century France: Victor Cousin
and Auguste Comte”, Jowrnal of the History of Idegs, 26, N° 1 (enero-marzo
1965): 45-58.

42 Mora, Cursos, vii.
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filosoficos complejos de manera general e introductoria. Fl
texto se concentraba en la légica y, en efecto, representa el
tratamiento mas completo del tema con anterioridad a Filo-
sofia del entendimiento de Andrés Bello.

El impacto de la introduccién de la filosofia escocesa en
Chile es enorme. Determiné el curso futuro de la disciplina,
tal como en la Francia de la década de 1820 la filosofia es-
cocesa desplazé a la Ideologfa. En Chile, la escuela escocesa
ofrecia una filosofia moderna que, a pesar de las posturas
mads extremas, era todavia compatible con las creencias re-
ligiosas. Esta aproximaci6n permitia a los fildsofos trabajar
en temas no catélicos sin ofender al dogma, pero parece
que tal acuerdo implicito era més posible en Chile que en
otras partes. En Pertl, por ejemplo, la prensa acusé a Mora
de promover en sus Cursos un materialismo malamente
disfrazado bajo una tenue méscara de religiosidad, pues-
to que “sabia muy bien que sin esa media capa lo habrfan
apedreado”4,

En realidad, la correspondencia entre Mora y el Maris-
cal Andrés de Santa Cruz, a quien habia ofrecido sus servi-
cios, revela que su respeto por la religién era sincero. Alli
manifesto, por ejemplo, que “la filosofia de Edimburgo es
uno de los mas eficaces medios de civilizacién conocidos en
nuestro siglo”, agregando que esta escuela “predispone el
dnimo de las ideas religiosas, alejindolos de ese espiritu de
incredulidad, tan propagado en nuestros dias, y tan funesto
a las buenas costumbres como a la regeneracién politica”.
Mora no estaba en contra de la religién, pero su relacién

43  Citado por Monguid, Mora y ¢l Peri, 139.

44  Citado por Hanisch, Rousseau, 137-138. Sobre la relacién entre Mora y Santa
Cruz, véase Natalia Sobrevilla Perea, The Caudillo of the Andes. Andrés de
Santa Cruz (Cambridge y Nueva York: Cambridge University Press, 2011).
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con los liberales chilenos y su personalidad al parecer con-
testataria provocaron la ira de los conservadores proclerica-
les. Tal como Andrés Bello, Mora se sentia especialmente
atraido por los aspectos morales del pensamiento escocés.
La elaboracién de las ideas escocesas por parte de Mora en
Chile habria de influir largamente en el desarrollo de la dis-
ciplina.

Obviamente, Mora no podria haber logrado esto solo y en
tan poco tiempo. Fue Andrés Bello el que estudio la filosofia
escocesa de una manera sistematica. La mayor obra filosé-
fica del pensador venezolano, la Filosofia del entendimiento,
solo apareci6 postumamente en 1881, pero ya en la década
de 1840 su influencia filoséfica era bastante fuerte, como
se puede apreciar en los diferentes extractos de su libro que
aparecieron en El Crepiisculo® y, en particular, a través de su
influencia como rector de la Universidad de Chile. Pero du-
rante la década de 1830 1a situacion de la filosofia era todavia
inestable, como puede observarse en la expulsion de Mora,
el deterioro sicologico de Varas en 1830 v su tragica muerte
en 1833. Algo de normalidad se logré en el campo cuando
Ventura Marin asumi6 la citedra de filosofia en 1832, el afio
de una importante reforma en el Instituto Nacional.

La reforma de 1832, realizada por Manuel Montt, Juan
Godoy y Ventura Marin, buscaba sistematizar la educacién
secundaria en el Instituto y separarla de los estudios supe-
riores y profesionales*. Establecié seis secciones, o cursos,

45  Véase mi “Origenes de Filosofiz del Entendimiento: Los aportes de Andrés
Bello al peri¢dico E! Crepiisculo”, Anales de Literatura Chilens, N° 13 {(junio
20710}, 53-68. Existe una valiosa reedicién semifacsimilar de este periddico,
realizada por Nelson Cartagena, Inés Gonzilez y Pedro Lastra (Santiago,
2010).

4G Labarca, Historia, 96.
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para la educacién secundaria. Estas secciones, cada una de
las cuales tenia una duracién de seis afios, incluian las hu-
manidades, leyes, medicina, matematicas y teologia. Todos
los cursos se organizaban en torno a tres tipos de clases:
“principal”, “subalterna” y “accesoria”. En el curso de hu-
manidades, la clase principal para los primeros cuatro afios
era el latin, al que seguia la filosofia en los Gltimos dos. En
el quinto y sexto afio los alumnos estudiaban légica y ética+”.

Fue en el contexto del programa de 1832, aunque gran
parte no llegé a implementarse, que Marin prepard sus Ele-
mentos de filosofia de espiritu humano, el primer texto filo-
sofico publicado en Chile después de Elemenios de ideolo-
gia. Esta nueva obra se publicé en dos volimenes en 1834
y 1835, respectivamente, y abarcaba los temas generales del
curriculo de humanidades#*. Aunque el libro estaba dedica-
do a su amigo Varas, Marin se distancié explicitamente de
los supuestos que habian guiado su obra conjunta. También
se aparto de la escuela de Ideologia. En su obra, sugirié que
entre sus nuevas fuentes, que quizas no por coincidencia
eran las mismas introducidas por Mora y Bello, “debo con-
tar particularmente las obras de Dugald Stewart que me ini-
ciaron en la filosofia escocesa, a Royer Collard que purgd
mis opiniones del exceso de sensualismo que habia contrai-
do en la lectura de Locke, Condillac y Destutt de Tracy, por
altimo el célebre Cousin que acabé de confirmarme en el
respeto con que siempre habia mirado la doctrina del filo-

47  Amunitegui Solar, Los primeros afios, 476-478.

48  El titulo completo es Elementos del filosofia del espiritu humano escritos por
Ventura Marin para el uso de los alumnos del Instituto Nacional de Chile. 2 vols.
{Santiago, 1834-35). Para un comentario de esta obra, véase Cecilia Sanchez
G., “Recepcién, productividad y expatriacién. Influencia Anglo-Francesa en
el pensamiento filos6fico de Ventura Marin”, Revista Mapocho, N° 34 (1993):
20I-2I2.



sofo de Koenisberg, desde que me hallé capaz de concebir
su alta importancia”™. De esta manera, el texto de Marin
anunciaba el fin de la influencia de los leélogos v el co-
mienzo de aquella versién francesa de la filosofia escocesa
y alemana desarrollada principalmente por Victor Cousin.

La importancia de la obra de Marin se puede medir de
dos maneras. En primer lugar, demuestra que, a pesar de
ser de segunda mano, las influencias europeas tenian un
impacto bastante contemporanec sobre el pensamiento
chileno. Es verdad que mucho de esto tenia que ver con la
llegada de extranjeros que traian consigo autores y escuelas
filosoficas, particularmente francesas y britdnicas, desde la
década de 1820. Aun asi, los intelectuales chilenos como
Ventura Marin debian encontrar su propio camino en el la-
berinto filoséfico europeo y elegir sendas adecuadas para las
necesidades tanto filos6ficas como nacionales. En el cago de
Marin, eligi6 la versién francesa del pensamiento escocés
representada por Victor Cousin. En segundo lugar, demues-
tra que la filosofia chilena expandié muy sustancialmente
su tratamiento de autores laicos. Aunque en la superficie
adquirian rasgos mas seculares, los filésofos orientaban el
desarrollo de la filosofia siempre dentro del respeto a la doc-
trina catélica. Se sentian obligados a hacerlo en sus escritos
y Marin, en particular, reiterd sus ataques de 1830 al escep-
ticismo, un blanco mdas bien predecible para autores que
buscaban establecer sus credenciales filosoficas ante una
Iglesia suspicazs®.

49 Marin, Filosofi, r: iv-v. Marin se estaba refiriendo a Kant.

50 Ibid., I: 258-260. De acuerdo a Guillermo Felitt Cruz, este temor
tenia alguna base: “los poquisimos espiritus que aspiraron a eman-
ciparse de esa tutela intelectual [de la escolastica y la teologia] para
ensefiar filosofia conforme a otras escuelas, fueron, si no persegui-
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Andrés Bello, que comenzaba a hacer sentir su enorme
influencia filoséfica, reacciond rapida y favorablemente
ante la aparicién de los dos volmenes de la obra de Marins.
De acuerdo al pensador venezolano, Marin no solo habia
“puesto en Chile el estudio de la filosofia al nivel de Euro-
pa”, sino ademas, conseguia “la unién amigable y estrecha
[entre] la liberalidad de los principios con el respeto religio-
so a las grandes verdades que sirven de fundamento al or-
den social”s* El cambio dentro de la tradicién era sin lugar
a dudas el gran tema del periodo v la cautela representaba
la actitud politica y filoséfica predominante de tos afios 30,
especialmente después de log conflictos de la década ante-
rior. Marin sabia perfectamente lo que debia hacer en este
sentido y Bello se perfilaba como el pensador que sefialaba
el camino v defendia la moderacién y el equitibrio en mate-
rias filosdficas, actividades en tas que  egd a ser muy habils,

Durante la década de 1830, Marin era sin duda la figu-
ra filosofica mds importante aunque no necesariamente la
mais exitosa. Por ejemplo, no pudo nombrar como suceso-

dos, por lo menos aislados o silenciados por el clero”, en Ramdn
Brisefio, G5.

5t Laresefia de Andrés Belio aparecid en El Araucano, N” 222, del 12 de di-
ciembre de 1834, y el N° 266, del 9 de octubre de 1835. Estd incluida en
las Obras Completas, 3: 580-582. Este tomo tercero estd dedicado a los tra-
bajos filoséficos de Bello. Aunque existe una edicién chilena de las obras
completag de Bello (el tomo primero corresponde a filosofia, publicado en
1881, pero no contiene sus ensayos mas breves), utilizaré la edicién mis
reciente v autorizada de Caracas para los propdsitos de citas. Debe recor-
darse que existe una primera edicién de Caracas (1951), pero corresponde
ala de 1984, que es la que aqui uso.

52 Bello, Obras, 3: §82.

53  Véase Carlos Ruiz Schneider, “Moderacién y filosofia: Notas de investiga-
cién sobre la filosofia de Andrés Bello®, Teoria, 5-6 (diciembre 1g775): 15-39, ¥
“Politica de la moderacion: Notas de investigacién sobre las ideas filoséficas
y politicas de Andrés Bello”, Escritos de Teorin, 1 (diciembre 1976): 9-26.
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res en la clase de filosofia del Instituto a ninguno de sus es-
tudiantes favoritos: Antonio Garcia Reyes y Ramon Brisefio,
que habian de ocupar otros lugares importantes en la vida
educacional e intelectual de la nacién’. Ambos eran cre-
yentes y, de hecho, habian egresado del Seminario entonces
adscrito al Instituto. Fue quizas su religiosidad la que los
hizo atractivos para Marin, pero también influy6 en que no
fuesen elegidos para el puesto. El futuro Presidente Manuel
Montt, que era entonces rector del Instituto, tenia una clara
politica tanto para el IN como para la catedra de filosofia.
Siguiendo una linea de lenta pero segura tendencia hacia la
secularizacién, Montt impuso el nombramiento de Antonio
Varas (1817-18806), el hermano de José Miguel, para el pues-
to de Marin luego de su renuncia en 1837.

Antonio Varas era catélico, pero no ferviente como Gar-
cia Reyes y Brisefio. Empezando su carrera de profesor a los
veinte afios, Varas ascendié rapidamente en la vida politica
del pais, pasando a ser rector del IN, miembro del Congre-
s0 y ministro de Estado. Debido a este rapido ascenso, su
influencia filosofica fue necesariamente muy limitada, pero
su nombramiento revela que la importancia de la citedra
iba mucho maés alla de la especializacién académica para in-
cluir consideraciones politicas. La estrecha relacion entre el
Instituto y el Estado, que Montt comprendfa perfectamente,
hacia particularmente importante el reclutamiento de los
profesores. Tal como Diego Portales, Montt veia en el Ins-
tituto un mecanismo de reclutamiento de lideres politicos
para una sociedad en vias de secularizacién®.

El tema religioso era suficientemente delicado para pro-

54  Amunitegui Solar, El Instituto Nacional, 43.
55  Ibid., 95-96.
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ceder con cautela en todas las 4reas de cambio educacional
y cultural, sobre todo en un periodo en que el Estado iba
expandiendo su papel en ellas. El Seminario habia sido se-
parado del Instituto en 1834. Luego, en 1839, se clausuré la
Universidad de San Felipe, lo que incomodé a la Iglesia por
su creciente pérdida de terreno en materias educacionales.
El papel de los filésofos en este proceso fue el de mantener
un nivel de equilibrio entre la secularizacién de la sociedad
y el peso de la tradicién catélica, equilibrio que se encontra-
ba claramente amenazado en un plano practico. Como lo
expresé Ventura Marin en 1834:

No cesaré de advertir al lector que estas lecciones son
mds un ensayo que un tratado formal, que no las pu-
blico como profesion de mi fe filoséfica sino como una
mera opinién, y que de todos los asertos que contiene
solo miro como verdades incontestables las de 1a espi-
ritualidad, libertad e inmortalidad del alma, y las de la

existencia de un Dios y sus principales atributoss®.

Para 1837, Marin empezaba a manifestar problemas si-
colégicos que le forzaron a abandonar la ensefianza en el
Instituto. En 1839, habia sucumbido a un estado de ines-
tabilidad mental de la que no se recuperd sino hasta veinte
aflos mds tarde¥.

56  Marin, Filosofia, 1: xiii.

57 Los problernas de esta naturaleza parecen haber sido bastante frecuentes
entre los intelectuales del siglo diecinueve. Se podria especular que las mil-
tiples demandas en el plano laboral, sobre todo en las tareas intelectuales,
producian un enorme desgaste en estos hombres por lo general muy jéve-
nes, Amunitegui Solar, por su parte, sugiere que tales problemnas serian el
resultado de “la crisis intelectual i relijiosa por que han atravesado la mayor
parte de los espiritus cuttos de este siglo”. En el caso de Marin, sugiere que
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t1 1impacto de la Universiaad de Cnile soore la filosofia

Los textos de filosofia que circulaban hasta el momento en
que Marin dej6 la ensefianza tenfan el doble propésito de
ensefar la disciplina a la juventud y ocuparse de los proble-
mas del pensamiento laico en un ambiente catélico. Esto
siguid siendo el caso con el siguiente texto de filosofia, es-
crito por Ramén Brisefio {(1814-1910), y publicado en dos
volimenes en 1845-1846 bajo el titulo de Curso de filosofin
moderna y firmado con el seudénimo de N.O.R.E.A.*® Los
textos anteriores estaban guiados por la percepcion de los
autores a propoésito de lo educacionalmente Gtil y lo filosé-
ficamente aceptable. En contraste, el texto de Brisefio apa-
recié en una época en que se habfa creado una verdadera
maquinaria para evaluar y discutir textos filoséficos antes
de su aprobacién o rechazo como dispositivos oficiales de

“combatieron en su alma dos tendencdias opuestas: la de los santos padres,
ila de los filosofos del siglo XVIII... La inteligencia de Marin sucumbié en
la Tucha”, en Los primeros afios, §30-531. Incluso el imperturbable Ramén
Brisefio, cuya obra se examinard a continuacién, hubo de reducit su jornada
de trabajo debido a una “congestién cerebral” (sus palabras), en 1871.

58  Eltitulo completo es Curso de filosofia moderna para el uso de los colegios hispa-
noamericanos, y particularmente para el de Chile: extractado de las obras de filo-
sofia que gozan actualmente de mids celebridad, o tomos (Valparaiso, 1845-46).
Contenia cuatro partes: psicologia, 16gica, ética y derecho natural. El seu-
dénimo N.O.R.E.A. representaba las (ltimas leiras de las palabras “Ramén
Brisefio, profesor de filosofia”. Brisefio reedit6 el Curso en un volumen en
1854. Publico luego la seccidn de derecho del segundo tomo de la primera
edicién en 18606, induyende una seccién de historia de la filosofia por Eu-
géne Géruzez (1799-1805), quien era partidario de la filosofia escocesa y sus
intérpretes franceses. Hay una cuarta edicién del Derecho natural (Valpara-
50, 1870}, esta vez sin una seccién de historia. Brisefio publict ademas una
traduccién de la obra de Carlos Jourdain, Nociones de filosofia, que tuvo tres
ediciones, 1869, 1870 y 1882, que fueron tamnbién adoptadas como textos
oficiales para la ensefianza del ramo.
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ensefianza: la Universidad de Chile (UCH) y su Facultad de
Filosofia y Humanidades (FFH)%.

La creacion de la Universidad de Chile se concreté poco
después de la clausura de la centenaria Universidad de San
Felipe. La decision fue el producto e un conflicto entre Ma-
nuel Montt, entonces rector del Instituto Nacional, y Juan
Francisco Meneses, rector de la Universidad de San Felipe,
sobre la validez de los examenes para acceder a los grados
universitarios. De acuerdo a una ley de 1823, solo los egre-
sados del Instituto Nacional podian postular a los titulos
universitarios. Pero el rector y el profesorado de la Univer-

59 La creacién de la Universidad de Chile no implicé la eliminacién del Insti-
tuto Nacional, que mantenia una seccion  educacién superior. La Univer-
sidad, sin embargo, pasaba a supervisar la ensefianza no solo del Instituto
sino de todas las escuelas publicas (también las particulares, por via de la
colacion de grados) en todos sus niveles, de acuerdo con el articulo s, ca-
pitule XI, de la Constitucidn de 1833. La Universidad tenfa ademas a su
cargo el cultivo de las ciencias y las humnanidades. Véase la “Ley organica
de la Universidad de Chile”; Anales de la Universidad de Chile, 1 (1843-1844):
3. La Universidad era una institucion fundamentalmente académica y su-
pervisora cuyo componente de ensefian: 10 se incorporaria plenamente
sino hasta 1879. Las fuentes tradicionales para el estudio de la fundacién y
primer periodo de la Universidad de Chile incluyen a Diego Bartos Arana,
Un decenio; Felia Cruz, Le Universidad de Chile, ademis de los trabajos ya ci-
tados de Amundtegui Solar, Labarca, Géngora y Campos Harriet. Existe una
mury (il fuente para el estudio de la Facultad de Filosofia y Humanidades,
las Actas del perfodo 1843-1862, compiladas por Ana Guirao Massif, vy su
estudio preliminar, Historia. La mejor fuente para el estudio de la historia de
la Universidad de Chile contintia siendo Anales de la Universidad de Chile, en
adelante abreviado AUCH. Estudios mas recientes incluyen Rolando Mella-
fe, Antonia Rebolledo y Mario Cardenas, Historia de la Universidad de Chile
{Santiago: Ediciones de la Universidad de Chile, 1992); Bernardine Bravo
Lira, La Universidad en la historia de Chile, 16221992 {Santiago: Pehuén,
1992}, ¥ el estudio insuperzdo hasta el momento de Sol Serrano, Universi-
dad y nacidn: Chile en el siglo XIX (Santiago: Editorial Universitaria, 1994).
Véase también Ivin Jaksi¢ y Sol Serrano, 1 the Service of the Nation: The
Establishment and Consolidation of the Universidad de Chile, 1842-1879”",
Hispanic American Historical Review, 70, N° T {1990): 139-I71.
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sidad de San Felipe hacfan caso omiso de los reglamentos
y otorgaban titulos a los egresados de o s establecimien-
tos®®. Cuando esta situacién llegd a un punto de conflicto, el
gobierno procedié a la clausura definitiva de la universidad
virreinal, medida bastante seria en el contexto de las rela-
ciones Iglesia-Estado. El profesorado de la Universidad de
San Felipe, todos ellos clérigos, protestaron, amenazando
precipitar un conflicto mayor. Pero la Iglesia no los apoy6
hasta el punto de un quiebre con el gobierno. Es probable
que la legitimidad del Estado, clara ya en esta época, acom-
pafiada de la victoria en la guerra contra la Confederacién
Per-Boliviana (1836-1839), que dio un enorme prestigio al
régimen, haya influido en que la Iglesia no hiciera de la
clausura una ocasion de enfrentamiento.

El gobierno encargé a Andrés Bello la redaccién de los
estatutos de una nueva institucién universitaria y le nom-
bré rector cuando la Universidad de Chile se inauguré en
1843. Mucho se ha escrito sobre el papel de Bello en la con-
cepcidn y creacién de la Universidad de Chile, de modo que
no es necesario abundar aqui sobre el tema. Hay incluso
una corriente importante de interpretacion que supone que
Bello creé la Universidad utilizando el modelo de la univer-
sidad imperial francesa, poniéndola bajo el alero del Esta-
do®. Sin embargo, aunque hay elementos vilidos en esta

60 Amunitegui Solar, EJ Instituto Nacional, 113-115.

61 Esta perspectiva tiene sus fuentes en Barros Arana, reconocido con justi-
¢ia como una autoridad sobre el perfodo, quien sugirié que la Universidad
de Chile tuvo como modelo a “las corporaciones de esa clase en Francia”.
Véase su Decenio, 10 323. La mayoria de los estudiosos se han referido a
este supuesto modelo a partir de entonces. Véase, por cjemplo, Labarca,
Historia, 108-110; Felil Cruz, La Umniversidad, 73; Ana Guirao, Historia, 5, y
Gongora, “Origin”, 57-58. Para los propdsitos de comparacién, véase Jose-
ph N. Moody, French Fducation since Napoleon (Syracuse, 1978). Para umna
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interpretacidn, se han soslayado aspectos muy importantes
sobre el conflicto Iglesia-Estado que subyace a la creacién
de la Universidad de Chile, como también sobre el sustrato
filosofico que sirvio de apoyo a la concepcion de Bello sobre
la educacién superior. Ambos aspectos estan relacionados
entre si, puesto que Bello utilizbé su experiencia filoséfica
para elaborar una concepcién de universidad que atenuara
los debilitantes conflictos entre la Iglesia y el Estado.

Bello recibi6 su formacion filosofica en la Universidad de
Caracas, donde obtuvo su bachillerato en el ramo en 180c0.
Bajo la tutela de Rafael Escalona, Bello expresé un tempra-
no interés por la obra de Condillac y también por la filosofia
britanica, estudiando e incluso traduciendo partes del Essay
Concerning Human Understanding de John Locke entre 1802
y 1807%%. Su partida a Inglaterra en 1810 le permitio, en ex-
presién de Mariano Picén Salas, “viajar todos los caminos

perspectiva que incluye una consideracién de otras fuentes institucionales y
sus dimensiones politicas, véase Serrano, Universidad y nacién, 72-78, y mi
“Philosophy and University Reform”.

Gz Juan David Garcia Bacca, “Introduccién general a las obras filosoficas de
Andrés Bello”, en Bello, Obras completas, 3: xvili. Sobre el contexto filosd-
fico en que Bello estudié en Caracas, véase Caracciolo Parra Ledn, Filosofia
universitaria venezoluna, en Obrus (Madrid, 1954), y Arturo Ardao, Andrés
Bello, fildsofo (Caracas, 1986), 25-93. Entre las biografias mas importantes
de Bello, que incluyen una discusién de sus ideas filoséficas, se encuentran
Amunategui, Vida de Bello; Rafael Caldera, Andrés Bello, (Caracas, 1935); v
Fernando Murillo Rubiera, Andrés Bello: Historia de una vida y de una obra
(Caracas, 1986). Véase también mi Andrés Bello: La pasicn por el orden, terce-
ra edicién (Santiago: Editorial Universitaria, 2010). Entre los estudios mds
importantes de las diversas facetas de la obra de Bello se encuentra Pedro
Grases, FEstudios sobre Andrés Bello, 2 tomos (Barcelona, 1981). Véanse tarn-
bién los exhaustivos volimenes publicados en Caracas por La Casa de Bello
con ocasion del bicentenario del natalicic de Bello, Bello y Caracas (Caracas,
1979); Bello y Londres, 2 tomos {Caracas, 1981); Bello y Chile, 2 tornos [Cara-
cas, 1981); y Bello y la América Lating (Caracas, r982).
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de la filosofia inglesa”®. En los diecinueve afios de su esta-
dia en Inglaterra, Bello pudo absorber un enorme caudal
de conocimientos filoséficos, pero particularmente las ideas
de los filosofos escoceses. También entré en contacto con
el utilitarismo de James Mill, a quien conocid y gracias a
quien trabajé por un tiempo descifrando los impenetrables
manuscritos de Jeremy Bentham. Pero, filoséficamente, se
encontraba méas cerca de la obra de los filésofos Thomas
Reid, Thomas Brown y Dugald Stewart, figuras centrales de
la Tlustracién escocesa. Estos filésofos no veian contradic-
cién entre la religiosidad y el estudio altamente analitico de
los mecanismos del entendimiento®. Bello, como creyente,
se sentia por lo tanto mas atraido por la escuela escocesa del
Sentido Comtin. De hecho, siguié las ideas de la llustracién
escocesa no solo en filosofia, sino también en algunos te-
mas de educacién.

Como se menciond anteriormente, la mayor obra filo-
sofica de Bello, la Filosofia del entendimiento, no se publicd
sino hasta después de su muerte en 1865; sin embargo, una
parte importante se publico en la década de 1840%. Habia

63 Citado por Sergio Ferndnc  Larrain, Cartas a Bello, 76-77.

G4 Richard B. Sher, Church and University in the Scottish Enlightenment: The Mo-
derate Literati of Edinburgh (Princeton, rg8s). Cabe sefialar que Mill también
era cercano a estos autores, por lo menos hasta la época de su contacto con
Bentham (1809). Véage Halévy, The Growth of Philosophical Radicalism, 450-
4517 403.

G5 Lla Filosofia del entendimiento constituye el primer volumen de la edicion
chilena de las obras completas de Bello. Walter Hanisch ha indicado que
los articulos de contenido filoséfico publicados por Bello en El Creprisculo
en 1843 v 1844 corresponden a las 137 primeras paginas de la edicién chi-
lena. Véase Hanisch, “Andrés Bello”, en Bello y Chile, 1. 264. En el Archivo
Nacional de Chile, Fondo Antiguo, vol. g5, Pieza 15, existe un “Cuaderno de
Filosofia dictado por Don Andrés Bello para el uso de Juan Alemparie”, sin
fecha. Probablemente se trata de Juan Alemparte Uribe (1825-1895), quien,
por su edad en la década de 1840, debié ser alumno de Bello en la época en
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ta Dbién publicado otros trabajos que contenian ideas filo-
soficas y que resultaban conocidos para sus contempors-
neos®. Fue en su Filosofia, sin embargo, que se ocupé mas
detenidamente de los temas de la escuela escocesa. Una lec-
tura de estas obras revela la abundante referencia y en gran
parte acuerdo con los postulados de Reid, Stewart y Brown.
Siguiendo a estos filésofos, Bello consideraba el estudio del
entendimiento como el de mayor importancia filoséfica. La
mitad de su trabajo estd dedicada a la “psicologia mental”,
es decir, a los procesos de adquisicién de las ideas que tanto
preocupaban a los filésofos escoceses y franceses. La segun-
da parte de su obra esta dedicada a la 16gica, un ramo que
consideraba crucial para la adecuada guia del entendimien-
to. En efecto, su definicién de f  soffa consistia en “el co-
nocimiento del espiritu humano y la acertada direccién de
sus actos”®?,

La postura de Bello en el contexto filoséfico europeo y
los temas que consideraba de mayor relevancia para la dis-
ciplina fueron enormemente influyentes en los circulos
filoséficos chilenos. Esto se debe en parte a la fundacién
y caricter de la Universidad de Chile, donde Bello tenia la

que este trabajaba activamente en su Filosafia.
G6  En particular, su resefia del libro de Ventura Marin citada en la nota 51, v

trabajos tales como “Apuntes sobre la teoria de los sentimientos morales,
de Mr. Jouffroy”, {1846}); “Elementos de ideologia, por Destutt de Tracy”,
(1827); “Refutacién del Eclecticismo, por Pedro Leroux”, (1841); “Curso de
historia de 1845”, su comentario de! libro de N.O.R.E.A.; ademis, “Filosofia
fundamental, por don Jaime Balmes”, (1848); y “Filosofia, curso completo,
de Mr. Rattier”, (1848}, todos ellos incluidos en el tomo tercero de sus abras
completas. También vale la pena considerar su ctitica a la reforma del Ins-
tituto Nacional en 1832, realizada por Manuel Montt, Ventura Marin y Juan
Godoy, por su idea respecto de la ubicacion de los estudios de légica y filoso-
fia. Este comentario se encuentra recogido en Obras completas, 22: 624-634.
67 Bello, Filosofia del entendimiento, 5.
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influencia suficiente para guiar el desarrollo de la discipli-
na. Su preferencia por la filosofia escocesa, que era solo una
entre tantas otras en el complejo panorama filogéfico del
periodo, demuestra que Bello veia su aplicabilidad en temas
que iban mas alla de la filosofia. Su estadia en Londres, en
donde frecuentaba el grupo de la Edinburgh Review (proclive
a la independencia americana), lo familiarizé con la filoso-
fia escocesa lo suficiente para entender su estrecha vincula-
cién con los temas educacionales, sobre >do de educacién
superior®®,

Los filésofos de la Iustracién escocesa dominaron tanto
los circulos eclesiasticos como universitarios durante fines
del siglo XVIII y comienzos del XIX. Veian en estas institu-
ciones los vehiculos apropiados para transmitir valores, par-
ticularmente los de la moderacién®®. Aparte de temas filosé-
ficos especificos en donde manifestaba su acuerdo con Reid,
Stewarty Brown, Bello siguié muy de cerca el énfasis de estos
pensadores en los fundamentos filoséficos de las institucio-
nes educacionales’®. En cste periodo londinense de pobreza
y casi marginalidad, Bello no habria podido imaginar que se
le confiarfa la creacién de una de esas instituciones en Chile.

68 Una interesante descripcion de la asociacién de Bello con el Edinburgh Re-
view en Londres se encuentra en J.R. Dinwiddy, “Liberal and Benthamite
Circles in London, 1810-1829”, en Andrés Bello, ed. Lynch, 119-136. Julio
César Jobet ha sugerido en su Doctring y praxis, 159-160, que las ideas edu-
cacionales de Bello pueden encontrarse ya en los afios de su estadia en In-
glaterra.

69 Sher, Church and University, z12. Otro comentario muy util respecto de la
conexidn entre las ideas educacionales y filosoficas en la flustracién escoce-
sa de bases clericales se encuentra en Gearge Elder Davie, The Democratic
Intellect. Véase también Eric Ashby, Technology and the Academics: An Essay
or Universities and the Scientific Revolution (Londres: Macmillan, 1958).

70 Stewart R. Sutherland, “Andrés Bello: The Influence of Scottish Philoso-
phy”. en Andrés Bello, ed. Lynch, 100.



La creacién de la UCH permitié a Bello hacer uso de sus
ideas filoséficas. En su cuidadosamente elaborado discurso
inaugural, Bello hizo reconocimiento pablico de sus maes-
tros escoceses cuando declaré que el cultivo de ciencias y
letras tenfa una profunda influencia moral y politica en la
sociedad”. La tarea de la civilizacién, declard en esa ocasion,
dependia de la difusion de la moralidad en la sociedad me-
diante la educacién. Y la moralidad no podia separarse de
la religion. Bello sabia perfectamente, gracias a los fil6sofos
escoceses, que los mayores logros cientificos y literarios no
eran necesariamente incompatibles con la religion?.

Puede parecer extrafio que Bello pusiera dicho énfasis en
la religion y la moralidad en la creaciéon de una institucién
laica y gubernamental. Después de todo, las universidades
escocesas no tenian una conexioén con el Estado tal como
la que la Universidad de Chile establecia perentoriamente.
En este sentido, ambos sistermas universitarios eran total-
mente diferentes. Bello, sin embargo, no buscaba imitar en
el detalle la organizacién de las universidades escocesas o
francesas, sino mas bien adoptar algunos elementos que le
parecian mds apropiados para Chile: un sisterna nacional
centralizado como el francés, que resultaba necesario en un
pais en donde todavia se debia organizar la educacion a ni-
vel nacional, y que estuviese ademas guiado por una fuerte
orientacién moral, como el escocés. En este Gltimo aspecto,
Bello adheria a un aspecto fundamental de la Tustracién
escocesa, a saber: el énfasis en el potencial moralizador

71 Bello, “Discurse”, 139-152. Para un anilisis de las ideas educacionales de
Bello, basado primordialmente en el “Discurso”, véase Williamn J. Kilgore,
“Notes on the Philosophy of Education of Andrés Bello”, Journal of the His-
tory of Ideas, 22 (octubre-diciembre 1961): 555-560.

72 Bello, “Discurso”, 142; Sher, Church and University, 151-152.
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de la educacién superior. Ademis, es claro que mediante
tales principios Bello buscaba de manera deliberada, pero
también sincera, reparar los dafios sufridos en la relacion
Iglesia-Estado luego de la clausura de la Universidad de San
Felipe. La filosofia apoyé muy bien sus propositos en este
sentido, puesto que su experiencia con la escuela escocesa
le permiti6 defender una compatibilidad tanto entre ciencia
y religion, como entre racionalismo y fe. También le permi-
tié establecer un paralelo entre los fines de la disciplina y los
de la Universidad: el cultivo y desarrollo de la razén.

Bello considerd importante utilizar la filosofia para de-
finir los f{ines de la Universidad de Chile. Apelaba, de esta
manera, a la autoridad de una disciplina que ya gozaba de
alglin prestigio en el pais. Varios de los personeros de Esta-
do que se contaban en el auditorio en el momento del dis-
curso de inauguracién, incluyendo a Manu.__ Montt y Anto-
nio Varas, no solo se habian formado en la disciplina, sino
que ellos mismos habian sido profesores de filosofia en el
Instituto Nacional. Hablar de filosofia, y citar a sus autores
mas destacados, tenia especial resonancia ante ese publico.

Otro elemento de particular importancia para entender
el desarrollo posterior tanto de la disciplina como de la Uni-
versidad fue su defensa de la especializacién académica. “La
Universidad”, sugirié “no seria digna de ocupar un lugar
en nuestras instituciones sociales, si (como murmuran al-
gunos ecos oscuros de declaraciones antiguas) el cultivo de
las ciencias i las letras pudiese mirarse como peligroso bajo
un punto de vista moral, o bajo un punto de vista politico™”.
Hasta la fecha de su muerte en 1865, Bello hizo un esfuerzo
enorme por mantener a la Universidad separada de los con-

73 Bello, “Discurso”, 140-141.
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flictos politicos y religiosos. Bello no era precisamente un
hombre apartado de la politica y, de hecho, se habia distin-
guido por su servicio en diversas comisiones de gobierno y
su labor en el Senado. Pero, en lo que se referia a la Univer-
sidad, entendia que esta debia mantenerse al margen de la
politica contingente. De cualquier modo, Bello fue criticado
por transformar a la Universidad en una agencia del Estado
y por subordinar la institucién a los caprichos politicos del
gobierno”.

Para los efectos de implementar su visién de la educa-
cion superior, Bello instalé diversos mecanismos que han
sido correctamente identificados, por quienes han escrito
sobre el tema, como de origen francés. Estos incluyen a la
Universidad como superintendencia de educacién {institu-
cidn ya contemplada en la Constitucién de 1833) y la divi-
sion de la Universidad en cinco facultades encargadas del
desarrollo de sus respectivos campos?. Resulta indicativo,
sin embargo, que entre aquellas se encontrase la Facultad
de Teologia, que no es parte del sistema francés, y que refle-
ja el interés de Bello por equilibrar la ciencia v la religién a

74  Barros Arana sefialé que esta conexion con el gobierno hacfa muy vulne-
rable a la Universidad, especialmente en lo referido a! poder del régimen
sobre el personal de la institucién. Véase su Decenio, I: 326. Vicente Pé-
rez Rosales también criticé a la Universidad, institucién a la que calificaba
como mero apéndice del gobierno en sus Recuerdos del pasado. De cualquier
modo, Ja Universidad y el gobierno gozaban d¢  1enas relaciones dado que
la primera resultaba de utilidad en 4reas prioritarias para el Estado, como la
Superintendencia de la Educacién, el cultivo de la investigacién dentifica y
el reclutamiento de los funcionarios. La cooperacién predoming por sobre
el conflicto en las relaciones entre la universidad v el gobierno, sobre todo
en el periodo de fundacién y consolidacién de aquella,

75  Articulos 1y 3, “Ley Orginica”, AUCH, 3-4. Compdrese estas responsabili-

dades de la Universidad de Chile con las estudiadas por Joseph Moody para

el sisterna francés, French Education, 12.
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la manera escocesa. Bello incorporé a todos los ex profeso-
res de la Universidad de San Felipe como miembros de la
Facultad de Teologia’®. Ademas, dio particular importancia
a la Facultad de Filosofia y Humanidades, invistiéndola con
la responsabilidad de supervisar la educaciéon primaria, la
enseflanza de la filosofia y las humanidades en las escuelas
secundarias y la evaluacidn de los textos de estudios.

Fue en ese contexto que aparecid, a mediados de la déca-
da de 1840, el Curso de filosofia moderna de Ramoén Brisefio.
Este autor, como se menciond anteriormente, habia sido
alumno de Ventura Marin y lo reemplazd temporalmente
en el IN. Cuando Antonio Varas fue nombrado para ese
puesto, Brisefio ensefi6 filosofia en otras escuelas, incluyen-
do el Colegio de Romo y el Colegio de Zapata. Mis tarde, en
1840, fue contratado como profesor de derecho canénico en
el IN, y en 1845 asumib la citedra de filosofia ocupada por
Antonio Varas. Para el momento de este daltimo nombra-
miento, Brisefio tenfa bastante experiencia como profesor,
pasando muy pronto a ser miembro de la Facultad de Filo-
soffa y Humanidades de la Universidad de Chile.

En términos filoséficos, y como alumno de Marin, que
ademads habia estudiado en el Seminario, Brisefio tenia
una marcada tendencia a enfatizar los aspectos mis es-
pirituales y teolégicamente aceptables de la filosofia mo-
derna. El segundo tomo de su Curso, por ejemplo, estaba
dedicado a la ética y al derecho natural, y su contenido
tenia como objeto los deberes del ser humano hacia Dios.
En la perspectiva de Brisefio, entre los deberes mas impor-
tantes se encontraba la religién, puesto que “intimamente

76 Véase el estudio de Hanisch, “La Facultad de Teologia de la Universidad de
Chile {1842-1927)", Historia, 2¢ {1985): 47-135.
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ligada a la idea de un Dios, Sefior absoluto del Universo,
la relijién es necesaria e indispensable a . felicidad de los
individuos y también la vida del cuerpo social””. Brisefio
no veia ningin conflicto entre la ensefianza de la filosofia
y el proselitismo religioso. Por el contrario, declaraba con
Marie Stanislas Rattier que “toda filosofia que no conclu-
ye en el cristianismo es falsa y peligrosa””. Tanto en sus
escritos filoséficos como en su autobiografia, Brisefio dejo
claras muestras de la profundidad de sus convicciones
religiosas. Abdén Cifuentes, que fue alumno de Brisefio
en el [nstituto, dejé un interesante retrato de su maestro
como un hombre calmado (aunque la calma no era una
de las virtudes de Cifuentes) que “no se permitia jamas
un desentono ni una represion aspera o alterada”™?. Po-
dia, empero, ser bastante combativo cuando defendia sus
creencias religiosas®.

El enorme peso filosofico de Andrés Bello llevo a que Bri-
sefio hiciera ciertas concesiones. Ademas, los reglamentos
de la Facultad ponian ciertas cortapisas a la defensa mili-
tante de creencias, ya fuesen religiosas o politicas®. Bello
ya habfa demostrado que podia expresarse con autoridad
sobre temas filoséficos y reaccion6 rapidamente ante la pu-
blicacién del texto de Brisefio con una resefla impresionan-
temente erudita. Esta, publicada en el érgano oficial del go-
bierno, El Araucano, aunque positiva, criticaba severamente

77 Brisefio, Curso, 2: 118. Su pensamiento filoséfico de motivacion religiosa se
ve incluso mas pronunciado en su “Consideraciones”.

78  Brisefio, Curso, 2: 210.

79  Abdon Cifuentes, Memorias, 1: 28.

80  Felitt Cruz, Ramén Brisefio, 68,

81  Sesién del 23 de abril, 18453, en Memorias de los egresados, 120. Vease también
el cornentario de Guirao en su Historig, 40-42.
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el tratamiento de la légica en el Curso®. Bello enfatizé que
la 16gica era, para él, una de las ramas mas importantes de
la disciplina y dictaminé que “creemos que a esa parte [de la
filosofia] no se da actualmente en nuestros colegios toda la
atencion necesaria, cuando ella es en realidad una de las po-
cas en que se puede decir que el pensamiento filoséfico ha
hecho conquistas durables, y ha trazado reglas ttiles, nece-
sarias, destinadas a durar lo que la misma razén humana”®.
Brisefio, en realidad, discutia varios temas légicos, pero
no los que Bello consideraba importantes. Brisefio se apoya-
ba en la construccién silogistica, método basado fundamen-
talmente en la deduccion. Bello sefialaba que el pensamien-
to procedia también de manera inductiva, especialmente el
pensamiento cientifico, y sugeria que Brisefio tomara esto
en cuenta en su exposicién de la légica. Lo que claramente
preocupaba a Bello era la relacién entre la l6gica deductiva
y el escolasticismo, al que consideraba como “reducido a
emplear por Gnico instrumento el silogismo, y perdido en
abstracciones sutiles que no tenfan como las matematicas
aplicacién alguna ni a las ciencias naturales, a las ciencias
sociales, ni a las artes”®. Bello sabia que gran parte del pro-
greso en metodologia cientifica se debia a la légica y, por lo
tanto, objetaba la reduccién que Brisefio hacia de la légica
como un ejercicio en el antiguo método de la deduccién.
Incluso en estas discusiones especializadas se puede dis-
cernir un reflejo de las diferencias entre pensamiento laico
y religioso. El énfasis de Brisefio en la deduccién demos-

82 Laresefia de Bello se publicé en los nimeros 757, 759 y 766 del 23 de febre-
ro, del 7 de marzo, y del 14 de marzo de 1845, respectivamente. Est incluida
en sus Obras completas, 3: 593-613.

81 Ibid, 595-596.

&4  Bello, Filosofia del entendimiento, 529.
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traba su adhesion a los procedimientos 16gicos que eran no
solo compatibles sino también parte integral de la tradicién
catblica®. Bello no queria llevar la discusién a este terreno,
en parie porque él mismo era creyente y en parte porque
esto iba en contra de su estilo de critica. Bello se ubicaba en
la perspectiva mas distante del académico para proceder al
comentario especializado del trabajo filos6fico. Pero su criti-
ca era severa. Plblicamente, en el reporte quinquenal de la
Universidad en 1848, Bello declard que el texto de Brisefio
merecia elogios pero que ¢l esperaba que le diera a la 16gica
su debida importancia en una segunda edicién, puesto que
“no tiene tal vez en la primera obra toda la extension que
merece. Doi una alta importancia a los estudios 16jicos, in-
cluyendo en ellos el del raciocinio inductivo, que conviene a
las ciendias experimentales”®5.

El texto de Brisefio y la ensefianza de la filosofia en el Ins-
tituto Nacional fueron ademds criticados por el hijo del rec-
tor, Juan Bello, quien era también miembro de la Facultad
de Filosofia y Humanidades. Este pensaba que el libro de
Brisefio era inferior a los Elementos de filosofiu de su prede-
cesor y maestro Ventura Marin. Afiadi6é ademds que no solo
el texto sino la ensefianza misma del ramo “es [la] que peor
se profesa en el Instituto Nacional, y a su ejemplo en to-
dos los colegios de la Repiiblica; lejos de adelantarse en este
punto se ha marchado en un atraso y una decadencia inex-

&5 Aparte de sus convicciones religiosas personales, Brisefio se alineaba poli-
ticamente con los pelucones que se separaron de los Montt-Varistas en la
década de 1850 a raiz del conflicto religioso. Esto agregd un elemento de
militancia a sus ya firmes inclinaciones pro clericales. Véase Felitt Cruz,
Ramon Brisefio, 416-48.

86  Andrés Bello, “Memoria lefda por el rector de 1a Universidad de Chile en
el aniversario solemne del 29 de octubre de 1848”, AUCH, 5 (1848): 179.
También en Obras completas, 21 64.
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plicables... Resulta de aqui que una clase, que mas que otra
alguna debiera influir en el desarrollo mental, direccién y
castigo moral de la juventud, es la mas estéril y peor dirigida
a este respecto”. Sin embargo, estaba en la naturaleza de la
Universidad proporcionar una plataforma para el ejercicio
de la critica sin que esto amenazara el desempetfio del criti-
cado. De hecho, el Curso de filosofia moderna fue aprobado
por la Facultad y reeditado varias veces. Brisefio, que ense-
fi6 filosofia por mas de treinta afios, hasta que sufrié “una
congestion cerebral”, ejercié una poderosa influencia en el
desarrollo de los estudios filosoficos del periodo a pesar de
las criticas de los no menos influyentes Bello, padre e hijo.

La autoridad filogéfica de Brisefio estaba firmemente
establecida para 1848. En esa fecha, gané una importante
batalla en una discusion sobre otro texto de filosofia presen-
tado ante la Facultad. Se trataba de un texto introductorio
de Rattier traducido por José Vicente Bustillos, quien era
miembro de la Facultad de Ciencias Fisicas y Matematicas.
La traduccién de Bustillos era literal y, por ende, contenia
una seccion sobre “fisiologia”, es decir, el estudio empirico
de las funciones del entendimiento. La versién de Brisefio
habia eliminado esta seccién y expandido la de ética. Bus-
tillos hizo una elocuente, pero no suficientemente convin-
cente, defensa de la necesidad de proporcionar una base
empirica para la ensefianza de la filosofia en las escuelas
secundarias®.

87  Juan Bello, “Institute Nacional”, AUCH, 10 (1853): 399-408.

88  Sesiones del 11 v 18 de enero, 1848, en Memorias de los egresados, 140-1471.
Luego del debate, Bello comentd extensamente el texto y aclard que, desde
su perspectiva, la seccién de fisiologia del texto de Rattier necesitaba una
{fuerie revisién. Ademas, indicé que varias partes de la ética requerian ex-
pansion. Pero a pesar de estas criticas, juzgd el libro “como una de las mejo-
res obras que pueden adoptarse para la ensefianza elemental de la filosofia
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Claramente, enfrentada a una eleccién entre un énfa-
sis moral y un énfasis cientifico para la ensefianza, la FFH
no tenia mayor duda en optar por el primero. El texto de
Brisefio resulté aprobado —lo que significaba su adopcién
oficial- y pronto se le encargd preparar el programa para
la ensefianza de la filosofia con sus correspondientes exa-
menes. En la propuesta de 1848, Brisefio incluyé las ramas
de psicologia, 16gica, ética, historia de la filosofia y filosofia
del derecho, todas las cuales, aunque en un orden diferente,
se ensefiaban en el curso de filosofia desde los afios treinta.
Pero Brisefio agregd una seccion de teo cea que expandia
la ya fuertemente religiosa seccién de ética®. Una vez mis,
la propuesta de Brisefio fue aprobada por la Facultad y por
Bello mismo, de modo que su programa de estudios fue
adoptado en todas las escuelas de la Reptblica®e. De alli en
adelante el nombre de Brisehio apareceria constantemente
en todas las discusiones relacionadas con la disciplina en
la Facultad de Filosofia y Hunanidades. Sus opiniones no
solo eran las mas consideradas sino que, en muchos casos,
eran las definitivas.

A pesar de su influencia en la ensefianza y direcciéon de
la filosofia en Chile, la presencia filoséfica de Brisefio era
menor a la de Bello. Como sehalé Guillermo Feliti Cruz,
Brisefio no era un filésofo; mas bien, era “un pedagogo de
la ensefianza de la filosofia”®', Debido a su casi increible
longevidad para la época {muri6 a los noventa y seis afios de

en nuestro pais”. Este comentario aparecid en Bello, “Filogofia, curso com-
pleto, de Mr. Ratiier”, originalmente publicado por la Revista de Santiago en
varios nimeros entre 1848-49, e incluido en sus Obras completas, 3: 657-
6oL

89  “Acuerdos de las facultades”, AUCH, 5 (1848): 67-68.

90 Sesion del 22 de agosto, 1848, en Memorias de los egresados, 152.

gr  Feliti Cruz, Ramdwn Brisefio, 67.
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edad), fue miembro de la FFH por sesenta y cuatro afios y
prestd servicios como secretario de la institucién por treinta
y seis. 'lal presencia y continuidad le daban un poder enor-
me cuando las discusiones giraban en torno a la ensefianza
de la filosofia, en la que diferia con Bello a propésito del
lugar e influencia de la religién. Sin embargo, fue Bello
quien al final de cuentas determiné el curso del desarrollo
filosofico a través de sus reportes quinquenales, sus rese-
flas, sus estudiantes, sus tratados enormemente eruditos vy
la influencia de su rectorado sobre toda decisién importante
respecto de la ensefianza de la filosofia%*. En dltimo térmi-
no, la perspectiva filoséfica y educacional de Bello result6
ser la dominante porque, ademds de su autoridad intelec-
tual y prestigio, contaba con el apoyo decidido del gobierno.
Su manera de integrar las perspectivas religiosas y laicas
evitando el conflicto en materias educacionales resultaba
necesaria y funcional para un gobierno que buscaba secu-
larizar la sociedad sin precipitar quiebres definitivos con la
Iglesia. Mediante el cultivo de una disciplina que enfatizaba
la conciliacién por sobre el conflicto, Bello logrd la consoli-
dacién de la Universidady  tablecié la credibilidad de una

92 Aparte de las fuentes citadas en la nota 66, comentarios importantes de
Bello sobre materias filosdficas, particularmente la ensefianza del ramo,
se encuentran en los teportes quinquenales de 1848, 1853 y 1859. Véase
los voliumenes 5, 10 y 16, respectivamente, de los Anales de la Universi-
dad de Chile. Los estudiantes de Bello eran también muy influyentes,
aun cuando algunos cultivaran olras disciplinas o no siguieran su pen-
samiento filoséfico. Salvador Sanfuentes y Anibal Pinto se encuentran
entre aquellos que compartian la perspectiva filoséfica de Bello, partici-
pando activamente en la seleccién v discusidn de textos oficiales de en-
sefianza. Anibal Pinto, que seria mas tarde Presidente de Chile, publico
un articulo muy profesional, comparable solo a las reflexiones episte-
molégicas del mismo Bello. Véase su “Consideraciones sobre el método
filosofico”, en AUCH, g {1852): 154-167.
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institucién que, respetando el cat icismo, dio al gobierno
el control sobre el sistema educacional pablico.

Los rilésofos comprometidos

Ramoén Brisefio llegd a conocer suficientemente bien las re-
glas de la Universidad de Chile para cumplir con sus forma-
lidades académicas y, al mismo tiempo, usar la influencia
de la Universidad en la educacién nacional para promover
una perspectiva catdlica de la disciplina. Esta via le permitié
oponerse, o al menos contrapesar, la opcién filoséfica mo-
derada de Andrés Bello. En ese sentido Brisefio no estaba
solo, puesto que, desde una perspectiva opuesta, habia in-
telectuales que en los afios 40 y 50 también se oponian a la
filosofia moderada y académica del rector de la Universidad.

Estos Ultimos intelectuales no sentian la necesidad de
referirse a los delicados temas religiosos con un lenguaje
filoséfico intrincado y oscuro. Por el contrario, buscaban dar
un caricter politico a la disciplina, lo que significaba opo-
nerse al cultivo académico que promovia la Universidad de
Chile con su énfasis en la especializacién. Estos filosofos,
que llamo comprometidos, rechazaban el estudio académi-
co de la filosofia para poder referirse explicitamente al tema
religioso. Durante la década de 1840, el gobierno de Manuel
Bulnes habia acelerado el ritmo de secularizacién de la so-
ciedad. La jerarquia catdlica registré con abierta molestia
el hecho que el gobierno permitiera la realizacién de servi-
cios religiosos protestantes en la ciudad de Valparai: , a pe-
sar de que la Constitucion de 1833 declaraba el catolicismo
como tnica religion del Estado. Circulos catélicos fundaron
en 1843 la Revista Catdlica para plantear sus perspectivas
al interior de la esfera ptblica y defenderse de los avances
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liberales en este periodo de mayor tolerancia politica. De-
bido al antagonismo y polarizacion resultante, bastante de
la actividad intelectual se enfocé especificamente en temas
religiosos.

Entre estos intelectuales se encontraban José Victorino
Lastarria (1817-1888) y Francisco Bilbao (1823-1865), ambos
discipulos de Andrés Bello pero herederos de una tradicién
dieciochesca opuesta al catolicismo, y Bello mismo debido
a su papel en circulos gubernamentales considerados con-
servadores. La obra de Lastarria y Bilbao es bastante amplia
y abarca una cantidad de disciplinas, pero es en el contexto
de la evolucién filoséfica del periodo que su famosa critica
de los afios 40 puede entenderse en toda su magnitud. Es
decir, como una reaccién ante la creciente especializacion
de la disciplina y como un intento de reorientar la filosofia
hacia la actividad politica directa®:.

Ni Lastarria ni Bilbao eran profesores de filosofia, ni
mucho menos filésofos, pero tanto su interés en el cam-
PO como sus escritos revelan una clara postura respecto de
las funciones de la disciplina. Ambos esperaban de ella que
ayudara, o incluso precipitara, la transformacién de la so-
ciedad chilena, cuyos males identificaban con los tres siglos

93  Sobre Lastarria, véase Alejandro Fuenzalida Grandén, Lastarria y su tiempo
y Luis Oyarzain, “Lastarria y los cormnienzos del pensarmiento filoséfico en
Chile durante el siglo XtX", Revistz de Filosofia, 1 (agosto 1949): 27-56, ¥
tarbién su El pensamiento de Lostarri. Véase también Renato Cristi, “El
gesto filogdfico de Lastarria”, Teoria, N° 5-6, (diciembre 1975): 3-14, v Ber-
nardo Subercaseaux, Cultura y sociedad liberal en el siglo XIX: Lastarria, ideo-
logia y literatura, (Santiago, 1981). Sobre Bilbao, Armando Donoso, Bilbao y
su tiempo (Santiage, 1913), Frank MacDonald Spindler, “Francisco Bilbao,
Chilean Disciple of Lamennais”, Journal of the History of Ideas, 41, N° 3 (julio-
septiembre 1980): 487-490, v Nicolds Ocaranza, “Francisco Bilbao. La con-
ciencia de un joven liberal chileno”, en Juan Luis Ossa et al., XIX: Historigs
del siglo diecinueve chileno (Santiago: Vergara { Grupo Zeta, 2005}, 99-130.
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de dominaciéon espafiola y catdlica. Lastarria tenia el sufi-
ciente prestigio ¢ influencia para presentar sus ideas ante
el claustro pleno de la Universidad de Chile, criticando al
catolicismo en nombre de una “filosofia de la historia”, que
expuso en su famoso ensayo “Investigaciones sobre la in-
fluencia social de la Conquista y del sistema colonial de los
espafioles en Chile” (1844)%. Este ensayo provocd la reac-
cién de Andrés Bello, reveladora en si de la utilidad de los
estilos académicos de la Universidad ara manejar tanto el
delicado asunto religioso como los temas politicos conflic-
tivos. Bello planteé que la presentacién de Lastarria podia
verse como lesiva a los estatutos de la Universidad, los cua-
les requerfan la promocién de la investigacién basada en
fuentes primarias y no en la interpretacién, mucho menos
“filoséfica”, de termas histéricos. Este estilo de critica, aun-
que también habia desacuerdos sustantivos, permitié a Be-
llo evitar la pugna mediante el énfasis en un problema de
procedimientos®s.

Por su parte, el ataque de Bilbao al catolicismo, también
llevado a cabo en nombre de la filosofia, termind producien-
do més dafio a su propia persona que al concepto de filoso-
tia promovido por la Universidad. Er iiciado y condenado
por blasfemia (categoria proveniente de las leyes de impren-

94 AUCH, 1 (1843-1844): 199-271.

95 Andrés Bello publicé su respuesta en El Araucano en 1844. Se ha incluido
en la edicion chilena de sus Obras completas, 7: 71-88, y en la de Caracas, 23
153-173. El estatuto al que se refiere Bello es el articulo 28 de la ley organica,
en AUCH, 1 (1843-1844): 9. Estas ideas se encuentran mads elaboradas en
los articules de Bello recogidos con los titulos “Modo de escribir la historia”
y “Modo de estudiar la historia”, en Obras completas, 23 229-253. Las impli-
caciones historiograficas del debate Bello-Lastarria han sido discutidas por
Allen Woll en A Functional Pasi. Véase también Joseph Dager, “El debate en
torno al método historiografico en el Chile del sigle XI1X”, Revista Complu-
tense de Historia de América, vol. 28 (zooz), 97-138.
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ta de 1828, no de la Iglesia) y expulsado del Instituto Nacio-
nal por la publicacién de su “Sociabilidad chilena” en 1844,
Bilbao, cuya vida habria de terminar trigicamente, inicié
un peregrinaje que lo llevd a Francia, en donde conocié y
se transformé en un seguidor del ultramontano Félicité de
Lamennais?®. Aunque Bilbao tuvo alguna importancia in-
telectual, no llegd a influir en el desarrollo de la disciplina
salvo en la medida en que representd una corriente critica
que tenia bases filoséficas y que se oponia claramente a la
concepcidn académica de Bellos.

Casi lo mismo puede decirse de dos intelectuales argen-
tinos residentes en Chile durante los afios 40 y 50, Domin-
go Faustino Sarmiento (1811-1888) y Juan Bautista Alberdi
(1819-1884). La obra de ambos no se restringia a la filosofia,
pero lo cierto es que provenian de una tradicién filosofica
liberal y utilizaban argumentos filoséficos para criticar al
catolicismo y legitimar sus perspectivas politicas. Alberdi,
mas que Sarmiento, poseia un bagaje filoséfico bastante so-
fisticado y tenia una clara idea del potencial politico de las
ideas filosoficas. En su “Ideas para presidir la confeccion del
curso de filosofia contemporinea” (1842), Alberdi demos-

96 Véase Spindler, “Francisco Bilbao”; Solomon Lipp, Three Chilean Thinkers,
(Waterloo, Ontario, 1975), 15-52; y Alberto Varona, Francisco Bilbuo: Revolu-
clonario de América, (Buenos Aires, 1973).

97  Bilbao nunca fue muy explicito respecto de su perspectiva filosdfica y mu-
cho menos sobre aquella de la Universidad. Pero sf usaba el término con
frecuencia. Durante su juicio por violaciones a la ley de imprenta en 1844,
cuando se le acusd de blasfemia, inmoralidad y sedicidn, respondié a ios
fiscales en el nombre de la “filosofia”. Véase su “Defensa del articulo ‘So-
ciabilidad chitena™, en Obras compleias de Francisco Bilbao, ed. por Manuel
Bilbao, 1: 50. Lo mis cerca que llegéd a una definicion de la filosofia fue como
un cencepto radicalmente opuesto al catolicismo. Véase su “La América en
peligro”, en Obras completos, 2: 201, v “El ser v la reflecsion [sic]-La religion
yla filosofia”, 2: 123-142.
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trd gran dominio de las ideas filoséficas mas alla de Chile.
En relacién a la filosofia escocesa, a pesar de reconocer la
importancia de su presencia en Hispanoamérica, plante6
que no habia “nada menos propio que el espiritu y las for-
mas del pensamiento del norte de Europ», para iniciar en
los problemas de la filosofia a las inteligencias tiernas de
la América del Sur”#®. Alberdi consideré estas ideas como
demasiado abstractas y defendié una concepcién de la filo-
sofia que no solo se refiriera sino que ayudara al desarrollo
de los intereses nacionales en temas culturales, sociales y
politicos.

El afin de Alberdi de involucrar a la filosofia en la polfti-
ca era caracteristico de los filésofos comprometidos, y varios
asumieron, de hecho, papeles politicos de importancia. Al-
berdi fue el arquitecto de la Constitucién argentina de 1853.
Lastarria fue, ademas de lider del Partido Liberal, diputado,
diplomatico y ministro. Sarmiento también tuvo puestos po-
liticos y diplomaticos y fue mas tarde presidente de la Argen-
tina®?. Incluso Bilbao tuvo notoriedad politica a través de la
Sociedad de la Igualdad y la Revolucién de 1851. Lo que ca-
racterizaba a estos intelectuales respecto de la filosofia era su
afdn de aplicarla a fines politicos précticos, tales como la opo-
sicion a la influencia social de la Iglesia. Dicha perspectiva
no tuvo mayor acogida entre los miembros de la comunidad

98  Juan Bautisia Alberdi, “Ideas”, en Fscritos, 15: 6oy, También en Jorge J. E.
Gracia e Ivan Jaksi¢, Filosofia e identidad cultural, 53-65. Para un buen ensayo
sobre las ideas filosdficas de Alberdi y Bello, véase Arturo Ardao, “Bello v la
filosofia latinoamericana”, en Bello y la América Latina, 179-191.

99 Para un anilisis de las miltiples facetas de la obra de Sarmiento, incluyen-

do algunas reflexiones sobre el sustrato floséfico de algunas de sus ideas,

véase Tulio Halperin Donghi, Ivin Jaksi¢, Gwen Kirkpatrick v Francine Ma-
siello, eds., Sarmiento: Author of a Nation, (Berkeley: University of California

Press, 1994).

35



filoséfica académica, pero era suficientemente importante
para contar entre sus proponentes a varios de los intelectua-
les mas destacados del periodo. Ademas, dio como resultado
escritos de importancia para la vida intelectual y politica del
pais, por mucho que representaran un fuerte contraste con
aquellos de sus colegas mas especializados™.

Debe tenerse en cuenta que el conflicto entre estas pers-
pectivas no era tan beligerante como pudiera parecer dada
la seriedad de los temas en cuestion. Se trataba de un gru-
po bastante pequefio de intelectuales que tenian mucho en
comin, incluyendo lazos de familia, y que eran ademis co-
legas en la misma institucién educacional o funcionarios
del mismo gobierno. Lastarria y Sarmiento eran ambos
miembros de la Facultad de Filosofia y Humanidades, y en
esa capacidad participaban en reuniones con Andrés Bello
y Ramon Brisefio. Alberdi habia egresado de la Universidad
de Chile y era amigo de Bello. Incluso Bilbao mantenia una
afectuosa correspondencia con Bello,” quien, a pesar de las
criticas, era reconocido como la figura intelectual mas im-
portante del periodo.

Sin embargo, estas posturas filosoficas antagénicas
mantuvieron sus diferencias y el conflicto entre ellas ha-
bria de repetirse en toda la historia de la filosofia en Chile.
La Universidad permitié la coexistencia de opiniones di-

ioo Hay ofra corriente filosofica importante fuera del universo académico de la
UCH que ha sido recogida por Marcelo Segall en sus articulos “Un hegelia-
no en Chile: José Bruner [1825-1899], su vida y su época”, e “Ideas, persona-
jes y presencia filosofica de la olvidada escuela hegeliana chilena”, en Boletin
de la Universidad de Chile, N° 9 (abril 1969): 45-53. ¥ N° 104 (agosto 1970}:
28-42, respectivamente.

101 Véanse las cartas de Bilbao fechadas 31 de julio de 1849, 15 de noviembre
de 1854 v 6 de enero de 1861 en Bello, Obras completas, 26: 196-197, 309 ¥
395-197, respectivamente.
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versas, cultivando un tipo de actividad filoséfica que recha-
zaba el compromiso abiertamente politico. Esto se logré
mediante el fuerte control, supervisado directamente por
Bello, sobre la adopcién de los textos oficiales de estudio
y la aprobacién del curriculo de las escuelas secundarias.
La Unica tendencia que Bello no podia ni quiso enfrentar
muy enfaticamente fue aquella que daba a la filosofia un
caracter religioso. Esto explica la influencia de Brisefio,
cuyo programa de filosofia y su Curso estuvieron vigentes
durante la mayor parte del siglo XIX. Pero Bello se ase-
gurod que los textos de estudio, tanto el de Brisefio como
el de cualquier otro autor, mantuvieran un nivel minimo
de rigor, que en este caso se traducia en un énfasis en los
temas légicos.

Entre la diversidad de maneras de concebir el estudio
y la difusién del conocimiento filoséfico, la perspectiva de
Andrés Bello resulté ser la mas exitosa, pero este éxito no
puede entenderse en un plano puramente filoséfico. Bello
mantuvo no solo a la disciplina, sino también a la Univer-
sidad, al margen de las pugnas politico-ideolégicas y en
este esfuerzo recibi6 el fuerte y constante apoyo del Estado.
Mientras estuvo a la cabeza del establecimiento, sus opo-
nentes no podian sino reconocer (aunque en esto estaban
de acuerdo) que Bello habia instalado el mecanismo mas
~ efectivo para guiar el desarrollo de la filosofia en una direc-
cién académica y apolitica.

Este mecanismo consistia en ubicar las discusiones filogé-
ficas —sobre todo curriculares y relativas a eximenes y textos
de estudios— bajo el control de la Facultad de Filosofia y Hu-
manidades, cuyos miembros se comprometian a mantener
el énfasis académico de la universidad y proteger a la institu-
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cién de un conflicto abierto con la Iglesia C: lica2. Fuera de
la Universidad podian expresar las perspectivas politicas y fi-
loséficas que quisieran y, de hecho, lo hacfan con frecuencia.
Pero cuando se reunian como grupo académico existia un
consenso fundamental en torno a los procedimientos para
la discusion y conduccién de la vida académica. Un ejem-
plo simbélico se encuentra en el nombramiento de Ventura
Marin, ya recuperado de su enfermedad, como miembro de
la Facultad en 1860. Los representantes de perspectivas tan
diversas como Lastarria, Brisefio y Bello rindieron homenaje
a este pionero de la filosofia chilena y votaron uninimemen-
te por su incorporacion™. De esta manera confirmaban a la
Universidad de Chile como el centro de los estudios filoséfi-
cos y se ponian de acuerdo a propoésito de sus representantes
principales. Desde su cargo de rector, Bello acogié este y otros
nombramientos de personas que no compartian plenamente
su perspectiva, en funcién de establecer una tradiciéon filo-
séfica firmemente anclada en la Universidad. Tal es el caso
de José Joaquin de Mora, el inspirador de los liberales miés
radicalizados y su oponente en los debates de los afios vein-
te, nombrado miembro honorario de la Facultad en 1860+,

102 Todos los miembros de la Universidad debian jurar lo siguiente: “Juro obe-
decer la Constitucién de la Repblica, i prometo desempefiar las obliga-
ciones que me impone el caricter de miembro de la Universidad de Chile,
conforme a sus estatutos, i especialmente promover la instruccién relijiosa
i moral del pueblo”, AUCH, 1 (1843-1844): 98. En efecto, la promocién de la
instruccién religiosa y moral era uno de los criterios para la seleccién de tex-
tos oficiales de ensefianza de filosofia. La comisién compuesta por Salvador
Sanfuentes y Antonio Garcia Reyes que examiné el Curso, de Brisefio, reco-
mendd su aprobacién puesto que “ne encuentra en toda la obra cosa alguna
que pueda ofender la moral ni la conciencia religiosa de nuestra sociedad”,
AUCH, 16 (1859): 253.

103 Sesidn del 6 de diciembre de 860, en Memorias de los egresados, 214.

104 Sesién del 206 de septiembre de 1860, en ibid., z210.
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También dio lugar a la religién en « cultivo de la disciplina
mediante su apoyo —aunque no sin critica— a la obra de Bri-
sefio y Marin. Pero para ese momento la filosofia se encon-
traba no solo firmemente establecida como una actividad aca-
démica en la Universidad de Chile; se encontraba también
suficientemente libre de conflictos religiosos y politicos, v la
Facultad de Filosofia y Humanidades mantenia un control
efectivo sobre el cultivo y la ensefianza de la filosoffa a nivel
nacional.

La perspectiva académica de la filosofia prevalecié sobre
la militantemente politica y religiosa debido a la importan-
ciay legitimidad cada vez mayor de la Universidad de Chile.
De no ser por el fuerte apoyo estatal al establecimiento, las
discusiones intelectuales, especialmente aquellas de conte-
nido filoséfico, hubieran girado mas fuertemente en torno
a la politica. Bello logré crear una institucién de educacién
superior que se ubicaba por encima de los conflictos politi-
cos, en la medida que era posible dada la dependencia res-
pecto del gobierno. La consolidacién de la Universidad trajo
consigo la despolitizacién de lag disciplinas académicas, al
menos en la etapa crucial de su formacién (esto habria de
cambiar durante el siglo XX). La filosofia resulté ser uno
de los ejemplos principales, y quizas incluso la prueba, de
que esta despolitizacién era posible. Andrés Bello demostré
esto mediante su propio trabajo filoséfico, en particular su
altamente especializada obra Filosofia del entendimiento.

Los filésofos de orientacién politica reaccionaron ante
este tipo de especializacién académica mediante la elabora-
cién de una perspectiva que defendia una conexién directa
entre lo filoséfico y lo politico. Los mds radicales entre ellos
estaban més interesados en la lucha politica y la influencia
social que en la definicién de la vida académica, y de este
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modo renunciaron al control de la educacién superior. Asi,
Bello pudo definir la naturaleza del cultivo filoséfico como
también de otros campos en que era igualmente competen-
te. Pero esta influencia estaba directamente relacionada con
el apoyo proporcionado por los gobiernos de Manuel Bulnes
y Manuel Montt para transformar la Universidad de Chile
en el centro de la educacién superior y de la vida intelectual
en el pais. A pesar de esto, Bello encontrd fuerte oposicion
entre los filésofos comprometidos y los religiosos. Sin duda,
la filosofia de inspiracién politica representaba una corrien-
te intelectual de importancia en el pais. Pero no era vista
como actividad académica en momentos en que la legitimi-
dad académica se iba transformando en el patrén principal
de medida. Fn ese sentido, la vida intelectual chilena recibié
un impacto enorme debido a la creacion y consolidaciéon de
la Universidad de Chile. Asi, la relacién entre filosofia y edu-
cacidn superior, que necesariamente habia de enfrentar un
problema de equilibrio entre pensamiento laico y religion,
entre racionalismo y fe, contribuyé a la secularizaciéon de
la sociedad chilena, que se distingue de otras experiencias
hispanoamericanas por ser un proceso gradual y anclado en
instituciones estatales.
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Capitulo I
LA ERA DEL POSITIVISMO, 1865-1920

En la Universidad de Chile se concentraron grandes talen-
tos y sus miembros tuvieron una gran influencia sobre la
cultura, lIa educacion y la politica del pais. La vida intelec-
tual en Chile, sin embargo, logrdé prosperar més alld de la
universidad. Esto sucedi6 particularmente con la llegada de
las ideas positivistas, que pusieron a disposicion de los inte-
lectuales una nueva serie de argumentos para, por un lado,
oponerse a la influencia cultural de la Iglesia Catélica y, por
otro, promover la secularizacién de la sociedad en formas
mas profundas que las que se habian intentado hasta en-
tonces.

Aunque en sus inicios el positivismo se desarrolly en
pequefios, pero influyentes, circulos intelectuales fuera de
los claustros universitarios, no pasé mucho tiempo antes de
que el movimiento penetrara en la Universidad de Chile,
En gran medida esto fue obra de Valentin Letelier, tal vez el
mas importante positivista chileno, pero el éxito de esta es-
cuela de pensamiento no habria sido posible sin los esfuer-
zos del incansable José Victorino Lastarria, quien difundié
las nociones de las ideas positivistas con el entusiasmo de
un nuevo converso. No fue el tnico, ya que muchos inte-



lectuales jovenes hicieron eco de sus ideas y las discutieron
en circulos intelectuales recién creados, como el Circulo de
Amigos de las Letras y la Academia de Bellas Letras.

Al igual que en otros paises de Hispanoameérica, espe-
cialmente en México y Brasil, el positivismo tuvo un fuerte
impacto en la educacién y la politica. En Cuba, Enrique José
Varona modernizé el sistema educativo en base a los linea-
mientos positivistas. Aunque con diferencias significativas
entre cada nacién en cuanto al grado y rofundidad de la
influencia positivista, esta escuela de pensamiento logro es-
tablecer sus bases en el continente, especialmente debido a
que proporcioné el fundamento para tratar de resolver al-
gunos de los problemas clave que enfrentaban la sociedad
y sus intelectuales. En Chile, el positivic 10 pasé a formar
parte del debate en curso sobre la naturaleza de la educa-
cidn, que fue a su vez la expresiéon de un  bate mas amplio
sobre el papel de la Iglesia Catélica en la vida nacional.

La introauccion aer positivismo en Ch

ysé Victorino Lastarria fue el primer intelectual chileno ¢
proclamar publicamente su adhesion al positivismo y di-
fundirlo en circulos liberales. No logré, empero, influir en
la Universidad de Chile ni en su enfoque educativo tanto
como hubiera querido. La Universidad estaba sélidamente
establecida por entonces y, ademas, controlaba la mayor par-
te de la vida intelectual y la educacién en el pais. De hecho,
la actividad intelectual, al menos la que tuvo lugar dentro
de la institucién, evito las posturas politicas manifiestas. El
propio Lastarria se habia mostrado contf me con su papel
en la Universidad, pues, aunque criticé a la institucion «
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sus escritos, acept6 el cargo de  cano de la Facultad de Fi-
losofia y Humanidades en 1860. Participé en las reuniones
peribdicas de la facultad v cooperé activamente en una de
las actividades mas importantes de la FFH: la supervisién
de la educacién primaria. Pero se sentia limitado en su car-
go universitario. Anhelaba poder utilizar el positivismo para
exponer sus posturas anticlericales, algo que sabia que no
podia hacer desde un organo del Estado como era la UCH.

En esta época, hubo un sentido de urgencia en la socie-
dad chilena respecto de la cuestion religiosa. Durante la dé-
cada de 1870, el conflicto entre la Iglesia y el Estado dej
de ser un secreto a voces: para entonces, habia fragmen-
tado profundamente la politica y la sociedad chilena. Tos
liberales habfan conseguido posicionarse en los circulos gu-
bernamentales y muchas de las medidas que disminuian la
influencia de la Iglesia habian sido promulgadas a partir de
la década de r840. En respuesta, la Iglesia Catélica se mos-
tré mas ideoldgica e intolerante . te las corrientes liberales,
condenadas por Pio IX en el Syllabus Frroris (186 4). El clero
chileno adhirié incondicionalmente a esta y ot ; enciclicas,
condenando al liberalismo e incentivando la creacién de cir-
culos de catdlicos militantes, como la Sociedad de Amigos
del Pais (1865), dirigida por Abdon Cifuentes. El positivis-
mo llegé en esta época de crecientes conflictos ideolégicos y
arroj6é mas lefia al fuego, sumdandose a las posturas anticle-
ricales y antiteolégicas’.

1 Los diferentes aspectos del enfrentamiento entre la Iglesia v el Estado en
1a época de la influencia positivista han sido discutidos por Ricardo Krebs,
editor v colaborador de Catolicismo y laicismo. Véase también Donoso, Las
ideas polfticas y Sol Serrano, § Qué hacer con Dios en la Reptiblica?: Politica y
secularizacion en Chile (1845-1885) (Santiago: Fondo de Cultura Econdmica,
2008).
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En sus Recuerdos literarios, Lastarria sefiala que su inte-
rés por el positivismo comenzd cuando se encontrd fortui-
tamente con la obra de Comte en 186&* Le impresiond, en
especial, la nocién clave de “progreso”, que Comte define
como el desarrollo sucesivo de la sociedad a través de tres
ctapas: teoldgica, metafisica y cientifica’. El uso del positi-
vismo en Lastarria era, en el mejor de los casos, selectivo,
pues, aunque adheria a la concepcién positivista de que el
paso de una etapa a otra de desarrollo social era inevitable,
seguia siendo un liberal defensor del individuo y del laissez-
faire. Como Thomas Bader ha sefialado, esto dio lugar a la
combinacién poco elegante de positivismo “absoluto”, es
decir, la creencia en la necesidad de reformar la sociedad a
fin de reflejar las “leyes sociales”, y la incondicional defensa
de las libertades individuales caracteristica del liberalismo
del laissez-fairet. Lastarria no estaba tan preocupado por la
consistencia de sus opiniones. En cambio, si se mostré con-
vencido por los argumentos que le proporciond el positivis-
mo para atacar la influencia de la religién en la sociedad.
Por ejemplo, el positivismo le permitié concluir que “el im-
perio de las creencias religiosas estd debilitado, y todas las
tradiciones que forman el bagaje del antiguo régimen son
contrarias a la justicia social, porque estorban la accién de la
libertad y del progreso, que son las leyes de la humanidad™.

2 Lastarria, Recuerdos literarios, 270. Para una discusién del encuentro de Las-
tarria con el positivismo, véase Woll, A Functional Past, 175-180; y Thomas
Bader, “Farly Positivistic Thought”, 376-303. Sobre el positivisme latinoa-
mericano, véase Leopoldo Zea, Dos etapas, y Pensamienio positivista. Véase
también Ralph Lee Woodward, ed., Positivism in Latin America, v Kilgore,
“The Development of Positivism in Latin America®, 23-42.

Lastarria, Recuerdos, 461-62 ¥ 492-90.

4  Bader, “Early Positivistic Thought”, 381.

5 Lastarria, Recuerdos, 419,

R
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Los conceptos de “libertad” y “progreso” representan la
adaptacion de Lastarria del “orden y progreso” positivista y
revelan su adhesién a los principios liberales. El no era un
ortodoxo comtiano ni mucho menos, pero el positivismo,
utilizado selectivamente, le permitié discutir ideas relevan-
tes para la sociedad de su tiempo. Lastarria presentd sus
ideas positivistas en la fundacién del Circulo de Amigos de
las Letras en 1869 y en la Academia de Bellas Letras en 1873,
donde pronunci6 los discursos inaugurales®. La Academia,
en particular, atrajo una gran atencién de inmediato, su-
méndose a ella muchos de los més destacado intelectuales
y politicos de la época, incluyendo el futuro presidente José
Manuel Balmaceda, Guillermo y Manuel Antonio Matta,
Gabriel René Moreno y los historiadores Diego Barros Ara-
na, Benjamin Vicufia Mackenna y Miguel Luis Amunéte-
gui’.,

El positivismo fue, sin duda, una nueva y atractiva im-
portacién intelectual, pero las razones para su éxito en la
Academia iban mas all4 de la mera curiosidad intelectual.
Un afio antes, la educacién se convertia en el centro de las
crecientes tensiones entre la Iglesia, el Estado y los partidos
que los apoyaban. Esto ocurrié cuando el gobierno de Fe-
derico Frrazuriz Zafiartu (1871-1875) nombré a Abdén Ci-
fuentes, catodlico conservador, como ministro de educacién
con el fin de apaciguar a los ya fastidiados conservadores
por la influencia liberal en la educacién. Una de las prime-
ras medidas de Cifuentes fue obligar a Diego Barros Arana
a que dejara su cargo como rector del Instituto Nacional,
con el argumento de que el destacado historiador era inca-

6 Estos discursos fueron publicados con el titulo de Lecciones de politica positi-
va profesadas en la Academia de Bellos Letras (Paris, 1875).
7 Ibid, 489-91.

95



paz de mantener la disciplina y la moralida_ lentro del IN®.
Evidentemente, entraban en juego diferencias ideolégicas y
opiniones contrapuestas sobre la educacién. Por un lado, los
estudiantes y amigos de Barros Arana creyeron que el rector
habia sido forzado a dejar su cargo debido a su papel en la
promocién de una educacién laica y cada vez mds orien-
tada hacia lo cientifico en el establecimiento de educacién
secundaria més importante de la nacién. Por otra parte, Ci-
fuentes estaba decidido a reformar la ya fuerte tradicién del
Estado docente —el control gubernamental de la educacién
nacional-, principalmente debido a que ese control habfa
caido en manos anticlericales. Promulgé una ley que, en
efecto, eliminaba el monopolio del gobierno sobre la educa-
ci6n al permitir que las escuelas privadas, que en Chile eran
esencialmente catodlicas, otorgaran titulos reconocidos por
el Estado. Con el tiempo, la ley llevé a tal confusion y proli-
feracién de titulos que el gobierno se vio obligado a dejarla
sin efecto, y a remover de su cargo a Cifuentes?. Los conser-
vadores se retiraron de la administracién de Errazuriz poco
después de estos hechos.

En la época de la fundacién de la Aca 'mia, en 1873,
hubo un gran temor con respecto al futuro de la educacion
laica, controlada por un gobierno influido por los liberales.
Lastarria y sus orientaciones positivistas tocaron la fibra
sensible en un piblico que descubrié que el anticlericalis-
mo estaba respaldado no solo por una distinguida escuela
francesa de pensamiento, sino también justificado por una
base supuestamente cientifica. El positivismo, tal como fue

8  Cifuentes, Memorias, tomo 2: 53-66.

g  Luis Galdames, Historia, 456-57; Cifuentes, Memorias; Alfredo Riquelme
Segovia, “Abdén Cifuentes frente a la laicizacién de la sociedad. Las bases
ideolégicas”, en Catolicismo y Laicismo, ed. Krebs, 119-151.
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introducido por Lastarria, ofrecfa una tribuna para la discu-
sion de los problemas existentes en la educacién nacional,
ademas de una escuela de pensamiento que prometia un
cambio radical en el pensar religioso que, segtin los libera-
les, todavia tenia una gran influencia en Chile.

De esta manera, la introduccién del positivismo en Chi-
le llevaba el sello de problemas politicos 'y educacionales
muy especificos a fines de la década de 1860 y principios de
1870. El positivismo también llevaba el sello de Lastarria,
quien encontré en esta escuela un instrumento de critica
filoséfica para atacar al catolicismo y una atractiva idea de
“progreso” que le ofrecié a él y a otros una filosofia orien-
tadora para las reformas en el ambito social. Aunque el én-
fasis en los temas sociales representaba una alternativa a la
filosofia chilena altamente especializada que impulsaba la
Universidad de Chile, la nocién de “progreso” era todavia
muy abstracta y, probablemente, poco atractiva para la so-
ciedad en general, a cuyo servicio los positivistas chilenos,
como Lastarria, pretendian ponerse. El “progreso” era en
algin sentido tangible. Durante la segunda mitad del siglo
XIX hubo un notable aumento de viag de ferrocarril, lineas
telegraficas, comercio internacional y otros resultados con-
siderables en industrializacién y crecimiento econdémico.
Pero la nocién de “progreso” de Lastarria era fundamental-
mente un desarrollo social hipotético, cuya prioridad mas
urgente era la superaciéon de la etapa “teolégica” en el Chile
catolico.

Los miembros de la Facultad de Teologia de la UCH te-
nian muy claro que el anticlericalismo estaba detris de la
introduccién de las ideas positivistas. Pensadores catélicos
como Guillermo Juan Cirter (1842-19006) seguian atacando
al liberalismo en 1878 como una ideologia empefiada en
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destruir a la Iglesia. Suponfan que los exponentes del posi-
tivismo eran los mismos liberales de antafio. Al relacionar
el liberalismo con la masoneria, la organizacién secreta a la
que muchos positivistas chilenos pertenecian, Carter trans-
miti6 el mensaje de que, independientemente de como se
hicieran llamar, los catdlicos considerarian a los liberales y
a sus herederos positivistas “una misma cosa”. Cabe desta-
car que estos ataques contra el liberalismo se realizaban y se
publicaban a través de la UCH, es decir, la institucién que
mejor expresaba el control estatal de lae 1cacién. El gobier-
no no se vio ame zado por las manifestaciones publicas
de los catélicos contra el liberalismo que caracterizaba su
politica educativa, pero fue suficientemente astuto para no
aparecer como censor de la doctrina catélica. En el clima de
finales de la década de 1870, cuando el gobierno restablecié
el firme control del sistema educacional, las protestas caté-
licas eran sintomas de su declive mas que de su ascenso. En
1883, Joaquin Larrain Gandarillas (1822-1897), decano de la
Facultad de Teologia de la UCH, se molesté con la crecien-
te influencia del positivismo en las aulas de la Reptblica,
tachando a aquella escuela como “esta triste filosofia que
predica el materialismo y el ateismo™.

La reaccion catdlica se explica por el crecimiento sustan-
' cial dela influencia del positivismo en el pais v por el esfuer-
zo de los positivistas para transformar el plan de estudios en -
las escuelas chilenas. La educacion era un dmbito en el cual
los positivistas se centraron mayoritariamente, porque, por
un lado, muchos de sus mis destacados seguidores eran
influyentes educadores v, por otro, compartian con los caté-

1o Guillermo Juan Cirter, “El liberalisino”, AUCH, 53-54 (1878): 87-141.
11 Joaquin Larrain Gandarillas, “Examen”, 740.
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licos la creencia de que quien controlara el sistema educa-
CioLa. tendria una voz muy importante en la configuracién
de los valores y el caricter de la sociedad chilena™.

El interés de los positivistas en materias educacionales
era compatible con el deseo de s liberales de promover sus
puntos de vista anticlericales y recuperar algo del terreno
perdido a manos de las fuerzas conservadoras-clericales a
principios de la década de 1870. Esto no tardé mucho en
suceder, pues varios intelectuales, que tenian una particular
preocupacion por la educacion pablica y que estaban al tanto
de las ideas positivistas, lograron ocupar cargos influyentes
a mediados de 1870. Miguel Luis Amunategui, por ejemplo,
en su cargo de Ministro de Instruccién Pablica durante la
administracion de Anibal Pinto (1876-1881) puso un fuerte
énfasis en la ensefianza de materias cientificas en las escue-
las secundarias. Diego Barros Arana, que ya habia hecho lo
mismo durante la década de 1860 en el Instituto Nacional,
colaboré estrechamente con Amunategui en la elaboracion
de la Ley de Ensefianza Secundaria y de Educacién Supe-
rior en 1879, una ley que institucionalizd la ensefianza de
la ciencia®. Hubo muchas otras importantes reformas edu-
cativag en la ley de 1879, pero el énfasis en la ciencia fue
fundamental para los positivistas que buscaban neutralizar,
y hasta eliminar, los vestigios educacionales de contenido
religioso en las escuelas secundarias de la Republica*.

Inicialmente, los positivistas utilizaron la filosofia de

12 Para el debate de las perspectivas catélicas y positivistas en la educacién,
se Krebs, “El pensamiento”, y Maria Eugenia Pinio Passi, “El positivisme
chileno y la laicizacién de la sociedad”, 1814-1884, ambos en Catolicismo y
laicismo, ed. Krebs, 7-74 y 211-255, respectivamente.
13 Campos Hartiet, Desarrollo educacional, 80-84.
14 Stephen L. Fogg, “Positivism in Chile”, en especial el capitulo 6, titulado
“Positivism in Santiago from the late 1870’s through 18917, 167-220.
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Comte para atacar al clericalismo. Sin e bargo, dirigieron
cada vez mas su atencién hacia la educacién, pues crefan
que si el positivismo contribuia en esta drea podria ayudar
en su interés a corto plazo de atacar politicamente a la Igle-
sia Catolica y en su interés a largo plazo de reformar la so-
ciedad. Una prueba de la fuerte preocupacion positivista en
temas educacionales provino de Juan Enrique Lagarrigue
(1852-1927), quien declard en 1878 que la mejor manera de
disminuir la influencia de la Iglesia en la sociedad era desa-
rrollando planes de estudio que permitieran a los chilenos
pensar por si mismos, sin la ayuda de doctrinas y practicas
catolicas. El plan de estudios que propuso estaba basado
fundamentalmente en las seis ciencias recomendadas por
Comte, a saber, matematicas, astronomia, fisica, quimica,
biologia y sociologia. A su juicio, solo la ensefianza de la
ciencia podia llevar a cabo la unidad de las ideas que condu-
cirfan al progreso de la sociedad’.

Para Lagarrigue, tan importante como la ensefianza de
la ciencia era la educacién femenina. Creia que, mientras
la mujer se mantuviera como la “esclava obligada [...] de las
preocupaciones religiosas”, continuarian los problemas de
divisién en la sociedad. “La escuela de preceptoras, entre
nosotros, estd en manos de monjas”, indicéd, “que sélo sa-
ben rezar y orar. Y esas monjas forman a las preceptoras,
y las preceptoras a las nifias que han de ser las madres de
las nuevas generaciones. {Pobre progreso! ;Pobre patrial”™.
Los argumentos de Lagarrigue, en ese s« tido, eran reflejo
de las medidas ya adoptadas por el ministro Miguel Luis
Amunategui, que permitian a las mujeres obtener titulos

15 Juan Enrique Lagarrigue, “Necesidad”, 188.
16 Thid., 392.
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profesionales vy asistir a institutos tecnologicos?. El motivo
de estas reformas, al menos inicialmente, fue debilitar aun
mas la influencia de la Iglesia a través de la educacién laica
de las mujeres.

La Tglesia catolica no se mostré indiferente ante estos
ataques anticlericales. Sin embargo, sus intereses en los
asuntos educacionales se vieron obstaculizados por los ur-
gentes problemas derivados de la muerte del arzobispo Ra-
fael Valentin Valdivieso en 1878. Ejerciendo los derechos vi-
 rreinales del patronato, el gobierno de Anibal Pinto nombré
en su lugar a Francisco de Paula Taford, quien no fue acep-
tado ni por los conservadores chilenos ni por los miembros
del clero. Por ello, y a pesar de las gestiones de ambas par-
tes ante el Papa, el Arzobispado permaneci6 vacante hasta
1887, comprometiendo gravemente las ya tensas relaciones
entre la Iglesia y el Estado. Cuando Mariano Casanova fue
nombrado finalmente en 1887, la Iglesia estaba en condi-
ciones de prestar una mayor atencién a la educacién. Los
primeros pasos incluyeron la creacion de la Pontificia Uni-
versidad Catdlica en 1888 y el nombramiento de Joaquin
Larrain Gandarillas como rector.

Los principales objetivos para el establecimiento de la
Universidad Catdlica incluian la integracion de la fe catolica
en el proceso educativo y la defensa de los estudios religio-
sos de los ataques de las instituciones del Estado®. Como
Daniel C. Levy ha sefialado, la creacién de la Universidad
Catolica en Chile representé una alternativa catélica a la
UCH vy el primer desafio al control estatal en la educaciéon
superior en América Latina'®. La naciente universidad no

17 Labarca, Historig, 163 y 168.
18 Pontificia Universidad Catélica, Presencia de la filosofia, 47-48.
19 Daniel C. Levy, Higher Education, 80-31.
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podia competir con el alcance, el financiamiento y el presti-
gio de la antigua UCH, aunque lo lograria con el tiempo, de
modo que su funcién inicial fue en gran medida simbélica;
un sintoma de la derrota eclesiistica en el enfrentamiento
por el control de la educaciéon®®.

Los propios positivistas no se centraron exclusivamente
en la educacién, ya que consideraron el positivismo desde
diferentes angulos. El hermano de Juan Enrique Lagarri-
gue, Jorge, por ejemplo, mostré un interés por la Religion
de la Humanidad de Comte. En un viaje a Paris en 1876
tomo contacto con los seguidores de las dos corrientes posi-
tivistas mds importantes dirigidas por el heterodoxo Emile
Littré y el ortodoxo Pierre Laffitte, lo que convencid a Jorge
Lagarrigue (1854-1894) de que la Religion de la Humani-
dad de Comte no era la invencién propia de su estado senil,
como habia llegado a creer, sino que, en efecto, era la cul-
minacién de su filosofia. Lagarrigue, al igual que Lastarria
y la mayoria de los positivistas chilenos, habia estudiado a
Comte a través de Littré, quien rechazé las concepciones
religiosas de su mentor. Tanto Lagarrigue como Lastarria
absorbieron las condenas de Littré sobre las tiltimas con-
cepciones de Comte. Jorge Lagarrigue, de hecho, declard en
1875 que Comte habia traicionado su propio método “obje-
tivo” y habia cometido el grave error de convertirse en sus
ultimas obras a la “subjetividad”, vale decir, a la religién®.

Durante el transcurso de su estadia en Paris, sin embar-
go, Jorge Lagarrigue cambi6 de parecer. En su “Una conver-
sion a la Religion de la Humanidad” {(1879), declard haber
sido engafiado por Littré, quien le impidié comprender a

20 Ibid., 8r1.
21  Jorge Lagarrigue, “La filosoffa positiva”, 638.
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cabalidad las ideas de Comte en su altima etapa®*. Ahora
su postura era que la Religion de la Humanidad de Comte
representaba la aplicacién social y politica de los conceptos
cardinales del Cours de Philosophie Positive. La Religion de la
Humanidad fue el climax de la filosofia de Comte, a juicio
de Lagarrigue, y no un giro equivocado. Mediante la integra-
cién de la ciencia y la fe, Comte habia logrado una sintesis
que efectivamente podia suplantar la teologia en general y
el catolicismo en particular. Como él mismo sefiald, “jamas
ninguna religién ha podido realizar esta unidad [de ideas]
tan completamente como la Religién de la Humanidad,
porque ninguna ha podido ligar, como ella, alrededor de su
fundamento principal nuestras tres grandes facultades: el
sentimiento, la inteligencia y la actividad”=.

Otro motivo importante en la conversién de Lagarri-
gue fue su idea de que el positivismo religioso trascen-
di6 la simple fase critica y, ademas, tenia algo que ofrecer
en el sentido de las creencias. Sugirié que, a pesar de los
ataques en su contra, el catolicismo aun era fuerte y se-
guiria siéndolo mientras no hubiera otra alternativa para
sustituirlo, tal como un sistema de creencias basado en la
ciencia que también proporcionara bienestar moral para la
humanidad®+. Es posible que haya habido un cierto prag-
matismo en las consideraciones de Lagarrigue, puesto que
se interesaba por el orden social, pero no hay duda de que
crefa profundamente en la necesidad de un énfasis moral.
Al relatar sus afios de formacion en el Instituto Nacional,
recordd haber acogido muchas ideas cientificas que derri-
baron su creencia en el catolicismo, “pero ninguna creen-

2z Jorge Lagarrigue, “Una conversion”, 228-246.
23 Ibid, 236.
24 Ibid, 237-238.
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cia nueva reemplazaba a la antigua”. Y afiadié: “estabamos
en la duda, en la irresolucién, sin concepcién alguna del
mundo ni de la humanidad”*. Su confianza en el positivis-
mo se restableci6 a través de sus contactos con los positi-
vistas parisinos ortodoxos. El respaldo de ellos v su lectura
de la Gltima obra de Comte lo llevaron a concluir que sin
la Religion de la Humanidad “nada de estable puede cons-
truirse en la sociedad”*°,

[ronicamente, la religién que Jorge lLagarrigue anhela-
ba para toda la humanidad encontré solu unos pocos ad-
herentes en Chile. Su propio hermano Juan Enrique se le
uni6 en esta nueva creencia después de muchos esfuerzos
en 1831”7. Ambos escribieron abundantemente y pudieron
haber tenido una mayor influencia en el pais si no hubie-
ra sido por su apoyo al asediado gobierno de José Manuel
Balmaceda (1886-1891). Balmaceda fue un firme defensor
de muchas de las reformas que pretendian los positivistas,
como la secularizacién de la sociedad y el control estatal de
la educacién. Ademas, estaba familiarizado con la doctrina,
la cual cultivd en la Academia de Bellas Letras. Como presi-
dente de la Reptblica y, particularmente, durante la (ltima
parte de su gobierno, Balmaceda actué segiin sus criticos
sin preocuparse demasiado por la opinién del Congreso.
Los hermanos Lagarrigue, que denunciaron el parlamenta-
rismo y aprobaron las tendencias autoritarias de Comte, se
unieron al acorralado Balmaceda en momentos en que se le
acusaba de abusar de las prerrogativas del poder ejecutivo®,

25  Ibid., 231,

26 Tbid., 244.

27 Jorge Lagarrigue, “Trozos del diario intimo”, en Leopoldo Zea, Pensamignto
positivista, 159.

28  Woll, A Functional Past, 182; Zea, Dos elapas, 210-215. Para un resumen del
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Los positivistas mas eclécticos como Valentin Letelier
manifestaron su descontento con Balmaceda precisamente
por imponer el poder ejecutivo ante el congreso. El autori-
tarismo de Balmaceda les recordé el apoyo de Comte a Luis
Napoleén, que rechazaban tan enérgicamente como su Re-
ligién de la Humanidad. Aunque sin duda eran defensores
de un gobierno fuerte, los positivistas chilenos no tenian es-
tdbmago para aceptar el autoritarismo de Balmaceda. Valen-
tin Letelier, asi, se puso dellado de]l fuerzas del Congreso
que derrotaron a Balmaceda en la guerra civil de 18912,

La division entre los positivistas se basaba en ideas. A la
larga, sin embargo, sus afiliaciones politicas y sus bandos
en la guerra civil inclinaron la balanza hacia la corriente que
terminaria imponiéndose. En este caso, fue el positivismo
de Valentin Letelier el que tuvo mayor influencia en las dé-
cadas posteriores.

El positivismo de Vaientin Letelier y las influencias
germanicas

En este contexto politico e intelectual, Valentin Letelier
(1852-1919) desarrollé su pensamiento y alcanzd una po-
sicion influyente que dejaria una rofunda huella en la
educacién chilena en general y en la filosofia en particular.
Letelier estudié en el Instituto Nacional entre 1867 y 1871,
donde Diego Barros Arana le dedicé una especial atencién
por sus talentos. Como estudiante : Derecho en la UCH

gobierno de Balmaceda, véase Harold Blakemore, “Chile”, The Cambridge
History, 5; 499-351. Véase también Luis Ortega, ed., La Guerra Civil de 1891
Cien afos hoy (Santiago: Universidad de Santiago de Chile, 1991},

29 Peter ]. Sehtinger, “Cien afios”, 78; y Lipp, Three Chilean Thinkers, 83-8q.
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entre 1872 y 1875, Letelier fue testigo de la remocién de su
mentor de la rectoria del Instituto por el ministro Abdén Ci-
fuentes. Fue este hecho, asf como también la introduccién
del positivismo en la Academia, lo que dio forma a muchas
de sus convicciones sobre la educacién ptblica y la filosofia
en el futuro®.

‘[fas una breve carrera como profesor de filosofia en la
nortina ciudad minera de Copiapé, la cuna del Partido Radi-
cal, Letelier retorné a Santiago en 1878 para convertirse en
miembro del Congreso. Su retorno ocurrié en un momento
en que los positivistas continuaban debatiendo si seguir el
positivismo ortodoxo o heterodoxo. No obstante, todos ellos
compartian un fuerte compromiso anticlerical y un interés
en la reforma educacional. La reforma de 1879, en particu-
lar, representé una victoria importante para los educadores
con tendencias positivistas, quienes impulsaron la institu-
cionalizacién de la ensefianza de la ciencia y lograron que
los cursos de religién no fueran obligatorios®. A su regreso
a Santiago, Letelier se unié a las filas de los intelectuales
interesados en promover la transformacién educacional,
coincidiendo con un momento de graves enfrentamientos
entre Chile y sus vecinos del norte.

Las circunstancias de la Guerra del Pacifico (1879-1883)
retrasaron la aplicacidn de las reformas, perc .o impidieron

30 Labiografia més importante de Valentin Letelier es la de Galdames, Valentin
Letelier y su obra. Otras fuentes importantes sobre Letelier son Sehlinger,
“Thought and Influence”, Jobet, Doctring y praxis, 283-347, y Letelier y sus
continuadores. También Lipp, Three Chilean Thinkers, 53-100, v Sehlinger,
“Cien afos”, 72-85. Véase también Valentin Letelier: Fstudios sobre politica,
gchierno y administracién miblica, compilado por Eduardo Araya Morenco vy
Diego Barria Traverso, quienes ademds aportan estudios introductorios im-
portantes {Santiago: Editorial Universitaria, 2011).

31 Campos Harriet, Desarrollo educacional, 83.
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que los positivistas analizaran los problemas de la educacién
nacional y reflexionaran sobre los principios de esta escuela
fillosafica. Hacia 1882 era evidente que Letelier habia optado
por el positivismo heterodoxo. El y su amigo Jorge Lagarri-
gue asistian a lag reuniones de la Sociedad de la [lustracién,
una version de la Academia de Bellas Letras para miembros
-més jovenes. Letelier, sin embargo, rechazé la invitacion de
Lagarrigue para unirse a la Religién de la Humanidad. Un
molesto Lagarrigue comento que él y Letelier se habian reu-
nido en Paris, en 1882, para discutir el positivismo. Tras
una larga y frustrante discusibén, Lagarrigue concluyé que
“la hidra revolucionaria, el orgullo y la vanidad, dandole la
infalibilidad personal, impiden la conversion de Letelier™=

La negativa de Letelier de convertirse al positivismo orto-
doxo no implicaba un rechazo tot: de la doctrina. En par-
ticular, compartia la ley de los tres estadios y creia que la
educacién constituia el vehiculo para alcanzar la tercera y
culminante etapa cientifica. En 1882, Letelier emprendid
una breve carrera diplomatica que lo llevdé a Prusia, don-
de estudié en el terreno su sistema educacional, quedando
admirado con las practicas educacionales de ese pais. En
particular, vio con buenos ojos que las escuelas estuvieran
libres de cualquier tipo de interferencia religiosa. Durante
tres afios pudo examinar el funcionamiento de la educacién
en todos sus niveles. A su regreso, se mostré convencido de
que en Chile se podian introducir pricticas similares, parti-
cularmente las relacionadas con la separacion de la Iglesia
y el Estado en materias educacionales, asi como también
lo que entendia como una educacion integral, es decir, una
combinacién de elementos intelectuales y practicos en to-

12 Jorge Lagarrigue, “Trozos”, rGo.
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dos los niveles educacionales. Ademds, »onsideré que la
formacién docente, en la cual los alemanes pusieron un es-
pecial interés, podia ser traida a Chile. Tlegé a ser un firme
defensor de la formacién pedagoégica en el pais, pues creia
que, si a los profesores se les inculcaban los valores positi-
vistas, se podian llevar a cabo profundas transformaciones
en la sociedad®.

A suregreso a Chile en 1885, su mayor preocupacién fue
crear un instituto pedagdgico. Encontré un pablico intere-
sado entre las autoridades del recién instalado gobierno de
Balmaceda. Discutié el proyecto con el ministro de Instruc-
cién Puablica, Pedro Montt, quien hizo suyos los argumen-
tos de Letelier. A pesar de que el proyecto tuvo una favorable
acogida por parte de miembros influyentes del gobierno,
su implementacidén se retrasé por lag constantes crisis del
gabinete, que abundaron en el perfodo de Balmaceda. No
fue sino hasta 1888 que el ministro Federico Puga Borne,
amigo de Letelier, aprobé el plan y encargd al embajador
chileno en Berlin, Domingo Gana Cruz, la contratacién de
seis profesores alemanes para formar el cuerpo docente del
Instituto Pedagégico (IP). Aunque el propio Puga renuncié
luego de una crisis de gabinete, Letelier tuvo la fortuna y la
suficiente constancia para asegurar el apoyo de otro minis-
tro, Julio Bafiados Espinosa. Fue Bafiados quien, finalmen-
te, fundé el Instituto Pedagogico el 29 de abril de 188¢g3.

El IP combiné elementos franceses y i manes. France-
ses, en la medida en que sus estudial..s fueron seleccio-

33 William Waiter Sywak ha estudiado extensamente los rasgos educacionales
alemanes que log chilenos, y particularmente Letelier, introdujeron en Chi-
le. Véase su “Values™.

34  Letelier describié la fundacién def Instituto Pedagégico en detalle en La lu-
cha por la cultura, 355-419.
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nados en base a sus méritos y se les asignaron becas; ale-
manes, en la medida en que consi 16 la ensefianza como
una ciencia y en que su cuerpo académico estuvo integrado
por profesores germanos. Letelier era consciente del uso de
modelos extranjeros y defendid sus medidas diciendo que
“si contratamos maestros alemanes, no lo hicimos asi por
especial inclinacién a la raza germanica, sino por ser Ale-
mania la nacién donde mejor se preparan los aspirantes al
magisterio docente y donde nuestra demanda habfa de ser
contestada con mayor oferta de servicios”®. Sefal6 que los
propios educadores franceses habian rendido homenaje a
la superioridad de la pedagogia alemana. Por ello, utilizar
la mejor educacién pedagogica disponible no solo resultaba
sensato, sino que también era “la inica manera de aprove-
char la cultura de todos™®.

Las realidades nacionales también influyeron en la con-
cepcion del IP, pues Letelier estaba al tanto de que la in-
novaciéon no siempre era aceptada en las instituciones mas
establecidas. Estaba especialmente preocupado por el Insti-
tuto Nacional y la Universidad de Chile, y buscé establecer
la nueva escuela, al menos durante sus primeras etapas,
con independencia de estas dos instituciones. De hecho, la
principal oposicidn a la creaciéon | Instituto Pedagégico
no provino de los circulos clericales, que entonces estaban
ocupados en la creacién de la Universidad Catélica (1888),
sino desde la Facultad de Filosofia y Humanidades de la
UCH. Ia facultad ¢ :stiond la legalidad del IP y, aunque era
su obligacion discutir y aprobar el plan de estudios, poster-
g6 el examen del curriculo propuesto por un afio. Cuando

35 Ibid, 398.
36 Ibid., 397-98.
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finalmente elabord su informe, la Faculti  exigid el resta-
blecimiento de la ensefianza de la metafisica y la teodicea,
asignaturas que habian sido excluidas en la propuesta ini-
cial. Muy a pesar de los partidarios del IP, no hubo mas que
aceptar®.

Las razones para la rivalidad de la FFH incluian, segiin
Letelier, la desconfianza con que se recibieron muchas ini-
ciativas del gobierno de Balmaceda en ese momento, asi
como también el caricter experimental del IP¥. Letelier fue
un firme opositor de Balmaceda, pero separé sus conviccio-
nes politicas de su interés por el establecimiento del IP, el
que sabia que no podria realizarse sin el apoyo del gobier-
no. Para los miembros de la FFH, el Instituto Pedagodgico
era mas que un problema politico: sintieron sus disciplinas
invadidas por educadores que elevaban la pedagogia a la ca-
tegoria de ciencia. También eran conscientes de que mu-
chos profesores se sentian amenazados por la naturaleza y
los objetivos de la educacién en el IP, que no ocultaban las
intenciones de reformar la enseflanza secundaria. Con el
tiempo, varios profesores chilenos se sintieron injustamen-
te desplazados por extranjeros, cuyos titulos algunos consi-
deraron cuestionables®.

El gobierno, no obstante, prestd un fuerte apoyo al [P e
incluso le otorgd un reconocimiento universitario que con-
vertia a sus profesores en miembros titulares del FFH. El

37 Ibid., 393.

38 Ibid, 389.

39 La critica mds fuerte contra las influencias alemanas en la educacién en
general, y a log profesoves alemanes en particular, es la de Eduardo de la
Barra, siendo él mismo un positivisia y defensor de la educacién pablica
laica. Véase su El embrujamiento alemdn. Véase también Carl Solberg, Imimi-
gration and Nationalism, 75-80. Sobre la reaccidn de la Facuitad de Filosofia
y Humanidades ante la creacion del IP, véase Guirao, Historia, 84.
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Instituto ofrecié el titulo de Profesor de Estado, que era ba-
sicamente una certificacion para la ensefianza secundaria,
en diferentes disciplinas como filosofia, matematica, qui-
mica y otras. Como participes de una iniciativa educacional
patrocinada por el gobierno, los egresados del IP eran ra-
pidamente contratados por el sistema educativo nacional+.
Esto dio una gran influencia a los graduados que, animados
en principios seculares y cientificos, eran la esperanza de
Letelier para debilitar la educacién religiosa en el pafs. Con
el fuerte respaldo del gobierno y el aumento de un pufiado
de estudiantes en 1889 a mas de mil en 1921, el Instituto
tuvo un éxito rotundo*'. Sin duda, esto se debié a que Lete-
lier, el arquitecto del 1P, ocupé varios cargos educacionales
clave, incluyendo el rectorado de la UCH entre 1906y 1911,
vy a que, ademds, estuvo estrechamente vinculado a otras fi-
guras politicas importantes, incluyendo a Pedro Montt, para
entonces presidente de la Republica.

Aunque no hay duda de que las conexiones politicas ayu-
daron, las importantes transformaciones educacionales que
tuvieron lugar en el Gltimo cuarto del siglo XIX se debieron,
en gran medida, a la influencia del positivismo y a la volun-
tad de Letelier para traducir un esfuerzo especulativo como
el de la teoria positivista en una serie de medidas que pusie-
ron un fuerte énfasis en una educacién secular e inspirada
en la ciencia. Los positivistas introdujeron su doctrina con
el fin de orientar el desarrollo educacional del pais. Letelier,
en particular, fue aun mds lejos y compuso el relato miés

40 Como sefiala Ménica Perl, este era precisamente uno de los objetivos, si
bien no el mas conocido, del IP. Véase “Uniformidad, centralismo y cali-
dad: El Instituto Pedagégico y las provincias”, Revista Pensamiento Educativo,
VoIS, 46-477 (2010): 171-185.

41 Felit Cruz, “El Instituto Pedagdgico”, 11-43.
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detallado de la influencia del positivismo en el pensamiento
educativo hispanoamericano con su Filosofia de la educacion,
escrita primero durante una condena en la carcel en 1891
(por su oposicién a Balmaceda) y ampliada sustancialmente
€n 191242,

En su Filosofia, Letelier aplico la teoria de los tres estadios
de Comte a la evolucién histérica de la educacién. Estruc-
turd su trabajo sobre la base de una discusién de modelos
educacionales teolégicos, metafisicos y cientificos, tal como
Comte lo habia hecho en relacién a la sociedad en general.
Comte concebia el progreso de la humanidad como la su-
cesiéon desde una etapa teoldgica a una etapa metafisica v,
finalmente, a una etapa cientifica que era la culminacién
del proceso: la etapa que Comte insté a sus contemporaneos
a lograr, Comte creyd que este progreso era inevitable y que
ca_. etapa superaba a la otra en un grado, cada vez mayor,
de universalidad y racionalidad.

Este modelo comtiano de comprension social e historica
no podia sino atraer a Letelier, pues era plenamente cons-
ciente de los ¢ Trentamientos civiles que habian asolado al
pais en 1830, 1851, 1859 y nuevamente en 1891. Sostenia
que la etapa cientifica, como la definia Comte, proporcio-
naria las bases para el progreso ordenado de la sociedad, de
manera que los conflictos politicos de esta naturaleza no se

42 Letelier fue encarcelado por oponerse al gobierno de José Manue] Balma-
ceda en el Congreso. La tltima edicidn de la Filosofia de la educaciin fue
publicada en Buenos Aires en r9zy. Para un analisis de este libro en el
contexto del pensamiento educacional latinoamericano, véase mi “Valentin
Letelier: The Influence of Pogitivism on Chilean Educational Thought”, en
Revista Pensamiento Educativo, vols. 46-47 (2010): 117-132. Véase también,
de Roberto Munizaga Aguirre, “El pensamiento vivo de Valentin Letelier
(a cien afios de la Filosofia de lg educacion)”, en Ensayos filosdficos (Santiago:
Editorial Universitaria, 1992), 169-237.
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repitieran. Para Letelier, se volvié una prioridad la realiza-
cién de la etapa cientifica, aunque en términos puramente
intelectuales. Para él, el atractivo de esta etapa era que deja:
ba obsoletas las etapas previas en la evoluciéon de la huma-
nidad, particularmente la teolégica. A su juicio, las huellas
de esta Giltima etapa eran visibles en los repetidos intentos
conservadores por controlar el sistema educacional chileno.
Debido a que los liberales se habian enfrentado a las fuerzas
- conservadoras y clericales con menor éxito que el esperado,
Letelier creia que la adopcién de una etapa cientifica haria,
por medio de la razén y la educacién, lo que no se habia
logrado mediante la politica e incluso mediante enfrenta-
mientos armados.

Por muy anticlerical que fuera, Letelier no mostré mucha
simpatia por los liberales. Con el fin de adaptar a la realidad
chilena sus convicciones positivistas, Letelier considerd que
el liberalismo chileno era una expresién de la etapa meta-
fisica descrita por Comte, caracterizada principalmente por
la anarquia y guiada por conceptos de libertad abstractos e
inttiles. Gran parte del desarrollo de la historia de Chile tras
su independencia de Espafia parecia confirmar esta idea,
especialmente a la luz del desorden que creia ver en la edu-
cacion y en la politica.

Seglin Letelier, las fuerzas teoldgicas y metafisicas lu-
chaban por prevalecer en la politica y en la educacién, por
lo que puso en marcha sus propuestas positivistas de una
reorganizacion en el sistema educativo. El trasfondo de su
interés en la educacién se fundaba en la creencia de que
este esfuerzo era, esencialmente, de caracter social y que
reflejaba las normas y valores de la sociedad. Los tiempos,
que a su juicio necesitaban urgentemente orden y progre-
s0, exigian un programa educacional guiado por una filo-
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sofia integral. Letelier creia que si el sistema educativo es-
taba estructurado sobre la base de una filosofia cientifica,
los estudiantes contribuirian eficientemente al desarrollo
de la sociedad*.

A juicio de Letelier, la ciencia podia ayudar a la sociedad
chilena a lograr el orden y el progreso. Adhiriendo al con-
cepto positivista de los estadios sociales, Letelier sostuvo
que la teologfa no habia logrado lo que realmente era nece-
sario en ese momento: la unidad de creencias. Sefiald que
las verdades teoldgicas no habian conseguido unir a todos
los seres humanos y que, ademas, habian introducido con-
flictos de caricter insoluble en la sociedad. La metafisica,
la segunda etapa en el esquema de Comte, se mostraba
igualmente falible en la aplicacion de Letelier a Chile. In-
dic6 que las preocupaciones metafisicas que caracteriza-
ban al liberalismo produjeron un eclecticismo —es decir,
una variedad de doctrinas y no la especifica escuela france-
sa de pensamiento— en materias educacionales, que solo
habian confundido la mente de los jovenes e introducido
la rebelién y la anarquia en la vida politica del pais#.

Letelier sostuvo que solo la ciencia podia lograr la unidad
que tanto necesitaba la sociedad, sirviendo ademés de base
para el progreso ordenado de la humanidad. Afiadio que
las verdades cientificas eran de una naturaleza tal que ya
no habria espacio para el tipo de debates y controversias so-
bre cuya base habia prosperado la anarquia. Solo la ciencia
podia conducir al orden, gracias a su facultad de resolver
problemas que trascendian las discusiones politicas y reli-
glosas®.

41 Letelier, Filosofia, 141.
44 Thid., 123.
45 Ibid, 270-78 v 286.
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La preocupacién por el “orden” no era ajena a otros pai-
ses latinoamericanos, especialmente México, donde Gabino
Barreda también concibié el positivismo como una doctri-
na que podia poner orden en la sociedad, comenzando por
dar forma a la reorganizacién del sistema educativo. Esta
preocupacién por el orden social fue clave para los positivis-
tas de todo el continente, quienes buscaban soluciones para
las constantes guerras intestinas y la vulnerabilidad econé-
mica. A pesar de las diferencias entre cada nacién, el posi-
tivismo atrajo a los intelectuales en general con la promesa
de un desarrollo ordenado y racional®®.

El modelo positivista chileno se centrd en una educaciéon
fundada en la ciencia como un medio para lograr el orden
social. Letelier utilizd este concepto de educacion para atacar
los modelos educacionales que, a su juicio, estaban influidos
por creencias teologicas y metafisicas. Para demostrar que la
ciencia podia desarrollar el conocimiento y mejorar la educa-
cién nacional mis que cualquier otro sistema, se basé en la
clasificacién comtiana de las ciencias y sugirié que cualquier
sistema debfa seguir un proceso .. aprendizaje que fuera
desde las ciencias mas “simples” a las mas “complejas™.
Letelier propuso que esta clasificacion comtiana de las cien-
cias debia ser aplicada al sisterna chileno y lo hizo, de hecho,
orientando su propuesta para la implementacién de un plan
de estudios “concéntrico”, que fue oficialmente autorizado
en 1889 y puesto en practica en 1893+, Ni la teologia ni la

46 La influencia politica e ideologica del positivismo en varios paises latinoa-
mericanos ha sido discutida en Davis, Latin American Thought, g7-134; fo-
rrin y Martz, Political Thought and Ideology, 121-153; v Hale, “Political and
Social Ideas”, The Cambridge History, ed. Bethell, 4: 367-643.

47  Letelier, Filosoffa, 345.

48  Sehlinger, “Educational Thought”, 158-50; Carnpos, Desarrollo educacional,
84, ¥ Guirao, Historia, 36.
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metafisica, segun €l, podian guiar a la educacién con tanta
cabalidad como si lo haria la ciencia®®.

La nocién de ciencia de Letelier era més general que lo
que es en la actualidad. Esto se debe al caracter de la eta-
pa cientifica de la humanidad, como la definié Comte. La
ciencia era mds bien un concepto filoséfico en el sistema
comtiano, y Letelier estaba muy consciente de ello cuando
desarroll6 sus propias propuestas para un sistema cientifico
de la educacién. Utilizé el término ciencia como una filoso-
fia orientada no solo en un sentido comtiano, sino también
de una manera que se aproximaba al uso del propio Andrés
Bello: un sistema general que integraba y desarrollaba todas
las ramas del conocimiento humano.

La ciencia cumplié una funcién muy atil para los positi-
vistas, quienes crefan que las verdades cientificas eran irre-
tutables. Su uso del concepto de ciencia fue ideolégico y an-
ticlerical. Finalmente, fue la politica y no el pristino mundo
de la ciencia la que resolvié las cuestiones educacionales a
favor de los positivistas. Las reformas de 1879, la creacién
del Instituto Pedagégico en 1889 y la implementacién del
plan “concéntrico” para las escuelas secundarias en 1893
surtieron efecto, debido al fuerte apoyo estatal y al respaldo
de las fuerzas politicas liberales y radicales. Valentin Lete-
lier fue mds que un intelectual elocuente en este sentido.
Fue también un miembro influyente del Congreso vy, ade-
mis, lider del Partido Radical. Asimismo, gozé del apoyo
y de la amistad de figuras politicas tan poderosas como el
Presidente Pedro Montt. Por cierto, Letelier tenfa enemigos
influyentes, entre ellos la jerarquia eclesidstica. Pero, a fin
de cuentas, fue el respaldo politico con que contaba lo que

49  Letelier, Filosofia, 295-¢7.
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le permitié instalar su modelo de ensefianza. En el largo
plazo, fueron discipulos como los futuros presidentes Ar-
turo Alessandri y Pedro Aguirre Cerda quienes aplicaron
las ideas educacionales de Letelier, haciendo la educacién
publica chilena gratuita, obligatoria y laica.

El impacto del positivismo en los estudios filoséficos

A través de la via educacional, Letelier dej6é una profunda
huella en la filosofia chilena. En el plano tedrico, su fami-
liaridad con el positivismo, asi como sus escritos sobre la
filosofia de la educacién, lo convirtieron en uno de los prin-
cipales filosofos hispanoamericanos de ese periodo. Fue
también un hombre prictico, cuyas reformas educacionales
tendrian efectos concretos en la ensefianza y en la practica
floséfica en el pais. Antes de la decisiva influencia de Lete-
lier, la filosofia chilena, particularmente la que se ensefia-
ba en el Instituto Nacional, parecia confirmar su concepto
comteano de la etapa teolégica. La filosofia, especialmente
en el periodo positivista temprano, estaba dominada por la
influencia catélica de Ramoén Brisefio. La disciplina, sin em-
bargo, pronto se vio envuelta en el conflicto entre posturas
seculares y religiosas que polarizaban a la sociedad en ge-
~ neral,

Durante el periodo positivista temprano, la ensefianza de
la filosofia mantuvo el tradicional énfasis en los contenidos
de la psicologfia, la légica, la teodicea y la ética. El Curso de
flosofia moderna de Brisefio todavia se utilizaba en ese en-
tonces, aunque en un formato diferente. L.os dos volimenes
del Curso se compendiaron en un volumen en 1854, cuando
la ensefianza filoséfica en el IN fue reducida a un afio por
un decreto de 1853. Brisefio no qued6 muy conforme con
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la reduccidén de los estudios filosoficos en las escuelas se-
cundarias, argumentando en 1857 que “si hay algtin ramo
de los conocimientos humanos que con alguna detencién
deba estudiarse, es ciertamente la filosofia, porque es cien-
cia fundamental y abstracta que supone mucha reflexién, y
sobre todo, por la influencia tan importante que ejerce en
el curso y direccién de todas nuestras ideas™°. Sus sugeren-
cias para el plan de estudio de la disciplina volvieron a tener
éxito con el restablecimiento del plan de estudios de dos
afios. En 1864, Brisefio también edité un nuevo volumen
del Curso, que incluia la historia de la filosofia y la filosofia
del derechos.

No obstante los cambios, tanto en la duracién de los es-
tudios filosdficos como en el contenido de los volimenes
del Curso, el énfasis religioso de Brisefio seguia siendo el
mismo. Brisefio utilizé traducciones directas para algunas
secciones de sus libros, pero, incluso en dichas selecciones,
se cerciord de que los autores seleccionados se ajustaran a
la doctrina catodlica. Por ejemplo, la seccidon sobre la historia
de la filosofia, que llegd a ser parte de su ediciéon del Cur-
so de 18606, fue extraida de un manual francés de filosofia
cuyo autor era Eugéne Géruzez. En 1869, Brisefio también
tradujo un manual titulado Nociones de filosofia del profesor
francés Charles Jourdain, para utilizarlo en el Instituto Na-
cional. Este manual cubria las areas tradicionales de la psi-
cologia, la légica, la ética y la teodicea e incluia una seccién
sobre la historia de la filosofia. Era también un texto catélico,
pero Brisefio no tuvo reparos en cambiar o refutar aquellas
partes que, de acuerdo a su interpretacion, no se ajustaban

50  Universidad de Chile, AUCH, 14 (1857): 81-8=.
51 Brisefio, Curse. Tomo segundo.
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exactamente a la doctrina catélica. Jourdain definié la filo-
sofia como “la ciencia que tiene por objeto el conocimiento
razonado del hombre y de Dios, y de los medios propios
para dirigir el espiritu humano hacia sus fines supremos:
lo verdadero, lo bello y 1o bueno™*. Brisefio podia estar de
acuerdo con dichos presupuestos generales, especialmente
la creencia en Dios, pero también podia discrepar en cues-
tiones muy especificas, como la referencia de Jourdain a la
nocion de la divinidad como una “idea innata”.

No hay necesidad de acudir a la errénea teorfa de las
ideas innatas para sostener que la idea de Dios no viene
de Dios mismo, pues es un dogma del catolicismo, que
hubo una revelacién primitiva hecha a nuestros prime-
ros padres, y en ellos a la humanidad entera, en 1a cual
Dios, directamente se nos dio a conocer tal cual es, es
decir, como Autor y Supremo Legislador del Universo...
Esa revelacién es un hecho, segin nos lo manifiesta
Moisés en el principio del Génesis, y ningin filésofo

puede desdefiar los hechoss,

La traduccion de Brisefio del texto de estudio de Jourdain
dio paso a una segunda y a una tercera edicién en 1870 y
1882. En su cargo de secretario de la Facultad de Filosofia y
Humanidades, Brisefio también determiné el contenido de
los exdimenes de filosofia para las escuelas de la repiiblica.

52 Carlos Jourdain, Nociones de filosofia, 2° ed. rev, 8. Este texto de filosofia fue
usado también en las provincias. Enrique Molina, que fue estudiante se-
cundario en La Serena en la década de 1880, se quej6 de que el texio no
cumpliera el objetivo de clarificar temas como la inmortalidad del alma ¢ la
existencia de Dios. Véase Molina, Lo gue ha sido el vivir, 36.

53 Nociones, 242-243 (nota de Brisefio}.
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En 1882, la FFH consulté el programa de filosofia francesa
para las escuelas secundarias, que inclufa, a grandes ras-
gos, las mismas areas de la psicologia, la logica, la ética,
la teodicea y la historia de la filosofia, pero afiadiendo la
economia politica’*. El programa de Brisefio, adaptado para
reflejar los contenidos de su traduccion de Jourdain, pero
mas directamente para mantener la preocupacion filosofica
en los asuntos religiosos, predominé y continué utilizando-
se incluso en 18845%.

Brisefio no fue el inico que promovié una version reli-
giosa de la disciplina en tiempos de predominio positivista.
En 1872, es decir, en medio del conflicto religioso-secular
sobre la educacién, Ventura Marin publicé su tercera edi-
cién de los Elementos de filosofia. Marin se habia recuperado
de sularga enfermedad y ahora se sentia obligado a corregir
sus puntos de vista de 1834 con el fin de responder a los pro-
blemas de su tiempo: “y con este motivo”, escribié, “he so-
metido el antiguo texto a una rigurosa revision, purgandole
de cuanto puede ofender al buen sentido y justo celo del
lector catélico™®. Seguia creyendo en la importancia de la
filosofia, particularmente cuando se la utilizaba para com-
prender de una mejor manera la religion, pero se desilusio-
né por los abusos cometidos en su nombre: “esta sola razén
es suficiente para que el buen catdlico aprecie estos estudios
[de filosofia] como es debido, y procure iniciarse en ellos
con el santo y laudable objeto de mantener su fe. Lograra

54 Universidad de Chile, “Plan de estudios y prograrnas para la ensefianza se-
cundaria cldsica en los liceos y colegios de Francia”, AUCH, 61 (1882): 249-
320.

55  Universidad de Chile, “Programa para el estudio y los eximenes de Filoso-
fia, segiin el texto de Mr. Jourdain traducido en Chile”, AUCH, 66 (1884):
86-98.

56 Marin, Elementos de la filosofia (1872}, 5.
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por lo menos comprimir la osadia de los libre pensadores ya
que no es posible imponerle silencio o humillarla®s’. Tanto
Marin como Brisefio utilizaron, pues, la filosofia durante
este tiempo como un arma ideolégica para defender el ca-
tolicismo.

El modelo de estudios filoséficos de Brisefio estaba pro-
fundamente arraigado, pero requeria defensa y apoyo en
una medida que fuera proporcional al crecimiento de la
influencia del positivismo. En la década de 1880, Joaquin
Larrain Gandarillas salié en defensa de la divisién tradicio-
nal de la disciplina cuando sefialé que “la Psicologia da a
conocer al joven la naturaleza del alma y de sus nobles fa-
cultades; la Logica le ensefia a usarlas rectamente o a pensar
bien para llegar al conocimiento de la verdad; la Teodicea le
dice lo que la razén sabe sobre Dios y sus atributos; la Ftica
la regla de las costumbres; por fin la historia de la filosofia
presenta a su vista el cuadro de las escuelas y sistemas fi-
loséficos que se han disputado el predominio del mundo
intelectual en el correr de los siglos™®. Larrain también de-
fendié la relacién entre religién y filosofia, arguyendo que
una no se puede ensefar sin la otra. Los estudios filoséficos
sin el componente religioso eran “no s6lo poco interesantes
y provechosos, sino perjudiciales y funestos”se,

Durante la década de 1880, los pensadores catolicos tam-
bién se centraron en defender la subordinacién de la filoso-
fia a la religién. En un anilisis de los Flementos de filosofia
de Francisco Ginebra, un texto de estudio que refutaba al
positivismo, Guillermo Cox Méndez, un historiador vy abo-
gado catdlico, afirmé tajantemente que “la Filosofia [...] no

57 ibid,, 10.
58  larrain Gandarillas, “Examen”, 852.
59 Ibid., 740.
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es sino la confirmacién racional de la teologia; la Tilosofia
que esté penetrada de este principio, es la tnica filosofia
verdadera®®, Cox intentaba, de este modo, responder a las
corrientes positivistas en Chile, mientras que a su vez refle-
jaba algunas de las nuevas preocupaciones del catolicismo
internacional. Durante el papado de Leén XIII (1878-1903),
la filosofia de Santo Tomas de Aquino fue objeto de una ac-
tiva promocién. La enciclica Aeterni Patris (1879) incentivé
la investigacién filos6fica orientada por las ideas tomistas®.
Francisco Ginebra (1839-1907), un jesuita que ensefid en
el Colegio San Ignacio de Santiago entre 1874 y 1899, hizo
eco de esta llamada papal, afirmando que la doctrina esco-
lastica de Tomas de Aquino “es la inica que armoniza la
ciencia con la fe, la razén con la revelacion y la que disipa
de un modo decisivo el cmulo de errores que hoy traen
trastornado el mundo de las inteligencias”. Mas importan-
te aun, el método escolastico “forma insensiblemente en el
joven alumno el habito de discurrir rectamente”®2. Del mis-
mo modo, Rafael Fernindez Concha (1832-1912), profesor
de teologia de 1a UCH, miembro del Congreso y mas tarde
obispo, promovié la doctrina tomista en sus escritos sobre
la filosofia del derecho. Su Filosofta del derecho o derecho na-
tural, en particular, agoté varias ediciones y fue utilizada por

6o Universidad de Chile, “Decretos v otras piezas sobre instruccion publica”,
AUCH, 68 (1885): 782.

61 Pontificia Universidad Catdlica, Presencia de la filosofia, 21.

62 Francisco Ginebra, S. ]., Hementos de filosofia, 6° ed., 2 vols. {Barcelona,
1915}, 1: 5-6. El historiador Luis Galdames utilizé el texto de Ginebra para
su curso de filosofia mientras era estudiante secundario en la década de
1890. Advirtiendo que el libro de Ginebra no era de utilidad debido a su
naturaleza abstrusa, no podia entender c6mo este podia “todavia seguir
martirizando [os cerebros de la juventud” en el momento que él escribia, en
rgrz. Utilizé este ejemplo para abogar por las reformas en la enseflanza de
la filosofia. Véase su Educacion econdmica e intelectusal, 164-165.
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los estudiantes de derecho de la Universidad Catélica du-
rante varias décadas®.

Los positivistas, sin embargo, iban ganando un amplio
terreno en los contenidos y métodos de ensefanza. Una pri-
mera critica positivista del modelo de ensefianza filoséfica
provino de Juan Enrique Lagarrigue en 1878, cuando escri-
bié acerca del programa de filosofia en las escuelas secun-
darias de ese entonces, sefialando que “se pasan en revista
varios de los sistemas filosoficos que han tenido curso en el
mundo desde la época de Tales, juzgdndolos con un criterio
enteramente superficial. Se ensefian nociones de psicologia,
de légica y de ética completamente erréneas. Nada se dice
de lo que es la verdadera filosofia, de su verdadera historia.
Nada de los progresos efectivos del espiritu humano™4. El
aparente aislamiento entre las materias de 1a disciplina, asi
como la falta de interés por la ciencia, fueron los motivos
para la critica v el actuar positivista. En 1886, el afio en que
Ramén Briseno se retird luego de una dilatada carrera como
profesor de filosofia del IN, se establecieron las disposicio-
nes para la ensefianza de las asignaturas cientificas bajo el
titulo de “filosofia natural”®.

Valentin Letelier propiné los golpes mas devastadores con-
tra el estudio filoséfico inspirado en la religion en las escuelas
secundarias chilenas. En su Filosofia de la educacidn, Letelier
dedicé una amplia atencién a las inseparables e interrelacio-
nadas cuestiones del rechazo de la metafisica y el cultivo de la

63 Rafael Fernindez Concha, Filosoffa. Este libro fue reeditado en 1888 y en
1966. En 1900, Fernindez Concha escribid una exhaustiva interpretacién
del hombre en respuesta a las corrientes positivistas y racionalistas titulado
Del hombre en el orden sicoldgico, en ¢l religioso y en el social.

64 Juan Enrique Lagarrigue, “Necesidad”, 387.

65  Universidad de Chile, AUCH, 70 {1886}): 297.
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16gica. Rechazaba la metafisica, ante todo, porque “sus obras
mds preciadas son simples tejidos de disputas y definiciones
oscuras o convencionales relativas a cosas inconocibles, cuya
existencia misma esta sujeta a dudas y negaciones”®. Su ar-
gumento fundamental contra la metafisica se relacionaba
con la opinién, compartida por Comte, de que la metafisica
y la ciencia eran incompatibles, y que no valia la pena saber
nada que no pudiera ser conocido cientificamente. Tanto la
ensefianza de la teodicea como de la metafisica, sugirio, eran
“mas aptas para dispersar que para unir los espiritus, menos
que para disciplinarlos sirven para anarquizarlos™. A su jui-
cio, esto traia importantes consecuencias para la sociedad, ya
que una educacioén basada en la metafisica de seguro iba a
confundir a la mente y la confusién dificilmente iba a propor-
cionar una base s6lida para el orden social.

La légica era, para €l, el agpecto filoséfico mas importan-
te. “La légica constituye evidentemente”, declard, “el com-
plemento de todos los demas estudios, porque es la ciencia
llamada a perfeccionarlos, relacionarlos y sistematizarlos”¢®.
La légica paséd a formar parte del curriculo de la educacion
secundaria que él mismo propuso en 1889, reemplazan-
do el curso de filosofia, que era parte del plan de estudios
introducido por la reforma de 1879. En el momento de la
adopcion del plan en 1893, el titulo del curso fue cambiado
de nuevo al de filosofia, pero estaba dirigido, ante todo, a la
enseflanza de temas 16gicos®.

La introducciéon de un acentuado énfasis en la légica,
segiin lo sugerido por Letelier en su Filosofia, no fue tarea

66  Letelier, Filosofia, 294.

67 Ibid., 410.

G&  Ihid., 413.

69  Jobet, Doctring y praxis, 296-99.
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facil. En efecto, record6 que en 1888, “cuando se discutia en
el Consejo de Instruccion Piblica el plan de estudios con-
céntricos, hubo que librar una verdadera batalla entre los
que sosteniamos que la asignatura de filosofia debe reducir-
se a la logica, esto es, a la filosofia de las ciencias, y los que
pretendian, por una desconfianza instintiva y supersticiosa,
mantener la antigua amalgama...”°,

La “antigua amalgama” a la que se referia era la divisién
de la filosofia que predominaba en Chile a principios de si-
glo, es decir, la psicologia, la 16gica, la ética, la teodicea y la
historia de la filosofia. Letelier considerd que, aunque habia
algunos aspectos Gtiles en esta divisién, como el estudio de
la psicologia y de la légica, no odia tener la misma opi-
nién de las demds, e indicé que la diversidad de ramas en
la ensefianza de la filosofia era un lamentable reflejo del es-
tado general del conocimiento en Chile. Calificando a la fi-
losofia chilena como una “trasplantacién francesa hecha en
mala hora”, Letelier indicé que la disciplina era “una simple
amalgama forzada de disciplinas inconexas. La metafisica,
la psicologia, la ética, la légica, la teodicea y la historia de la
filosofia se codean alli unas con otras a pesar de no tener en-
tre si més relaciones que con la herdldica o la numismatica.
Para llenar su tarea, el catedritico tiene que cambiar cuatro
0 cinco veces en cada aho las materias de su ensefianza; y
los alumnos tienen que recorrer en el mismo periodo cinco
o seis 6rdenes diferentes de estudios™.

Para Letelier fue un triunfo cuando, en 1893, logré rees-
tructurar la ensefianza de la filosofia para dar un mayor én-
fasis a la 16gica, y recomendd con gran éxito la adopcién

vo  Letelier, Filosofia, 384.
71 Ihid.
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de un texto de estudio sobre logica de Alexander Bain, se-
guidor escocés de John Stuart Mill y un escéptico en mate-
rias religiosas’. Fue en esta época, en momentos en que la
educacién secundaria fue reformada y el 1stituto Pedagé-
gico estaba ya s6lidamente establecido, que el positivismo
llegé a la cima de su influencia: la filosofia se ensefiaba en
el IP con un caricter cientifico, no solo con el fin de culti-
var el conocimiento, sino también para preparar a los pro-
fesores secundarios, que ripidamente encontraron empleo
en el sistema educativo nacional y que se comprometieron
permanentemente a promover la causa de una educaciéon
nacional y laica con un fuerte énfasis practico y cientifico.
Ademas, los docentes del IP participaron en las reuniones
periodicas de la FFH y, por lo tanto, tenfan mucho que pro-
poner en el disefio de 1a ensefianza filoséfica en las escuelas
de la repablica.

La influencia positivista no se limit6 a Santiago. En Copia-
pd, donde Valentin Letelier comenzé su carrera como profe-
sor de filosofia, Juan Serapio Lois (1844-1913) llegd a ser un
prestigioso educador positivista al fundar la escuela “Augusto
Comte” y el periodico El Positivista. Lois habia estudiado en
el Instituto Nacional de Santiago en la década de 1860, reci-
biendo la influencia y apoyo de Diego Barros Arana. Médico
de profesion, Lois se dedico a la ensefianza de la filosofia, y
al positivismo en particular, en Copiapd. Ademas, escribio el
tratado de légica méas completo publicado hasta el afio 1889.
Su Elementos de filosofia positiva, que fue aprobado como texto
de estudio filoséfico, contenfa una sélida exposicion de los
puntos de vista de Comte y su aplicacion a la légica. Al mar-

72 Universidad de Chile, “Boletin de Instruccién Publica”, AUCH, 86 (1893):
14546.
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gen de ser una presentacién de la 16gica formal, el texto de
Lois cumplia el emplazamiento de Andrés Bello de aplicar
la l6gica a la metodologia cientifica. Bello ya lo habia hecho,
aplicandola a la fisica en su Filosofia del entendimiento™. 1ois
extendi6 su analisis para incluir a las matemdticas, la quimi-
ca y la biologia, considerando que la sociologia y la historia
eran ciencias sociales sujetas a las leyes de la logica.

El interés de Lois por la légica y la metodologia de las
clencias tenia otras intenciones. Lois, que era un extraor-
dinario polemista y un reconocido anticlerical?s, se adentrd
en los estudios logicos y cientificos para demostrar las de-
ficiencias de la teologia y de la metafisica, y también para
poner en evidencia que el objetivo principal de la disciplina
era la coordinacion y el avance del conocimiento cientifi-
co’®. En el contexto de las décadas de 1880 y 1890, tal énfa-
sis en la ciencia fue explicitamente anticlerical. Aunque la
inspiracion era politica, los esfuerzos de Lois originaron un
monumental estudio de l6gica, el mis completo conocido
en Chile y tal vez en el continente.

Ya sea porque estaba en una provincia distante o porque
los profesores alemanes en Chile fueron preferidos para
ocupar cargos universitarios, lo cierto es que Lois no alcan-
z0 el cargo que, algunos pensaron, merecia. Fanor Velasco,
comisionado por el gobierno para investigar las acusaciones
contra Lois por su supuesta propaganda anticlerical, realizé
una visita sorpresa a su clase de filosofia en 1902. Velasco
quedé tan impresionado por la erudicién de Lois que decla-

73 Bello, Filosofia del entendimiento en Obras completas, 3: 512-521.
74  Juan Serapio Lois, Elemenios.

75 Figueroa, Diccionario, 4: 86-89.

76 Lois, Elementos, 1: 5-50.
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10 a su regreso (ue este merecia una catedra en Santiago”.
Lois no alcanzé esa posicion y, en efecto, se jubilé en Copia-
pd pocos afios mas tarde.

El Instituto Pedagdgico se convirtié en el lugar mas impor-
tante de las nuevas tendencias filoséficas aprobadas por Lete-
lier y los positivistas. En el IP, el profesor aleman a cargo de
la ensefianza de filosofia y pedagogia fue Jorge Enrique Sch-
neider (1846-1904). Como ex alumno del bidlogo Emnst Haec-
kel y del psicélogo Wilhelm Wundt, Schnei...r dio un fuerte
caricter cientifico al campo de la filosofia en el IP, un énfasis
que concordaba plenamente con el positivismo y con el propio
interés de Letelier por la disciplina”. Adernas, puso énfasis en
la 16gica, recomendando con &xito a la FFH el uso de libros de
Alexander Bain, John Stuart Mill y Wilhelm Wundt. El pro-
grama de filosofia que disefi6 para las escuelas secundarias,
centrado casi exclusivamente en la 16gica y en la filosofia de las
ciencias, recibié la autorizacion oficial en 18¢g3%.

Bajo la influencia de Schneider, el campo de la filosofia
entr6 en el siglo XX sin contenidos teolégicos o metafisicos.
Julio Montebruno, uno de los estudiantes de Schneider y
posterior decano de la FFH, indicé que en la clase de filo-
sofia el profesor aleman “podia lucir el opulento bagaje de
sus observaciones y experiencias. Las teorias y doctrinas de

77  Figuerca, Diccionario, 4: 88.

78  Sobre la carrera de Schneider, véase Letelier, 1a lucha por la cultura, 405-
408; Julio Montebruno, “Don Jorge Enrique Schneider”, 175-207; Wilhelm
Mann, “Jorge Entique Schneider”, 1-17, y Ménica Kagelmacher Velasquez,
“Jorge Enrique Schneider”, en Filésofos y educadores. El pensar chileno en el
siglo XX (Santiago, 1992), 205-31T.

79 Universidad de Chile, “Memoria del decano de la Facultad de Filosofia”,
AUCH, 806 (1893): 363.

80 Consejo de Instruccién Piblica, Programas de instruccidn secundaria (Santia-
go, 1893}, 187-196.
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Darwin y de Haeckel, los métodos de Wundt inform: _an
sus disertaciones. La evolucion era la clave del Universo y
servia de norma a la actividad humana, indicando como ob-
jeto de la vida el progreso, un incesante perfeccionamiento.
La psicologia experimental, por su parte, servia de linterna
segura para no extraviarse en el laberinto filos6fico™™.
Otros no creyeron que Schneider y los profesores alema-
nes en general fueran tan cultos, o incluso tan competen-
tes, como sostenian los partidarios del IP. Eduardo de la
Barra (1839-1900), por ejemplo, escribié una fuerte critica
a la “germanizacién” de Chile y una descalificacién de los
profesores alemanes, a quienes describio como altaneros y
con actitudes despectivas hacia los chilenos®2. De la Barra,
miembro del Partido Radical, no era precisamente un ene-
migo de la educacién ptblica ni un conservador que defen-
diera la educacién filoséfica de la Iglesia. Al contrario, De
la Barra gozé de un importante prestigio como educador
liberal; dio clases en el Instituto Nacional y en el Liceo de
Valparaiso y escribi6 defensas de Francisco Bilbao y de la se-
cularizacién de los cementerios®. En cuanto a las reformas
germanicas, sin embargo, estaba convencido de que eran
innecesarias y demasiado costosas para un pais como Chile.
De la Barra consideraba que Schneider era el més respe-
table de los alemanes venidos a Chile, pero sostenia que sus
contribuciones a la pedagogia y a la filosofia eran modestas.
Por un lado, sefiald que los esfuerzos edagégicos de Sch-
neider no eran nuevos en el pais, donde la preocupacién por
la formacién de los profesores se remontaba a la década de
1840. Por otra parte, la filosofia de Schneider consistia ba-

81  Montebruno, “Don Jorge Enrique Schneider”, 197-98.
82 Eduardo de Ta Barra, I embrujamiento alemin, 46.
83  Figueroa, Diccionaric, 2: 124-126.
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sicamente en una reduccion de la disciplina a la psicologia
experimental. Segiin De la Barra, “en la filosofia sensualista
de Schneider todo se resuelve en excitaciones del sistema
nervioso, instintos, ideas y sentimientos”. Como conse-
cuencia, “los fragmentos de filosofia que aqui [IP] se les dan
seran para ellos un mar de confusiones, sin atadero con su
arte que luego convertiran en oficio”*.

A pesar de las criticas de De la Barra, la psicologia expe-
rimental siguid siendo el objetivo central de la labor filo-
sofica en el IP, incluso después de la muerte de Schneider
en 1904, cuando fue sucedido por otro aleman, Wilhelm
Mann (1874-1948). En 1908, se construyd en la UCH un
completo laboratorio de psicologia experimental, en el que
Mann dedicé gran parte de su tiempo a la medicién y ve-
rificacion de las capacidades cognitivas de log nifios. Mas
tarde, sin embargo, Mann desarrollaria un interés en la
filosoffa mas alli de los lineamientos positivistas, lo que
anunciaba los cambios que se producirian en el campo du-
rante su propia ensefianza del ramo, que se extendio hasta
1918. Critico el positivismo, por ejemplo, ya que conside-
raba que esta escuela reducia el conocimiento humano a
la mera experiencia. Sostuvo que los seres humanos en
general, v los chilenos en particular, se esforzaban por al-
canzar el conocimiento més alla de lo meramente material
en busca de las mis intangibles, pero no menos importan-
tes, verdades absolutas. Por ello, a su juicio, se justificaba
el estudio de la metafisica, sobre todo si se subordinaba a
los campos de la légica y la psicologia. Incluso llegé a dar
un curso sobre ¢l filésofo alemén Fichte en 1g17%.

84 Dela Barra, Fl embrujamiento, 148.
85  Lavisién de la filogofia de Mann, particularmente en relacién a la ensefianza
secundaria, era muy inclusiva porque proveia una sintesis del conocimiento
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Aun asi, el campo de la filosofia durante la época posi-
tivista estuvo dominado por el caricter cientifico y educa-
cional que dieron a la disciplina influyentes reformadores
como Valentin Letelier. La filosofia, particularmente des-
pués de las reformas de 1893 y de la creacion del IP, no se
distingufa por su creatividad, ya que los profesionales del
campo dedicaron sus esfuerzos casi exclusivamente a la en-
sefianza o a la investigacion aplicada. Los propios talentos
filoséficos de Letelier estuvieron subordinados a una activa
carrera en la politica, la educacién y el derecho. Lo ante-
rior no significa, empero, quela  osofia desaparecié. Por ¢
contrario, logré una sélida posicién en la universidad, per-
mitiendo que su Facultad no solo regulara el desarrollo de la
disciplina a través de los métodos de supervision instituidos
por la UCH, sino que también participara activamente en la
formacién, orientada por los ideales positivistas, de profe-
sores de escuelas secundarias. La logica y la filosofia de las
ciencias florecieron en la época, al igual que el énfasis en
la psicologia experimental cultivado por Schneider y Mann.
Una de las consecuencias de este énfasis fue el abandono de
la metafisica, lo que pavimenté el camino hacia una nueva
era de preocupaciones filogoficas. La “teologia”, para usar la
terminologia de los positivistas, perdié su gran influencia
en la educacion nacional, principalmente debido al éxito de
la secularizacion de la sociedad, pero la “metafisica” seguia
teniendo un atractivo primordial para los chilenos, que no

adquirido por los estudiantes en otros campos. Los pilares de la filosofia
para ¢}, sin embargo, eran la psicologia y la logica. Creia que otras materias,
incluyendo a la metafisicz, podfan subsumir aquellos dos ramos de estudio.
Presenté sus consideraciones sobre la filosofia en su “El espiritu general”,
643707, y especificamente sobre psicologia y logica en su “La ensefianza”,
939-977. Sobre la carrera de Wilhelm Mann en Chile, véase Hayra G. de
Sommerville et al., “Una fase importante”, 206-237.
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estaban convencidos de que el positivismo wiera la (ltima
palabra, ya fuera en la educacion en general o el campo filo-
sofico en particular.

Desde sus comienzos en la década de 1860 hasta su de-
clive en la década de 19710, el positivismo chileno estuvo
guiado por una fuerte inspiracién anticler al. En sus ini-
cios, los positivistas utilizaron la doctrina de Augusto Com-
te para atacar a la Iglesia; pronto, sin embargo, centraron
sus esfuerzos en establecer un punto de apovo en el sistema
educacional. Sus éxitos en esta area fueron impresionantes,
aunque la Iglesia Catdlica y sus intelectuales se defendieron
firmemente y a la larga fundaron la Ponti® ia Universidad
Catélica para competir con la UCH.

Los positivistas chilenos fueron selectivos en su adop-
cion de los puntos de vista comtianos, su principal fuen-
te de inspiracién. La rama ortodoxa del positivismo recibié
cierta atencién por parte de destacados intelectuales pero,
en parte por razones politicas, no alcanzd _1 influencia del
positivismo heterodoxo. Debido a la cambiante relacion en-
tre la Iglesia v el Estado, los intelectuales chilenos requerian
una doctrina que les diera la flexibilidad de elegir cuidado-
samente a los pensadores y los puntos de vista que les pu-
dieran servir en un momento determinado. Como conse-
cuencia de esto, el positivismo chileno nunca llegé a ser un
cuerpo coherente de ideas, aunque los topicos de anticleri-
calismo, educacién y ciencia siguieron siendo fundamenta-
les durante todo su periodo de influencia.

A diferencia de otros paises de Hispanoameérica, el posi-
tivismo chileno gir6 en torno a Comte mas que a cualquier
otro pensador. El evolucionismo, que llegd a estar tan es-
trechamente vinculado al positivismo en otros lugares, se
discutié escasamente en Chile. Esto se debié a que, duran-
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te el 0liimo cuarto del siglo X1X, Chile estuvo sumido casi
por completo en lag pugnas entre la Iglesia y el Estado. En
el mismo sentido, el positivismo chileno no se vinculd tan
estrechamente con un gobierno autoritario, como si suce-
di6 en México. Por el contrario, fue un instrumento para
atacar al fuerte poder ejecutivo establecido por la Constitu-
ciéon de 1833. Sin duda, y particularmente en relacién con la
educacién, el positivismo llegé a ser el fundamento para el
orden y el control social, aunque no al punto de respaldar el
gobierno autoritario de un individuo en particular (el “gen-
darme necesario” como lo llamaria el venezolano Laureano
Vallenilla Lanz?¢). Con excepcién del frustrado esfuerzo de
los Lagarrigue, el positivismo chileno tradicional no intento
presentar una justificacién de los gobiernos autoritarios.
Al igual que durante la era liberal previa, los defensores
del positivismo y del catolicismo lucharon abiertamente en
la prensa chilena y en circulos especializados, sociedades
y periddicos de Santiago y otros centros urbanos. También
lucharon dentro de las escuelas por Hs textos de estudios fi-
loséficos y por cambios curriculares. Los textos de filosofa,
aunque especializados v sofisticados, trataron de intervenir,
e incluso tomar partido, en la rivali .d de las corrientes in-
telectuales del catolicismo vy el positivismo. Esta rivalidad
otorgd a la filosofia una posicién privilegiada, pues los inte-
lectuales pudieron recurrir al camulo de argumentos de la
disciplina, las lecciones historicas y su potencial para atraer
la lealtad de los jovenes. Con dos ¢ os obligatorios de cur-
sos de filosofia en las escuelas secundarias, los jévenes fue-
ron, de hecho, un publico atractivo ademés de caut” . Los

86 Laureano Vallenilla Lanz. Cesarismo democritico y otros textos {Caracas: Bi-
blioteca Avacucho, 1991), 94-109. Esta obra fue originalmente publicada en

1919.
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intelectuales también utilizaron la filosofia para promover
modelos educacionales e incluso sociales. El positivismo,
con su rechazo de la religion v la metafisica y su promocion
de modelos cientificos, logré modernizar el sistema edu-
cativo, a la espera de que la sociedad siguiera su ejemplo.
La filosofia, sin embargo, no fue exclusivamente funcional:
permiti6 el desarrollo del conocimiento especializado, par-
ticularmente en el area de la logica.

A la larga, el declive del positivismo se debi6 a la dismi-
nucion de la urgencia de la cuestién religiosa. En el cambio
de siglo, los educadores que se orientaban hacia Ia secula-
rizacién tenian el control en sus manos y el Estado habia
obtenido un control igual de firme en 4reas de tradicional
dominio eclesidstico. Ocupados en su propia Universidad
Catolica, los conservadores y el clero se mantuvieron me-
nos activos, excepto en ataques ocasionales dirigidos contra
individuos particulares. Como resultado, la filosofia positi-
vista que domind la UCH v a los filésofos en general care-
ci6 del tipo de problemas centrales nacionales que se habia
acostumbrado a discutir. La disciplina se estancé, victima
de su propio éxito en la larga y laboriosa lucha por la secu-
larizacién.
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Capitulo Il
LOS FUNDADORES DE LA FILOSOFIiA CHILENA, 1920-1950

El positivismo fue el movimiento filoséfico mas generali-
zado en Hispanoamérica durante el Gltimo cuarto del siglo
XIX y las dos primeras décadas del XX. En virtud de esta
amplia influencia sobre todo el continente, la reaccion en
su contra también tuvo un alcance continental. Los intelec-
tuales hispanoamericanos fueron tomando conocimiento
de las criticas francesas contra el positivismo v, en particu-
lar, de la obra de Henri Bergson. También se fueron decep-
cionando del programa para el progreso propuesto por el
movimiento, que en gran medida no habia llegado a cum-
plirse. Pero lo que explica la fuerte reaccioén en contra del
positivismo, que caracterizo a paises como México, fue el
grado en que se involucré en los asuntos politicos naciona-
les. En base a estos multiples factores, los intelectuales que
lideraron la reaccion antipositivista inauguraron una nueva
era de la actividad filoso6fica, recibiendo, asi, el nombre de
fundadores de la filosofia latinoamericana’.

1 Gracia, ed., Latin American Philosophy, 13-18; Francisco Romero, Sobre la fi-
losofia en América (Buenos Aires, 1952), 63.
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En Chile, los filésofos también se movilizaron contra el
positivismo, de un modo muy similar a la reaccién que tuvo
lugar en Argentina. Al otro lado de los Andes el movimien-
to positivista fue reconocido por sus aportes a la éducacic’m,
aunque los propios positivistag alentaron el estudio de las
corrientes no positivistas®. A excepcién de los ataques caté-
licos, cada vez menos frecuentes, los intelectuales en Chile,
como en Argentina, no hicieron una condena enérgica con-
tra el pensamiento positivista, a pesar de que se distanciaran
en igual medida de la doctrina. Debido a la disminucién de
las disputas ideolégicas entre la Iglesia y el  stado, los inte-
lectuales chilenos dirigieron su atencién hacia otras escue-
las de pensamiento y examinaron con mayor detenimiento
los principios del positivismo. Esto provocd un abandono
gradual del interés por estos principios, lo que fue impulsa-
do, en muchos casos, por quiecnes los habian difundido en
el pasado. Los académicos de la UCH abrieron las puertas
de la institucion a la discusion de corrientes no positivistas
e incluso antipositivistas. La cuna de la influencia positivis-
ta, el Instituto Pedagégico (IP), gradué a i electuales que
criticaron la doctrina sin dejar de reconocer sus importan-
tes aportes al pais.

Esta moderada rebeliéon —segiin los estdndares conti-
nentales— contra el positivismo tuvo lugar en un contexto
educativo. También se formulé desde dentro de la Univer-
sidad de Chile. Asi, la reaccién tomo la forma de una cri-
tica filoséfica v educacional. La filosofia se convirtid en el
vehiculo para tal critica, debido a que muchos creyeron que
la politica educativa se basaba en premisas filoséficas. De
esta manera, se formularon nuevos modelos educativos, en

2 Gracia, Latin American Philosophy, 18.



particular para la educacion superior, lo que no sorprendié
a los filésofos, que habfan heredado de los positivistas la
conviccion de que debia haber un principio rector de todo el
sistema educativo. A diferencia de los positivistas, negaron
que dicha filosofia pudiera estar inspirada en la ciencia y,
de hecho, criticaron lo que consideraron como los efectos
sofocantes del cientificismo?.

Tal vez no como consecuencia del declive del positivis-
mo, pero si en relacién a él, los filésofos del periodo llevaron
a cabo un importante desarrollo de la filosofia maés alla del
aula. Durante gran parte del siglo XIX y comienzos 1 XX,
los fil6sofos limitaron su produccié  filosofica ala redaccién
de textos de estudio para el uso en las escuelas secundarias.
Hubo excepciones, por supuesto, como la Filosofia del enten-
dimiento de Bello y la Filosofia de la educacién de Letelier. Sin
embargo, los filésofos del siglo XX comenzaron a escribir
libros que, a pesar de su naturaleza especulativa, estaban
destinados a un ptblico méis amplio. En cierta medida esto
se debi6 a la propia naturaleza de la reaccién antipositivista,
que alejé el énfasis de las materias especificas de la logica y
de la filosofia de las ciencias a los temas mas accesibles del
ser humano, los valores, la libertad y la creatividad. En gran
medida, la transicién hacia una escritura mas orientada a
los ensayos se debi6 a la preocupacion de los filosofos por
la politica. Su interés por la politica no implicaba necesa-
riamente compromisos sociales o partidistas. Mas bien, los
filésofos comprendieron que la politica les permitia encon-
trar un lugar en la sociedad sin involucrarse en el funciona-

3 El pensador més representativo de Ja reaccién antipositivista en Chile fue
Enrique Molina, cuyo importante papel se examinard mds adelante. Analizo
Jos vinculos existentes entre filosofia v educacion superior en sus Discursos
universitarios., 2° ed. (1943).
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miento, a menudo complicado, de la creciente democratiza-
cién chilena. Habian heredado del positivismo una gran y
sincera preocupaciéon por la educacién, que fue una de las
cuestiones politicas mas controversiales del siglo XIX. Pero
tenian una ambicién mucho mayor en el XX: se veian a si
mismos como los mentores de una nueva sociedad chilena,
que era, a su vez, més espiritual y con una cultura inspira-
da en fuentes filoséficas. Para ello utilizaron el ensayo de
ideas, un instrumento que les permitia mantener una dis-
tancia entre su pensamiento y los asuntos de su nacién que
consideraban triviales. Ademds, fue un instrumento que les
dio la libertad de llevar el pensamiento filoséfico a la cum-
bre de una abstraccién sin precedentes.

La aerensa de la espiritualidad

Enrique Molina (1871-1964) fue el filésofo mas relevante
entre quienes dirigieron la reaccién chilena contra el po-
sitivismo. Molina fue el fundador de la primera universi-
dad privada laica de Chile, la Universidad de Concepcién,
¥y mas tarde fue nombrado ministro de Educacién*. Como

4 Sobre la trayectoria de Enrique Molina, véase Lipp, Three Chilean Thinkers;
Armando Bazan, Vida y obra del maestro Enrigue Molina (Santiago, 1954}
Miguel Da Costa Leiva, “El pensamiento filoséfico de Enrique Molina”, {te-
sis doctoral, Universidad Complutense de Madrid, 1978); v “El pensamiento
de Enrique Molina Garmendia”, en Bio-Bibliografi, ed. Astorquiza, ¢5-112.
Atenea: Revista Trimestral de Ciencias, Letras y Artes publico un nitmero espe-
cial (N® 370) en 1957 dedicado al pensamiento y a la trayectoria de Molina.
Miguel Da Costa Leiva ha compilado 14 voliimenes de la correspondencia
de Molina, asi como también t7 volimenes de sus obras inéditas. En con-
junto, constituyen una de las fuentes mas importantes para el estudio del
pensamiento de Molina. Estaba previsto que se publicara la autobiografia
de Enrique Molina en 1974 titulada Lo que ha sido el vivir (1949), pero f
censurada por las autoridades militares designadas en la Universidad de



integrante de la primera promocién de graduados del Ins-
tituto Pedagdgico en 1892, Molina fue en un principio un
positivista que compartié los ideales de la educacién secu-
lar fomentada por el Instituto. Defendié los mismos ideales
mientras fue rector en el Liceo de Talca, donde fue frecuen-
temente atacado por sectores catdlicos, pues habia permi-
tido la ensefianza del darwinismos. El historiador Ricardo
Donoso, que fue estudiante del Liceo a comienzos del siglo
XX, reveld como Molina y Alejandro Venegas (también gra-
duado del IP) motivaron el compromiso de sus compafieros
de curso para mejorar la educacién de los chilenos®.

Molina habia heredado del Instituto Pedagdgico el én-
fasis en la educacién como un medio para reformar la so-
ciedad, aunque no estaba totalmente de acuerdo con su
énfasis cientifico. Tampoco estaba de acuerdo con la orien-
tacién que la Iglesia daba a la educacién. Por ello centrd
sus esfuerzos intelectuales en la definiciéon de objetivos
educativos que segufan siendo seculares, pero no necesa-
riamente cientificos. En este proceso, Molina introdujo las
ideas filosoficas que precipitaron la caida del positivismo y
consolidaron la importancia de la antitesis de esa escuela:
la metafisica.

A principios del siglo XX, la preocupacion de Molina por
la educacién demostré el grado en que participé de los idea-
les positivistas de la época. En un discurso ante la Federa-
cién Chilena de Estudiantes (FECH), con motivo del cente-

Concepcién. La familia de Mclina generosamente me brindé acceso a esta
fuente en su momento.

5 Donoso, “El Instituto Pedagogico”, 9. Sobre el papel de Molina en el Liceo
de Talca, véase tarnbién Arturo Torres Rioseco, “Don Enrique Molina, Rec-
tor del Liceo de Talca”, Atenea: Revista Trimestral de Ciencias, Letras y Aries,
128, N* 376 (1957): 221-226. .

6 Sobre las ideas educacionales de Molina, véase Doctrina y praxis, 387-397.
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nario de la Independencia de Argentina, M« na aprovecho
la oportunidad para expresar sus puntos de vista educativos:

Saludemos en la Repiiblica Argentina a la primera
democracia de la América espafiola, a una democra-
cia que tiene instruccién primaria gratuita, seculari-
zada y obligatoria. Saludémosla con estos dictados que
nos sefialan un camino y que la honran. En efecto, la
instruccién primaria de aquella Repblica desde los
seis hasta los catorce afios, y completamente secula-
rizada, de manera que en las escuelas no se da nin-
guna ensefianza religiosa a menos que los alumnos o
sus padres la soliciten expresamente, v, en este caso,
la reciben en horas extraordinarias. De esta suerte, la
Repiiblica Argentina ha llegado a tener una proporcién
de un poco mis de un treinta por ciento de analfabetos,
mientras que nosotros contamos con cerca de un seten-
ta por ciento de los mismos. Estos son los resultados
funestos de un concepto de la libertad, atiin poderoso
entre nosotros, que se resiste a hacer compulsiva lains-
truccién mas indispensable al ciudadano, libertad que,
asi entendida, no es ofra cosa que una desorganizacién

erradamente individualista, feudal y anirquica”.

Las incipientes posturas filoséficas de Molina expresa-
ron, asimismo, un fuerte apego a los ideales positivistas ad-
quiridos durante sus afios de formacién. Al igual que otros
filésofos americanos que posteriormente lideraron la reac-
cidén contra el positivismo, las terapranas preocupaciones fi-
loséficas de Molina se centraron en el concepto de libertad.

7 Enrique Molina, Filesoffa americana: Ensayos (Paris, 1914), 273.
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Pero, a diferencia de otros pensadores como el uruguayo
Carlos Vaz Ferreira y el peruano Alejandro Detstua, que
utilizaron este concepto para atacar al positivismo®, Molina
defendi6 las posturas deterministas asociadas al movimien-
to. Su argumento era que la idea de libertad como un abso-
luto era insostenible y que la concepcién de libertad enten-
dida como albedrio para seguir los dictados de la voluntad
era contraproducente. A su juicio, ambos argumentos pre-
suponian un grado de independencia respecto de las res-
tricciones sociales e individuales que era poco realista. Para
Molina, el determinismo no era necesariamente un concep-
to negativo. Por el contrario, considerd que este implicaba
una comprensién necesaria de las restricciones sociales e
individuales que permitian al ser humano reivindicar sus
ideales de una manera realista y eficaz. Como €l mismo se-
fald, “el determinismo propende a cultivar la personalidad,
a formar individualidades ricas en posibilidades de accién
y pensamientos, que conducen a aumentar lag Ginicas liber-
tades posibles de que la humanidad er ra puede gozar”s.
Como lo indica su discurso sobre | educacion dirigido
a los estudiantes, Molina estuvo muy consciente de que la
libertad, en particular la libertad de ensefianza, habia sido
utilizada por los catélicos como un arma ideolbgica para
atacar el “Estado docente” chileno, el sisterna educacional
estatal. En consecuencia, no se sintié especialmente atraido
por una nocién tan manipulable de la libertad. Las expe-
riencias nacionales le habian hecho creer que la libertad no
debia ser tomada literal ni, menos, absolutamente. Ademis,
habia trabajado en materias educacionales con los positivis-

8 Gracia, Latin American Philosophy, 13.
9 Molina, Filosofis americana, 17
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tas, que a su juicio eran los que habian liberado al pais del
analfabetismo. Asi, su preocupacioén filoséfica por la nocién
de libertad, aunque hacia eco de las preocupaciones de los
antipositivistas en otras partes del continente, no fue la base
que utilizé para crificar al positivismo. Al mismo tiempo,
las preocupaciones que lo atraian iban mas alla del positi-
vismo, al menos entendido en sentido estricto, en la medida
en que abordaba cuestiones de responsabilidad moral, vo-
luntad individual y la propia libertad.

Sin embargo, Molina mantuvo una posicién critica res-
pecto al positivismo chileno. Sin rechazarlo por completo,
tratd de superar los dos campos ideoldgicos mds importan-
tes que, en su opinidn, caracterizaron el cambio de siglo en
Chile: las doctrinas catdlicas de caracter conservador vy las
corrientes liberales representadas en el positivismo y en el
cientificismo™, Muy a su pesar, las reacciones contra el po-
sitivismo que tuvieron lugar en Europa eran desconocidas
en Chile, contribuyendo asi a la falta de vitalidad intelectual
que él asociaba a las corrientes positivistas y catélicas en el
pais. De esta manera, traté de introducir las ideas que se
alejaban de la divisién ideologica predominante en la socie-
dad chilena.

Uno de los esfuerzos de Molina en este sentido fue su
ensayo sobre las ideas de William James™. Tratdé de pre-
sentarlo al Congreso Cientifico Panamericano, celebrado

10 Molina, La filosofiz en Chile en la prisera mitad del siglo XX (Santiago, 1953),
16. Una versiéon mis reducida de esta obra aparecié en el libro editado por
la Universidad de Chile, Desarrollo de Chile en la primera mitad del siglo XX,
2 tomos {Santiago, 1953), I, 443-540, compilacién que también contiene su
discurso de 1949 ante la Sodedad Chilena de Filosofia, “Del sentido de la
muerte y del sentido de la vida”, 541-560.

1 El ensayo de Molina fue publicado por primera vez por los AUCH en 1910.
Formé parte de su Filosofia americana, 167-216.
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en Santiago en 1908, pero no fue aceptado. Finalmente,
ofrecié presentarlo en la Universidad de Chile. El ingenie-
ro Domingo Victor Santa Maria, entonces rector interino
de la UCH, acompafi6é su autorizaciéon para dar la confe-
rencia con un comentario en tono despectivo. “Que haya,
hombre, gente que se ocupe de estas cosas todavia”, dijo
Santa Maria, en referencia a la actividad filoséfica. Molina
describié mds tarde esta reaccién como un mero reflejo de
la época, dominada por hombres cuyo panorama filoséfico
era intolerante, si no hostil, hacia las escuelas no positivis-
tas. El rector “ignoraba”, pensaba Molina mientras aban-
donaba su oficina, “la existencia de James y la de Bergson
y Eucken también, por supuesto, y no sospechaba que la
metafisica, condenada por el positivismo a la relegacion
perpetua, renacfa lozanamente en las preocupaciones del
espiritu™=.

La desazdn de Molina se compensé con creces cuando
viajé a Alemania en 1912 ¥y se entrevistd con Georg Sim-
mel en la Universidad de Berlin. Simmel confirmé su
opinién de que la filosofia se alejaba inexorablemente del
positivismo. Asimismo, Molina confirmé que, a su juicio,
Henri Bergson era “el filésofo mas importante de la época”,
dedicandose, a su regreso a Chile, a estudiar las ideas del
autor francés. Es significativo que la Universidad de Chile,
supuestamente dominada por el positivismo, lo invitd a dar
una serie de conferencias sobre Bergson en 1914,

La lectura bergsoniana de Molina est4 marcada por su
actitud ambivalente tanto hacia el positivismo como a las

12 Molina, La filosofia en Chile, 18; Lo que ha sido el vivir, 108-100.

13 Estas conferencias fueron publicadas en los volimenes 138 y 139 de los
AUCH y mas tarde incluidas en un libro titulado Des fildsofos contempord-
neos: Guyai-Bergson.
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nuevas corrientes del pensamiento filoséfico europeo.
Fue un entusiasta lector de esas corrientes, aunque se
mantuvo fiel a las convicciones adquiridas durante sus
afos positivistas. El concepto de libertad, por ejemplo,
fue una de sus mayores preocupaciones, pero se resis-
ti6 a la idea de que la libertad debfa estar relacionada
con el acto libre de una persona. En su caracterizacién
de Bergson, la libertad era el fruto de los impulsos del
yo. Rechazd esta nocién sobre la base de que “el acto li-
bre bergsoniano viene a ser el acto espontaneo: bueno o
malo, noble o villano, segin la indole de la personalidad,
queda fuera de toda limitacién ética, juridica y social™.
Este concepto de libertad llevé a Molina, a diferencia de
sus homélogos en otras partes del continente, a rechazar
la filosofia de Bergson. Sostuvo que la libertad defendi-
da por el filésofo francés caia en el Ambito de los senti-
mientos y era, por tanto, inaprensible, si no inexplicable.
Ademis, esta concepcidén de la libertad “no tiene lazo de
parentesco con las libertades empiricas y practicas que
interesan a los hombres”s. No obstante, Molina se sen-
tia evidentemente atraido por el autor francés. Valord la
preocupacién bergsoniana por las complejidades de la
personalidad humana, pero le inquieté que “corte toda
amarra con el positivismo, el evolucionismo spenceriano
y la ciencia”. A juicio de Molina, la filosofia de Bergson
era “una zambullida en los misterios del ser mas alla del
limite a donde le es dado llegar a la ciencia”. Aun asi,
estaba convencido de que Bergson representaba “una po-
sicién modernisima de la filosofia™®.

14  Molina, Des fildsofos contempordneos, 362.
15 Ibid., 368.
16 Ibid., 372.
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Molina estuvo dispuesto a explorar nuevas rutas filoséfi-
cas, aunque fuera en detrimento de sus opiniones positivis-
tas expresadas anteriormente. Poco a poco comenzd a cortar
sus propios lazos con el positivismo. En el momento de la
publicacién de su De lo espiritual en la vida humana (1937),
quiza la expresiéon mas elaborada de su pensamiento filosé-
fico, Molina habia llegado a la conclusién de que los temas
de importancia filoséfica estaban estrechamente relacio-
nados con la espiritualidad humana. Después de un largo
viaje a través de los temas del positivismo, asi como por las
nuevas corrientes de la filosofia europea, Molina se conven-
ci6 de que la espiritualidad era el fundamento Gltimo de la
vida humana y de la cultura. Ademas, afirmoé que la metafi-
sica o era solo una rama necesaria de la filosofia, sino el eje
central de la disciplina. Asi, emprendié la compleja tarea de
incluir el positivismo bajo una nueva concepcion filoséfica
que, aun cuando rescataba algunas de las preocupaciones
de ese movimiento intelectual, lag llevaba mas alla con el fin
de relacionar la espiritualidad humana con la metafisica, la
cultura v la filosofia misma.

Su anilisis del concepto de “progreso” muestra su doble
objetivo de abordar las preocupaciones positivistas aunque
promoviendo concepciones filosoficas mas nuevas, y ojald
mejores. En su De lo espiritual en la vida humana, afirmé
que no solo los positivistas, sino también los utilitaristas y
pragmatistas, se habian apropiado de la nocién de progre-
so, reduciéndola a sus estrictas connotaciones tecnolégicas.
Pero la técnica, segan él, no habia aportado mayormente a
la felicidad humana. A su juicio, habia demasiados ejem-
plos del mal uso de la ciencia v la técnica /que hacian que
la nocién de progreso estuviera basada ent.‘ criterios mate-
rialistas dudosos, por decir lo menos. Para &l el progreso
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se debia encontrar en el ser humano y en su capacidad de
desarrollar su vida espiritual. “Asi”, escribid, “todo progreso
debe tener como dpice y suprema finalidad, un florecimien-
to del espiritu”7.

La ofensiva de Molina contra la nocién positivista de pro-
greso era un intento de introducir una filosofia humanis-
ta que diera mas importancia a los valores espirituales por
sobre el materialismo. En ese sentido, estaba reaccionando
tanto contra el positivismo como contra las doctrinas mat-
xistas que iban adquiriendo una importante influencia en
Chile durante el primer tercio del siglo XX. Constaté que el
positivismo y el marxismo eran demasiado deterministas y
materialistas en sus puntos de vista sobre el ser humano y
la historia, reduciendo al individuo a factores econémicos
y cuestionando su espiritualidad®. Como se verd mas ade-
lante, Molina present6 sus posturas sobre el marxismo en
la misma época de la publicacién de su De lo espiritual en la
vida humana.

Molina dividié la actividad humana en dos grandes areas:
material y espiritual. Puso de manifiesto que los aspectos es-
pirituales eran las expresiones mas elevadas de la humani-
dad, e indicé que el progreso solo podia ser entendido como
el logro de las ideas, conceptos y valores que contribuian a
aumentar la felicidad humana. Giertamente, el progreso te-
nfa lugar en el drea material, pero solo en la medida en que
la tecnologia permitiera facilitar los propésitos humanos.
Segiin él, el ser humano y la vida espiritual eran “fines”,
mientras que la industria, la ciencia y la técnica eran solo
“medios” para lograr esos fines. En su opinién, habia un

17 Molina, De lo espiritugl, 64.
18  Molina especificé sus posturas sobre el marxismo en La revolucidn rusa y la
dictadura bolchevista (Santiago, 1934).




cierto nivel de interdependencia entre ambos, ya que era
probable que el drea material se deteriorara en caso de que
ocurriera algtin dafio en el area espiritual®.

Molina creia que el progreso material era necesario,
pero que solo debia ser considerado como el nivel mas bajo
de una jerarquia de valores, en cuya cima estaba la espt-
ritualidad. Asi, adhirié a la jerarquia establecida por Nico-
lai Hartmann, fenomendélogo aleman, para los valores del
ser humano y la sociedad: los objetivos espirituales estaban
en una posicién mas elevada que los que pertenecian a las
areas “orgdnicas” o materiales.

Las consecuencias de este orden de valores fueron de gran
importancia para la filosofia chilena. Molina intent6 hacer de
la espiritualidad el fin altimo de la actividad filos6fica, logran-
dolo en gran medida. Para ello, el vehiculo mas importante
para el estudio y la promocién de los valores espirituales fue
la metafisica. Otras ireas especializadas de la disciplina, en
particular aquellas que habian sido desarrolladas preferente-
mente por el positivismo, también fueron considera s por
Molina en el contexto de la jerarquia de valores. De ahi que
la 16gica v la filosofia de las ciencias fueran consideradas por
él como “instrumentos” que debian estar subordinados a las
preocupaciones filoséficas espirituales mas fundamentales.
Molina nunca se ocupd de los temas logicos, salvo para criti-
carlos cuando sentia que los filosofos daban demasiada im-
portancia a la légica. Posiblemente como consecuencia del
argumento de Molina, se descuidé en general el drea durante
la primera mitad del siglo XX. Ademds, la politica se restrin-
gi6 a las categorfas inferiores de la jerarquia de los temas sus-
tanciales de interés filoséfico.

19 Molina, De lo espiritual, 210-213.
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Con su De lo espiritual en la vida humana, Molina se dis-
tancid irrevocablemente del positivismo. Su pensamiento
se hizo mas espiritual y significativamente mas personal.
Esto se hizo evidente con la publicacion de su Confesidn fi-
loséfica (1942), donde promovié una defensa de la metafisi-
ca, sosteniendo que la ciencia no habia podido responder
a las preguntas que tenian una real importancia para los
seres humanos. Molina estaba reaccionando ante la pers-
pectiva de Edmund Husserl, quien concebia a la filosofia
como una ciencia rigurosa®. Si el ser humano iba a buscar
las respuestas para sus preocupaciones fundamentales, no
podia utilizar una filosofia definida como ciencia: necesita-
ba una filosofia que reconociera las complejidades del es-
piritu humano. “Es claro que toda filosofia digna de este
nombre debe descansar sobre una sélida base critica, pero
no siempre es dado evitar en sus lucubraciones lo impreci-
soy el acento personal que ponen necesariamente en ella la
complejidad del asunto y el método intuitivo, casi el tinico
camino por donde se puede abordarla™.

Consciente de que tal vez habia ido mds alla de su com-
promiso inicial de hacer frente a las necesidades y preocu-

__paciones de todos los seres humanos, tanto en su discusién
del concepto de libertad como en su critica de Bergson,
Molina destacé que el espiritu no era inmaterial y que no
podia encontrarse fuera de la vida de los seres reales®. Y,
sin embargo, la vida espiritual era un estado muy dificil

20 Molina, Confesién filosdfica. Fl libro se baso en el discurso que Molina pro-
nuncié cuando fue nombrado académico de la Facultad de Filosofia y Edu-
cacién de la UCH en 1941. José Ferrater Mora comentd el discurso de Moli-
na en Atenea: Revista Trimestral de Ciencias, Letras y Artes, 67, N° 199 (enero

1942): 87-go.
21 Molina, Confesion filoséfica, 49.
22 Ibid,, 63.



de alcanzar. “No > conocemos [el espiritu]”, afirmé, “sino
por las experiencias de nuestra® la interior, dentro de las
que debemos incluir nuestras i uiciones de valores y de
esencias”. Ademas, no todos estaban calificados para al-
canzar tal estado, sobre todo los politicos*. Su analisis so-
bre los logros espirituales delal manidad dej6 en eviden-
cia que tales logros pertenecian a unos pocos escogidos a lo
largo de la historia.

Al proclamar la espiritualidad como la mds alta expresién
de la vida humana y al afirmar que ninguna disciplina po-
dia determinar con precision las complejidades del espirity,
Molina habia alcanzado un punto sin retorno. La filosofia,
ahora separada del ejercicio menos importante de la légica
y la metodologia de las ciencias, se convertia en una angus-
tiosa busqueda de las certezas espirituales, cada vez mas
dificiles de alcanzar. En un recuento de su trayectoria filosé-
ficaen 1942, ala edad de setenta y un afios, Molina sefialaba
que los fines Gltimos del espiritu no se podian determinar;
en esto residia la tragedia de la vida espiritual. “Los tiranos y
malos gobernantes son enemigos del espiritu y le acarrean
dolores. Aun superadas estas va s [de la vida espiritual],
queda siempre en pie la mayor de todas, la, al parecer, insu-
perable, la del misterio, o si queréis, la de los misterios del
Ser y de la vida. Aqui radica la tragedia esencial y maxima
del espiritu y a veces asimismo su desolacién”,

Molina culminaba asi una evolucién filoséfica que lo llevé
desde el positivismo a la discusién de varias corrientes filo-
soficas, como la fenomenologia y el existencialismo. No lle-
g6 a desarrollar una filosofia original, ni tampoco pretendié

23 Ibid,, 62

24 1Ibid., 8g.
25 Thid., 156-57.
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adherirse a una escuela en particular. Sin embargo, condujo
al pensamiento filoséfico chileno hacia una nueva etapa. Al
hacer hincapié en la primacia de la vida espiritual, desplazo6
el foco de atencién de la actividad filos6fica, dejando de lado
las preocupaciones educacionales y optando por ofrecer una
orientacién no solo para Chile sino para la humanidad en
su conjunto. Debido a que viajé extensamente y a que tuvo
la oportunidad, excepcional para su época, de visitar varios
paises y reunirse con numerosos pensadores y estudiosos
de varias partes del mundo, Molina se sentia cdmodo al ela-
borar declaraciones generales sobre la naturaleza del Ser y
la humanidad. No se sentia tan comodo con la invasién del
materialismo y la politica en la cultura chilena, por lo que
elaboré una concepcién del campo que los limitaba a los
niveles mas bajos de una escala de valores. Su filosofia no
carecia de contenido social, pero dejé en claro que era la
disciplina, y no la sociedad, la que debia determinar lo que
era mejor para la humanidad, en Chile o en cualquier parte.

Enrique Molina, en virtud de su experiencia y sus nu-
merosos escritos, se consagré como ¢l lider de la reaccion
antipositivista. Pero el rechazo del positivismo, puede que
no sorprenda, también vino de pensadores catolicos como
Clarence Finlayson (1913-1954)*°. Al igual que Molina, Fin-

26 Sobre la obra y el pensamiento de Finlayson, véase Manuel Atria, “El pen-
garniento rmetafisico de Clarence Finalysor”, Mapocho, 23 (1970): 71-82;
Roberto Escobar, “Clarence Finlayson: el filsofo que regreso del silencio”,
Revista Interamericana de Bibliografia, 20, N° 4 (1970): 459-463; Agustin
Martinez, “Clatence Finlayson (1913-1954)", Finis Terrae, 1 N° 3 {1954): 53
56; v el prélogo de Tomds MacHale a la Antologia de Finlayson, g-19. Una
edicién reciente de textos de Finlayson, a cargo de Vicente Undurraga, es
Escritos pensados (Santiago: Ediciones UDP, 2000). Estos provieren larto
de la antologia de MacHale como de la obra de Finlayson, Hombre, mundo y
Dios {1953) v articulos diversos en revistas y diarios.
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layson estudié en el Instituto Pedagégico. Poco después de
graduarse fue contratado por la Universidad Catdlica, en
1936. Sin embargo, pasd la mayor parte de su carrera en
otros paises del continente. Ensefid en las universidades de
Notre Dame, Swarthmore y Harvard en Estados Unidos, y
en varias universidades hispanoamericanas en México, Co-
lombia y Panama. A su regreso a Chile en 1954, falleci6 pre-
maturamente en tragicas circunstancias.

Al inicio de su carrera, Finlayson observé con preocu-
pacién que “en Brasil y en Chile, durante todo el siglo XIX
y la primera parte de este, por desgracia, el positivismo
ha dominado oficialmente la educacién. No hay nada que
como el positivismo de Comte y Spencer haya ejercido mis
constrefiidora influencia en la mentalidad de esos paises,
limitando su invencién intelectual y poniendo carcelarias
fronteras a su imaginacién. Solo Gltimamente se divisan
nuevas y prometedoras direcciones y proyecciones en el te-
rreno espiritual””. Con todo, no consideraba prometedora
cualquier influencia. De hecho, critico varias de las nuevas
corrientes de pensamiento, como el existencialismo v la
fenomenologia, pues le parecié que estaban circunscritas
al “terreno de o puramente fenoménico™. A su juicio, la
esencia de la filosoffa era la metafisica y, por ende, debia
centrarse principalmente en los asuntos espirituales.

En el contexto de la filosofia latinoamericana, el pensa-
miento de Finlayson forma parte del amplio movimiento
neoescolistico que adquirié una fuerza importante duran-
te la primera mitad del siglo XX. El neoescolasticismo se
inspir6 en buena medida en Jacques Maritain y entre sus

27  Clarence Finlayson, “Expresion de la cultura americana”, en Antologia, 30.
28  Finlayson, “Mensaje a los fenomendlogos llamados catdlicos”, en Antologia,
176.

151



adherentes cuenta a Octavio Derisi de Argentina, Oswal-
do Robles de México y Alceu Amoroso Lima de Brasil®. La
gran importancia de este movimiento en América Latina
reside en el esfuerzo por dar a conocer la esencia universal
y eterna del ser humano®. Este esfuerzo coincidia con el
deseo de erradicar las concepciones positivistas de lo hu-
mano basadas en los fenémenos mis que en las esencias.
Asi, en sus inicios, el movimiento formé parte de una reac-
cién antipositivista mas amplia; sin embargo, una vez que
el positivismo perdié su influencia, el neoescolasticismo se
concentrd en las cuestiones teologicas que caracterizaron
su filosofia neotomista.

Aunque Finlayson formé parte de este movimiento,
reclamé independencia de lo que consideraba su falta de
vitalidad. “En mi posicién de escoldstico”, sefialo, “he de
afirmar mi hondo convencimiento en el valor : la filoso-
fia escoldstica, pero también he de afirmar la rémora y el
inorganicismo que significan las actitudes y posiciones de
los filésofos escolasticos del tiempo moderno especialmen-
te en los circulos eclesidsticos. Su estudio se hace casi ini-
camente sobre los problemas en el tiempo de Santo Tomas
de Aquino y de sus comentadores mas cercanos”. Finlayson
crefa que el neoescolasticismo debia reflexionar sobre la si-
tuacién social y cultural de su tiempo y elaborar nuevas so-
luciones para las nuevas problematicas. “Evidentemente”,
concluyé, “que es buena cosa -y ayuda a penetrar en el mis-
mo contenido metafisico— saber como el Aquinate refutaba
a Averroes, pero permanecet nada mas que en estudio de
este problema es algo que no se comprende™.

29 Frondizi y Gracia, eds., El hombre y los valores, 42-43.
30 Gracia, Latin American Philosophy, 27.
31 Finlayson, “Consideraciones sobre los tiernpos actuales”, en Antologia, 2206.
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Finlayson coincidié con Enrique Molina en que algunos
de los problemas mas urgentes eran los de la sociedad. La
solucién de Finlayson a estos problemas también fue simi-
lar: revelar y enfatizar el caracter espiritual de la vida hu-
mana y de la civilizacion. Indicé que, si bien la sociedad
contemporanea habia experimentado enormes avances
ctentificos, tal progreso se limitaba al imbito material. Crefa
que el mundo contemporineo estaba dominado por la téc-
nica y carecia de preocupaciones espirituales. En cambio,
sefialé que “las grandes épocas creadoras de la historia han
sido épocas metafisicas, épocas no sumergidas en la estru.-
tura material de la técnica™2 Abogd por un mayor énfasis
en los valores espirituales para que el ser humano, la so-
ciedad y, en dltima instancia, la civilizacién, tomaran otros
rumbos menos desastrosos. Al igual que Molina, Finlayson
mostrd optimismo en la capacidad del espiritu para inspirar
y conducir los fenémenos sociales.

A pesar de su interés en la sociedad, al igual que en el
caso de Molina, el pensamiento de Finlayson giraba en tor-
no a la persona. Se preocupaba constantemente por cues-
tiones como la existencia, el destino y la muerte. Finlayson
no puso por escrito muchas de sus preocupaciones; no obs-
tante, su concepcion de la filosofia era claramente distinta
a la que tenian otros filésofos chilenos, incluyendo Enrique
Molina. Finlayson congsideraba que la disciplina era solo un
instrumento, aunque imperfecto, para tratar los problemas
humanos. Pero, mas que eso, pensaba que la filosofia iba
en decadencia. Sobre el tema de la muerte, por ejemplo,
sostenia que “la muerte no se resuelve en Metafisica ni en
ningn sistema filoséfico. Todas las teorias que tratan de ex-

32 Ibid,, 223.
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plicarla se apoyan en el fondo en algiin degma religioso™.
En cuanto al sufrimiento humano, Finlayson llegé a decir
que “el dolor tiene interrogantes que desbordan el territorio
filoséfico. No hay respuesta meramente racional. [...] Y qui-
z4 esta insolubilidad funde la mostracién religioso-histérica
del hecho de una remota culpa de la pretérita existencia del
pecado original”>*. En definitiva, era la teologia, o la fe en
Dios, la que daba respuestas satisfactorias a los problemas
fundamentales del ser humano.

Independientemente de si tales respuestas fundamenta-
les procedian o no de la filosofia o de la religién, lo que sur-
ge como la caracteristica mas significativa del pensamiento
de Finlayson es el énfasis en la espiritualidad humana. Tos
intelectuales se centraron en el espiritu, en parte, como una
reaccién contra el positivismo. En el caso de Finlayson, hay
que afiadir el interés por parte del movimiento neoescolas-
tico en la supuesta esencia eterna del ser humano. Ademas,
su propia inclinacién personal y su religiosidad lo llevaron a
los temas de la espiritualidad humana. En el Chile de la dé-
cada de 1920 hasta la de 1940, los filésofos habfan logrado
reorientar las preocupaciones fundamentales de la dlsc1p11-
na, adjuntandole, incluso, un caricter personal.

Jorge Millas {19r7-1982), cuatro aflos menor que Fin-
layson, también elaboré un concepto de filosofia que era
integral, personal y fuertemente orientado a la defensa de
la espiritualidad humana. A su filosofia le dio el nombre
de “personalismo”, con el fin de distinguirlo del individua-
lismo, en el sentido liberal del siglo XIX. Su personalismo
consistia en la defensa de la libertad individual, concebida

33 Finlayson, Hombre, mundo y Dios, 53.
34 Thid, 174.
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como la capacidad del espiritu de actuar Gnicamente sobre
la base de la conciencia individual, sin interferencias socia-
les ni politicas.

Millas, que comenzo a escribir en la década de 1930, no
tuvo una experiencia directa con el perfodo de supremacia
de la filosofia positivista, pero compartia con los criticos
de esta escuela la preocupacion por la libertad vy la espiri-
tualidad. Aunque su concepto de libertad no era completa-
mente distinto al de Molina o Finlayson, Millas no seguia
las opiniones antipositivistas del primero ni las posturas
neotomistas del segundo. Elaboré un concepto de libertad
que consideraba al individuo como el fundamento Gltimo
para comprender esta nocién. Como lo planteé en su Idea
de la individualidad (1943), “en eso radica la naturaleza de
la libertad: se siente libre el individuo, v es libre en verdad,
porque nada hay de él que sea dado fuera del acto de deci-
dirse; en la decision esti el ser t¢ 1, al decidirse se es; no
seria libre el hombre si él fuera otra cosa que su actividad;
entonces podriamos hablar de fuerzas exteriores que lo han
lievado a ella”s.

Este concepto de libertad es esencial para comprender
la idea de Millas sobre la vida espiritual. El ser humano es
libre en la medida en que es un individuo y es un individuo
en la medida en que sigue los dictados de su propio espiri-
tu, sin la influencia de factores externos como la politica,
la sociedad o el Estado. “Sélo el individuo”, afirmé, “tiene

15 Jorge Millas, Individualidad, 120. Cito de la primera edicién, pero existe una
edicién reciente, con prologo de Carla Cordua (Santiago: Ediciones UDP,
2009). Sobre el primer periodo de Millas, con abundantes datos biegrafi-
cos, véase Sara Lopez Escalona, “Jorge Millas Jiménez”, en Fildsofos y edu-
cadores. El pensar chileno en el siglo XX (Santiago: Departamento de Filosoffa

y Educacién, PUC, 1992), 147-207. Véase también Maximiliano Figueroa,
Jorge Millas. El valor de pensar (Santiago: Ediciones UDP, 2o11).
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efectiva realidad. Lo demds posee un caracter puramente
simbélico. Familia, nacién, Estado, ciudadania, sociedades,
son simbélicas unidades, mediante las cuales, para el servi-
cio de ciertas necesidades pricticas, se prescinde provisoria-
mente de la real, verdadera, auténtica diversidad de los tipos
individuales”s®. Enrique Molina, que comentd la obra de Mi-
llas en 1953, sostuvo que las ideas de su joven colega tenian
“unas cuantas notas bastante tefiidas de ex tencialismo™.
Millas, sin embargo, crefa que su defensa de la individua-
lidad tenia una base que trascendia a cualquier postura fi-
losdfica a la que pudiera haber adherido. “Lo que para mi
importa”, sefiald, “es la esencia metafisica del ser humano,
y lo que postulo es que el hombre, en todo momento, vive
desde si hacia el orbe objetivo, que se le aparece como un
sisterna de imagenes organizado en torno suyo™®. “No tiene
sentido la existencia”, sefiald, “sino como tarea y drama del
individuo”.

El concepto de la individualidad estaba estrechamente re-
lacionado con la perspectiva de Millas respecto de la filosofia,
disciplina que concebia como algo mas que un mero ejer-
cicio espiritual. Fl objetivo de la ciencia era el conocimien-
to racional del mundo. TLa filosofia, a su juicio, tenia metas
mas amplias, aunque podia incorporar las de la ciencia. Por
ejemplo, el propésito de la filosofia era “la transformacion
de la ciencia en poderio espiritual” y “la comprensién del
mundo”, mas que el mero saber de las cosas. Pero, ademas,
la filosofia representaba “el momento siguiente, donde el

36 Millas, Individualidad, 127.

37 Molina, La filosofia en Chile, 93.
38 Millas, Individustidad, 170.

39 Ibid,, 213.
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espiritu despliega la totalidad de sus formas”°. Por lo tanto,
la filosofia, podia llegar a constituir la maxima expresién del
pensamiento, pero todavia estaba relacionada al individuo y
al espiritu que le daba a él su individualidad. Asi, la filosofia
“tiene que fundarse, ante todo, en Ja libertad espiritual, y en
la capacidad del hombre para hacer la historia, padeciéndo-
la, viviéndola dia a dia, sin trascendentalismo™,

Al igual que Molina y Finlayson, Millas llevé la filoso-
fia a los dominios del espiritu, come ando a preocuparse
por cuestiones metafisicas sobre la existencia, la libertad es-
piritual v la individualidad. Si bien es cierto que cada uno
de estos pensadores hizo algunos esfuerzos por relacionar
la filosofia con las preocupaciones de la nacién, sus temas
se hicieron universales y cada vez mas lejanos de las par-
ticularidades de su cultura. Aunque se referfan a Chile al
discutir temas filoséficos, lo haclan mds bien para indicar
que el pais orbitaba en un mundo de hechos politicos ma-
terialistas y que, en general, habia he o oidos sordos al
llamado espiritual o filoséfico. Todos ellos tenian fe en que,
mediante el cultivo de la filosofia, podian hacer un aporte
a la vida cultural, e incluso social y politica, de Chile. Pero
Millas dudaba particularmente respectc e como relacionar
las necesidades del pais y del continente con los temas mas
universales de la cultura.

En una carta abierta a José Ortega y Gasset en 1937, Mi-
llas, que entonces era un joven de veinte afios, afirmé que
tanto el pais como el resto del continente buscaba dar expre-
sidén a una suerte de “americanismo cult -al”. Tal empresa le
suscitaba dudas, al observar una “crecie e universalizacién

40 Ibid., 214-215.
41 Ibid., 224.

157



de valores” y detectar un “espiritu ecuménico” que caracte-
rizaba los nuevos tiempos. Por ello, pedia a C ega que vali-
dara lo que a su juicio parecia mds sensato, es decir, seguir
la tendencia universalista de los valores, antes que aquella
a generar “valores nuevos” desde Hispanoamérica. En un
tono mas dramatico, Millas advertia a Ortega que pensara
“un momento en que de su respuesta depende nada menos
que la adhesién o la repulsa al destino de un continente™>.

Con la publicacién de su Idea de la individualidad, Millas
respondi6 su propia pregunta mediante una concepcién fi-
losdfica mas cercana a los temas universales. “Creo que es
América el lugar propicio para la constitucion de una filo-
sofia del hombre, fundada en la exaltacién metafisica, ética
e histérica del ser individual, concebido este como el medio
adecuado, el finico tal vez, para realizar un ideal de humani-
dad libre y éticamente superior™#. Ya no habia ambivalencia
en Millas. Tal como lo deseaba, una serie de fildsotos chi-
lenos se embarcaron precisamente en esa tarea universal,
metafisica y espiritual. Pero lo hicieron en una medida pro-
porcional a la devaluacién de los temas sociales y politicos.

El espiritu y la poliuica

En el perfodo entre 1920 y 1950, entre los gobiernos de Ar-
turo Alessandri Palma (1920-1924) y Gabriel Gonzélez Vi-
dela (1946-1952), la nacién experiment6 grandes cambios
politicos. Ta eleccién de Arturo Alessandri en 1920 marco
el fin del régimen parlamentario, que se habia iniciado tras
la guerra civil de 1891. Ademas, se puso de manifiesto la

42 Millas, “Carta a José Ortega vy Gasset”, Alenea: Revisia Trimestral de Ciencias,
Letras y Artes, 38, N° 147 (septiembre 1937): 571.
43 Millag, Individualidad, 223-24.



respuesta populista de Chile a los problemas sociales y eco-
némicos desencadenados tras el fin de la Primera Guerra
Mundial. Pero, por sobre todo, el periodo entre 1920 y 1950
mostré el fuerte crecimiento de la izquierda chilena, que
llegd a compartir un escenario politico tradicionalmente di-
vidido entre liberales y conservadores.

La izquierda era un actor politico nuevo, pero no fue la
Unica respuesta a las preocupaciones laborales ni a los pro-
blemas econémicos de Chile. T.os militares se involucraron
fuertemente en la politica, persiguiendo reformas e intere-
ses corporativos. Una amplia gama de partidos y grupos,
entre ellos la Falange (que mds tarde se convertiria en el
Partido Democrata Cristiano) y el nacista Movimiento Na-
cional Socialista (MNS), surgieron durante estas décadas.
Chile se diversific6 politicamente, pero su economia se hizo
mas dependiente de la exportacién del cobre tras el colapso
de la industria salitrera. Asi, el pais quedo mas vulnerable a
los cambios econémicos internacionales y a las demandas
internas de distribucién del ingreso. La industrializacién
por sustitucion de importaciones, la expansién del sector
publico, la integracion de Chile en un nuevo orden mundial
politico y econémico, y los nuevos actores politicos modi-
ficaron sustancialmente el precario statu quo que se habfa
desarrollado durante la era parlamentaria. Chile habia cam-
biado, pero de una manera que a muchas personas, particu-
larmente a los intelectuales, no les gustaba. Y lo que menos
les agradaba era la introduccién de las preocupaciones ma-
terialistas, la politizacién y la retérica que irrumpié durante
el primer gobierno de Arturo Alessandri.

Alessandri, un ex alumno de Valentin Letelier, promovié
una campafia contra la oligarquia que le dio mucha popu-
laridad, sobre todo en las provincias del norte, y finalmente
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el triunfo en la campatia presidencial de 1920. Sin embar-
go, cuando se enfrentd a un Congreso obstruccionista, a un
ejército agitado y a una derecha hostil, Alessandri condicio-
né muchas de sus prometidas reformas, volviendo en su
contra a los trabajadores. Ademis, se encontré con un fe-
némeno politico nuevo: la creciente actividad de la izquier-
da, cuestién que todos los gobiernos posteriores durante el
periodo tuvieron que enfrentar, aunque con distinto éxito.

En la década de 1920, la izquierda estaba compuesta por
unos pocos grupos, entre ellos, los comunistas y los anar-
cosindicalistas, que tenfan participacién en las provincias.
Después de la Gran Depresién la izquierda adquirié un
notable poderio, incluyendo el poderio electoral, en todo
el pafs. Tras el caos que sigui6 a la caida del general Car-
los Ibafiez del Campo en 1931, hubo una breve “Reptblica
Socialista” que durd cien dias. El Partido Socialista se cre6
en 1933 y pronto los problemas sociales denunciados por
la izquierda asumieron una importancia considerable en la
politica del pais.

El segundo periodo gubernamental de Arturo Alessandri
(1932-1938) intensificé la represion contra los movimientos
obreros y la creciente militancia de izquierda. Empero, la
izquierda y el marxismo habian llegado al pafs para que-
darse. Alentado por la Internacional Comunista, el Partido
Comunista chileno participé en la politica electoral y entr6
en negociaciones con partidos centristas, como el Partido
Radical. La primera gran participacién de la izquierda en
el gobierno se produjo con la coalicién del Frente Popular
entre radicales, comunistas y socialistas, que llevé a Pedro
Aguirre Cerda a la presidencia en 1938.

La participacién de la izquierda en el gobierno de Agui-
rre Cerda ayudé a moderar a los militantes de los grupos
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marxistas‘t. Sin embargo, la ripida entrada de la izquierda
en la arena politica, su fuerza electoral y en especial su parti-
cipacién en la sindicalizacién rural, sacudié profundamente
a los partidos de derecha y a la ciudadania, poco acostum-
brados a la retérica y a las ticticas de estos nuevos actores.
El Partido Radical, que representaba a una clase media am-
plia y creciente, comprendié que no podia gobernar sin el
apoyo de la izquierda. En efecto, dicho apoyo fue esencial
para que los gobiernos de Pedro Aguirre Cerda (1938-1941),
Juan Antonio Rios {1942-19406) y Gabriel Gonzalez Videla
(1946-1952), fueran electos y viables®. Y, sin embargo, es-
tos gobiernos consideraron necesario, en distintos puntos
de su desempefio, dar un vuelco contra la izquierda para
apaciguar los temores de la derecha, particularmente con
respecto a la agitacién campesina. Los politicos liberales y
conservadores, que ya no estaban divididos por cuestiones
religiosas, y que contaban en sus filas a terratenientes in-
fluyentes, condicionaron su lealtad al sistema democratico
al mantenimiento del statu quo en el campo. A través de la
Sociedad Nacional de Agricultura (SNA), presionaron enér-
gicamente contra las actividades de la izquierda. A menudo
obligaban a los gobiernos a hacer concesiones en detrimen-
to de la sindicalizacién rural+°,

Con el gobierno de Gonzilez Videla, el exitoso creci-
miento de la izquierda hizo frente a su desafio mas grande.
Presionado por la derecha y por el Congreso, asi como por
la politica exterior de Estados Unidos, Gonzélez aparté a la
izquierda de su gabinete, aprob6 una legislacién que trataba

44 Paul W. Drake, “Chile. 1930-1958", en The Cambridge History of Latin Ameri-
ca, Véase ademds su Socialismo y populismo.

45 Ihid., 55.
4G Brian Lovernan, Chile, 268-70; Drake, “Chile, 1930-1958”.
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con dureza los conflictos de los trabajadores y, finalmente,
promulgé una “Ley de Defensa Permanente de la Democra-
cia”, que proscribi6 al Partido Comunista en 1948.

El comunismo habia inquietado tempranamente a los
circulos derechistas, en particular durante la Guerra Civil
Espafiola. Periédicos chilenos como El Mercurio y El Diario
Tlustrado sefialaban que la participacion de los comunistas
en el gobierno habia desencadenado el derramamiento de
sangre en Espafia. En la vispera de las elecciones presiden-
ciales de 1938, el ejemplo espafiol fue utilizado para suge-
rir que la formacién del Frente Popular y la participacion
comunista en este iba a conducir a la nacién a la guerra
civil*’. Los partidos de izquierda no eran ajenos a los aconte-
cimientos de la Peninsula y adoptaron una postura concilia-
toria al apoyar el moderado reformismo de Aguirre Cerda.
Pero su continuo apoyo a los trabajadores, especialmente en
las zonas rurales, no contribuyé a asegurar la confianza de
los liberales y conservadores en el Congreso. Una creciente
desconfianza por parte de los politicos chilenos, asi como la
presién cada vez mayor de Estados Unidos —que condicion6
la ayuda econdémica para los planes de desarrollo al aleja-
miento de log marxistas de los cargos de gobierno— condujo
a la masiva represiéon de la izquierda a fines de la década
de 1940%. Con todo, el marxismo logré obtener una fuerza
electoral impresionanie y cambiar el panorama politico de
la nacién.

Los filésofos, que entre 1920 y 1950 dedicaron su estu-
dio a temas relacionados con el espiritu, no ignoraron los
acontecimientos politicos. Incluso trataron de explicar esta

47 Drake, “Chile”, en Spanish Civil War, ed. Falcoff y Pike, 254-56.
48  Loveman, Chile, 285-92; Drake, “Chile, 1930-1958”. Véase también Claude
G. Bowers, Chile Through Embassy Windows.
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evolucion, pero en general soslayaron la politica y exigieron,
en su lugar, que se prestara mads atencién a la espirituali-
dad en la cultura nacional. Pensaban e la politica podia
coniribuir a la realizacién de los valores espirituales, pero
que los politicos chilenos no habian logrado dar forma a
sus acciones con una concepcién filoséfica. Como se indico
anteriormente, el énfasis que los filésofos dieron a la espi-
ritualidad y a la metafisica fue una respuesta al positivismo.
Pero su defensa del espiritu también constituye una percep-
ci6n sobre cémo y en base a qué objetivos debia aplicarse la
politica.

Los filésofos chilenos consideraban que sus opiniones
sobre el espiritu y la politica tenfan el apoyo de influyentes
pensadores europeos, como el filésofo espafiol José Ortega
y Gasset. Suponian también que los chilenos apoyaban es-
tas opiniones, cuando Ortega, que era profesor de metafisi-
ca en la Universidad de Madrid, fue invitado a pronunciar
un discurso en el Congreso Nacional en 1928. Ortega fue
recibido por un publico que contaba con dos miembros del
gabinete y un alto niimero de diputados. En esa ocasion, Or-
tega present6 una justificacién, si no para la subordinaciéon
de la politica a las ideas, al menos para el fortalecimiento
del papel de la vida intelectual en el pais. Dijo a su pablico:

Es cierto, no os hagiis ilusiones, la pura inteligencia es
enemiga del puro politico; se reparten dos funciones
diferentes y si son fieles cada cual a su misidn, es natu-.
ral que entren en colisién; sin embargo, de vuesiras re-
soluciones hay que esperar que ayudeis a que en estos
pueblos [hispancamericanos], exista, frente al centro
politico, un epicentro de serena vida intelectual, que

creéis instituciones, que hagais sacrificios para que en
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ellas se vaya formando una minoria ejemplar, la cual en
todo instante pueda serviros de indicadora, alentadora
y cotrectora. Pido, pues, anhelo, deseo y espero que en
el futuro de Chile los politicos favorezcais, animéis,

corroboréis la vida intelectual?®.

Tal como otros filésofos chilenos, Enrique Molina descu-
brié, a través de la metafisica, el valor de situar la vida espi-
ritual y politica en los extremos opuestos de una jerarquia,
haciendo eco de las ideas de Ortega. Ademas, Molina con-
vino con el filésofo espafiol en la necesidad de que existie-
ran instituciones que promovieran los intereses del espiritu
en un clima de serenidad. Con intereses similares, Molina
habia creado la Universidad de Concepcién, de cardcter pri-
vado y secular, en 1919. El lema de la Universidad fue “Por
el desarrollo libre del espiritu”, vinculando de esta mane-
ra la educaciéon superior, la filosofia y la vida espiritual. En
1934, Molina destacé esta relacién al afirmar que, como la
filosofia, “la universidad es una mansién de serenidad. La
agitacién social y politica no es propia de ella”, afiadiendo
que “el alma de la universidad tiene que formarla un am-
biente filoséfico y ético™®. La filosofia, si aspiraba a ser un
modelo para la universidad, ademds de un meodelo para la
sociedad, debia primero establecer para el campo una orien-

49 “Recuerdo del paso por Chile del filésofo José Ortega y Gasset”, Occidente,
301 {mayo-junio 1983): 32-38. Sobre la visita y las reacciones de la prensa de
la época al viaje de Ortega, véase José Moure Rodriguez, Ortega y Gasset en
Chile {Santiagoe: Ediciones Logos, 1988).

50 Molina, Discursos universitarios, 33. Algunas de su:  leas sobre la educacién
superior fueron presentadas con anterioridad en De California a Harvard,
en particular la nocién de que las universidades debfan ofrecer un refugio
para el crecimiento espiritual y los valores, pp. 253-260, y apoyar el fortale-
cimiento de las facultades en materia educacional, p. 140.

164



tacién espiritual y apc tica, un esfuerzo en que Molina tuvo
particular éxito.

El confinamiento de la politica a los niveles inferiores
de la jerarquia de valores, e incluso su completa separaciéon
de las nuevas preocupaciones filoséficas, fue de hecho el
legado mas trascendental de Molina para el desarrollo de
la filosofia chilena. Molina no era un hombre apolitico; en
efecto, no dejé pasar la oportunidad de combatir el marxis-
mo, al que llamaba “maximalismo”, durante la expansién
de la influencia de la izquierda en la década de 1930. Afios
mas tarde, Molina acepté nombramientos politicos, como
el de Ministro de Educacién en 1947. Pero consiguid, tal
vez con mas éxito que sus predecesores del siglo XIX, dar a
conocer el punto de vista de  1e las preocupaciones espiri-
tuales y politicas no se debian mezclar, salvoen'lan lida
en que las (ltimas estuvieran subordinadas a las primeras.
Afirmd que la filosofia “libra al alma del sefiuelo de e mu-
los mezquinos v la coloca bajo la constelacién de valores
superiores. Estos son esencias relativas al hombre, a la per-
sonalidad humana”s.

Uno de los principales esfuerzos : Molina en la década

. de 1930 fue subordinar la politica, y particularmente el mar-
xismo, a los intereses de la vida espiritual. En 1934 publicé
La Revolucion Rusa y la dictadura bolchevista, aparentemente
para hacer un estudio de los hechos ocurridos durante la
Revolucién Rusa, pero, en realidad, para criticar los abusos
y los fracasos del régimen soviético. Y, lo que es masi por-
tante, escribid su estudio a fin de demostrar por qué, en su
opinién, el comunismo no iba a fun: >nar en Hispanoamé-
rica en general y en Chile en particular.

51 Molina, Confesion filosdfica, 72.
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El estudio se basé en fuentes secundarias, muchas de las
cuales fueron escritas con fines politicos o bien para conde-
nar o defender al régimen. Se excusé de no haber escrito un
estudio que se basara en su propia experiencia —anterior-
mente habia escrito uno sobre sus viajes por Estados Uni-
dos—, pero se justificé sefialando que en la Unidn Soviética
no se podia depender de las visitas supervisadas que permi-
tia el Estado. En todo caso, creyd importante resumir su lec-
tura de las fuentes con el fin de relatar una revolucion que
podria ser de interés para los lectores chilenos. A pesar de
que el estudio describe acontecimientos que suceden en la
lejana Rusia, Molina estaba escribiendo para el pablico chi-
leno con la esperanza de demostrar que la revolucion no era
una respuesta adecuada para los problemas del pais. Mas
directamente, estaba expresando las posturas de la clase
media chilena, que rechazaba soluciones politicas radicales.

Molina sefialé que el régimen bolchevique era brutal, in-
moral e ineficaz. Hizo este balance negativo luego de exami-
nar log informes de la actividad comunista antes de la revolu-
cion de 1917, v bajo los regimenes de Lenin y Stalin. Llego a
la conclusién de que los comunistas estaban cegados por sus
objetivos politicos, agregando que estaban dispuestos a sacri-
ficar generaciones de rusos para fines socialistas poco claros.
No tenian respeto por las libertades individuales ni conside-
racién alguna por los valores espirituales. Molina procur6 no
defender soluciones monarquicas, pero calificé el asesinato
de la familia real como una tragedia de proporciones tanto
insélitas como inaceptables. Sus criticas se basaban mas bien
en un concepto de democracia que, como era de esperar, no
figuraba en las politicas de la Unién Sovictica.

A su juicio, los rusos habian aceptado las medidas dicta-
toriales como el bolchevismo debido a una excesiva influen-
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cia oriental y, en la misma medida, a la poca experiencia con
el mundo europeo. “Un pueblo”, afirmé, “que no recibié la
s6lida armazdn de la cultura juridica romana, que no goz6
de la espléndida influencia del Renacimiento, y para el cual
casi no han existido las revoluciones inglesas y francesas,
educadoras de pueblos, ha tenido que afrontar los proble-
mas de su vida nacional con un gran vacio en su concepto
del derecho, con desconocimiento del respeto debido a la
individualidad humana y con carencia poco menos que ab-
soluta de educacién politica”s.

En el caso de Chile, que segin Molina tenia tradiciones
democraticas y una experiencia fundamentalmente euro-
pea, el cambio social podia ocurrir a través de otros medios,
particularmente por la educacién. Asi, a su juicio, la solu-
cién comunista para el caso chileno era impracticable de-
bido a que las tradiciones historicas eran muy diferentes.
Y, sin embargo, en Chile habia muchos “ilusos” y suficien-
tes “ambiciosos” para defender la revoluciéon cuando una
“intensa reconstruccion educadora” podria llevarse a cabo
a través del legitimo gobierno sin  erribar el edificio insti-
tucional de la Reptiblica”s.

Sin dudas, Molina estaba manifestando la conviccién de-
cimonodnica del poder que tenia la educacidn para transfor-
mar la sociedad. Pero, en el contexto de la década de 1930,
cuando los problemas de la sociedad eran abordados por la
izquicrda desde perspectivas diferentes a los medios gra-
dualistas y evolucionistas de los liberales y positivistas, Mo-
lina intentd demostrar que las soluciones revolucionarias
no podian funcionar en lugares con tradiciones democrati-

52 Molina, La revoliscién rusa, 50.
53 Ibid., 7.
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cas. No obstante, mas que llegar a una conclusién sobre los
éxitos de la educacién chilena, Molina estaba promoviendo
una creencia. Hablaba en su calidad de filosofo y rechazaba
el marxismo en base a lo que era, a su juicio, una incompa-
tibilidad entre el comunismo y la espiritualidad humana.

A fin de disipar cualquier duda sobre sus razones para
criticar la Revolucién Rusa y reafirmar su compromiso con
la democracia, Molina record6 la ocasién en que Vicente
Huidobro, el famoso poeta chileno, irrumpié en la sala don-
de estaba dando una conferencia sobre este tema en 1933.
Huidobro, que era partidario del comunismo, cuestioné la
evidencia citada por Molina para criticar la revolucién. “Asi”,
explicd Molina, “se ofreci6 en esos momentos el cuadro pa-
radojal de que se presentara como defensor de las clases
trabajadoras (y explotadas, segin los comunistas) un aristé-
crata, hijo de millonario, que no habia trabajado nunca, por
lo menos para ganarse la vida, y como enemigo de ellas, por
ser defensor de la democracia (de la burguesia explotadora
segtin los comunistas), alguien que no habia poseido jamas
ni fundos ni fabricas y que no habia hecho otra cosa, en sus
largos afios, que trabajar educando™+.

De hecho, Molina, que habia dedicado su vida a la edu-
cacién, también discutia asuntos politicos y no se abstenia
de participar activamente en la politica. En 1947, como di-
jimos, aceptd el cargo de Ministro de Educacion en el gabi-
nete de Gabriel Gonzilez Videla. En ese afio, el presidente
solicité facultades extraordinarias al Congreso para aplastar
el activismo de la izquierda. Molina asistié a la sesién del
Congreso y se pronunci6 a favor de la politica represiva del
gobierno. El senador socialista Salvador Allende, que poste-

54 Molina, La filosofie en Chile, 52-53; Lo que ha sido el vivir, 186-187,
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riormente serfa presidente de ¢ ile (1970-1973), cuestiond
a Molina la relacién entre su d nsa de la espiritualidad y
el caricter de las medidas extraordinarias:

El sefior Ministro es rector de una universidad del sur
que tiene como lema “Por el desarrollo libre del espiri-
tu”. ¢No constituyen acaso estas facultades extraordina-
rias que se nos solicitan una negacién de la libertad,
no vendran a sofocar el desarrollo libre del espiritu v,
por consiguiente, a inferir una mutilacién a la cultura?
¢Cémo condilia el sefior Ministro la norma libertaria
de la Universidad que dirige con la actitud opresora del

gobierno de que forma parte?s.

Molina respondié que los dos puntos mencionados por
Allende no eran contradictorios. En primer lugar, afirmé
que el lema de la universidad no debia confundirse con el
libertinaje. Luego, afirmé que las facultades extraordinarias
tenian por objeto restablecer la disciplina sodal y el orden,
concluyendo que “las facultades extraordinarias que se so-
licitan significan simplemente tener los medios para esta-
blecer en la Reptiblica un ambiente propicio al trabajo. Al
proyecto en cuestion lo enaltece, pues, un valor espiritual y
moral y no lleva escondido en su articulado un espectro de
tirania ni es una amenaza para las garantias que la Consti-
tucién asegura a todos los ciudadanos™®, La respuesta ofus-

55 Molina, “En el Ministerio de Educacion Publica”, Atenea: Revista Trimestral
de Cienclas, Letras y Artes, 128, N° 370 (1957): 28; Lo gue ha sido el vivir, 218.
56 Molina, Lo gue ha sido el wvir, 219. A fin de que no quedara duda sobre sus
convicciones en este sentido, Molina reiterd estos puntos en las radioemi-
soras nacionales. Véase su “Discurso de Enrigue Molina Garmendia como
Ministro de Bducacién, en cadena de emisoras”, en La obra inédita. vol. 3.
Anteriormente, en 1948, Carlos Vicuha Fuentes, Santiago Aguirre y San-



c6 aun mas a un senador comunista, que reproché a Molina
que estuviera impulsando una politica represiva adornén-
dola con una apariencia espiritual.

Molina renuncié a su cargo como Ministro de Educacién
en septiembre de 1948, poco antes de la promulgacién de
la Ley de Defensa Permanente de la Democracia. Mientras
ocupaba el cargo de ministro, se convencié de la validez de
esas medidas y de la compatibilidad con su propio pensa-
miento politico y filoséfico. Estaba dispuesto a perder su
prestigio como intelectual al apoyar las politicas anticomu-
nistas del gobierno, no porque no conociera los detalles de
la represion, sino por la firme conviccién de que la politica,
y particularmente la politica de la izquierda, impedia que
los gobiernos condujeran a la realizacién espiritual.

Clarence Finlayson y Jorge Millas fueron menos especi-
ficos respecto del marxismo, pero estaban tan preocupados
como Molina por la politica. Coincidieron en valorar nega-
tivamente a la politica en base a sus respectivos puntos de
vista filos6ficos. Finlayson, por ejemplo, concluy6 que “la
mds importante y urgente tarea de los filésofos de hoy es el
territorin ético y politico, la de emprender una labor morali-
zadora. La politica se halla completamente desvinculada del

tiago Labarca del Comnité Nacional de Solidaridad y Defensa de Libertades
Pibiicas dirigieron una carta a Molina pidiéndole que se opusiera a la perse-
cucién conira los profesores comunistas, Molina respondi6 el 29 de enero
de 1948 que los profesores comunistas no eran precisamente salvadores
idealistas de la humanidad, sino que partidarics de un régimen soviético
que no tenfa consideracién por las libertades pablicas. Véase el Epistolario,
Vols. XI y X111, El 18 de marzo de 1948, Molina firmé una circular para los
directores de la educacién piiblica que exigia que todo el cuerpo docente
fuera notificado de la incompatibilidad entre ensefianza y activismo comu-
nista, v que las infracciones a esta norma serfan informadas al Ministerio
de Educacién. Véase el anexo “Circular a los directores generales de la edu-
cacién pitblica” en Lo que ha sido el vivir, 285-286.
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orden moral, y es necesario insistir en el valor personal del
hombre”?. Millas, que habia determinado lo que era esen-
cial para el ser humano, es decir, la individualidad, vefa la
politica como algo externo y que, en el mejor de los casos,
entraba en contradiccién con los valores espirituales. En el
peor de los casos, la politica constitufa una de esas “fuerzas
impersonales” que “atacan de continuo la individualidad y
en ocasiones, lesionan, ya que nunca extinguen, su realidad
profunda”s®.

Millas no tenia la misma aversién de Molina hacia la
Revolucién Rusa. Incluso pensab que la Unién Soviética
mostraba ya los indicios de una “individualidad redimida”,
y que el socialismo, a largo plazo, podia instaurar la “indivi-
dualidad verdadera™°. Millas habia sido dirigente estudian-
til, miembro del Partido Socialista y, en 1938, presidente de
la FECH. Como otros intelectuales chilenos del periodo,
apoy6 también a los combatientes republicanos en la Gue-
rra Civil Espai 'a. Pero, en cuanto filésofo, y con el correr
de los afios, manifesté un compromiso mucho mas fuerte
con los ideales de la individualidad vy la espiritualidad. Su
preocupacion politica se convirtié en una preocupacién por
los elementos que obstruian el desarrollo del individuo.

Desde luego, es excepcional que en la politica interven-
ga nuestra persona, lo nuestro, ¥ por nuestro entiendo

todo aquello mediante lo cual expresamos el hecho sin-

57 Finlayson, “Consideraciones”, en Antologia, 230.

58  Millas, Individualidad, 30.

59 Ihid,, 202. Sobre las diferentes facetas de la trayectoria de Millas, véase el
nimero especial de la Revista de Clencias Sociales, N° 49-50 (2004-2005),
editado por Agustin Squella. También Figueroca, Jorge Millas. El valor de
pensar.
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gular de la propia existencia. Lo que en ella ejercitamos
es nuestra accién proyectada sobre el plano estatal, esto
es, nuestro ser periférico y relativo, no el interno drama

individualée,

Finlayson y Millas, al igual que Molina, arribaron a un
concepto del espiritu que se ocupaba, aunque de manera
hostil, de la politica. En el caso de Molina, su critica de la
politica lo llevé a la critica del marxismo, pero no al rechazo
de toda actividad politica. Finlayson y Millas concibieron el
espiritu y la politica en términos-antitéticos. Millas, en par-
ticular, harfa de este tema su principal preocupacién filoso-
fica en sus escritos posteriores.

Si bien estos tres importantes filésofos del periodo in-
tentaron distanciar el espiritu de la politica, o al menos su-
bordinar la politica al espiritu, hubo un interesante intento
por conciliar estos dos aspectos. Fue el caso de Eduardo Frei
Montalva (1911-1982), entonces profesor de filosofia del de-
recho en la Universidad Catélica y mas tarde presidente de
Chile (1964-1970). En su libro La politica y el espiritu (1940),
Frei criticéd al marxismo con argumentos similares a los de
Molina, sefialando que esta doctrina era materialista al punto
de simplificar la vida del ser humano a aspectos que, si bien
eran reales, resultaban inferiores valéricamente®. Ademais,
criticé al capitalismo y, en efecto, a cualquier forma social que
no considerara como su base fundamental al ser humano ni
a sus valores. “La persona, por tener un alma inmortal, es an-
terior y superior al Fstado y tiene derechos inalienables y na-
turales que le garantizan la consecucién de su finalidad per-

6o 1Ihid., 148.
61 Eduardo Frei Montalva, La politica y el espiritu, prologo de Gabriela Mistral,
83-84.
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sonal y superior”®2. De esta forma, Frei incorporé los  untos
de vista del neotomismo de la esencia eterna del ser humano,
pero intentando definir férmulas politicas que permitieran
avanzar en los intereses espirituales.

La principal fuente de inspiracién de Frei tenia su ori-
gen en Jacques Maritain y en las enciclicas papales Rerum
Novarum (1891) y Quadragessimo Anno (1931). Sus intere-
ses no eran tnicamente filosoficos y, de hecho, pronto
pondria en marcha una destacada carrera politica®. Pero,
. en el contexto de los afios 1930 y 1940, La politica y el
- espiritu de Frei respondia a lo que mds preocupaba a los
filésofos a propésito del espiritu. La tendencia entre los
filésofos era independizar la vida espiritual y los valores
de la politica, en parte porque se habfan desilusionado de
la politica y, ademas, porque su nueva concepcién de la fi-
losofia se centraba en la metafisica y en la espiritualidad.
Frei, que participé de este clima intelectual como pro-
fesor de filosofia, no concordaba con sus colegas, pues
si creia en la realizacién de la espiritualidad a través del
acto politico. Como sefial6, “las ideas requieren su estilo
propio y s6lo asi son eficaces. Por eso [...] habra que se-
guir este nuevo camino, y es alli, en esa inmensa reserva
humana de los que sufren y viven en la obscuridad, don-
de podrd comenzar a fermentar la esperanza, fundada en
el espiritu, y serd posible que surja la nueva estructura
social, porque no se trata de ir a predicar solo una filoso-
fia, sino de crear un régimen”%4.

62 Ibid, 5.

63 Frondizi y Gracia, E hombre y los valores, 20. Véase también mi “El pensa-
miento de Eduardo Frei Monialva®, Fstudios Seciales, 32, N° 2 (1982); 123-
128,

64 Frei, La politica y el espiritu, 184.
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El espiritu se convirtié en la preocupaciéon predominante
de los filésofos de este periodo. Los int >ctuales lucharon
por realzar el estudio de la espiritualidad, pero las realida-
des de la época los obligaron a prestar mayor atencién a la
politica. Y lo hicieron al elaborar conceptos del espiritu que
eran, légicamente, contrarios a la politica. Habian logrado
liberarse de las preocupaciones religiosas del siglo XIX.
Habian logrado, ademas, una mayor independencia de las
preocupaciones cientificas y pedagdgicas del positivismo.
Pero ahora la politica les presentaba nuevos desafios y opor-
tunidades: desafios en la medida en que se veian obligados
a relacionar sus reflexiones con las realidades politicas en
Chile y otros lugares, y oportunidades en la medida en que
la politica habia sustituido a la religién como el tema central
de la éprra. Aprovecharon la oportunidad para posicionar-
se en la sociedad como comentaristas, y hasta guias, de los
asuntos de importancia social. Sin embargo, abordaron el
tema con una mayor libertad, sin las restricciones educati-
vas del siglo anterior. La filosofia ya no era exclusivamente
la filosoffa de las aulas y de los textos de estudio. No obs-
tante, este fue el periodo en que la filosotia desarroll6 una
sélida base institucional en las universidades chilenas.

El impacto en los estudios filoséficos

Tal vez ningtn otro filésofo, salvo Andrés Bello, ha tenido la
influencia simultinea de Molina en el campo de la filosofia
yen el de la educacion superior en Chile. La ya mencionada
Universidad de Concepcion se acercod al ideal de Molina —
de un entorno tranquilo dedicado a los ejercicios mas altos
del conocimiento— hasta que el activismo estudiantil de la
década de 1960 rompib ese ideal. Durante los treintaisiete
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afios de su rectorado, Molina logrd que esta institucion lle-
gara a ser una de las principales universidades de Chile®.
El extraordinario éxito de Molina en la formacién y gestion
de instituciones se reflejé en sus actividades disciplinarias,
al idear mecanismos que ayudaron a promover su concep-
cion de la filosofia: un esfuerzo especializado y profesional.
Entre estos mecanismos estaba la revista Atenea, que fundé
y editd en 1924, y que sitvidé como vehiculo para la difusion
de ideas filosoficas no positivistas. Por otra parte, mientras
fue Ministro de Educacién en 1948, Molina tuvo un papel
fundamental en la creacion de la Sociedad Chilena de Filo-
sofia (SCF) y su Revista de Filosofia.
Sin dudas, Molina no era el inico en su esfuerzo por
“convertir la disciplina en un ejercicio institucional y profe-
sional. Durante la primera parte del siglo, la filosofia habia
sido impartida en la UCH por Jorge Enrique Schneider. Su
sucesor, Wilhelm Mann, contribuyé a sustentar la ensefian-
za de la filosofia en el Instituto Pedagdgico, alejindose del
fuerte éntfasis en la psicologia experimental. En 1907, Mann
introdujo los temas de la ética y la historia de los sistemas
filoséficos en el plan de estudios del IP®%. Ademas, dio una
gran importancia a la ensefianza de la filosofia en las escue-
las secundarias. Consideraba que la ensefianza de la disci-
plina era necesaria para rescatar a los jévenes de los “pro-
pagandistas vulgares”, de las “teorias materialistas” y de las
“practicas del espiritismo”®. Y, lo que es mas tmportante,
considero a la filosofia como un campo que podia “unificar
los multiples conocimientos que el alumno ha adquirido en

G5 Campos Harriet, Desarrollo educacional, 197-201; Labarca, Historia, 350-355.
66 Sommerville et al, “Una fase importante”, 232,
67  Mann, “El espiritu general”, 648&.
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los diversos ramos de estudio”®. Este punto de vista, so-
bre la funcion unificadora de la filosofia, se extendia mas
alla del intelecto, para incluir cuestiones de conducta diaria,
moralidad y valores®s,

Lo importante en la nocién de Mann respecto a la ense-
fianza filosofica es que no eliminé el énfasis que los posi-
tivistas dieron a la logica, sino que lo incluyé en una con-
ceptualizacién mas amplia del campo. Unas pocas décadas
antes, los positivistas habian transformado el estudio de la
filosofia en el estudio de la légica e incluso cambiaron el
titulo del curso de filosofia a “légica”. fann reconocié la
centra’ "ad de los temas légicos, pero dio mas relevancia al
campo de la filosofia como un todo. Asimismo, considerd
que la psicologia era una rama importante, pero subordina-
da, de la disciplina. La psicologia, para Mann, era tan nece-
saria para la disciplina como la logica, “pero no por esto le
atribuimos el caracter de filosofia a ella misma”°. Al menos
para los propésitos de [a ensefianza secundaria, la filosofia
necesitaba también incluir algunos elementos de filosofia
social”. A pesar de que Mann considerd que la metafisica
v la teoria del conocimiento eran los temas centrales de la
filosofia, fue menos entusiasta respecto de su ensefianza en
las escuelas secundarias. Pensaba que 1 comprension de
aquellas materias estaba fuera del alcance de los estudiantes
secundarios y que “no hay terreno en el cual sea tan gran-
de como en el que estamos considerando, el peligro de las

68  1bid., Os3.

Gg Ibid., 69t

70 1bid., 668. Mann detall6 sus puntos de vista sobre la importancia de la 16-
gica y de la psicologia para la ensefianza de la filosofia en “La ensefianza”,

939-977-
71 Ibid., 682-83.
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luchas doctrinarias; pues, estas cuestiones estan estrecha-
mente vinculadas con las instituciones religiosas de nues-
tra cultura. En estas circunstancias es dificil evitar que las
clases sobre tales materias se conviertan en instrumentos
de propaganda sectaria porque no serfa hacedero prescribir
a los profesores cuales entre las teorias opuestas debieran
hacer suyas y defender ante los alumnos”,

En 1915, el recuerdo de las luchas entre la educacién reli-
giosa y secular era demasiado reciente para que Mann  sos-
layara. De todas formas, crefa que muchos de los problemas
fundamentales de la metafisica y de la teoria del conocimiento
podian ser introducidos a través de la psicologia v la logica”.
Los problemas de la ética y de la estética también podtian in-
cluirse en la ensefianza de la psicologia. De esta manera, hizo
un esfuerzo por evitar una excesiva fragmentacién de la dis-
ciplina, ampliando el alcance y la importancia de la légica y la
psicologia, en particular esta Gltima. En el contexto de la edu-
cacién secundaria en Chile, donde la ensefianza de la filosofia
disponia solo de dos horas semanales en los dos tiltimos afios
del ciclo de seis, creyé que era “su iente consultar sélo dos
ramos principales, la psicologia y lalogica ya que es posible tra-
tar como meras ampliaciones de estos ramos y especialmente
de la psicologia, todas las cuestiones de ética, filosofia social,
teoria del conocimiento e historia de la filosofia que conviene
hacer entrar en la ensefianza escolar”7+.

Withelm Mann dejo su cargo como profesor de filosofia y
pedagogia en 1918%. En ese entonces, habia logrado que se

7z Ibid, 688.

73 Ibid., G6go.

74 Ibid., 7or.

75 Esto no significé el fin de sus aportes a Chile, pais al que retornd en 1928
para asumir los cargos de director del Instituto Pedagégico y decano de la
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reconociera una variedad de temas que habian sido censu-
rados por los positivistas y que instalé como esenciales para
la filosofia. Su sucesor, Pedro Leén Loyola (1889-1978), tuvo
la oportunidad de basarse en el trabajo de Mann y ampliar
aun mas los limites de la disciplina. Sin embargo, ambos
continuaron centrandose en la educacion secundaria, que
caracterizaba las inquietudes filoséficas de los positivistas.
Loyola tomo el cargo de Mann en 1918, tras afios de es-
trecha colaboracién con su maestro aleman. Encontré con-
diciones més favorables para la ensefianza de la filosofia,
debido a que se separd a la pedagogia de la filosofia en 1919.
Loyola y Darfo Salas, que también se gradud en el IP, asu-
mieron las responsabilidades de Mann. Salas se hizo cargo
de la pedagogia y Loyola de la introduccién a la filosofia, la
psicologia, la l6gica, la filosofia de las ciencias y la historia
de la filosofia. En 1923, Loyola dejé de ensefiar psicologia,
de modo que, bajo su gestién, el campo comenzé a desem-
barazarse de la fuerte orientacién pedagégica adquirida du-
rante las tres primeras décadas del IP. En 1921, Loyola cred
el primer Centro de Estudios Filoséficos que, a pesar de que
perdurd solo hasta 1929, sirvié de base para la posterior
institucionalizacién de los estudios filoséficos en la UCH?.
Por su recomendacién, la universidad abri6é un curso espe-
cial de capacitacion para profesores de filosofia en 1935. El
curso especial incorpord varias novedades. Solo los estu-
diantes que habian logrado distincién al final del tercer afio
en el IP eran aptos para ser admitidos. Ademads, habia un
exigente curso en el que se impartia la filosofia de las mate-

Factltad de Filosofia y Ciencias de la Educacién. Fallecid en agosto de 1948.
Véase Myriam Retamal Pefialoza, “Guillermo Mann Oldermann”, en Fildso-
fos y educadores, 107-146.

76 Pedro Ledn Loyola, Hechos e ideas, 19-21.



maticas, la fisica y la biologia, la teoria del conocimiento y
la metafisica. Asinismo, una veintena de profesores, entre
ellos Roberto Munizaga, Eugenio Gonzéilez, Marcos Flores
y Mariano Picon Salas, ensefiaron diversas areas dentro del
programa”’. De ese modo, en el Curso especial se asentaron
las bases para un departamento de filosofia con una fuerte
base académica, lo que demostraba la viabilidad de un com-
plejo plan de estudios de filosofia impartido por un equipo
de docentes.

El creciente énfasis en la especializacion de la filosofia
fue, entre otras cosas, la consecuencia de los esfuerzos de
profesores como Mann, Loyola y los estudiantes que ellos
educaron. Adernais, en el pais habia una tradicion filoséfi-
ca que garantizé la continuidad del interés en la discipli-
na. Pero el énfasis en la especializacién también se debid a
cambios mas amplios que se iban dando en la educacién su-
perior chilena. En 1931, una gran reforma de la UCH afecté
de manera importante la estructura altamente centralizada
que habia caracterizado a la educacién superior chilena du-
rante casi un siglo. La reforma permitié el surgimiento de
facultades mas fuertes que demandaron mas autonomia
de la administracion central, con lo que lograron un poder
sustancialmente mayor para decidir sobre su organizacion
interna y sus orientaciones académicas. Una de ellas fue la
Facultad de Filosofia y Educacién (FFE), que fusionaba la
Facultad de Filosofia, Humanidades y Bellas Artes con el
nuevo Instituto Pedagdgico, superando asi la tensién inicial
entre las dos instituciones y reduciendo el excesivo énfasis
en lo cientifico y profesional que tenian los diferentes cam-

77 Ibid, 30.
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pos del IP7. Sin embargo, la fusién trajo nuevos problemas,
pues no siempre fue facil la armonia entre el énfasis inte-
lectual y pedagégico de ambas instituciones. Ademds, las
nuevas generaciones de profesores y estudiantes de filosofia
mostraron un mayor interés por la investigacién filosbfica
que por la ensefianza secundaria.

Una de las caracteristicas mds importantes de la reforma
de 1931 fue el fin del control tradicional que habia tenido la
UCH sobre la educacién secundaria?. Fl Instituto Pedagé-
gico, que entonces ya formaba parte de la FFE, mantuvo su
responsabilidad en la formacién filoséfica de los Profesores
de Estado, o profesores secundarios, pero sin que existiera
una linea de comunicacién directa entre la educacion su-
perior y la secundaria. Sin duda, los profesores de filoso-
fia conservaron su interés y su influencia en  ensefianza
secundaria, Por ejemplo, Roberto Munizaga (1905-1999),
discipulo de Pedro Ledn Loyola, dedicé su Filosofia de la edu-
cacion secundaria (1947) a ese estadio de la educacién for-
mal. Mientras sus colegas se aventuraban en el campo de la
metafisica, Munizaga hizo un enérgico llamado a mantener
la continuidad de la labor filoséfica en Chile que, a su jui-
cio, era aquella que estaba directamente relacionada con la
educacién y con los esfuerzos de Andrés Bello y Valentin
Letelier. Como profesor de filosofia e historia de la educa-
cién en el 1P, Munizaga defendié el enfoque filoséfico en la
educacién secundaria, no tanto “con el dnimo de adelantar
doctrinas seductoras espectaculares y nuevas, cuanto con el
de estrujar en la buena tradicién de antes y en los impulsos
renovadores de ahora, un cuerpo de ideas simples, y sobre

78  José Echeverria, La ensefianza de la filosofia, 67; y Campos Harriet, Desarrollo
educacional, 178-182.
79  Campos Harriet, Desarrolle educacional, 177.
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todo, claras”. Lament6 que en ¢ tiempo hubiera solo una
“avasalladora mareja  de ideas”, una gran confusién e im-
provisacién y, ademas, una amenaza para la continuidad de
una labor filoséfica sensata en Chile®. Era escéptico respec-
to de las nuevas corrientes filoséficas y también uno de los
pocos, dentro de la comunidad académica, que no buscaba
desvincularse del énfasis enla ¢ icacién secundaria®.

Los mismos estatutos de 1931 conspiraron contra la co™
cepcidn que Munizaga tenia respecto de la labor filosofica.
La reforma de 1931 senté las bases para el ejercicio de las la-
bores académicas mas alla del profesionalismo educativo de
la era positivista. Para los fil6sofos, la reforma significé una
mayor libertad para dedicarse a sus intereses sin que hubie-
ra una directa relaciéon con la educacién, siendo ademais el
comienzo de un nuevo e incierto periodo de la historia filo-
sofica nacional. Los filésofos exploraron, como se discutié
en la seccidén anterior, nuevos territorios. Con todo, su afan
predominante fue la institucionalizacion de los estudios fi-
loséficos, aunque esta vez con un doble legado: un interés
cada vez mas débil por la educacién secundaria y uno cre-
ciente por los aspectos mas especializados de la disciplina.

Pedro Lebn Loyola se dio a la tarea de crear las bases ins-
titucionales para el estudio especializado de la filosofia en el
ocaso de la era positivista. No fue, en absoluto, tan prolifico
como Molina o Finlayson, pero sus obras fueron bastante
significativas. Entre sus pocos trabajos publicados esti su
Légica formal (1927), un texto de estudio para los alumnos
del Instituto Nacional y del Liceo de Aplicacién, lugar en

8o Roberto Munizaga, Filosofia de la educacidén secundaria, 12-14.
81 Sobre lalabor y obra de Munizaga, véase Luis Celis Mufioz, “Roberto Muni-
zaga Aguirre”, en Fildsofos y educadores, 209-258.
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el que también fue profesor de filosofia®. La Légica de Lo-
yola representa un avance importante del campo en Chile.
En comparacion con algunas secciones de esta materia en
los Elementos de filosofia positiva de Lois, la obra de Loyola
tratd una variedad mas amplia de autores, en su mayoria
franceses, aunque también incorpord las posturas de los
britdnicos nechegelianos, particularmente las de Bernard
Bosanquet. Y, lo que es mas importante, quiso ir mas alla
del propio Mann al hacer hincapié en el vinculo entre la
légica y la metafisica, que los positivistas habian negado®.
Asi, Loyola llevé el estudio de la l6gica en Chile a un nivel
mads sofisticado en su tratamiento académico de obras con-
temporaneas. En especial, esto se debid a su postura sobre
el caracter fundamental, mas que instrumental, de la l6gica
en relacién a la filosofia como un todo.

Al igual que sus colegas de este periodo, Loyola tuvo un
interés por los asuntos espirituales. Fn la presentacion de
su Légica, por ejemplo, aproveché la oportunidad para de-
tender el estudio de la filosofia, tan necesaria, a su juicio,
en aquella época de crisis. “Los males del hombre”, sefialo,
“son males del alma: ojald no olvidaran este axioma los re-
formadores del presente... (Y qué podria curar esos males
si no es la elevacién del alma misma? Exaltemos, pues, la
actividad del espiritu, sobre todo en los jévenes, germen in-
maculado de la patria futura™+.

Loyola también compartié con sus colegas una antipatia
hacia la politica y, mis especificamente, hacia el marxismo.
Como ¢l mismo sefialdé en su autobiografia, “en lo social,
moral y politico, mis ideas son, y no podrian menos de ser,

82 Loyola, Ldgica forinal.
83 Ibid, 2s.
84 Thid., 6.
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diametralmente opuestas a las del marxismo, en doctrina
y en métodos”®. No obstante, al igual que Molina, no des-
cart6 intervenir habitualmente en la politica. En la década
de 1910, por ejemplo, fue vicepresidente y luego presidente
de la Federacién de Estudiantes de Chile (FECH), creada
durante el rectorado de Valen*n Letelier. Su contribucién
mds importante en este perfodo fue la fundacién de una
escuela nocturna para trabajadores. Loyola coincidia con el
radicalismo y con los positivistas en la conviccion de que la
educacion, en particular la educacién de los trabajadores,
podria propiciar un cambio social sin una revolucion vio-
lenta®. Mas tarde, en 1918, fundé la Universidad Popular
Lastarria, también destinada a la educacién de los trabaja-
dores, e impartié filosoffa hasta que fue clausurada por el
primer gobierno de Carlos Ibafiez del Campo?. Tras la caida
de Ibafiez en 1931, que se debid en parte al activismo estu-
diantil, Pedro Leén Loyola fue nombrado rector de la UCH
por un breve periodo bajo la presidencia de Juan Esteban
Montero®®,

Pero, en general, Loyola fue reacio a actuar en la politica
del periodo. Ya en 1919 expresd su descontento por el giro a
la izquierda que dio la FECH®. Finalmente, renuncié a su
cargo universitario debido al activismo estudiantil en 1944.
En 1956, regresé al Instituto Pedagdgico para ocupar la ci-
tedra de metalisica, pero con un sabor amargo hacia la po-
litica en general y la politica estudiantil en particular. “Fue
la indisciplina del alumnado”, declaré cuando dejé nueva-

85 Loyola, Hechos ¢ ideas, 59.
86 Ibid, 8.

87 Ibid., 40-41.

88  Ibid., 25-26.

8¢ Ibid, 41.
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mente la universidad en 1961, “lo que [me] llevé a dejar {las]
clases. Los estudiantes ‘se habian tornado’ el establecimien-
to e impedian a los profesores cumplir su deber”?°. Aun asf,
se sintio obligado a expresar su opinion politica en 196, en
la antesala de las elecciones presidenciales, “ante el peligro
de que el totalitarismo rojo pudiera repetir aqui la hazafia
realizada en Cuba¥".

Si bien Loyola participé y comenté la vida politica de su
tiempo, y contribuyé de forma importante a los campos de
la 16gica y de la filosofia de las ciencias, lo cierto es que su
principal legado para el campo se manifestd en el dmbito
educacional®®. Loyola lleg6 a ser uno de los pocos fitosofos
chilenos al que se le concedié el titulo de maestro por su
dedicacién a los alumnos®. Adernas, formé a muchos de
los estudiantes que, con el paso del tiempo, impulsarian la
profesionalizacién de la disciplina, como Roberto Muniza-
ga, Luis Oyarz(n y Jorge Millas. Paradéjicamente, el énfasis
que dio a los autores franceses en los campos de la légica y
la filosofia de las ciencias no fue continuado por sus alum-
nos, que tendieron a centrarse mas en la filosofia alemana
y en la obra de José Ortega y Gasset. Luis Oyarzin (1920-
1972), por ejemplo, sefiald que su amigo Jorge Millas, estu-
diante del IP en la década de 1930, lefa y compartia, con él
y otros, la obra de Ortega y Gasset, Sigmund Freud, Oswald

9o Ibid,, 33-34.

or Ibid., 47.

92 Loyola abordé log problemas claves de la filosofia de las ciencias en Una
oposicién fundamental.

93 Munizags resumié la influencia de Loyola en generaciones de estudiantes
en su “Discurso de recepcién”, que estd incluido en Una oposicidn funda-
mental, de Loyola, 17-31. También, en su “Don Pedro Leén Loyola, el hom-
bre, el maestro, el ciudadano”, en Ensayos filoséficos (Santiago: Editorial Uni-
versitaria, 1992), 75-92.



Spengler, Georg Simmel y los colaboradores de la espafiola
Revista de Occidented

Aungue sus temas de interés filosofico eran diferentes,
la Pontificia Universidad Catélica (PUC) inici6 una institu-
cionalizacién paralela de los estudios filos6ficos durante el
rectorado de Carlos Casanueva (1920-1952). La PUC insti-
tuyo un Curso Superior de Filosc aen 1922, una Academia
de Filosofia en 1923 y una Escuela de Pedagogia en 1943.
En el Curso, el nivel de la actividad filoséfica se restringia a
tres afios, enseftdndose temas como la légica, la ontologia,
la teodicea y la ética. Una vez que conclufan con éxito el
Curso, los alumnos podian obtener los grados de Bachiller
y Licenciado. Con la creacién de la Escuela de Pedagogia,
sin embargo, el estudio de la filosofia adquirié una consi-
derable complejidad. Para obtener el titulo de profesor, los
estudiantes seguian cursos de filosofia distribuidos en un
plan de estudios que en 1944 tenia una duracién de cua-
tro afios y que se amplié a cinco afios en 1950. Los cursos
contemplaban entonces la epistemologia, la metafisica, la
estética, el latin y el griego, los cuales eran impartidos por
una amplia gama de profesores, muchos de ellos clérigos?.

La PUC compitié abiertamente con la UCH durante
este periodo. Una de las razones para fundar una Escuela
de Pedagogia fue formar profesores catélicos para ensefiar
en escuelas privadas y, de esa forma, ser un contrapeso a
la influencia que tenian los titulados del Pedagégico en las
escuelas pablicas. El contenido de los cursos de filosofia en
la PUC también fue distinto al de la UCH, que tenfa una
orientacién fundamentalmente secular. En la PUC predo-

94  Luig Oyarzan, Temas, 161.
95  Pontificia Universidad Catélica, Presencia de la filosofia, 75-105.
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miné la filosofia tomista y, ademas, los cursos especificos se
disefiaron con el fin de refutar el evolucionismo, el panteis-
mo, el socialismo y el comunismo, y demostrar la existen-
cia de Dios?®. Aun asi, la Ailosofia en ambas universidades
coincidié en criticar al positivismo y, sobre todo, en institu-
cionalizar la ensefianza de la disciplina. Hacia 1950, ambas
escuelas, las de la PUC y la UCH, tenian los principales
departamentos de filosofia y sus respectivos profesores se
reunian con sus colegas en organizaciones como la Socie-
dad Chilena de Filosofia.

El nuevo clima de las preocupaciones filoséficas reflejo
una evolucién muy similar a lo largo de Hispanoamérica.
Casi en todo el continente, los filésofos tuvieron una parti-
cipacién parecida en la evolucién intelectual e institucional,
alejindose drasticamente del positivismo y ayudando a for-
mar el estudio sistematico de su disciplina. Intelectualmen-
te, los autores hispanoamericanos coincidian en su interés
por Henri Bergson y José Ortega y Gasset, quienes habian
ejercido su influencia en América Latina desde la década
de 1910. De hecho, los filésofos tomaron conocimiento de
autores como Max Scheler, Nicolai Hartmann y Martin Hei-
degger debido a la circulacién que les dio Ortega a través de
la Revista de Occidente.

Institucionalmente, en el proceso de aprendizaje y dis-
cusién de las principales corrientes filoséficas europeas del
existencialismo y la fenomenologia, proliferaron los depar-
tamentos y facultades de filosofia en todo el continente.

96 1bid., 79.

97 José Echeverria, La ensefianza de la filosofia, y Gracia, “Panorama general
de la filosofia latincamericana actual”, en Circulo de Amigos del Instituto
Goethe, La filosofia hoy en Alemania y América Latina (Cordoba, 1983}, 142-

195.
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En 1939, el Handbook of Latin American Studies, editado en
Washington D.C., considerd que era necesario abrir una
seccion de filosofia latinoamericana a fin de resefiar la _e-
ciente produccion filoséfica en el continente. El connotado
filésofo argentino Risieri Frondizi, entonces profesor en la
Universidad Nacional de Tucumdn, cubrié para el Hand-
book una década del deslumbrante crecimiento de la filoso-
fia protesional en Hispanoamérica.

En general, log avances filoséficos en Ameérica Latina
tuvieron un fuerte impacto en Chile. Estos avances fue-
ron significativos pues contribuyeron a dar un sentido de
identidad profesional a las distintas comunidades filos6fi-
cas nacionales, trascendiendo las fronteras geograficas. Es-
tas comunidades y sus miembros tenfan la posibilidad de
que sus pares de toda América participaran y llegaran a ser
eventuales lectores de su obra filoséfica, cada vez mis espe-
cializada. Ademads, este sentido de comunidad continental
permitié, al mismo tiempo, que algunas tendencias mas
generales del pensamiento filoséfico pudieran echar raices
en todo el continente. En su cargo de editor de la seccién de
filosofia en el Handbook, por ejemplo, Frondizi sefialé que
el pensamiento fenomenolégico alemin habia sido la co-
rriente filoséfica predominante en Hispanoameérica, gracias
a la influencia de Ortega. Asimismo, aplaudié la prolifera-
cién de revistas y congresos interamericanos de filosofia.
En 1944, indicé que dichos congresos eran especialmente
importantes “en momentos en que la cultura de Occidente
se ha librado de perecer asfixiada por la ideologia totalitaria
que lleg6 a dominar buena parte de Europa”®,

98 Frondizi, “Philosophy”, Handbook of Latin American Studies, N° 10 (1944),
390.
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Sin dudas, el periodo de la Segunda Guerra Mundial ~+i-
gindé buena parte del interés en promover las actividades
interamericanas. Asimismo, resulta crucial el impacto de la
Guerra Civil Espafiola. Esta provocé el arribo a Chile de filo-
sofos espafioles —no en un gran ntmero, pero si muy com-
petentes— que introdujeron un estilo de trabajo filoséfico
que se adaptaba de buena forma al proceso de profesionali-
zacion de la disciplina, que ya estaba en marcha. Como indi-
cara José Luis Abellan, es comprensible que >s emigrantes
espafioles quisieran evitar cualquier tipo de participacién
politica en los paises latinoamericanos que los acogieron,
dando, al mismo tiempo, un fuerte impulso a la profesio-
nalizacién de la disciplina, pues al hacer : andono de la
politica se dedicaron por completo a su labor filoséficas.

En Chile, los filésofos espafioles, entre ellos José Ferrater
Mora, contribuyeron al notable crecimiento de la especiali-
zacion filosdfica a través de sus escritos y de sus alumnos™®,
Gaston Goémez Lasa, que estudié en el IP en la década de
1940, se sorprendio gratamente al darse cuenta que era el
tnico alumno de cinco profesores europeos, entre ellos el
propio Ferrater Mora, Marcelo Neuschlosz y Bogumil Jasi-
nowski™, Otros filésofos europeos que huyeron de la guerra
en Europa aportaron su experiencia filoséfica y educativa al
pais. Los contactos que mantuvieron con una red de fildso-

99 José Luis Abellin, Filosofia espafiola, 2.2.

100 Ferrater Mora public varios libros durante su estadia en Chile. Estos inclu-
yen fa segunda edicién de su Diccionario de filosofta (México, 1944); Unamu-
no: Bosguejo de una filosofic (Buenos Aires, 1944); Lo nia, la muerie y la
admiracidn (Santiago, 1946}, v El sewtido de la muerte (Buenos Aires, 1947).
Ferrater se trasladé a Estedos Unidos en 1949. Failecié en Barcelona en

1991,

101 Gastdén Gémez Lasa, entrevista con el autor, Santiago de Chile, julio de

198s.
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fos repartidos por todo el continente, asi como también sus
experiencias en las universidades europeas, contribuyeron
enormemente a reforzar la tendencia hacia la especializa-
cion de la filosofia chilena.

Varios factores dan cuenta de la institucionalizacién y de
la creciente profesionalizacion de la filosofia en Chile entre
1920 ¥ 1950, pero ninguno ejercié tanta influencia como
la separacion de la filosofia y la politica que llevaron a cabo
varios filosofos durante este periodo. Ciertamente, hubo
varios intentos de separarlas a lo 1irgo del siglo XIX, pero
fue solo después del declive del posi 1ismo que una versién
especializada y, en general, despolitizada de la disciplina
asentd sus bases en Chile. Los intelectuales habian - iliza-
do el positivismo para responder al caracter supuest: 1ente
restringido e irrelevante de un modelo de filosofia defendi-
do por Andrés Bello. Asimismo, se utilizé como un instru-
mento para promover la secularizacién de la socieda Pero
los ultimos positivistas, especialmente Valentin Letelier,
mostraron una inclinacién hacia la especializacién  losé-
fica y una determinacién para instituir académicamente el
positivismo en la UCH vy, en cierta medida, en todo el siste-
ma educacional. El énfasis que los positivistas pusieron en
la ciencia y su persistente intento por promover un sesgo
antimetafisico condujo a una rebelién cuyo desenlace de-
mostrd cuan intimamente relacionadas estaban la filosofia
y la educacidon superior en Chile.

Sin duda, la tensién entre los compromisos de especiali-
zacion y los politicos no se limité tan solo a la filosofia; llegd
a ser un tema de interés en la educacién superior ¢ lena.
No obstante, la filosofia abrié el camino, tal vez porque sus
pensadores tenfan mayor libertad para especular sobre el
caracter y los limites de la especializacion y la politica. Una
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vez que los filosofos se convencieron de las ventajas de la
especializacién, se decidieron en poco tiempo a extrapolar
sus posturas filosdficas y asi proyectarlas a la educacion su-
perior en su conjunto. Pero su concepto de especializacion
no era, de seguro, el de los positivistas. Era un tipo de espe-
cializacion que se ajustaba a las preocupaciones espirituales
y les permitia ser politicos a pesar de rechazar abiertamente
la actividad politica. En breve, los fildsofos participaron en
la esfera ptblica en la medida necesaria para que la univer-
sidad y la disciplina estuvieran libres de presiones sociales
y politicas.
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Capitulo IV
INSTITUCIONALIZACION Y CRITICA DEL
PROFESIONALISMO FILOSOFICO, 1950-1968

Al independizarse la disciplina de la centenaria y contro-
vertida cuestion religiosa, los fildsofos tuvieron la oportu-
nidad, a su vez, de lograr una mayor autonomia de la po-
litica, particularmente de las teorias marxistas, las que, a
juicio de ellos, no solo politizaban el campo, sino también
la universidad y la sociedad en general. Varios filésofos,
como Enrique Molina, tuvieron una marcada actitud politi-
ca, no dudando en enfrentar al marxismo o bien aceptando
altos c~~gos politicos. Pero elaboraron un argumento apa-
rentemente apolitico con el cual defender a la universidad
y a la disciplina de las interferencias politicas. Este argu-
mento consideraba que la universidad y la filosofia —que,
segin ellos, estaban Intimamente ligadas— eran un refugio
para el libre desarrollo de la razén y u 1 guia para la so-
ciedad en general. Para alcanzar tal condicién, ni la uni-
versidad ni la filosofia podian involucrarse en los debates
politicos que agitaban a la sociedad. Después de lograr la
indepenc ~1cia de los conflictos seculares y religiosos del
pasado, los fildsofos no querian verse involucrados en los
nuevos conflictos que surgian de la creciente influencia in-
telectual y politica de la izquierda.
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Como se indico en el capitulo anterior, tras la reaccion
contra el positivismo la filosofia se caracterizdé por una
preocupacién por log valores espirituales —en oposicién a
las politicas materialistas— y por un énfasis en la especia-
lizacién. Esta especializacion se vio favorecida por las in-
fluencias internacionales y los avances institucionales in-
ternos que dieron a los profesores y a las facultades mayor
autonomia para decidir el contenido de sus intereses acadé-
micos. Esta combinacion de factores provoco que la comu-
nidad filos6fica mostrara un verdadero entusiasmo por in-
vestigar dreas, especialmente la metafisica, 1e habian sido
soslayadas afios antes por la involucracién de la filosofia en
la politica. Debido a que la produccién filoséfica aumentd
en este sentido, los filésofos buscaron institucionalizar la
nueva orientacién de la disciplina. Este esfuerzo obtuvo un
exitoso resultado: un nivel de profesionalismo filoséfico
que dio lugar a una nueva generacién de pensadores. Ellos
terminaron por romper todos sus vinculos con el pasado,
llevando al campo a un nivel de especializacién que, a la
larga, provoc6 una fuerte rebelién contra la supuesta impar-
cialidad politica y social de la disciplina y sus inspiradores.

La Socieaaa hilena de Filosofia

A fines de la década de 1940, la tendencia a aumentar la
presencia institucional de los estudios filosoficos estaba
en pleno apogeo. El clima para la institucionalizacion era
muy favorable en ese entonces. Un claro indicio de ello fue
“la creacién de la Sociedad Chilena de Filosofia (SCF). Los
filosofos chilenos aprovecharon la oportunidad para fun-
dar una sociedad filosofica cuando Enrique Molina se hizo
cargo del Ministerio de Educacién en 1948. Molina acepté
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inmediatamente cuando Pedro Ledn Loyola, Luis Oyarzin,
Roberto Munizaga, Santiago Vidal, Mario Ciudad y varios
otros le propusieron la idea. Molina es.a0a tan entusiasma-
do con el proyecto que, tras ““na serie de reuniones, acepté
la presidencia de la sociedad:.

Los filésofos consideraron que la recién creada SCr de-
bia tener los siguientes propésitos: impulsar los estudios fi-
loséficos con “severidad de método, honradez y tolerancia”;
contribuir por medio de estos estudios a la comprension de
la cultura chilena; y la difusion del conocimiento filoséfico.
Estos objetivos llegaron a ser parte de los estatutos del SCFy,
asimismo, los fildsofos coincidieron en los medios para que
se cumplieran: celebrar reuniones periédicas, conferencias y
congresos a nivel nacional e internacional; crear cursos, pu-
blicaciones seriadas, bibliotecas y archivos; y mantener rela-
ciones con instituciones similares de Chile y el extranjero®.

Detras de estos propésitos y procedimientos estaba el es-
tuerzo por coordinar la actividad filoséfica mas alld de la
mera supervisioén de la ensefianza de la filosofia en las es-
cuelas secundarias. Durante la década de 1940, los miem-
bros de la comunidad filoséfica chilena exponian en congre-
sos internacionales y, ademas, recibian a varios profesores
extranjeros especializados. Sentfan que habia llegado el
momento de institucionalizar aun mas el creciente profe-
sionalismo filoséfico entre los académicos. La SCF era solo
la culminacién de una serie de medidas que convirtieron a
la filosofia chilena en un campo regulado por un creciente
consenso sobre la naturaleza académica de la disciplina.

La SCF pasé a ser el punto de encuentro para los fil6-

1 Molina, La filosofia en Chile, 135-140; Santiago Vidal Mufioz, “Apuntes”, 58.
2 “Estatuto orginico”, RF, I, N° 1 {agosto 1949): 98-101.
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sofos, catélicos y seculares, nacionales y extranjeros. La
lista de miembros creci6 rdpidamente; en ella se incluy6 a
miembros honorarios extranjeros como Francisco Romero
y Risieri Frondizi. Varios asistentes al C¢ greso Nacional
de Filosofia —que se desarrolld en Mendoza en 1949—, entre
ellos José Vasconcelos y Francisco Mird Quesada, visitaron
Chile y dieron una serie de charlas patrocinadas por la SCF
y la UCH. Se encontraron con una comunidad de profesio-
nales entusiasta, que los recibié con banquetes y discursos
que acentuaban la propia respetabilidad internacional de la
comunidad filosofica chilena. Asimismo, poco después de
su fundacién, la SCF fue reconocida por la Federacién In-
teramericana de Sociedades de Filosofia, el Institut Interna-
tional de Philosophie y la Fedération International des So-
ciétés de Philosophie. En Chile, el rector de la Universidad
de Chile, Juvenal Hernindez, acogié con agrado la creacién
de la SCF y realiz6 una importante donacién para financiar
a la Sociedad y la publicacion de una revista de filosofia®.

El primer ntimero de la Revista de Filosofia sali6 a la luz
en 1949 y se le presento al rector Herndndez en la primera
reunién anual de la SCF. Editado por el secretario de publi-
caciones de la Sociedad, Mario Ciudad, el primer nimero
de la Revista contenia articulos, resefias y una seccién sobre
asuntos institucionales. Jorge Millas y Luis Oyarziin, entre
otros, publicaron ensayos sobre temas que abarcaban des-
de la metodologia filoséfica hasta las tendencias filosoficas
francesas contemporaneas.

La Revista contribuy¢ a facilitar el conocimiento de la &i-
losofia europea. Bajo la direcciéon de Mario Ciudad, entre
1949 v 1956 se publicaron ocho nameros que contenian

3 Vidal, “La Sociedad Chilena de Filosofia®, RF, 1, N°I {agosto 1949): 95-97.
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un total de cuarenta y dos articulos y veinlisiete resefias.
La mayoria de los articulos analiz: an las figuras filos6ficas
europeas; entre ellas, habia siete sobre Descartes, seis sobre
Gocethe, cinco sobre Kierkegaard y siete traducciones direc-
tas de las obras de Edmund Husser], Max Scheler y Martin
Heidegger. Los restantes ensayos, escritos por extranjeros
como José Ferrater Mora, Alberto Wagner de Reyna y Fran-
cisco Romero, analizaron problemas metodolégicos genera-
les. Contradiciendo los objetivos fijados en los estatutos de
la SCF, solo habia un articulo sobre el pensamiento chileno,
publicado bajo la direccién de Ciudad+. La filosofia europea,
principalmente la alemana y la francesa, dominé los conte-
nidos de la revista oficial de la SCF.

Los decesos de Wilhelm Mann y Luis Lagarrigue, en
1948 v 1949 respectivamente, ambos herederos de la tra-
dicion positivista, marcaron el inicio de la nueva era de los
estudios filosoficos impulsada por Enrique Molina y Pedro
Ledn Loyola. Sus defunciones se trataron con solemnidad
y otros hitos filosdficos, como el tricentenario de la muerte
de Descartes y el bicentenario del nacimiento de Goethe,
se conmemoraron con charlas, conferencias y publicacio-
nes. Para aumentar el orgullo profesional de la comunidad
filos6fica, se fundd una filial de la SCF en Valparaiso y el

4 Elarticulo excepcional es de Oyarzin, “Lastarria”, 27-56; los articulos mis
representativos mientras Ciudad fue director son de Mario Ciudad, “La fi-
losofia como hecho fileséfico”, RF, 11, N° 1 {abril-junio tg5a): 27-43; Alberto
Wagner de Reyna, “La palabra como analogia”, RF, 111, N° 1 {octubre 1955):
15-24; v Carla Cordua, “La existencia como fuente de la verdad”, RF, 1II, N°
2 (julio 1956): 62-76. Oyarzin derivé hacia el estudio de la literatura y el
arte, pero permmarecié dentre del dmbito de la filosofiz y mantuvo estrecha
amistad con filésofos chilenos. Véase su Diaric intimo, editado por Leonidas
Morales {Santiago: Facultad de Ciencias Fisicas y Maternéticas, Universidad
de Chile, 1995).
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Departamento de Filosofia de la UCH dio la bienvenida al
italo-aleman Ernesto Grassi (1902-1991), que fue contrata-
do para ensefiar metafisica. Grassi fome .6 el estudio de
los clasicos en su idioma de origen, empleando un método
de analisis textual que enriquecid el cardcter de los estudios
filoséficos en el Departamentos.

A pesar del consenso sobre la necesidad y el deseo de ins-
titucionalizar la actividad filoséfica, los miembros de la SCF
tenian diferencias de opinién. Estas diferencias tenian que
ver con la decision de poner o no restricciones a los miems-
bros de la sociedad. Pedro Ledn Loyola era de la opinién
de que solo los académicos podian ser miembros, mien-
tras que Enrique Molina consideraba que la Sociedad, por
su caracter, debia ser mas amplia. En uno de los banquetes
anuales de la Sociedad hubo una encendida discusién sobre
el tema entre Loyola y Molina. José Echeve a, que estaba
presente en esa reunidn, recuerda que Loyola insisti6 en su
argumento al afirmar que el papel y la contribucién mds
importante que podia hacer Molina era como rector de la
Universidad de Concepcidon, insinuando que no tenfa au-
toridad para hablar de cuestiones filoséficas®. Juan Rivano,
que asistié a una conferencia de Jorge Millas, también re-
cuerda que Loyola afirmé que la Gnica obra valiosa en la
filosofia chiler era la Idea de la individuc dad de Millas,
excluyendo intencionalmente a Molina, también presente
en dicha conferencia’.

Detrds de estos conflictos personales y diferencias de
opinién habia posturas encontradas sobre el alcance y la
profundidad de la profesionalizacién de s estudios fi-

5 Vidal, “Apuntes”, 53-54.
G José Echeverria, carta al autor, 15 de octubre, 1987.
7 Rivano, carta al autor, 19 de agosto, 1987.
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loséficos. Enrique Molina, que habia sido pionero en la
definicién de las dreas de interés filosofico tras el de ve
del positivismo, perdidé protagonismo hacia 1950 ante las
preocupaciones cada vez mds especi...zadas de la comu-
nidad filosofica. De hecho, cuando algunos intelectuales
rindieron homenaje a Enrique Molina en 1957, entre ellos
varias figuras nacionales e internacionales, no habia nin-
gun especialista en filosofia en dicha ocasion®. Incluso Pe-
dro Ledn Loyola ya estaba algo olvidado en la década de
1950, pero tenfa una ventaja sobre Molina: haber educado
a varios de la nueva generacion de especialistas. Claro esta
que Molina y Loyola continuaron impartiendo cursos de fi-
losofia y escribiendo obras filoséficas en la década de 1950;
sin embargo, una nueva generaciéon de profesionales, en-
tre los que se contaban profesores extranjeros y académi-
cos chilenos, como Jorge Millas, asumié el liderazgo de la
filosofia chilena.

En 1954, el cuerpo docente del D/ artamento de Filo-
sofia de la UCH habia disefiado un programa de estudios
filoséficos que ofrecia cursos de estética y teoria del conoci-
miento, ademds de los cursos de los campos tradicionales
de la historia de la filosofia, 16gica, ética, psicologia y meta-
fisica. Y, lo que es mis importante, crearon un sistema de
seminarios y cursos “monogrificos”, dedicados al andlisis
de temas filoséficos especificos, que permitian desarrollar
el sentido de la especializacién. En 1956, por ejemplo, se
ofrecieron cursos monogrificos sobre Aristoteles, el Mendn
de Platon, légica matematica, la filosofia de los valores de
Max Scheler y el existencialismo?.

8  Véase Atenca: Revisia Trimestral de Ciencias, Letras y Artes, 128, N° 376 (1957).
9  “E&l Departamento de Filosofia de la Universidad de Chile: citedras actua-
les”, RF, 111, N* 2 (julio 1956}: 101-103.
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La celebracién en 1956 del Primer Congreso de la Socie-
dad Interamericana de Filosofia en Santiago fue el punto
culminante de una rapida sucesién de logros de la comu-
nidad filoséfica chilena. En el contexto de la cooperacién
interamericana durante la Segunda Guerra Mundial se
celebraron varios congresos de filosofia, pero los filésofos
latinoamericanos demostraron que podian seguir hacien-
do sus reuniones mas alld de la inspiracién inicial de los
encuentros internacionales. Varios de estos se habian cele-
brado en diversos paises hispanocamericanos a lo largo de
los afios 1940 y principios de los 1950. En estas reuniones,
se discuti6 la idea de crear una Sociedad Interamericana de
Filosofia, la que se concreté finalmente en el encuentro de
1954 convocado en Brasil™. En esta reunién, se decidié que
Chile seria el anfitrién del primer congreso de la Sociedad
(1956).

La organizacién del congreso fue el desafio mas grande
que hasta esa fecha habia enfrentado la comunidad filoséfi-
ca chilena. La SCF y la UCH jugaron un rol importante en
la organizacién del encuentro. Los preparativos estuvieron
a cargo de Jorge Millas y de otros profesores de filosofia de
la UCH. Millas ya se habia dado a conocer como uno de los
principales filosofos chilenos de la época por sus escritos,
su experiencia docente en Estados Unidos y Puerto Rico,
y por haber tomado contacto con los filésofos latinoameri-
canos a través de su activa participacion en anteriores en-
cuentros filosoficos™. El y los demas miembros del comité

1o “Estatuto da Sociedade Interamericana de Filosofia”, en Congreso Interna-
cional de Filosofia, Anais, 3 vols. (Sao Paulo, 1956).

11 Algunas de las publicaciones de Jorge Millas, anteriores a 1956, son Idea
de la individualidad; Goethe y el espiritu de Fausto (Rio Pledras, Puerto Rico,
1948); “El problema del método en la investigacién filosofica”, RF, I, N°1
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organizador, entre los cuales estaban Mario Ciudad, Félix
Schwartzmann y Juan de Dios Vial Larrain, consiguieron el
patrocinio internacional de la UNESCO, la OFEA y la Federa-
cién Internacional de Sociedades de Filosofia. En Chile, el
Ministerio de Educacidn, la Superintendencia de Educacién
y las Universidades de Chile, Catélica, Concepcion, Austral,
Técnica del Estado y Federico Santa Maria también patroci-
naron el evento'.

El congreso tuvo un éxito rotundo. Los chilenos partici-
paron en los principales paneles, discutiendo temas filosé-
ficos con reconocidas figuras como Miguel Reale, Eduardo
Nicol, Risieri Frondizi, Francisco Romero, José Gaos y josé
Ferrater Mora®. Pero, mas que la satisfaccién profesional de
cada uno de los filésofos participantes, el congreso repre-
senté el punto culminante de un largo esfuerzo por desa-
rrollar el campo profesional. Los chilenos habian trabajado
arduamente en la creacién de su departamento, su Sociedad
y su revista de filosofia. Habian logrado atraer el apoyo y
el reconocimiento de las sociedades cientificas de todo el
mundo y de Chile. Pero, sobre todo, los chilenos vieron los
frutos de la especializacién en este importante congreso in-
ternacional, dando pleno reconocimiento a sus esfuerzos.
Ilegaron a la conclusién de que, para lograr un nombre en
el concierto filosofico internacional, debian hacerse especia-
listas en un campo que no conocia fronteras.

(agosto 1949): 9-25; “Para una teorfa de nuestro iempo”, RF, I1, N° 1 {abril-
junio rg52): 65-80; “Sobre la vision historicista de la historia de la filosofia”,
RF, 111, N° 1 {octubre 1955): 2-14; ¥ “Kierkegaard o el vértigo prefiloséfico”,
RF, I, N° 2 (julio 1956): 3-18.

12 “Primer Congreso de la Sociedad Interamericana de Filosofia”, RF, IH, N° 2
(julio 1956): 105.

13 “El Congreso Interamericano de Filosoffa”, RF, LI, N* 3 (diciembre 1g956):
118-12.4.
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Ta Universidad Catélica tuvo una evolucién similar. Du-
rante el rectorado de Carlos Casanueva, la filosofia en las dos
principales universidades del pais era diferente y, en cierta
medida, se encontraban en una abierta competencia. No obs-
tante, bajo la rectoria de Alfredo Silva Santiago (1953-1967),
los filésofos de la Universidad Catélica rompieron el hielo
que habia existido entre los filésofos seculares y catélicos por
més de un siglo. Sin duda, este acercamiento tenia mucho
que ver con que el viejo conflicto entre Iglesia y Estado se
habia superado, en particular cuando en 1954 el gobierno de
Carlos Ibafiez del Campo proporciond subsidios a la educa-
cion privada. Este financiamiento de las instituciones pibli-
cas y privadas, como ha sefialado Daniel C. Levy, hizo que la
educacién superior chilena fuera excepcionalmente homogé-
nea para los estindares latinoamericanos™. Pero la homoge-
neidad no se limitaba al financiamiento pablico; el cuerpo
docente de ambas universidades comenzo a compartir inte-
reses intelectuales e institucionales muy similares.

En el campo de la filosofia, el cuerpo docente de la PUC
también se inclind por participar en publicaciones, dar con-
ferencias y recibir a profesores visitantes. La revista Finis
Terrae, por ejemplo, publicé mas de ochenta ensayos rela-
cionados con filosofia entre 1954 y 1967. La PUC también
ofrecié un banquete de bienvenida para los participantes
del congreso de filosofia de 1956, e invitd a estudiosos euro-
peos como Etienne Gilson, M. T. Sciacca y Paul Henry a dar
conferencias durante la década de 19507,

El propio plan de estudios filosoficos no era muy dife-
rente al de la UCH, excepto por un comprensible énfasis en

14  Levy, Higher Education, 79-80.
15 Pontificia Universidad Catélica, Presencia de la filosofta, 116-118. Sobre la vi-
sita de Henry en julio de 1959, véase Oyarzin, Diario {nfimo, 31L.
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la teodicea y el latin. La diferencia mas importante residia
en el hecho de que la PUC no solo tenia el tomismo como
filosofia oficial, sino que también era parte de los estatutos
del Departamento. Pero, por otro lado, el articulo décimo
de los estatutos indicaba que el énfasis en la doctrina to-
mista prevaleciente en la Facultad “no impide que profeso-
res de distinta inspiracién sean invitados por la Facultad,
en calidad de conferenciantes, para que expongan un tema
filos6fico™®.

Sin las barreras que los separaron en el pasado, los fi-
losofos de las dos universidades publicaron en ambas re-
vistas y compartieron la pertenencia a la misma asociacion
filoséfica nacional. Sin embargo, los académicos de la PUC
mantuvieron su interés en las cuestiones teoldgicas y solo
rara vez estudiaron los temas que preocupaban a su contra-
parte secular, fundamentalmente la l6gica y la antropologia
filoséfica. Pero todos pasaron a formar parte de una comu-
nidad que entendia su papel como el de cultivar, o al menos
difundir, las preocupaciones filoséficas especializadas. Este

16 Ibid., 129. Ademis de los principales centros filosdficos de la UCH y la
PUC, el Departamnento de Filosofia de la Universidad de Concepcién, fun-
dado en 1958, promovié la institucionalizacién de los estudios filosdficos
profesionales en Chile. Como sus homélogos en Santiago, el departarmenio
de filosofia en Concepcién presentd un sofisticado programa que incluia los
cursos de filosofia para los estudiantes de la Universidad de Concepeién,
asi como la amphacién de los cursos para el puiblico general. Varios profe-
sores de filosofia en Concepcidn eran profesores de la UCH o titulados de
aquella casa de estudios. Entre ellos estaban Marco Antonio Allendes, Luis
Ovyarzan, Juan Rivano, Carla Cordua y Roberto Torretti (estos dos dltimos
recientemente coniratados desde la Universidad de Puerto Rico en 1961).
Jorge Millas, Félix Schwartzmann y Juan de Dios Vial Larrain impartieron
clases en Concepcién como profesores visitantes. Los informes anuales de
la Universidad de Concepcién dan un panorama muy Gtil de las actividades
relacionadas con la filosofia. Véase niversidad de Concepdén, Memoria
presentada por el Directorio de la Universidad de Concepcidn, aflos 1958-1962,
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acuerdo entre grupos de pensadores que en el pasado pare-
cian irreconciliables demostrd que el profesionalismo filo-
séfico podia proporcionar un cuerpo comun de principios
y practicas con el cual los filésofos concordaran. El profe-
sionalismo significé un consenso en los procedimientos de
la actividad filoséfica. Se intentd reunir a los intelectuales
catélicos y laicos, en gran medida debido a que el conflicto
entre estos dos grupos ya no polarizaba a la sociedad en su
conjunto. Con todo, el profesionalismo mantenia la hostili-
dad hacia la politica en general y al marxismo en particular,
porque los profesionalistas crefan que la politica y el mar-
xismo trataban dinicamente temas materialistas y no real-
mente la vida del espiritu. Por lo tanto, el profesionalismo
se mantuvo fiel a un argumento que parecia abierto e im-
perturbable ante las diferencias de opinién filoséfica, pero
que, de hecho, era antipolitico y antimarxista.

La reaccién contra la filosona acaagemica

Un aspecto importante del profesionalismo filoséfico fue el
énfasis en las preocupaciones académicas especializadas,
que a menudo provenian de Europa y Estados Unidos. Sin
embargo, algunos estudiosos mantuvieron un enfoque fi-
los6fico que intentd abordar las cuestiones sociales y cul-
turales que eran de relevancia para la naciéon. El esfuerzo
mas importante, en ese sentido, fue el de Félix Schwartz-
mann (nacido en 1913), que publicd El sentimiento de lo hu-
mano en América en dos tomos, en 1950 y 1953. El propio
Schwartzmann fue un filésofo de sesgo profesionalista y
sucedié a Mario Ciudad en la direccién editorial de la Re-
vista de Filosofia. Ademds, ensefié historia y filosofia de las
ciencias y escribi6 articulos filogéficos especializados que
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coincidieron con los de sus colegas®. Pero, en El sentimiento
de lo humano, Schwartzmann llevé a cabo la caracterizacion
del habitante de América, y més especificamente de Chile.
El estudio utilizé como fuentes una amplia gama de expre-
siones culturales, como la poesia, la literatura y el ensayo.
Schwartzmann identificd la influencia de la naturaleza, la
soledad y la falta de capacidad expresiva como algunas de
las claves para la comprensién del ser humano en el conti-
nente. Al utilizar ampliamente literatura sociolégica y filo-
sofica, logré que la obra combinara un caracter académicoy
ensayistico. Ningtn fil6sofo del pais habia logrado producir
una obra interpretativa de esta envergadura®®.
Schwartzmann no tenia educacién formal en filosofia.
De hecho, en 1949 fue nombrado profesor de Sociologia en
la Universidad de Chile. La sociologia habia sido introdu-

17 Entre las publicaciones de Schwartzmann se encuentran “Sistemas cerra-
dos y leyes de la naturaleza”, RF, 111, N° 3 (diciembre 1950): 28-40; “Signifi-
cado de las relaciones entre naturaleza ¢ historia para el conocimiento his-
torico”, RF, IV, N° 2 (diciembre 1957): 28-37; ¥ “Sentido de la expresion en el
arte budista”, RF, V, N° 1 {mavyo 1958): 3-14. Para una discusioén de su cbra
véase Margarita Schultz y Jorge Estrella, La antropologia de Félix Schwartz-
mann (Santiago, 1978). Véase también Sergio Sarli, Panorama, 599-600, ¥
Vidal, “Apuntes”, 56-53.

18  Unalejana excepcién es Jorge de la Cuadra, quien, siendo abogado, desarro-
116 un interés en ta filosofia que lo llevé a escribir y publicar La filosofia de la
realidad. Fn esta obra, utilizd varias referencias filoséficas e intentd ofrecer
una interpretacién de la civilizacidn ocddental conternporanea. Sostenia
que, aunque lz2 vida moderna habia tenido amplios avances, no se habia pro-
ducido un mejoramiento de la felicidad humana. El rasgo mas significativo
de esta obra es que representa 1n intento por identificar los ternas centrales
de la época, en este caso el progreso material contrastado con el espiritual,
y utilizar la filosofia para advertir las deficiencias de la vida moderna. En
su libro, De la Cuadra también introdujo algunos conceptos de la filosofia
Hindd, que su sobrino Marco Antonio Allendes de la Cuadra discutiria més
sistemdticamente en las décadas de 1950 y 1960, Para un comentario sobre
el Filosofia de De la Cuadra, véase Molina, La filosofia en Chile, r14-130.
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cida en Chile por los positivistas que, siguiendo a Comte,
consideraban que este campo era la maés alta expresion de
la filosofia positivista. La sociologia chilena evolucioné, en
general, como una rama de la filosofia que se ocupaba prin-
cipalmente de cuestiones sociales y culturales. No fue has-
ta la década de 1950, como sostiene Edmundo Fuenzalida,
que la sociologia se convirtié en un campo de estudio espe-
cializado y universitario, provocando una drastica ruptura
con la produccién, muy orientada hacia los ensayos, que se
habia desarrollado en el pasado®. Schwartzmann escribi6
tal vez la dltima de las obras que englobaban temas de la
cultura y la sociedad en la vispera de la profesionalizacién
de la sociologia y la filosofia. Su voluntad de adaptarse a las
demandas de especializacién del Departamento de Filosofia
de la UCH, como catedratico de historia y filosofia de las
ciencias, pone de relieve la enorme influencia del naciente
profesionalismo filoséfico que emergia en las universidades
chilenas.

Sin embargo, y a pesar del crecimiento y la especializacién
de la comunidad filoséfica de Chile, varios investigadores j6-
venes se sentfan incomodos con el nuevo modelo de estudios
filosoficos. Algunos estuvieron motivados a estudiar filosofia
por razones que tenian poco que ver con €l impulso de la
especializacién académica. Gaston Gémez Lasa (nacido en
1920), estudiante de filosofia en la década de 1940, ingresé a
estudiar filosofia luego de experimentar en varios otros cam-
pos. Ninguno le daba respuestas satisfactorias a preocupa-
ciones que, entendia muy vagamente, eran filoséficas. Ade-
mds, se encontrd con que el estudio de la filosofia enla UCH
estaba rigurosamente orientado hacia la pedagogia. Gémez

1g Edmundo Fuenzalida, “Reception of ‘Scientific Sociology™, g5-112.
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Lasa se decidi6 a ingresar solo cuando el decano de la FFE,
Juan Gomez Millas, que més tarde seria rector de la UCH, le
asegurd que podia obtener un grado académico en lugar de
uno profesional. Ahi siguié un programa de estudios filosofi-
cos bajo la direcciéon de Ferrater Mora, Bogumil Jasinowski y
otros profesores locales y europeos. Pero su motivacion origi-
nal para ingresar a estudiar filosofia era muy personal y no se
ajustaba al estructurado plan de estudios filoséficos®e.

De la misma manera, las motivaciones de Humberto
Giannini (nacido en 1927), quien ingresé al Departamen-
to a principios de la década de 1950, para estudiar filosofia
tenian que ver con experiencias personales que se remonta-
ban a su adolescencia. Habia dejado los estudios durante la
secundaria para unirse a la marina mercante y regresé a la
escuela nocturna con un vago y romantico interés por la dis-
ciplina. En la universidad, recibi6 la influencia de Bogumil
Jasinowski y Jorge Millas, pero se sentia alejado del caracter
abstracto de los estudios filosdficos. “El Departamento en
esa época”, sostuvo, “estaba esencialmente preocupado por
una filosofia “pura” [...], por lo demas habia ciertas modas
que me molestaban mucho. Por ejemplo, estaba la moda
de [Nicolai] Hartmann, un hombre que no me entusiasma-
ba mucho v que considero de muy poco vuelo. Pero estaba
en todas partes. Existia la teoria de los valores, también un
positivismo muy limitado. Pero todo era el resultado de un
clima poco original”.

Juan Rivano {nacido en 1926), también estudiante en esa
época, sentia que el estudio de la filosofia no solo era poco

20 (Gaston Gomez Lasa, entrevista con el autor, Santiago, Chile, agosto de 1985,
Véase, ademas, mi “La vocacion filosdfica”,
21 Humberto Giannini, entrevista con el autor, Santiago, Chile, 14 de agosto de

198s.
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profundo, sino ajeno a la realidad. “En la Universidad”, re-
cordo, “estudidbamos filosofia de acuerdo a dos entradas:
historia de la filosofia y disciplinas filoséficas. No habia nada
de explicito, de necesario sobre formar habitos de filésofo
en ninguno de estos compartimentos. Nunca me encontré
en situacion de ser yo mismo, mi proplo comportamiento,
o el de que se sentaba al lado o el del profesor el asunto
que importaba examinar y que se examinaba en efecto...
Hubiera sido de mal gusto descender del nivel general al
terreno en que nosotros mismos estdbamos y dar una apli-
cacién concreta y en nosotros mismos a las nociones que
se exponian”*. Rivano, al igual que Giannini, desarrollé un
interés por la filosofia antes de su formacién universitaria
formal, trabajando en labores manuales durante el dia y de-
biendo estudiar de noche.

Marco Antonio Allendes {1925-2000) fue otro joven estu-
diante que desarrollé un interés filoséfico fuera de la acade-
mia. Su tio Jorge de la Cuadra, autor de Filosofia de la realidad
(1949), lo motivé a estudiar filosofia. Allendes, al igual que
Goémez Lasa, estudid derecho durante un afio y terminé por
abandonar los estudios. En aquella época, conoci6 por casuali-
dad en el Parque Forestal a Ricardo Galvez, un anarquista es-
pafiol que hablaba de filosofia hind con ran penetraciéon a
cualquiera que estuviera dispuesto a escucharlo. Allendes que-
do tan impresionado con Gilvez que estudié con él durante
ocho afios, hasta la muerte del espafiol. Fue en esa época que
complet6 sus estudios formales de filosofia. Para entonces, su
interés por la filosofia estaba completamente consumado®.

22 Rivano, Un largo contrapunto, 254-255.

23 Marco Antonio Allendes se tituld en 1953 con una tesis sobre La experiencia
mistica. Posteriormente, publicd el ensayo “Relacién entre religion y filosofia
en el pensamiento hindi”, en AUCH, 131-152.
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Allendes estudi6é en la UCH y tuvo como profesores a
Bogumil Jasinowski, José Ferrater Mora y Marcelo Neus-
chlosz. Este altimo, en particular, le dio clases privadas,
las que terminaron por convertirse en conversaciones con
el joven Allendes, cuyo conocimiento de la filosofia hinda
impresiond de sobremanera al reconocido especialista en
filosofia de las ciencias. Allendes completd con éxito sus
estudios y, posteriormente, asumié una citedra en el De-
partamento de Filosofia de la Universidad de Concepcién.
Sin embargo, al analizar su propia educacién treinta afios
después, Allendes seguia considerando que Ricardo Gélvez
habia sido su principal influencia®.

Estos cuatro intelectuales, que hicieron importantes con-
tribuciones a la disciplina, desarrollaron un interés por la filo-
sofia fuera de la universidad y, de hecho, no compartieron la
direccién que tomaron los estudios filoséficos especializados
en la década de 1950%. Debido a que la filosofia habia dejado
de interesarse en la politica como tema central de estudio, es-
tos jovenes tenian muchas dificultades a la hora de proponer
una concepcién alternativa de la disciplina. Aun asi, estaban
convencidos de que a la filosofia le hacia falta critica, pues el
campo quedaba reducido a la mera exposicién, con una limi-
tada discusién, de las corrientes filoséficas europeas.

24 Marco Antonio Allendes, entrevista con el autor, Concepcién, Chile, 7 de
marzo de 1987,

25  Un caso simnilar es el de Roberto Torretti, quien si hizo estudios formales de
fillosofia, doctorandose posteriormente en Alemania (1954} e interesdndose
por la filosofia de las ciencias, pero quien pasé la mayor parte de la déca-
da fitera del pafs. En Chile, sus profesores incluyeron a Jasinowski, Neus-
chlosz, Marcos Flores y Erwin Johann Riisch. Véase Eduardo Carrasco, En el
cielo solo las estrellas. Conversaciones con Roberto Torretti (Santiago: Ediciones-
UDP, 2006}, 78-95, passim.
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Logica y critica

El campo de la logica ofrecia una oportunidad para que los
filésofos pudieran tomar distancia y, en dltimo término, cri-
ticar el tipo de estudios filosoficos que se impartia en su
Departamento. Desde que Molina habia est: lecido una je-
rarquia de valores para los temas de interés filoséfico, la 16-
gica se habia convertido en el pariente pobre de las preocu-
paciones filosoficas chilenas. La escasa atencién que se le
habia dado a la 16gica tenia sus raices en las criticas decimo-
noénicas de la supuesta asociacion entre logica y escolastica,
a pesar de los esfuerzos de Andrés Bello por refutarla. En el
siglo XX, esta escasa atencién tenia mucho que ver con la
orientacion antipositivista de Molina y con que los académi-
cos no se interesaron en un tema que supuestamente exigia
un trabajo tedioso y un conocimiento avanzado de matema-
ticas. Solo unos pocos chilenos, en especii Juan Serapio
Lois, Pedro T.edn Loyola y Marcos Flores, se interesaron en
la logica.

Este no fue un problema ni para los extranjeros, como
Gerold Stahl, que venia de una tradicién que no era con-
traria a la logica, ni para chilenos como Juan Rivano, que
tenia formacién matematica. Con el tiempo, los dos llega-
ron a ser miembros fundadores de la Asociacién Chilena
de Logica y Filosofia de las Ciencias, introduciendo una
amplia gama de autores y escuelas 16gicas*®. Gerold Stahl,

26  La Asociacién se fundé en 1956, poco después del Congreso Interamerica-
no de Filosofia, Con el iempo, se convirti6 en la Sociedad Chilena de Logi-
ca, Metodologia y Filosofia de las Ciencias. Véage RF, I1I, N° 3 (diciembre
1956): 125, y “Tres afios de la Sociedad de Légica, Metodologia v Filosofia
de las Ciencias”, en Boletin de la Universidad de Chile, 39 (junio 1963): 52.
Entre los extranjeros que hicieron aportes a la filosofia de las clendias, Alex
Tbarra Pefia suma a Desiderio Papp (z895-1993), quien se desempefid en la
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que naci6 en Alemania y realiz6 un doctorado en la Uni-
versidad de Munich, se centré en los temas de la logica
simbélica y de la filosofia de las ciencias durante los veinte
afios que ejercié en Chile. juan Rivano, que también se
preocupd de temas similares, se centr6 en la logica dialéc-
tica y en la tradicién britdnica neohegeliana inaugurada
por Francis Herbert Bradley?.

La légica alcanzé un grado de legitimidad importante
cuando algunos reconocidos filésofos participaron en un
panel sobre logica, filosofia de las ciencias y teoria del co-
nocimiento en el Congreso de 1956. Entre los expositores
visitantes estaban Willard V. O. Quine, Roderick Chisholm,
Mario Bunge, Francisco Miré Quesada y Juan David Gar-
cia Bacca; entre los representantes chilenos figuraban Félix
Schwartzmann, Bogumil Jasinowski, Gerold Stahl y Juan
Rivano. Ademais, debido a que Schwartzmann fue nombra-
do editor de la Revista de Filosofia ese mismo afio, la légicay
la filosofia de las ciencias recibieron un énfasis que contri-
buyé a equilibrar el predominio de temas fenomenolégicos
y metafisicos?,

Universidad de Chile a partir de 1961. Véase Filosofia chilena: La tradicion
analitica en el periodo de la institucionalizacién de la filosofia (Santiago: Bravo
y Allende Editores, 2011).

27  Para una breve discusién de la logica chilena, especificamente la logica sim-
bolica, véase Gracia, Eduardo Rabossi, Enrique Villanueva y Marcelo Dascal,
eds., Philosophical Analysis in Latin America {Dordrecht, Boston, Lancaster,
1984), 365369, y Gracia, “Philosophical Analysis in Latin America”, History of
Philosophy Quarterly, 111-122. Cabe sefialar que Carla Cordua ensefié el ramo
de l6gica en la UCH, poniendo énfasis en la 1ogica formnal, entre 1954 v 1956,

28  Schwartzmann comenzé su labor como editor de la RF en 1956. Incluyd
en el niimero de diciembre el articulo de Gerold Stahl “La suficiencia de la
l6gica bivalente para la fisica de los cuantos”, su articulo “Sistema cerzado y
leyes de la naturaleza” y el de Juan Rivano “Analisis critico de algunas con-
cepciones de la conciencia y ¢l yo”. Este nfimero también incluye algunas
reseflas sobre temas de légica y filosofia de las ciencias.
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El estudio de la logica durante la década de 1950 siguio,
en general, log patrones del conocimiento especializado que
se habian diseminado en el Departamento de Filosofia de
la UCH. Los académicos centraron su atencién en los pro-
blemas altamente especializados de la disciplina. Pero, en
al menos un caso, la actividad 16gica dio lugar a que se uti-
lizara el campo como un instrumento critico para evaluar
la validez de los conceptos filoséficos y, en definitiva, para
criticar las escuelas predominantes en el Departamento.
Asi sucedié con Juan Rivano, que utilizé la légica como un
instrumento critico a partir de sus lecturas de los neohe-
gelianos Francis Bradley y Harold Joachim. Rivano, que se
habia titulado en matematicas en la FFE y estudiado bajo la
tutela de Jorge Millas, se alejé prontamente de las corrientes
filoséficas predominantes para centrarse en un trabajo de
légica dialéctica y, cada vez mis, en una critica de las con-
cepciones existencialistas y fenomenologicas.

El vocabulario especializado de la comunidad filoséfica
en la década de 1950 incluia conceptos como “evidencia”,
“yo” y “conciencia”, particularmente entre aquellos que es-
tudiaban a los autores fenomenolégicos. En el ambito de la
légica y la metodologia, los miembros de la facultad se fa-
miliarizaron, entre otros, con los conceptos de “identidad”,
“diferencia”, “analisis” y “sintesis”. Sin embargo, estos con-
ceptos se utilizaban como si hubiera un consenso de su sig-
nificado. Rivano, que sostuvo que no lo habia, llevé a cabo
un amplio estudio de los conceptos centrales de la filosofia,
siguiendo el enfoque dialéctico de los neohegelianos®.

29 Entre las obras tempranas de Rivano, destacan “Andlisis critico de algunas
concepciones de la conciencia y el yo”, RF, 111, N° 3 {diciembre 1956): 41-53;
“Sobire el principio de identidad”, RF, IV, N° 1 (abril 1957): 34-48; “Sentencia,
juicio y proposicién’, RF, V, N° 1 (mayo 1958): 15-30; “Ciencia, realidad y
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En un principio, el uso que Rivano dio a la légica refor-
26 el profesionalismo, ampliando el alcance y la profundi-
dad de los estudios filoséficos. Su obra aporté un énfasis
en cuestiones metodologicas a la comunidad filoséfica, asi
como también una exigencia para que se precisaran las
definiciones de los conceptos filoséficos mas importantes.
Rivano centr6 su atencién en los métodos e instrumentos
que habian sido elaborados por la tradicion filoséfica para la
adquisicién del conocimiento, cuestion que lo llevé a poner
en tela de juicio el enfoque dialéctico al que parecia adherir.
Esto se puede ver en su estudio sobre Bradley, cuyo Aparien-
cia y realidad tradujo y comentd. En especifico, Rivano cri-
tico la nocién de realidad que exponia el autor britanico, la
que a su juicio era abstracta y muy alejada de la experiencia
concreta. Posteriormente, Rivano criticé la misma nocién
por permitir, supuestamente, la coexistencia de contradic-
ciones inaceptables, sobre todo en el ambito social, para
preservar la coherencia interna de la filosofia*. Pero, en la
década de 1950, Bradley contribuyé a que Rivano desarro-

verdad”, RF, V, N° 3 (diciembre 1958): 43-58; “Sobre la naturaleza general
del método cientifico”, RE, VI, N° 1 {julioc 1950): 43-77; v “El principio de la
evidencia apodictica en la filosofia de E. Husser!”, RF, VI, N 2-3 {diciembre
1950): 45-57- Hacia [ines de la década de 1950 y principios de 1960, Riva-
no se enfocd aun mas en la obra de Francis H. Bradley. En un seminario
sobre este autor, en 1959, Rivano anuncié que “es de la critica filoséfica
que deseo lratar en este curso; y juzgo que Bradley es, en este sentido, un
maestro como hay pocos. Nadie de quien sepa yo algo se ha preocupado tan
cuidadosamente como é1 de la técnica de la reflexion critica”, en su inédito
“Curso monogrifico sobre el tema ‘Appearance’ segin el texto de Bradley,
Appearance and Reality” (Santiago, 1959, mecanografiado, p. 3). Rivano tra-
dujo la cbra de Bradley y le afiadi6 un extenso estudio sobre la filosofia de
este autor. Véase su “Sobre la filosofia de Bradley”, en Apariencia y realidad
de Francis H. Bradley, 2 tomos (Santiago, 1961}, xiii-lxki. Véase también sus
“Motivaciones para la filosofia de Bradiey”, AUCH, 119 (1961): 7-14.
30 Rivano, Filosofia en dilemas, 3, 7.
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llara un enfoque légico con el cual criticar 15 practicas filo-
soficas de su propio Departamento. En este periodo, el inte-
rés que Rivano tuvo por las ideas de Bradley coincidia con
su creciente descontento con el pensamiento y el lenguaje
académico. “En Bradley”, sostuvo, “encontramos nosotros
lo que encontrarfamos mal o bien en todos los filésofos si se
dieran de vez en cuando un descanso académico, y se apli-
caran en el intervalo a la tarea de pensar con libertad”. En
su opinién, Bradley habia hecho lo que, a su juicio, todos los
profesionales del campo debian hacer: relacionar la filosofia
con la experiencia humana.

“La filosofia no es un conjunto de disciplinas que se en-
cuentre en un conjunto de tratados, es una actividad intelec-
tual”, sostuvo, proponiendo con ello que las ideas tenian por
objetivo mejorar la experiencia humana, en lugar de buscar
una independencia respecto de ella®. Rivano aprendi6 esta
leccién de sus lecturas sobre Bradley, pero no estaba con-
vencido de que la dialéctica fuera el enfoque adecuado para
resolver todas las preguntas relacionadas al ser humano, el
conocimiento y la realidad. En particular, creia que la dialéc-
tica era demasiado abstracta, y expresé su descontento con la
distancia que, a su juicio, existia entre las cuestiones teéricas
y morales en las filosofias basadas en supuestos dialécticos.
Rivano sostenia que habia una gran distancia entre la aparen-
te armonfa de los sistemas dialécticos y los fendémenos histo-
ricos, sociales v politicos. Segtn él, la armonia no era tan facil
de encontrar en la realidad de la experiencia cotidiana, que
era el area donde él crefa que las ideas, en Gltima instancia,
debian ser probadas. Uno podia encontrar una filosofia que

31 Rivano, “Sobre la filosotia de Bradley”, xiv.
32 Rivano, “Experiencia del error y doctrina del conocimiento”, RF, VII, N° 1-2
{junio 1960): 103.
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fuera tan coherente como la de Bradley, pero las preguntas
seguian sin responderse si se aplicaban a la vida humana.

Rivano indicé que ni las escuelas a las cuales criticaba,
ni la dialéctica a la que seguia de cerca, eran capaces de
entregar una guia a las necesidades concretas del ser hu-
mano. Mantuvo los aspectos criticos de la dialéctica, pero
expres6 un claro malestar con este enfoque y con la filoso-
fia académica en general. Dej6 en claro que esperaba que
la filosofia fuera una guia de la experiencia humana cuan-
do sefalé que “una filosofia no vale nada si no nos orien-
ta de manera integral en nuestra vida". Rivano, que en
esa época era un exitoso profesional con una reconocida
trayectoria académica como director del Departamento de
Filosofia en la Universidad de Concepcién y como catedra-
tico de logica en la UCH, realizaba esta fuerte condena que
debe ser explorada mas alla de los escritos especializados
elaborados por entonces.

juan Kivano y la critica dialéctica

En su obra inédita Un largo contrapunto (1986), Rivano ex-
presé abiertamente su malestar hacia la filosofia académi-
ca. Alli analizd el impacto que cl existencialismo y la feno-
menologia, pero particularmente esta iltima, tenia en su
entorno a comienzos de la década de 1950. Indicd que estas
filosofias alentaron una serie de discusiones sobre la llama-
da crisis de Occidente y, en particular, debido a la influencia
de Martin Heidegger, un énfasis en el lenguaje, especial-
mente el alernan y el griego, como la base de la filosofia.

33 Rivano, Desde el abandono (inédito), p. 27.
34  Existe una version impresa, pero abreviada (Sanfiago: Bravo y Allende Edi-
tores, 1995). Citaré del original inédito.
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A juicio de Rivano, la mayoria de los estudiantes de filo-
sofia no tenian manejo del griego o del alemén, por lo que
su comprension de la disciplina quedaba remitida a aplica-
ciones superficiales e incluso frivolas de las nociones heide-
ggerianas. En el curriculo de filogofia no se exigia que log
estudiantes aprendieran algiin idioma; no obstante, desde
muy temprano recibian los principios heideggerianos y los
conceptos fenomenoldgicos. Rivano describié este hecho
como una adopcidén acritica de las nociones filoséficas, lo
que llevéd a los académicos a distorsionar o emplear de mala
manera el idioma espafiol, a fin de adaptarlo a la terminolo-
gia alemana u otras lenguas extranjeras®.

Para Rivano, los debates sobre la crisis de Occidente y los
temas existenciales como el “ser para la muerte” y la “nada”
podian tener sentido en la Europa de la postguerra, pero
no entre los estudiantes chilenos, que se centraban mas
en las palabras que en el contexto’®. Rivano afirmé que, a
principios de la década de 1950, los chilenos comenzaron
a enterarse de los horrores de la Segunda Guerra Mundial.
Y, sin embargo, la “crisis de Occidente”, que fue un tema
discutido por los profesores y los estudiantes de filosofia, no
fue analizada en el contexto de la guerra. De acuerdo a la in-
terpretacién que Rivano hizo de esos afios, era un problema
abstracto que muchos de sus compafieros creyeron que se
podia resolver investigando los origenes del idioma en un
sentido heideggeriano.

35  Rivano, Un large contrapunto, 186-18¢g. Roberto Torretti también recuerda
que “yo entendia que para estudiar filosofia habia que saber aleman, era el
prejuicio deminante” y agrega que, incluso dentro del dmbito de la légica,
su profesor Marcos Flores ensefiaba con “el texto de un fenomendlogo lla-
mado [Alexander] Pfinder”. En ¢l sielo, p. 93.

36 Rivano, Un largo contrapunto, 77-78.

214


aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado


A comienzos de la década de los cincuenta era comiin
oir ablar a nuestros profesores de la crisis de Occi-
dente y hasta habia grupos que trataban de restablecer
la continuidad volviendo a los origenes. Pero como
nunca escuché nada sobre las especificaciones de la
crisis —sobre el exterminio racial, la liquidacion de
millones de seres humanos mediante fusilamientos
masivos y cimaras de gases, en el corazéon mismo de
la Furopa occidental- 1e doy por informado de que
en este caso se trataba de meras palabras. Asi, pues, la
cuestién tendria que plantearse asi: para todos —por lo
menos para todos los responsables de nuesira educa-
cién, nuestra tutela y gobierno, nuestra conduccion e
inspiracién— los hechos de la Alemania nazi eran de
una realidad incontestable, aunque no parecian pesar
tanto como para denunciarlos y denunciar el escandalo,
irrisién y fracaso en que ponian los pretendidos logros
espirituales de Occidente; de donde no cabia mas que
concluir que dichos logros espirituales se mostraban,
a la hora de la prueba, compatibles con el exterminio
masivo, tecnoldgico, industrializado y hasta comerciali-

zado de millones de seres humanos¥.

Rivano manifesté su disgusto con el Departamento por
la falta de preocupacién sobre los problemas nacionales. En
su autobiografia, sefialo repetidamente que no habia rela-
ci6n entre los temas de interés f{iloséfico que se impartian
en el Departamento, a pesar de que incluian al ser humano
y sus derechos, y las condiciones de pobreza que impera-
ban en Chile. Afirmé que existia un rechazo general hacia

37 Ibid, 192
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los asuntos sociopoliticos, al menos en temas de discusién
filosofica.

Las manifestaciones desatadas en Santiago el 2 de abril
de 1957 contra las politicas econémicas del gobierno de Iba-
fiez precipitaron su critica de la filosofia académica y, ade-
mas, generaron un cambio en su propia postura filosofica®®.
Rivano estuvo atrapado accidentalmente en la voragine de
disturbios y tiroteos mientras se desplazaba por Santiago.
Aunque esta situacién le afecté profundamente, salié deci-
dido a conciliar, o por lo menos a relacionar, los esfuerzos
filosoficos y los temas de interés nacional. Debido a que un
profesor de filosofia era miembro del gabinete que aprobé
la represion, la cual termind con la muerte de varios estu-
diantes de la FFE, Rivano se convencié de que la comunidad
filoséfica chilena justificaba este tipo de situaciones, aunque
sus integrantes declararan no tener vinculo con la politica.

La Universidad de Chile, salvo por la participacién de sus
estudiantes en las protestas contra el gobierno, en general
se mantuvo alejada de la situacién politica del pafs. Mu-
chos de sus lideres, entre los cuales se encontraba el rector
Juan Gémez Millas, eran partidarios de Ibdfiez del Campo
y mantuvieron buenas relaciones con el gobierno. La UCH,
de hecho, disfruté un cierto auge durante la década de 1950;
la matricula creci6 considerablemente® y los presupuestos

38  Eltrasfondo politico y econémico de las protestas de 1957 ha sido analizado
por Drake en “Chile, 1932-1958”, en The Cambridge History, y por Loveman,
Chile, 294-295. Fl aspecto educacional de las protestas ha sido analizado
por Frank Bonilla y Myron Glazer, Student Politics in Chile, 139-203. Véase
también Pedro Milo, Historia y memoria, 2 de abril de 1957 (Santiago: Lom
Ediciones, 2007).

39 Rivano, Un largo contrapunio, 233-234, 253-254, 258, 263-204.

40 Segun datos de Camnpos Harriet, la matricula en la UCH crecié de 10.928
en 1950 a 13.919 en 1956. Véase su Desarrollo educacional, 204.

216


aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado


de becas para la investigacién y para los estudiantes recibie-
ron fuertes aumentos+.

Sin embargo, la situaciénen .sociedad en general se de-
terioré rapidamente. Ibanez del Campo, que habia asumido
la presidencia en 1952 gracias al apoyo de una combinacién
heterodoxa de socialistas y grupos de derecha, descansé en
el respaldo de estos Gltimos en la segunda mitad de su go-
bierno+**. El descontento politico se acrecenté cuando Tba-
fiez mantuvo en vigencia la Ley de Defensa Permanente de
la Democracia y el pais enfrenté la mayor crisis econémi-
ca desde la Gran Depresién. En un intento por controlar la
inflacion, Ibafiez adopté las recomendaciones de la mision
econémica estadounidense Klein-Saks para frenar el gasto
ptblico y fijar los precios y salarios. Estas politicas, que se
ajustaban a las politicas del Fondo Monetario Internacional,
garantizaron a Ibdfiez el apoyo de la derecha, pero precipita-
ron el descontento de los estudiantes y trabajadores.

Los problemas econdmicos chilenos respondian al fraca-
50, si es que no al colapso, de la industrializacién por sustitu-
cién de importaciones adoptada durante el Frente Popular y
los gobiernos radicales que precedieron a la administracién
de Tbafiez. La poblacién chilena crecié de 5,9 millones en
1952 a 7,3 millones en 1960 y la alta migraciéon del campo a

41 Entre 1953 y 1958, el presupuesto de becas destinado a los alumnos aumen-
10 de 1 millén a 36 millones de pesos. El presupuesto para la investigacion
era financiado, a comienzos de 1956, con un ¢,5% de los ingresos fiscales
directos o indirectos y de los aranceles aduaneros e impuestos de exporta-
con. Véase Corporacién de Promocidn Universitaria, Juan Gémez Millas:
Estudios y consideraciones sobre umversidad y cultura (Santiago, 1986), 193-
194.

42 Joaquin Fernindez Abara, Bl Ihafiismo (1937-1952): Un caso de populismo en
la politica chilena (Santiago: Instituto de Historia, Pontificia Universidad Ca-
tolica de Chile, 2007).
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la ciudad (Santiago crecié de 1,4 a 2,1 millones entre 1952y
1960) derivo en una enorme presién por vivienda, empleo
y representacién politica. Por otra parte, el propio gobierno
se debilité por la falta de apoyo organizado de los partidos
politicos v los constantes cambios del gabinete. La invita-
ci6n cursada a la misién Klein-Saks llevé una situacion que
ya estaba tensa al borde de una confrontacién social abierta.

En 1957, un aumento en el costo de los pasajes de au-
tobGs desaté una de las peores manifestaciones de violen-
cia que se habian visto en Santiago desde las décadas de
1920 v 1930. El gobierno obtuvo facultades extraordinarias
del Congreso, reprimiendo duramente los disturbios en las
ciudades. La universidad, que habia permanecido aislada de
los problemas econémicos de la sociedad, se vio inmersa en
la violencia cuando los estudiantes universitarios se pusie-
ron al frente de las protestas durante el primer semestre de
1957. Los estudiantes del IP fueron los més afectados por la
represion.

Los profesores universitarios podian —y en gran medi-
da asi sucedié— permanecer indiferentes ante estos hechos.
Pero algunos, como Rivano, optaron por criticar la postura
de sus colegas sobre estos acontecimientos, estableciendo
un vinculo entre su conducta prescindente y el modelo pre-
dominante de la labor filos6fica en la universidad. Como se
mencioné anteriormente, los cambios en la labor filosofica
especializada de Rivano, que lo llevaron a criticar la filosofia
académica, provenian de sus estudios en logica dialéctica.
Pero su descontento con el Departamento y sus preferen-
cias filoséficas derivaban de sus propias experiencias duran-
te la década de 1950, las que pronto lo hicieron abandonar
el lenguaje especializado y buscar modelos filoséficos que
se pudieran aplicar a la realidad chilena. Su primera obra de
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ir ortancia en este sentido fue Entre Hegel y Marx (1962),
que trataba la transformacién que habia tenido la dialéctica,
pasando de ser un instrumento de critica filoséfica a un ve-
hiculo para la critica social y una base para el humanismo.

Entre Hegel y Marx, de Rivano, tuvo un gran impacto en
la comunidad filoséfica chilena, pues analizé la obra de [e-
gel y Marx sobre una base filosofica mds que politica. Ade-
mis, contenia duras y explicitas criticas contra la Facultad
de Filosofia y las escuelas filoséficas mds importantes que
ahi se estudiaban#, criticas que fueron hechas en el contex-
to de su anilisis de la transicién filoséfica de Hegel a Marx.
Rivano, al dividir el libro en dos secciones principales, “en-
tendimiento y razén” y “libertad y humanismo”, profundizé
en la critica del entendimiento de Hegel, su nocién de la
razén y el surgimiento del humanismo como nueva tarea
de la filosofia.

Hegel defini6 el entendimiento como el tipo de pensa-
miento, difundido en la tradicién filoséfica, “que no produ-
ce més que determinaciones finitas y que en ellas se mue-
ve”, implicando con ello que con ti  enfoque no se podia
comprender la realidad®: Si bien se mostraba de acuerdo
con el concepto de entendimiento que utilizaba Hegel, Ri-
vano no compartia su optimismo respecto a que este tipo
de pensamiento seria sustituido por su filosofia. A juicio de
Rivano, la fenomenologia, el positivismo, el empiricismo y
el cientificismo representaban présperos ejemplos del “en-

43 Juan Rivano habia anzlizado la obra de Hegel en su “la filosofia hegeliana
de la historia”, RF, VIII ° 2-3 (noviembre 1961}: 57-84, pero en su obra
Enire Hegel y Marx fue la primera vez que Rivano analizé la obra de Marx
con detenimiento.

44  G.WF. Hegel, “Laciencia de lal6gica”, trad  duardo Ovejero y Maury {Bue-
nos Aires, 1944}, 15.
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tendimiento” hegeliano. En Chile, sostuvo, los estudiantes
de filosofia “hemos sido domesticados por maestros feno-
menoélogos”, quienes defendieron el antipsicologismo de
Edmund Husserl y exigieron a los estudiantes “atenernos a
la descripcion de las cosas si queriamos tener ciencia eidé-
tica de ellas”. Asi, “los aprendices de filésofos no sabiamos
dénde poner cosas tan raras y tan ‘irrelevantes’ como el sen-
timiento o la sensacién”#. Sin una base psicolégica, afiadié,
la descripcién fenomenolégica era solo una tarea abstracta
que no requeria participacién humana.

Rivano extendié su critica a los légicos modernos, que re-
presentaban corrientes como el andlisis légico y el cientifi-
cismo, incluyendo a Bertrand Russell y Hans Reichenbach.
A su juicio, estos autores redujeron la filosofia a una teoria
del conocimiento que describia la realidad sobre la base de
conceptos matemdticos. Rivano los responsabilizé de que
sus conceptos volvian la realidad esquematica e irreconoci-
ble, pues facilitaban la mera agrupacién de fenémenos apre-
hendidos a través de la percepcién sensorial#®. De acuerdo al
argumento de Rivano, esto demostraba que el entendimien-
to, como lo habfa definido Hegel, atin tenia una gran fuerza
y su principal consecuencia era la falta de preocupacion por
lo humano, cuestion que habia caracterizado a la disciplina.
Esta carencia de humanismo, continuaba Rivano, se debia
al profesionalismo, indicando que los filosofos se habian
alejado de la realidad debido a que la actitud profesionalista
los mantenia ocupados en pseudoproblemas. Sin embargo,
consideraba que las consecuencias pedagégicas de este pro-
fesionalismo, que prevalecian en la filosofia chilena, eran

45  Rivano, Entre Hegel y Marx, 27.
46 Ibid., 46.
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mucho mas graves que la displicencia de los filésofos. (Con-
sider6 que los estudiantes, una vez en el Departamento, “se
encuentran bien pronto prisioneros en una cueva mas ex-
traordinaria que aquella caverna de Platén”, llegando a decir
que “la filosofia al uso en nuestros centros de altos estudios
poco o nada ha hecho por contribuir de verdad al destino
del espiritu”+.

Segin Rivano, la filosofia debia ser humanista, apoyén-
dose en la obra de Hegel, Feuerbach y Marx. En su opinién,
estos tres autores daban al ser humano las herramientas
para liberarse y realizarse espiritualmente, al criticar el indi-
vidualismo, la religion y la enajenacion material, respectiva-
mente. La critica del individualismo aba al ser humano un
lugar para realizarse en comunidad; la critica de la re gién
lo ayudaba a cuestionar la validez de una nocién de Dios aje-
na a si mismo; y la critica de la enajenacién material le hacia
comprender las fuentes y los funda entos econémicos de
la explotacién y la enajenacién espiritual.

Rivano sostenia que la transicié de Hegel a Marx era
una transicion desde un esfuerzo filoséfico especulativo
hacia una concepcion humanista que anunciaba el adveni-
miento de la razén v de una nueva filosofia. Esta nueva fi-
losofia, que Rivano analizo en la segunda parte de su obra,
se referia principalmente a los termas de la libertad, el amor
—entendido en un sentido social- y el humanismo. Aqui
Rivano ya no argumentaba con los filésofos que habia uti-
lizado en la primera parte; utilizaba sus propios términos,
especialmente en relacién a la libertad humana,

Rivano examind el concepto de libertad que, a su juicio,
era el mas extendido: la libertad como la capacidad de elegir

47 Ibid,, 54.
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entre varias opciones. Crefa que este concepto estaba basado
en el individualismo y que tenia su fundamento en un en-
torno social que consideraba que la existencia de opciones
era la maxima expresion de la libertad. El existencialismo,
a su juicio, era la expresion filoséfica del individualismo vy,
como tal, establecia una separacién entre el ser humano y
su entorno. La libertad, tal como se expresaba en esa filoso-
fia, solo podia conducir a la separacién y enajenacion de los
demas seres humanos. Por el contrario, un concepto de la
libertad como amor ponia al hombre o mujer en contacto
directo con otros y, asi, trascendia los estrechos y enajenan-
tes limites del individualismo#®. Segn Rivano, en la expe-
riencia del amor el ser humano reconocia su esencia, tendia
la mano a otros y alcanzaba la libertad.

Fl interés que Rivano habia puesto en la transicién de
Hegel a Marx también se habia dado en otros paises. El ar-
gentino Carlos Astrada (1894-1970) dedicé su atencién a la
relacién entre Marx y Hegel (1958}, aunque su interés por
estos pensadores ya estaba presente en su obra de 1952, La
revolucién existencialista. Astrada, que estudi6é en Alemania
con Martin Heidegger, Max Scheler y Edmund Husserl, se
fue alejando paulatinamente de la fenomenologfa y del exis-
tencialismo para estudiar las ideas hegelianas y marxistas.
En ese sentido, el desarrollo de las preocupaciones de Astra-
da fue paralelo al de Rivano, evolucionando de la critica de la
fenomenologia y el existencialismo hacia el analisis del pen-
samiento hegeliano y marxista. Tanto Astrada como Rivano
se formaron como filésofos profesionales. Pero Rivano era
un légico y su interés en los autores ingleses neohegelianos
lo habia llevado a Hegel y de Hegel a Marx. Ademas, los

48 Thid,, 137.
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contextos politicos en los que estudiaron y trabajaron eran
muy diferentes. Carlos Astrada, que era partidario del Justi-
cialismo, vio cémo su situacién se volvi6 inestable luego de
la caida de Juan Domingo Perdn en 1955, y con el tiempo
adhiri6 abiertamente a las posturas marxistas+9. Al escribir
sobre Hegel y Marx, Astrada buscaba principalmente expo-
ner que la filosofia de Hegel era una abstraccién, acentuar
los aportes de Marx al humanismo y criticar a los autores
que, en su opinioén, insistian en la deuda de Marx a Hegel.
La postura de Rivano sobre la transicién entre Hegel y
Marx, aunque no difiere radicalmente de la de Astrada, es-
taba mds centrada en la critica hegeliana del entendimiento,
el concepto de razén y la relacién entre libertad y huma-
nismo. Rivano también fue muy escéptico de la nocién de
Marx, tomada literalmente por Astrada, de que la filosofia
especulativa habia terminado con Hegel>°. Si bien a ambos
autores los animaban las mismas preocupaciones, que se
relacionaban con el surgimiento del humanismo, procedie-
ron de diferentes maneras en su labor. Astrada dio por sen-
tada una tensién fundamental entre Marx y Hegel, mientras
que Rivano considerd que la obra de ambos eran respuestas
importantes, pero parciales, al problema mas amplio del
surgimiento del humanismo en la historia de la filosofia.
En Chile y en el extranjero, los criticos reconocieron la
importancia del libro de Rivano y su aporte a la filosofia la-
tinoamericana®. No obstante, la mayoria planteé objeciones

49 Frondiziy Gracia, E hombre y los valores, 153. Véase también Hugo E. Biagi-
ni, “Pensamiento ¢ ideologias en la Argentina” {1950-1959)”, Ideas en Cien-
cias Sociales, 6 (1987): 30-54. )

50  Rivano, Entre Hegel y Marx, 71.

51 Allendes, “Cormnentario critico a Entre Hegel y Marx, de Juan Rivano”, RF, X,
N° 1 (julio 1963): 125-133; Humberto Giannini, “Reflexiones en torno a una
obra de Juan Rivano”, RF, X, N° 1 {julic 1903): 135-143; Fernando Uriarte,
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al estilo del libro, al que consideraron como un “deterio-
ro evidente de las solemnidades académicas™?, viendo una
cierta “confusioén” en su esfuerzo por hac: lo legible por un
amplio ptiblico®® y estimando que estaba escrito en “un mar-
co de agresividad muy poco académico”*.

Estas criticas son importantes, pues revelan el primer
enfrentamiento abierto entre el nuevo humanismo defen-
dido por Rivano y el profesionalismo académico al que ad-
heria la comunidad filoséfica chilena. Rivano se enfrent6 a
sus colegas al sefialar que el trasfondo académico de la f-
losofia se oponia al humanismo, al que consideraba como
el objetivo mas importante de la disciplina. En su inédi-
ta obra Desde el abandono (1963), describié el impacto de
la filosofia académica en su pensamiento de la siguiente
manera: “largos afios de mentiras académicas, de suefios
y palabreria irresponsable habfan embotado mi capacidad
de mirar en las cosas. [...| Me tenian seguro en un labe-
rinto especulativo mientras en torno la gente moria de
hambre”ss. Sin embargo, los profesionalistas no estaban
criticando el hecho de si la filosofia debia o no desempe-
fiar un rol fuera de los limites definidos por la comunidad
académica, sino mas bien la forma poco ortodoxa de la es-
critura filoséfica de Rivano.

resefia de Entre Hegel y Marx de Juan Rivano, Mapocho, 2 (febrezo 1963):
256-257; Angel Garcia Martin, “Juan Rivano: Erire Hegel y Marx”, Documen-
tacién Critica Iberoamericana, 5 (octubre-diciembre 1965): 667-671.

52 Urlarte, 258.

53  Garcia Martin, 5668,

54  Allendes, “Comentaric”, 126. Una reaccién similar ante la critica de la es-
pecializacién académica se encuentra en el campo de la historia en Estados
Unidos en la década de 1960, Véase Peter Novick, “The Collapse of Comi-
ty”, en That Noble Dream. The “Objectivity Question” and the Historical Profes-
sion (Cambridge, 1988), 415-4G8, v particularmente en la p. 424.

55 Rivano, Desde el abandono, 39-40.
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A pesar de su critica a la filosofia académica, Rivano man-
tenia un alto nivel de produccién filoséfica especializada,
entre la que destacaba un libro sobre logica y ensayos sobre
dialéctica v filosofia de las ciencias®. Pero escribia cada vez
mas para el pablico general; muestra de ello son sus nume-
rosos articulos escritos para la prensa nacional”. No obstante,
incluso en sus obras especializadas justificé el estrecho vin-
culo que, a su juicio, debia existir entre la filosofia y la reali-
dad humana. Este planteamniento lo hizo romper lazos con
la dialéctica de Hegel y Bradley. Consideraba que el destino
del ser humano se basaba en la experiencia finita y no en la
nocién de absoluto que defendian estos autores. La dialéctica,
tal como habia sido empleada por Bradley y Hegel, conducia
al Absoluto, un proceso que Rivano consideraba muy alejado
de las necesidades concretas del set umane. Segin Rivano,
la forma en que dichos autores abordaban a la dialéctica, me-
diante la integracién de los opuestos en un grado siempre
creciente de universalidad, llevd “demasiado lejos” a la espe-
culacién, es decir, a “salir de los lindes dentro de los cuales
existe todavia relacién entre especulacién y la vida™®,

Rivano se lamenté de que la filosofia hubiera llegado a ni-
veles de abstraccion tan ajenos a la realidad concreta de las
personas. Buscaba conciliar ambas, y crey6 que la dialéctica

56 Rivano, Curso de légica antigua y rmoderna, {Santiago, 1964); “Dialéctica y
situacién absoluta”, Mapocho, 3 (tmarzo 1963): 110-124; “Sobre la clasifica-
cién de las clencias®, Atenea: Revista Trimestral de Ciencias, Letras y Artes, 158
{enero-marzo 1965): 23-68.

57 Hacia mediados de la década de 1960, Rivano escribié cerca de cincuenta
articulos de prensa, cubriendo una amplia gama de temas de interés nado-
nal, principalmente para la pagina editorial de Las Noticias de Ultima Hora.
Para una completa lista de estos articulos, véase mi “The Philosophy of Juan
Rivane”, 254-250.

58  Rivano, “Dialéctica y situacién absoluta”, r14.
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podia hacerlo mientras se mantuviera dentro de los limites
de la existencia humana. “La dialéctica es nuestro modo de
vivir y actuar inteligentemente; ella abre un destino de vida
verdadera; pero vida nuestra”?; sostuvo. La dialéctica, asi en-
tendida, dio forma a sus escritos posteriores. La critica de la
filosofia académica seguia siendo una parte importante de
su labor, pero también debid responder a las preguntas for-
muladas por su propia critica de la disciplina. Por ejemplo,
¢podria una filosoffa humanista atender a las necesidades
humanas que tradicionalmente habian sido satisfechas por
la religion? En su Desde la religion al humanismo (1965), Ri-
vano abordd este problema, criticando en primer lugar la
falta de interés humanistico de la filosofia y su alto nivel de
abstraccion. En particular, debido al caracter abstracto de la
disciplina, la filosofia dificilmente podia tomar el lugar de
la religién en la vida de los seres humanos. a religion otor-
gaba una sensacién de seguridad y, aunque daba un gran
énfasis a la centralidad de Dios, ella habia sido el aporte mas
concreto de la religion a la vida humana®e.

Empero, la religién no era la respuesta mas completa
que se podia dar a las necesidades de los seres humanos. Al
centrarse en la afirmacion de Dios, Rivano consideraba que
la religion era enajenante pues llevaba el anhelo de realiza-
cién del ser humano maés alld de su propia vida concreta.
Por ello afirmé que “como seguridad del hombre, la reli-
gion dice una palabra sublime que debemos escuchar seria
y abiertamente; pero al trasladar al cielo esa seguridad, la
religion desciende desde aquel lenguaje sublime a las afir-
maciones mas gratuitas que los hombres de nuestro tiempo

59 Ibid, 123.
6o Ademas de Desde la religidn al humanismo, Rivano también analizd este
terna en “Religion y seguridad”, Mapocho, § {febrero 1965): 165-173.
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no pueden considerar seriamente sin olvidarse del tiempo
en que viven”®L

Segfin Rivano, la filosofia podia y debia tomar el lugar de la
religin, pero para ello se debia tener en cuenta la necesidad
de los seres humanos por la seguridad. El marxismo habia
criticado a la religién en base a fundamentos materiales, pero
alim no mostraba interés por las necesidades espirituales. La
filosofia podia superar este limitado planteamiento, dando
una sensacién de seguridad a través de la libertad, entendida
en términos seculares. En caso de que la filosofia lo ayudara
a realizar su potencial espiritual, el ser humano podria alcan-
zar la libertad y no necesitaria mas de un Dios externo.

“Apresurado”, “exento de ivel universitario” y de una
“frivolidad increfble”, fueron algunos de los comentarios
que recibi6 Rivano por su obra Desde la religion al huma-
nismo®, Segin Jaime Concha, basdndose en Aristoteles, la
filosofia se caracterizaba por . meditaciéon. Considerd que
la obra de Rivano omitia este rasgo. “Todo lo que el prof.
Rivano toca se transmuta en futileza”, sostenia Concha®.
Su critica de la obra de Rivano era mas en torno a la forma
que al contenido. No hizo ninguna mencién sobre la inter-
pretacién del humanismo de ivano, ni de su esfuerzo por
mejorar el estudio de la filosofia en el pais. El comentario de
Concha revela el grado de resistencia a considerar la obra de
Rivano como una aproximacion filoséfica legitima.

No obstante, Rivano sigui6 vinculando la filosofia en te-
mas de interés humano que incluian cada vez mas elemen-

61 Rivano, Desde la religidn al humanismo, 36.

6a Jaime Concha, resefia de Desde la religion al humanismo, de Juan Rivano,
Atenea: Revista Trimestral de Ciencias, Leiras p Artes, 163 {abril-junio 196s):
257-258.

63 Ibid,, 260.

227


aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado

aecpi
Resaltado


tos sociales. En El punto de vista de la miseria (1965), rechaz
lo que definié como enajenacién “teoldgica” y “metafisica”.
Su concepto de enajenacién teolégica hizo eco del anterior
rechazo de los positivistas de la etapa teoldgica en la evo-
lucién de la humanidad y la critica marxista de la religion.
Pero su concepto de enajenaciéon metafisica surgié como
una respuesta a las décadas de énfasis filoséfico chileno en
la metafisica. De todas formas, Rivano no suscribi a ningu-
na de las teorias de las etapas evolutivas. . is bien, afirmé
que el lugar en el cual se realizaban las necesidades y poten-
cialidades humanas no era ni una realidad trascendente ni
el Absoluto, sino la sociedad. Solo la comunidad de los seres
humanos tenia la capacidad para “reducir, eliminar o supe-
rar la indole conflictiva de la existencia social”®. A pesar de
que las tendencias conservadoras subsistian en las institu-
ciones sociales, la comunidad tenia un caricter “progresivo”
debido a su propia composicién: los seres humanos.

Siguiendo las ideas marxistas, a las que adheria solo par-
cialmente, Rivano sefialé que la conciencia era un impor-
tante instrumento para la transformaciéon de la sociedad.
Pero la conciencia podia dejarse engafiar por las ideologias
que defendian el statu quo. Los filésofos, en particular, ha-
bian dado una justificacién académica a una estructura eco-
némica que era injusta, defendiéndola directamente o ig-
norandola. Sus especulaciones, manifestd, perpetuaban la
situacion de explotacion y enajenacién espiritual que afecta-
ban a la sociedad, defendiendo los intereses de una minoria
y no los de la sociedad en general.

Seglin Rivano, histéricamente la religion y la filosofia
habian justificado la enajenacién y la explotacién, adop-

64 Rivano, Punto de vista de la miseria, 23.
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tando tareas especulativas como su principal tema de inte-
rés. La filosoffa, en particular, era para él la “creatura de la
injusticia y el crimen”®, sefiald, procediendo a examinar
algunos de los filésofos mas importantes del siglo, todos
ellos germanicos. Segiin explicd, el proposito de su enfoque
era “decir algo sobre nuestros propios fildsofos, sobre sus
maneras alemanas grandilocuentes y omninclusivas”®. A
partir de su critica de Husserl, Heidegger y W genstein,
Rivano critico el desapego de europeos y chilenos por los
temas sociales®. A su juicio, la filosofia de los autores eu-
ropeos no resolvia ninguna de s necesidades practicas de
la humanidad. Ademas, vivian en sociedades que podian
tomar distancia de las preocupaciones sociales. Pero, en
Hispanoameérica, las condiciones sociales, economicas y
politicas del continente hacian que esos mismos esfuer-
zos filoséficos no solo fueran irrelevantes, sino también
dafiinos. De esta manera, so¢ 1vo Rivano, el continente
quedaba privado de una actitud critica que podria ayudar a
cambiar el statu quo.

De acuerdo a la postura de Rivano, los fildsofos latinoa-
mericanos se interesaron en filosofias que él consideraba
ajenas a la cultura, las necesidades e historia del continente.
Ademais, carecian de originalidad y eran poco comprensi-

65 Ibid., 6&.

66 Ibid, 69.

&7 Ibid., 73. Por la misma época, Luis Oyarzin manifestaba un nive! similar de
critica respecto del grado de abstraccién de la disciplina; “cuando se consi-
deran los hechos de la historia con toda su brutalidad, se ve que la filosofia
ha mirado siempre con favoritismo al hombre universal, a la idea del hom-
bre, tal vez empavonecida por el hombre concreto y presa ella misma de una
ilusién que solo a veces alcanza a ser esperanza. El filésofo experimenta la
ebriedad de las ideas y su imagen de lo real resulta, por lo mismo, un suefio,
ojala necesario”, anotacién del 18 de marzo de 1965, Diario fntimo, 468.
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bles en su uso del idioma. Estos filésofos se dedicaban a
dar conferencias, hacer publicaciones y reuniones que no
tenian ningin objetivo practico para sus sociedades y, ade-
mads, aportaban al fin mas objetable de mantener el statu
quo de la pobreza y la enajenacién®.

A pesar de estas aplastantes criticas, Rivano afirmé que
no se debia desechar la filosofia en Hispanoamérica, sino
mas bien darle una orientacién humanista. Tnsto a los in-
teresados en una filosofia representativa para el continente
a establecer una continuidad entre “los contenidos y doc-
trinas de la filosofia y nuestra realidad histérica”®. Escue-
las como el existencialismo y la fenomenologia, que segiin
&l estaban marcadas por el escepticismo, eran producto de
una cultura en crisis. Pero un continente ¢ e lucha por la
justicia, como América Latina, “no puede ser esceptico™”.

La critica de Rivano de la filosofia latinoamericana y chi-
lena fue seguida por'una serie de recomendaciones, diri-
gidas especialmente a los estudiantes, para hacer frente a
los argumentos académicos que defendian la separacion de
las preocupaciones sociales respecto de las filoséficas. Bajo
el titulo Conira sofistas {1966}, Rivano proporcioné algunos
principios basicos de la logica para aplicarlos a argumen-
tos que se basaban en generalizaciones, inferencias falsas,
analogias inapropiadas y falacias. Sostuvo que algunas dis-
tinciones basicas, como las que habia entre proposiciones
universales y particulares, premisas y conclusiones, ideas y
accion, proporcionaban un marco conceptual muy ftil para

68  Ibid., 111, Riveno dedicé los capitulos 6, “Los ledricos de America”, y 8,
“Jornadas metafisicas en Tucuman”, a analizar las obras y temas de una

diversidad de filésofos latinoamericanos.
69 Ibid., 145.
7o 1bid., 148.
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acabar con los sofismas. Al desarticular la sofisteria, segtin
Rivano, los estudiantes estarian preparados tanto para ha-
cer frente a la injusticia, la pobreza y el frecuente abandono
en el pais, como para dirigirse ellos mismos hacia una “vida
verdadera y valiosa””".

Rivano sefialé que los “sofistas” utilizaban una variedad
de recursos retéricos, como las exposiciones grandilocuen-
tes y la manipulacién de las emociones, para engafar a
los estudiantes y protegerse de las criticas. La utilizacion
de paradojas, perspectivas globales y simplificaciones de la
naturaleza humana, como las explicaciones basadas en el
“instinto de la muerte” o en una “voluntad de poder”, eran
el medio que los sofistas empleaban para desviar atencién
de los estudiantes respecto de las necesidades concretas del
pais. Rivano los instd a que exigieran a sus profesores una
justificacién de sus argumentos y que aplicaran criterios 16-
gicos para establecer su validez.

Hernan del Solar, un influyente critico de El Mercurio, re-
sefié Contra sofistas de Rivano el 23 de abril de 1966. Sefialé
que estaba acostumbrado a suponer que el pensamiento del
filosofo era “imperturbable” y que se caracterizaba por su
“severidad” y “balance”. Pero Juan Rivano “se nos ha ido
revelando como filosofo colérico”, que atacaba a cualquiera
que tuviera ideas diferentes a las suyas y que lo hacia con
un tono “estridente”. Del Solar llegé a la conclusién de que
“el iracundo, apasionado profesor Rivano va a provocar la
rabia de muchos. Y no pocos lo celebraran”?, Néstor Por-
cell, escribiendo en La Aurora bajo el pseudénimo Pedro
Diaz, concluy6 que la actividad de Rivano, que calificaba de

71 Rivano, Contra sofistas, 10.
72 Hernan del Solar, resefia de Conitra sofistas de Juan Rivano, B Mercurio, 23
de abril de 1966.
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anticomunista, “permanece recluida en la estrecha mira del
franco-tirador intelectual™”.

Los acontecimientos en la FFT ya mostraban los signos
de confrontacién y polarizacién que habia puesto en mar-
cha el movimiento de reforma universitaria de 1967-1968.
Con Contra sofistas, Rivano recalcé su decisién de ponerse
del lado de los estudiantes, exigiendo participacién en los
asuntos universitarios y vinculacién entre la universidad y
la sociedad. Lo movié una inspiracién similar en Cultura
de la servidumbre, un libro basado en sus cursos de 1966 y
1968 en el que dio nuevos argumentos en contra de la ac-
tividad intelectual que, a su juicio, ocultaba las condiciones
sociales en el pais.

Cultura de la servidumbre de Rivano contenia una critica
explicita a la élite intelectual chilena, a la que acusaba de ser
frivola y servil de los valores europeos. En su interpretacion
de la literatura chilena, los intelectuales aparecian como pro
europeos, enamorados de “mitos” como el individualismo
y la historia, y despectivos respecto de lo chileno o latino-
americano. Pero, dado que esos argumentos ya los habia
presentado en otros escritos, lo mas novedoso de este libro
fue su critica a las nociones marxistas. Sefialé que se ha-
bia desvinculado de las corrientes politicas marxistas que
habian ganado terreno tanto en la universidad como en la
sociedad en general. Rivano visité Checoslovaquia en 1967,
en visperas de la invasién soviética a ese pais y posterior-
mente denuncié la invasion en Chile. Sus criticas contra la
Unidn Soviética y el marxismo, por lo tanto, provenian de
la experiencia de un observador. Pero su malestar especifico

73 Citado por Claudio Durén, “Superficialidad y mala intencién”, Punto Final,
N°3 {junio 1967}, 9.
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con el marxismo tenia su origen en la filosofia de 1a historia
de este movimiento.

A juicio de Rivano, las principales predicciones histéri-
cas de Marx habian fracasado: el proletariado no era el tinico
agente del cambio revolucionario, ni tampoco habia avan-
zado la revolucién. El capitalismo, en vez de desaparecer,
mostraba un enorme poderio a nivel internacional. Asimis-
mo, algunos de los principales representantes de la filosofia
marxista de la historia despreciaron los movimientos que
exigian el cambio social en el Tercer Mundo, ya que crefan
que el capitalismo fracasaria por sus propias contradiccio-
nes mas que por la liberacién de los paises marginados. Ri-
vano invitd a rechazar el determinismo histérico marxista
sobre la base de que “no es otra cosa que una enajenacion
mas”74,

Rivano utiliz6 algunos conceptos marxistas, particular-
mente el de enajenacién, para desarrollar temas de interés
propio mas que para brindar apoyo al marxismo en su con-
junto”. De hecho, criticd los intentos de los intelectuales
y politicos que pretendian convertir el marxismo en una
ciencia o una ideologia que resolviera todos los problemas
de la historia y de la sociedad. Pero ocupé el concepto de
enajenacién, que aplico a cuestiones de la vida espiritual,
para articular una concepcién critica de la vida intelectual
chilena en general y de la filosofia en particular. Utilizé este
concepto para criticar aquellas escuelas filoséficas que no
tenfan preocupaciones humanistas y a los filésofos chilenos
que empleaban sus talentos en analizar problemas ajenos a
las necesidades del pais. Su Departamento, indicé, era “una

74  Rivano, Cultura de la servidumbre, 161.
75 Rivano, Drajenacion; Una clave para comprender el marxismo (Santiago,
1969), 2° ed., 1971
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torre de marfil por fuera. Y una torre de Babel por dentro”.
A sujuicio, nila variedad de autores ensefiados en el Depar-
tamento ni sus estuerzos profesionalistas tenfan relevancia
ya que no habia un compromiso con la realidad social y po-
litica del pais. La filosofia durante el periodo, concluyé, “se
pavoneaba de su inutilidad”7¢.

La transicién que habja experimentado Rivano de ser
un exitoso filésofo profesional en la década de 1950 a con-
vertirse en un critico de su Departamento, sus colegas y la
disciplina en general durante Ja década de 1960 se deriva
de los acontecimientos biograficos antes mencionados, asi
como de la dindmica interna de su obra filoséfica. Su espe-
cializacion en légica lo llevd a investigar diversas escuelas,
particularmente la 16gica dialéctica de los neohegelianos.
La dialéctica lo llevo, en primer lugar, a estudiar la obra de
Hepel y, posteriormente, a la interpretacién marxista de la
filosofia hegeliana. Todo este tiempo, por sobre las distintas
opciones filosoficas, la dialéctica se habia mantenido como
su principal tema de estudio. Estaba muy interesado en ese
método, pues asi podia analizar los problemas filoséficos
especializados y las preocupaciones sociales que, en su opi-
nion, se habian perdido de vista en la version chilena de la
disciplina. Sin embargo, incluso la dialéctica tenia ciertas
limitaciones, pues criticé la versién abstracta de Bradley y
Hegel, por un lado, y el uso ideoldgico que le habian dado
los marxistas, por otro.

Ademas, los cambios en la orientacion filosofica de Ri-
vano reflejaban el nuevo panorama intelectual hispanoa-
mericano de los afios 1950 y 1960, debido principalmente
a la difusion de las ideas marxistas y a la revolucién cuba-

76 Rivano, carta al autor, 29 de mayo de 1979.
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na. En Chile, la discusién del marxismo se vio acompafia-
da por la ascensién de un movimiento de izquierda que
logro una importante presencia a nivel nacional y univer-
sitario. La presién que el movimiento y la escuela de pen-
samiento pusieron sobre los intelectuales universitarios
hizo que muchos se resistieran a los cambios propuestos
por los marxisias o, como en el caso de Rivano, que anali-
zaran la base filoséfica de las posturas marxistas, es decir,
la dialéctica.

La presencia del pensamiento marxista en un campo que
hacia poco habia logrado su independencia de la politica,
marcé un punto de inflexién en la historia reciente del pro-
fesionalismo filoséfico en Chile. Los filésofos reaccionaron
tardiamente a las criticas contra su supuesto alejamiento
de las preocupaciones sociales, pero finalmente reacciona-
ron. Sin embargo, consideraron que, a fin de responder las
criticas, no solo necesitaban defender sus propias posturas
filosdficas, sino también el modelo universitario que sus-
tentaba su profesionalismo filoséfico. Y en ese mismo mo-
mento, un movimiento de reforma universitaria empezé a
cobrar importancia. _

Los filésofos chilenos disfrutaron un breve pero impor-
tante periodo en que alcanzaron la independencia de la po-
litica y la posibilidad de ejercer la filosofia de acuerdo a su
propia percepcién de los modelos internacionales relevan-
tes. El campo desarrollé un complejo y elaborado programa
de actividades durante aquellos afios, aunque no logré con-
solidar sus logros a través de una nueva generacion de estu-
diantes. En una tendencia similar a los periodos anteriores,
los egresados en filosofia durante los afios 1940 y 1950 lide-
raron las criticas contra su escuela e intentaron cambiar la
orientacién de la actividad filoséfica.
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Una de las razones de este drastico cambio reside en la
deseada, pero artificial, separacion entre universidad y poli-
tica.

Sin embargo, la mayoria de los fildsofos se aferr6 a su ideal
de separacién de la filosofia y la universidad respecto de la

politica, afianzdndola aun més. Esto acentud el creciente
conflicto entre el profesorado. Paradéjicamente, aunque
se intenté evitar la politizacion de la disciplina, todos los
miembros de la facultad se politizaron, incluso aquellos que
no buscaban una relacién mas estrecha entre la filosofia y
la politica. Al final, la mayoria de los filésofos se dio cuenta
de que su proposito de estar “por encima de la politica” era
también politico y que era mejor declararlo abiertamente.
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Capitulo vV
LA FILOSOFIA Y EL MOVIMIENTO DE REFORMA
UNIVERSITARIA, 1660-1673

Los filésofos consideraron que era dificil mantener su ac-
titud profesionalista ante las criticas desde dentro de sus
propias filas y desde el renovado activismo politico que in-
auguro la década de 1960 en Chile. La izquierda habia es-
tado cerca de ganar las elecciones presidenciales de 1958 y
el recién creado Partido Demécrata Cristiano (PDC), :ten-
dencia centrista pero inclinado a las reformas, adquirié un
impulso significativo desde la Gltima contienda electoral.
Estas dos agrupaciones politicas intensificaron su activismo
y se prepararon para las elecciones de 1964, lo que anun-
ciaba cambios sustanciales, e incluso estructurales, para la
sociedad chilena.

Cuando el activismo politico se extendié a las universida-
des, los filésofos que habian sido formados bajo la premisa
de que la universidad era la encarnacion de la razén, y que
por lo tanto trascendia la politica, adoptaron posturas muy
diferentes y complejas. Algunos pasaron por alto los acon-
tecimientos politicos y se ocuparon de sus propios asuntos,
como si la filosofia no tuviera nada que ver con dichos acon-
tecimientos. Otros mantuvieron su estilo de trabajo filoso-
fico, pero criticaron la politica, especialmente el marxismo,
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de acuerdo a criterios tedricos. Y un tercer grupo condent la
politizacién de la universidad y de la sociedad de forma muy
explicita, aunque desde un punto de vista aparentemente
filoséfico. Sus reacciones no fueron mutuamente excluyen-
tes, ya que algunos, como Jorge Millas, se expresaron de las
tres formas.

Fstos filésofos, a los que denomino profesionalistas pot su
papel en la institucionalizacion de la version altamente es-
pecializada y apolitica de la disciplina en Chile en la década
de 1950, elaboraron un argumento para resistir las presio-
nes de la reforma universitaria que ya intentaban provocar
los diferentes grupos académicos y politicos. Ademas, y al
implicarse a regafiadientes en la politica, los filosofos res-
tablecieron los vinculos tradicionales entre filosofia y edu-
cacién superior en Chile, aunque esta vez para demostrar
que el apoliticismo que parecia funcionar en la disciplina
también podia aplicarse a la universidad. La filosofia una
vez mas se habia convertido en el vehiculo para promover
los puntos de vista sobre la educacion superior. Pero los fi-
l6sofos, especialmente los profesionalistas, reaccionaron
enérgicamente ante la amenaza de un modelo universitario
que, de tener éxito, orientaria a la filosofia y no al revés. In-
tentaron recuperar el lugar que tenfa la filosofia como guia
para la educacién. Sin embargo, se dieron cuenta que las
presiones politicas eran suficientemente abrumadoras para
transformar no solo sus Facultades, sino también todo el
sistema universitario, en un escenario donde las grandes
fuerzas politicas ponian a prueba su poder.

Los filésofos en general hicieron enérgicos aunque infiti-
les intentos por controlar el proceso de reforma universita-
ria. Los filésofos, no importando si estaban a favor o en con-
tra de la politica, se encontraron reflexionando sobre ella, lo
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que llevé a algunos a fortalecer su profesionalismo y re:  a-
zar la politica y a otros a cambiar radicalmente sus orienta-
ciones filosé6ficas. En especial, los filosofos estuvieron acti-
vos durante el proceso de reforma universitaria, pues todos
tenfan posturas muy firmes sobre la universidad, posturas
que, a su vez, tenian sus raices en orientaciones filoséficas.
Pero ninguno tuvo la plena consciencia de que sus postu-
ras, filosoficas o no, quedarian subordinadas en un proceso
politico mas amplio del que, en lineas generales, conocian
muy poco. Conociéndolo o no, empero, provocaron un mo-
vimiento de reforma que tendria enormes consecuencias
tanto para la disciplina, como para la universidad y la na-
cion.

La respuesta filoséfica

En el periodo que va entre las criticas hacia la disciplina que
realiz6 Juan Rivano a comienzos de la década de 1960 y el
afio 1968, cuando se llevd a cabo la reforma 1miversitaria
en la UCH, los filésofos en conjunto siguieron 1as tenden-
cias del trabajo filos6fico que habian caracterizado al profe-
sionalismo en la década anterior. La Revista de Filosofia, la
revista principal del campo, sigui6 la linea editorial que se
habia establecido en la década de 1950. Al igual que enton-
ces, la fenomenologia y el existencialismo siguieron reci-
biendo una atencion especial, lo mismo que una diversidad
de temas metafisicos. Los clasicos, especialmente Platon y
Aristoteles, fueron debatidos ampliamente. Pero ningtin
autor recibié mas atencién que Martin Heidegger, que fue
frecuentemente traducido, citado y comentado’.

1 Las siguientes traducciones de la obra de Heidegger fueron publicadas en
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Durante la década de 1960, y hasta que la revista dej6
de publicarse temporalmente en 1967 debido al inicio de
la reforma universitaria, la Revista de Filosofia publicéd va-
rios articulos sobre Hegel, Marx y la dialéctica, y otros sobre
logica y filosofia de las ciencias. La revista, sin embargo, si-
guid fomentando los temas fenomenolégicos, con un cierto
énfasis en la ética y la estética. Los articulos no intentaban
ni justificar su énfasis en la especializacién ni ocultar su
desdén por los problemas politicos o nacionales, de acuerdo
a lo exigido por la obra de Juan Rivano. Gran parte de la pro-
duccidn filoséfica adoptd la forma de articulos; los libros pu-

la Revista de Filosofta durante este perfodo: “La pregunta por la técnica”,
trad. Francisco Soler, V, N° 1 (1958): 55-79; “Poéticarnente habita el hom-
bre”, trad. Ruth Fischer de Walker, VI, N° 1.2 {1960): 77-79; “El habla”, trad.
Francisco Soler, VIII, N* 2-3 (1961): 127-140; “Aletheia”, trad. Francisco So-
ler, I¥X, N° 1-2 (1962): 89-108; “Identidad y diferencia”, trad. Oscar Mertz,
XII, N° 1 (1966): 81-93; “La constitucién onto-teo-1dgica de la metafisica”,
trad. Luis Hernandez, XI1I, N° 1 (1966): 9s-113; y “Hegel y los griegos”,
trad. fan Mesa, XIII, N° 1 (1966): 115-130. Entre los articulos criticos se en-
cuentran Jorge Eduardo Rivera, “La critica de Zubiri a Heidegger”, XI, N°
1-2 (1964): 41-66, y Rivano, “Glnier Grass y Martin Heidegger”, XIV, N* 1
{1969): 75-88. Este 0ltimo nGmero de la RF incluia extractos de discursos
de cuando Martin Heidegger era miembro del Partido Nacional Socialista
Alemin durante 1933-1934. En una comunidad filoséfica que veneraba la
obra del fildsofo aleman, la publicacién de dichos fragmentos representaba
un fuerte e inoportuno recordatorio de las opciones politicas del pensador
germano. El académico chileno Victor Farfas publicé Heidegger et le nazisme
(Paris, 1987), un libro que analiza las conexiones del filésofo aleman con el
Nacional-socizlismo. Aungue Farias, que estudié en Alemania durante la
década de 1960, puede haber estado familiarizado con las criticas chilenas
de Heidegger, su obra no se deriva de la produccién filoséfica chilena de
esa década. La critica hacia Heidegger en Chile fue, al mismo tiempo, una
critica hacia el pensador alemén y hacia un amplio segmento de la comu-
nidad filoséfica chilena que soslayaba la vinculacién entre las concepciones
politicas y filos6ficas de Heidegger. Formaba parte, por lota1 , de una cri-
tica contra el habito profesionalista de separar los asuntos politicos de los
filosdficos.
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blicados durante este periodo mantuvieron un tono similar.

Por ejemplo, la extraordinaria investigacién de Félix
Schwartzmann, Teorfa de la expresion (1967), no hizo refe-
rencia ni reflejé en modo alguno la situacién chilena de la
década de 1960. El libro era un estudio de la expresién hu-
mana y su discusion en las principales obras de la filosofia,
la literatura, la ciencia y el arte en el mundo. Es evidente que
el tema del libro no se prestaba facilmente a establecer rela-
ciones con la situacién chilena, pero la independencia de la
obra en este sentido era reveladora en si misma. Demuestra
que algunos de los principales filésofos de la época decidie-
ron deliberadamente mantener la filosofia en una esfera se-
paraday aislada. Ademas, prefirieron utilizar su experiencia
filoséfica para examinar los problemas de validez universal
en lugar de los que tenian una relevancia local. Schwartz-
mann habia escrito anteriormente sobre temas hispanoa-
mericanos desde un punto de vista filoséfico, en los albores
de la era profesionalista. Pero, en el clima de los afios 1960,
Schwartzmann, mds que haber sido prudente, era ajeno a
los desafios filoséficos que se habian puesto en marcha des-
de dentro de la comunidad filoséfica.

El mito de la autenticidad (1968) de Humberto Giannini
fue un indicio de una actitud similar, pues no reflejo los
problemas que inquietaban a la universidad y a la disciplina,
salvo indirectamente, al elegir no hacer referencia a ellos.
En cambio, si mantuvo vinculos con el protfesionalismo que
se desarrollo durante la década anterior, al analizar un tema
de Ser y tiempo de Heidegger: la autenticidad?. La anterior
obra de Giannini, Reflexiones acerca de la convivencia b 1a-
na (1965}, habia sido escrita en parte como una respues-

2 Giannini, El mito de Ia autenticidad, 11.
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ta a Entre Hegel y Marx de Rivano. En este] ro, Giannini
expresd su escepticismo respecto de una interpretacién del
ser humano que, a su juicio, ignoraba los aspectos funda-
mentales de la individualidad®. Asimismo, Giannini recha-
zd explicitamente las filosofias que tenian connotaciones
politicas, debido a que para estas “la existencia del préjimo
apenas si tiene sentido; su vida o muerte estin confiadas a
la consecucién de una especie de clculo quizas mucho mas
sutil que el del politico empirico, pero no por eso menos
implacable”. Esta aislada referencia a la politica, sin em-
bargo, no pretendia revelar la situacién especifica de Chile,
sino resaltar que la afirmacién de la individualidad del hom-
bre prevalecia sobre la interpretacién dialéctica o social de
su realizacién.

La obra de Giannini, al igual que la de Schwartzmann,
hacia referencia al ser humano desde un punto de vista ge-
nérico, desprovisto de connotaciones regionales especificas.
Por lo tanto, su concepcion filoséfica, aunque se aplicaba
a seres humanos concretos, se centraba mds en temas de
validez universal. Del mismo modo, sus temas de interés
filoséfico procedian de las principales escuelas filoséficas
europeas mis que de un intento por relacionar la disciplina
a los problemas nacionales.

Lo mismo puede decirse de obras como Hacia Ortega
(1965) de Francisco Soler y Manuel Kant (1966) de Roberto
Torretti, que se centraban en autores reconocidos no solo
por la comunidad profesionalista, sino por la tradicién filo-
sofica occidental en general. Estas obras representaron fiel-
mente la clase de respuesta filoséfica que no intenté hacer

3 Giannini, Convivencia humana, 12, y “Reflexiones en torno a una obra de
Juan Rivano”, RF, X, N° 1 (julio 1963): 135-143.
4 Giannini, Convivencig humana, 10,
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una defensa del campo en momentos en que era cuestiona-
do. Estos fildsofos simplemente lo realizaban de la manera
que mis les acomodabas.

Con todo, otros profesionalistas hicieron una defensa mas
explicita de un modelo filosofico que excluia a la politica.
Juan de Dios Vial Larrain (nacido en 1924), por ejemplo, cre-
y6 necesario definir qué era la filosofia y cudl era su misién,
particularmente en momentos en que la fenomenologia, el
existencialismo, el vitalismo y el marxismo se disputaban la
influencia sobre el campo filosofico®. A su juicio, la filosofia
no necesitaba buscar fuera de sus fronteras para encontrar
su sentido y su propésito. Esto reafirmaba la independencia
alcanzada por la disciplina desde la época de Molina:

La filosofia carece de objeto propio porque los asume
todos: nada es extrafio al saber filosofico y todo cae bajo
su dorninio arquitecténico. No se regula por los obje-
tos, pero tampoco los rige copérnicamente: esta, res-
pecto de ellos, en la forma que se ha denominado tras-
cendencia. Trasciende los objetos de las ciencias y el
objeto como tal v es este movimiento trascendente, en
el cual el saber filoséfico se proyecta, el que da sentido
al nombre asignando al nticleo de la filosofia: metafi-
sica. Mas all4 de la fisica, mis alld de la naturaleza pri-

maria y sus sustancias primeras?,

Vial intentd hacer una referencia a la vida cultural chi-
lena, pero fue una excepcién entre los profesionalistas. En

5 Una coleccion de ensayos de Torretti, algunos de ellos pertenecientes a este
periodo, es Estudios filosdficos, 1957-1987 (Santiago: Ediciones UDP, 20¢6).
Vial Larmain, “Consistencia metafisica”, 47.

7 Ibid., 53.
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todo caso, su contribucién en este sentido fue un hecho ais-
lado, incluso en el contexto de su propia obra. En 1966, Vial
examind el caricter chileno y traté de definirlo en base a
tres tipos humanos, que a su juicio podian ser vistos a lo
largo de la historia de Chile: el idedlogo, el aventurero y el
militar. De los tres, consider6 que este tltimo daba a la so-
ciedad y a la poblacién chilena su rasgo mas caracteristico. -
Segn Vial, al analizar el presente en Chile, que parecia que
estaba siendo dominado por los idedlogos, se podia apreciar
que en el fondo se cultivaba el caracter militar. Por ejemplo,
consideraba la “preocupacién” y “prudencia” militar en el
Partido Comunista respecto del Socialista. Y el presidente
Eduardo Frei, a su juicio, era un General De Gaulle chileno,
un “hombre de autoridad y, a 1a vez, de respeto alaleyya
las formas més impersonales del Estado y el Gobierno, esto
es, un ‘militar’”®.

Vial no dedicé mucho tiempo a documentar sus afirma-
ciones, pues incluso en esta alejada interpretacion del caréac-
ter chileno su principal objetivo era demostrar la primacia
de la vida espiritual. La filosofia, sin lugar a dudas, ocupaba
un lugar destacado en la expresiéon de la base espiritual de
la cultura. Como €l mismo sefialé, “lo que define durade-
ramente a un hombre y a un pueblo es la accién de sus
poderes espirituales que se expresan con mayor nitidez en
la religién y la ciencia, la filosofia y el arte™.

La filosofia, como indicd en otro articulo, era fundamen-
talmente “una actividad personal”, cuyo objetivo era alcan-
zar la “verdad universal™. Este contacto entre un pensador

&  Vial Larrafn, “Militares, aventureros, idedlogos”, en El cardcier chileno, ed.
Godoy Urziia (Santago, 1976), 489.

9  Ibid, 490.

to  Vial Larrain, “Acerca de la filosofia”, g1.
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individual y la verdad a través de las fronteras geograficas
y temporales era, en efecto, un supuesto compartido por la
mayoria de los profesionalistas. Tal supuesto es compren-
sible en un ambiente intelectual basado en filosofias que
no tenian fronteras y en el deseo de lograr un impacto maés
alla de Chile, un deseo que a menudo se cumplia asistiendo
‘a congresos internacionales, en ocasiones como profesores
visitantes en otros paises, y con la venida al pais de reco-
nocidos profesionales internacionales de la disciplina. La
politica ofrecia poco, salvo una ruptura de un estilo de la-
bor filos6fica que permitia a los profesionalistas discutir lo
que, a su juicio, eran los temas centrales, no solo det campo,
sino también de la vida espiritual y la humanidad. No debe
sorprender, entonces, que el rechazo de la politica, y especi-
ficamente del marxismo, se presentara junto a una defensa
del interés por la metafisica y los temas espirituales de la
disciplina y a una confirmacién de la centralidad de los te-
mas culturales de Occidente para la vida intelectual chilena.

El intento mds significativo, en ese sentido, se encuentra
en la obra de Jorge Millas, quiza el filésofo mas destacado
del Chile de entonces. Como se mencioné anteriormente,
Enrique Molina habia reconocido el talento de Millas desde
mucho antes y se refirié ampliamente a este vaticinio en
1953. En un comienzo, Millas habia estudiado derecho, pero
sus intereses lo condujeron a la filosofia™. Millas, graduado
en la Universidad de lowa, profesor visitante en la Univer-
sidad de Puerto Rico y en la Universidad de Columbia y un

i1 Importa destacar que Millas mantuve un interés por el derecho, pero siem-
pre a través de una perspectiva filosdfica. Véase el importante rescate que
ha hecho Juan O. Cofré de los apuntes de clase de Millas en la Escuela de
Derecho de la Universidad de Chile, que datan de 1960, en Jorge Milias,
Filosofia del derecho (Santiago: Ediciones UDP, 2012).
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habitual representante chileno en los congresos interameri-
canos de filosofia, tenia buenos contactos internacionales y
una reputacién académica que lo hicieron acreedor de una
catedra en el Departamento de Filosofia de la UCH, cargo
que ocupé hasta 1966. Como uno de los arquitectos del pro-
fesionalismo filoséfico de la década de 1950, Millas eviden-
temente sali6 en defensa del estilo y contenido de la labor
filoséfica tan pronto aparecieron las criticas y las presiones
por la reforma universitaria en la FFE.

Filogoficamente, Millas intentdé demostrar en sus Ensa-
yos sobre la historia espiritual de Occidente (1960) que lo que
habia de unidad en la cultura occidental procedia de la ex-
periencia humana, entendida en un sentido espiritual. Sin
duda, estaba consciente de la importancia de los factores
materiales en esa historia, pero dej6 en claro que estaban
subordinados a la espiritualidad humana. “El proceso de la
existencia humana”, indicé, “es un proceso de vida cons-
ciente, que tiene, por tanto, un perfil espiritual cuya eli-
minacién implica la ininteligibilidad de aquel proceso™.
Los logros de la cultura occidental desde la Grecia antigua
a través de la Edad Media demostraban, a su juicio, que
la egpiritualidad, tal como se presenté en la racionalidad
griega, la jurisprudencia romana y los valores cristianos,
eran efectivamente el centro de la existencia humana. Mi-
llas concluyé que la experiencia humana daba su sentido a
la historia y que esta historia, a su vez, mostraba una evo-
lucién hacia formas cada vez mas complejas y espirituales
de la existencia. Sin embargo, en el presente, la espiritua-
lidad habfa perdido mucho terreno, debido principalmen-
te a doctrinas materialistas disfrazadas de filosofia. Millas

12 Millas, Ensayos, 23.
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considerd que estas doctrinas materialistas limitaban la
plena comprensién de la historia humana.

En efecto, la entrada del materialismo en escena debe
menos a sus guilates filosoficos que a la decadencia
progresiva de la cosmovisién espiritualista. Ni aun en
su mas refinada forma —la del materialismo dialéctico—
goza el materialismo de ninguna superioridad intelec-
tual. No es ni mis objetivo ni mas consistente; no pue-
de invocar el testimonio irrecusable de la experiencia ni
ofrecer una interpretacion mas rica o mejor elaborada
de los hechos. Al contrario, parte de un numero mayor
de supuestos y reduce la representacion de las cosas

humanas a un esquema mucho mas pobre y mis rigi-
don.

Segin Millas, el desarrollo de las doctrinas materialistas,
particularmente el marxismo, representaba un desafio de
la sociedad de masas a la vida espiritual. Su utilizacién del
concepto de “masas” proviene de José Ortega y Gasset, en
especifico de su anlisis en La rebelion de las masas (1929).
Millas proyect la dindmica y las caracteristicas de las “ma-
sas” a la sociedad en su conjunto. En El desafio espiritual
de la sociedad de masas (1962), Millas hizo una referencia
explicita al marxismo, una doctrina que, segan él, no daba
respuecsta a los problemas de la sociedad de masas, pues
responsabilizaba al sistema de clase y a la economia de los
males sociales del presente™. Considerd que el marxismo
era una respuesta imperfecta, indicando que el hombre de-

13 Ibid., 13.
14  Millas, El desafio espiritual.
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bia ser el centro de las preocupaciones en los problemas de
la sociedad de masas. “La condicion espiritual del hombre
en la sociedad de masas”, escribid, “no ha experimentado
una alteracién esencial: s6lo cambid su situacién o modo
concreto, el tipo de la tarea de siempre, dadas las nuevas
circunstancias. Mds, por lo mismo, la espiritualidad hallase
amenazada y la amenaza, que no puede ser algo exterior al
espiritu, reside en él mismo y consiste en ¢ peligro de su
impotencia ante la nueva tarea”".

Dado que para Millas la espiritualidad del hombre era
esencialmente la misma y que solamente las condiciones
sociales habian llegado al punto de amenazarla, postulé que
la mejor manera de enfrentar el desafio de la sociedad de
masas era enfatizar constantemente la importancia de la
individualidad y la espiritualidad. Los intelectuales, no obs-
tante, debian mantenerse alertas para evitar las influencias
de la sociedad de masas. Segin Millas, la literatura, el arte
y la universidad debian preocuparse de las necesidades es-
pirituales del ser humano para ayudarle a enfrentar las pre-
siones sociales en contra de su individualidad.

Millas se preocupé de mantener el foco de la investiga-
cién filoséfica en el ser humano, a' -mismo tiempo que re-
chazaba el marxismo. Relacioné esas dos preocupaciones,
pues para Millas el marxismo representaba una amenaza
tanto para la sociedad y sus instituciones, como para la pro-
pia vida espiritual. En el contexio mas general de la politica
chilena, los argumentos de Millas tocaron la fibra sensible
en circulos contrarios al marxismo. Humberto Giannini,
que era critico del marxismo, objetd sin embargo que los
argumentos de Millas contra el marxismo podian ser inter-

15 Ibid., 49-50.
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pretados y leidos como un simple panfleto anticomunista
por la prensa nacional®®. Jorge Millas habia sido militante
socialista en su juventud, pero, durante los afios 1940 y
1950, tal vez como consecuencia de su asimilacién del pro-
fesionalismo filoséfico, agudizé su critica contra la doctri-
na y el movimiento politico. Durante la década de 1960,
cuando la disciplina que él ayudé a convertir en un esfuerzo
profesional era directamente interpelada por su falta de in-
terés por las necesidades sociales, Millas decidié entrar en
el debate para defender la disciplina filoséfica de las presio-
nes politicas. Pero su mensaje no pudo sino interpretarse
como politico.

Lo mismo puede decirse de la comunidad profesionalista
en su conjunto. Ya fuera ignorando o rechazando la politica
de manera explicita —particularmente la variedad marxis-
ta— los filésofos profesionalistas se pronunciaron contra el
creciente malestar estudiantil en la Facultad de Filosofia de
la Universidad de Chile. Aquellos que decian ignorar la po-
litica se centraron en problemas altamente especializados
de la disciplina filos6fica o bien presentaron al ser huma-
no como un ser espiritual y no como un ente politico. A
menudo, esta situacién se tradujo en una lectura parcial d=
los propios clasicos que eran ensalzados por los profesiona-
listas, como Aristoteles, que definié al ser humano como
un “animal politico”. De acuerdo al uso que le daban los
profesionalistas, el ser humano era una entidad espiritual;
como tal, era el centro del interés filoséfico y se convirtio, de
hecho, en el tema mas caracteristico de la filosofia chilena
antes del movimiento de reforma universitaria del periodo

16 Giannini, “Cornentarios criticos: El desafio espiritual de la sociedad de masas”,
RF, X, N° 1 (julio 1963): 121-123.
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1967-68. Al poner énfasis en el ser humano y en sus nece-
sidades espirituales, los filésofos profesionalistas trazaron
un camino para la disciplina que consistia en contrarrestar
lo que, a su juicio, era una demanda marxista por satisfacer
las necesidades materiales, y por lo tanto politicas, de la so-
ciedad. Los que rechazaron explicitamente la politica, como
Jorge Millas, dieron un carcter combativo al campo, el que
luego se haria evidente en los debates sobre el papel de la
universidad en la sociedad contemporanea.

Los profesionaiistas y la universidad

Jorge Millas y Juan de Dios Vial Larrain fueron algunos de
los filésofos que reaccionaron duramente contra las pre-
siones por la reforma universitaria. Ellos y otros autores lo
hacian en la conviccion de que la universidad, tal como la
filosofia, debia ser una guia y un poder espiritual dentro de
la sociedad. La universidad, empero, no seria capaz de cum-
plir esta “mision”, debiendo ceder a las presiones politicas
de los partidos. Esta concepcién de la disciplina que tenian
los filésofos, v la defensa de sus ideales profesionalistas, los
prepar6 de buena forma para defender la universidad de los
mismos elementos rupturistas que habian encontrado a lo
largo de su labor filoséfica.

Millas present6 su interpretacién de la reforma univer-
sitaria en un discurso pronunciado en Panama en 1962 y
que fue publicado en Chile al afio siguiente”. Millas sos-
tenfa que, antes de considerar reformas de cualquier tipo,
era necesario definir cuél era la misién fundamental de la
universidad. Afirmé que esa funcién era transmitir el “sa-

17 Millag, “Discurso”, 249-261.
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ber superior” en todas las circunstancias sociales. Las con-
diciones sociales podian cambiar, pero en su “esencia” la
universidad seguia siendo la misma “comunidad de maes-
tros y de discipulos destinada a la transmisién y al progreso
del saber superior™®. Dado que las condiciones del presente
mostraban que la sociedad se habia transformado en una
“sociedad de masas”, la misién de la universidad debia ser,
entonces mas que nunca, la educacion de la sociedad me-
diante la difusién del saber superior.

Millas advirti6 que la sociedad de masas amenazaba
con traspasar a la universidad sus propias caracteristicas,
en particular su incapacidad de ofrecer al ser humano una
realizacién espiritual. La universidad, segiin Millas, debia
enfrentar los desafios de la sociedad de masas asumiendo el
papel de un “poder espiritual auténtico”, rehusando trans-
formarse en una institucion de masas e instruyendo a la
sociedad en el correcto uso del poder social y politico.

La Universidad, en efecto, tiene ahora que cumplir su
tarea de transmitir y desarrollar el saber superior, en
el seno de una sociedad técnica de masas, Y es lo que
la Universidad tiene que admitir como destino inexcu-
sable, respondiendo al desafio de la nueva sociedad.
Pero, claro, hay también para la Universidad el peligro
de que por responder al desafio, pueda ella misma ser
arrollada por los poderes irresponsables de esta socie-
dad que, siendo la gran oportunidad del hombre, estd

tarmnbién dejandola perderse™.

18 1Ibid,, a53.
19 Ibid., 257.
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Millas se referia especificamente a la introduccién de
ideologias politicas que, en su pensar, caracterizaban a la
sociedad de masas dentro de la universidad, entre profe-
sores y estudiantes. Asimismo, se referia a los “abusos de
poder” que habia al interior de estas instituciones, como
las huelgas estudiantiles que a su juicio impedian el dia-
logo racional y esencial para el funcionamiento de la uni-
versidad. Segtn Millas, las huelgas, las demandas para
un cogobierno (es decir, la participacion estudiantil en el
gobierno de la institucién) y la asistencia libre eran una
idea equivocada de la reforma. Segin €1, 1 universidad,
al transformarse en una institucion de masas (universidad
masificada), no aportaria ninguna ayuda a la sociedad en
su conjunto.

El concepto de universidad y sus desafios utilizada por
Millas representa una respuesta al aumento de la matri-
cula universitaria durante las décadas de 1950 y 1960.
Esta respuesta era de alarma, debido a que el gran nlime-
ro de estudiantes, combinado con la politizacion, refle-
jaba el crecimiento demografico y, al mismo tiempo, la
polarizacién politica de la sociedad en general. Los filo-
sofos de la UCH, que se consideraban miembros de una
élite del conocimiento, se sintieron amenazados por las
presiones de una sociedad democratica que exigia mayor
participaci6n politica y mayor acceso a la educacién supe-
rior. Por su parte, los filésofos de la Universidad Catélica
no compartieron la alarma de sus homélogos. Pero los
filésofos de la Universidad de Chile eran miembros de
una institucién pablica que dependia, en gran medida,
del Estado. Sin embargo, tal como sucedié en la Univer-
sidad de Chile, la PUC se expandié enormemente duran-
te el rectorado de Alfredo Silva Santiago, un crecimiento

252



que planteaba dudas sobre la unidad y el sentido de la
universidad en la década de 1960,

Los filésofos de la PUC respondieron al elaborar una
concepcién de universidad que otorgaba una gran impor-
tancia ala filosofia y ala teologfa. En su opinién, era tarea de
ambas definir la “mision” de la institucién y dar coherencia
a la rdpida expansién universitaria. Como es légico, la mi-
sion debia ser catélica, pero la principal preocupacién de los
filésofos congistié en enfatizar el cardcter “universal” de la
disciplina. Esto buscaba unificarauna stitucién que esta-
ba en constante expansién, al punto de abarcar ocho cam-
pus diferentes, esparcidos por Santiago y sus alrededores
durante la década de 1960,

A pesar de este interés, los profesores de filosofia de la
Universidad Catélica, en general, se centraron en areas es-
pecializadas de la disciplina. A diferencia de los filésofos de
la UCH, sin embargo, los docentes de la PUC no se aventu-
raron a estudiar las preocupaciones sociales seculares que
levaron a algunos filosofos de la UCH a ir més alla de la es-
pecializacién. En la PUC, la filosofia mantuvo una estrecha
relacién con la teologia y, ademads, tenia como funcién la
ensefianza mas que la investigacién®. En consecuencia, la
filosofia en la PUC no estaba sujeta a las mismas presiones

2c  Pontificia Universidad Catdlica, Presencia de la flosofia, 109.

21 Ibid,, 1r1-114.

22 Eduardo Carrasco, quien era estudiante de psicologia y filosofia en la Uni-
versidad Catdlica a comienzos de la década de 1960, relalé que alli pudo
estudiar a Kierkegaard y a Ortega, pero que el énfasis predominante era en
la escoldstica. Luego de una estadia en Alemania, prefirié no reintegrarse
a la Universidad Cawdlica puesto que “me sentfa muy poco interesado en
volver a una escuela de filosofia catélica... Creo que no habria soportado més
tomisma”, Se trasladé entonces a la Universidad de Chile, en donde pudo
desarrollar sus intereses en Heidegger y Nietzsche. Véase su Conversaciones
cormigo mismo (Santiago: Cataloniz, zo1o), 56-57.
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sociales y politicas, pero algunos miembros de la Facultad
comprendieron que la expansion de la institucién planteaba
importantes problemas politicos.

Ese fue el caso de Juan de Dios Vial Larrain, Prosecreta-
rio General de la Universidad Catélica y miembro docente
de 1a PUC y la UCH. A su juicio, los problemas de la uni-
versidad se debian, en parte, al crecimiento de la institu-
cién y a las presiones para “democratizar” la universidad.
En su opinién, dichos elementos obligaban a responder es-
tas cuestiones “antes que la pugna de intereses o la lucha
politica las despedace y falsee”, y asi reafirmar el papel de
1a universidad en la educacién espiritual del ser humano™.
Para ello, sostuvo que la universidad no necesitaba salirse
de sus limites para enfrentar los desafios educativos de su
tiempo. Y, de hecho, lo verdaderamente necesario era que
la Facultad de Filosofia se convirtiera en la “sélida columna
vertebral” de la institucion.

Segin Vial Larrain, la Facultad de Filosofia podia y de-
bia dar a a sociedad aquello que era mas 1t 1 en términos
educativos, es decir, la capacidad de practicar la “ciencia”
en su forma mas pura. Vial Larrain definfa “ciencia” como
una capacidad de comprender los principios rectores de la
sociedad y la realidad en general. Con una educacién que
integrara esta definicién, los alumnos podian llegar a ser es-
pecialistas y profesionales, aunque en primer lugar debian
aprender a valorar y dominar el conocimiento. Las univer-
sidades podrian contribuir, a su juicio, a indagar sobre la
“profunda actualidad que hay en las verdades eternas y en
los principios clasicos™*.

23 Vial Larrain, “Universidad y educacién”, 43-59. La cila se encuentra en la

P53
24 1bid, 59.
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La idea de ciencia propuesta por Vial para que fuera culti-
vada y promovida por la universidad, estaba basada en la fi-
losotia. Para él, la ciencia era una “sabiduria”, validando este
argumento con referencias a Aristételes y Descartes. Creia
que la universidad podia poner en practica esta nocién por
medio de las estructuras “horizontales” y “verticales” de la
institucion. La estructura horizontal estaba constituida por
las facultades que, como habia sostenido anteriormente, li-
deraban o debian estar lideradas por la Facultad de Filosofia,
esto es, la verdadera columna vertebral de la universidad=.

La estructura “vertical” de la universidad estaba compues-
ta por las facultades, escuelas, departamentos, institutos y
catedras. Para Vial, la catedra tenia una importancia crucial,
al punto de considerarla como la “célula” fundamental de
la vida universitaria®®. El sistema de catedras de ese tiem-
po, que eran ocupadas en propiedad por profesores titula-
res, ya habia sido criticado por Juan Rivano, quien sostuvo
que la independencia de las citedras habia permitido que
la universidad se mantuviera ajena a los problemas de la
sociedad?. La defensa al sistema de catedras que hacia Vial
se relacionaba, a la vez, con su concepto general de universi-
dad como institucién que cultivaba libremente la ciencia, a
fin de orientar el desarrollo espiritual del hombre y la socie-
dad. Vial resumié la misién de la universidad en el sentido
orteguiano, que era seguido por otros profesores de filosofia
que se interesaron en cuestiones universitarias. Este era el
“descubrimiento y comunicacion de la verdad”?.

25  Vial Larrain, “Idea de la universidad”, en La universidad, 12.

26 thid., 17.

27  Rivano, H punio de vista de la miseria, 166.

28  Vial Larrain, “Idea de la universidad”, 8. By otros filésafos hacian constan-
tes referencias al ensayo de José Ortega y Gasset “Mision de la universidad”,
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Félix Martinez Bonati {nacido en 1¢2g), graduado de la
UCH vy profesor de estética, fue mas ~xplicito y postulé un
concepto de universidad como una guia, aunque distante,
de la sociedad. En un influyente ensayo publicado en 1960,
Martinez Bonati expresé su malestar con e] “desorden” pre-
dominante en la sociedad chilena, que, a su juicio, se debfa
a la falta de liderazgo por parte de la universidad®®. Segin
Martinez Bonati, la educacién era la Gnica solucién para re-
solver algunos males en Chile. En especifico, exigia que des-
de la educacién superior se dirigiera el desarrollo ordenado
del pais. Para ello, se debia ensefiar a los futuros lideres de
la sociedad, los estudiantes, los valores y los clasicos de la
tradicién occidental, alentdndolos a cultivar una conciencia
ética con la cual orientar sus propias vidas y el destino de la
nacién. La universidad, para él, “ha de ser el ambiente mo-
delo al cual se asome la nacién en busca de norma y tono
de conducta™.

publicado por primera vez en Espafia en 1930. Los chilenos tomaron la idea
de Ortega de que la funcién primaria de la universidad, que él describe
como “el intelecto de la sociedad”, era la formacién de los profesionales
con una educacién cultural solida. Sepiin Ortega, todas las disciplinas, ya
fiteran cient{ficas o humanistas, debian otorgar a los estudiantes no solo los
medios para que llegasen a ser profesionales eficientes, sino también una
amplia comprensién de su cultura. Ortega estaba especificarmnente reaccio-
nando contra lo que, a su parecer, era un excesivo énfasis en la investiga-
cién cientifica en la universidad moderna; asi, el filosofo espafiol esbozo los
modos en que Ia ciencia podia convertirse en una actividad til dentro de la
institucién. Pero los intelectuales chilenos tomaron de las ideas de Ortega lo
que podian adaptar de una mejor manera a sus propios fines. En especifico,
respondieron a la sugerencia de que la universidad debia ser uno de los po-
deres espirituales de la sociedad, A esta idea afiadieron la conviccion de que
los fildsofos debian conducir a la sociedad desde dentro de una universidad
que estuviera libre de cualquier alteracién externa.

29 Félix Martinez Bonati, “La misién humanistica®, 114-137.

jo  Ibid, 1ry.



Segn Martinez Bonati, para cumplir su misién —de ser
una guia para la sociedad-, la universidad no debia invo-
lucrarse con otras instituciones sociales. Segtin él, “parte
esencial de lo que la universidad debe a una sociedad con
visos de corrupcién es desprecio”™. Por lo tanto, no debia
existir relacion directa entre la universidad y 1a sociedad chi-
lena. Los estudiantes eran los tnicos miembros del mundo
exterior que debian ser aceptados dentro de la universidad,
pero solo para cambiar y arrebatarles la “vulgaridad” que
trafan consigo desde el exterior. Segin Martinez Bonati, el
estudiante no debia participar en politica, pues esta no tenia
ningan valor educativo y, ademds, porque la participaciéon
politica perjudicaba su rendimiento académico. 1.a universi-
dad debia asegurarse de que los estudiantes recibieran una
“educacién humanistica, de salvaguardia del saber vy los va-
lores de la tradicién del espiritu”**. Para Martinez Bonati,
esta era la verdadera misién social de la universidad.

Segin Martinez Bonati, la filosofia debia jugar un rol es-
pecial en las relaciones entre la universidad y la sociedad.
La filosofia era la disciplina con la que se podia poner en
practica el espiritu vy la misién de la universidad, ya que la
filosofia era una “ciencia entera y de lo central”. La filosofia
era la clave, debido a que, a través del estudio de los clisicos
de la disciplina, “se constituyen alumnos y profesor en la
comunidad estudiosa que es la esencia de la universidad”s.
En ese sentido, los estudios filosoficos implicaban un co-
nocimiento de los idiomas mds importantes de la cultura
occidental y una familiaridad con las principales obras de
aquella cultura. Solo de esta manera los valores de la tradi-

3 ibid, 122
32 Ibid, 128.
33 Ibid, 132, 135.
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cién podian transmitirse desde la “elite pensante” hacia los
estudiantes.

Esta defensa de los clasicos de la filosofia, su relaciéon
con la esencia de la universidad y el papel de esta altima en
la sociedad democritica encuentra un paralelo en la obra
de Allan Bloom, The Closing of the American Mind (1987). A
pesar de las evidentes diferencias en los contextos sociales e
histéricos de Chile y Estados Unidos, las similitudes entre
Bloom y los profesionalistas chilenos de la década de 1960
son sorprendentes. Tanto Bloom como los profesionalistas
chilenos intentaron resucitar el rol tradicional de la discipli-
na, desde sus raices platénicas, como una guia para la so-
ciedad. Mas aun, estaban reaccionando contra las presiones
de la sociedad democratica a la cual consideraban como una
amenaza a la tradicion del racionalismo filoséfico encarna-
do en la universidad. En ambos casos, sus reacciones pro-
venian de las experiencias universitarias que les influyeron
profundamente durante la década de 1960

Aunque los filésofos chilenos compartian la preocupa-
cién de Bloom, esto es, el poco interés que se le daba a la
disciplina en la sociedad contemporanea, actuaron como si
los problemas de la filosofia y de la universidad fueran el
resultado especifico de la politizacién, y con frecuencia, del
marxismo. Asumieron un rol politico, segin ellos con fi-
nes superiores, para revertir esta situaciéon. No solo tenian
en Chile un publico numeroso, sino también influyente.
Por ejemplo, entre los presentes en el discurso inaugural
de Martinez Bonati en la Universidad Austral, en 1905 —
fue rector de la instituciéon ubicada en la ciudad de Valdivia

34 Allan Bloom, The Closing. El subtitulo de este libro es sugerente: “How
Higher Education has Failed Democracy and Impoverished the Soul of
Today's Students”



desde 1962 a 1968—, estaban, entre otros, el ministro de
Educacién, rectores y representantes de otras grandes uni-
versidades del pais, los embajadores de Gran Bretafia y Es-
tados Unidos, v autoridades militares, religiosas y civiles.
En su discurso, Martinez Bonati reiteré su postura de que
la migién de la universidad no debia ser determinada por
fuerzas externas a la institucién, pues el inico compromi-
so de la universidad era con la “verdad”*. Insistié en que
la universidad tenia, como funcién social, que inculcar un
sentido de responsabilidad en los estudiantes a través del
estudio. Cualquier otra funcién social no tenia que ver con
la universidad, sino con otras instituciones de la sociedad.

Ademas, Martinez Bonali defendid las virtudes del ais-
lamiento, sefialando que, para ser un instrumento social
mas efectivo, la universidad debia ser una “torre de marfil”.
Indicé que “el enclaustramiento es uno de los modos egre-
gios de tomar un contacto profundo y amplio con la realidad
humana®. Asi alejada, la universidad quedaba en una me-
jor posicién para aplicar a la sociedad los principios de una
existencia sabia. Sostuvo que no era misién de la universi-
dad “acoger en armonia la realidad dada ni la mentalidad
del ambiente. Su misién es fustigarlas, disciplinarlas, a los
pies de la idea de lo humano™¥.

Este punto de vista de que la filosofia debia traspasar sus
ideales a la educacién superior dio lugar a que la universi-
dad se definiera como un poder dentro de la sociedad, un
poder que debia conducir al progreso ordenado y a un per-
feccionamiento de la vida espiritual en la sociedad. Los filé-
sofos enfatizaron de diversas maneras la necesidad de que

35  Martinez Bonati, La situacidn universitaria, 27.
36 Ibid., 48-49.
37  Martinez Bonati, “La misién humanistica”, 137.
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la “misién” universitaria tuviera sus bases en la filosofia.
Ofrecieron su ayuda, pues eran conscientes de que existian
nociones filogéficas en la naturaleza misma de la educaciéon
superior. Pero, ante todo, estaban reaccionando contra los
modelos universitarios que respondian a las crecientes de-
mandas de la sociedad. Para ellos, se hacia muy dificil igno-
rar las presiones estudiantiles para el cambio universitario
que tenian lugar en sus propias escuelas y facultades; sin
embargo, la razén principal de su postura se relacionaba
con el hecho de que sintieron que su propio campo era me-
nospreciado por la creciente politizacién de la vida acadé-
mica. Temian que, si la universidad cedia a las presiones
reformistas, la politica invadiria la disciplina.

ki proceso de reforma universitaria

El rol del intelectual en los movimientos de reforma univer-
sitaria latinoamericanos siempre ha sido importante, como
lo demuestra el proceso de reforma universitaria de 1918 en
Cérdoba, tal vez el mis conocido de todos los movimientos
universitarios en Hispanoameérica®®. Al igual que sus pares ar-

38  Richard |. Walter, “The Intellectual Background”, 233-253. Véase también
John P. Harrison, “The Role of the Intelleciual in Fomenting Change:
The University”, en Explosive Forces in Latin America, ed. John |. TePaske
v Sidney Mettleton Fisher (Columbus, Ohio, 1964). La reforma universita-
ria no comenzd con el movimiento de Cérdoba. Véase Mark ). Van Aken,
“University Reform Before Cordoba”, Hispanic American Historical Review,
5T {1971): 447-462. Gran parte de la literatura sobre los movimientos de
reforma universitaria se centra en la politica estudiantil. Véase, por ejem-
plo, Glaucio Ary Dillon Seoares, “Intellectual Identity and Political Ideclogy
among University Students”, en Elites in Latin America, ed. Lipsei y Solari,
431-453; Kalman H. Silvert, “The University Student”, en Governmeni and
Politics in Latin America, ed. Peter G. Snow (Nueva York, 1967), 167-385;
Robert E. Scott, “Student Political Activism in Latin America”, en: Students
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gentinos, los intelectuales chilenos jugaron un rol crucial en la
identificacién de los problemas de la universidad y en el debate
sobre el cardcter y los objetivos de lainst  1cién. En algunos ca-
sos, colaboraron activamente en el movimiento. Con el tiempo,
las reformas fueron aplicindose durante 1968 vy 1969 en Chi-
le gracias a otros grupos, establecidos al interior y fuera de la
universidad. El papel dela filosofia y los filosofos dejé de tener
importancia, precisamente a causa del conflicto preexistente
entre el profesionalismo y los problemas sociales al interior de
la comunidad filoséfica. Tal como los intelectuales argentinos
se habian rebelado contra el positivismo en la primera parte
del siglo XX y lo habian enfrentado mediante un movimiento
de reforma universitaria, los filosofos chilenos criticaron las
escuelas filosoficas que se identificaban con el profesionalis-
mo o, por el contrario, con la politica, al punto que en el proce-
80 se Incorporaron a un movimiento mas amplio, estuvieran a
favor o en contra de la reforma en la universidad.

El proceso de reforma universitaria en la UCH se inici6
en 1967 cuando los estudiantes de la Facultad de Filosofia y
Educacién, la facultad universitaria mas grande del pais, se
tomaron las aulas y exigieron la dimision de las autoridades
de la FFE». Atacaron fa administracién de la Facultad de Fi-

in Revoit, ed. Seymour M. Lipset y Philip G. Altbach (Boston, 1969), 403-
431; Dani B, Thomas y Richard B. Craig, “Student Dissent in Latin America:
Toward a Comparative Analysis”, Latin American Research Review, 13 (T979):
71-90; y Levy, “Student Politics”, 353-376. Entre otras fuentes que estudian
un amplio espectro de los temas de educacién superior en el continente se
encuentran Harold Benjarnin, Higher Education in the American Republics
(Nueva York, 1965); Dooner y Lavados, eds., La universidad latinoamericana,
Maier y Weatherhead, eds., The Latin American University, y Levy, Higher
Fducation.

39  Estos hechos, come iodos los demias relacionados con el movimiento de re-
forma universitaria, fueron ampliamente cubiertos por la prensa nacional,
Los AUCH compilaron la mayoria de esos articulos, ademds de varios do-
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losofia por su supuesta ineficiencia y procedimientos anti-
democraticos. Los profesores del Departamento de Filosofia
se polarizaron cuando estallé el conflicto. Algunos tomaron
partido por las autoridades amenazadas y condenaron lo
que, a su juicio, era una inaceptable politizacion del entor-
no universitario. Otros tomaron partido por los estudiantes
y apoyaron sus demandas. Juan Rivano, en particular, par-
ticip6 activamente en el proceso de reforma, llegando a ser,
por algun tiempo, director del Departamento de Filosofia
durante su periodo mas algido.

Las propuestas para la reforma de la Universidad de Chile
ya habian sido presentadas por varios grupos organizados,
incluso antes de los acontecimientos de la FFE. La reforma
figuraba en el programa de las dos coaliciones politicas de
centro y de izquierda que competian por el poder durante
la primera mitad de la década de 1960, a saber, el Partido
Demécrata Cristiano y el marxista Frente de Accién Popular
(FRAP), que al final de la década se convertiria en la Unidad
Popular (UP). Fl PDC, que habia ganado las elecciones pre-

-sidenciales de 1964, implementé reformas educativas para
modernizar y democratizar la UCH. Ambos grupos coinci-
dieron en la necesidad de hacer cambios en la institucién que
comenzé con cinco facultades en 1843, que aumentd a ocho
facultades y veintiséis escuelas hacia 1940 y que se ampli6
en trece facultades y mas de setenta escuelas hacia 1967. Sin

cumentos y panfletos relacionados con la reforma en el N° 146 {abril-junio
1968) y N°® 147 (julio-septiembre 1968). Entre las fuentes interpretativas
sobre el movimiento de reforma universitaria de 1968 se encuentran Carlos
Huneeus Madge, La reforma; Patricia W. Fagen, Chilean Universities; Danilo
Salcedo, La Universidad de Chile; Albert L. Michaels, “Chilean Politics”, en
Universities and the New Internationsl Order, ed. Spitzberg, 4: 14-40; Manuel
Antonio Garretén, “Universidad y politica”, 83-109; Angel Flisfisch, “Ele-
mentos”, v Jaksi¢, “Philosophy and University Reform”, 57-86.
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embargo, para ese entonces, la Universidad de Chile atin no
poseia mecanismos adecuados para representar los distintos
intereses y sectores de la instituciéon. ero los dos principales
grupos politicos, ambos con un gran namero de estudiantes
adeptos en la universidad, diferian en cémo debian reformar-
se las instituciones. La izquierda, y en particular el Partido
Comunista, buscé transformar la universidad en una institu-
cién que se involucrara activamente en la promocién del cam-
bio social**, mientras que la administracién del PDC  uscé
principalmente transformar la universidad para hacerla mas
receptiva a las necesidades del Estado y con 1 mayor orien-
tacién a la investigacién cientifica®’. Aunque los objetivos de
la reforma eran en gran medida similares, ambos grupos se
estancaron en un constante conflicto por el predominio en
ambitos politicos dentro y més alld de la universidad.
Inesperadamente, el movimiento estudiantil en la Facul-
tad de Filosofia rompié el estancamiento y aceleré el pro-
ceso de reforma. Sin haber sido dirigidos por alguna de las
tuerzas politicas antes mencionadas s estudiantes no solo
obligaron a que el decano renunciara, sino que también hi-
cteron colapsar toda la estructura administrativa de la facul-
tad en cuestién de semanas. Se formé una comisién especial
para administrar los departamentos ocupados, mientras se
llevaban a cabo elecciones representativas —hasta entonces
un ideal reformista— dentro de esos departarmentos. La ad-
ministracién central de la universidad consideré que esta
situacién era insostenible y amenazé con pedir al gobierno

40  Hernan Ramirez Necochea, El partido comunista. Una fuente importante so-
bre la Universidad Técnica del Estado (UTE), hoy Universidad de Santiago
{USACH), escrita por un lider del Partido Comunista es Enrique Kirberg,
Los nuevos profesionales.

41 Fagen, Chilean Universities, 11-15.
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que interviniera por la fuerza. Los lideres del movimien-
to en la Facultad sefialaron que no iban a dejar las insta-
laciones hasta que se hicieran cambios sustanciales en la
estructura administrativa de la institucién+. Esta exigencia
sobrepaso lo que las fuerzas progubernamentales estaban
dispuestas a tolerar, a pesar de sus propias intenciones re-
formistas. Incluso la izquierda, que naturalmente buscaba
cualquier alteracién del statu quo existente, dudé en apoyar
a un movimiento sobre el que parecia tener muy poca in-
fluencia. Independiente de los principales partidos politi-
cos, el movimiento en la FFE se convirtié rapidamente en el
centro de la polémica del proceso de reforma universitaria.
Las demandas y rechazos iban y venian entre la Facultad y
el Consejo Universitario, el érgano rector de la institucién,
integrado por los decanos. El punto en cuestién era la falta
de voluntad de la universidad para permitir su propia demo-
cratizacion.

El rector Eugenio Gonzilez, ex profesor de filosofia y ex
decano de la FFF, se encontrd en una situaciéon muy dificil.
Al enfrentarse a un inflexible Consejo Universitario y a una
igualmente inflexible Facultad de Filosofia en el tema de las
elecciones representativas, renuncié en mayo de 1968, pre-
cipitando una crisis de proporciones nacionales, cuya fase
mas aguda durd hasta noviembre de 1969, cuando se eli-
gid como rector a Edgardo Boeninger, académico cercano
a la Democracia Cristiana. Durante este periodo, la UCH
presencié la lucha politica mas intensa de su historia. Los

42 Estos hechos tuvieron lugar entre septiembre y octubre de 1967. El g de
septiembre de 1967, el periédico Las Noticias de Ultima Hora informé que
“Estudiantes de Alemén, Fisica y Filosofia se tomaron locales”. Un mes més
tarde, Herndn Ramirez Necochea reemplazo al decano de ia FFE Julio Heize
como decano interino. Véase AUCH, 146 {abril-junio 19G8): 33-44.



principales partidos politicos del pais se involucraron en el
conflicto, arrollando facilmente a los grupos que tenian una
inspiracién mas académica, que hicieron un vano intento
por influir en el proceso®. Los lideres de los partidos poli-
ticos consideraron que el proceso de reforma universitaria
proporcionaba una oportunidad de medir el poderio de las
diferentes fuerzas politicas que ya se estaban preparando
para las elecciones presidenciales de 1970. Aunque el PDC
gano esta lucha, la izquierda también hizo considerables
progresos en varios niveles de la universidad, progresos que
terminaron de consolidarse con su victoria en la contienda
presidencial en la que Salvador Allende representé a la UP.
Esta participacién de los partidos politicos ha llevado a la
mayoria de los estudiosos interesadbs en este tema a pro-
poner que la universidad llegé a ser un escenario politizado
donde los grandes temas nacionales estaban en juego.
Los profundos cambios institucionales se derivaron del
movimiento de reforma universitaria, el cual se inspir6 en
la aparente necesidad de transformaciones instituciona-
les en una sociedad en proceso de cambio. El poder de los

43 El grupo mds importante fue la ADIEX (Asodacion de Docentes, Investi-
gadores y Agregados de Docencia de la Universidad de Chile), fundada en
mayo de 1968 y encabezada por Fernando Vargas Figueroa. El grupo, mas
conocido como los “Varguistas”, fracasé en junio de 1964 como consecuen-
cia de las presiones internas y externas para seguir las politicas de los prin-
cipales partidos en conflicto. Véase Huneeus, La reforma, 223-228 y 320-327.

44 Este punto es cierto en gran medida, pero no aclara las motivaciones ini-
ciales para las reformas, asi como tampoco el papel clave que jugé la FFE.
Los estudiosos hacen hincapié en los factores econémicos entre las motiva-
ciones para la reforma, en especial Frank Bonilla y Myron Glazer, Student
Politics in Chile, 310; v Michaels, “Chilean Politics”, 15, pere estan de acuerdo
con las ideas de Huneeus, Garreton, Flisfisch y Kirberg, en el sentido de
que los hechos de 1968 son una expresién de una lucha politica mas amplia
entre los partidos politicos mas importantes del pafs.
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protesores titulares en las facultades dismin ¢ sustancial-
mente, las autoridades fueron elegidas por una base electo-
ral universitaria mis amplia y la universidad se volvié mais
activa en los asuntos phiblicos. Dentro del Departamento de
Filosofia, los estudiantes y profesores con menos antigiie-
dad pudieron tener una mayor influencia sobre sus progra-
mas académicos, los que ya no dependian de la exclusiva
autoridad del catedrdtico.

Sin embargo, el movimiento de reforma universitaria,
que evidentemente estaba controlado por los partidos poli-
ticos nacionales, no satisfizo a los miembros de la Facultad
de Filosofia, quienes habian cotitribuido de manera funda-
mental al formular los argumento?}(avor 0 en contra de
la reforma. Jorge Millas, en particular, se mostré descon-
tento con las fuerzas que se desataron con el proceso de
reforma, en especial las que tenian que ver con el activismo
estudiantil. Poco después de que los estudiantes ocuparan
las instalaciones de la FFE, Millas escribié en El Mercurio
que los alumnosg, debido a su falta de visién, experiencia y
sentido de responsabilidad, estaban convirtiendo a la uni-
versidad en un instrumento politico®. Reiterd entonces su
perspectiva respecto de la misién fundamental de la univer-
sidad: 1a transmisién del conocimiento superior. Tal misién
implicaba que los estudiantes debian dedicarse a aprender
y no a desmantelar las bases de la autoridad académica. La
universidad, afiadio, estaba prestando un servicio social a
través de la ensefianza y transmisién de un conocimiento

45 Este articulo de Millas aparecié en El Mercurio el 3y 4 de octubre de 1967.
Este y otros ensayos de Millas sobre la universidad han sido incluidos en
Idea de la universidad (Santiago, 1981), 40-41. Usaré esta Gltima referencia
para citar, Existe, sin embargo, una nueva edicion publicada por Ediciones
UDP en ao1a2.
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superior. Cualquier otra version del servicio de la universi-
dad a la sociedad, a su juicio, era un mero artificio retérico
para justificar la politizacién de la institucion. En cualquier
caso, quienes debian definir los objetivos de la universidad
no eran los estudiantes, sino los miembros académicos de
la institucion que tenfan una clara percepcion de la esen-
cia fundamental de la educacién superior. “La universidad
es ya democratica”, insisti6, “en cuanto formada por gentes
directa o indirectamente ligadas a los intereses del conoci-
miento, investiga y ensefia, y en cuanto no reconoce mas ca-
lificacién que la intelectual y moral para pertenecer a ella”#.

Millas defendio sistematicamente esta perspectiva du-
rante todo el proceso de reforma universitaria. No obstante,
su critica de la politizacion universitaria derivo en un ataque
mas mordaz y antimarxista, ya que pensaba que el movi-
miento de reforma universitaria estaba controlado por “mi-
litantes politicos marxistas y paramarxistas™. A su juicio,
debido a esta politizacion, las posibilidades de una reforma
verdadera se habian arruinado, pues se abria “la plaza del
mercado politico” alos asuntos universitarios, transforman-
do ala universidad en un lugar donde “mas se pregona que
se razona™®. Se referia a la creacién de claustros reforma-
dos, que reemplazaron a los antiguos consejos de facultad
en la eleccion de los representantes de cada facultad. Estos
claustros, muchos de los cuales estaban controlados por la
izquierda, elegian miembros con la participacién de profe-
sores, estudiantes y personal no académico. Millas, que ob-
servO con inquietud esta situacion, sefialé que

Millas, Idea de la uriversidad, so.

46
47  Ibid., 56.
48 Ibid., 68.
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Las Facultades de la Universidad de Chile estin en-
treteniéndose por estos mismos dias en conducir los
rumbos de la ensefianza y de la ciencia en asambleas
semiorganicas, por medio de informes vy votaciones,
que van a dar eventualmente poder a las agrupaciones
partidistas y a lo impersonal organizado. Yo creo que se
puede denunciar este hecho como méxima frivolidad y

hasta como perversién del espiritu universitario®.

Millas no era el nico filésofo que mostrd su descon-
tento con la direccién del movimiento reformista. Hum-
berto Giannini, por ejemplo, reacciond contra el proceso
de reforma porque sentia que se trataba de un atentado
contra los logros intelectuales y profesionales, que habia
conseguido con mucho esfuerzo, durante su carrera aca-
démica’®. Roberto Torretti, quien ensefiaba e investigaba
en el Centro de Estudios Humanisticos de 1 Facultad de
Ciencias Fisicas y Matematicas, y que particip6 activamen-
te en contra del movimiento de reforma, eventualmente
consider6 imposible llevar adelante su trabajo académico
y decidio dejar el pais¥. Gaston Gémez Lasa, que también
particip6é activamente en los asuntos universitarios du-
rante este periodo, mirando en retrospectiva, sostuvo que
la filosofia fue forzada a responder a las preocupaciones
inmediatas. Como consecuencia, la disciplina estuvo muy
cerca de convertirse en ideologia. Como él mismo sefialé,
“esta disciplina dejé de ser sabiduria, para transformarse
en escudo de alguna consigna”s:.

49 Ibid,, 76.

50  Giannini, entrevista con el autor, Santiago, Chile, 14 de agosto de 1985.
51 Carrasco, En el dielo, 101, 144 v 198.

52 Godmez Lasa, “Nuevo reto a la filosofia”, Ercilla, ¢ de enero de 198s.
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El desencanto con la reforma universitaria llegé también
de aquellos que la defendian e, incluso, de quienes lidera-
ban el proceso. Juan Rivano, que habia sido elegido director
del Departamento de Filosofia en 1968, ocupando el cargo
por un afio y medio, reaccioné contra los estatutos que sur-
gieron del proceso de reforma, los que fueron aprobados
por'el Congreso en agosto de 1969% Rivano sefialé que no
habia cambiado nada en la universidad en cuanto a lo que
se referia a la democratizacién, pues los estatutos indicaban
que las decisiones de presupuesto y la estructura académica
de la institucién seguian controladas por el Consejo Univer-
sitario. Seguin €l, esta concentraciéon de poder hacia que las
facultades mas débiles, mas pobres o politicamente menos
confiables, quedaran muy vulnerables, e incluso indefen-
sas, con respecto a las decisiones financieras y académicas
realizadas a nivel universitario superior. Resumid la situa-
ci6én de la siguiente manera:

¢Qué era la racionalidad reformista? Se habia desa-
tado una critica y se imponia superar las deficiencias
denunciadas. La racionalidad reformista era, entonces,
en primer lugar, la abolicion de toda injusticia y arbi-
trariedad, era la creacién de una nueva universidad:
una universidad ORGANICA... La cuestién empezd a
desplazarse: todos hablaron de lo revolucionario, losg

cambios estructurales, la universidad comprometida,

53  Rivano, “El anteproyecto”, 23-3L. La cita es de la pagina 24. Este nmero
de la RF, N° 1, {1969), conocido como la “revista negra” por su tapa de ese
color, estaba dedicado al proceso de reforma universitaria. Presenta una vi-
sién critica de la direccién del movimiento y describe, adernds, los puntos
de vista filoséficos de los académicos que inicialmente habjan abogado por
la reforma.
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el poder joven, el desarrollo y el Chile de mafiana. La
cuestién presupuestaria quedé de lado, la estructura —
como se dice ahora— que opera la reparticién clasista

del poder permanecia intocada’.

Tanto Millas como Rivano, que tenian muy poco en co-
miin con respecto a sus puntos de vista sobre la filosofia y
la universidad, coincidieron en al menos un aspecto: ambos
estaban conscientes de que el proceso de reforma universi-
taria habia sido sobrepasado por la dinamica de las luchas
de los partidos politicos nacionales. No podian haberlo sen-
tido de otro modo, pues ellos y otros académicos tenian un
apego muy fuerte a la universidad; aun asi, no tenfan forma
de saber, tal vez por el aislamiento de la comunidad filos6fi-
ca al que se habian acostumbrado en la década de 1950, que
tan pronto como se planteara un tema politico en la FFE los
partidos politicos nacionales aprovecharian la oportunidad
para intervenir masivamente en los asuntos universitarios.
Los filésofos se encontraron con un duro y desalentador pa-
norama politico durante el proceso de reforma.

La Universidad Catdlica, casi al mismo tiempo que la
Universidad de Chile, enfrenté un proceso de reforma uni-
versitaria que remeci6 las bases mismas de la institucién.
Las presiones por una participacion estudiantil e incluso
por la secularizacién de la universidad caracterizaron al pro-
ceso de reforma universitaria que involucré a intelectuales
y partidos politicos®. En la PUC, los estudiantes se compro-
metieron activamente con la politica por motivos muy simi-

54 Ibid., 24.

55 José Joaquin Brunner y Flisfisch, Los intelectuales. Véase también Garreton,
“Universidad y politica”, para un anilisis de la reforma universitaria en la
Universidad Catdlica.
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lares a los de los estudiantes de la UCH. Estaba en juego el
rol de la universidad en la sociedad chilena contemporanea
y la participacién de diferentes grupos académicos en la se-
leccion de las autoridades. Con la reforma se logré una ma-
yor autonomia respecto de la Iglesia, pues los arzobispos no
siguieron nombrando a las autoridades de la universidad.
El primer rector laico, Fernando Castillo Velasco, asumid
el cargo como consecuencia de este proceso. Sin embargo,
como ha sefialado un investigador, la PUC se hizo mas vul-
nerable a la participacién de un grupo mas amplio de acto-
res, volviéndose asimismo mas dependiente del Estados®.
Aunque el proceso es muy similar al que ocurri6 en la
UCH, el impacto en la PUC de la reforma universitaria en la
filosofia fue distinto. La disciplina era impartida en la Escuela
de Educacién; luego de la reforma universitaria los filésofos
lograron una independencia de la Escuela y crearon su pro-
pio Instituto de Filosofia en 1970. Debido a su mayor autono-
mia de la Iglesia, los filésofos abogaron por un estudio de la
disciplina que estuviera abierta a “todas las otras disciplinas
y a los problemas urgentes de nuestra sociedad””. Los fil6so-
fos estuvieron muy involucrados en la creacién del Instituto
y, en efecto, lograron institucionalizar un plan de estudios
altamente especializado. Naturalmente, algunos miembros
de la facultad se opusieron a la tendencia a disminuir el én-
fasis en cuestiones teologicas. El profesor Pedro de la Noi,
por ejemplo, se lamenté que la metafisica quedara fuera del
plan de estudios y que incluso la obra de Santo Tomis de
Aquino recibiera poca atencion, tanto en el bachillerato como
en los programas de Licenciatura’®. La légica, la lingiiistica,

56 Levy, Higher Education, 89-go.
57  Pontificia Universidad Catélica, Presencia de lo filosofia, 145.
58 Ibid., 148.
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la filosofia politica y la historia de las ciencias tuvieron un lu-
gar destacado en el plan de estudios posterior a la reforma, Y
también lo tuvo el namero de profesores laicos, entre los que
habia varios graduados y profesores de la = ZH. Contraria-
mente a los efectos de la reforma en la Universidad de Chile,
la Facultad de Filosofia de la PUC encontré un ambiente pro-
picio para implementar un curriculo especializado y mucho
menos catélico. Esto implicé un cierto grado de conflicto en
el cuerpo docente, pero menor en comparacién con la situa-
cién de la Universidad de Chile.

Los filésofos de la UCH, por su parte, se encontraron en
medio de una tensa lucha politica entre la Unidad Popular y
el Partido Demécrata Cristiano, este tltimo apoyado por una
diversidad de grupos independientes y de derecha. Desde en-
tonces y hasta 1973, los filésofos reaccionaron a esta situacion
de diversas formas. Algunos, como Juan Rivano, renunciaron
a su cargo en el Departamento, pero se quedaron en la FFE.
Otros, como Jorge Millas y Humberto Giannini, dejaron sus
puestos, emigrando a otras universidades o facultades dentro
de la UCH. Y otros, como Félix Martinez Bonati y Roberto
Torretti, abandonaron el pais. Un grupo de profesores de filo-
soffa con tendencias politicas de izquierda, entre ellos Jorge
Palacios y Armando Cassigoli, aumentaron su influencia en
el Departamento de Filosofia, en un predominio paralelo al
creciente poderio de la izquierda a nivel nacional. Durante
los afios de la Unidad Popular (1970-1973), estos fildsofos tra-
tarfan de adecuar la investigacién filoséfica a las necesidades
de un gobierno que se identificé estrechamente con el mar-
xismo. En el proceso la nueva direccién del Departamento
entré en conflicto con una critica filos6fica que nuevamente
protestaria contra una politica académica supuestamente im-
puesta desde arriba.
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La filosofia durante el gooierno ae 1a Unidad Popular

Debido a las luchas intestinas en la UCH, la filosofia chilena
durante los afios de la UP se desarrollé en un rea geogra-
fica mas amplia. Sin embargo, muchos filésofos mantuvie-
ron una estrecha relaciéon con el Departamento de la FFE;
algunos incluso siguieron impartiendo una reducida canti-
dad de cursos ahi. Aunque se dispersaron, los filésofos que
mantuvieron un nivel de produccién importante eran los
mismos formados en la UCH. A pesar de la reforma univer-
sitaria, hubo una continuidad importante, pero también un
cambio evidente, en la obra de los filésofos chilenos.

Jorge Millas, que paséd de la FFE a la Facultad de Dere-
cho y luego a la Universidad Austral en Valdivia durante el
periodo de la reforma universitaria, inauguré6 los afios de
la Unidad Popular con los dos volimenes de su Idea de la
flosofia (19770). Este libro demuestra que el fragor de las ba-
tallas de la reforma universitaria ain no habia disminuido
en su obra filoséfica. Formulé su Idea en el contexto de lo
que en €] consideraba como el clima ideolégico e incluso
antirracional del momento, aunque no se refirié especifica-
mente a Chile. En su opinidn, en tal situacién, era necesario
reafirmar la esencia y las metas de la disciplina. Le parecia
importante hacer esto, explicd, proclamando su lealtad a “la
vocacion racional de la filosofia” y al ser humano, que du-
rante siglos habia encontrado su realizacién en la discipli-
nase,

La definicién de Millas de la filosofia estaba estrecha-
mente relacionada con la presunta racionalidad del ser hu-
mano. La filosofia, en su opinién, “aspira a la integracién

59 Millas, fdea de la filosofia, r:13.
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racional de la experiencia” y es, por lo tanto, “la disciplina
cognoscitiva por excelencia”®. Su enfoque se dirigié hacia
la filosofia per se y en particular a las caracteristicas del cono-
cimiento. Concibié como lag cuatro dreas principales de la
filosofia a la metafisica, 1a 16gica, la teoria del conocimiento
y la axiologia, puesto que ellas “cubren la totalidad del cam-
po de problemas que han ocupado siempre a la Filosofia,
y que se refieren al ser, el conocimiento y el valor”®. En
cuanto al conocimiento, lo relacioné estrechamente con el
problema de la verdad. Analizé en detalle la relacién entre
conocimiento y verdad, y las diferentes doctrinas del cono-
cimiento desarrolladas por la tradicién filoséfica. Ademas,
la tradicién filosofica a la que se referfa era principalmente
europea y sus referencias al ser humano como también a
los principales temas filoséficos eran los de esa tradicion.
La obra de Millas en el contexto del periodo de la refor-
ma universitaria y del predominio de la izquierda, a la que
se oponia, es importante ya que representa un retorno a la
especializacién y tal vez una retirada de los debates politi-
cos que estaban presentes en su propia obra en la década
de 1960. Esta fue, en general, la reaccion de los filésofos
ante el agravamiento de la polarizacién politica en el pais®.

6o  lbid., 50.

61 Ibid., 108.

62 Hubo pocas obras filosdficas publicadas durante este periodo, pero
predomind el enfoque especializado. En ese entonces, Juan de Dios
Vial Larrain publicé su Meiafisica cartesiena y compild las Meditaciones
metafisicas de René Descartes (Santiago, 1973). Gastén GOmez Lasa es-
cribié una serie de estudios sobre Platén, entre los que se cuenta Del
Protdgoras al Gorgias, Escritos Breves, N° 7 {Santiago, 1972}); Buscando
la inmortalidad del alma. Comentario sobre el Feddn, Escritos Breves, N°
11 (Santiago, 1972) y Sobre el Parménides: Las aporias en torno a las ideas,
Escritos Breves, N° 14 {Santiago, 1972). Entre otras obras, se encuen-
tran de Giannini, Vida inauténtica y curiosidad, Escritos Breves, N° 3

274



El propio Juan Rivano parece haber hecho una pausa para
dedicar su atencién a temas légicos especializados®. Una
lectura mds atenta, sin embargo, revela que en este periodo
Rivano comenzo a extender su critica del profesionalismo
filoséfico chileno a la disciplina en su totalidad. Criticé a
la filosofia por no reconocer que los acontecimientos con-
temporaneos sociales y politicos debilitaban la validez de los
principios légicos y filosoficos mas esenciales.

Rivano presté especial atencién a este tema en sus es-
critos durante la Unidad Popular. En su “Tesis sobre la
totalizacién tecnolégica” (1971), Rivano se opuso a lo que
consideraba un supuesto filoséfico generalizado, que daba
por hecho la primacia de la razén en los niveles huma-
nos individuales y sociales. Particularmente en el caso de
las diversas filosofias de la historia, y también en el caso
de las interpretaciones filoséficas del ser humano, Rivano
considerd que ellas imponian supuestos infundados sobre
el papel consciente que los seres humanos desempefiaban
en el desarrollo de la historia y sus propias vidas. Agregé
que los acontecimientos humanos y sociales tenian una di-
namica propia que no necesariamente se ajustaba al ideal
filoséfico de la racionalidad. A su juicio, los criterios ma-
terialistas que surgian del estudio de los acontecimientos
contempordneos hacian obsoleta e inutil la perspectiva de
una racionalidad en la historia humana. Incluso el marxis-
mo, que se basaba en supuestos dialécticos segtin los cua-
les la historia conduciria a la humanidad a una sociedad

{Santiago, 1971), v de Gerold Stahl, Elementos de metamatemdticas (San-
tiago, 1973).

63 Rivano, Logica elemenial; Introduccién al pensamiento dialéctico (Santiago,
1972}, La segunda edicién de su Curso de [6gica antigua y moderna aparecio
en 1972.
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libre y sin clases, descansaba en cuestionables supuestos
sobre el cambio social. Rivano sostuvo, por ejemplo, que
los Gltimos avances tecnolégicos habian debilitado grave-
mente algunos de los principios fundamentales del mar-
xismo®.

Segiin Rivano, los supuestos de este tipo no se limitaban
solamente al marxismo, ya que cuestionaban a la disciplina
filoséfica en general. El énfasis tradicional que se habia otor-
gado a la capacidad de la razén para encontrar la unidad en
la diversidad de la experiencia, se transformé en un intento
por hacer encajar la realidad en las categorias del pensamien-
to. Todos los sisternas filos6ficos eran problematicos por su
tendencia a generalizar y establecer su propia validez sobre la
base de la coherencia interna y no en su correspondencia con
la realidad. Segin Rivano, esto derivé en que no se pudiera
comprender una realidad politica y social que desafiaba la co-
herencia de los sistemas filos6ficos®. La disciplina filoséfica
se habia vuelto un campo indtil, pues intentaba aplicar nor-
mas y valores inspirados en la racionalidad para comprender
una realidad compleja que requeria nuevas perspectivas. Por
ejemplo, la subordinacion de la fuerza a la razon asumida por
Platén, en el mejor de los casos era una visién idealista de la
politica e inclusive una postura filos6fica susceptible a ma-
nipulaciones ideologicas. En lugar de ello, indico, el filosofo
debia centrarse en los acontecimientos humanos y sociales,
en especial cuando dichos acontecimientos no parecian ajus-
tarse a los mas altos ideales de la razén. En la obra de Rivano,
en especial en su Introduccién al pensamiento dialéctico (1972),
la politica y los politicos se convirtieron en un importante in-

64 Rivano, “Tesis sobre la totalizacion tecriolégica”, en En el limite, ed. Centro
de Alumnos de Filosofia, Universidad de Chile {Sanfiago, 1971). 57-58.
65  Rivano, Filosofia en dilemas, 3-10.
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dicio de como la realidad adoptaba formas que los filosofos, a
menudo, no comprendian®®.

Lo que los filésofos, particularmente Rivano y Millas,
estaban discutiendo era si la filosofia debia mantener un
enfoque profesionalista en el ser humano, los valores vy la
tradicién occidental, o si debia centrarse en los temas socia-
les y politicos que inquietaban a 1 sociedad en general y a
Chile en particular. No hay duda de que los filésofos, como
Millas, prestaron bastante atencién a la sociedad, aunque su
enfoque se inspiraba en una defensa férrea de la individua-
lidad y racionalidad, en oposicién a lo que él consideraba
como la dindmica enajenante de la politica y de la sociedad
de masas. Otros filésofos, como Juan Rivano, crefan que los
supuestos filoséficos fundamentales sobre el ser humano
y la sociedad eran incompatibles, e incluso contradictorios,
con la politica y los sucesos contemporaneos. Es decir, la
filosofia chilena habia llegado a un punto de divisién entre
aquellos que crefan que la filosofia tenia el derecho y la ca-
pacidad de orientar a la sociedad y aquellos que sostenian
que los acontecimientos sociales debian proveer el funda-
mento del pensamiento filos6fico, aun a costa de rechazar
los atesorados principios de la racionalidad.

Estos puntos de vista en conflicto tenian como trasfon-
do un alto nivel de violencia politica, al punto que los estu-
diantes ocuparon dos veces el Departamento de Filosofia
de la UCH, en oposicién a las politicas universitarias del
gobierno de Salvador Allende. Este movimiento no recibié

66 Rivano, Introduccion al pensamiento dialéctico, 84-91. En una entrevista con
el autor en agosto de 1980 en Suecia, Rivano afirmé que la politica era me-
recedora de analisis filoséfico; inclusive, sefialé que los politicos, a quienes
le ensefaron a despreciar durante sus afios de formacién, comprendian la
realidad social de una mejor forma que los fildsofos,
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gran cobertura por parte de la prensa, como era costumbre
durante los momentos mas criticos del periodo de reforma
universitaria, posiblemente debido a que el movimiento
no contaba con el respaldo de ningan partido politico im-
portante. Sin embargo, la toma de 1971 fue consignada en
una publicacién de! Centro de Alumnos de Filosofia, en
la cual se indicé que el movimiento estaba en contra de
los “burécratas” que habian asumido tras la reforma de
19689, La segunda toma, en el afio 1972, parece haber
sido especialmente violenta, pero se perdi6 en la no menos
violenta actividad politica que rodeaba la eleccién de rector
de ese afio®®. Los democratacristianos tomaron el control
del rectorado, pero la izquierda tomé el control de algunas
de las facultades, incluyendo la FFE. En ese contexto, el
movimiento de los estudiantes de Filosofia incomodé pro-
fundamente a la Facultad, que custodiaba celosamente su
fortaleza®s.

67 Centro de Alumnos de Filosofia de la Universidad de Chile, “Almargen”, en
En el liwmite, 103,

68 Ricardo Lopez, entrevista con el autor, Santiago, agosto de 1985. Lopez fue
miembro del Centro de Alumnos de Filosofia en 1972. Algunos testimonios
de quienes eran ayudantes o alumnos de filosofia en esa época se encuen-
tran en Felipe del Solar y Andrés Pérez, Anarquistas. Presencia libertaria en
Chile (Santiago: RIL Editores, 2008), 217-23t. A pesar del fitulo del libro,
aclaran los testimonios que no se trataba de un movimiento “anarquista”
sino “libertario” o “antiautoritario”. Por ejemplo, Edison Otero sefiala que
era un movimiento principalmente critico de “la desastrosa gestion univer-
sitaria” de la Unidad Popular (p. 218}.

69 La polarizacién politica que afecté a la universidad ha sido ampliamente

analizada por Danilo Salcedo, Carlos Huneeusy Manuel Antonio Garretdn,

La politica durante el periodo de la Unidad Popular ha sido estudiada por

Loveman, Chile, 333-348; Paul E. Sigmund, The Overthrow of Allende; Garre-

t6n y Moulian, La Unidad Popular; y Nathaniel Davis, The Last Two Years;

entre muchos otros. Paul W. Drake ha compilade una ftil bibliografia de las
obras en inglés sobre este periodo y los afios posteriores. Vease Drake, “El

impacto académico”, 56-78.
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Durante este periodo, la comunidad filoséfica seguia es-
tando dividida, disgregada y, en general, era poco productiva,
a excepcion de los escritos —pocos en cuanto a niimero, pero
altamente importantes— de autores como Millas y Rivano,
que surgieron como los autores mis representativos de los
puntos de vista profesionalistas y criticos que caracterizaron
la filosofia chilena. Ta Revista de Filosofia dejo de publicarse
en 1970, contribuyendo asi a un notorio declive de la pro-
duccién filoséfica durante los afios de la Unidad Popular. Sin
embargo, se produjeron importantes transformaciones en la
filosofia chilena como consecuencia del periodo altamente
politizado de la reforma universitaria, que se prolongé hasta
1973. Los profesionalistas se convencieron que aquello que
habia fallado en la universidad y en la sociedad era produc-
to de la incapacidad de ambas para seguir el ejemplo de la
filosofia. Después de una breve pero intensa relacién con la
misma politica que habian criticado, regresaron a su prictica
especializada, aunque no sin expresar su antipatia contra la
politizacién que les habia agotado gran parte de su energia.
Los criticos, que expresaron su desencanto con el profesiona-
lismo chileno en la disciplina filoséfica en su conjunto, y que
también habian rechazado las afiliaciones politicas, hacién-
dose criticos de la izquierda, estaban convencidos de que la
politica no solo no debia ser ignorada, sino que debia ser el
centro de la atencién filoséfica.

La politica abrié una brechaen =los filésofos, que tenian
ahora muy poco en comun; el giro de los acontecimientos
tras las reformas de 1968-1969 provocdé mas que un mero
descontento. El abismo entre las dos grandes corrientes,
aparentemente insalvable, era de caracter politico y filosé-
fico, ya que cada grupo se sentia completamente distante
respecto del otro. Los filésofos se mantuvieron divididos,
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al igual que el resto de la sociedad chilena, hasta que un
sangriento golpe militar puso fin a los enfrentamientos po-
liticos, al menos temporalmente. Al igual que sucedi6 en
la sociedad en general, estos conflictos no desaparecieron
después del golpe: solo adquirieron un caracter més sinies-
tro, al punto que los filésofos debieron enfrentarse a su hora
mas oscura.
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Capitulo VI
LA FILOSOFIA CHILENA DURANTE EL REGIMEN MILITAR,

1973-1989

La junta militar encabezada por el general Augusto Pino-
chet intentd acabar con la actividad politica organizada del
pafs, incluyendo la de las universidades, después del golpe
de Estado en 1973 Sin embargo, tuvo que lidiar con un
mundo universitario muy activo y organizado® y con una

1 Entre algunos estudios sobre Chile bajo el régimen militar, incluyendo las
actividades de oposicidn, se encuentran Alan Angell, “Chile After Five Years
of Military Rule”, Current History (febrero 1979): 58-61; Arturo Valenzuela,
“Fight Years of Military Rule in Chile”, Current History (febrero 1982): G4-
68; David E. Hojman, ed., Chile after 1973; Samuel Valenzuela y Arturo Va-
lenzuela, eds., Military Rule in Chile, en particular los capitulos cinco y seis,
de Manuel Antonio Garretén y Arturo Valenzuela respectivamente; Pamela
Constable y Arturo Valenzuela, “Is Chile Next?”, Foreign Affairs, N° 63 (ve-
rano 1986): 58-75; Lovernan, “Military Dictatorship”, 138; y Garretén, “The
Political Evolution”, en Transitions from Authoritarian Rule, ed. O'Donnell,
Schmitter, y Whitehead, g5-122.

2 Lasdisposiciones del régimen militar en las universidades han sido analiza-
das en un informe especial preparado por Michael Fleet para el Task Force
on Human Rights and Academic Freedom del Latin American Studies As-
sociation (LASA). Los resultados fueron publicados en LASA Newsletter, 8,
N° 2 (junio 1977): 23-38, bajo el titulo de “Academic Freedom and University
Autonomy in Chile”. El profesor Fleet sefiald que el objetivo principal de la
dictadura militar fue “despolitizar” la educacién superior en el pais, a fin de
alinear el sistema con las prioridades del régimen, En este informe se anali-
z6 también el triste conjunto de medios utilizados para lograr este objetivo,
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comunidad filoséfica particularmente involucrada en los
asuntos universitarios. En parte debido a esto, pero por so-
bre todo debido a su interés por mantener un estricto con-
trol sobre la universidad, el nuevo gobierno mantuvo a los
fibsofos del pafs a cierta distancia. Los militares previeron,
tal vez con acierto, que a través de la tradicion critica de la
disciplina podria articularse, potencialmente, una fuente de
disidencia dentro de la universidad. En consecuencia, las
autoridades militares tomaron una serie de medidas para
garantizar que los miembros de la comunidad filoséfica no
expusieran sus criticas contra el gobierno ni contra la inter-
vencién militar en las instituciones de educacién superior.
Aunque los militares no tenian un conocimiento acaba-
do de las complejidades de la historia de la filosoffa chilena,
comprendieron claramente que habfa una diferencia entre
profesionalistas y criticos, especialmente con respecto a sus
actitudes politicas. Las autoridades militares inicialmente
dejaron que ambos grupos mantuvieran su hostilidad entre
ellos a fin de aislar a los criticos y luego neutralizar a los
propios profesionalistas. Mas tarde favorecieron a un grupo
de académicos leales al gobierno que estaban dispuestos a
poner en préctica las politicas del régimen a nivel universi-
tario. Denomino a estos académicos “oficialistas” y describo
en este capitulo cémo la dependencia de este grupo respec-
to del régimen alejé a los profesionalistas, tradicionalmente

que es de especial relevancia para el estudio de la educacién superior en
los regimenes auteritarios. Otras importantes fuentes para el estudio de las
universidades chilenas durante el régimen militar son las de Levy, “Chilean
Universities”, 195-128; Garretdn, “Universidad y politica”, 83-109; Brunner
y Flisfisch, Los intelectuales; y Brunner, T nforme; Raquei Cotrea, Mali Sierra
y Elizabeth Subercaseaux, Los generales del régimen, en especial el capitulo
sobre las universidades; y Programa Interdisciplinario de Investigaciones
en Educacién (P1IE}, Las transformaciones educacionales.
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apoliticos, quienes no fueron considerados como dignos de
confianza por parte del gobierno. Debido a esta politica, el
panorama filoséfico en Chile cambio driasticamente a los
pocos afios del régimen militar: los criticos fueron persegui-
dos, los profesionalistas alejados y se establecié una nueva
corriente oficialista nunca antes existente. Sin embargo, en
el mejor de los casos, el propésito central de despolitizar la
disciplina, y la vida universitaria en general, siguié incon-
cluso.

La filosofia chilena después de 1973

Como se sefial6 en el capitulo anterior, las disputas relativas
a los objetivos de la disciplina filosofica, y de las disciplinas
académicas en general, se polarizaron extremadamente du-
rante el periodo de reforma universitaria. Pero el verdade-
ro alcance de estos conflictos se esclarecid dramaticamente
con la intervencién militar en las universidades en 1973.
Inevitablemente, el caricter violento de esta intervencién,
sobre todo en la Facultad de Filosofia y Educacién, conocida
alin como Instituto Pedagégico, plantearia el problema de
cudl concepcién de la filosofia iba a coexistir con el régimen
militar.

Para aquellos que concebian la filosofia como un ejerci-
cio profesional vy académico, la intervenciéon militar repre-
sentaba la tan ansiada restauracién de la paz, quebrantada
en las universidades durante la década de 1960 y principios
de la siguiente. Significaba, ademas, la posibilidad de culti-
var un concepto de filosofia libre de las demandas sociales
y criticas que habian caracterizado a la disciplina durante
el periodo anterior al golpe militar. Este concepto de filo-
sofia, por definicién, se encontraba exento de la necesidad
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de cuestionar la legitimidad de la intervencién militar y de
expresar opiniones que pudieran ser interpretadas como
politicas.

Para aquellos que consideraban que la filosofia era un
instrumento critico que respondia a los problemas naciona-
les, la situacién bajo el régimen militar se hizo no solo pre-
caria, sino abiertamente peligrosa. A raiz de la intervencién,
los profesores y estudiantes que mantenian esta concepcion
de la filosofia fueron obligados a renunciar a sus cargos aca-
démicos o, derechamente, fueron expulsados. Algunos fue-
ron apresados, exiliados o padecieron ambas situaciones.

La hostilidad de los militares hacia el Departamento de
Filosofia y a los profesores y estudiantes que compartian un
enfoque filoséfico critico podria explicarse por el papel que
habian jugado en el proceso de reforma unive sitaria y por
el temor de que llegaran a formar un foco de oposicion con-
tra la intervencién militar. Empero, hay otros factores que
explican este antagonismo. En primer lugar, los militares
intentaron desmantelar el modelo de participacién univer-
sitaria que surgié durante el periodo de la reforma. Muchos
de los que habian participado de este proceso, y que perma-
necian en el Departamento de Filosofia, eran considerados
como sospechosos e incluso como contrarios al régimen.
En segundo lugar, la tensién que existia entre los filésofos
profesionalistas y los criticos en términos politicos justifica-
ba, al menos inicialmente, el apoyo militar a los primeros y
la represion para los segundos®.

3 La forma en que se realizaron las purgas en las universidades ha sido
analizada por Michael Fleet en su informe a LASA. El autor describe
como los fiscales militares organizaron audiencias para resolver despi-
dos o suspensiones del personal académico. Fleet indica que los fiscales
actnaron en base a denuncias anénimas, que en algunos casos “fueron
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A pesar de que los militares daban pocas referencias ex-
plicitas al rol de la actividad filoséfica en el discurso publico
previo a 1977, qued6 muy claro desde el principio que la
politica ya no seria admitida en las universidades. El princi-
pal instrumento de la politica universitaria de los militares
fue el de los Rectores Delegados, o funcionarios nombrados
directamente por el gobierno, que comunmente eran oficia-
les en servicio activo. El objetivo de la intervencién militar
fue terminar con la movilizacién politica, un propésito que
se llevd a cabo mediante un drastico fin a la participacién
de estudiantes y académicos en la administracion de las
universidades. La izquierda fue la principal victima de la
represion, pero los miembros del Partido Demécrata Cris-
tiano (PDC) e incluso los independientes y conservadores
fueron las siguientes victimas+. La represién de los acadé-
micos no izquierdistas, particularmente los miembros del
PDC, fue consecuencia de un conflicto mas amplio entre
el partido, que habia apoyado mayoritariamente el golpe de
1973, v los militares. Los democratacristianos, entre ellos
el ex presidente Eduardo Frei Montalva, comenzaron a ser
muy criticos del régimen militar cuando entendieron que
la prometida restauracién de la democracia estaba lejos de

hechas por informantes encubiertos, y en otres, por académicos movi-
dos por celos y ambicién profesional, asi como también por el fervor
ideolégico” (p. 26). Aunque la Facultad de Filosofia y Educacién de la
Universidad de Chile fue una de las mas a  tadas por las purgas iras
el golpe, los datos informados por Mensaje indican que el sistema de
educacién superior en su conjunto sufrié una importante reduccién de
su planta durante los primeros meses de la intervencion militar: 30 a
35% de los académicos, 10 a 15% de su personal no académico y 15 a 18%
de los estudiantes. Es decir, aproximadamente 18.000 personas. Jaime
Ruiz-Tagle, “Universidades: De las purgas ala privatizacion”, Mensaje, N°
287 (marzo-abril 1980}): g2.
4 Levy, “Chilean Universities”, to7.
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concretarse. Fl gobierno de Pinochet respondié atacando al
partido y persiguiendo a sus dirigentes’.

Hacia mediados de la década de 1970 algunos secto-
res de la derecha se distanciaron de los militares, en parte
debido a la severidad de las politicas econdmicas neolibe-
rales del régimen. Es cierto que el desencanto generaliza-
do con el programa econémico no llegé a ser un problema
mayor en los circulos de la derecha sino hasta la recesién de
19816, Pero el descontento por el impacto en reas especift-
cas, como la educacién superior, se sintié desde temprano.
Los dristicos recortes presupuestarios a las universidades
y a los planes de becas suscitaron la molestia de la clase
media y originaron un foco de descontento. Como conse-
cuencia, a partir de 1975 se desarroll6 una oposicion politica
mas amplia, y quizas més amenazante, contra el régimen
militar, con evidentes resultados para la politica nacional y
las universidades. I.a desconfianza que los militares tenian
hacia los politicos, incluso hacia aquellos que antes estaban
de su parte, se tradujo en un fuerte atrincheramiento en su
propio cuerpo militar y en sus partidarios civiles més con-
fiables?.

Fl impacto de los acontecimientos en la nacién se hizo
sentir rapidamente en la comunidad filoséfica. Los filésofos
profesionalistas, como Jorge Millas y Humberto Giannini,
fueron soslayados por los militares a la hora de otorgar car-
gos administrativos clave en el departamento o en la Facul-
tad de Filosofia. En cambio, si escogieron a profesores que
eran marginales o desconocidos para la comunidad filos6-
fica chilena. A pesar de que no tenian ninguna reputacién

5 Loveman, “Military Dictatorship”, 16-17.
6 ibid., 18-1g.
7 Levy, “Chilean Universities”, roy.
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internacional, o incluso nacional, estos nuevos académicos
compartieron con los profesionalistas la opinién de que la
disciplina debfa ser fundamentalmente académica y apoli-
tica. Tal vez la diferencia fundamental fue que estos aca-
démicos apoyaron plenamente a los militares y, asimismo,
estuvieron dispuestos a realizar sulal - en cargos adminis-
trativos hajo supervision militar.

A su vez, los militares dieron todo el apoyo institucional
a estos oficialistas y a sus opciones filoséficas, lo que alejo6 a
aquellos que, por su profesionalismo y prestigio filos6fico,
esperaban convertirse en figuras influyentes de la filosofia
chilena. Con la intervencién en las universidades quedé
claro que el objetivo de los militares no era el profesiona-
lismo filoséfico, sino un modelo de la actividad filosofica
compatible con los objetivos politicos del régimen. La nue-
va filosofia oficial pretendia eliminar los elementos sociales
y criticos de su labor. Tras alejar a los principales filésofos
profesionalistas y eliminar a los criticos, log militares en-
contraron a suficientes académicos dispuestos a seguir sus
dictados.

Un grupo de fil6sofos altamente decepcionados, algunos
de los cuales ya habian sido despedidos de la Universidad de
Chile, fueron entrevistados por la revista de oposiciéon Hoy,
en mayo de 1978. Entre ellos se encontraban Jorge Millas,
Gaston Gomez Lasa, Humberto Giannini, Edison Otero y
el sacerdote y profesor de la Universidad Catélica Arturo
Gaete. Se les pidié que hablaran sobre el rol de la filosofia
en la sociedad, la naturaleza de la filosofia en Chile v las
relaciones entre filosofia e ideologia. Los filosofos evitaron
cualquier referencia a la situacién que se vivia bajo la dicta-
dura, pero sus respuestas contenian una clara expresion de
su malestar. Destacaron la importancia de la filosofia para
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la sociedad, especialmente cuando contribuyd a elaborar
puntos ern comn para la humanidad, mas alla de las dife-
rencias ideolégicas. También hicieron una clara distincion
entre ideologia y filosofia al criticar los usos politicos de la
primera. La filosofia, declararon, era un didlogo que tenia
como t1nica condicién la disposicién libre y espontdnea por
parte de aquellos que quisieran dedicarse a esta disciplina®.

Aunque indirectamente, las respuestas de los filésofos
destacaban lo que, a su juicio, hacia falta en la sociedad. Si
sefialaron que la filosofia era un diilogo, lo hicieron con el
fin de dar a entender que esta definicién no se aplicaba a la
realidad chilena. Sostuvieron que la disciplina habia perdi-
do su lugar en la sociedad y que, ademads, habia sido ame-
nazada por la ideologfa. Si bien los filosofos mostraban un
cierto descontento, no sefialaron explicitamente, al menos
dentro de los limites de la entrevista de Hoy, que ese males-
tar estuviera relacionado directamente con el régimen mi-
litar. Incluso su consenso sobre la importancia del didlogo
se vio ensombrecido por desacuerdos, que versaban, prin-
cipalmente, sobre si la filosoffa en Chile podia ser distin-
ta de la que se desarrollaba en otras areas geogréaficas. Los
profesionalistas, como por ejemplo Millas, reafirmaron sus
antiguas posturas sobre el caricter universal de la filosofia y
de la naturaleza humana. La entrevista de Hoy reveld el es-
tado de shock, la confusién y la falta de un objetivo comin
entre los filésofos no oficialistas. Sin embargo, el acuerdo
en el tema del didlogo fue importante porque represent6 un
intento de parte de este grupo de filosofos, en especial de los
profesionalistas, por centrarse en los aspectos mds sociales

8  Laentrevista fue dirigida por el equipo editorial de la revista Hoy, incluyen-
do a Emilio Filippi, Abraham Santibdfiez y Guillermo Blanco. Véase “Explo-
radores de 1a verdad”, Hoy, 10 al 16 de mayo, 1978, 34-36.
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y consensuados de la disciplina. Igualmente relevante fue
la atencioén que recibieron sus opiniones en esta revista de
oposicién, que tenia una amplia circulacién en el pais.

En 1978, las principales figuras de la filosofia chilena esta-
ban fuera del pais o en franca y creciente oposicion al régimen.
La disciplina filoséfica, en su conjunto, habia sufrido drésticas
transformaciones. Sin duda, la antigua tension entre las visio-
nes profesionalista y critica persistia. No obstante, las trans-
formaciones que habia sufrido la disciplina después de 1973
se volvieron tan importantes que se deberia examinar la tras-
cendencia de la distincién entre profesionalistas y criticos a la
luz de los siguientes acontecimientos: en primer lugar, mien-
tras que las criticas contra el profesionalismo tuvieron lugar
dentro de los cirautos académicos durante el periodo pre-1973,
los opositores al régimen militar y a la filosofia oficial fueron
destituidos de sus cargos en las universidades a partir del gol-
pe militar. En segundo lugar, la produccién filosofica fuera
de las universidades crecid, a pesar de la escasez de medios
para publicar ensayos que tuvieran relacién con la filosofia®.
Por Oltimo, como se menciond anteriormente, se produjo un
importante acercamiento entre los filésofos profesionalistas y
los criticos fuera de las universidades. Frente a los desafios del
régimen militar, las dos corrientes principales de la filosofia en
Chile coincidieron en algunas de sus respuestas ante la nueva

“uacién sodal y politica en el pais. Y coincidieron también en
sus diferencias respecto del oficialismo.

9  Diversas revistas independientes, como Pluma y Pincel, Estudios Sociales y
Estudios Puhlices, publicaron ensayos filoséficos durante la década de 1980.
La situacién cambié dristicamente con el restablecimiento del estado de
sitio en noviembre de 1984, cuando varias revistas fueron clausuradas. Los
fildsofos encontraron otros medics para la publicacién de sus ensayos y en-
trevistas, como las revistas Hoy, Ercilla, Huelén y los diarios B Mercurio y El
Sur (Concepcién).



Los filésofos oficiaristas

La aparicién de la corriente filoséfica oficialista representa
el cambio mas importante ocurrido en el campo de la filo-
sofia chilena después de 1973. Los militares fomentaron su
creacién y le asignaron un programa. El general Agustin
Toro Davila, rector delegado de la Universidad de Chile, se
refirié a las expectativas del régimen militar con respecto a
la labor de los filésofos chilenos en 1977. La filosofia, sefiald
en su discurso en el Segundo Congreso Nacional de Filo-
sofia, tenia que cumplir un importante papel en la nueva
sociedad. Chile acababa de salir de un periodo de “profundo
desconcierto”. Afortunadamente, sefialé, el pais habia sido
capaz de “salvar a nuestra sociedad de caer dentro de un sis-
tema que se hubiera aduefiado de las conciencias y destrui-
do los valores espirituales que le dan significado y dignidad
a la existencia humana”*.

Aungue el general Toro no lo expresé directamente, con
el término “sistema” se referia al marxismo y al gobierno de
la Unidad Popular. A su juicio, al haber salvado al pais de
la amenaza marxista, el actual gobierno se habia compro-
metido con una reforma institucional que requeria la par-
ticipacidon de los intelectuales. La tarea de los académicos
en general, y de los filésofos en particular, era educar a los
jovenes en base a los objetivos del gobierno de la “recons-
truccién civica y moral de nuestra comunidad”. Pidi6 a los
filbsofos desarrollar en los jovenes un “espiritu critico” y de
“autenticidad”.

10 Agustin Toro Déavila, “Discurso de Inauguracién del 1T Congreso Nacional
de Filosofia”, 135 aniversario de la Universidad de Chile (Santiago, 1977), 26.
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Espiritu critico para no ser seducidos por ideologias
fordneas ni por falsos profetas. Autenticidad para apre-
ciar nuestros propios valores culturales y buscar los ca-
minos idéneos al cambio social, apropiados a nuestra
idiosincracia y a nuestro nivel de desarrollo... Se trata,
en general, de encontrar en nuestra tradicién e histo-
ria —y en los grandes postulados de la civilizacién cris-
tiana occidental- la inspiracién y guia necesarias para
despertar un sentimiento de unidad nacional en torno
al propésito de construir una sociedad mais justa, mis
cristiana, donde haya un adecuado equilibrio entre los

derechos y los deberes humanos™.

Los filosofos oficialistas siguieron al pie de la letra las
declaraciones de Toro, segn las cuales el marxismo era
una ideologia foranea. De esta forma, recibian la venia de
parte del régimen militar para poder realizar su labor en
cualquier otra escuela filoséfica. Es decir, los fildsofos te-
nian libertad de accién, siempre y cuando enfatizaran que
la disciplina debia interesarse por los valores espirituales y
promover la reconstruccién de la sociedad, adhiriendo a los
principios generales de la dictadura de Pinochet.

Un aspecto importante en la labor de los oficialistas tiene
que ver con el intento de reinterpretar la historia filoséfica
de Chile a través de un argumento supuestamente apolitico,
y especificamente antimarxista. En ese sentido, el primer
esfuerzo importante fue el de Roberto Escobar (nacido en
1920) con La filosofia en Chile, publicado en 1976™. Este es-

r Ibid, 27-28.

12 Bscobar, La filosofia en Chile. Este libro fue encomendade por la Organiza-
cion de Fstados Americanos (OBA} en 1972, pero, como sostiene el autor,
fue revisado, extendido y actualizado en 1975. Si bien su estudio es cohe-
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fuerzo no era nuevo ni original. Enriq :Molina,d -antela
década de 1950, habia elaborado una historia de la filosofia
a fin de promover una nocién profesionalista del campo.
En el clima de la década de 1970, Escobar escribié su his-
toria para lograr un objetivo similar, pero omitié de la lista
a aquellos filésofos que en el pasado se habian identificado
con las ideas marxistas, elimindndolos por considerar que
su obra era ideoldgica. Incluso algunos de los profesionalis-
tas, como Marco Antonio Allendes v Gaston Gomez Lasa,
recibieron escasa atencién o simplemente no fueron inclui-
dos, a pesar de su influencia y de sus aportes. Segin Esco-
bar, la filosofia se habia deteriorado gravemente desde 1971
a 1973 debido a la amplia influencia del “comunismo sovié-
tico”, pero habia comenzado un repunte espectacular desde
1974. No hizo mencién al golpe militar, ni a su impacto en
la comunidad filoséfica chilena.

Santiago Vidal Mufioz (1918-1996) y Joaquin Barcelé La-
rrain {nacido en 1927) realizaron una omisioén similar en sus
respectivas versiones oficialistas sobre la evolucion filosofi-
ca chilena®. La participacién de Vidal en la filosofia chilena
habia sido principalmente a través de la SCF. Tras el golpe
militar, asumié algunas catedras en la UCH en las facultades
de Filosofia y Educacién y en la de Ciencias Humanas. En
19777, propuso una visién de la filogofia chilena que no se ale-
jaba considerablemente de su anterior trabajo sobre el terna
{1950) y que ponia énfasis en las continuidades de la labor fi-

rente con las expectativas oficialistas del periodo, el autor ha reafirmado
las mismas ideas en un libro mas reciente, El vuelo de los buhos: Actividad
Sflosdfica en Chile de 181¢ a 2010 (Santiago: RIL Editores, 2008).

13 Sanfiago Vidal Mufioz, “La filosofia en Chile”, 19-44. aquin Barcelé La-
rrain, “La actividad filoséfica en Chile en la segunda mitad del siglo XX,
en Bio-bibliografia de In filosofia en Chile desde el siglo XVI hasta 1980, ed.
Fernando Astorquiza (Santiago, 1980}, 109-112.
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loséfica en el pais desde la década de 1930. En su exposicion,
no ocurria ningtn tipo de rupturas en la filosofia chilena, ni
siquiera en 1973. Joaquin Barceld, por su parte, no habia sido
un académico muy productivo; sus trabajos publicados se li-
mitaron a articulos, traducciones v resefias de libros en una
época en la que la disciplina filoséfica tuvo la produccién mas
rica e importante de su historia. Sin embargo, en el periodo
1974-1975 fue nombrado profesor y decano de la Facultad de
Filosofia y Educacién, surgiendo como una de las principales
voces del grupo de los oficialistas. En su breve interpretacién
sobre la evolucion filoséfica de Chile, Barceld sostuvo que la
caracteristica mas importante de la actividad filosofia chile-
na habia sido la institucionalizacion de la disciplina en las
universidades del pais. La “profesionalizacién” del campo, la
creacion de la Sociedad Chilena de Filosofia, la publicacién
de revistas filosoficas y la celebraciéon de congresos habian
sido frutos importantes de este proceso de institucionaliza-
cién. Expresé una cierta preocupacion por el modelo econd-
mico, pues daba poca importancia a este campo, pero no hizo
ninguna conexion entre la economia neoliberal y el régimen
militar™.

Aunque la interpretacién de Barcel6 sobre la historia fi-
los6fica reciente en Chile fue muy precisa en algunos as-
pectos, omitié notablemente los hechos de 1973 y las con-
secuencias de la dictadura militar, tanto en la universidad
como en la disciplina. El proposito de Barcel6 era reafirmar,
e incluso restituir, el argumento que se habia utilizado du-
rante la década de 1950, el cual separaba la disciplina de la
politica y definia las ireas apropiadas en las que se debia
practicar la disciplina. En cuanto a la ensefianza de la filoso-

ra  TIhid., rr2.
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fia, Barcel6 también hizo eco de las demandas de la década
de 1950: volver a los clasicos de la filosofia occidental con
el fin de estudiar directamente las fuentes producidas por
los grandes filésofos®. En el contexto de la evolucién de la
historia filosofica chilena, esta nocién tenia antecedentes.
Pero, en el contexto del régimen militar, la reduccion del
campo al anélisis textual ponia de relieve la importancia que
los oficialistas daban a la separacién entre { >sofia y poli-
tica. Los congresos realizados durante el periodo también
reflejan este énfasis™.

Aun cuando la filosofia pareciera haber perdido su con-
tenido politico, los estudiantes de filosofia del Instituto Pe-
dagdgico mantuvieron su interés por la politica. Tras la re-
presion que habian sufrido durante los primeros afios del
régimen militar, a partir de 1978 los estudiantes organiza-
ron una serie de protestas contra la presencia de las fuerzas
de seguridad al interior del campws. Los estudiantes del [P
recibieron el apoyo de estudiantes de otras sedes y univer-
sidades, produciéndose asf las primeras sefales de un mo-
vimiento estudiantil generalizado. Estas protestas se fueron
traduciendo en detenciones, represién y apremios fisicos;

15 Barceld, “Observaciones acerca de la ensefianza de la filosofia en la edu-
cacién superior”, en La filosofia en América, ed. Ernesto Mayz Vallenilia, 2
tomos. (Caracas, 1979), I: 53-54.

16 Por ejemplo, el IV Congreso Nacional de Filosofia realizado en Valparaiso
en 1981, cuyo tema era “Flica y Mundo Contemporineo”, en el cual no se
encuentra referencia alguna a la situacién politica del pais o al impacto de
la dictadura sobre la vida académics nacional. En su calidad de Presidente
de la Sociedad Chilena de Filosofia, Barcel$ cerrd este acto otorgando una
membresia honoraria de la SCF al rector de la Universidad de Valparaiso,
Renato Damilano Bonfante, ex miembro del Consejo de Defensa del Estado
(1975-1977) y ex Ministro de Justicia de Pinochet {1977). Véase la declara-
cién de Barcelé en SCF, Anuaric Filosdfico 1981. Etica y mundo contempord-

reo (Santiago, 1981), 433-437.
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los disturbios Hegaron a un punto culminante en 1980,
cuando los estudiantes enfrentaron al Decano Barcelo, exi-
giéndole terminar con las actividades represivas”. Después
de mutuas acusaciones de falta de voluntad para dialogar,
las negociaciones fracasaron, anunciandose ese mismo afio
la reorganizacién de la Facultad de Filosofia. Los estudios
superiores de filosofia fueron trasladados al campus de La
Reina, en las afueras de Santiago, mientras que el antiguo
IP fue transformado en la Academia Superior de Ciencias
Pedagogicas, que ofrecia solo titulos profesionales. El ma-
lestar estudiantil dio pie al gobierno para que no solo disol-
viera la Facultad de Filosofia, sino para que reformara toda
la educacion superior a principios de 1981*%.

La disciplina filosofica, al parecer, no podia estar alejada
completamente de la politica. Los oficialistas se refugiaron
en el entorno més tranquilo de La Reina; ahi, el programa
de filosofia se centrd en el estudio de los clasicos, como re-
comendaba Barceld, que se convirtié en el decano de la nue-
va facultad®. Sin embargo, el malestar de los estudiantes y
de la sociedad en general suscitd un interés por los proble-

17 Odette Magnet, “Fl festival de la una”, Hoy, 26 de noviembre-2 de diciembre
de 1980, 21-23.

18  Los estatutos del nuevo sistema de educacién superior en Chile, entre ellos
la Academia Superior de Ciencias Pedagogicas, se encuentran en Secretaria
General del Consejo de Rectores Universidades Chilenas, Nueva Legislacion
Universitaria Chilena (Santiago, 1981). Para un anilisis de la nueva legisla-
cién, véase Levy, “Chilean Universities”, y Brunner, Informe, 55-64. Como lo
demnuestran ambos autores, la motivacién para los cambios en la educacién
supetior también fue econdmica.

19  Barceld, “Los programas de postgrado de la Facultad de Filosofia, Humani-
dades y Educacién de la Universidad de Chile”, Revista Chilena de Huma-
nidades, 2 (1982): 11-18. Véase también el tolleto del programa de magister,
“Programa de Magistratura en Filosofia”, Departamento de Filosoffa, Facul-
tad de Filosofia, Humanidades y Educacién, 1982.
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mas politicos, incluso entre los oficialistas. En La Reina se
instaur¢ el titulo de magister en filosofia moral y politica en
1982, con cursos y seminarios que fueron impartidos por
profesores con marcadas inclinaciones antimarxistas, entre
los que se encontraban Mario Ciudad y el propio Barceld.
El enfoque de los oficialistas en el debate sobre los temas
politicos fue intencionadamente antipolitico y antimarxista.
Por ejemplo, en un ensayo sobre “Alienacion y Politica”, el
profesor de filosofia Fernando Valenzuela (nacido en 1928),
abogado de profesién, sostuvo que la alienacién no tenia
nada en com(n con los sistemas politicos o los intereses
de clases. Utilizando el lenguaje y los conceptos de Heide-
gger, seflalé que la alienacién era intrinseca a la existencia
humana®. Aunque esta linea de pensamiento no era nueva,
contribuyé a que el oficialismo pudiera tratar temas politi-
Cos en una época en la que la politica no podia continuar
siendo ignorada.

Sin embargo, a pesar de que el campus de La Reina se
ubicaba en un entorno mas propicio y de que los oficialistas
mostraban un interés propio por los asuntos politicos, la
facultad se vio sacudida por las protestas estudiantiles de
1985 y 1986. Fernando Valenzuela, entonces decano de la
Facultad de Filosofia, Humanidades y Educacién, inaugur
el afio académico de 1986 con un discurso que condenaba
los disturbios que habia sufrido la facultad. Invité a que su
audiencia, y en especial los estudiantes, fueran mas com-
prensivos con la situacién nacional y que no utilizaran tic-
ticas que podian ser perjudiciales. A fin de cuentas, sefialo,
el fundamento de las protestas estudiantiles carecia de vali-

20 Fernando Valenzuela Erazo, “Alienacion y politica”, RF, 25-26 (noviembre
1985} 57-68.



dez: por ejemplo, el sistema de Rectores Delegados era to-
talmente pertinente a las circunstancias que se vivian en el
pais. Ademas, justificé la utilizacién de la policia al interior
del campus bajo el supuesto de que por la fuerza se podrian
evitar “males mayores™".

Pese a sus esfuerzos, y a que con el apoyo del gobierno
habian podido cambiar su ubicacién y asi evitar la politiza-
cién del antiguo [P, los oficialistas se vieron asediados por
la agitacién politica a mediados de la década de 1980. La
misma politizacién que habian condenado en los gobiernos
anteriores se hacia patente en su propio campus. Estaba cla-
ro que, incluso bajo la mirada vigilante de los militares, el
modelo apolitico de la universidad era inviable. Con todo,
los oficialistas seguian manteniendo el control.

Asi como fracasé su modelo de universidad ideal, los fil6-
sofos oficialistas no crearon ninguna escuela filosofica ni ins-
titucién que perdurara en el tiempo. Recurrieron a las escue-
las filoséficas del pasado y utilizaron los mismos canales de
publicacién que habfan sido instituidos por sus predecesores.
[ntentaron unirse a la tradicién filoséfica chilena, retomando
el modelo profesionalista de la década de 1950. Sin embar-
00, el restablecimiento de las mismas escuelas y pensadores
estudiados en esa época significé un retroceso mas que un
aporte creativo. El modelo de la década de 1950 habia sido
abandonado incluso por los mismos profesionales que lo ha-
bian cultivado en sus afios de formacién. El planteamiento

21 Valenzuela, “Discurso de inauguracion del afio académico 1986”, Revista
Chilena de Humanidades, 8 (1980): 11-19. La cita se encuentra en la pigina
r7. En un libro posterior, Valenzuela se identificé como un opositor al rec-
torado de José Luis Federici (agosto a noviembre de r987), que dividié a la
comunidad universitaria, incluyendo a los fildsofos oficialistas. Véase su La
rebelicn de los decanos (Santiago, 1993}, Alli establece sus diferencias con
Joaquin Barcelo.
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poco original de los oficialistas se hizo evidente no solo en
el énfasis que dieron a escuelas como la fenomenologia y a
autores como Martin Heidegger, sino también en el esfuer-
zo general de relacionar la produccion filoséfica nacional con
una concepcién idealizada de la tarea filoséfica internacional.

Al analizar la labor de los oficialistas nos encontramos
con un drastico descenso de la produccidn filosdfica a partir
de 1973. Los libros se hicieron escasos y los articulos de la
Revista de Filosofia solo cubrian un ntmero al afio, en com-
paracion con el formato trimestral de las décadas de 1950y
19607 Los egresados de filosofia también fueron escasos
¥, lo que es mas importante, sus tesis se centraban en los
grandes filosofos occidentales y casi nunca en problemas
filosoficos o temas que involucraran a varios pensadores o a
una tradicion de ideas. Heidegger y Ortega y Gasset recibie-
ron la mayor parte de la atencion de los profesores oficialis-
tas y sus estudiantes®,

22 La Revista de Filosofiu, que aparecié regularmente por mis de veinte afios,
disminuyé su produccién durante la década « 1970, restableciéndose en
un formato anual después del golpe militar. Entre los profesores que publi-
caron regularmente en la RF y en otras revistas como la Revista Chilena de
Humanidades y Occidente figuran Jorge Acevedo, Joaquin Barceld, Héctor
Carvallo, Carlos Miranda, Mario Ciudad, jorge Estrella y Ramén Menan-
teau. Para una bibliografia de estos autores, véase Astorquiza, ed., Bio-bi-
bliograjia (to%0) y su continuacién Big-bibliografia de la filoscfia en Chile desde
1980 hasta 1984 (Santiage, 1985). Jorge Estrella fue nombrado profesor de
filosoffa en la Facultad de Filosofia de la Universidad de Chile después del
golpe militar, Pue editor de la Revista de Filosofia y en 1999 bosquejé un
panorama de la filosoffa en Chile, en el cual, sin dar nombres ni fuentes,
describid a la filosofia chiléna como “apresada en la ideologia” v sefialé que
“dejé pasar ante sus ojos la compleja, vasta y radical transformacién que ex-
peritmentaba la sociedad en Chile bajo 1a pujante reforma liberal impulsada
por las fuerzas armadas”, Filosofia en Chile (Santiago: Universidad Nacional
Andrés Bello, 1999), 10y.

23 Tanto la Revista Chilena de Humanidades como los volimenes editados
por Fernando Astorquiza incluyen listados de tesis de filosofia. Heide-
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Esta falta de productividad e innovacion filoséfica por
parte de los oficialistas guarda relacién con su dependencia
de las bases institucionales establecidas por los militares,
principaimente en la Universidad de Chile. Al tener poca
relacién con el desarrollo de la disciplina en Chile, esta co-
rriente filog6fica no logrd una vida propia y dependié conti-
nuamente del apoyo del régimen para mantener su presen-
cia académica y su nivel de actividad.

La importancia de los filésofos oficialistas no reside
en cuestiones filosoficas, pues su produccién fue poco
original y no diferia significativamente de la que se ha-

gger y Ortega y Gasset figuran como los pensadores méas destacados de
las tesis de la UCH. En la Universidad Austral, debido principalmente a
la influencia de Gastén Goémez Lasa, un amplio niimero de titulados se
centrd en filosoffa antigua. La Universidad Catélica, en Santiago, licen-
¢i6 unos pocos filésofos menos que la UCH, pero los temas de estudios
fueron mads diversos. Estas tesis inclufan trabajos sobre Santo Tomis
de Aquino v otros pensadores catdlicos como Jacques Maritain; también
incluian trabajos sobre Karl Popper, Edmund Husserl, Albert Camus y
Enrique Molina. Los oficialistas no tuvieron tanta influencia en otros
centros filos6ficos de importancia, como los de la PUC, de la Universi-
dad de Concepcidn o de la Universidad Austral en Valdivia. Varios pro-
fesionalistas que fueron despedidos de la UCH, o que consideraron que
esta universidad era un lugar hostil, se trasladaron a estas instituciones,
especialmente Jorge Millas y Gastén Gomez Lasa. El programa de filoso-
fia de la Universidad Austral contribuyé con un gran nizmero de libros
sobre filosofia antigua, estética y filosofia de la ciencia. Ademds de los
libros de Gémez Lasa, se encuentran Juan Omar Cofré, Becker: Estética
y metafisica romdnticas (Valdivia, 1979); Miguel Espinoza, Andlisis de la-
tmaginacion (Valdivia, 1981); y Manuel Atria, Tres ensayos de filosofia de la
ciencia (Valdivia, 1981). El Instituto de Filosofia de Concepciom, encabe-
zado por Miguel Da Costa Leiva, publicé la revista Cuadernos de Filosofia
vy tuvo un activo programa de conferencias. El Instituto de Filosofia de
la PUC, que ofrecia el grado de magister, tenia un niicleo de profesores
con una larga tradicién en la PUC, entre ellos Osvaldo Lira, Arturo Gaete
y Pedro de la Noi. Otros docentes de la PUC (algunos de los cuales ob-
tuvieron sus postgrados en el exterior) inclufan a Oscar Veldsquez, Ratl
Velozo y Pablo Oyarzin.
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bia desarrollado en la década de 1950. 14s bien, radica
en su capacidad de implementar un modelo de ensefian-
za filoséfica compatible con la concepcién de filosofia y
educacion superior del régimen militar. Esta corriente
siguié siendo importante, pues sus adeptos ocupaban
la mayoria de los cargos académicos importantes en al
menos una de las principales universidades. Esta linea
dominante afianzada en la UCH basé su influencia en las
condiciones politicas creadas por la dictadura. De cual-
quier forma, la UCH ya no estaba en la vanguardia de
la produccion filoséfica, ya que muchos profesionalistas
y criticos retomaron su labor tanto fuera de la academia
como en otras universidades del pais. La filosofia oficial,
no obstante, pudo sobrevivir gracias a los 16 afios con
que contaron para educar a los estudiantes bajo los linea-
mientos requeridos por el régimen.

Los filésofos profesionalistas

Para los filésofos profesionalistas, la intervencién militar en
las universidades significé una de las pruebas mas dificiles
de su trayectoria. Aunque por lo general se opusieron a las
demandas de los filésofos criticos y a la participacién de los
filésofos en la politica, muchos profesionalistas reacciona-
ron de una u otra manera ante la dictadura en general y a
la intervencién en las universidades en particular. Las reac-
ciones fueron muy amplias, desde la colaboracién hasta la
oposicién abierta al régimen militar. Sin embargo, en todos
los casos, las reacciones profesionalistas tardaron un tiem-
po en manifestarse. Este retraso puede haberse debido a la
incertidumbre respecto de la duracién de la intervencién
castrense en las universidades, como también a la expectati-
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va de contar con la venia militar pi 1 promover sus propios
enfoques filoséficos.

Algunos profesionalistas simpatizaron explicitamente
con el régimen militar, como Juan de Dios Vial Larrain,
quien fue decano de la Facultad de Filosofia de la Univer-
sidad Catolica, y ex profesor de la UCH y de la Universidad
Austral. Tras haberse licenciado en Derecho por la Univer-
sidad Catélica, cultivo su interés filosofico en la UCH, pero
mantuvo lazos con la PUC a lo largo de su carrera. Vial in-
gresé al Ministerio de Relaciones Exteriores como asesor
del ministro Herndn Cubillos en 1979. También represen-
t6 al gobierno en varias reuniones de la Organizaciéon de
Estados Americanos (OEA)  .a Organizacién de las Nacio-
nes Unidas para la Ciencia y la Cultura {UNESCO). Aunque
mantuvo una estrecha colaboracion con el régimen militar
en lo politico, Vial aun puede ser considerado como un pro-
fesionalista por su condicion de miembro de larga data en
la comunidad filosofica de Chile. rlesde 1950, Vial tenia el
respaldo de una amplia produccién filoséfica y un recono-
cimiento pc sus aportes en el campo de la metafisica®®. Al

24 Guando los profesionalistas reaccionaron contra el régimen militar, su
oposicién formé parte de una oposicién mds generalizada contra el régi-
mer en 1976. Fn ese entonces, la clase media, que en un inicie apoyd el
golpe, comenzd poco a poco a oponerse al régimen. Sin embargo, los fi-
lésofos profesionalistas no fueron simplemente voceros del descontento
de la clase media. Detris de su nocién sobre el profesionalismo filoséfico
habia un concepto de universidad que validaba sus actividades: una uni-
versidad dedicada al cultivo del conocimiento puro, la basqueda libre de
la verdad y la creacién de los valores para el resto de la sociedad. Debido
a que los militares introdujeron otros objetivos, en especial mantener la
universidad bajo su conirol, los filésofos profesionalistas encontraron
que era imposible actuar profesionalmente. Fue en ese momento que
reaccionaron.

25  Hoy, 20-26 de junio, 1979, 4.

26 Ademas de las obras citadas en el capitulo anterior, Vial publicd Tres ideas de

-
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igual que otros profesionalistas, Vial se opuso a la supuesta
politizacion en la universidad y en la disciplina en la década
de 1960. Empero, a diferencia de otros profesionalistas, su
rechazo a los cambios en su campo y en la universidad lo hi-
cieron adherir a Jos objetivos mas generales  :los militares
y aceptar distintos nombramientos del gobierno.

Ademas de estudiar temas metafisicos, después de 1973
Vial desarrollé un activo interés por la universidad como
concepto y como institucién. Al igual que otros fildsofos
profesionalistas, el concepto de universidad que utilizaba
Vial ponia a la institucién en un lugar central para orientar
a la sociedad en su conjunto. Los profesionalistas, durante
las décadas de 1960 y 1970, defendieron este concepto de
universidad frente a las presiones sociales para la reforma,
Después de 1973, algunos profesionalistas consideraron el
control militar sobre la institucién como otra forma de pre-
sion, tal vez aun mas peligrosa. Vial, sin embargo, mantuvo
el concepto tradicional e incluso subrayé el cardcter exclu-
sivo de la universidad como un depésito del conocimien-
to universal. A juicio de Vial, la misién de la universidad
y su posicién central en la sociedad no se veia afectada por
la irrupcién de los militares. Por el contrario, esta mision
tenia aun mayor importancia en esa situacién. Vial desa-
rrollé estos temas en un discurso dirigido a un grupo de
estudiantes universitarios en 1980, en el cual les recordd
que el marxismo habia sido el responsable del deterioro so-
cial y politico de la década de 1970: “No hubo aqui golpe de
Estado ni toma del poder, sino que un asumirlo donde ha-
bia sido abandonado”. La universidad ahora tenia la opor-

la fllosoff y una teoria (Santiago, 1979), La filosofia de Aristételes como teologin
del acto (Santiago, 1080} y Una ciencia del ser (Santiago, 1987).
27 Vial, “El designio histérico”, 42.
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tunidad para contribuir a la reconstruccion de la sociedad.
A los estudiantes, en particular, se les dio la oportunidad
de encontrar nuevas formas de representacién y pluralis-
mo en el régimen militar. En un homenaje a los militares,
Vial cerré su intervencion afirmando que “una de las mas
aleccionadoras lecciones acerca de la mision y la responsa-
bilidad de la Universidad de Chile, como agente de cultura
en Ameérica, la recibi hace algin tiempo de un general de la
Republica que tiene altas responsabilidades de Gobierno™®.

Vial expresé su apoyo al gobierno en otras ocasiones,
pero sus opiniones politicas estuvieron separadas de su
obra filoséfica®, aunque sus puntos de vista sobre la edu-
cacién superior eran congruentes con sus posturas politi-
cas v filoséficas. Lo mismo sucedia con otros fil6sofos, que
encontraron en la universidad un enlace con la sociedad
en general. Pero Vial fue una excepcion, pues considerd
que no existia incompatibilidad entre su disciplina, su
concepto de educacidn superior v el régimen militar. En
octubre de 1987, durante la fase mas critica en las relacio-
nes entre la universidad y el gobierno, Vial fue nombrado
rector de la Universidad de Chile por el gobierno militar.
Vial asumié el cargo con la conviccién de que la filosofia
daria forma a sus actos como rector de la universidad por-
que, después de todo, esta era “una institucién eminente-
mente filoséfica™.

28 Ibid., 44.

2¢ Véase las entrevistas tituladas, “La Constitucién no es ningin texto sagra-
do”, Hoy, 24-30 de agosto de 1983, §2-53; y “Buscar dividendos politicos es
hacerle €l juego a los criminales”, Hoy, 15-21 de abril de 1985, 9.

30 Vial Larrain, entrevista con el autor, Santiago, 28 de julio de 1989. Sobre el
nombramiento de Vial, véase Blanca Arthur, “El rector para la paz”, El Mer-
curio, 1 de noviembre de 19&7; P. O'Shea, “De Federidi a Vial”, ; Qué Pasa?,
5 al 11 de noviembre de 1987, 6-8.
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Desde luego, el nombramiento de un filésofo a uno de
los cargos puablicos méas importantes de la nacién no era
algo inédito en Chile. El intimo deseo del filosofo, el de in-
fluir en la sociedad a través de la educacién, estaba lejos de
ser una novedad. Pero el caso de Vial era una excepcion,
pues ningiin profesionalista estaba dispuesto a adherir tan
estrechamente al régimen militar. En general, los filésofos
profesionalistas se mantuvieron al margen de una identifi-
cacion con el gobierno, aunque sin llegar a criticarlo. Félix
Schwartzmann, por ejemplo, si bien aceptd un cargo en el
rectorado de Vial Larrain, se mantuvo al margen del régi-
men militar y de los circulos académicos oficialistas. En su
obra, tanto anterior como posterior a 1973, Schwartzmann
mantuvo una linea de pensamiento cuyas bases fueron es-
tablecidas en su aclamada obra Fl sentimiento de lo humano
en América, que debe poco y nada a los temas y escuelas de
pensamiento promovidas por el oficialismo.

Después de 1973, la obra de Schwattzmann siguié ha-
ciendo referencia a temas contemporineos, pero en un ni-
vel de universalidad que hace dificil establecer en qué me-
dida su pensamiento se vio afectado por la dictadura. Una
revision de sus escritos demuestra un interés por aplicar la
filosofia a la comprensién de problemas sociales contem-
poraneos como las formas de convivencia humana, el papel
del Estado y el impacto del desarrollo tecnolégico acelera-
do*. Varios de los problemas que abordé tenian su origen
en la literatura socioldgica vigente en Europa v en Estados

31 Véase, por ejemplo, Schwartzmann, “La funcién social del Estado en el
altimo cuarto del siglo XX”, Separata de Escritos de Teoria, 1979, 24 pp.;
“Culrura nacional”, r1z-120; “Subdesarrollo, ciencia y anticiencia”, Trilogia,
4, N° 7 (diciembre de 1984): 7-12; y “Utopia, fin de mundo y fercer mundo”,
Estudios Sociales, 45, N° 3 (1985): 83-102.
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Unidos. En particular, desarrollé temas como los avances
cientificos y su impacto en la sociedad, los problemas de
la contaminacion, y las relaciones entre ciencia y filosofia.
En la obra de Schwartzmann, la filosofia surge como una
disciplina que aborda los temas sociales contemporaneos.
Con todo, sus afirmaciones eran tan generales o tan orienta-
das hacia los problemas de las sociedades tecnolégicamente
mas avanzadas que las conexiones entre su filosofia y los
asuntos nacionales especificos eran dificiles de establecer.
Incluso cuando en 1982 debatié sobre la identidad y el ca-
racter nacional, Schwartzmann se refirié muy vagamente a
la situacion de Chile bajo el régimen militar. La cultura na-
cional, a su juicio, se hallaba en una situacién de desventaja
en una sociedad que favorecia los hibitos de consumo. Este
punto de vista, que podria ser interpretado como una velada
critica al modelo econémico neoliberal del régimen, no hizo
ninguna referencia especifica a Chile bajo la dictadura*.

La carencia de especificacién de Schwartzmann no pasé
inadvertida para la prensa, sobre todo en momentos en que
otros filésofos habian opinado criticamente respecto del
régimen militar. En una enirevista publicada por El Mer-
curio en 1983, el escritor Enrique Lafourcade pregunté a
Schwartzmann por qué los filésofos chilenos “callan” para
“discrepar o aplaudir” las acciones del régimen militar. La
respuesta lacoénica de Schwartzmann fue “yo no he callado
nunca”. De hecho, Schwartzmann no habia callado, como
Lafourcade insinuaba; es mads, durante el régimen militar
utilizé un lenguaje que le permitié referirse de una manera
indirecta a los hechos de entonces y mantenerse dentro de
los limites de la disciplina. Como sefialo en su respuesta

32 Schwartzmann, “Cardcter nacional”, 27-34.
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a Lafourcade, para Schwartzmann, “ensefiar la filosofia de
Einstein implica hablar mas de la democracia que hablar de
las carteras vencidas”s,

Esta manera de referirse indirectamente a las condicio-
nes del pafs bajo el régimen militar se encuentra también
en Gaston Gomez Lasa, quien fue destituido de su cargo en
la Universidad de Chile tras el golpe de Estado, pero consi-
guié un nombramiento como profesor titular de Filosofia
Antigua en la Universidad Austral en Valdivia. Tal como
Schwartzmann, Gémez Lasa gozaba de un considerable
prestigio gracias a su obra, con traduccién directa del grie-
go, sobre Platén. A diferencia de Schwartzmann, el impac-
to de los acontecimientos de Chile después de 1973 afectd
fuertemente los contenidos de la obra filoséfica de Goémez
Lasa. Esto se puede explicar de dos maneras. En primer lu-
gar, a través de la investigacién de los didlogos platédnicos,
Gomez Lasa buscé contribuir desde el &mbito de la filosofia
al problema politico vigente del didlogo, que era analizado
en otros aspectos de la vida nacional. Se centr6 en el estudio
del didlogo platénico la mayor parte de su vida académica,
lo que refleja un interés en la materia que va mas alla del
momento politico. Sin embargo, la pitinencia y las reper-
cusiones de este estudio no fueron ignoradas por él ni por

33  El comentario de Schwartzmann sobre las carteras vencidas se refiere a
la importante deuda acumulada por el sector privade chileno, una deuda
resultante de las politicas econdmicas del régimen. Véase su entrevista
con Lafourcade en El Mercurio, 20 de febrero de 1983. Otra entrevista a
Schwartzmann fue realizada por Rogelio Rodriguez en Bravo, N* 64 (julio
1982): 4-6. Quienes se han ocupado de la obra de Schwartzmann han -
layado estos aspectos relacionados con la actitud del fildsofo respecto de su
entorno. Véase Alex Tharra Pefia, comp., Homenaje a Félix Schwartzmann.
Pensar lo humano y sentir el projime desde Chile y América {Santiago: Bravo y
Allende Editores, 2012).
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el pablico en general. En particular, la oposicién organizada
contra el régimen militar hizo que el didlogo, y la denuncia
de su ausencia, con el gobierno fuese una de sus principales
exigencias a partir de 1978

En segundo lugar, los textos que eligié Gémez Lasa para
su estudio revelaron una concepcion de la filosofia que no
solo examinaba los temas mas politicos de la tradicién filo-
sofica, sino que también les daba la estatura de temas cen-
trales dentro de esa tradicion. Después de 1973, Gomez Lasa
tradujo y publicé la Carta Séptima y la Apologia de Sécrates,
de Platén, obras que se centran en los dilemas que enfrenta
el filosofo en un régimen autoritario®. La preocupacién de
Gémez Lasa por este tema se hizo aun mads explicita en el
libro Platén: Primera Agonia, en donde comenté el Gorgias,
una de las reflexiones platénicas mas profundas sobre los
limites de la filosofia frente al poder politico. “La cuestién
cardinal del poder”, afirmé Goémez Lasa, “no es solamente
un tema mas dentro de un proceso dialégico; no es simple-
mente una cuestion planteada en términos esencialistas; no
es un problema de definiciones. Tal como lo dibuja la linea

34  Fsio se hizo evidente a partir de la primera crisis seria de la hasta entonces
(mediados de 1978) sélida unidad 1 “itar, que llevé a la forzada renuncia
del general Gustavo Leigh, uno de los miembros originales de la junta que
derrocé a Salvador Allende en 1g73. La publicidad en torno a la crisis sentd
un precedente para la creciente oposicién critica contra el régimen. El se-
manario Hoy, en particular, se unié a Mensaje como un instrumento critico
contra el gobierno. El didlogo, o la falta de este, era a menudo sefialado
como el principal problema gue enfrentaba la oposicién frente al gobierno.

35 La Carta Séptima se publico en el primer y timico nitmero de Carnets: Revista
de Reflexion e Ideas, 1 (agosto de 1979): 28-46, clausurada por el régimen; la
Apologia de Sdorates se publicd en 1979. Aunque Gomez Lasa fue un miem-
bro de larga data de la comunidad filoséfica chilena, su reconocimiento cre-
¢i6 durante el periodo militar. Antes de 1973, su actividad se centré mas en
la ensefianza que en las publicaciones.
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total de El Gorgias es un factum que esti en la bage misma
para adoptar una decision definitiva soore el ser humano.
Pero el poder, no s6lo configura el destino del hombre, sino
que determina su condicién humana mas alld de los lindes
de la existencia terrestre”s,

El problema del poder y su legitimidad, como tema ge-
nuino de interés filosdfico, surge en Gomez Lasa como un
intento de la filosofia profesionalista chilena por compren-
der la situacion social y politica contemporénea a través de
la tradicion filoséfica. Sin embargo, Gémez Lasa se refie-
re a esta situacion solo indirectamente. Asimismo, sus co-
mentarios sobre la filosofia chilena antes de 1980 fueron
escasos y solo buscaban recordar a sus colegas durante el
periodo en el cual fue director del Departamento de Filo-
sofia de la UCH, entre 1962 y 1965. En un periodo en el
que la filosofia académica estaba siendo cuestionada, la re-
ferencia al pasado de Gomez Lasa revela un concepto de
filosotia contrario al de los filbsofos oficialistas. Aun asi, no
hizo referencias especificas a la filosofia chilena. El propio
Gomez Lasa reconocié en una entrevista de 1983 que quizas
su “silencio de afios pueda ser un error de proporciones”™.

A pesar de su postura reservada con respecto al régimen
militar, Gomez Lasa hizo evidente su descontento, parti-

36 Gomez Lasa, Platén: Primera agonia (Valdivia, 1979), 166. Entre otros libros
de Gémez Lasa, se encuentran Platén: El periplo dialégico (1978), Aporias
dialdgicas (1978), La institucion del didlogo filoséfico (s980), Bl expediente de
Sécrates (1980 v 1a edicién del Gorgias (1982) y La Republica (1983) de Pla-
ton. En una entrevista con Gémez Laga en marzo de 1987, informé al atttor
de este estudio de la preparacién de un ensayo autobiogrifico titulado H
periplo de la metafisica, que fue publicado 8élo en 2011 por Ediciones UDP,
Bastante de la obra de Gomez Lasa, como la de otros filésofos del periodo,
permanece inédita.

37  Ercilla, 16 de febrero de 1983, 21-24.

308



cularmente en la década de 1980. En varias entrevistas, se
refirié a la situacién de la filosofia y de la educacién supe-
rior, temas que evidenciaron su malestar respecto del con-
trol militar en las universidades. Con todo, su descontento
no se limitaba solo al gobierno m tar; incluyé el trato que
otros sistemas politicos daban a la universidad. Vale decir,
se referia al deterioro de la vida universitaria en el contexto
de la agitacién politica de las altimas décadas. El periodo
de reforma, por ejemplo, habia propiciado que la discipli-
na filoséfica se inclinara peligrosamente a convertirse en
una ideologia®. Al exponerse a las presiones sociales exter-
nas, incluyendo las de los militares, la universidad terminé
asumiendo los dafios. En ese sentido, el rechazo de Gémez
Lasa al régimen militar era parte de una tradicién del des-
-ontento profesionalista con el impacto de la politica y la
sociedad en la educaciéon superior.

En su conjunto, la obra filoséfica de Gémez Lasa des-
de 1973 fue fuertemente impactada por el periodo militar.
Esto se debid a su conocimiento de la filosofia griega, que
le permitié abordar la antigua posicién de la disciplina fren-
te al poder autoritario. Pero las referencias a la situacion
actual chilena fueron escasas. En cambio, otros filésofos
profesionalistas habian hecho referencias explicitas a los
problemas del pais, la universidad y la filosofia, pero sin
alterar sustancialmente log contenidos o los temas  :su ac-
tividad filoséfica. Tal es el caso de Marco Antonio Allendes,
profesor de filosofia de la Universidad de Concepcién. Su
produccion filosofica a partir de 1973 no sufrié un cambio
radical. Allendes, que centrd su atencion en la estética y en
la filosofia del lejano oriente, no se alejé mayormente de

38 Ercilla, 9 de enero de 1985, 22-25.
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sus preocupaciones centrales. Por ejemplo, en uno de sus
principales escritos después del golpe de Estado se inclufa
un ensayo sobre la unidad del arte y la ciencia®. Este in-
teresante tema, desde el punto de vista del conocimiento,
tenia poca relacion con la situacidén especifica de la filosofia
chilena en un momento critico.

No obstante, Allendes fue uno de los filésofos protesio-
nalistas que salid de los marcos de la disciplina académica
para referirse a los problemas concretos de la universidad.
En septiembre de 1979, por ejemplo, manifestd puablica-
mente su descontento con la expulsién de profesores en la
universidad, refiriéndose especificamente a su colega Hum-
berto Otarola. Sostuvo que el despido de Otarola habia sido
una medida injustificable y repudiable por parte de las au-
toridades de la universidad+. Con posterioridad, Allendes
calificé de “irracional” la intervencién militar en las univer-
sidades e hizo un llamado para que volvieran a manos de
los civiles, en base a que el nombramiento de los Rectores
Delegados era perjudicial para la imagen internacional de
Chile. Agregd que tanto el hombre de la toga y birrete como
el hombre de la espada tenian profesiones respetables, pero
no intercambiables. Ante la falta de manejo que los milita-
res tuvieron en las universidades, Allendes llegd a la con-
clusion de que la experiencia de la intervencién militar era
“lamentable”#. Sus criticas cada vez mds abiertas termina-
ron con su expulsién de la universidad en 1986.

Asimismo, Humberto Giannini, otro filésofo profesio-
nalista con un sélido prestigio intelectual, trascendi6 los
limites de la filosofia académica para hacer frente a ciertas

39  Allendes, “La imaginacién creadora”, 37-44.
40 Hoy, r2-18 de septiembre, 1979, 69.
41 El Sur, {Concepcién), § de julio de 1983,
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anomalias que, a su juicio, fueron ocasionadas por la in-
tervencioén militar. En varias ocasiones Giannini manifesté
su desacuerdo con el manejo autoritario de los conflictos
estudiantiles en las universidades#*. En momentos dificiles,
hizo una elocuente defensa de sus colegas Fernando Ortiz
y Armando Cassigoli, el primero capturado por fuerzas de
seguridad y desaparecido®, y el segundo imposibilitado de
retornar a su pais desde el exilio. También manifesté su
preferencia por un gobierno democratico, incorporindose
como miembro activo a la Comisién Chilena de Derechos
Humanos. En 1985, presentd su critica mas explicita de la
situacién de la filosofia bajo el régimen militar. Sus opinio-
nes sobre el tema se realizaron en el contexto de unas de-
claraciones publicadas por Juan Rivano. En una entrevista
con Rogelio Rodriguez, Rivano puso de relieve la precaria
situacion de los profesionalistas que a su juicio enfrentaban
una prueba de fuego, pues intentaban conciliar sus intere-
ses en temas perennes de la filosoffa como la libertad y la
dignidad humana con la realidad de la represién“. Giannini
compartia con Rivano la visién de que la filosofia chilena,
en su conjunto, se habia mantenido en silencio, pero no
era mucho mais lo que podia hacer. “La gran mayoria de
los profesores de filosofia y de los pensadores en Chile ha-
bria deseado pronunciarse”, respondié Giannini, “pero la
situacion universitaria era tal que tuvieron que hacer una
eleccion™s.

42 “Mediacién en Campus Macul”, Hoy, 3-g de diciembre, 1980, 15.

43  Sus restos fueron identificados y entregados a sus familiares en julio de
2012. Habia sido detenido el 15 de diciembre de 1976.

44 Rogelio Rodriguez, “Un filésofo en el exilio”, Pluma y Pincel, N* 10 (octubre
1983): 32-36.

45 Rodriguez, “Un filésofo que no calla”, Pluma y Pincel, N° 16 (julio 1985}
12-14.



Giannini no estaba conforme con la situacion de la filoso-
fia chilena, especificamente con el oficialismo de entonces.
La filosofia oficialista, declaré, “no solamente ha estado de
acuerdo, sino que ha justificado todas las cosas que suceden
en este pais. Pero quienes la forman no son profesionales
para mi”#, Segin Giannini, los chilenos estaban acostum-
brados a que la universidad fuera un centro de actividad
intelectual, pero la situaciéon habia cambiado. La actividad
profesional filoséfica solo podia hallarse o bien fuera de las
universidades o en otros paises en los cuales  =sidian los fi-
losofos chilenos. Giannini conservé sus cargos en la PUC y
en la UCH, pero estrecho relaciones con otras instituciones,
como la Academia de Humanismo Cristiano. También fue
editor de la revista Teoria, la que mas tarde se convirtié en
Escritos de Teoria, donde se ofrecia un espacio de discusion
a una serie de filésofos no oficiales. Pero, en lo que respecta
a su propia obra, Giannini mantuvo una orientacion filoso-
fica profesionalista. Aunque escribié sobre temas como el
nacionalismo y la ideologia, es mds representativo su Tiem-
po y espacio en Aristételes (1982), en el que se ocupa de los
aspectos mas tradicionales de la disciplina®.

En una de sus Gltimas obras durante el periodo, Giannini
confirmoé esta orientacién profesionalista. La “reflexion” co-

46 Ibid., 13.

47 Entre los escritos de Humberto Giannini durante el perfodo militar se en-
cuentran “De la liberacién a la libertad (Teoria de la Sociedad en Spinoza)”,
Tearia, N® 4 {junio 1975): 19-32; “El nacionalismo como texto”, RF, 19, N° 1
(diciembre 1980): 37-45; Desde las palabras (Santiago, 1981); “La Sociedad de
Dios”, Escritos de Teoria, 5 (octubre de 1982): 55-69; “Hacia una arqueologia
de la experiencia”, RF, 23-24 {1984} 41-57; “Acerca de la dignidad del hom-
bre”, Anuario de Filosoffa Juridica y Social, 2 (1984): 77-87; v “Esquema de
una teoria del acto”, RF, 27-28 (noviembre 1986}): 7-14. Evaluaciones de la
obra de Giannini se encuentran en Marcos Aguirre y Cecilia Sanchez (eds.),
Humberto Giannini: Filgsofo de lo cotidiano (Santiago: Lom Ediciones, aot1),
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tidiana (19&7) refleja las preocupaciones filoséficas tradicio-
nales. Es también un intento de acercar el profesionalismo
filoséfico a la vida humana y a las realidades cotidianas. En
este libro, Giannini busca definir un punto en comtin para
la experiencia humana sobre la base de las coordenadas es-
paciales y temporales. Asi, trata los asuntos cotidianos del
ser humano en su hogar, su trabajo y en la plaza piiblica,
como también sus percepciones sobre la temporalidad. Fl
propésito de Giannini, con esta propuesta, era establecer
las bases para una comunicacién humana que se situara en
el terreno de las experiencias compartidas. En esta obra, la
filosofia se perfila como una disciplina orientada hacia el ex-
terior y cuyo objetivo es contribuir al esclarecimiento de los
aspectos significativos de la vida humana. En este sentido,
los nexos de este libro de Giannini con sus obras anteriores
son mas fuertes que los vinculos con la situacion politica
del momento. A pesar de las referencias de Giannini a esta
altima situacién, el régimen militar no influye plenamente
en los contenidos de su obra filog6fica®®.

A diferencia de Giannini, la obra filoséfica de Jorge Mi-
llas se vio profundamente afectada por la intervenciéon mi-
litar. Entre los profesionalistas, Jorge Millas asumié una
postura abiertamente critica. Sin embargo, las diferencias
entre Jorge Millas y los fildsofos criticos no dejan de ser sus-
tanciales, en particular durante el periodo anterior a 1973 y
en el inmediatamente posterior al golpe militar. En 1974,
por ejemplo, en un proélogo a Empresa y universidad de Wi-
lliam Thayer, Millas describié lo que en su opinién habian
sido diez afios de desorden universitario. Antes de eso, Mi-
llas habia resistido activamente los intentos de reformar la

48 Giannini, La “reflexidn” cotidiana.
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disciplina y la universidad desde su cargo como director del
Departamento de Filosofia en la década de 1960. Para él,
el advenimiento del régimen militar representaba, en mu-
chos aspectos, un nuevo comienzo para las universidades.
Como sefiald tras el golpe militar, “nos preguntamos de
nuevo por la identidad de la Institucién universitaria y por
las formas de convivencia y de eficiencia que ella requiere
para salvarse”¢. Esta cautelosa manifestacion de esperanza,
sin embargo, se transformé en desilusién en 1976. En ese
entonces, Millas no solo cambi6 la orientacién de su obra
filosofica; se convirtié también en uno de los criticos mas
acérrimos de la intervencién militar en las universidades®.

En sus escritos sobre la violencia, Millas expres6é su
preocupacion por la situacién del Chile contemporaneo®.
La violencia, explico, no solo constituia un tema legitimo de
investigacién filosdfica sino que era de especial relevancia
en Chile, en donde ignorar este fenémeno “puede acentuar
el peligroso maniqueismo y fariseismo de la hora™:. Aun
més importante fue su disposicion de juzgar el valor de las
diferentes escuelas filoséficas de acuerdo a la capacidad de
estas para hacerse cargo de los problemas concretos de la
sociedad. Esta exigencia la hicieron en varias ocasiones los

49 Millas, prélogo a Williarn Thayer A., Empresa y universidad (Santiago, 1974),
12,

50 Jorge Millas atrajo inmediatammente la atencién nacional cuando publicd
una fuerte critica de la intervencion  itar en las universidades. Véase “Im-
perativo de confianza en la universidad chilena”, El Mercurio, 3 de enero
de 1976. El estudio més completo sobre el pensamiento de Jorge Millas en
este periodo es el de Maximiliano Figueroa, Jorge Millas. El valor de pensar
(Santiago: Ediciones UDP, 2011). Esta obra contiene un valioso prélogo tes-
timonial de Humberto Giannini.

51 Millas, “Las mascaras filosoficas de la violencia”, en Millas y Edison Otero,
La violencia y sus mdscaras.

52 Ibid., 10.
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filosofos criticos durante la década de 1960, cuando la feno-
menologia y el existencialismo, en particular, eran conside-
rados como escuelas filoséficas que soslayaban este tipo de
problemas. La fenomenologia, que fue muy popular entre
los filésofos oficiales a mediados de los setenta, fue el blan-
co de las criticas de Millas, quien habfa contribuido a intro-
ducirla en los circulos profesionales.

La razén del cambio de orientacion reside en la naturale-
za del enfoque de Millas, pues los problemas de la violencia,
en su opinidn, no podian ser abordados en términos feno-
menologicos. Un estudio fenomenolégico de la violencia,
segin Millas, era puramente analitico y conducia a “termi-
nar hablando de mundos que no son de este mundo”s. Con
la fenomenologia en mente, Millas procedié a denunciar a
aquellas escuelas filoséficas, incluido el marxismo, que re-
sultaran compatibles con la violencia. Sin admitirlo abier-
tamente, Millas coincidi6 tardiamente con las exigencias
criticas mds importantes de la década de 1960: juzgar el
valor de una escuela filoséfica no a través de su coherencia
interna sino por su capacidad para abordar o evadir los pro-
blemas de la sociedad.

A pesar de que fue expulsado de la Universidad Austral
por expresar opiniones en Concepcién en 1980 confrarias a
los intereses del régimen militar, Millas fue restituido como
profesor después de una oleada de protestas de los académi-
cos de todo el pais, que amenazaron la paz que anhelaban
los militares y sus funcionarios en las universidades. Con
todo, fue privado de sus responsabilidades administrativas.
Estos hechos lo llevaron a dedicar los dos altimos afios de
su vida a criticar al régimen militar y sus consecuencias en

53 Ibid., 20.
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las universidades. Aunque estuvo alejado de los compromi-
sos politicos por décadas, Jorge Millas se convirtié en una
figura politica una vez que renuncio definitivamente a la
Universidad Austral en 1981 para cumplir con su propio de-
ber que llamé de “autenticidad”*. El mismo académico que
habfa denunciado a la universidad por estar muy politizada
en el periodo de reforma y a la “universidad comprometi-
da” del gobierno de la Unidad Popular, ahora denunciaba a
la “universidad vigilada” y 1a “universidad cuartel” del régi-
men de Pinochets. A juicio de Millas, todos estos modelos
de universidad violaban los fundamentos de una genuina
convivencia universitaria. Pero la situacién que se desarro-
llaba en las universidades le parecia reflejo de un problema
aun mayor, pues consideraba que el problema universitario
cra “uno de los mas agudos en la aguda postracion espiri-
tual y civica del pais”®. Entre las razones para renunciar
se encontraban los poderes “autocraticos” de los Rectores
Delegados nombrados por el gobierno militar v la masiva
expulsion de académicos. “Después de todo, la presencia de
uno cohonesta una situaciéon”?, sostuvo. Su renuncia le pa-
recia un asunto de integridad moral e intelectual.

Ta preocupacién de Millas por las universidades chilenas
reflejaba el tradicional interés del filosofo en el concepto de
educacién superior, asi como sus propias nociones, desa-
rrolladas a lo largo de décadas, respecto de la universidad.
En 1981, publico Idea y defensa de la universidad, una compi-
lacién de sus articulos méas importantes sobre este tema en

54 “Larenuncia de Jorge Milias”, Hoy, 17-23 de jurio de 1981, 15.
55  Hoy, 17-23 de noviembre de 1982, 15.

56 Hoy, 8-14 de julio de 1981, 73.

57 Hoy, 17-23 de noviembre de 1982, 15.



el transcurso de veinte afios’®. En ese sentido, hay una sor-
prendente continuidad en el pensamiento de Millas, pues
mantuvo una postura invariable segtin la cual 1a propia uni-
versidad debia definir su mision fundamental y ninguna
otra entidad debia interferir en su basqueda de la verdad.
La critica de Millas a los militares era, fundamentalmente,
una critica contra el manejo gubernamental de la educacion
superior. Bstablecid una base mas amplia para criticar al ré-
gimen militar, pero la transicién desde una expectativa pru-
dente a la critica abierta de la dictadura se precipit6 a raiz de
los asuntos universitarios. Como seguidor de una tradicion
filosofica que habia sido nutrida por el concepto y la insti-
tucién de la universidad, Millas sintié que el impacto del
régimen militar era un golpe directo contra toda una vida
de labor filoséfica y pensamiento universitario.

Luego de su renuncia a la Universidad Austral, Millas
fundd vy presidié la Academia Andrés Bello, una asociacion
de académicos e intelectuales que tomd una postura critica
respecto del régimen militar. Ademas, se dedicé a la ense-
fanza privada y, a menudo, expresé sus criticas al gobierno
a través de los medios de oposicion. A diferencia de la pro-
duccién de Allendes y Giannini entre los profesionalistas,
la obra filoséfica de Millas estaba directamente relacionada
con sus opiniones politicas. Por ejemplo, en 1982 Millas se
encontraba terminando un ensayo sobre Friedrich von Ha-
yek, cuyo pensamiento econémico neoliberal fue impulsa-
do en circulos oficiales. Empero, esta union entre filosofia
y politica no dio a Millas el sustento que anhelaba. Desde
siempre habia logrado que sus opiniones fueran oidas, pero,

58  Millas, Idea y defensa. He comentado este libro en Estudios Socigles, 39, N°
1 (1984): 140-143, y también en “The Politics of Higher Education in Latin
America”, Latin American Research Review, 20, N° 1 {(1985): 209-221.
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como en Concepcién en 1980, se le hizo cada vez mis difi-
cil disponer de un podio desde el cual dirigirse al pablico.
Cuando la Universidad de Concepcién le negé el uso de sus
instalaciones, logré encontrar una sala en una parroquia de
la ciudad y dio su conferencia en un barrio rodeado por la
policias. Por otra parte, su renuncia a la universidad y, en
las palabras de Humberto Giannini, la “guerra sistematicay
demoledora” a la que fue sometido por sus criticas contra al
régimen militar, le causaron al parecer gran pesadumbre®.
Murié el 8 de noviembre de 1982, a la edad de sesenta y
cinco afios.

Con la muerte de Millas el futuro de la filosofia profesio-
nalista quedd en cuestién, puesto que la tendencia general
de este grupo fue la de mantenerse al margen de las actua-
ciones y opiniones que pudieran ser interpretadas como po-
liticas. Ademas, su largo aislamiento cobré un alto precio.
Durante quince afios, la mayoria de los profesionalistas tra-
bajo fuera de la UCT], frecuentemente en universidades de
provincia. Pero, incluso cuando se desempefiaron en San-
tiago, como en el caso de Humberto Giannini, se encontra-
ban en una posicién aislada y en clara desventaja. “Si la filo-
sofia es didlogo, entonces se ha dado en Chile una situaciéon
totalmente anémala. Ha sido muy dificil”, sefialé Giannini
en una entrevista, agregando que “yo he tenido amistades
filos6ficas fundamentalmente fuera de la universidad”®. Su
obra escrita, por consiguiente, fue el producto de preocu-
paciones tradicionales y personales, y no de las consecuen-
cias de un clima intelectual creado por sus colegas. Por otro

59  Allendes, entrevista con el autor, Concepcién, Chile, 6 de marzo de 1987.

6o Giannini, “Jorge Millas, o del dificil ejercicio del pensar”, Hoy, 17-23 de no-
viembre de 198z, 14.

61 Giannini, entrevista con el autor, Santiago de Chile, 14 de agosto de 198s.
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lado, varios profesionalistas se retiraron o se acercaron a su
edad de jubilacién. Asi, sulabor de décadas quedé inconclu-
sa, ya que sus instituciones cambiaron o fueron destruidas
y sus posibilidades de recuperar el control de la disciplina se
disolvieron ante el impacto del periodo autoritario incluso
después del retorno de la democracia.

Los filésofos criticos

Bajo el régimen militar, los profesionalistas como Millas
se volvieron criticos; de ahi que existan coincidencias im-
portantes entre estos dos grupos durante el peri~do. Sin
embargo, el rasgo distintivo mds importante entre los dos
sigue siendo la resistencia de los profesionalistas a permi-
tir cambios en su orientacién filoséfica debido a los acon-
tecimientos sociales y politicos. Los criticos habian librado
una larga batalla para incorporar tales preocupaciones en la
disciplina y mantuvieron esta actitud, aunque no sin excep-
ciones, durante los afios de la dictadura. A diferencia de los
profesionalistas, los filosofos criticos no esperaban de la in-
tervencion militar una restauracioén del ejercicio profesional
de la actividad filoséfica. La natur: _>za misma de sus escri-
tos revela cuan conscientes estaban de las implicaciones del
régimen militar en la vida nacional y universitaria.

Durante la dictadura, la corriente critica fue casi total-
mente borrada del mapa. El ejemplo principal es el de Juan
Rivano, que habia sido critico de la filosofia “comprometi-
da” postulada por los académicos de izquierda de la Facul-
tad de Filosofia de la UCH. El también habia formado parte
de un movimiento de oposicién universitaria ante las auto-
ridades de esa facultad, entonces dirigida por el historiador
y dirigente del Partido Comunista, el fallecido Herndn Ra-
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mirez Necochea. Con el apoyo de filésofos profesionalistas
como Gastéon Goémez Lasa y Castor Narvarte, y basandose
en los principios de la reforma universitaria de 1968, que
inclufan la autonomia académica de los departamentos, Ri-
vano vy otros resistieron los repetidos intentos por introducir
un plan de estudios de acuerdo a lineamientos marxistas
sin el consenso del Departamento.

Esta oposicién conira la politica universitaria del gobier-
no de la Unidad Popular no fue necesariamente bienvenida
por el régimen militar. Las nuevas autori ides detectaron
los peligros de la actividad critica y el potencial opositor
representado por estos filésofos. Tanto Rivano como ELdi-
son Otero (nacido en 1945), un joven profesor de filosofia,
fueron interrogados por los militares y expulsados en 1974
en medio del silencio v de la hostilidad de los oficialistas
y algunos profesionalistas. El sentido de colegialidad que
habia existido entre los profesionalistas y los criticos como
miembros de la comunidad filoséfica, no obstante haber
sido minimo antes de 1973, sufri6 un serio quiebre durante
el régimen militar. A pesar del poco apoyo de los miembros
de su profesion, la falta de cargos contra Rivano y Otero les
permitié regresar a sus puestos de trabajo, siendo despedi-
dos nuevamente en 1975. En ese mismo afio, Edison Otero
fue expulsado de la universidad y Juan Rivano fue expulsa-
do y apresado, en ambos casos sin cargos.

Una importante corriente del pensamiento filoséfico
chileno fue, asi, eliminada de la universidad y forzada a
desempefiarse fuera del mundo académico. Esta corriente,
no obstante, mantuvo un notable nivel de productividad,
teniendo en cuenta los graves obsticulos representados
por la ausencia de recursos académicos y, en el caso de
Rivano, por el exilio. Debido a la situacién extra académica
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de esta corriente, los intelectuales como Rivano y Otero
buscaron canales alternativos de expresion, lo que a su vez
les llevo a establecer relaciones con los centros de investi-
gacion social.

La creacién, consolidacidon y crecimiento de varias insti-
tuciones de investigacién privadas y sin fines de lucro fue
uno de los acontecimientos mds importantes para la vida
intelectual en Chile durante el régimen militar. Estas orga-
nizaciones protegieron a numerosos académicos después
del golpe y se abocaron a llenar el vacio dejado por el acoso
y la eliminacién de la investigacién universitaria en huma-
nidades y ciencias sociales. La Iglesia Catélica proporcioné
un apoyo importante a estas organizaciones, al igual que
la Fundacién Konrad Adenauer y la Fundacién Ford, entre
otras. Estos centros e instituciones incluyeron la Corpora-
cion de Promocién Universitaria (CPU), la Academia de
Humanismo Cristiano {AHC), el Instituto Chileno de Estu-
dios Humanisticos {ICHEH), CIEPLAN y la Facultad Lati-
noamericana de Ciencias Sociales (FLACSO)®2. Todos ellos
dieron un importante impulso al estudio de las ciencias so-
ciales. Empero, la .../estigacién de temas filoséficos no fue
una prioridad para estas instituciones, en parte debido a la
impronta autonomista de la filosofia en el pasado, que le
impidié establecer vinculos duraderos con las ciencias so-
ciales. El régimen militar cambié esta relacién de manera
significativa, aunque no intencionadamente.

62 Paraun listado de la investigacién de organizaciones privadas en Chile, véa-
se Maria Teresa Lladser, Ceniros privados de investigncion en clencias sociales
{Santiapo, 19806). Para un andlisis de las investigaciones en ciencias sociales
en Chile, véase Garretén, Las ciencias sociales en Chile (Santiago, 1982) y
Corporacién de Promocién Universitaria, Las ciencias sociales en Chile, 1983:
Andlisis de siete disciplinas (Santiago, 1983).
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A través de la CPU vy sus publicaciones Documentos de
Trabajo v la revista Estudios Sociales, Edison Otero comen-
z6. en 1976, a establecer la base de un estudio de caracter
ii.ardisciplinario que le llevé a elaborar vinculos mas es-
trechos entre la filosofia y las ciencias soci s y naturales.
Fn sus escritos, Otero también efectué una critica tanto de
los obstaculos que, a su parecer, mantenian a las disciplinas
separadas, como de las practicas académicas y profesiona-
listas en general. “En nuestros dias”, afirmé Otero en 1978,
“la filosofia académica oficial no juzga necesario cultivar tal
ligazén [con otras ciencias] y cree poder bastarse a si mis-
ma con un cultivo escolastico de su pasado”®. Otra prueba
del interés de Otero en materias comunes a otras ciencias
sociales se encuentra en su preocupacién por ¢l tema de la
violencia. Fue coautor con Jorge Millas del libro La violencia
y sus mdscaras, en donde se postulaba que el problema de la
violencia era un tema genuino de investigacion filoséfica. A
diferencia de Millas, sin embargo, utilizé los resultados de
las ciencias sociales y naturales para presentar sus puntos
de vista sobre este fenémeno. El mismo planteamiento se
hizo evidente en el libro posterior de Otero sobre este tema,
Los signos de la violencia (1979), en donde argument6 a favor
de la investigacién interdisciplinaria y desarrollé una idea
del ejercicio intelectual que, en su pensar, era fundamental
para contrarrestar los efectos de la violencia®+. La reflexién,

63  Otero, “Vigendia y crisis”, 120. Véase también, de Jeffrey M. Puryear, Think-
ing Politics: Intellectuals and Democracy in Chile, 1973-1988 (Baltimore y Lomn-
dres: The Johns Hopkins University Press, 1994).

G4 Oterc, Los signos de la violencia. Un enfoque similar se encuentra en su si-
guiente libro, Television y violencia (Santiago, 1984), escrito en colaboracién
con Ricardo Lopez, su colega en este y otros escritos. Aunque en esta obra
Otero se centrd en los medios de comunicacién y en sus consecuencias
sociales, su enfoque més inmportante continué siendo la violencia. Como en
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a su juicio, proporcionaba un instrumento eficaz contra la
violencia desatada en el nombre de convicciones ideolégi-
cas y politicas.

Otero logrd presentar sus perspectivas a través de organi-
zaciones privadas de investigacién, pero la ausencia de un
contacto universitario condené sus opiniones a una circula-
cién restringida. En 1979 red y dirigié la revista Carnets,
que alcanzd a publicar solo un niimero antes de ser clau-
surada por la dictadura. Tuego de su expulsién de la Uni-
versidad de Chile, Otero se unid a las filas de profesores
universitarios que ensefiaron en escuelas secundarias para
ganarse la vida. Con el tiempo, debido a su interés en los
medios de comunicacién, encontré un empleo en una agen-
cia de publicidad. Se mantuvo activo en las organizaciones
privadas de investigacién, como la CPU y el ICHEH, pero
el peso de los afios apartado de la universidad, asi como las
constantes limitaciones en sus esfuerzos, tuvieron su pre-
cio. Otero comenzoé a alejarse cada vez mas de una pers-
pectiva critica. Su libro Los derechos de la inteligencia (1985),
una coleccién de citas de varios intelectuales, compartia la
tradicional postura profesionalista de que la “inteligencia”
puede jugar un papel social fundamental, siempre que ella
misma defina la naturaleza de sus vinculos con la sociedad.

otros libros, sefialé que las causas de la violenciz se encontraban en una red
de factores sociales, politicos e ideolégicos. Entre otros eseritos de Otero se
encuentran “El pensador en la caverna”, Estudios Sociales, 31, N° 1 (1982): 79-
108; “Reivindicacién de la filosofia”, Estudios Sociales, 48, N° 2 (1986): 195-
200; y “Los fildsofos y el poder: Un anecdotario”, Estudios Sociales, 50, N° 4
{1986): 47-56. Sobre el tema de la violencia, véase también Clstor Narvarte,
Nihilismo y violencia (Santiago, 1982). Este tltimo pensador permanecié cer-
cano a la corriente profesionalista, como puede apreciarse en su Problemas
de método y teoria (Santiago, 1981), en donde, a pesar de referirse a la filoso-
fia chilena {pp. 6-7), no menciona su situacién bajo el régimen militar.
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El concepto de Otero es similar al que los profesionalistas
conocian como “vida espiritual”: en ambos casos se crea
una distancia entre las actividades de la mente, que supues-
tamente tienen una dindmica y unos derechos propios, y los
intereses de la sociedad®. Sin embargo, en su obra hubo un
retroceso aun mayor. Otero contribuy6 en una publicacién
gubernamental disefiada para promover, en el ambito inter-
nacional, las actividades culturales del régimen®®. Al igual
que los profesionalistas, que no necesariamente apoyaron
al régimen militar y realizaron su trabajo al margen de la
politica, con este ensayo Otero supo acomodarse a los de-
signios del gobierno.

El régimen militar fue marcadamente intolerante de la
actividad critica y arremetié contra los intelectuales que asu-
mieron una posicion de disenso. Este fue el caso de Renato
Cristi (nacido en 1941), doctorado por la Universidad de To-
ronto, que regresé al pais para ensefiar filosofia en la Uni-
versidad de Chile. Antes de volver, Cristi habia expresado
criticas contra las ideas politicas de Jaime Guzman, uno de
los principales idedlogos del régimen militar®. Una vez en
Chile, Cristi hizo publica su defensa de la democracia y, tal
como Jorge Millas, puso en tela de juicio el neoliberalismo
de Triedrich von Hayek. En su opinién y la de su coautor
Carlos Ruiz, las ideas de Hayek estaban siendo difundidas
por los circulos oficiales porque coincidian con las politi-
cas economicas del régimen militar. A juicio de ellos, tales

65 Otero, Los derechos de la inteligencia {Santiago, 1985).

66 Otero, “Television”, en Ministerio de Relaciones Exteriores, Direccién de
Asuntos Culturales e Informacién Exterior, Chile cultural (Santiago, s. ) 47-
52. Este libro no tiene fecha, pero su presentacion lleva la firma del ministro
Jaime del Valle Alliende, quien ocupd el cargo entre 1983 y 1987. Estimo
que la publicacién data de 1986 6 1987

67 Hoy, 28 de noviembre al 4 de diciembre, 1979, 75.
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ideas se utilizaban para justificar “el dominio avasallador de
la economia de mercado”, y las cuestionaron en base a fun-
damentos morales y éticos®®. En 1981, Cristi fue expulsado
de su cargo de docente. Antes de abandonar el pais para
aceptar un puesto de profesor visitante en Canada, declard
que “la tranquilidad sélo estd reservada a la filosofia que se
cree sirve para legitimar el presente”®s.

Juan Rivano, que habia vivido en el exilio desde 1976, su-
fri6 la mas fuerte represalia por parte de los militares. A di-
ferencia de Otero y Cristi, Rivano no podia regresar a Chile
ni publicar con regularidad en el pais. Fue secuestrado por
la policia de Pinochet en 1975 y trasladado a varios centros
irregulares de detencién de prisioneros (Cuatro Alamos,
Tres Alamos y Puchuncavi} creados por los militares des-
pués del golpe de Estado. A pesar de la presion internacio-
nal para su liberacién, los militares lo retuvieron sin cargos
durante un afo. Tras su liberacion, Rivano partié al exilio
a Israel y finalmente a Suecia, donde se le concedié asilo.
Cuando estuvo en condiciones de reanudar su trabajo, Riva-
no continué la linea de pensamiento que habia caracteriza-
do su produccion durante los primeros afios de la década de
1970; es decir, hizo un esfuerzo por conciliar los conceptos
filoséficos contemporaneos con los acontecimientos socia-
les, politicos, culturales y econdémicos o, bien, por criticar
aquellos conceptos por su falta de relacién con la realidad.

La produccién de Rivano a partir de 1973 abarcé tres ca-
tegorias principales: légica y epistemologia; filosofia social
y politica; y literatura. La temdatica que subyace en sus es-
critos se relaciona con su conviccién de que la complejidad

68 Renato Cristi y Carlos Ruiz, “;Hacia una moral de mercado?”, Mensaje, 30,

N° 299 (junio 1981): 244.
69 Hoy, 23-29 de septiembse, 1983, 17.
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de la experiencia humana y social puede ser aprehendida
logicamente. Sostuvo que las categorias 1égicas podian ser
concebidas de manera que esta complejidad pudiera ser
comprendida, en lugar de reducida o negada, como ocurre
con la légica formal, las matematicas e incluso la dialéctica.
Esto le llevd a explorar una variedad de ejemplos, sobre todo .
del mundo social y politico contempordneo, que, a su juicio,
ilustraban como la filosofia tradicional y la 16gica no podian
proporcionar una aprehension inteligente de la realidad. A
pesar de que utilizé una serie de descubrimientos de las
ciencias sociales y naturales, sus principales fuentes pro-
venian del campo de la logica. Incluso su obra literaria es
frecuentemente un medio para ilustrar sus preocupaciones
logicas. La logica siguié siendo su vehiculo para referirse a
ternas disciplinarios y extradisciplinarios.

Escritor prolifico, Rivano recibi6 una fuerte censura; por
ejemplo, lag autoridades amenazaron con confiscar un nua-
mero de Estudios Sociales que incluia un articulo suyo en
19827°. La Revista de Filosofia, que él habia editado en el pa-
sado, ahora se negaba a publicar su obra. Fue principalmen-
te a través de lag actividades de antiguos alumnos suyos,
como Rogelio Rodriguez y Ratil Allende, que la obra de Ri-
vano circuld en Chile después del golpe de Estado. Ademas,
en parte porque no habia otro estudioso de la talla y forma-
cién de Rivano que hubiera surgido en el campo de la légica
bajo el régimen militar, su obra en esta materia comenzé
a publicarse nuevamente en Chile durante la década de
1980. Una segunda edicion de su Légica elemental aparecio
en 1985 y sus Perspectivas sobre la metdfora en 19867, En el

7o Patricio Dooner, entrevista con el autor, Santiago de Chile, agosto de 19&s.
Dooner era editor de la revista Estudios Sociales.
71 Rivano, Légica elemental; Perspectivas sobre la metdfora (Santiago, 1986); y
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primer libro, Rivano rindié homenaje a Pedro Ledn Loyolay
Marcos Flores, sus mentores en el campo, en un intento por
subrayar la continuidad de los estudios légicos en el pais. La
légica, de hecho, habia sido una de las bajas de la disciplina,
debido ala falta de interés o capacidad de los oficialistas por
mantener algiin nivel de actividad en este ambito.

La obra de Rivano sobre filosofia politica encontrd mds
obsticulos para su publicacién, pero varios de sus articulos
aparecieron en la revista Estudios Sociales de la CPU72, Una
entrevista importante aparecié en Pluma y Pincel, donde Ri-
vano emitio su critica de la filosofia chilena bajo el régimen
militar, en particular su veta profesionalista. Pero el grueso
de su produccién en el exilio permanecié inédita, incluyen-
do la versién original de su autobiografia, titulada Un largo
contrapunto {1986), en que Rivano relata gran parte de su
desarrollo intelectual y la historia cultural de Chile desde
la década de 1930. La obra narra una historia personal de
la educacién, cultura y politica de la nacién a partir de su
educacién primaria en Cauquenes, su trabajo filoséfico en
Santiago y sus criticas a la produccion literaria y filosofica

“Globalizacién v estrategias logicas”, Cuadernos Americanos (México) 205,
N° 2 (marzo-abril 1986): 72-85. Entre sus escritos de légica se encuentran
“Escuela de Copenhagen: Implicacién y totalidad”, {Lund, 1981); “Peter
Zinkernagel v el fracaso de la filosofia”, (Lund, 1982); “Légica prictica y
légica teérica: Esbozo sobre las ideas de Stephen Toulmin®, (Lund, 1984);
“Polanyi: Doctrina del conocimiento ticito”, (Lund, 1985); y “Repeticién, re-
flexion y ambigiiedad”, {Lund, 1987).

72 Rivano, “Cliché v socledad moderna”, Estudios Sociales, 41, N° 3 (1984):
120-173; “Remnant v falacia de personalizacién”, Estudios Sociales, 45, N° 3
(1985): 103-155; “Thomas S. Szazs: Psiquiatria e inquisicién”, Esudios Socia-
les, 47, N° 1 {19806): 171-196; “Geudsblom: Nihilismo auténtico y nihilismo
al alcance de todos”, Estudios Seciales, 51, N° 1 (1987): 77-104; y “Karl Popper:
Sociedad abierta”, Estudios Sociales, 53, N° 3 (1987): 135-181. Véase también
su obra Mitos: Su funcidn social y cultural (Santiago, 19&7).
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de Chile. Con anterioridad, Félix Schwartzmann habia ela-
borado un anélisis de la historia cultural chilena desde el
punto de vista filosofico. En Un largo contrapunto, Rivano
hace hincapié en los enfrentamientos entre las fuerzas cul-
turales y politicas de la nacién. En esta obra sostiene que la
cultura en Chile, promovida a través del sistema educativo y
validada por gran parte de la literatura y la filosofia, ha sido
poco original, y soslaya el enorme desequilibrio existente
entre los objetivos superiores y las condiciones materiales
del pais. Tal como lo habfa esbozado anteriormente en Cul-
tura de la servidumbre en la década de 1960, la cultura chi-
lena resurgia en su Un largo contrapunto como una cultura
dividida, en la que coexistian tendencias contradictorias que
a menudo llevaban sus diferencias a la arena politica.

El caso de Rivano demuestra que, a pesar del encarce-
lamiento, la censura y ¢l acoso del régimen militar, la co-
rriente critica mantuvo un importante nivel de produccién
¥ presencia en el pais. Empero, esta corriente se vio seria-
mente menguada por el prolongado aislamiento de la uni-
versidad. Sin acceso a los estudiantes y a los canales para la
publicacién de parte importante de su trabajo, los criticos
se enfrentaron a un futuro de precariedad e incertidumbre.
Aun asf, a diferencia de los oficialistas, que requirieron del
apoyo politico v financiero del gobierno para sostener un
minimo nivel de actividad filoséfica, los criticos se mantu-
vieron con poco o ningan apoyo. Los criticos, asi como los
profesionalistas, fueron capaces de preservar las corrientes
centrales de la filosofia en Chile a pesar de los dieciseis afios
y medio del régimen militar.

Los militares manifestaron tempranamente su hostili-
dad contra los criticos por el temor del régimen hacia las
actividades de oposicién en la universidad. La actitud hacia
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los profesionalistas fue mas ambivalente, pasando del apo-
yo a la indiferencia y, en altimo lugar, al acoso y represion
en los casos en que log profesionalistas mostraron posturas
criticas. Para los militares, solo los oficialistas eran confia-
bles, pues el interés del régimen en la disciplina y la uni-
versidad requeria el apoyo incondicional de los miembros
de la comunidad académica. Asi, los militares debilitaron
las bases institucionales que habian apoyado el desarrollo
de los estudios filoséficos en Chile. Sin embargo, aunque
esta politica universitaria puede considerarse como draco-
niana, no llevé a la destruccidn total de la comunidad de fi-
l6sofos, que encontraron medios alternativos de expresion y
otras instituciones que los acogieran. Chile, en ese sentido,
tuvo mejor suerte que Argentina, donde las politicas repre-
sivas militares entre 1976 y 1983 cobraron un alto precio
en la vida universitaria y €l trabajo intelectual. Ambos pai-
ses compartieron una experiencia militar represiva similar,
pero los cuerpos universitarios en Chile y Argentina tuvie-
ron destinos muy diferentes. Como Tulio Halperin-Dongui
ha demostrado, esto se debe a los diferentes procesos de
institucionalizacién de la cultura de ambas naciones?. Las
universidades chilenas mantuvieron una notable continui-
dad durante la mayor parte de su historia. Esto permitié a
los chilenos seguir trabajando en la configuracién de la uni-
versidad e incluso reconstituir los grupos de trabajo fuera
de ella, al contrario de lo que habia sucedido en Argenti-
na. La filosofia chilena puede proporcionar un ejemplo de
cllo en la medida que, en general, siguié funcionando en

73 Tulic Halperin Donghi, “Estilos nacionales”. Véase también Gregorio Wein-
berg, “Aspectos del vaciamiento de la universidad argentina durante los re-
cientes regimenes militares”, Cuadernos Americanos {Nueva Epoca) 6, N° 6
{noviembre-diciemnbre 1987): 204-215.
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un contexto institucional. Aunque dispersos o aislados, las
grandes figuras del periodo anterior a 19773 siguieron siendo
importantes en el campo e hicieron esfuerzos para salvar
algunos de los centros filoséficos y canales de publicacién.

Aunque la comunidad filoséfica parecié seguir su curso
historico, fue alterada también de manera importante. Los
profesionalistas y criticos perdieron el control sobre la disci-
plina en la UCH frente a los oficialistas. Los militares tam-
bién asestaron un importante golpe contra la UCH a través
de sucesivas purgas y recortes presupuestarios. Ademds, los
intereses de los oficialistas trascendieron las universidades
para responder de una mejor forma a los requerimientos
del régimen militar. La fragmentacién de la Facultad de Fi-
losofia y su separacion del antiguo Instituto Pedagégico es
un ejemplo del desmantelamiento institucional causado
por el régimen y la voluntad del oficialismo dispuesto a res-
paldarlo.

Chile se diferencia también de Argentina en que mantu-
vo un cierto nivel de continuidad. Los profesionalistas del
pasado siguieron reconociendo a sus colegas y continua-
ron utilizando las normas que les permitieron funcionar
como un grupo cohesionado durante los afios 1950 y 1960.
Mantuvieron un alto nivel de productividad, se distancia-
ron intencionalmente de los oficialistas y siguieron marcan-
do el ritmo de la actividad filoséfica en Chile. Aun cuando
muchos no pudieron seguir trabajando en su universidad
tradicional, su influencia sobre el campo no ha podido ser
igualada por ningtin otro grupo. Aun mds, el largo perio-
do del régimen militar acercé las concepciones profesiona-
listas y criticas de la disciplina, que parecian ser comple-
tamente incompatibles durante la década de 1960. Ambas
concepciones y sus seguidores cargaron con la peor parte
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de la censura del gobierno y la represién. A pesar de que
seguian siendo totalmente independientes en cuanto a su
perspectiva filoséfica, los profesionalistas y criticos conser-
vaban vinculos y conexiones que mantenian, en efecto, viva
la filosofia profesional, proporcionando asi una medida de
continuidad con respecto a la evolucién histérica de la dis-
ciplina.

Mais alla de la creaciéon de un oficialismo, la dictadura
_introdujo, involuntariamente, ouos importantes cambios
en la filosofia chilena. El régimen militar llevé a muchos,
incluyendo a los filsofos profesionalistas, a prestar mayor
atenci6én a temas como la violencia y el poder. Estas preocu-
paciones hicieron que los filésofos tuvieran, a su vez, una
mayor capacidad de interaccién con la obra de otros cien-
tistas sociales y que fueran mds sensibles a la idea de que
su vocacion profesional incluia pronunciarse sobre la situa-
cion del pais y sus instituciones de educacién superior. Lo
que esto significaba y a lo que llevaria no era claro en las
postrimerias del régimen militar. Lo que si era evidente, sin
embargo, era que una porcién significativa, si no la mayor
parte, de la actividad filoséfica de Chile tuvo lugar fuera de
los circulos filoséficos oficiales. Asi, el principal conflicto ya
no era entre filosofia profesionalista y critica, sino entre la
filosoffa oficial, apoyada por el gobierno militar, y una ver-
sién critica y profesional de la disciplina.

331



CONCLUSION

Convencido Platon de que el mejor rey era un rey-filésofo,
quiso pasar de la teorfa a la practica creando la reptiblica ideal
con la ayuda de su discipulo Dion. Este esfuerzo se harfa
material por la supuesta influencia de Dién sobre Dionisio,
gobernante de Siracusa, y su favorable disposicién hacia la fi-
losofia. Lo que ocurrié, en cambio, fue que esta incursion de
Platén en la politica casi le cost6 la vida. Amargado, regresé
a Atenas para crear la Academia y dedicar el resto de su vida
a la filosofia. Los filésofos v los reyes, como la filosofia y la
politica, han tenido una dificil coexistencia desde entonces.

La experiencia de Platén con el rey y la politica ha ob-
sesionado a los filésofos chilenos desde la Independencia.
Pocos han estado dispuestos a acercarse a la politica como
Platén y, menos aun, a permitir que la politica dicte el ca-
racter de sus preocupaciones filoséficas. Pero los filésofos
chilenos se asemejan a Platén en el sentido de que han de-
dicado una parte importante de su pensamiento a la politica
para tratar de orientar a la sociedad de acuerdo a los prin-
cipios filos6ficos. No obstante, cuando se han enfrentado a
las maniobras politicas y a la ideologia, han reaccionado con
irritacién e impaciencia.
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Y, sin embargo, los filésofos chilenos han tenido pocos
problemas con la politica, siempre y cuando esta se man-
tuviera alejada de su actividad filoséfica. Como se ha ob-
servado a través de este libro, muchos de los filésofos mas
importantes de la nacién han ocupado cargos politicos de
alto nivel. Su rechazo de la politica, entonces, se relaciona
mas con lo que ellos creen debe ser el objeto de la filosofia
que con una resistencia total a la participacién politica. De
hecho, no han evitado los compromisos politicos en los mo-
mentos en que creyeron que sus puntos de vista sobre la
disciplina y la universidad se veian amenazados. Puede que
no hayan sido los mejores o mas eficaces politicos, pero, sin
duda, se encuentran entre los defensores mas acérrimos de
sus intereses.

sPor qué, entonces, se esforzaron por mantener la filo-
sofia separada de la politica? Los filésofos se han interesado
en esta separacién por diferentes razones. En primer lugar,
es comprensible el temor de estar en desacuerdo con las po-
liticas de los gobiernos de diferentes tendencias ideologicas.
Durante el siglo XIX, la cuestion religiosa fue suficiente-
mente delicada para que los fildésofos fueran generalmente
cautos con sus opiniones al respecto. Pero, tan pronto como
notaron que el Estado laico llevaba las de ganar en el con-
flicto, fueron implacables en sus criticas al catolicismo. Du-
rante el siglo XX, los filésofos atacaron al marxismo porque,
de hecho, la mavoria de los gobiernos durante el perfodo
tenian sospechas, y eran incluso hostiles, hacia la politica
marxista. Bajo el régimen militar, los filésofos creyeron que
era mejor no comprometerse politicamente bajo un gobier-
no suspicaz respecto de la politica en su conjunto. En todas
las épocas, los fil6sofos han sido lectores perceptivos de los
cambios politicos que podian afectar sus intereses.
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Otra razdn de esta separacion es que el dmbito politico
era restringido dentro de la disciplina filoséfica, teniendo
los filésofos un interés mavor en cuestiones que trascen-
dian ala propia politica, como la metafisica. Los filésofos,
al menos los chilenos, tradicionalmente se habian sentido
mas a gusto analizando las complejidades de la metafisica
que las de la politica. Se rebelaron contra el positivismo por
su rechazo de la metafisica e hicieron hincapié en que la
filosofia exigia una vocacién especial que fuera mas cercana
a la meditacién que ala politica practica. Asimismo, las tra-
yectorias individuales de los filésofos no se construyeron en
base a la experiencia politica, sino mas hien en base al co-
nocimiento especializado, e incluso esotérico, de los temas
filosoficos. Durante el siglo XX, los filésofos encontraron el
apoyo para este modelo entre algunos de los profesionales
mas destacados del ambito internacional.

Pero quizi la razén mas importante para hacer una se-
paracion entre filosofia y politica tiene que ver con el grado
de movilidad que otorgé a los filésofos chilenos. Debido a
tal separacién, los filésofos han sido capaces de destinar sus
energias a ambas esferas al mismo tiempo, y buscar refugio
en una en momentos de agitacién en la otra. Es evidente
que han preferido trabajar en su actividad especializada,
pero también se aseguraron de que la puerta de la politica
~aunque no pertenecieran a ella— permaneciera abierta. Al
aceptar nombramientos politicos o al acceder a los canales
politicos para hacer su defensa de la filosofia o de los in-
tereses univergitarios, los fillésofos han cruzado los limites
entre la filosofia y la politica con frecuencia y a veces con
entusiasmo. No pocos filésofos han ocupado la altamente
politizada oficina del rector en la universidad u otros impor-
tantes cargos en el gabinete de diferentes gobiernos. Sin em-
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bargo, el profesionalismo filoséfico los ha atraido mas que
cualquier otra cuestién, incluso hasta el punto de funcionar
politicamente para defenderlo. No solo se han sentido parte
de la distinguida comunidad de pensadores de la tradicién
intelectual occidental, sino que han disfrutado también del
reconocimiento a su especializacién en la forma de publica-
ciones y congresos nacionales e internacionales y en la gran
atencién nacional que han recibo en periodos importantes
de la historia de la disciplina.

Uno de los efectos més significativos de la dictadura mi-
litar fue el debilitamiento de esta separacion. Todos los fi-
l6sofos, excepto los oficialistas, llegaron a un punto en que
era imposible sostener un interés por la especializacién.
Su profesionalismo se fund6 en una interaccién dinamica
con un modelo universitario que favorecié la especializa-
cién y que permitié que los filésofos, en gran medida, con-
trolaran sus programas académicos y sus actividades. Bajo
el régimen militar perdieron el control sobre la universi-
dad. Asimismo, algunos filésofos con las mas intachables
credenciales antimarxistas, como Jorge Millas, sufrieron
la persecucién. Su movilidad estuvo restringida y se vie-
ron obligados a pensar en cémo recuperar el control de
su propia disciplina. Su tarea no fue ficil, ya que debie-
ron dirimir entre la posibilidad de unirse a otras fuerzas
politicas, teniendo en cuenta las lecciones del periodo de
reforma universitaria, o seguir divididos, sin poder y sin
la capacidad de realizar la obra filoséfica especializada que
tanto les costd obtener.

Tradicionalmente, la actividad filosofica en Chile ha es-
tado asociada a este tipo de problemas nacionales funda-
mentales, como la relacién entre el pensamiento religioso
y secular en el siglo XIX y entre la actividad intelectual
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y politica durante el siglo XX. Los filésofos, para abordar
estos problemas, se han inspirado en la propia disciplina
filosofica y, por lo general, en autores europeos que han
leido selectivamente. Durante el breve periodo en el que
no sufrieron presiones politicas, abordaron los grandes
temas filoséficos de la tradicién occidental como si fue-
ran propios y aplicables a Chile. No cambiaron su enfoque
pese a los grandes cambios politicos que restringieron su
actividad filosofica desde el periodo de reforma universi-
taria. Unos pocos se interesaron en comprender de una
mejor manera la politica y la situacién nacional. Pero la
mayoria continué concibiendo la filosofia como mas alla
de las circunstancias nacionales. Lo paradédjico de sus in-
tentos es que el didlogo que deseaban mantener con la
tradicién occidental ha sido mas bien un mondlogo. Sus
obras han sido traducidas solo en contadas ocasiones y son
practicamente desconocidas fuera de Chile. Ademais, los
filésofos chilenos notaron que las dificultades eran cada
vez mayores para llevar a cabo un tipo de trabajo filoséfico
que tenia un impacto menor, si es que lo tenia en absoluto,
en un dmbito internacional que se interesaba poco en sus
esfuerzos.

Los fil6sofos han experimentado sutiles evoluciones en
la historia educacional, cultural y politica del pais. Ya sea
en la universidad, en la prensa nacional o en la politica,
han liderado o abordado los esfuerzos de la nacién para
definir su tradicién intelectual, sus principales problemas
y el significado de su panorama politico en constante cam-
bio. Hacia fines del periodo estudiado, quedaba por ver si
la tradicién filoséfica establecida por los filésofos chilenos
iba a sobrevivir a los estragos de la época militar y, en caso
de que esto sucediera, cudles serfan las lecciones que se
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debian aprender, en particular en lo relacionado con cues-
tiones sociales y politicas. Era mas que probable que, en
el nombre de la disciplina, darian a conocer sus opiniones
sobre la nacién y su destino.
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Espinoza, Miguel. Andlisis de la imaginacién. Valdivia: Uni-
versidad Austral de Chile, 1981.

Fernandez Concha, Rafael. Filosofia del derecho o derecho na-
tural. Santiago: Imprenta del Correo, 1877; 2° ed. 2 to-
mos. Barcelona: Tip. Catélica, 1887-88; 3° ed., 2 tomos.
Santiago: Editorial Juridica de Chile, 1966.
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ves, N° 7. Santiago: Departamento de Filosofia, Univer-
sidad de Chile, 1972.

—, Buscando la inmortalidad del alma. Comentario sobre el
Fedén. Escritos Breves, N° 11. Santiago: Departamento
de Filosofia, Universidad de Chile, 1972.

—, Sobre el Parménides: Las aporias en torno a las ideas. Escri-

tos Breves, N° 14. Santiago: Departamento de Filosofia,
Universidad de Chile, 1972.

344



—, Platon: El periplo dialégico. Valdivia: Ediciones de la Uni-
versidad Austral de Chile, 1978.

, Platén: Aporias dialdgicas. Valdivia: Universidad Austral
de Chile, 1978.

—, Platén: Primera agonia. Valdivia: Departamento de Ex-
tensién Académica, Universidad Austral de Chile, 1979.

—, La institucién del didlogo filoséfico. Valdivia: Universidad
Austral de Chile, 1980.

—, El expediente de Sécrates. Valdivia: Universidad Austral
de Chile, 1980.

Gonzalez, Eugenio. Introduccion a la filosofia: Apuntes de cla-
ses. Santiago: [nstituto Pedagégico Universidad de Chi-
le, 1951.

Jourdain, Carlos. Nociones de filosofia. Traducide por Ramén
Brisefio. 2° ed. rev. Valparaiso: Iimprenta del Mercurio,
1870. 3° ed. Santiago: Librerfa de M. Servat, 1882.

Lagarrigue, Jorge. “La filosofia positiva”. Revista Chilena, 2
(1875): 032-64s5.

—, “Una conversién a la Religién de la Humanidad”. Revis-
ia Chilena, 14 (1879): 228-240.

Lagarrigue, Juan Enrique. La Religién de la Humanidad. 5°
ed. Santiago: Fundacién Juan Enrique Lagarrigue, 1926.

—, “Necesidad de una gran reforma en la ensefianza”. Re-
vista Chilena, 10 (1878): 384-393.

Larrain Gandarillas, Joaquin. “Examen de varias cuestiones
relativas a la instruccién pablica”. Anales de la Universi-
dad de Chile, 63 (1883): 501-973.

Lastarria, José Victorino. Recuerdos literarios. Datos de la histo-
ria literaria de la América espaiiola y del progreso intelectual
de Chile. 2° ed. Santiago: Libreria de M. Servat, 188s.

345



—, Lecciones de politica positiva. Tomo 2 de Obras Completas.
Santiago: Imprenta Barcelona, 1909.

—, “Investigaciones sobre la influencia social de la conquis-
ta i del sisterma colonial de los espatioles en Chile”. Ana-
les de la Universidad de Chile, 1 (1843-1844): 199-271.

Letelier, Valentin. La lucha por la cultura: Misceldnea de arti-
culos politicos y estudios pedagdgicos. Santiago: Imprenta
y Encuadernacién Barcelona, 189s.

—, Filosofia de la educacidn. 2° ed. rev. Buenos Aires: Cabaut, 1¢927.

Lois, Juan Serapio. Elementos de filosofia positiva. 2° ed. 2 to-
mos. Copiapd: Imprenta de la Tribuna, 1906-1908.

Loyola, Pedro Leén. Légica formal. 5° ed. Tomo 3 del Curso
elemental de filosofia. Santiago: Imprenta Universitaria,
1935.

—, Una oposicion fundamental en el pensamiento moderno:
Causalidad y evolucidn. Santiago: Editorial Juridica de
Chle, 1954.

—, Hechos e ideas de un profesor. Santiago: Facultad de Filo-
sofia y Educacién, Universidad de Chile, 1966.

Mann, Wilhelm. “El espiritu general y los ramos de la ense-
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