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CAPITULO 1
EL ESTIGMA DE CAM. EL NEGRO EN EL PENSAMIENTO
OCCIDENTAL

FERRAN INIESTA

Mas que un pensamiento elaborado. ayer y hoy. lo que el occidental
tiene en su mente es una imagen del negro. Puede ser idilica, de
buen salvaje, o traumatica, de pobre inmigrante que huye de guerras
y hambrunas. Pocas veces —fuese en la Europa antigua, en la me-
dieval o en la moderna— el negro ha sido "pensado” detenidamen-
tey, cuando se ha hecho. el resultado no ha sido muy halagador para
el africano o el negro en general. En la préctica, hablaremos del
negro en el imaginario de Occidente. del modo en que. a lo largo
del tiempo, ha ido evolucionando esa imagen que vale mas que
cualquier laborioso discurso de humanistas bienintencionados.
Hace apenas cien anos, el negro era un esclavo entre civili-
zados y un barbaro incapaz de progreso en su propio continente.
Hoy, con la esclavitud abolida y denostada, y con una cincuentena
de Estados negroafricanos —sin olvidar el afroamericano Haiti—, la
idea de esclavitud sé6lo queda en el subconsciente y la del barbaro se
mantiene a través de todo tipo de crisis politicas en Africa. Pero,
por encima de todo, el negro es hoy un desvalido, un fugitivo que
busca ayuda econémica y proteccion politica en Europa o en Améri-
ca del Norte, en lo que llamamos extensivamente Occidente. Asi, el
africano es un homo economicus y —en consecuencia— un homo apoli-
ticus, porque parece carecer de arquitectura politica en su tierra
y es simplemente alguien que precisa cubrir las méas elementales
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necesidades de alimento y alojamiento. Si el esclavo y el barbaro no
eran sujetos pensantes, nuestros negros son percibidos en Europa
como sujetos hambrientos y, por lo tanto, poco o nada pensantes.
Su imagen sigue siendo poco exultante.

Y esta la excepcion que confirma la regla, fuese en deporte
Magic Johnson ayer o Ussain Bolt hoy, o la no profetizada ascension
vertiginosa de un afrodescendiente como Obama, primer presiden
te negro no solo de Estados Unidos, sino de todas las democracias
occidentales. Podemos pensar ya en éxitos individuales negros, de
Mandela a Louis Armstrong, pero seguimos incapacitados para pen
sar en las sociedades africanas como entidades con riqueza cultural
propia, y cuando alguien hace un esfuerzo en esa direccion nos apa
rece la imagen del primitivo buen salvaje, del poblado "intacto™ o
del rito "milenario” que el progreso amenaza con engullir. No, real-
mente, el negro no ha sido ni es pensado por Europa-Occidente, el
negro sigue percibido de modo impresionista como sumiso o salva-
je. como indigente o déspota, pero nunca como ser complejo de una
cultura de largo trayecto historico. Hegel sigue campeando en nues-
tra incapacidad para acercarnos al otro —el negro sobre todo—
y escudrinar en él toda su riqueza psicologica, social, politica y
—¢ por qué no?— fisica.

Se producen cada dia mayores emparejamientos entre gentes
de diversa ascendencia y el mestizaje que algunos cantaron como
ideal es hoy un hecho cotidiano en las calles de las ciudades del
mundo, pero rara vez hay un conocimiento y aun menos una acep-
tacion de la cultura del otro: por eso naufragan las parejas mixtas de
africano y occidental cuando se instalan en sociedades africanas. El
ya desaparecido Michael Jackson sufri6 lo indecible en su piel y en
su mente tratando de escapar del estigma del negro: su piel logré
blanquearse pero, para su tragedia, el pablico le sigui6 apreciando
por su musica y, ante todo, porque “bailaba como un negro”, una
expresion que ya usé en 1497 el cronista de Vasco de Gama, Alvaro
Velho, al ver bailar alos hotentotes de False Bay. Curiosamente, un
liberto africano en la Roma clasica, Publius Terentius Afer, era
insultado groseramente por el pablico por su negritud fisica, pese a
ser mucho mas fino dramaturgo que el muy romano y aplaudido
Plauto; Terencio se esforzé en romanizar su alma, pero su origen
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negro ya fue para €l motivo de fracaso, pese a que en aquella época
el racismo carecia del veneno actual. Vayamos, pues, hacia el pasa-
do, hasta la raiz mas antigua de nuestra imagen del negro.

‘LA EMOCION ES NEGRA, / LA RAZON ES HELENA’

Asi empezaba una de las estrofas de aquel magnifico poeta lirico que
fue Senghor. presidente de Senegal entre 1960 y 1980. No habria que
olvidar que Leopold Sedar Senghor era catélico y miembro de la
Academia Francesa de la Lengua, pese a provenir de una regién mayo-
ritariamente musulmana o animista y que sigue usando las lenguas
africanas en la vida diaria. No obstante, la derrota sufrida por los sis-
temas politicos africanos a finales del siglo XIX, ante el ataque colo-
nial europeo, fue contundente, tanto en lo tecnolégico como en lo
ideolégico. Asi, no debe extranar que los Senghor, Nkrumah, Nyerere,
pero también Mandela, se adhiriesen fervorosamente al modelo occi-
dental moderno y sus teorias de progreso e igualdad. sin importarles
demasiado que eso nada tuviera que ver con los procesos histéricos de
sus pueblos. Cuando el nigeriano Whole Soyinka escribe en inglés.
Europa le da el Nobel de Literatura, pero si el keniata Ngugi Wa
Thiongo lo hace en kikuyu o en kiswahili, entonces no existe para
la intelectualidad occidental. En realidad. hay que tener sentido de la
hospitalidad con politicos y literatos africanos del pasado siglo XX,
porque aunque han aprendido muy poco de sus gentes, han hecho un
honesto esfuerzo de aculturacién para blanquear sus mentes, sus poli-
ticas y su arte: es logico que el Occidente moderno les dé asilo politico
y les alabe intelectualmente, porque puede que muchos hayan sido tan
blancos de alma como el patético Michael Jackson.

Sin embargo. no todo fue negativo en los occidentalizados
africanos, ya que tuvieron intuiciones y algunas de sus realizacio-
nes exhalan un sorprendente perfume negro. El Senghor politico
fue un escudero de Occidente pero, al escribir poemas como
“Mujer Negra” ("mi calido rumor de Africa”), evidenci6 una fuerza
y un ritmo tan genuinamente africanos que André Breton crey6 que
eran fruto de una depurada técnica surrealista. No, ni el antillano
Aimé Césaire, ni el senegalés Senghor sabian nada del surrealismo
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europeo, plasmaban en imagenes orales aquello que percibian en
comunién sensorial con el entorno natural. Por eso, entre un poe-
ma de Breton y otro de Senghor, entre una mascara cubista de
Braque o Picasso y una mascara senufo no hay parentesco, 8ino un
parecido superficial con disidencia del genio artistico. Algo pareci-
do ocurri6 con Césaire, con sus desgarradores versos del Cuaderno
de retorno al pais natal, de una fuerza plastica insolita, en el que
seiala a los negros encadenados sobre los buques recibiendo en sus
rostros el granizo y el sol abrasador de la diaspora, "aquellos que no
han explorado ni los mares ni el cielo”, pero siempre en piey siem-
pre con el rostro hacia adelante ("débout. débout la négraille!™). El
movimiento de la negritud, con su Antologia Poética prologada por
Sartre, y con su revista parisina L 'Etudiant Noir, dio una faceta des-
conocida por Europa hasta entonces: la inteligencia africana escri-
bia con estilo propio, pese al corsé de las lenguas europeas.

En los aftos que precedieron a la independencia, Parisy Londres
vivieron la efervescencia de la pequena elite de africanos occidentali-
zados, discipulos avanzados en universidades de rancio prestigio
medieval. Unos, como el ghanés Nkrumah o el antillano Padmore,
reclamaron una independencia inmediata ("self-government now!"),
otros desarrollaban una pujante literatura o investigaban la historia
para averiguar dénde fallo Adrica, por qué se hundieron los grandes
imperios clasicos o donde estaban las mis antiguas raices de la civili-
zacion negra. Asi aparecio Naciones negras y cultura, del fisico senega-
lés Cheikh Anta Diop, reivindicando la negritud del Egipto faradnico,
su sabiduria politica y su grandeza artistica, pero Diop y sus seguido-
res (tengo el honor de haber sido su discipulo) fueron silenciados por
el poder académico francés, con una eficacia muy superior a la de la
Inquisicién eclesial de otrora. Pero, si el publico universitario occi-
dental apenas ha leido a Soyinka o Senghor. ;qué puede saber de esa
intelectualidad africana insurrecta?

Si el stablishment champollioniano y antropolégico francés ha
logrado poner sordina a las voces de historiadores y egiptélogos
negros. no se debe tanto a su prestigio, sino al acuerdo tacito
moderno, en Occidente, de que los pueblos de Africa "no inventa-
ron ni el vapor, ni la maquina de escribir”, por usar términos dra-
maticos de Césaire. No se lee historia africana porque se presupone
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que no hay historia de ningin tipo antes de la ocupacién colonial.
Y mucho menos se leeran obras que hablen de la africanidad cultural
—e incluso pigmentaria— de los antiguos egipcios, porque el publico
moderno sigue pensando que si los egipcios eran negros no podian
ser civilizados y puesto que el faraonato era civilizado entonces de
ningan modo podia ser negro. Imitil que antropélogos ingleses,
egiptélogos africanos e historiadores norteamericanos hayan evi-
denciado la africanidad de Kémit, el antiguo Egipto. porque nadie
abandonara sus bien instalados prejuicios sobre las incapacidades
congénitas del negro, una imagen irracional que se ha elaborado a lo
largo de casi tres mil anos. en el viejo mundo mediterraneo, como
veremos hacia el final de este breve escrito.

A finales del siglo XIX. una columna militar francesa dirigida
por los oficiales de academia Boulet y Chanoine cruzé todo el Sahel
desde el Atlantico hasta el Chad, desobedeciendo 6rdenes y en una
marcha enfebrecida en pos de la riqueza y la gloria. arrasaron con
todas las poblaciones que hallaron en su marcha. Su paso, descrito
por sus perseguidores “leales” a Francia. podia seguirse por el rastro
de incendios. poblados desiertos, gentes ahorcadas y huellas cre-
cientes de rebafios y prisioneros esclavizados. Cuando fueron alcan-
zados y eliminados, los informadores leales a Paris describieron a
gente enloquecida, avida de grandezas —querian proclamarse “reyes
de Africa”— y con centenares de esclavos al servicio de sus soldados.
;. Locura de dos militares coloniales? Si hemos de aceptar el analisis
que pocos anos después publico el capitin-médico de la Marina
francesa, Paul Vigné d'Octon (La gloire du sabre), aquella brutalidad
formaba parte de un ataque colonial que consideraba a los africanos
una infrahumanidad. Por eso, en 1920, el teérico colonial belga
Siegers defendia las bondades de la ocupacion de Africa, porque
incluso si se aceptara la pobreza de recursos materiales del continen-
te, al menos los jovenes europeos tendrian un espacio sin controles
en los que "desahogar sus energias juveniles”. Matar a un negro era
menos grave, ya que incluso su humanidad podia ponerse en duda.

Sin embargo, en el siglo XV. Europa no veia asi a los africanos.
Cuando en 1460, Gomes Eanes de Zurara, el cronista de Dom Henrique
el Navegante, escribe su Crénica de Guiné, comenta, enun pasaje en el
que describe la lastimosidad de separaciones de madres e hijos

-
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negros en su venta en el mercado de esclavos de Lagos, que aquella
vision era dolorosa porque aquellas gentes perdian la libertad de sus
cuerpos, pero al menos les quedaba el consuelo de que mediante el
bautizo salvaban sus almas. Ciertamente el hecho de ser negros daba
ciertos derechos biblicos a los occidentales para esclavizarlos, pero
Zurara les veia todavia como humanos y, por ello, redimibles. No
obstante, en un par de siglos, las cosas cambiarian bastante, pues la
esclavitud negra se habia convertido ya en una de las bases del siste-
ma expansivo de Occidente: en 1713, el obispo anglicano y filésofo en
Oxford, George Berkeley, podia considerar aceptable la esclavizacion
de los africanos, simplemente porque carecian de alma: para quien
piense, ingenuamente, que Berkeley era un mal cristiano, le invita-
mos a leerlo atentamente, porque era un convencido teista y sus ana-
lisis sobre la omnisciencia de Dios siguen siendo un hito en el pen-
samiento de aquel tumultuoso siglo XVIII. En poco mas de 200 afnos.
la Europa cristiana habia pasado de ver al negro como un humano
ex6tico, al que convenia bautizar, a alguien esclavizable sin remordi-
mientos por su evidente animalidad y carencia de alma. Zurara habia
hablado de cuerpos que perdian la libertad, aunque no necesaria-
mente su alma si se cristianizaban, pero Berkeley ya no consideraba
ni siquiera en el negro un intelecto humano, entrando incluso en
contradiccién con un Antiguo Testamento en el que Noé maldijo a
Canaan, pero ni les neg6 humanidad a los descendientes de Cam
ni ello impidié que el principal constructor legendario —Nemrod—
fuese "poderoso ante Dios™.

El problema de la esclavitud a gran escala en América, del
hacinamiento de hombres y mujeres en factorias y buques, del ré-
gimen de terror en las plantaciones por el panico de los amos blan-
cos a los levantamientos, todo ello fue modificando el pensamien-
to occidental en esos siglos que llevan la esclavitud a su paroxismo.
Ya no se trataba de individuos de procedencias diversas, en usos
domésticos en los que tenian una personalidad individualizada
como en épocas medievales de Africa o Europa, sino de una masa
esclava indiferenciada y en régimen de explotacién ilimitada, como
si se tratase de animales de carga. Progresivamente, de Zurara a
Berkeley, el negro pierde humanidad y, por lo tanto, se animaliza
alos ojos distantes dela sociedad de los amos europeos y americanos.

16



En 1712, casi en simultaneidad con e

Damel Defoe escribia su Robinson Crusoe, en base a sus experiencias

e

y naufragios personales: los negros son meramente canibales
comportamiento es el de fieras irracionales y. si finalmente
Viernes es salvado de esa vida monstruosa se debe a la generosidad
de un amo blanco... honestamente dedicado al comercio de escia-
vos: no debe olvidarse que “Viernes” indica que es un individuo
que no merece nombre humano, y que el propio Robinson le ense-
na"a hablar ya que se sobreentiende que antes no hacia mas que

XVI, en In"la erray Francia, empenara sus esfuerzos en humanizar
a los negros para penerlos en condiciones de a r la libertad:
Swift, Voltaire y Grégmre estuvieron en es rlentacmn de benefac-
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como el hecho de que el fllosofo francés tuviera acciones en una
compaiiia mercantil negrera, por aquello de que de algo hay que
vivir. No obstante, el dafio estaba ya hecho por centenares de anos
de deshumanizacién de los africanos, endurecidos en Africa por las
guerras de captura, y cortados en América de cualquier vida cultu-
ral coherente. Pese a la independencia de Haiti en 1794, al triunfo
de Wilberforce en 1807 logrando que el Parlamento britanico pro-
hibiese el trafico “infamante™ de esclavos, a la activa campaiia del
liberto nigeriano Augustus Vassa junto a los abolicionistas ingleses
o a la definitiva prohibicién francesa de la trata esclavista en 1848,
en el imaginario popular americano y europeo el negro seguia sien-
do periférico a la humanidad. Por ello, no extraiié demasiado que
un orientalista y excelente etnografo francés, el conde Joseph-
Arthur de Gobineau, puniic icase en i853- 1855 su Tratado sobre la desi-
gualdad de las razas humanas, en el que, después de describir los
rasgos anatémicos y psicolégicos de cada grupo, establecia una
jerarquia de razas para el buen gobierno del mundo.

Cuando Senghor trat6 de definir aquello que diferencia cultu-
ralmente al negro del blanco, resumiéndolo en el verso ya citado
sobre la emotividad del negro frente a la racionalidad de los des-
cendientes de la Crecia clasica, estaba, sin saberlo, retomando
posiciones de Gobineau, tal y como le reprocharian Sékou Touré
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Pero este analisis no seria exclusivo de un racismo jerarquizador,
sino que alcanzaria de modo indirecto a pensadores abiertamente
antirracistas como Nietzsche ("Hay dos pueblos particularmente
estipidos, el judio y el alemén, porque ambos comparten la idea de
nacién escogida™) en una obra fascinante como El origen de la trage-
dia. en la que al sugerir que el genio griego fue resultado de la
fusion entre racionalidad griega y sensibilidad asiatica obtuvo
como resultado que le rechazasen en todas las universidades ale-
manas de la época.

i Por qué citar a Gobineau o a Nietzsche junto al lirico Senghor?
Porque de un modo u otro, involuntariamente, todos compartieron
la idea, salida del esclavismo negro en América, de que el negro es
simple pulsion instintiva, genial. pero en el fondo de indole ani-
mal. Frente a eso reaccionaron Nkrumah. con sus propuestas de
una Africa unida, o Cheikh Anta Diop. con su relectura del pasado
africano. empezando ya en épocas faraonicas. El resultado ha sido
incémodo para los intelectuales negros del siglo XX y actual. ya que
aceptar una particular "emotividad™ o "sensualidad”™ negra puede
acercar injustamente a Senghor o Nietzsche al racista Gobineau,
pero no correr ese riesgo puede abocar a una vision abstracta e irreal
de las sociedades historicas de Africa que podrian terminar pare-
ciéndose a la de japoneses o suecos. Esta herencia esclavista, tradu-
cida en ideologia racista y animalizadora del negro, es uno de los
peores lastres para la reconstruccion de las sociedades actuales del
Africa negra pero también para una relacién saludable e igualitaria
entre pueblos meridionales y del Norte.
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Otra secuela temible de esos siglos de guerras de captura, de
caravanas de esclavos. de gentes almacenadas como rebanos en fac-
torias y naves, de plantaciones en las que el promedio de vida del
esclavo no superaba los tres anos, ha sido el desorden generado en la
propia Africa. Unos pueblos se pusieron a la defensiva, otros se
militarizaron hasta niveles de crueldad infrecuentes, y todos salie-
ron perdiendo al devaluarse la vida humana en muchas regiones del
maltratado continente. Habria que recordar la anécdota angolena
del capuchino Cavazzi de Montecuccolo. hacia 1695 (Descrizzione dei
tre regni de Congo, Matamba e Angola), cuando explica el llanto y deso-
lacion de un anciano que pedia confesion: se hallaba solo. triste
y requeria perdén, porque €l mismo forjo su soledad vendiendo a
esposas, hijos y sobrinos. Y el propio Cavazzi, que vivié 20 afios en la
zona ecuatorial, explica que los especialistas en magia y brujeria
eran de 32 tipos diferentes (nganga y mpondoro), porque todo era
amenaza en el Africa de aquella época. Ya en 1900, Charles Monteil,
un administrador colonial del Sudan Occidental (Mali) describi6
también pormenorizadamente los temores a espiritus malignos
y agresiones potenciales que inducian a los pueblos de la region a
llenar su cuerpo de pociones y de amuletos, porque el universo afri-
cano salido de las guerras esclavistas se habia cargado de sombras
y temores. Y podemos probar, documentaciéon en mano, que la rea-
lidad africana del siglo XI o la del siglo XVI no estaba prenada de
horrores y amenazas.

Y poco a poco, desde los afios setenta, empezo a llegar el turis-
mo europeo a una Africa recién independizada, repleta de esperan-
zas pero también de prejuicios occidentales. Mucho antes de la
gran explosion del llamado “turismo sexual” en la ultima década
del segundo milenio, grupos de ancianos y ancianas jubilados, pro-
cedentes de Escandinavia, ya mostraban en el Africa del Oeste el
camino de la animalizacion: bailando y copulando con jévenes de la
zona, en hoteles apartados de las ciudades, establecian relaciones en
las que la dimensién de la “emocion negra™ de Gobineau o Senghor
adquiria su peor contenido. Luego, Occidente ha demostrado que
la animalizacién va mas alla de las "razas inferiores” —amarilla
y negra—, ya que la propia préctica de europeos y americanos parece
no apreciar nada que no sea carnicamente capturable. Tal vez nadie
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haya escapado indemne de la esclavitud negra, ni amos ni siervos,
y cueste mucho restanar las profundas heridas que entonces se
abrieron en todo el planeta. En algin punto recéndito de hombres
y mujeres demécratas y humanistas, el negro sigue manteniendo un
curioso rasgo de animalidad que no sale de los maestros coranicos
de Tombuctu en el siglo XIV ni de la corte real de Kongo en el sigio
XV: el origen de ese aspecto de bestialidad brota directamente de los
buques negreros y pasé de los despachos capitalistas a las obras de

los pensadores ilustrados y posteriores. Puede que la emocion sea
negra, como canté Senghor, pero la racionalidad esta en cualquier
cultura del mundo, aunque alguna hegemonia enloquecida haya

En 1346, Francesco Petrarca escribia un pequeno tratado sobre
los beneficios de la contemplacion religiosa, De Vita Solitaria, que
pronto se traduciria a otras lenguas europeas. En €l, situaba el
paraiso terrenal en una placida Africa Oriental, surcada por gran-
des rios cristalinos. en los que las mujeres, al banarse, quedaban
embarazadas: ni varones ni guerras. En esos momentos las infor-
maciones portuguesas sobre el Indico eran inexistentes aun
y la cartografia catalana apenas decia de esas costas lejanas que
estaban pobladas por gentes de poderosa magia y capaces de gran-
des encantamientos. Como siempre, nada hay mejor que lo poco
conocido para ubicar nuestros mejores suenos de perfeccion. El
Africa de los cartégrafos de Mallorca era politica, como veremos,
pero la de Petrarca era idilica y armoniosa. Para los europeos de
finales del Medievo en general, Africa podia ser un lugar extrafio
de riquezas insospechadas, de pueblos de rasgos sorprendentes en
lo fisico o en lo cultural, e incluso de sistemas politicos bien orga-
nizados y capaces de exportar oro, pero io que no era cieriamenie
en el siglo XV era un lugar de guerras y horrores sociales. Por ese
motivo, Zurara hablaba de los escasos africanos capturados como de
gentes infortunadas casi de modo accidental, y perfectamente dig-
nos de bautismo.
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En realidad, los tiempos medievales dieron a musulmanes
y europeos una percepcion casi durea de Africa. Y, aunque los mer-
caderes y navegantes islimicos tenian un conocimiento mas exacto
y directo que el de sus coetaneos europeos, consideraron como
ellos que aquel continente ignoto era sede de riquezas cuantiosas.
La fantasia y la realidad formaron pronto un entramado complejo.
Un proverbio indio del siglo X senalaba ya que “La sarna del came-
llo la cura el alquitran, las ansias del pobre se curan en el Pais de los
Zanj (Africa Oriental)”. Si Petrarca situaba en esas lejanas playas su
paraiso, los cartografos Cresques a sus magos y encantadores, y los
indios a las riquezas de toda indole, otros autores abrahamicos escri-
bieron también sobre la rareza del continente y sus recursos asom-
brosos. Mas'udi, que vivié un par de afios en esa costa de los zan]
hacia 950, titulé su obra Campos de oro y minas de esmeraldas.
y describio el sistema de los buscadores de polvo de oro en las dunas
del sudanés Wadi Allaqui. al sur de Egipto. Idrisi, en 1150, describi6
los puertos del Pais de Sofala, en el canal de Mozambique, como
enclaves de fuerte actividad de la mineria de oro en las regiones
interiores, y llamo a su obra El libro del hombre dvido por conocer nue-
vos horizontes y, por supuesto, buena parte de esos horizontes nove-
dosos eran subsaharianos, y en nada reflejaban anarquia, crueldad o
pobreza.

En paralelo a los autores musulmanes, y sin un conocimiento
directo del Africa negra, los escolasticos aludieron a Africa reitera-
damente como espacio de realidades insélitas, recogiendo a veces
descripciones grecorromanas (y no siempre las mas razonables).
en un maridaje dificil entre los intentos de rigor cientifico y las exi-
gencias populares de cuentos maravillosos. Un buen ejemplo de esa
literatura es la de Bartolomé el Inglés (Medeiros) cuando afirma lo
siguiente del continente vecino: “Etiopia (Africa negra) esta llena
de animales salvajes y de serpientes. Asimismo, viven en ella el
animal feroz llamado camaleoén, el basilisco y los grandes dragones.
Y del cerebro de estos dragones se extraen piedras preciosas que en
él se hallan en cantidades considerables: el rubi, el crissopracio, el
topacio y otras gemas; también se cosecha alli el cinamén”.

Esa fascinacion por las gemas, compartida por islamicos y cris-
tianos, se veia a veces estimulada por bestias salvajes con funciones
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disuasorias. como las hormigas gigantes que custodiaban el oro en
grandes nidos, pero sin que ello impidiese que un autor como Jean
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pa por conocer nuevos mundos. nuevas riquezas. y romper con el
estrecho provincianismo medieval, y el Africa negra era un lugar de

predileccion. de tal modo que obras como la de Mandeville circula-
ron por el espacio tardomedieval o la de un franciscano anénimo.
castellano, que en su popular Libro del Conoscimiente de los reynos, tie-

ens
as e sefiorios que son en el mundo (1360) describia tierras nortenas
uropa, regiones asiétic_s y areas de la costa occidental africana.
en la que situaba el Rio del Oro del que hablaron los cartografos
judios de Mallorca: "E guinoa quyere tanto dezir como siete montes
porque en guynoa son siete montes muy poblados e tierra muy abon-
dada en quanto duran los montes, lo otro es toda zahara desabitada
e los dos montes que dichos son llegan al rio del oro de que ya conte
de suso e alli cogen los dientes del os marfiles que crian Ribera del rio
e las formigas son grandes como gatos e sacan mucha tierra”.

En el siglo XV todavia la Imago Mundi del cardenal D’Ailly
seguia la vieja ténica escoldstica de hablar de habitantes negros
y deformes, abrasados por la torridez solar, pero ya en el siglo ante-
rior cartografos y autores de libros de viajes situaban no sélo riquezas
sino también algin que otro pais concreto, politico y de perfiles mas
definidos, que en 1330 —Dulcert—y de nuevo hacia 1450 —cartogra-
fo anénimo— ubicaban al Preste Juan ya en Abisinia y no en una
imprecisa region asiatica: "En esta provincia se halla el gran Sefior
(emperador) Preste Johan. sefior de los Indies, los cuales son
negros”. Paulatinamente, precediendo la expansion europea por las
costas africanas. los autores cristianos van estableciendo un mapa
politico de Africa, que empez6 tempranamente a inicios del siglo XIV
con el sefialamiento del imperio sudanés occidental de Mali. Apenas
cinco afios después de la fastuosa peregrinacién del Mansa o empe-
rador de Mali, Kanku Muza, en 1325, el mapa del mallorquin Dulcert
situaba al "sefior del oro™ al sur del Sahara.

Mas informacion darén, hacia 1375, los cartografos Abraham
y Jafuda Cresques (padre e hijo). que sitian buen numero de ciudades
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caravaneras saharianas. y dibujan las ciudades de Tenbuch
(Tombucta) y Ciutat Melly (Niani)., al lado y alos pies de un monar-
ca negro, barbudo, entronizado., coronado a la europea y con un
cetro en una mano v una enorme bola de oro en la otra, en una
representacién colorida que recuerda a la Virgenes negras medie-
vales. Lo destacable de esta cartografia es su precision politica y su
tratamiento respetuoso e igualitario de los poderes resefados y
dibujados en los mapamundis de la época: las ciudades tienen
torreones en los que ondean banderas del poder politico al que
pertenecen, las dependencias estin bien senaladas, como en el
caso de los tuareg a camello, de quienes dicen explicitamente que
son vasallos de Mali, y todo en esa Africa que alcanza casi el golfo de
Guinea es nitido y bien definido en términos politicos. Por esa
razén, frente a las costas del Rio del Oro se situa la galera medite-
rrinea del mallorquin Jacme Ferrer, que exhibe pabellén cuatriba-
rrado ante el Sahara occidental. Asi, ya en el siglo XIV. mientras
algunos autores monasticos seguian fantaseando sobre la tierra
incégnita, otros, y muy especialmente los cartografos, estaban ya
describiendo un mundo de perfiles humanos. culturalmente diver-
so y politicamente organizado.

Claro que los africanos, con algunas actuaciones involuntarias
en sus peregrinacionesy viajes al Norte, a veces ayudaron a los des-
bordamientos de fantasia musulmana y cristiana. Cuando Kanku
Muza. con su séquito de 8.000 acompanantes, llega a El Cairo, los
pagos generosos que realizan en oro a demanda de los comercian-
tes egipcios provocd una devaluacion de ese metal que iba a durar
medio siglo, nos cuenta Al Omari en 1375. Incluso el didlogo que
Kanku Muza establece con el sultan de Egipto induce al error, ya
que le cuenta que en su pais el oro crece en las hojas de determina-
das plantas, y cuando se intentaba convertir al islam a los habitan-
tes de esas regiones. el oro desaparecia migicamente. Esa abun-
dancia de oro —en parte real, en parte fabulosa— seria la causa
directa del ataque que Marruecos lanzaria en 1591 contra el impe-
rio Sonray, heredero de Mali en la sabana sudanesa occidental. Asi,
cuando Ibn Battuta pasaun ano en Niani, la capital de Mali, en 13352,
describe un pais seguro, juridicamente bien organizado. musulman
en palacio y en la aristocracia, y con un ejército considerable, aunque
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y su promiscuidad a eptada inciuso por ios jurisconsuitos musui
manes del imperio. Esa informacion y otras muchas del drea isli-
mica fueron empleadas en sus portulanos por los cartégrafos cata

lanes. que en su principal obrade 1375 decian lo siguiente de Kanku
Muza: "Este senor negro es llamado Muza Mely, sefior de los negros
de guineua. Este rey es el mas rico y el mas noble sefior de toda esta
region y la abundancia de oro se recoge en toda su tierra.

Cuando, en el imaginario castellano o catalin se empez6 a hablar
del "Moro Muza™, no se hacia referencia alguna a Muza Ibn Nusair,

1z _4 . NN RGN (USSR (S el I Pl [P .
de Mali, Kanku Muza Keita, o por aclarario en la iraduccion de "Muza
Keita, hijo de Kanku" (nombre materno). Si Battuta, en esa misma

época, describi6 muy favorablemente los puertos de Mogadiscio
y Kilwa —Mombasa le parecié en 1330 un pueblecito— como lugares
islamizados y cosmopolitas de Africa Oriental, fue mas prolijo en su
anilisis del Mali de Mansa Suleyman, hermano y sucesor de Kanku
Muza. Y asi lo transcribieron los cartégrafos, porque asi se populari-
z6 en el Mediterraneo la pujanza economica y politica de los negros
del sur del Sahara. No olvidemos que Kanku Muza regres6 a Mali
como califa para las gentes del oeste africano, y que el arquitecto de
muchas de sus obras en Tombuctt y Niani fue un andalusi, conocido
por Es Saheli: el prestigio del emperador negro, el sefor del oro de
“Guinea”, fue inmenso y nos ha quedado en la alusion popular al
“Moro Muza”. El Africa medieval pudo ser misteriosa, extravagante
y mal conocida. pero en modo alguno despreciada, pues su buena
organizacién politica, su activo comercio y su riqueza exportadora
impedia cualquier visién de miseria y dolor.

CAM. CANAAN Y LA MALDICION BIBLICA

Este regreso a la Edad Media europea, y a sus paralelismos con la
vision musulmana de entonces, prueba que no fue en ese periodo
cuando se fragu6 la actual imagen del negro en la mentalidad de
Occidente. No obstante, seria un error creer que no existia en aquel
entonces cierto menosprecio por el africano en algunos aspectos: la
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negritud fisica era asimilada a la fealdad y a veces identificada con
la noche y el color diabolico (Devisse) y, en general, la imagen del
negro ocupaba un espacio marginal e incluso barbaro paralas pobla-
ciones cristianas del Mediterraneo septentrional. Fue en aquellos
siglos cuando la leyenda de San Mauricio —el legionario negro que
muri6 por su fe en Roma— se afianzé, destacando de ese modo la
excepcionalidad del negro, aunque también su humanidad perfecta-
mente santificable. Podria suponerse que el negro fue anecdotico
y pasajero, a orillas del Mare Nostrum, pero sabemos que no fue asi
en la mas brillante Antigiiedad clasica. Urge, pues, buscar en la fase
antigua la explicacion de los primeros reflejos culturales europeos
de un rechazo del negro y sus formas culturales, ya que algunos de
esos tics cruzaron los siglos medievales y se fortalecieron con la
moderna trata de esclavos hasta culminar en la ideologia racista de
los altimos 300 afos.

Durante el tercer y segundo milenio antes de la era cristiana,
Kémit —el Pais Negro, es decir el Egipto de los griegos— fue la mayor
potencia del Mediterraneo oriental, y su arte y costumbres irradia-
ban incluso en las regiones occidentales a través de fenicios, grie-
gos y cartagineses. Para quienes todavia vean a los RMTW KMT, los
Perfectos del Pais Negro, como sonrosados caucasicos habra que
recordarles que todos, rigurosamente todos los autores grecola-
tinos hablaron siempre de ellos como negros de pelo crespo y con
el raro habito de la circuncision (Herédoto, Esquilo, Yamblico,
Diodoro. Amiano Marcelino, Luciano de Samosata). Nada podia
hacer presagiar que aquellas gentes, constructoras de piramides
y templos de una envergadura que sigue hoy asombrando, llegarian
a ser consideradas salvajes, primitivas y proximas a la animali-
dad. Precisamente porque Champollion no podia aceptar que esas
gentes de tez oscura y pelo ensortijado hubiesen podido hacer algo
tan memorable, €l y sus seguidores —inconscientemente racistas,
pese a su aparente tolerancia progresista— decidieron reescribir
la historia y considerar que los griegos antiguos eran daltonicos o
simplemente que cuando hablaron de negros se referian a morenos
o gentes marginales. Hay que retomar los textos griegos y respetar
los hechos: los antiguos egipcios eran africanos, es decir negros
en toda la amplia gama de la negritud, y como tales fueron vistos
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y admirados por los pueblos asiaticos y europeos que
ban en el Mediterrineo.

En1224-1222 a.C.. el ultimo faraén de la XIX dinastia egipcia,
Merneptah, deshizo la primera gran coalicion de lo que dieron en
llamar “pueblos del mar”. y en su estela conmemorativa se enume-
ra una larga lista de vencidos, muchos de cuyos nombres aparecen
por vez primera en los textos egipcios: sardanos, libios, siculos,
aqueos, licios y etruscos. arrastrando consigo a grupos hititas y
"falestiw™ o futuros palestinos. Egipto retomé el control de sus pro-
vincias imperiales y en la estela de piedra mencionada, Merneptah
hizo grabar: “Tehenw esta devastado; Khati pacificado; Canaan esta
saqueado: Ascalon desposeido; Gezer tomado; Yenoam aniquilado:
Israel desolado y sin semillas para la siembra; Kharw es como una
viuda sin donde apoyarse frente a Egipto (KMT). Todos los paises
estan unificados y pacificados™ (Moret, 1923). Es la primera men-
cién histérica de un pueblo llamado Israel —"desolado y sin semi-
llas™— que resistiria sorprendentemente a los embates del tiempo.
y que los egipcios de aquel momento ni siquiera pudieron sos-
pechar. Esta es la célebre estela “de Israel”, aunque en propiedad
fuese la de Merneptah. La potencia imperial egipcia empezaba a
debilitarse, pero seguia apareciendo incommensurable, ya que
sobrevivié a las convulsiones que hundieron los estados hitita.
micénico y que arrastré pueblos hacia Palestina y las costas libicas.
Del negro, en el Mediterraneo, so6lo habia entonces muestras de
pujanza y hegemonia.

Ahora bien, Israel era un pueblo pastor que se desarrollé en
Egipto durante ia dominacion de los hicsos asiaticos, tal y como

| PN P
ecoge la leyenda de José en el Antiguo Testamento

donaron mayoritariamente el Pais del Nilo, guiados por el egipcia-
nizado Moisés, eran numerosos y lograron abrirse un espacio en las
regiones centrales del rio Jordan. La victoria de Merneptah
demuestra que los hebreos eran ya una entidad definida en la geo-
politica de aquel tiempo. Merece la pena dedicar unas lineas a este

hecho, de apariencia banal, puesto que buena parte d
aic
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del negro procede de esa conflictiva relacién hebraico-egipcia.
al menos conflictiva desde la posicion hebrea. Tras las victorias
espectaculares sobre otras cuatro coaliciones de invasores del Delta
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portierray mar, Ramsés 111 dejaria en su tumba y templos constan-
cia del peligro que amenaz6 a Kémit y del numero de “razas” o gru-
pos diferenciados que se conocian en la época (libicos, asiaticos,
kushitas y egipcios). Kémit seguia siendo un faro cultural y una po-

tencia militar, aunque internamente debilitada. Y aunque Israel fue
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generalmente atacada por asirios y babilonios procedentes de Me-
sopotamia, su gran temor y su mayor rencor fue siempre Egipto: en
ese pequeno y tenaz puebio de ios montes cananeos empezé a
labrarse la identificacion entre negritud y maldad entre ongen
PR — ......J.l ..... A ifia. entre aus g
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civilizada egipcia (Iniesta, 1989). Cuando siglos mas tarde —hacia

No se trata aqui de hacer un proceso desmitificador contra la
simbologia hebrea, ya que los dirigentes de Judea e Israel se limita-
ron a situar la rectitud y la depravacion de forma mitica, pero nos
corresponde indicar qué uso posterior se haria por parte de semitas
y europeos de aquella identificacién simbélico-moral entre maldad y
negritud. Mientras que paraun RMT KMT —un egipeio— el negro era
el color de Osiris (KM AA. el Gran Negro) o de la misma Isis (KMT, la
Negra) y tenia que ver con la tierra fértil en la que se descompone el
grano y de la cual renace la vegetacion, para los hebreos empezaria a
ser en su tradicion oral y mas tarde escrita la imagen misma del mal
encarnado en los humanos. Con ello, el pueblo de Israel corporeiza-
ba su peor periodo de dependencia —al menos en su recuerdo— con
la estancia en tierra de negros. No hay que negligir que Cam signi-

£ira ™ l “t " » llav\m‘nh

i Ao U Mmina B CO. W ey [P g
lll{ub wa

iticas y que, en faradnico, wolof
y otras lenguas africanas Kem y Khem signifique "negro™ y “carbén”
(Diop. 1955: Ansélin); reiteradamente, el Antiguo Testamento alude
a Egipto como "Pais de Cam™: "Entonces Israel entré en Egipto. Jacob
se establecié en el Pais de Cam” (Salmo 125: 23).

Por ello, no debe extrafiar que cuando Noé maldice a uno de sus
hijos. en la persona de su primogénito Canaan, sea Cam el negro u
oscuro quien reciba la condena o que Abraham obtenga la prome-
sa de una futura venganza contra el antiguo opresor, Egipto: "Tus
descendientes viviran en tierra extranjera. Alli serian esclavizados
durante cuatrocientos afios. Pero yo juzgaré a la nacién a la que
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nesis 15: 13-14). Si nos atenemos a cémo fue la historia documenta-
da, casi tendriamos cierto temor a un castigo similar, porque lo cier-
to es que la decadencia egipcia se alargaria en una dura agonia
durante todo un milenio hasta su desaparicién como pueblo, en lo
cultural e incluso en lo fisico por mestizajes sucesivos. Pero dejemos
a un lado temores y aceptemos ia simbologia dei negro como infrac-
cion y maldad, con la desdicha para egipcios y otros posteriores afri-

canos de que el enemion nar excelenciade los hehreos fue iustamen
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te el poderoso pueblo negro entre cuyo esplendor el judaismo tuvo
que labrarse una personalidad inconfundible. De todos modos. el
mismo Abra, antes de convertirse en Abraham, se uni6 a Agar, la
egipcia, y ahi estuvo la base de su circuncisién, a los go afos. justo
cuando se unié a una egipcia, para la cual sin duda la circuncision era
obligada en un varén adulto; y también David. en sus canciones, salu-
dé la belleza de la mujer negra. y su sucesor Salomén recibié en pie de
igualdad a Balkis, la negra reina de Saba, procedente del sur arabigo,
hacia el g70 a.C.

Los acontecimientos documentados acompanaron las profe-
cias biblicas, probablemente porque los redactores del texto esta-
ban ya en un siglo VI a.C. en el que la dinastia kushita habia caido
ante Asiria y los dinastas libicos apenas podian contener las tro-
as babilénicas y persas, ni resiablecer la pujanza interna, mina-
da por siglos de desgaste imperial. Kémit, hacia el 600 a.C., era
apenas una sombra de lo que fue en épocas anteriores, aunque
preservaba un milenario prestigio, como lo prueba el asombro
que conmociond al mundo mediterraneo cuando Asurbanipal
saqueod Tebas, en el 661 a.C., la capital egipcia, como ya seiialaba
Ezequiel (30: 4-5):

Yvendrd la espada sobre Egipto

v en Kush habrd angustia

cuando en Egipto caigan los heridos de muerte,
¥ sea saqueada su riqueza

¥ destruidos sus fundamentos.

Kush, Fut, Lud, toda Arabia, Cub

v los hijos del pais de la Alianza

caeran con ellos a espada [...J
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La derrota de las tropas kushitas del faraén Tanutamén y la des-
trucciéon de Tebas resond con fuerza en todo el Mediterraneo. Kush,
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Norte”. como sefalaban los escribas del Antiguo Testamento y.
tras Asurbanipal. Cambises ocuparia el pais y los kushitas deberian
desplazar su capital de Napata a Méroe, en la muy meridional sexta
catarata. Asi, a mediados del primer milenio a.C., el mundo negroa-

2

fricano nerdia nrestanecia e influencia. mientras el reino kushita ce
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iba enccrrando en si mismo hasta su desaparicion hacia el 350 de
nuestra era. Poco a poco iria apareciendo la i imagen del negro como
dependiente, como miembro de una cultura vencida o de una civi-
lizacion que iba desapareciendo con los ltimos sacerdotes capaces
de leer la escritura jeroglifica. En un contraste notorio. mientras el

erotismo clasico de los frescos egipcios pasaba a ser descrito en las
vasijas griegas como sexualidad desmesurada de faunos y negros.
y a la par de la idea de una incapacidad negra —egipcia— para man-
tenerse como pais independiente, una elite griega acudia a los tem-
plos del Delta y la Tebaida en un intento desesperado por captar los
conocimientos de los iltimos sabios de un mundo que se disgregaba.
Pitigoras pas6 afios en los templos del Alto Egipto, Sol6n, Eudoxo
y Platon recibieron ensefianzas en los templos deltaicos y, como
explicé Yamblico. todos incorporaron alli buena parte de su saber,
y muy particularmente el primero de ellos: "Pitigoras adquiri6 en
Egipto la ciencia por la cual se le considera en general como sabio™.

Puede que no dispongamos de informacién suficiente, pero
bien pudiera ser Aristételes, ya en el siglo IV a.C., uno de los pri-
meros en haber puesto por escrito la idea de la inferioridad militar
negra (léase, egipcia), pues como senal6 en su pequeno tratado ana-
tomico (Physiognomica), las mujeres, al ser excesivamente blancas. y
los egipcios y etiopes, al ser demasiado negros, resultan malos para
el combate, pues son cobardes. Si consideramos que, desde el siglo
VIII a.C., los mercenarios griegos eran la fuerza de elite del faraona-
to libico, incapaz ya de proteger a la poblacion autéctona, la idea de
nulidad militar egipcia no carecia de fundamento. Esta curiosa com-
paracion aristotélica, de dos extremos deficientes que terminan
coincidiendo en sus defectos, merece ser recordada con mayor pro-
vecho que la propia obra, al menos para nuestra reflexion sobre las
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taras consideradas genuinamente negras: “Los que son demasiado
negros son cobardes, y eso se aplica a los egipcios y a los etiopes.
Pero los que son excesivamente blancos son igualmente cobardes,
ejemplo las mujeres. Pero la complexion que corresponde al coraje
se sitlia entre los dos.

Ahora bien, si los hebreos tenian un tremendo complejo his-
térico ante la potencia cultural y politica del Egipto imperial, los
griegos clasicos sentian por los vecinos africanos una mezcla de
admiracion por sus logros y de menosprecio militar. Pitagoras.
Platon ahondaron en su busqueda de sabiduria en el valle del Nilo.
pero para los dirigentes politicos helenos el decadente Estado egip-
cio era un gigante con pies de barro, y la ocupacion persa asi pare-
cia demostrarlo. Ese sentimiento fue aumentando cuando las tro-
pas macedonias se establecieron en Egipto y con la entronizacion
de una dinastia griega que vivid de espaldas a los habitantes del pais
y envuelta en conflictos mediterraneos: por lo general, ni faraones
ptolemaicos ni soldados griegos hablaban ni una palabra de egip-
cio. Al caer ese régimen extranjero —mas aun que el de los dinastas
libicos—, Roma impuso un control férreo sobre el Pais del Nilo para
obtener de él lo inico que ya le interesaba: su trigo, para alimentar
la capital italiana. Incluso la magnifica biblioteca, en Alejandria,
fue una 1dea extrafia a Egipto. ya que, para los RMTW KMT, el co-
nocimiento s6lo debia ser accesible a quienes fuesen dignos de
ello. Asi fue languideciendo la primera gran civilizacién humana, la
de la africana KMT. tras mil afos de dinastias extranjeras en cuer-
poy alma a lo que fue el mundo faraénico.

A mediados del sigio II de nuestra era, ei médico Gaieno “pro-
fundiz6™ en la obra de Aristoteles para concluir, reductivamente,
que el negro era un individuo "hilarante y penilargo”, o dicho de
modo mas amable. un tipo humano dado a la risa facil y dotado
de un sexo de dimensiones prodigiosas. lo cual venia a coincidir con
la idea de simplismo que se habia ido forjando acerca de los egipcios
sometidos, y a la de una sexualidad casi animal en funcion de una
longitud peneana considerable (que suele guardar relacion con los
efectos de extirpacion juvenil del prepucio). No es de extranar, pues,
que con estos precedentes, reactivados con los fantasmas sexuales
de los plantadores blancos en América, se haya llegado a la actualidad
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con un lamentable turismo sexual preferente hacia negroafricanos
y afroamericanos. ya que, como sefialamos, el esclavismo desarro-
116 la idea de la animalidad esencial del negro, por méas que pueda
tener un aspecto civilizado y regio.

Paulatinamente, con el triunfo del cristianismo y mas tarde del
islam, el prejuicio de color contra el linaje de Cam-Kem se extendié por

las culturas de un Mediterraneo en el que el negro pasaba a ser un per-

enmaie racidhial en Fointo v anecddtico en atrac oactae Y ecte nrenizicio
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simbolico, de raices historicas bien conocidas, se fue uniendo al prejui-
cio de la negritud segiin los griegos, esa identificacion del negro con el
extrano absoluto, en lo anatémico y en lo cultural, penilargo e hilaran-
te, como expreso lamentablemente Galeno. Sin embargo, en ese mismo
siglo 11 de la era cristiana tenemos todavia un autor griego —Luciano de
Samosata— que en uno de sus Didlogos entre dos patricios (Cuento del
aprendiz de mago) recuerda que el egipcio historico era negro y podia ser
de clase alta y de profundos conocimientos: "Este Pancrates del que
hablas —dice Arignoto— es mi maestro, un hombre sagrado, afeitado (de
cabeza), vestido de lino. pensativo, que habla griego (pero mal), alto, la
nariz aplastada, los labios salidos, las piernas delgadas [...]".

En efecto. Luciano de Samosata estaba describiendo a un
negro, que en el Mediterraneo era por lo general un egipcio, inclu-
so en plena decadencia de su civilizacion, pero ya resultaba claro
que para su interlocutor eso ya no era tan evidente, porque asimi-
laba al negro egipcio con siervos o gentes de baja condicién, pues-
to que la situacién politica de la época asi invitaba a pensarlo. En la
baja época de Roma, mientras los cultos egipcios de Isis y Osiris
abrian templos en Germania, Galia o Asia Menor, el egipcio era ya
un pueblo desdibujado y la negritud empezaba a ser una caricatu-
ra de humanidad. La Edad Media no insistiria en esa direccion,
porque el provincianismo europeo tuvo solo contactos esporadicos
con la negritud fisica: buena parte de las tropas almoravides en Al
Andalus eran negros del reino senegalés del Takrur (aliado estraté-

oicov musulmande los almoravides) y grupos a ricanog intervinie -
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ron activamente en [talia y Francia en los ataques corsarios, cuyo
recuerdo sigue en las "cabezas negras” del escudo de Cércega y de
otros blasones, pero ambos hechos eran parciales y apenas incidie-
ron en la imagen exotica que de ellos tenian monjes y juglares.
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El dafio en el pensamiento europeo se gest6 en la Antiguedad, se
amortigué durante la provinciana cristiandad medieval y se encono
hasta el exabrupto racista durante un Siglo de las Luces en las que bri-
llaron poco la razon y el respeto. Muchos son los que hoy saben lo que
estamos contando, pero eso no significa que nuestro subconsciente
se haya desprendido de ese pesado y alargado lastre con el que la his-
toria nos ha ido cargando. Noé s6lo maldijo a Canadn, el primogéni-
to que ocupaba las tierras que los hebreos les disputaria. Pero unay
otra vez, en los profetas o en otros libros del Antiguo Testamento, el
Pais de Cam aparece maldito, y mas alla de él "los paises de la
Alianza”, un mundo de meridionales negros u obscuros como Kush y
sus vecinos sudarabigos. La Biblia es un libro sagrado, no una narra-
cién historica. pero incluso aspectos de su simbolismo (Cam, el
negro) estin prenados de historia, porque ninguna obra escapa a su
época ni al influjo de sus vicisitudes.

A MODO DE EPILOGO

El ser humano es un constructor, no necesariamente de palacios y
templos, pero si de simbolos y jerarquias sociales. Personalmente,
siempre pensé que el deconstructivismo es una temible accion des-
tructiva de los cientificos, capaces de transformar una margarita en un
amontonamiento de pétalos y sépalos desintegrados, pero habitual-
mente incapaces de levantar propuestas o bellos edificios para nues-
tras vidas o nuestros suenos. Y, no obstante, en cuanto a la imagen que
pervive en nosotros del negro, desde la caida de Tebas, y tal vez desde
antes, si me parece que emplearnos febrilmente en deconstruirla
pudiera ser una medida positiva. Tal vez, en 2009, haya que demoler
pieza a pieza la sinrazon de nuestra imagen animalizada del negro,
mientras paralelamente construimos templos y palacios en los que
quepan todas las gentes, sin renunciar ni un apice a sus rasgos cultu-
rales. Como cantaba un bohemio musico, en los anos setenta (Sisa):

Bienvenidos, pasad, pasad...

Mi casa es vuestra casa,

si hay quizds casa de alguien...

En cualquier noche puede salir el Sol.

32



EL ESTIGMA DE CAM. EL NEGRO EN EL PENSAMIENTO OCCIDENTAL

La negritud es

una profusion de vias de riqueza inmensa. Su participacion, por
derecho propio y de especie humana, es indispensable en el mun-
do de hoy, pues sin ellos la casa de todos seguira maltrechay angus~
tiosamenie vac
anhelante de em

awaodnaradas A rasrianaliermne anlaadiisnd

1ociones barbaras que busca afanosamente en pla-

yas lejanas. Si Cam no es reintegrado en el linaje del hombre, con
toda su intensa humanidad, ni la transformacién positiva del mun-

do sera factible ni la raiz de diversidad nutrira las multlples p051b1~

4 (R, .-.n“- - )
lidades deles Spif ritu humano: fina

to fascinante de nosotros mismos, jafetitas o semitas, por decirlo
en terminologia testamentaria. El pasado transformé al negro en
un monstruo irreconocible, pero nuestra fealdad e insuficiencia es
simétrica a la degradacion imaginaria del negro: es tiempo de rom-
per con tres mil afios de errores amontonados como estiércol en
nuestras danadas memorias. Mas alla del estercolero imaginario,
estd una Africa negra que busca reconstruirse, y esa gente del gran
Sur merece nuestra rectificacion fraterna.

BIBLIOGRAFIA

ANONIMO FRANCISCANO (1877): Libro del conoscimiento [c. 1360], M. Jiménez de la
Espada (ed.) en Boletin de la Soc.Geogrifica de Madrid, 11.

ANTIGUO TESTAMENTO (1975): Biblia de Jerusalén, Bilbao.

ARISTOTELES (1986): Physiognomica. Oxford.

BATTOTA, Ibn (1g81): A través del islam [c. 1332-1355]. Madrid: Fanjul y Arbés.

Cavazzi DE MONTECUCCOLO, Giovanni- Battista (1937): Deserizione storica dei tre regni de
Congo. Matamba e Angola [c. 1695], Bolonia.

CESAIRE, Aimé (1947): Cahier d un retour au pays natal, Paris.

CRESQUES, Abraham y Jafudi (1375): Atlas Catala. Bibliothéque Nationale de Paris.

Cuog, Jean-Marie (ed.) (1975): Bilad al Suddn. Recueil des sources arabes concernant
I'Afrique occidentale du VIII au XV1 siécles. Paris.

DEFOE, Daniel (1979): Las aventuras de Robinson Crusoe [1712], Madrid.

DEVISSE, Jean Y MOLLAT, Michel (1982): L'image du Noir dans 'art occrdentale 11, Paris.

Diop, Cheikh Anta (1955): Nations Neégres et Culture, Paris.

GOBINEAU, conde Joseph-Arthur (1853-1855): Traité sur l'inégalité des races humaines, Paris.

HERODOTO (1977): Historias 11, Madrid.

IpRist (1966): Descrition de | 'Afrique et de L' Espagne (Livre de Roger, 1152). Leyden.

INIESTA. Ferran (1989): Antiguo Egipto. La nacién negra., Barcelona.

LUCIANO DE SAMOSATA (1990): Didlogos, Madrid.

ManNIX-CowLEY (1968): La trata negrera, Madrid.

MAS'0D1 (1861 -1877): Les prairies d or et les mines de pierres precieuses [c. 950) 1. g vols., Paris.

33



FERRAN INIESTA

MEeDEIROS, Frangois de (1982): L'Occident et |'Afrique (siécles XIIT a XV), Paris.

CL NGRS/ & VLR

MontEiL, Charles (1971): Djenné. Une cité soudanaise (1900). Paris: Omari.

MORET-DAVY (1923): Des clans aux empires, Paris.

PETRARCA, Francesco (1953): De vita solitaria [1346], en Letteratura italiana. Storia e
testi VII, Milan-Napoles.

SencHOR, Léopold Sédar (1974): Fthiopiques, Paris.

VELHO, Alvaro (1969): Roteiro da primeira viagem de Vasco da Gama (1497-1499). Lishoa.
[En Castellano: A. Planells: Meridiano 76. Diario del primer viaje de Vasco de Gama,
Barcelona, 1992.]

VioNE D'OcToN, Paul (1900): La gloire du sabre, Paris.

ZurarA, Gomes Fanes (1973): Cronica de Guiné [1460], Oporto.



