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Advertencia

La palabra Gelassenheit es el titulo de la obra en alemdn y
se traduce normalmente al castellano por Serenidad. En este
mismo sentido la entendio también el traductor de la version
francesa de la presente obra, quien la vierte por Sérénité. En
cambio, en la version norteamericana, el traductor emplea
Releasement, lo que da los significados de ser suelto, ser
soltado, de desasimiento y que se aproxima mds a la nueva
significacion que la palabra alemana adquiere en el texto, en
cuanto término nuevo dentro de la terminologia del «pensar
correspondiente» del «segundo Heidegger», es decir, del Heidegger
después de la Kehre/tornada posterior a Ser y Tiempo. Esta
traduccion de Gelassenheit por Releasement es vdlida en la
medida en que uno de los usos heideggerianos del lenguaje
tiende a apoyarse en los significados originales de los compo-
nentes de una palabra (momento analitico), para acusiar de
ellos una significacion nueva y precisa que cubre entonces algo
repensado (momento sintético). Este aspecto del uso heideg-
geriano del lenguaje se aleja por completo de las significa-
ciones cotidianas de las palabras. La nueva significacion
analitico-sintética reemplaza a la «comun». Si este aspecto
del lenguaje heideggeriano dominara por completo también
en el segundo texto de la presente obra (tal como es el caso, por
ejemplo en Ser y Tiempo y su vocabulario) también nuestra
traduccion tendria que adoptar el criterio que llevo al inglés
releasement y buscar su equivalente castellano.
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Sin embargo, el «segundo Heidegger» (y con él tenemos
que vernos aqui) se aleja en parte de este reemplazo ana-
litico-sintético de unas significaciones por otras (como ocurre
por ejemplo con el mismo término de Dasein/ser ahi en Ser y
Tiempo). Decimos que «en parte» porque, por el otro lado, una
manera de la acufiacion propia/apropiada no solo permanece
en el «segundo Heidegger», sino que se radicaliza en la creacion
de términos que no existen en ningun nivel de la lengua
alemana (véase aqui la nota sobre vergegnen). No obstante,
en el uso del lenguaje del «segundo Heidegger», la importancia
de una creatividad propia presente en el lenguaje y en sus
palabras adquirio una dimension nueva. En consecuencia, la
significacion acufiada, analitico-sintética de Gelassenheit,
que proviene en el texto de los variados significados del verbo
lassen (dejar, ceder, soltar) y de sus compuestos, no hace
desaparecer, no reemplaza el aura de significaciones de la
palabra Gelassenheit presente también en su uso «comiin»,
aura que coincide ampliamente con el de Serenidad. Es como
si la acufiacion pensante de la significacion dejara ser
(seinlassen) la significacion presente en la poesia, en la arti-
culacion comiin de la lengua, colocando su significado al lado
o detrds (pero no en el «detras» de la esencia) de la misma. Es
esto lo que justifica y (creemos) impone la traduccion de Gelas-
senheit por Serenidad.

Nos queda explicitar sucintamente la segunda signifi-
cacion, la significacion acufiada de Gelassenheit en la pld-
tica/Gesprach heideggeriana y sus problemas de traduccion.
Como lo acabamos de decir, Heidegger liga en este texto el
sentido de la forma sustantivada Gelassenheit y del adjetivo
y adverbio gelassen con las significaciones de toda una serie
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de verbos formados a partir de lassen. Estos verbos (véase su
lista mds adelante) adquieren, a través del uso analitico-sintético
del lenguaje heideggeriano, significaciones «terminologicas» sui
generis. De su articulacion resultarad el sentido —insospecha-
damente preciso— del término filosofico (o post-filosofico) de
Gelassenheit. A su vez, la significacion acufiada de cada uno
de estos verbos resulta de una tension que media entre su pro-
pia y corriente significacion «reflexiva» (que surge al recapitu-
lar las significaciones originales de los prefijos verbales que
intervienen en la formacion de estos verbos compuestos), y el
sentido «general» que adquiere el verbo lassen como elemento
comun de la serie de verbos que lo varian con sus prefijos.

En la medida en que la traduccion mads directa de lassen
al castellano —dejar— no puede multiplicarse en verbos com-
puestos con cuya articulacion se pudiera apuntar a un sentido
«deconstructivo» de este verbo (deconstructivo, en el sentido
heideggeriano, del sentido de un acontecer historico planetario
marcado por la voluntad como «voluntad de poder»), el lector
del texto castellano esta remitido al esfuerzo de buscar este
sentido deconstructivo comun (que gobierna también Gelas-
senheit y gelassen) en la articulacion de una serie de verbos
castellanos sin raices comunes, verbos con los cuales traducimos
los compuestos de lassen del texto heideggeriano.

Se trata de los siguientes verbos (términos) (entre parén-
tesis las significaciones adicionales):

gelassen = sereno (dejado)

einlassen = introducir (dejar entrar, insertar)

eingelassen in = radicado en (inserto, introducido, invo-
lucrado en)
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sich einlassen = comprometerse, arriesgarse para con (intro-
ducirse, involucrarse)

ablassen = desistir (dejar de)

uiberlassen = confiar a (entregar, ceder)

loslassen = soltar, desasir (liberar)

zulassen = conceder (admitir)

fahrenlassen = abandonar (desprenderse de, dejar ir a)

zulassen = tolerar, permitir (dejar venir)

La significacion prevaleciente del verbo dejar (y atin mds
la de sus sustantivaciones) no es la mads adecuada para pensar
a través de ella el foco de sentido que se forma en la platica/Ges-
prach heideggeriana a través de los compuestos de lassen.
Esto se debe al hecho de que dejar sugiere uno de los lados de
aquella posicion «actividad/pasividad» contra la cual «se
piensa» en este discurso heideggeriano, a la cual éste quiere
«deconstruir». (El hecho de que Heidegger se dirija expresamente
contra la sugerencia de «pasividad» presente también (aunque
de una manera algo diferente) en la significacion prevaleciente
de lassen, indica que, precisamente desde una perspectiva
heideggeriana, no se trata de un «problema» de un idioma
latino (consecuente con una actitud discriminatoria frente a
estos idiomas que se le atribuye en algunas criticas recientes),
sino de un «problema» que tiene —en formas diferentes— todo
idioma occidental con las consecuencias de la «historia de la
metafisica»).

Si queremos aproximarnos, a pesar de esa dificultad, a
través del verbo dejar al sentido al cual apuntan los com-
puestos de lassen en el texto heideggeriano, podemos decir que
este lassen indica tanto un «dejar de» como un «estar
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dejado»: un dejar de la actitud con que el hombre occidental
se dirige al mundo y a las cosas, y un estar dejado a la
«comarca» en cuanto «esencia(r) oculta/o de la verdad» al
cual esta «transpropiada/o» el ser humano.

Algunos traductores vierten Gelassenheit por desasi-
miento y desprendimiento. Esta traduccion responde también
a la significacion acufiada en el texto a través de la articulacion
heideggeriana de los compuestos de lassen. Frente a ella vale,
por lo tanto, también nuestra observacion anterior, de que este
«segundo significado» no llega a borrar la resonancia primaria
de Gelassenheit como Serenidad. Aparte de esto, el prefijo
aleman ge- significa originariamente, en sustantivos, «junto,
con», mientras que el castellano des-, en su sentido primordial,
significa precisamente lo contrario. Esta version, sin embargo,
sefiala una solucion para una version castellana mds apropiada
del significado de Gelassenheit como término heideggeriano.
Si sustituimos el des- por el dis-, nos encontramos con un
prefijo que, igual que el dis- latino y el dia- griego, estd empa-
rentado con la significacion originaria del alemdn ge- en
cuanto prefijo verbal. Tendriamos por lo tanto, en «conso-
nancia» con serenidad y sereno, los términos disasimiento
y disasido como equivalentes castellanos de released y
releasement.
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Alocucion pronunciada el 30 de octubre de 1955 en
Messkirch, con ocasion de los festejos para conmemorar
el 175 aniversario del nacimiento del compositor Con-
radin Kreutzer.






La primera palabra que me permito decir publicamente en
mi ciudad natal s6lo puede ser una palabra de agrade-
cimiento. (

Agradezco a mi pais natal todo lo que me ha dado en
un largo camino. He intentado exponer en qué consisten
estas dotes en unas pocas paginas que aparecieron por
vez primera bajo el titulo de El camino de campo* en el
afio 1949 para conmemorar el centenario de la muerte de
Conradin Kreutzer. Agradezco al senor alcalde Schiihle
su calida salutacién. Y agradezco ademas particularmente
la agradable tarea de pronunciar una alocucién conme-
morativa con ocasiéon de la celebracion de hoy.

iDistinguidos invitados!
iQueridos paisanos!

Estamos reunidos para conmemorar a nuestro paisa-
no, el compositor Conradin Kreutzer. Cuando queremos
celebrar a uno de estos Hombres que ha sido llamado para
crear obras, debemos en primer lugar rendir a la obra el
homenaje debido. En el caso de un musico esto sucede
cuando llevamos a resonar las obras de su arte.

* Der Feldweg, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1953.
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Desde la obra de Conradin Kreutzer suenan hoy el
canto y el coro, la 6pera y la masica de camara. En estos
sonidos esta presente el artista mismo, pues la presencia
del maestro en la obra es la Ginica auténtica. Cuanto mas
gtande el maestro tanto mas puramente desaparece su
persona detras de la obra.

Los musicos y los cantantes que participan en la
celebracion de hoy garantizan que la obra de Conradin
Kreutzer resuene para nosotros en este dia.

¢Pero es la celebracion ya por ello una celebracion
conmemorativa (Gedenkfeier)? Una celebracion conme-
morativa exige que pensemos (denken). Con todo, ;qué
pensar y qué decir en una celebracion conmemorativa
dedicada a un compositor? ;No se caracteriza la musica
por el hecho de que «habla» ya por la mera sonancia de
sus sonidos de modo que no precisa del habla comun,
del habla de la palabra? Asi se dice. Pese a todo, la pregunta
persiste: jes la celebracion con musica y canto ya por esto
una celebracion conmemorativa, una celebracién donde
pensamos? Presumiblemente no lo es. Por eso los orga-
nizadores han incluido una «alocucion conmemorativa»
en el programa. Debe ayudarnos a pensar especialmente
en el compositor homenajeado y en su obra. Esta conme-
moracion se hace viva desde el momento en que recor
damos nuevamente la vida de Conradin Kreutzer y enume-
ramos y describimos sus obras. Por obra de esta narracion
podemos hacer la experiencia de bien de cosas, unas,
felices y tristes, otras, instructivas y dignas de imitacion.
Pero en el fondo, con semejantes palabras s6lo nos
dejamos entretener. No es en absoluto necesario pensar
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cuando las escuchamos, esto es, meditar acerca de algo que
a cada uno de nosotros nos concierne directamente y en
cada momento en su esencia. Por esto, incluso una
alocucion conmemorativa no asegura todavia que una
celebracion conmemorativa sea, para nosotros, una
ocasion de pensar.

No nos hagamos ilusiones. Todos nosotros, incluso
aquellos que, por asi decirlo, son profesionales del pensar,
todos somos, con mucha frecuencia, pobres de pensa-
miento (gedanken-arm); estamos todos con demasiada
facilidad faltos de pensamiento (gedanken-los). La falta de
pensamiento es un huésped inquietante que en el mundo
de hoy entra y sale de todas partes. Porque hoy en dia se
toma noticia de todo por el camino mas rapido y eco-
nomico y se olvida en el mismo instante con la misma
rapidez. Asi, un acto publico sigue a otro. Las celebracio-
nes conmemorativas son cada vez mas pobres de pensa-
miento. Celebracién conmemorativa (Gedenkfeier) y falta
de pensamiento (Gedankenlosigkeit) se encuentran y con-
cuerdan perfectamente.

Sin embargo, cuando somos faltos de pensamiento
no renunciamos a nuestra capacidad de pensar. La usamos
incluso necesariamente, aunque de manera extrafa, de
modo que en la falta de pensamiento dejamos yerma
nuestra capacidad de pensar. Con todo, solo puede ser
yermo aquello que en si es base para el crecimiento, como,
por ejemplo, un campo. Una autopista, en la fue no crece
nada, tampoco puede ser nunca un campo yermo. Del
mismo modo que solamente podemos llegar a ser sordos
porque somos oyentes y del mismo modo que tnicamente

o
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llegamos a ser viejos porque éramos jovenes, por €so
mismo también Ginicamente podemos llegar a ser pobres
e incluso faltos de pensamiento porque el hombre, en el
fondo de su esencia, posee la capacidad de pensar, «espiritu
y entendimiento», y que esta destinado y determinado a
pensar. Solamente aquello que poseemos con conoci-
miento o sin él podemos también perderlo o, como se
dice, desembarazarnos de ello.

La creciente falta de pensamiento reside asi en un
proceso que consume la médula misma del hombre contem-
poraneo: su huida ante el pensar. Esta huida ante el pensar
es la razon de la falta de pensamiento. Esta huida ante
el pensar va a la par del hecho de que el hombre no la
quiere ver ni admitir. E1 hombre de hoy negara incluso
rotundamente esta huida ante el pensar. Afirmara lo
cantrario. Dir4 —y esto con todo derecho- que nunca en
ningan momento se han realizado planes tan vastos,
estudios tan variados, investigaciones tan apasionadas
como hoy en dia. Ciertamente. Este esfuerzo de sagacidad
y deliberacion tiene su utilidad, y grande. Un pensar de
este tipo es imprescindible. Pero también sigue siendo
cierto que éste es un pensar de tipo peculiar.

Su peculiaridad consiste en que cuando planificamos,
investigamos, organizamos una empresa, contamos ya
siempre con circunstancias dadas. Las tomamos en cuenta
con la calculada intencion de unas finalidades determi-
nadas. Contamos de antemano con determinados resul-
tados. Este calculo caracteriza a todo pensar planificador
e investigador. Semejante pensar sigue siendo calculo aun
cuando no opere con ndmeros ni ponga en movimiento
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maquinas de sumar ni calculadoras electrénicas. El
pensamiento que cuenta, calcula; calcula posibilidades
continuamente nuevas, con perspectivas cada vez mas
ricas y a la vez mas econdémicas. El pensamiento calculador
corre de una suerte a la siguiente, sin detenerse nunca ni
pararse a meditar. El pensar calculador no es un pensar
meditativo; no es un pensar que piense en pos del sentido
que impera en todo cuanto es.

Hay asi dos tipos de pensar, cada uno de los cuales
€s, a su vez y a su manera, justificado y necesario: el pensar
calculador y la reflexién meditativa.

Es a esta Gltima a la que nos referimos cuando deci-
mos que el hombre de hoy huye ante el pensar. De todos
modos, se replica, la mera reflexiéon no se percata de que
esta en las nubes, por encima de la realidad. Pierde pie. No
tiene utilidad para acometer los asuntos corrientes.
No aporta beneficio a las realizaciones de orden practico.

Y, se afiade finalmente, la mera reflexién, la medi-
tacion perseverante, es demasiado «elevada» para el enten-
dimiento comun. De esta evasiva sélo es cierto que el
pensar meditativo se da tan poco espontaneamente como
el pensar calculador. El pensar meditativo exige a veces un
esfuerzo superior. Exige un largo entrenamiento. Requiere
cuidados atn mas delicados que cualquier otro oficio
auténtico. Pero también, como el campesino, debe saber
esperar a que brote la semilla y llegue a madurar.

Por otra parte, cada uno de nosotros puede, a su
modo y dentro de sus limites, seguir los caminos de la
reflexion. ;Por qué? Porque el hombre es el ser pensante,
esto es, meditante. Asi que no necesitamos de ningan
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modo una reflexion «elevada». Es suficiente que nos
demoremos junto a lo préoximo y que meditemos acerca
de lo mas proéximo: acerca de lo que concierne a cada
uno de nosotros aqui y ahora; aqui: en este rincon de la
tierra natal; ahora: en la hora presente del acontecer
mundial.

- En el caso de que nos hallemos dispuestos a meditar,
;qué es lo que nos sugiere esta celebracion? Observaremos
entonces que en este caso ha florecido una obra de arte
de la tierra natal. Si reflexionamos sobre este simple hecho
pararemos mientes de inmediato en el hecho de que la
tierra suaba ha dado a luz grandes poetas y pensadores
durante el siglo pasado y el anterior. Pensandolo bien, se
ve enseguida que la Alemania central también ha sido en
este sentido una tierra fértil, lo mismo que la Prusia
oriental, Silesia y Bohemia.

Nos tornamos pensativos y preguntamos: ;no
depende el florecimiento de una obra cabal del arraigo a
un suelo natal? Johann Peter Hebel escribi6é una vez:
«Somos plantas —-nos guste o no admitirlo- que deben
salir con las raices de la tierra para poder florecer en el éter
y dar fruto. (Obras, ed. Altwegg, 111, 314).

El poeta quiere decir: para que florezca verdadera-
mente alegre y saludable la obra humana, el hombre debe
poderse elevar desde la profundidad de la tierra natal al
éter. Fter significa aqui: el aire libre del cielo alto, la abierta
region del espiritu.

Nos volvemos ain mas pensativos y preguntamos:
;qué hay, hoy en dia, de esto que dice Johann Peter Hebel?
:Se da todavia ese apacible habitar del hombre entre cielo
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y tierra? ;AUn prevalece el espiritu meditativo en el pais?
(Hay todavia tierra natal de fecundas raices sobre cuyo
suelo pueda el hombre asentarse y tener asi arraigo?

Muchos alemanes han perdido su tierra natal,
tuvieron que abandonar sus pueblos y ciudades, expul-
sados del suelo natal. Otros muchos, cuya tierra natal les
fue salvada, emigraron sin embargo y fueron atrapados en
el ajetreo de las grandes ciudades, obligados a estable-
cerse en el desierto de los barrios industriales. Se volvieron
extrafos a la vieja tierra natal. ;Y los que permanecieron
en ella? En muchos aspectos estan aan mas desarraigados
que los exiliados. Cada dia, a todas horas estan hechizados
por la radio y la television. Semana tras semana las
peliculas los arrebatan a &mbitos insélitos para el coman
sentir, pero que con frecuencia son bien ordinarios y
simulan un mundo que no es mundo alguno. En todas
partes estan a mano las revistas ilustradas. Todo esto con
que los modernos instrumentos técnicos de informacién
estimulan, asaltan y agitan hora tras hora al hombre —todo
esto le resulta hoy mas proximo que el propio campo en
torno al caserio; mas proximo que el cielo sobre la tierra;
mas proximo que el paso, hora tras hora, del dia a la
noche; mas proximo que la usanza y las costumbres del
pueblo; mas proéximo que la tradicion del mundo en que
ha nacido.

Nos tornamos mas pensativos y preguntamos: ;qué
sucede aqui, lo mismo entre los que fueron expulsados de
su tierra natal que entre los que permanecieron en ella?
Respuesta: el arraigo del hombre de hoy esta amenazado
en su ser mas intimo. Aan mas: la pérdida de arraigo no
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viene simplemente causada por las circunstancias externas
y el destino, ni tampoco reside s6lo en la negligencia y la
superficialidad del modo de vida de los hombres. La
pérdida de arraigo procede del espiritu de la época en la
que a todos nos ha tocado nacer.

Nos volvemos atin mas pensativos y preguntamos: ;Si
esto es asi, puede el hombre, puede en el futuro una obra
humana todavia prosperar desde una fértil tierra natal y
elevarse al éter, esto es, a la amplitud del cielo y del
espiritu? ;O es que todo ira a parar a la tenaza de la plani-
ficacién y computacion, de la organizacion y de la empresa
automatizada?

Si intentamos meditar lo que la celebracioén de hoy
nos sugiere, observaremos que nuestra época se ve ame-
nazada por la pérdida de arraigo. Y preguntamos: ;qué
acontece propiamente en esta época?, ;qué es lo que la
caracteriza?

La época que ahora comienza se denomina altima-
mente la era atOmica. Su caracteristica mas llamativa es
la bomba atomica. Pero este signo es bien superficial, pues
enseguida se ha caido en la cuenta de que la energia
atomica podia ser también provechosa para fines pacificos.
Por eso, hoy la fisica atbmica y sus técnicos estan en todas
partes haciendo efectivo el aprovechamiento pacifico de
la energia atOmica mediante planificaciones de amplio
alcance. Los grandes consorcios industriales de los paises
influyentes, a su cabeza Inglaterra, han calculado ya que
la energia atomica puede llegar a ser un negocio gigantesco.
Se mira al negocio atdmico como la nueva felicidad. La
ciencia atoOmica no se mantiene al margen. Proclama
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publicamente esta felicidad. Asi, en el mes de julio de este
ano, dieciocho titulares del premio Nobel reunidos en la
~isla de Mainau* han declarado literalmente en un
manifiesto: «La ciencia —o sea, aqui, la ciencia natural
moderna- es un camino que conduce a una vida humana
mas feliz».

(Qué hay de esta afirmacién? ;Nace de una medi-
tacion? ;Piensa alguna vez en pos del sentido de la era
atomica? No. En el caso de que nos dejemos satisfacer
por la citada afirmacion respecto a la ciencia, permane-
ceremos todo lo posiblemente alejados de una meditacién
acerca de la época presente. ;Por qué? Porque olvidamos
reflexionar. Porque olvidamos preguntar: ja qué se debe
que la técnica cientifica haya podido descubrir y poner en
libertad nuevas energias naturales?

Se debe a que, desde hace algunos siglos, tiene lugar
una revolucion en todas las representaciones cardinales
(massgebenden Vorstellungen). Al hombre se le traslada asi
a otra realidad. Esta revolucion radical de nuestro modo
de ver el mundo se lleva a cabo en la filosofia moderna.
De ahi nace una posicion totalmente nueva del hombre
en el mundo y respecto al mundo. Ahora el mundo aparece
como un objeto al que el pensamiento calculador dirige
sus ataques y a los que ya nada debe poder resistir. La
naturaleza se convierte asi en una tinica estacion gigantesca
de gasolina, en fuente de energia para la técnica y la
industria modernas. Esta relacion fundamentalmente
técnica del hombre para con el mundo como totalidad se

* En el lago Constanza.
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desarroll6 primeramente en el siglo xvii, y ademas en
Europa y solo en ella. Permaneci6 durante mucho tiempo
desconocida para las demas partes de la Tierra. Fue del
todo extrana a las anteriores épocas y destinos de los
pueblos.

El poder oculto en la técnica moderna determina la
relacion del hombre con lo que es. Este poder domina la
Tierra entera. E1 hombre comienza ya a alejarse de ella
para penetrar en el espacio cosmico. En apenas dos
decenios se han conocido tan gigantescas fuentes atomicas,
que en un futuro previsible la demanda mundial de energia
de cualquier clase quedara cubierta para siempre. El
suministro inmediato de las nuevas energias ya no depen-
dera de determinados paises o continentes, como es el
caso del Cargén, del petréleo y la madera de los bosques.
En un tiempo previsible se podran construir centrales
nucleares erf ¥ada lugar de la tierra.

Asi, la pregunta fundamental de la ciencia y de la
técnica contemporaneas no reza ya: ;de donde se obten-
dran las cantidades suficientes de carburante y com-
bustible? La pregunta decisiva es ahora: ;de qué modo
podremos dominar y dirigir las inimaginables magnitudes
de energia atébmica y asegurarle asi a la humanidad que
estas energias gigantescas no vayan de pronto —aun sin
acciones guérreras— a explotar en algan lugar y aniquilarlo
todo?

Si se logra el dominio sobre la energia atémica, y se
lograra, comenzara entonces un desarrollo enteramente
nuevo del mundo técnico. Lo que hoy conocemos como
técnica cinematografica y televisiva; como técnica del

ET ]
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trafico, especialmente la técnica aérea; como técnica de
noticias; como técnica médica; como técnica de medios
de nutricion, representa, presumiblemente; tan s6lo un
tosco estado inicial. Nadie puede prever las radicales trans-
formaciones que se avecinan. Pero el desarrollo de la
técnica se efectuara cada vez con mayor velocidad y no
podra ser detenido en parte alguna. En todas las regiones
de la existencia el hombre estara cada vez mas estrecha-
mente cercado por las fuerzas de los aparatos técnicos y
de los automatas. Los poderes que en todas partes y a
todas horas retan, encadenan, arrastran y acosan al hombre
bajo alguna forma de utillaje o instalacién técnica, estos
poderes hace ya tiempo que han desbordado la voluntad
y capacidad de decision humana porque no han sido
hechos por el hombre.

Pero también es caracteristico del nuevo modo en
que se da el mundo técnico el hecho de que sus logros sean
conocidos y publicamente admirados por el camino mas
rapido. Asi, hoy todo el mundo puede leer lo que se dice
sobre el mundo técnico en cualquier revista llevada con
competencia, o puede oirlo por la radio. Pero ... una cosa
es haber oido o leido algo, esto es, tener meramente noticia
de ello y otra cosa es reconocer lo oido o lo leido, es decir,
pararse a pensarlo.

En el verano de este afio de 1955 volvio a tener lugar
de nuevo en Lindau el encuentro internacional de los
premios Nobel. En esta ocasion, el quimico norteame-
ricano Stanley dijo lo siguiente: «Se acerca la hora en que
la vida estara puesta en manos del quimico, que podra
descomponer o construir, o bien modificar la sustancia
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vital a su arbitrio». Se toma nota de semejante declaracion.
Se admira incluso la audacia de la investigacion cientifica
y no se piensa nada al respecto. Nadie se para a pensar en
el hecho de que aqui se esta preparando, con los medios
de la técnica, una agresion contra la vida y la esencia del
ser humano, una agresiéon comparada con la cual bien
poco significa la explosion de la bomba de hidrogeno.
Porque precisamente cuando las bombas de hidroégeno
no exploten y la vida humana sobre la Tierra esté salva-
guardada sera cuando, junto con la era atémica, se suscitara
una inquietante transformacion del mundo.

Lo verdaderamente inquietante, con todo, no es que
el mundo se tecnifique enteramente. Mucho mas inquie-
tante es que el ser humano no esté preparado para esta
transformacion universal; que atin no logremos enfrentar
meditativamente 1o que propiamente se avecina en esta
época.

Ningun individuo, ningtn grupo humano ni comi-
sion, aunque sea de eminentes hombres de estado, inves-
tigadores y técnicos, ninguna conferencia de directivos de
la economia y la industria pueden ni frenar ni encauzar
siquiera el proceso historico de la era atbmica. Ninguna
organizacion exclusivamente humana es capaz de hacerse
con el dominio sobre la época.

Asi, el hombre de la era atbmica se veria librado, tan
indefenso como desconcertado, a la irresistible prepotencia
de la técnica. Y efectivamente lo estaria si el hombre de
hoy desistiera de poner en juego, un juego decisivo, el
pensar meditativo frente al pensar meramente calculador.
Pero, una vez despierto, el pensar meditativo debe obrar
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sin tregua, aun en las ocasiones mas insignificantes; por
tanto, también aqui y ahora, y precisamente con ocasion
de esta celebracion conmemorativa. Ella nos da que pensar
algo particularmente amenazado en la era atémica: el
arraigo de las obras humanas.

Por eso preguntamos ahora: si incluso el viejo arraigo
se esta perdiendo, ;no podran serle obsequiado al hombre
un nuevo suelo y fundamento a partir de los que su sery
todas sus obras puedan florecer de un modo nuevo, incluso
dentro de la era atobmica?

(Cuales serian el suelo y el fundamento para un
arraigo venidero? Lo que buscamos con esta pregunta tal
vez se halla muy proximo; tan proximo que lo mas facil
es no advertirlo. Porque para nosotros, los hombres, el
camino a lo proximo es siempre el mas lejano y por ello
el mas arduo. Este camino es el camino de la reflexion. El
pensamiento meditativo requiere de nosotros que no nos
quedemos atrapados unilateralmente en una represen-
tacion, que no sigamos corriendo por una via Ginica en una
sola direccion. El pensamiento meditativo requiere de
nosotros que nos comprometamos en algo (einlassen) que,
a primera vista, no parece que de suyo nos afecte.

Hagamos la prueba. Para todos nosotros, las instala-
ciones, aparatos y maquinas del mundo técnico son hoy
indispensables, para unos en mayor y para otros en menor
medida. Seria necio arremeter ciegamente contra el mundo
técnico. Seria miope querer condenar el mundo técnico
como obra del diablo. Dependemos de los objetos técnicos;
nos desafian incluso a su constante perfeccionamiento. Sin
darnos cuenta, sin embargo, nos encontramos tan atados
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a los objetos técnicos, que caemos en relacion de servi-
dumbre con ellos.

Pero también podemos hacer otra cosa. Podemos
usar los objetos técnicos, servirnos de ellos de forma
apropiada, pero manteniéndonos a la vez tan libres de
ellos que en todo momento podamos desembarazarnos
(loslassen) de ellos. Podemos usar los objetos tal como
deben ser aceptados. Pero podemos, al mismo tiempo,
dejar que estos objetos descansen en si, como algo que en
lo mas intimo y propio de nosotros mismos no nos
concierne. Podemos decir «si» al inevitable uso de los
objetos técnicos y podemos a la vez decirles «<no» en la
medida en que rehusamos que nos requieran de modo
tan exclusivo, que dobleguen, confundan y, finalmente,
devasten nuestra esencia.

Pero si decimos simultaneamente «si» y «no» a los
objetos técnicos, ;no se convertira nuestra relacion con
el mundo técnico en equivoca e insegura? Todo lo con-
trario. Nuestra relacién con el mundo técnico se hace
maravillosamente simple y apacible. Dejamos entrar a los
objetos técnicos en nuestro mundo cotidiano y, al mismo
tiempo, los mantenemos fuera, o sea, los dejamos
descansar en si mismos como cosas que no son algo
absoluto, sino que dependen ellas mismas de algo
superior. Quisiera denominar esta actitud que dice simul-
taneamente «si» y «no» al mundo técnico con una
antigua palabra: la Serenidad! (Gelassenheit) para con las
cosas.

1. Vide Advertencia, pag. 7.



SERENIDAD 29

Con esta actitud dejamos de ver las cosas tan solo
desde una perspectiva técnica. Ahora empezamos a ver
claro y a notar que la fabricacion y utilizacion de maquinas
requiere de nosotros otra relacion con las cosas que, de
todos modos, no esta desprovista de sentido (sinn-los).
Asi, por ejemplo, la agricultura y la agronomia se con-
vierten en industria alimenticia motorizada. Es cierto que
aqui —asi como en otros ambitos- se opera un profundo
viraje en la relacion del hombre con la naturaleza y el
mundo. Pero el sentido que impera en este viraje es cosa
que permanece oscura.

Rige asi en todos los procesos técnicos un sentido
que reclama para si el obrar y la abstencion humanas (Tun
und Lassen), un sentido no inventado ni hecho primera-
mente por el hombre. No sabemos qué significacion
atribuir al incremento inquietante del dominio de la
técnica atomica. El sentido del mundo técnico se oculta.
Ahora bien, si atendemos, continuamente y en lo propio,
al hecho de que por todas partes nos alcanza un sentido
oculto del mundo técnico, nos hallaremos al punto en el
ambito de lo que se nos oculta y que, ademas, se oculta
en la medida en que viene precisamente a nuestro
encuentro. Lo que asi se muestra y al mismo tiempo se
retira es el rasgo fundamental de lo que denominamos
misterio. Denomino la actitud por la que nos mantenemos
abiertos al sentido oculto del mundo técnico la apertura
al misterio.

La Serenidad para con las cosas y la apertura al
misterio se pertenecen la una a la otra. Nos hacen posible
residir en el mundo de un modo muy distinto. Nos
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prometen un nuevo suelo y fundamento sobre los que
mantenernos y subsistir, estando en el mundo técnico
pero al abrigo de su amenaza.

La Serenidad para con las cosas y la apertura al
misterio nos abren la perspectiva hacia un nuevo arraigo.
Algan dia, éste podria incluso llegar a ser apropiado para
hacer revivir, en figura mudada, el antiguo arraigo que
tan rapidamente se desvanece.

De momento, sin embargo —-no sabemos por cuanto
tiempo- el hombre se encuentra en una situacion peligrosa
en esta tierra. ;Por qué? ;S6lo porque podria de pronto
estallar una tercera guerra mundial que tuviera como
consecuencia la aniquilacion completa de la humanidad
y la destruccion de la tierra? No. Al iniciarse la era atébmica
es un peligro mucho mayor el que amenaza, precisamente
tras haberse descartado la amenaza de una tercera guerra
mundial. jExtrafia afirmacién! Extrafia, sin duda, pero
solamente mientras no reflexionemos sobre su sentido.

(En qué medida es valida la frase anterior? Es valida
en cuanto que la revolucion de la técnica que se avecina
en la era atbmica pudiera fascinar al hombre, hechizarlo,
deslumbrarlo y cegarlo de tal modo, que un dia el pensar
calculador pudiera llegar a ser el unico valido y practicado.

/Qué gran peligro se avecinaria entonces? Entonces,
junto a la mas alta y eficiente sagacidad del calculo que
planifica e inventa, coincidiria la indiferencia hacia el
pensar reflexivo, una total ausencia de pensamiento. ;Y
entonces? Entonces el hombre habria negado y arrojado
de si lo que tiene de mas propio, a saber: que es un ser que
reflexiona. Por ello hay que salvaguardar esta esencia del
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hombre. Por ello hay que mantener despierto el pensar
reflexivo.

S6lo que la Serenidad para con las cosas y la apertura
al misterio no nos caen nunca del cielo. No a-caecen
(Zufdlliges) fortuitamente. Ambas s6lo crecen desde un
pensar incesante y vigoroso.

Tal vez la celebracion conmemorativa de hoy sea un
impulso a ello. Cuando respondemos a su pulso, pensamos
entonces en Conradin Kreutzer, al pensar en la prove-
niencia de su obra, en la savia vital de la tierra natal,
Heuberg. Y somos nosotros los que asi pensamos cuando,
aqui y ahora, nos sabemos los hombres que deben
encontrar y preparar el camino a la era atbmica, a través
y fuera de ella.

Cuando se despierte en nosotros la Serenidad para con
las cosas y la apertura al misterio, entonces podremos
esperar llegar a un camino que conduzca a un nuevo suelo
y fundamento. En este fundamento la creacién de obras
duraderas podria echar nuevas raices.

Asi, de una manera cambiada y en una época modi-
ficada, podria nuevamente ser verdad lo que dice Johann
Peter Hebel:

«Somos plantas —-nos guste o no admitirlo- que deben
salir con las raices de la tierra para poder florecer en el éter
y dar fruto».



L



DEBATE EN TORNO AL LUGAR
DE LA SERENIDAD

De un dialogo sobre el pensamiento
en un camino de campo

Debate entresacado de un didlogo, escrito en 1944-1945,
entre un investigador (I), un erudito (E) y un profesor (P).






Lo ultimo que habia aseverado usted fue que la pre-
gunta por la esencia del hombre no era una pregunta
acerca del hombre.

Yo lo tnico que dije es que resultaba ineludible el
pararse a pensar si con la pregunta por la esencia no
sucedia justamente eso.

De todos modos, no me explico como jamas se podra
encontrar la esencia del hombre apartando la mirada
del hombre.

También a mi me resulta incomprensible; por ello
intento alcanzar claridad hasta qué punto sea esto
posible, o quizé incluso necesario.

iDivisar la esencia del hombre sin mirar al hombre!
Eso es. Si el pensar es lo que caracteriza la esencia
del hombre, entonces solamente se podra divisar lo
esencial de esta esencia, o sea, la esencia del pensar,

si apartamos la mirada del pensar.

No obstante, el pensar, concebido tradicionalmente
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como representacion (Vorstellen), es un querer; también
Kant concibe el pensar asi cuando lo caracteriza como
espontaneidad. Pensar es querer (wollen) y querer es
pensar.

Entonces, sostener que la esencia del pensar es algo
diferente del pensar, viene a decir que pensar es algo
diferente del querer.

Y por eso, como respuesta a la pregunta sobre lo que
yo propiamente quiero en la meditacion sobre el
pensar, le contesté: quiero el no-querer.

Entretanto, esa expresion se nos ha mostrado como
ambigua.

No-querer sigue significando aun un querer, pero de
modo que impera en él un no, incluso aunque sea en
el sentido de un no que se dirige al querer mismo y
abdica de él. No-querer significa, segn eso, abdicar
voluntariamente del querer. La expresion no-querer
significa ademas aquello que permanece absoluta-
mente fuera de todo tipo de voluntad.

Por consiguiente, jamas podraé ser realizado ni alcan-
zado por un querer.

Pero tal vez podamos aproximarnos a €l a traves de
un querer del tipo del no-querer indicado al principio.
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Entonces ve usted que el uno y el otro no-querer
estan en una determinada relacién entre si.

No solo veo esta relacion. Confieso que desde que
intento pensar en pos de lo que da movimiento a
nuestro dialogo, me siento interpelado (angesprochen),
hasta incluso avocado (angerufen) por ella.

(Estoy en lo cierto si propongo determinar la relacion
entre un no-querer y otro del siguiente modo? Usted
quiere un no-querer en el sentido de la abdicacion del
querer, para que a través de éste, atravesandolo,
podamos comprometernos (einlassen) en la buscada
esencia del pensar que no es un querer, o al menos
prepararnos a ello.

No solo es correcta su conjetura sino que jpor los
dioses! —diria yo si no se nos hubieran escapado- ha
descubierto usted algo esencial.

Si le correspondiera a alguno de nosotros dispensar
elogios, y si ello no contraviniera el estilo de nuestros
dialogos, me sentiria ahora tentado de decir que
usted, con la interpretacion del doble sentido de la
palabra «no-querer», nos ha superado a nosotros y se
ha superado a si mismo.

El acierto no es mio sino de la noche que ha ido
cayendo y que sin hacer violencia compele al reco-
gimiento.
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Ella nos deja tiempo para la bisqueda de sentido,
haciendo mas pausado nuestro andar.

Por esta razoén nos encontramos lejos todavia de la
morada de los hombres.

Cada vez confio mas abiertamente en la guia imper-
ceptible que nos lleva de la mano en este dialogo, o
que, dicho mas correctamente, nos toma por la
palabra.

Necesitamos de esta guia porque el diadlogo se hace
cada vez mas dificil.

Si por «dificil» se refiere usted a lo inacostumbrado
que consiste en que nos desacostumbremos de la
voluntad.

De la voluntad dice usted, y no solamente del querer ...

... y expresa asi serenamente una presuncién esti-
mulante.

Si sOlo tuviera ya la Serenidad! verdadera, bien pronto
estaria entonces relevado de este desacostumbra-

miento.

En la medida en que logremos al menos desacos-

1. Vide Advertencia, pag. 7.
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tumbrarnos del querer, ayudaremos a que se despierte
la Serenidad.

Mas bien: ayudaremos a que se permanezca despierto
para la Serenidad.

(Y por qué no a que se despierte?

Porque no podemos desde nosotros mismos despertar
en nosotros la Serenidad.

La Serenidad es, por tanto, puesta en obra desde otra
parte.

No puesta en obra sino otorgada (zugelassen).

Aunque todavia no sé lo que quiere decir la palabra
Serenidad, vislumbro de modo aproximado que la
Serenidad se despierta cuando a nuestro ser le es
otorgado el comprometerse (einzulassen) con lo que
no es un querer.

Habla usted sin cesar de un dejar, lo que suscita la
impresion de que con ello se refiere a algtn tipo de
pasividad. Con todo, creo entender que no se trata en
modo alguno de un inerme dejar ir las cosas a la deriva.

Tal vez se oculte en la Serenidad un obrar mas alto
que en todas las gestas del mundo y en las maqui-
naciones de los hombres ...
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... un obrar mas alto que no es, sin embargo, ninguna
actividad.

Por consiguiente, la Serenidad yace (liegt) —suponien-
do que aqui se pueda hablar de yacer— mas alla de la
diferenciacion de actividad y pasividad ...

... porque la Serenidad no pertenece al dominio de la
voluntad.

La transicion del querer a la Serenidad es, a mi pare-
cer, lo dificil.

Sobre todo cuando la esencia de la Serenidad todavia
se nos oculta.

Y esto especialmente porque incluso la Serenidad
puede ser pensada todavia dentro del dominio de la
voluntad, tal como sucede con los antiguos maestros
del pensamiento, por ejemplo el Maestro Eckhart.

Del que, no obstante, hay mucho que aprender.

Cierto; pero la Serenidad nombrada por nosotros no
menta, obviamente, el rechazo del egoismo peca-
minoso y el abandono (fahrenlassen) de la voluntad

propia en favor de la voluntad divina.

Eso no.
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Lo que la palabra Serenidad no nos debe nombrar
lo veo claro en muchos aspectos. Pero, al mismo
tiempo, cada vez sé menos de qué estamos hablando.
Intentamos determinar la esencia del pensar. ;Qué
tiene que ver la Serenidad con el pensar?

Nada, si concebimos el pensar como representacion
en el sentido tradicional. Pero tal vez la esencia del
pensar que atn buscamos esta inserta en la Sere-
nidad.

Por mas voluntad que pongo en ello, soy incapaz de
representarme esta esencia del pensar.

Porque justamente esta voluntad y el modo suyo de
pensar como representacion se lo impiden.

Pero, entonces, ;qué debo hacer?

Eso es lo que me pregunto yo.

No debemos hacer nada sino esperar.

Pobre consuelo.

Pobre o0 no, no debemos estar a la expectativa de
ningun consuelo, que es lo que nosotros mismos

hacemos cuando nos abismamos en el desconsuelo.

Entonces, ;a qué debemos esperar? y ;donde debemos
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esperar? Dentro de poco no voy a saber ya donde
estoy ni quién soy.

Esto ninguno de nosotros lo sabe ya, desde el
momento en que dejamos (ablassen) de hacernos
ilusiones sobre nosotros.

Pero todavia nos queda nuestro camino, ;no?

Desde luego. Mas, al olvidarlo demasiado pronto,
abandonamos el pensar.

;En qué debemos pensar todavia para pasar y acceder
a la esencia del pensar hasta la fecha inexperimen-
tada?

Debemos pensar en aquello a partir de lo cual
solamente puede acontecer este paso.

(Por tanto no quiere usted dejar a su suerte la inter-
pretacion de la esencia del pensar hasta ahora vigente?

;Ha olvidado usted lo que dije en nuestro dialogo
anterior sobre lo revolucionario?

Me parece que el olvido es realmente un especial
peligro en tales dialogos.

Si lo entiendo bien, debemos ahora ver aquello que
denominamos Serenidad —pero de lo que apenas
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tenemos noticias y que, sobre todo, no sabemos
ubicar- en conexién con la mencionada esencia del
pensar.

A esto exactamente me refiero.

Al final nos habiamos hecho presente el pensar bajo
la figura del representar horizéntico-trascendental.

Este representar pone ante nosotros, por ejemplo, la
arboreidad del arbol, la receptibilidad del recipiente,
lo céncavo del cuenco, lo pétreo de la piedra, la
- vegetalidad de los vegetales o la animalidad de los
animales, como aquella vista en la que adentramos
el mirar cuando nos confronta esta cosa en el aspecto
de arbol, otra cosa bajo el aspecto de recipiente, otra
mas bajo el de cuenco, varias cosas bajo el aspecto de
piedra, muchas bajo el de vegetal y otras muchas
bajo el de animal.

El horizonte que vuelve usted a describir aqui es el
circulo de vision (Gesichtskreis) circundado (umkreist)
por la vista.

Sobrepasa el aspecto de los objetos.

Del mismo modo que la trascendencia rebasa el hecho
de divisar los objetos.

Asi que aquello que se llama horizonte y trascen-
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dencia lo determinamos por el trascender y el re-
basar ...

... que tornan a referirse a objetos y al representar de
objetos.

Por tanto, se hace la experiencia del horizonte y de
la trascendencia a partir de los objetos y de nuestro
representar, de modo que aquéllos vienen determi-
nados solamente con miras a los objetos y a nuestro
representar.

;Por qué lo subraya usted?

Para indicar que de este modo no se hace en absoluto
la experiencia de aquello que deja al horizonte ser lo
que es.

(En qué piensa usted con esta aseveracion?

Decimos que nos adentramos con la mirada
(hineinsehen) en el horizonte. El circulo de vision es,
por consiguiente, algo abierto (ein Offenes), cuya
apertura (Offenheit) no le viene dada porque miremos
dentro de ella.

Del mismo modo, no somos nosotros quienes
disponemos dentro de lo abierto el aspecto de los
objetos que ofrece la vista del circulo de vision ...
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I.

... sino que viene a nuestro encuentro desde ahi.

Aquello que tiene caracter de horizonte es, asi,
solamente el lado vuelto hacia nosotros de un algo
abierto que nos rodea, colmado de vistas al aspecto
de aquello que, para nuestro representar, aparece
como obijeto.

Seguin eso, el horizonte es, ademas de ser horizonte,
algo que es Otro (Anderes). Pero, de acuerdo con lo
dicho, este Otro es lo otro de si mismo vy, por tanto,
lo Mismo que ¢él es. Usted dice que el horizonte es lo
abierto que nos rodea. ;Queé es esto abierto mismo si
dejamos de lado el hecho de que puede también
aparecer como horizonte de nuestro representar?

Es algo que me viene a las mientes como una comarca
(Gegend), por cuya magia todo cuanto le pertenece
regresa a aquello en donde descansa.

No estoy seguro de entender nada de lo que esta
usted diciendo ahora.

Tampoco yo lo entiendo, si por «entender» menta
usted la capacidad de representar lo que se nos ofrece
de modo que esté, por asi decirlo, al abrigo en lo
familiar y asi asegurado; pues también a mi me falta
lo tamiliar donde depositar 1o que intenté decir
sobre lo abierto como comarca.
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Es probable que esto sea imposible aqui porque,
presumiblemente, lo que usted denomina «comarca»
es aquello mismo que primeramente concede todo
alojamiento.

A algo asi me refiero; pero no solo a esto.

Usted habl6 de «una» comarca en la que todo retorna
a si. Una comarca para toda cosa no es, en sentido
riguroso, una comarca entre otras, sino la comarca de
todas las comarcas.

Tiene usted razon; se trata de la comarca.

Y el encanto de esta comarca es el imperar de su
esencia; es lo que viene a la contra (Gegnende), si me
esta permitido expresarme asi.

Tomado literalmente, la comarca seria lo que viene
a nuestro encuentro (entgegenkommt); pues deciamos
también del horizonte que desde la vista que él
delimita viene a nuestro encuentro el aspecto de los
objetos. Si ahora aprehendemos el horizonte desde
la comarca, tomamos a esta misma como lo que viene
a nuestro encuentro.

De este modo caracterizariamos entonces la comarca
a partir de su relacion para con nosotros, exactamente
como antes el horizonte, cuando, de hecho, buscamos
lo que es en si lo abierto que nos rodea. Si decimos
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que es la comarca, y con la intencion que acabamos
de exponer, entonces la palabra debe nombrar algo
distinto.

I. Ademas, el venir a nuestro encuentro no es en abso-
luto un rasgo, y menos aun, el rasgo fundamental
de la comarca. ;Qué significa entonces die Gegend,
la comarca?

E. En la forma mas antigua se denomina die Gegnet, la
contrada, y significa la libre amplitud. ;Se puede
inferir algo de esto para la esencia de aquello que
nosotros quisiéramos nombrar «la comarca»?

P. Lacomarca (die Gegend), tal como si nada adviniera,
lo retine todo, lo uno con lo otro y todo con cada uno,
llevandolo a demorar en el reposo en si mismo.
Gegnen, «venir a la contra», es el reunidor tornar a
cobijar con vistas al amplio reposar en la morada.

E. Asi, la comarca es ella misma, a la vez, amplitud
(Weite) y morada (Weile)!. Demora a la amplitud del
reposar. Se amplia en la Morada de lo que libremente
ha tornado-a-si. En vista del destacado empleo que

1. Las palabras alemanas en juego en esta reflexion son Weile, wei-
len, verweilen. En cada una gobierna el significado basico de morar
en sus tres aspectos: el sustantivo die Weile, 1a morada, significa una
permanencia temporal algo continuada, el verbo weilen, morar, una
permanencia temporal de duracion indefinida y verweilen, demorar,
una permanencia temporal de duracion ilimitada. (N. del T.)
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hacemos de esta palabra podemos, por tanto, decir
Gegnet!, contrada, en lugar del nombre corriente
Gegend, comarca.

P.  La contrada es la amplitud que hace demorar, la que,
reuniéndolo todo, se abre, de modo que en ella lo
abierto es mantenido y sostenido para hacer eclo-
sionar toda cosa en su reposar.

I. Lo que me parece ver es que la contrada, mas que
venir a nuestro encuentro, se retira ...

E. ... hasta el punto de que las cosas que aparecen en la
contrada tampoco tienen ya caracter de objetos.

P.  No s6lo no nos estan ya puestos a nuestro encuentro
sino que ya ni siquiera estan puestos.

I.  ¢Yacen acaso, o qué es de ellos?

1. Gegnet. La palabra habitual para lo que aqui se dice es Gegend, co-
marca. Igual que en la palabra Gegenstand, objeto, impera en ella la
raiz de gegen, contra. Remite a lo que esta en frente: lo que esta «a
la contra» para un observador. Esta nocion queda del todo expresada
en el empleo de Gegnet, palabra atn hoy en uso en el dialecto sua-
bo y suizo aleman del norte. En ella gobierna el sentido de gegnen,
como en entgegnen, responder al encuentro, o Gegner, adversario, y
dice la idea esencial de venir-a-estar-en-contra-de-frente. Para co-
rresponder a la palabra alemana Gegnet se propone la palabra cas-
tellana contrada, que corresponde al mismo significado de la pala-
bra francesa contrée. Ambas palabras remiten a la misma nocién del
«contrar» de la contrada. (N. del T.)
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Yacen, si con ello mentamos el descansar en el sentido
de reposo como acabamos de mencionar.

Pero jdonde descansan las cosas y en qué consiste el
descanso?

Descansan en el retorno a la morada de la amplitud
de su pertenecer-se (Sichgehdirens).

Pero, ;puede haber descanso en el retorno, cuando
éste es movimiento?

Desde luego que si, en caso de que el descanso sea el
hogar y el imperar de todo movimiento.

Debo admitir que soy incapaz de representarme a
derechas nada de lo que ha dicho usted sobre la
contrada, la amplitud y la morada, el retorno y el
reposo. '

Es que no se puede representar en absoluto, en la
medida en que es por la representacion por lo que
todo ha llegado ya a ser un objeto que esta puesto a
nuestro encuentro en un horizonte.

Entonces, ;tampoco podemos describir propiamente
lo que hemos nombrado?

No. Toda descripcion deberia presentarnoslo como
objeto.
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De todos modos, se deja nombrar y, una vez nom-
brado, puede ser pensado ...

... en caso de que el pensar haya dejado de ser un
representar.

Pero, ;qué debe ser entonces?

Tal vez ahora estemos proximos a ser introducidos
(eingelassen) en la esencia del pensamiento ...

... al estar a la espera de su esencia.

A la espera (warten) si; pero nunca a la expectativa
(erwarten); porque el estar a la expectativa es ya estar
atado a una representacion y a lo representado.

La espera, en cambio, desiste (ablassen) de esto; o
mas bien deberia decir: la espera no se deja siquiera
comprometer (sich einlassen) en un re-presentar
(Vor-stellen). La espera no tiene propiamente objeto.

Pero cuando estamos a la espera, estamos siempre a
la espera de algo.

Ciertamente; pero desde el momento en que nos
representamos y llevamos lo que esperamos a ponerse

ante nosotros, ya no estamos a la espera.

En la espera dejamos abierto aquello que esperamos.
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(Por que?

Porque la espera esta comprometida (einlassen) en lo
abierto mismo ....

... en la amplitud de lo lejano ...

... en cuya proximidad encuentra la morada en la
que permanecer.

Mas permanecer es un retornar.

Lo abierto mismo seria aquello respecto a lo cual no
podriamos hacer puramente otra cosa que esperar.

Lo abierto es, empero, la contrada ...

... con la cual, al estar a la espera, nos compromete-
mos siempre que pensamos.

Pensar seria entonces el llegar-a-proximidad de lo
lejano (das In-die-Ndhe-Kommen zum Fernen).

Es una andaz determinacion de la esencia del pensar
la que aqui nos ha acaecido.

No he hecho sino resumir lo que acabamos de men-
cionar, sin hacerme de ello ninguna representacion.

Pero en algo si que habra pensado usted.
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Mas bien estuve esperando algo, sin saber qué.
{Como pudo, de pronto, estar a la espera?

Ahora es cuando por vez primera veo mas claro que
al hilo de nuestro dialogo hacia tiempo que estaba yo
a la espera de la llegada de la esencia del pensar. Pero
ahora, la espera misma se me hizo mas clara y, a la
vez, esto: que en el caminar todos nos hemos puesto
presumiblemente mas a la espera.

(Puede decirnos como es esto asi?

Bien, lo intentar¢, siempre y cuando no tenga que
correr el riesgo de que me ate usted a una u otra de
mis palabras.

No es ésta la usanza en nuestros didlogos.

Mas bien procuramos movernos libremente en las
palabras.

Porque la palabra nunca representa algo, sino que
apunta (be-deutet) a algo, esto es, al mostrar algo lo
hace demorar en la amplitud de lo que tiene de
decible.

Debo ahora decirles por qué llegué a la espera y en
qué direccion logré una aclaracién de la esencia del
pensar. Dado que la espera, sin representar nada, se



SERENIDAD 53

P.

dirige a lo abierto, intenté desprenderme (loslassen)
de todo representar. Al ser la contrada aquello que
abre lo abierto, intenté, desprendido de todo
representar, permanecer Gnica y puramente confiado
(iiberlassen) a la contrada.

Entonces intent6 usted, si es correcta mi suposicion,
introducirse (einlassen) en la Serenidad.

Con franqueza, no he pensado en esto propiamente,
si bien hace unos instantes que acabamos de hablar
de la Serenidad. Lo que hizo que yo pudiera intro-
ducirme (einlassen) en la indicada espera fue mas el
curso del didlogo, que la representacion de los objetos
sueltos que hemos examinado.

Dificilmente podemos arribar a la Serenidad mas a
proposito que por una ocasion (Veranlassung) para
introducir-se (Sicheinlassen).

Sobre todo cuando la ocasion es ademas tan inapa-
rente como la insonora marcha de un dialogo que es
lo que nos mueve.

Pero ello significa entonces que nos conduce al
camino, el cual no parece ser otro que la Serenidad

misma ...

... la cual es algo asi como quietud.
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A partir de aqui veo, de pronto, mas claro en qué
medida el movimiento procede de la quietud y sigue
estando introducido (eingelassen) en ella.

La Serenidad no seria entonces tan sélo el camino,
sino también el movimiento.

(Por donde anda este extrafio camino y donde reposa
el movimiento que le es conforme?

(Donde si no en la contrada, respecto a la cual la
Serenidad es lo que es?

(En qué medida, debo ahora finalmente volver a
preguntar, es siquiera la Serenidad eso con lo que
intenté comprometerme (einzulassen)?

Con esta pregunta nos pone usted en un mal aprieto.

El mismo con el que nos encontramos continua-
mente en nuestro camino.

(Como es eso?

En la medida en que aquello que en cada caso nom-
bramos con una palabra nunca ostenta la palabra
conveniente a titulo de nombre, como si fuera un

rotulo.

Lo que nombramos es, antes bien, sin nombre;
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también lo es, pues, eso que denominamos Serenidad.
;Por donde hemos entonces de guiarnos para apreciar
si es adecuado el nombre, y hasta qué punto lo es?

(No sera que toda denominacion respecto a lo carente
de nombre es arbitraria?

;Pero es que esta ya convenido que haya en general lo
carente de nombre? Muchas cosas hay a menudo
indecibles, pero tan s6lo porque no se nos ocurren
sus nombres.

(En virtud de qué denominacion?

Tal vez estos nombres no procedan de una denomi-
nacion. Se deben a un nombrar en el que adviene a
la vez lo nombrable, el nombre y lo nombrado.

Eso altimo que ha dicho usted sobre el nombrar me
resulta oscuro.

Presumiblemente esté relacionado con la esencia de
la palabra.

En cambio, lo que hizo usted notar sobre la denomi-
nacion y sobre el hecho de que no se dé lo carente
de nombre, me parece mas claro.

Porque podemos examinarlo en el caso del nombre
«Serenidad».
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O porque ya lo hemos examinado.
(En qué sentido dice usted eso?

(Qué es lo que usted denomind con el nombre
«Serenidad» ?

No he sido yo, si me permite, quien ha usado el
nombre, sino usted.

Si usted no ha sido el que ha realizado la denomi-
nacion menos lo he sido yo.

(Quién ha sido entonces? ;Ninguno de nosotros?
Presumiblemente; porque en la comarca en que nos
encontramos todo esta en el mejor orden solamente

en caso de que no haya sido nadie.

Enigmatica comarca ésta, en la que no hay que ser res-
ponsable de nada.

Porque es la comarca de la palabra, la cual es Gni-
camente responsable de si misma.

A nosotros tan s6lo nos queda escuchar la respuesta
que esté en conformidad con la palabra.

Esto es suficiente; aun cuando nuestro decir no sea
mas que un volver a decir la respuesta escuchada ...
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[. ...y cuando no importa si uno llega primero, o quién
llega a semejante volver a decir, tanto mas cuando a
menudo no sabe a quién vuelve a decir su decir
(Sage)!.

E. De modo que no vamos a discutir sobre quién fue el
primero en introducir el término Serenidad en el
dialogo; solamente queremos pensar qué es lo que asi
denominamos.

I.  Se trata, hablando desde mi experiencia referida, del
esperar.

P. O sea, de algo que no carece de nombre, sino de algo
ya denominado. ;Qué es este esperar?

I.  Enla medida en que se refiere a lo abierto y en que
lo abierto es la contrada, podemos decir que el espe-
rar es una relacion para con la contrada.

P. Tal vez sea incluso la relacion para con la contrada,
en la medida en que el esperar se introduce (einlassen)
en la contrada y, en este dejarse ir a su interior, hace
que la contrada impere puramente como contrada.

1. Acerca de esta palabra, véase De camino al habla, de Martin Hei-
degger, pag. 131. Ediciones del Serbal, Barcelona 1999. (N. del T.)
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Asi pues una relacion para con algo seria verdadera
relacion en el caso de estar mantenida en su esencia
propia por aquello respecto a lo cual se relaciona.

La relacion para con la contrada es el esperar. Y ello
quiere decir: dejarse ir al interior de lo abierto de la
contrada.

O sea: entrar en la contrada.

Eso suena como si antes hubiéramos estado al exte-
rior de la contrada.

Lo estamos y a la vez no lo estamos. Ni estamos ni
estaremos nunca al exterior de la contrada en la
medida en que, como seres pensantes, y esto significa,
a la vez, seres que representamos trascendentalmente,

- nos mantenemos en el horizonte de la trascendencia.

Mas, el horizonte es para nuestro re-presentar
(vor-stellen) el lado de la contrada vuelto hacia no-
sotros. La contrada nos rodea y se nos muestra como
horizonte.

Yo encuentro que, en tanto que horizonte, la contrada
mas bien se vela.

Cierto. De todos modos, al representar trascen-

- dentalmente y salir afuera al horizonte, estamos en

la contrada. Pero al mismo tiempo no estamos
en ella en la medida en que no nos hemos intro-
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ducido (eingelassen) en ella en tanto que contra-
da.

Que es lo que ocurre, en cambio, en el esperar.

Al estar a la espera, como usted ya lo decia, estamos
liberados (losgelassen) del respecto trascendental para
con el horizonte.

Este estar dejado (Gelassensein) es el primer momen-
to de la Serenidad. De todos modos no alcanza ni,
menos aun, agota su esencia.

(Hasta qué punto no la alcanza?

En la medida en que la verdadera Serenidad puede
advenir sin que le preceda necesariamente esta
liberacion (Losgelassensein) de la trascendencia
horizoOntica.

Si la Serenidad propiamente dicha debe ser la relacion
conforme con la contrada, y tal relacion se determina
puramente desde aquello con que se relaciona,
entonces la Serenidad propiamente dicha debe reposar
en la contrada y haber recibido de ella el movimiento
para ir a la contrada.

La Serenidad proviene de la contrada, porque consiste
en que el hombre permanece dejado (gelassen) a la
contrada y, ademas, por obra de ella misma. El
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hombre esta en su esencia dejado a la contrada en la
medida en que pertenece originariamente a ella. Le
pertenece a ella en la medida en que desde el inicio
es a-propiado (ge-eignet) a ella, y ademas por obra de
la contrada misma.

De hecho, la espera, suponiendo que sea un esperar
esencial, es decir, un esperar absolutamente decisivo,
se basa en nuestra pertenencia a aquello que
esperamos.

Ha sido a partir de la experiencia del esperar, y ademas
del esperar a que se abra la contrada, y en referencia
a tal esperar, como se ha a-pelado a éste, llamandole
Serenidad.

Asi pues, la denominacion del estar a la espera de la
contrada es una denominacion por correspondencia.

Con todo, si la esencia del pensar hasta ahora vigente
es el representar horizontico-trascendental, del cual
se desprende (losldsst) la Serenidad en base a su
pertenencia a la contrada, entonces en la Serenidad
el pensar cambia y pasa, desde semejante representar,
al estar a la espera de la contrada.

La esencia de este esperar, sin embargo, es la Serenidad
para con la contrada. Pero puesto que es la contrada
la que siempre y cada vez deja que la Serenidad le
pertenezca dejandola reposar en ella misma, la esencia
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del pensar reposa en esto que, si puedo expresarme
asi, la contrada «transcontra»! en si la Serenidad.
(... dass die Gegnet die Gelassenheit in sich, wenn ich so
sagen darf, vergegnet).

E. El pensar es la Serenidad para con la contrada, porque
su esencia reposa en el «transcontrar» (Vergegnis) de
la Serenidad.

P.  Pero con esto dice usted que la esencia del pensar no
viene determinada desde el pensar, ni por ende desde
el estar a la espera como tal, sino desde lo otro de si
mismo, o sea, desde la contrada, que «esencia», o sea,
dona esencia, en la medida en que «transcontra».

I.  He podido seguir en cierto modo todo lo dicho hasta
ahora sobre la Serenidad, la contrada y el «trans-

1. La palabra vergegnet es una creacion lingiiistica del interlocutor,
lo mismo que Vergegnis en el paragrafo siguiente. Ninguna de estas
palabras existe en el uso culto, ni tampoco en el uso comun, del idio-
ma. Vergegnet esta compuesta por el prefijo ver- y el verbo gegnen. Ver-,
de raiz indogermanica, procede de per, pr, pro, y significa algo como
«llevar afuera mas alla ...», (Duden, Mannheim 1963). Gegnen (véa-
se nota de la pag. 50) es la accion del estar-a-la-contra, o sea, el
«contrar». En la medida en que la Serenidad pertenece a la contra-
da, le pertenece a ésta por accion de la contrada misma, que trans-
muta su esencia «contran-te» a la Serenidad, haciéndola asi perte-
necerle. El ver- del gegnen, de la accidon de estar-a-la-contra, indicaria
la nocion de llevar a una culminacién a aquello que viene signifi-
cado por el verbo que sigue al prefijo. Para este «contrar»-transmu-
tador de la contrada, que traspasa lo que esta siendo «contrado»
por ella, se propone la palabra «transcontrar». (N. del T.)
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contrar»; y sin embargo, soy incapaz de represen-
tarme nada a este respecto.

Tampoco debe hacerlo si piensa usted lo dicho segun
su esencia.

Quiere usted decir que, segiin la cambiada esencia
del pensar, estamos a la espera de ello.

En efecto; estamos a la espera del «transcontrar» de
la contrada que introduce nuestra esencia en la

contrada, esto es, que nos hace pertenecer a ella.

Pero, ;y si ya estamos apropiados (geeignet) a la
contrada?

¢De qué nos sirve eso si no lo estamos de verdad?
De modo que lo estamos y no lo estamos.

Otra vez este inquieto ir y venir entre si y no.
Estamos, por asi decirlo, suspendidos entre ambos.
Y la estancia en este intervalo es el esperar.

Esta es la esencia de la Serenidad en la cual el estar
—por parte de la contrada- a la contra «transcontra»

al hombre. Presentimos la esencia del pensar como
Serenidad.
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Para volver a olvidarla con igual rapidez.

Olvidarla, a ella, de la cual yo mismo hice la experien-
cia como un estar a la espera.

Hay que pararse a pensar que el pensar no es de
ningin modo una Serenidad que tenga subsistencia
de por si. La Serenidad para con la contrada es el
pensar tan s6lo en tanto «transcontrar» de la Sere-
nidad; «transcontrar» que ha introducido (eingelassen)
la Serenidad en la contrada.

Entonces, la contrada hace también demorar la cosa
en la morada de la amplitud. ;Cémo denominaremos
el estar a la contra (gegnen) por parte de la contrada
(Gegnet), con respecto a la cosa?

No puede ciertamente ser el «transcontrar», dado que
éste es el respecto (Bezug) de la contrada para con la
Serenidad, cuando ésta, en cambio, debe cobijar en si
la esencia del pensar, pues las cosas mismas no piensan.

Manifiestamente las cosas son cosas a través del
estar a la contra por parte de la contrada, como se
vio en nuestro anterior dialogo en el ejemplo del
demorar del recipiente en la amplitud de la contrada.
El mero estar a la contra por parte de la contrada no
causa ni efecttia las cosas, del mismo modo que la
contrada tampoco efectta la Serenidad. Ni tampoco
es la contrada en el «transcontrar» el horizonte para
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la Serenidad, ni es ella tampoco el horizonte para las
cosas, tanto si hacemos la experiencia de ellas en
tanto que objetos, como si las tomamos como «cosas
en si» que se representen a la vez que a los objetos.

Lo que usted dice ahora me parece tan decisivo que
quisiera intentar fijar lo dicho en terminologia
erudita, aunque s€, naturalmente, que la termino-
logia no so6lo petrifica los pensamientos sino que, a
la vez, los hace ambiguos en razén de los multiples
sentidos que adhieren inevitablemente a las termi-
nologias vigentes.

Después de esta reserva erudita puede usted expresarse
tranquilamente con erudicion.

Segiin su exposicion, la relacion de la contrada para
con la Serenidad no es ni una relacion de causa a
efecto, ni la relacién horizéntica-trascendental. Para
decirlo de modo atin mas breve y mas general: la
referencia entre contrada y Serenidad, asumiendo
que sea todavia una referencia, no puede ser pensada
ni como 6ntica ni como ontoldgica ...

... sino solamente como el «transcontrar».

De modo similar, tampoco la referencia entre
contrada y cosa es una conexion de causa a efecto,
ni la relacion trascendental-horizéntica ni, por tanto,
una relacion ontica u ontologica.
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Pero manifiestamente la referencia de la contrada
para con la cosa no es tampoco el «transcontrar», el
cual importa a la esencia del ser humano.

(Como debemos entonces denominar el respecto
(Bezug) de la contrada a la cosa, si es la contrada la
que deja morar la cosa como cosa en el respecto

mismo?

Ella da condicién de cosa a la cosa (Sie bedingt das Ding
zum Ding).

Por tanto se llamara mas bien el «encosar» (Bedingnis).
Pero el dar-condicion-de-cosa (Bedingen) no es ni un
hacer ni un efectuar, ni es tampoco un posibilitar en
el sentido de lo trascendental.

... sino solamente el «encosar».

Entonces, debemos aprender primero a pensar lo que
es el dar-condicion-de-cosa.

... aprendiendo a hacer experiencia de la esencia del
pensar.

... estando pues a la espera tanto del «encosar» como
del «transcontrar».

De todos modos, las denominaciones nos ayudan ya
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L.

a aportar una cierta transparencia a la multiplicidad
de referencias aducidas. Por cierto, permanece preci-
samente indeterminada aquella referencia cuya carac-
terizacibn mas me importa. Me refiero a la relacion
del hombre para con la cosa.

;Por qué se obstina usted tanto en esta relacion?

Nuestro punto de partida anterior habia sido iluminar
la referencia entre el yo y el objeto a partir de la
relacion factual del pensamiento de las ciencias fisicas
para con la naturaleza. La referencia entre el yo y el
objeto, que suele ser denominada relacion sujeto-
objeto y que yo tenia por la mas general, es mani-
fiestamente s6lo una variante del acontecer historico
(geschichtliche) de la relacion del hombre para con la
cosa, en la medida en que las cosas pueden llegar a ser
objetos ...

... y que incluso llegaron a serlo antes de alcanzar su
esencia de cosa.

Lo mismo es valido para el correspondiente cambio
historico de la esencia humana a la yo-idad (Ichheit) ...

... que asimismo adivino antes de que a la esencia
del hombre le estuviera permitido retornar a si

misma ...

. suponiendo que no demos por definitiva la
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acufiacion de la esencia del hombre como animal
rationale ...

... cosa dificilmente posible después del didlogo de
hoy.

Vacilo en decidirme tan deprisa sobre esto. Mientras
tanto, es algo distinto lo que se me ha hecho claro:
en la referencia entre el yo y el objeto se oculta algo
historico, algo que pertenece al acontecer esencial
del hombre (Wesensgeschichte des Menschen).

Solamente en la medida en que la esencia del hombre
no venga acufiada por el hombre, sino por aquello que
nosotros denominamos la contrada y su «transcon-
trar», adviene el acontecer histérico presentido por
usted como acontecer histérico de la contrada.

No soy capaz de seguirle todavia a usted tan lejos en
sus pensamientos. Me doy por satisfecho con que la
perspectiva abierta sobre el caracter del acontecer
historico de la relacién entre el yo y el objeto me haya
disipado una incertidumbre. Y es que usted dijo, en
efecto, cuando yo me decidi por el lado metodolégico
del analisis de las ciencias matematicas de la naturaleza,
que este modo de ver era historico (historische).

Usted discutié vivamente esta frase.

Ahora veo lo que queria decir. El proyecto matematico
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y el experimento se fundan en la relacion del hombre,
en tanto que yo, a la cosa en tanto que objeto.

Colaboran incluso en la constitucién de esta relacion
y despliegan su esencia historica (geschichtliches).

Si cada consideracién que se dirige a un acontecer his-
torico (Geschichtliches) se llama historica (historisch),
entonces el analisis metodolégico de la fisica es, en
efecto, historico (historische).

El concepto de lo histérico (Historischen) quiere decir
aqui un modo de conocimiento, entendido en sentido
amplio.

Presumiblemente en direccién al acontecer historico
(das Geschichtliche) que no consiste en los sucesos y
hechos del mundo.

Ni tampoco en los logros culturales del hombre.
(En qué, entonces?

El acontecer historico reposa en la contrada y en lo
que adviene como contrada, la cual, destinandose
al hombre, lo «transcontra» a su esencia.

Esencia de la que, sin embargo, apenas tenemos

experiencia, si admitimos que ain no esté colmada
en la rationalitas del animal.
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En esta situacion no podemos hacer otra cosa que
estar a la espera de la esencia del hombre.

A la espera en la Serenidad, por la que pertenecemos
a la contrada, y que todavia oculta su esencia propia.

Presentimos esta Serenidad para con la contrada
como la buscada esencia del pensar.

Cuando nos introducimos (einlassen) en la Serenidad
para con la contrada, lo que queremos es el no-querer.

La Serenidad es, en efecto, el soltarse (Sichloslassen)
del representar trascendental y de este modo un
prescindir (Absehen) del querer del horizonte. Este
prescindir no proviene ya de un querer, a menos que
la ocasion de un introducir-se (Sicheinlassen) a la
pertenencia a la contrada requiera de una ultima
huella del querer, huella que, sin embargo, desaparece
en el introducir-se y queda del todo extinguida en la
Serenidad.

Pero jen qué medida estd la Serenidad relacionada con
lo que no es un querer?

Después de todo lo que hemos dicho del demorar
de la amplitud que mora, del dejar reposar (Beruhen-
lassen) en el retorno y del estar a la contra de la
contrada, dificilmente puede ser considerada esta
altima como voluntad.
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Ya el hecho de que el «transcontrar» de la contrada
y el «encosar» (Bedingnis) se excluyan esencialmente
de todo obrar y causar, muestra ya cuan decidida-
mente extrafio le resulta a todo ello cualquier caracter
de voluntad.

Porque toda voluntad quiere operar (wirken) y quiere
como elemento suyo la realidad (Wirklichkeit).

Si alguien ahora nos oyera, podria facilmente caer
en la opinién de que la Serenidad flota en el ambito
de lo irreal y por tanto en lo inane y de que, carente
de toda fuerza para actuar, es una carencia de voluntad
que todo lo tolera (Zulassen); jen el fondo, negacion
de la voluntad de vivir!

(Estima usted por tanto necesario ir al encuentro de
esta posible interpretacion erronea de la Serenidad,
mostrando en qué medida también impera en ella
algo semejante a poder de accion y resolucion?

A eso me refiero, en efecto, si bien no ignoro que, de
inmediato, todos estos nombres confunden la
Serenidad con algo propio de la voluntad.

Entonces deberia pensarse, por ejemplo, la palabra
resolucion (Entschlossenheit) segan esta pensada en Ser
y Tiempo, como el abrirse, que el ser-ahi (Dasein)
toma propiamente sobre si en favor de lo abierto ...
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... que es lo que nosotros pensamos como contrada.

Si nosotros, de acuerdo con el decir y pensar griegos,
hacemos la experiencia de la esencia de la verdad
como la desocultacién y el estar a la intemperie,
recordaremos que la contrada es presumiblemente
lo ocultamente «esenciante» de la verdad.

Entonces, la esencia del pensar, o sea, la Serenidad
para con la contrada, seria el estar resuelto a la verdad
«esenciante» (wesenden Wahrheit).

En la Serenidad podria ocultarse una perseverancia
que reposa puramente en el hecho de que la Serenidad
adviene cada vez mas puramente a su esencia y, perse-
verando, se sostiene en ella. -

Esto seria un comportamiento (Verhdlten) que no se
erguiria en una actitud (Haltung) sino que se recogeria
en una continencia (Verhaltenheit) que seguiria siendo
en todo momento la continencia de la Serenidad.

La Serenidad que persevera, al conducirse y compor-
tarse asi, seria la recepcion (Empfiingnis) del «trans-
contrar» de la contrada.

La perseverancia, contenida en su comportamiento,
por la que la Serenidad reposa en su esencia, seria
aquello que podria corresponder al mas alto querer,
y a la que, sin embargo, no le estaria ello permitido.
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Para este reposar-en-si por parte de la Serenidad, que
precisamente la hace pertenecer al «transcontrar» de
la contrada ... '

P. ...y, en cierto modo, también al «encosar» (Bedingnis) ...

[. ... para esta perseverancia de la en si reposada
pertenencia a la contrada, ain nos falta la palabra.

E. Tal vez la palabra Instindigkeit, instancia', podria
nombrar algo de esto. De un amigo lei una vez unos
cuantos versos que él habia copiado de alguna parte.
Contienen una dilucidacion de esta palabra. Me fijé
en los versos. Dicen:

Instancia

Nunca una sola cosa verdadera,
A fin de recibir intacta

La verdad en su ser

Para amplia constancia,

Asigna el corazon pensante

A la sencilla longanimidad

De la Ginica magnanimidad

Del noble rememorar.

1. El término castellano «instancia» se entiende aqui en el sentido
que le da Covarrubias: «Vale la fuerca y el ahinco con que alguna
cosa se procura; latine instantia, sodulitas, assiduitas et continua in-
tentio». (N. del T.)
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La instancia en la Serenidad para con la contrada
seria entonces la esencia genuina de la espontaneidad
del pensar.

Y el pensar (Denken), conforme a los versos citados,
seria el conmemorar (Andenken), afin a lo noble.

La instancia de la Serenidad para con la contrada
seria la nobleza de animo misma.

Me parece que esta noche inverosimil les induce a
ustedes dos a la exaltacion.

Asi es, si usted se refiere a la exaltacion en la espera;
exaltacion por la que se acrecienta nuestra espera y

nuestra sobriedad.

Aparentemente mas pobres, pero mas ricos en lo que
se nos otorga casualmente (Zu-fall).

Entonces, por favor, diganos ademas en su curiosa
sobriedad, en qué medida puede la Serenidad ser afin
a lo noble.

Es noble lo que tiene origen (Herkunft).

Y que no soélo la tiene, sino que mora en el origen de
su esencia.

Con todo, la auténtica Serenidad reside en que el
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hombre pertenece en su esencia a la contrada, es
decir, es dejado (gelassen) a ella.

Y no ocasionalmente, sino —;como decirlo?- ya de
antemano.

Ya de antemano, a partir de aquello que no alcan-
zamos propiamente a pensar ...

... porque es alli donde comienza la esencia del pensar.

Asi, la esencia del hombre es dejada a la contrada en
aquello que es impensable, por ser previo al pensar.

A ello se debe que afiadamos de inmediato: y ademas,
por obra de la contrada misma.

Ella apropia la esencia del hombre al propio estar a
la contra por parte de ella.

De este modo hemos dilucidado la Serenidad. Sin
embargo, hemos dejado de considerar (unterlassen)
—~cosa que me llamoé la atencion de inmediato- por
qué la esencia del hombre es apropiada a la contrada.

La esencia del hombre es manifiestamente dejada a
la contrada porque esta esencia pertenece tan esen-
cialmente a la contrada que ésta, sin el ser humano,
no puede «esenciar» tal como «esencia».
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Esto es cosa que apenas puede ser pensada.

No puede ser pensada en absoluto mientras nos la
queramos representar, y esto significa que la llevemos
por la fuerza ante nosotros, como relacion objetual-
mente dada entre el objeto denominado «<hombre»
y el objeto denominado «contrada».

Puede ser. Pero, aun atendiendo a esto, ;no queda una
dificultad insuperable en la frase acerca de la
referencia, propia de la esencia, del ser humano para
con la contrada? Acabamos de caracterizar precisa-
mente la contrada como la esencia oculta de la
verdad. Si, para ser breves, decimos por una vez
«verdad» en lugar de «contrada», entonces la frase
acerca de la referencia entre contrada y ser humano
significa esto: el ser humano es trans-propiado
(iibereignet) a la verdad, porque la verdad necesita y
pone en uso al hombre. ;Pero no es el caracter
destacado de la verdad, y ademas particularmente
en su relaciéon al hombre, el de ser lo que es inde-
pendientemente del hombre?

Aqui apunta usted, en efecto, a una dificultad que
solamente podemos discutir, esto es, poner en su
lugar después de haber dilucidado propiamente la
esencia de la verdad y determinado mas claramente
la esencia del hombre.

Para empezar, estamos de camino hacia ambos. De
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todos modos, quisiera intentar circunscribir la frase
sobre la referencia de la verdad para con el hombre
de tal modo, que se aclare aiin mas lo que debemos
meditar en caso de que alguna vez pensemos esta
relacion en propiedad.

Lo que usted quiere decir sobre esta cuestion sera,
por tanto, una mera afirmacién de momento.

Por supuesto, y 1o que quiero decir es lo siguiente: la
esencia del hombre es tnicamente dejada a la
contrada, y consecuentemente necesitada y puesta en
uso por ella, en virtud de que el hombre, de por si,
no tiene poder sobre la verdad y de que ésta per-
manece independiente de €l. Si la verdad puede
«esenciar» (wesen) con independencia del hombre,
ello se debe tinicamente a que la esencia del ser
humano en tanto que Serenidad para con la contrada,
es necesitada y puesta en uso por la contrada en el
«transcontrar» y en la preservacion del «encosar».
La independencia de la verdad respecto del hombre
no deja evidentemente de ser una referencia para con
el ser humano; una referencia que descansa en el
«transcontrar» del ser humano en direccion a la
contrada.

Entonces, si fuera asi, el hombre, al ser el instante,
moraria en la Serenidad para con la contrada, moraria
en la procedencia de su esencia que, por tanto,
podriamos circunscribir asi: el hombre es el necesitado
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y puesto en uso en la esencia de la verdad. Y morando
asi en su origen, el hombre seria alentado (angemutet)
a lo noble de su esencia. Tendria la conjetura de lo
noble (Er vermutete das Edelmiitige).

Esta conjetura no podria ser otra cosa que la espera,
que nosotros pensamos como instancia de la Sere-
nidad.

Si la contrada fuese asi la amplitud que demora, la
longanimidad podria conjeturar del modo mas
amplio, hasta llegar incluso a conjeturar la amplitud
misma de la morada, porque es ella la que mas puede
esperar.

Lo noble longanime seria el puro reposo-en-si de
aquel querer que, renunciando al querer, se ha
comprometido (Sich eingelassen) con lo que no es
una voluntad.

Lo noble seria la esencia del pensar (Denken) y por
ende del agradecer (Danken).

De este agradecer que no agradece primeramente
algo, sino que se limita a agradecer el hecho de que
le esté permitido agradecer.

Con esta esencia del pensar habriamos encontrado lo
que buscamos.
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En el supuesto de que hubiéramos encontrado aquello
en lo cual parece descansar todo lo dicho en nuestro
didlogo. Esto es la esencia de la contrada.

Dado que esto es tan s6lo un supuesto, lo decimos
todo desde hace algan tiempo —como tal vez habra
notado usted- como suposicion.

De todos modos, no puedo retener por mas tiempo
la confesion de que si bien la esencia de la contrada
se nos ha aproximado, a mi me parece que estd mas
lejos que nunca.

(Alude usted al hecho de que esta usted proximo a
la esencia de la contrada al tiempo que alejado de ella?

Pero la contrada misma y su esencia no pueden ser
dos cosas distintas, suponiendo que aqui podamos
siquiera hablar de cosas.

El si-mismo (das Selbst) de la contrada es presumi-
blemente la esencia de ésta y lo mismo que ella misma
(und das Selbe ihrer selbst).

Entonces, tal vez podamos expresar la experiencia
hecha durante nuestro didlogo en el sentido de que
llegamos a la proximidad de la contrada a la vez que
permanecemos lejos; aunque, por cierto, permanecer
es retornar.
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Con lo que usted dice, lo inico que se nombraria
seria la esencia de la espera y de la Serenidad.

(Pero qué hay, entonces, de la proximidad y de la
lejania, dentro de las que la contrada se aclara y se

vela, se aproxima y se aleja?

Esta proximidad y esta lejania no pueden ser nada
fuera de la contrada.

Porque la contrada, estando a la contra de todo, lo
redne todo, lo uno a lo otro, y deja que retorne hacia

si mismo, al propio reposo en lo mismo.

Entonces, la contrada misma seria aquello que apro-
xima y aquello que aleja.

La contrada misma seria la proximidad de la lejania
y la lejania de la proximidad ...

... caracterizacion ésta que no podemos pensar dialéc-
ticamente ...

... ¢Sino?

... sino segun la esencia del pensar determinado tni-
camente a partir de la contrada.

O sea, a la espera, instantes en la Serenidad.
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Pero, ;qué seria entonces la esencia del pensar, si la
contrada es la proximidad de la lejania?

Esto seguramente ya no se deja decir con una sola
palabra. Con todo, conozco una que hasta hace poco
me parecia apropiada para denominar adecuada-
mente la esencia del pensar, y con ello también del
conocimiento.

Me gustaria oir esta palabra.

Es una palabra que ya se me ocurrié durante nuestro
primer dialogo. A esta ocurrencia me referia cuando,
al comienzo de nuestro dialogo de hoy, indiqué que
le debia una valiosa sugerencia a nuestro primer
dialogo en el camino de campo. En varias ocasiones,
durante el transcurso del didlogo de hoy, quise
proponer esta palabra. Pero cada vez me parecia
menos adecuada para lo que se nos ha aproximado
como siendo la esencia del pensar.

Habla usted tan misteriosamente de su ocurrencia ...
como si no quisiera revelarnos demasiado pronto
una cosa descubierta por si mismo.

La palabra en la que pienso no la he descubierto yo
mismo; no es mas que una ocurrencia erudita.

(O sea, si puedo expresarme asi, una reminiscencia
historica (historische)?
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Como a usted le parezca. Esta reminiscencia habria
estado incluso a tono con el estilo de nuestro didlogo
de hoy, porque en el transcurso de éste hemos citado
palabras y frases que tienen su origen en el pensar
griego. Pero ahora, la palabra en cuestion no se presta
para lo que intentamos nombrar con una sola palabra.

Se refiere usted a la esencia del pensar que, en tanto que
Serenidad Instante para con la contrada, es la esencial
referencia humana a la contrada que nosotros presen-
timos como proximidad a la lejania.

Aunque ahora la palabra no sea ya adecuada, podria
usted revelarnosla de todos modos como conclusién
de nuestro didlogo, porque nos hemos acercado de
nuevo a la morada humana y debemos interrumpir
sin mas el dialogo.

Es mas, esta palabra que antes habia sido una valiosa
sugerencia para usted pero que ahora ya no es
adecuada, podria aclararnos que entretanto hemos
llegado ante algo indecible.

La palabra es una palabra de Heraclito.
(De qué fragmento la tomé6?
Se me ocurrio la palabra porque ella sola se vale por

si misma. Es la palabra que, por si sola, constituye el
fragmento 122.
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No tengo noticia de este fragmento, el mas corto de
los de Heraclito.

Tampoco otros se fijan en él, porque ;qué hacer con
una sola palabra?

(Qué dice este fragmento?

AyyBooin
;Qué significa?

Esta palabra griega se traduce al aleman por la palabra
Herangehen, «ir junto a».

Considero esta palabra un nombre excelente para
denominar la esencia del conocimiento, porque el
caracter del proceder (Vorgehen) y del avanzar hacia
(Zugehen) los objetos esta resaltado de modo con-
vincente en ella.

Asi me lo pareci6 también a mi. Sin duda por esto se
me ocurrié cuando, en el primer didlogo, hablamos
del ajetreo, del rendimiento, del trabajo en el cono-
cimiento moderno y principalmente en la investi-
gacion.

Hasta se podria utilizar esta palabra griega para
mostrar que la investigacion cientifica es algo asi
como un ataque dirigido a la naturaleza; ataque que,
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sin embargo, permite a la naturaleza articularse.
'AyxBooin: «r junto a»; podria imaginar esta palabra
de Heraclito como palabra conductora para un tratado
sobre la esencia de la ciencia moderna.

Por eso atin ahora he vacilado en pronunciar la
palabra, porque no alcanza en absoluto a tocar aquella
esencia del pensar que nosotros conjeturabamos de
camino.

Porque el esperar es, de hecho, casi el contramovi-
miento del «ir junto a».

Por no decir el contrarreposo.

O simplemente el reposo. Con todo, ;esta convenido
que 'AyyBoocin significa «ir junto a»?

Traducido literalmente dice Nahegehen, ir aproxi-
mandose.

Quizas podriamos también pensar: «ir-a-la-proxi-
midad».

(Lo entiende usted literalmente en el sentido de
«introducir-se-en-la-proximidad», de dejarse compro-

meter con ella? (In-die-Ndhe-hinein-sich-einlassen).

Algo asi.
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Entonces si que esta palabra seria el nombre, y quizas
el nombre mas adecuado, para lo que nosotros hemos
encontrado.

Y que, de todos modos, atn seguimos buscando en
su esencia.

‘AyyBacin: «ir-a-la-proximidad». Ahora me parece
que la palabra podria ser mas bien lo que diera
nombre a nuestro caminar de hoy en el camino de
campo.

El cual nos ha guiado profundamente en la noche ...
... que brilla cada vez mas hermosa

... sobrepasando en asombro a las estrellas ...

... porque en el cielo les aproxima sus lejanias ...

... al menos para el observador ingenuo, no asi para
el investigador exacto.

Para el nifio que hay en el hombre la noche sigue
siendo la costurera! de las estrellas, al aproximarlas

unas a otras.

Junta sin ribete, sin costura, sin hilo.

1. La palabra Niherin significa a la vez aproximadora y costurera.

(N. del T.)
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Es la que aproxima porque sélo trabaja con la proxi-
midad (Ndhe).

En el supuesto de que alguna vez trabaje, y no mas
bien descanse ...

... asombrandose de las profundidades de la altura.
(Podria entonces el asombro abrir lo cerrado?

_Por el modo del estar a la espera ...

... Si ésta es espera serena (gelassen) ...

... y el ser humano sigue siendo a-propiado a aquello ...

... desde donde estamos siendo llamados.






Agradecimiento del traductor

Quisiera expresar mi gratitud a todas aquellas personas
cuya colaboracion en la revisién de esta traduccién ha
sido capital para lograr una mas estrecha correspondencia
entre el texto aleman y la traduccién al castellano. De
todas las sugerencias recibidas he adoptado aquellas que
a mi criterio mejoran y clarifican la comprension del
texto. La responsabilidad de haber adoptado o desestimado
una u otra de ellas es, por supuesto, mia.

Mi gratitud va dirigida especialmente al profesor
Félix Duque. Su minucioso trabajo de revision ha evitado
errores de traduccion y ha contribuido a una mayor
claridad y precision de esta version en castellano. Ha
sugerido numerosisimas mejoras que, ademas de favorecer
el texto, me han dado ocasién de aprender de su profundo
saber de las palabras.

También al profesor Zoltan Szantay quiero expresar
mi especial gratitud por su extenso trabajo de revision, por
sus numerosas y valiosisimas sugerencias y, sobre todo, por
su coautoria en la nota aclaratoria sobre el término de
Gelassenheit.

Mi agradecimiento va dirigido también al profesor
Andrés Sanchez-Pascual por sus pertinentes comentarios
a la traduccion y el rigor de sus sugerencias.



88 AGRADECIMIENTOS

El profesor Eugenio Trias me ha ofrecido generosa-
mente muchas horas de su tiempo para dialogar sobre
palabras y pasajes del texto especialmente dificiles. Le
agradezco aqui su dedicacion y las observaciones que han
enriquecido la comprension de muchos matices del texto.

Y, finalmente, tengo una especial deuda de gratitud
con Simone Kuoni por su disponibilidad y ayuda en leer,
discutir y mejorar las sucesivas versiones de la traduccion.



NOTA FINAL

Le recordamos que este libro ha sido prestado
gratuitamente para uso exclusivamente educacional bajo
condicion de ser destruido una vez leido. Si es asi,
destrayalo en forma inmediata.

A

sin egoismo

Para otras publicaciones visite
www.lecturasinegoismo.com
Referencia: 2769



2.

8.

9.

10.

11.

12.

13.

14.

185.

Coleccién «La estrella polar»

. Huellas en la playa de Rodas. Naturaleza y cultura en el pensamiento

occidental desde la antigiiedad hasta finales del siglo xvil
Clarence J. Glacken

Geografia, estadistica y catastro en Espafia: 1856-1870
J.I. Muro, F. Nadal y L. Urteaga

. La industria del gas en Barcelona: 1841-1933.

Innovacion tecnoldgica, territorio urbano y conflicto de intereses
Mercedes Arroyo

. Los ingenieros de montes en la Esparia contempordnea: 1848-1936

Vicente Casals

. Ciudades del mariana. Historia del urbanismo en el siglo xx

Peter Hall

. Democracias desiguales.

Cultura politica y paridad en la Union Europea
Maria José Aubet

. La geografia en la vida cotidiana.

De los mapas cognitivos al prejuicio regional
Constancio de Castro

Historia de la filosofia I: la antigiiedad
Juan Carlos Garcia-Borrén

Historia de la filosofia II: edad media, renacimiento y barroco
Juan Carlos Garcia-Borron

Historia de la filosofia III: siglos xvliI, XIX y XX
Juan Carlos Garcia-Borrén

Diddctica de la geografia.

Problemas sociales y conocimiento del medio (2 ed.)
Xosé M. Souto Gonzdlez

Qué es la filosofia?

Jean-Pierre Faye

El siglo de las ideologias
Jean-Pierre Faye

El tabaco que fumaba Plinio. Escenas de la traduccion en
Espaiia y América: relatos, leyes y reflexiones sobre los otros
Nora Catelli y Marietta Gargatagli

El descubrimiento de la evolucion
David Young



16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Nombrar la materia.
Una introduccion historica a la terminologia quimica
Antonio Garcia Belmar y José R. Bertomeu Sanchez

El arte de la modernidad.
Estructura y dindmica de su evolucion; de Goya a Beuys
Sandro Bocola

La ciudad y otros ensayos de ecologia urbana
Robert Ezra Park

El espectro de Demodcrito. Atomismo, disidencia
y libertad de pensar en los origenes de la ciencia moderna
Pedro de la Llosa

Forma y dimensiones de la Tierra. Sintesis y evolucion histérica
Mario Ruiz Morales y Ménica Ruiz Bustos

Raza, identidad y ética
Eduardo Teillet Roldan

Metodologia y prdctica de la Biogeografia
Guillermo Meaza (coord.)

Materialismo y religion: ciencias de la vida en la Europa ilustrada
Javier Moscoso

El amor en la adolescencia
Hablando de sexualidad y de relaciones personales en la escuela
Erik Centerwall

Los océanos. Medio ambiente, recursos y politicas marinas
Juan Luis Suérez de Vivero (coord.)

Una historia natural de Filipinas. Juan de Cuéllar, 1739?7-1801
Maria Belén Barias Llanos

Filosofia politica 1. Luces y sombras de la ciudad
J.M. Bermudo

Filosofia politica II. Los jalones de la libertad
J.M. Bermudo

Filosofia politica IIl. Asaltos a la razén

J.M. Bermudo

Conferencias y articulos (4* ed.)

Martin Heidegger

Sociedades y territorios en riesgo
Francisco Calvo Garcia-Tornel

El fin del siglo posmoderno
Juan Carlos E. Naveiro



4.

6.

10.

Coleccion «Delos»

. La palabra hendida

Vicenzo Vitiello

. La voluntad de poder como amor

Manuel Barrios

. Heidegger: la voz de tiempos sombrios

Félix Duque (comp.),
y P. Cerezo, A. Leyte, P. Pefialver, F Martinez Marzoa, R. Rodriguez
Prélogo de José Luis Aranguren

Sobre los espacios
José Luis Pardo

. Hilderlin y la Revolucion Francesa

Pierre Bertaux

El otro cabo. La democracia, para otro dia
Jacques Derrida

. El mal: irradiacion y fascinacion

Félix Duque (comp.),
y E. Barjau, R. Bodei, A. Fabris, E. Lopez Castellén, E. Lynch, J.L. Pardo,
J. Pérez de Tudela, V. Riihle, J. Sadaba, J.L. Villacafias, V. Vitiello

. El Dios venidero. Lecciones sobre la Nueva Mitologia

Manfred Frank

. El mundo por de dentro. Ontoctecnologia de la vida cotidiana

Félix Duque

Los tiempos de la libertad

Emilio J. Garcia Wiedemann (coord.),

y E. Ainsa, M. Alpuente, M. Bernardi, S. Bonfiglioli, C. Castoriadis,

E. Colombo, 1. Escudero, P. Fadén, A. Garcia Calvo, J.L. Garcia Rua,

E. Gonzélez Duro, A. Gorz, E. Huelbes, L. Khor, L. Litvak,

A. Lopez Campillo, F. Maiello, B. Martin Patino, E. Petrassi, G. Rendueles,
D. Romero, PM. Toesca



Serenidad es el texto de una alocucion pronunciada por Martin Heidegger el 30
de octubre de 1955 en Messkirch, como parte de los actos. conmemorativos del
175 aniversario del nacimiento del compositor Conradin Kreutzer.

Plantedndose la «<huida ante el pensar» del hombre contemporaneo, huida ante
el pensar meditativo, no ante el pensar calculador, y partiendo de la pregunta
por la manera en que el florecimiento de una obra puede vincularse con el arrai-
go a la tierra natal, Heidegger enlaza estas cuestiones con la importancia de la
técnica y del pensar reflexivo.

El otro texto aqui presentado, Debate en torno al lugar de la serenidad, esta entre-
sacado de un dialogo, escrito en 1944-1945, entre un investigador, un erudito y
un profesor a proposito de la posibilidad y el lugar del pensamiento.
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