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DEL PROLOGO A LA PRIMERA EDICION ESPANOLA

Esta preciosa obra, sobre el mérito de ser una quintaesencia de riqui-
simo contenido filos6fico, tiene también otros muchos. No los mencionaré
todos, pero rogaria al lector que tuviera presentes dos, que le dan un
reaice singular.

Ante todo la informacién abundante y exacta, tanto de la filosofia
postkantiana, como de la filosofia escolastica, tanto de la antigua y me-
dieval, como de la moderna, Hay diccionarios que informan con exactitud
sobre el contenido de sistemas filos6ficos del siglo pasado y del actual.
También podria encontrarse alguno que por lo menos parcialmente
informase del contenido de la filosofia escoldstica. Pero un diccionario
que, como éste, sepa hermanar !as dos cosas, es a la vez sumamente apre-
ciable y poco frecuente.

Otro mérito, y no pequefio, de la obra lo constituye el criterio seguro
con que ha sido escrita. Cada dia nos es mas preciso huir de libros super-
ficiales; es absolutamente necesario volver a la solidez sistemética, la
que resiste la accion demoledora y pasajera de modas, y, en cambio, fija
sillares que permanecen a través de los siglos como fundamento que
sobrellevara futuros edificios.

Finalmente, entre los complementos que lo enriquecen no puede
olvidarse la bibliografia, breve pero muy bien escogida, y el interesante
esquema de la historia de la filosofia, afladido al final.

JUuAN RoiG GIRONELLA, S. I.

PROLOGO A LA PRIMERA EDICION ORIGINAL

Desde hacia tiempo se dejaba sentir la necesidad de un diccionario
de filosoffa que examinara los problemas planteados por el pensamiento
filos6fico moderno y Ja época actual a la luz de aquella tradicién occi~
dental que culmina en los nombres de Platén, Aristdteles, San Agustin
y Santo Tomas de Aquino. No habia un diccionario de esta naturaleza.
Los existentes eran grandes diccionarios, al modo del de Eisler, que, como
obra de consulta, presta valiosisimos servicios al especialista, pero que,
dada la abundancia de sus datos, apenas cuenta para quien no lo es, o eran
obras que, como la de H. Schmidt, defienden en muchas cuestiones un
punto de vista opuesto al cristiano. Bn cambio, los diccionarios inspira-
dos en una concepcién cristiana del universo tenfan, de acuerdo con su
finalidad préctica, tan reducidas dimensiones, que la introduccién a un
conocimiento filoséfico mds profundo cafa 'fuera de sus limites.
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Prélogos

Para satisfacer la necesidad antedicha, el doctor Robert Scherer, de
la casa editorial Herder, planed ya por los afios de 1930 la edicién de un
diccionario de filosofia, A fines de 1937 se nos confié la direccién de
la misma. En mayo de¢ 1939 estaban tan adelantados los trabajos pre-
paratorios, que pudo procederse a enviar a los colaboradores lg indicaciéon
de los articulos que a cada uno correspondian. Estalld entonces la gue-
rra paralizando por el momento la labor. Paulatinamente fué posible
ponerla de nuevo en marcha y, en la medida en que se logré superar los
obstéculos derivados de las circunstancias, la redaccion del original habia
terminado al acabar el conflicto.

El momento en_que la obra aparece no es indiferente para la mision
que tiene asignada. Estamos viviendo las horas mas sombrias de la his-
toria de nuestra patria. A pesar de ello, confiamos en que sean horas
precursoras de un nuevo amanecer, de una nueva luz. {Ojald nos deparen
un conocimiento mds profundo de los verdaderos valores de nuestro
pueblo y de las bases auténticas de la existencia humana! En este aspecto
serd de la maxima trascendencia que ¢l hombre posea una recta con-
cepcién de si mismo y de su posicién en la realidad.

Abrigamos la esperanza de que el Diccionario de Filosofia contri-
buird por su parte a iniciar y preparar una sana reorganizacién de la
vida. No pretende ofrecer erudicién, sino formacion de la inteligencia.
No tratamos de explicar vocablos que quizd se usan solo raras veces,
ni de reemplazar una enciclopedia o un diccionario de voces extran-
jeras, sino de presentar en su conexion real los conceptos filoséficos que
han pasado a la tradicién de Occidente y continfian vivos en el filosofar
de hoy. Por eso parecié obligado no proceder de manera atomizada de-
dicando a todo vocablo un articulo independiente, sino tener en cuenta
el hecho de que en filosofia lo que importa sobre todo es el conjunto del
pensamiento. Muchas cosas que insertas en sus enlaces reales se com-
prenden sin larga explicacién, serfan incomprensibles tratadas por sepa-
rado. El vocabulario ideolégico posibilitard el haliazgo rapido de los
términos buscados sin hacer superfiuo el estudio de los articulos en que
se encuentran. Supuesta, desde luego, en el lector cierta sensibilidad
intelectual, el diccionario intenta conducir a aquella actividad que se
llama filosofar no sélo tratando materias filoséficas, sino esforzdndose
por presentarlas mediante el ejercicio vivo y presente de dicha actividad.
De ahi que renuncie a ser una mera compilacion de textos de la historia
de la filosofia y se proponga aclarar con el pensamiento propio el sig-
nificado histérico de los contenidos filoséficos.

El director se siente obligado a dar las gracias a quienes han colabo-
rado en la realizacién de 1a obra, especialmente al claustro de profesores
del Colegio Berchmans de Pullach (Munich), y entre ellos, de manera
particular, a los Padres J. B. Lotz y J. de Vries, que, tanto en el plantea-
miento como en la redaccién final, han estado infatigablemente a su lado
y tienen parte no pequefia en los dltimos toques de la obra. Agradezco
también desde este lugar a la sefiorita M. ZSpfl su concurso en la pre-
paracion de los indices y correccion de pruebas.

WALTER BRUGGER, S. 1.
Munich, 10 de mayo de 1945.



Prélogos

PROLOGO A LA QUINTA EDICION ORIGINAL

Han encontrado una acogida tan laudatoria, lo mismo en Alemania
que en el extranjero, las anteriores ediciones del Diccionario, que no ha
sido preciso modificar sustancialmente su disposicién ni la mayor parte
de su contenido. Agradecemos, no obstante, los deseos y sugerencias
manifestados en las resefias, y, dentro de lo posible, hemos procurado
tenerlos presentes en la preparacién de ésta.

Ante todo se han incorporado al texto las correcciones y adiciones
afiadidas en el apéndice a las ediciones tercera y cuarta. Hemos corre-
gido, ademés, muchos pasajes con la doble finalidad de destacar el pen-
samiento en forma todavia mds nitida y menos expuesta a falsas inter-
pretaciones, y de rectificar eventuales inexactitudes. Principalmente se
han completado y puesto al dia las indicaciones bibliogrificas que acom-
pafian a cada articulo, prestando a la bibliografia extranjera mayor aten-
cién de la que pudimos prestarle durante la guerra y la postguerra inme-
diata, pero ello en la medida que ha parecido conveniente, suponiendo
un publico precominantemente alemén. Respecto a la ordenacién de la
bibliografia, véanse las «Observacioness.

Se han vuelto a redactar por entero o en gran parte de su texto una
serie de articulos cuya enumeracién resultarfa prolija. Esta edicién con-
tiene los siguientes articulos totalmente nuevos: Epiqueya, Especulacion,
Etica de la situacién, Materialismo dialéctico, Ontolégico (Argumento),
Sensibilidad, Soberanfa, Social (Problema), Socialismo, Socializacién,
Subsidiariedad (Principio de). Advertimos una vez m4s que no a todos
los conceptos que pueden buscarse (v se tratan en la obra) corresponde
un articulo. Para encontrarlos con seguridad consultese el vocabulario
ideolégico colpcado al principio del fibro.

En el esquema de Ia historia de la filosofia se han sometido integra-
mente a nueva redaccién las secciones dedicadas a las filosofias francesa,
italiana, inglesa, norteamericana, espafiola y rusa. Tanto el vocabulario
ideolégico como el indice histérico han sido adaptados a las modificacio-
nes del texto, amplidAndose dicho indice hasta sefialar, en cuanto cabe,
todos los articulos en que se hace mencién de un autor.

Expresamos aqui nuestra més sincera gratitud a los colaboradores
que han contribuido a Hevar a cabo la refundicién de la obra y a los alum-
nos del Colegio Berchmans que han cooperado a la correccién de prue-
bas, La muerte nos ha arrebatado en estos afios a nuestros colegas Karl
Frank, Josef Frobes y Jakob Gemmel, y ultimamente a Joh. Schuster,
Se nos han unido en calidad de nuevos colaboradores Heinrich Faik,
Adolf Haas y Georg Trapp. Albert Hartmann (de Francfort del Main)
ha tenido la amabilidad de completar la bibliografia de los articulos es-
critos por Joh. Schuster.

W. B.

Pullach, 2 de enero de 1953,
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OBSERVACIONES

El Diccionario consta esencialmente de los articulos y del esquema
de la historia de la filosofia. Puesto que no todos los conceptos se tratan
en un articulo independiente, pero siempre se abordan en su conexion
real, precede al texto un vocabulario ideolégico. Primero se buscan los
vocablos en €]. Cuando estdn impresos en negrilla, su explicacion se hace
en artfculos independientes bajo el mismo titulo; de no ser asi, la palabra
escrita después de los dos puntos remite al articulo en que se trata el con-
cepto, ya en una definicion, ya en una relacién que permite comprender
su sentido exacto. Si €l concepto se encuentra en varios lugares, el de
importancia fundamental va impreso en bastardilla. Los nimeros colo-
cados entre corchetes [], remiten al citado esquema de historia de la
filosofia.

La bibliografia que acompana a casi todos los articulos para facilitar
un estudio mds amplio, se ha distribuido en los grupos siguientes: a) textos
clasicos; b) bibliografia segiin la orientacion del articulo: ¢) otras concep-
ciones; d) historia del problema o concepto; e¢) obras para una primera
iniciacién. Sin embargo, no siempre estan representados todos los grupos.

Si el lector desea informacion sobre fildsofos (época, direccién filo-
séfica, obras, doctrina), lo mejor es que consulte ante todo ¢l indice colo-
cado después -del esquema histérico. Los niimeros que siguen al nombre
remiten a Ja numeracién correlativa del margen izquierdo de dicho es-
quema, y los titulos, a los artfculos en que se mencionan la direccién
o doctrinas del autor o filésofo en cuestion.

Los articulos, estan de ordinario, redactados de manera que sea po-
sible un primer conocimiento del tema sin consultar los demds articulos
que son objeto de referencias. Las referencias sefialadas con -» sirven
para profundizar en el asunto, y hacen posible un estudio sistemditico
del Diccionario.

NOTA DEL TRADUCTOR A LA SEGUNDA EDICION
ESPANOLA

Esta segunda edicién ha sido preparada sobre la quinta edicién ale-
mana, cuyas notables modificaciones respecto a las anteriores quedan
indicadas en el prélogo correspondiente. Hemos procurado adaptar lo
mds posible la traduccién al vocabulario filoséfico espafiol. Dicha adap-
tacion ha exigido retocar levemente el nomencldtor y acoplar total o par-
cialmente el texto de algunos articulos. El mismo motivo ha obligado
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Prélogos

a refundir por entero el intitulado «Fin», labor que ha realizado su autor,
el P. J. de Vries, a quien por ello expresamos aqui nuestro reconocimiento.
Hemos ampliado bastante la bibliografia afiadida a la primera edicién,
y la hemos clasificado segtn el criterio seguido por los autores sin darle
mayor extension de la que parece aconsejar su caricter de simple comple-
mento destinado a acrecentar la utilidad de la obra para los lectores de
lengua espafiola. Estas adiciones bibliograficas van entre corchetes, {J.
En el esquema de historia de la filosofia se han incluido nuevos datos
qu: completan los agregados a la edicién anterior; a todos ellds prece-
den dos asteriscos (**).

J.M2V.C
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VOCABULARIO IDEOLOGICO

Nota. — Si no se indica otrs ¢osa, los términos compuestos de adjetivo y substantivo estan

Y

tratados en e} articulo encab con el

ivo. Asi, por ej

. ef término Acio limitedo

se trata en Acto, Asimismo, los términos integrados por varios substantivos han de buscarse
en el articulo dedicado al concepte méas importante; por ejemplo: Estreche:z de la conciencia, ¢n
Conciencia.

A: Silogismo categdrico

A posteriori

A vpriori

Abrogacién: Ley

Absoluto

Absoluto, El: Absoluto

Absorcién (Hegel): Idealismo ale-
man

Abstraccién

Abstracto

Abstracto (en Hegel): Concreto

Absurdo: Sentido

Academia: Platonismo

Accidental: Predicables

Accidente

Accion (como opuesto a pasién):
Pasion

Accién a distancia: Causalidad na-
tural

Accién reciproca

Accién reciproca (psicol.): Alma y
Cuerpo (Relacién entre)

Actio immanens, transiens: Vida

Actividad: Accién

Activismo: Virtud

Acto

Acto {Conciencia del): Conciencia

Acto religioso: Religiéon (Psicologia
de la)

Actos perfectos: Inconsciente

Actualidad pura: Dios

Actualismo: Aima

Actualitas: Realidad

Actus purus: Dios
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Actus secundi: Inconsciente

Adaequatio intellectus et rei: Ver-
dad

Adoracién: Religion

Adulterio: Matrimonio

Advaita: Vedanta (Filosofia del)

Aevum: Eternidad

Afan de gloria: Honra

Afeccién: Criticismo

Afectado (Ser) de los sentidos:
Criticismo

Afecto: Sentimiento

Afinidad Social: Psicologia social

Afirmacién: Juicio

Agere sequitur esse: Accién

Agnosticismo

Agradable (Lo): Bien

Agrario (Problema): Soctal (Pro-
blema)

Agregado (fisico): Cuerpo (social),
Psicologia social

Agustinismo

Alegoria: Simbolo

Alegria: Placer, Virtud

Algo: Cosa

Alma
Alma (Facultades del)

Alma (neoplaténica): Neoplato-
nismo

Alma (Partes del): Alma (Faculta-
des dei)

Alma animal: Animal
Alma del mundo (también: Pan-
teismo)



Vocabulario ideol6gico

Alma espiritual: Espiritu

Alma vegetativa: Alma, Vegetal

Alma y cuerpo (Relacidn entre)

Aldgico: Logos, Irracional

Altruismo: Amor

Alucinacion: Representacion, Ihu-
sién

Amidismo: [20]

Amor

Amor: Pasién, Voluntad ; (en Dios):
Dios (Voluntad de)

Amor a st mismo

Amor platénico: Platonismo

Amoralismo: Etica

Analisis

Andlisis causal: Finalidad

Analitica trascendental: Criticismo

Analitico: Analisis

Analogado: Analogia

Analogia

Analogfa (Raciocinio por): Racio-
cinio

*dvduvnow: Platonismo

Anarquismo: Libertad

Ancilla theologiae: Teologia, Esco-
lastica

Anfibologia: Mentira

Angustia: Sentimiento, Existencial
(Filosofia)

Animal

Animatismo: Religién

Animismo: Religién

Aniquilacién del mundo: Crea-
cién

Antinomias

Antinomismo: Libertad

Antipatia: Amor

Antitesis: Idealismo alemin

Antitética: Antinomias

Antropologia

Antropologismo: Antropologia, Psi-
cologismo

Antropomorfismo: Dios (Idea de)

Antroposoffa: Teosofia

Apariciones: Espiritismo

«Apartamiento»: {114}

> Angigov: Infinito

Apercepcién: Percepcion

Apercepcion trascendental: Criti-
cismo
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Apetitiva sensitiva (Facultad): Sen-
sibilidad

Apetito

’Anoxardoracs [38)

Aporfas: Problema

Apodicticos (Juicios): Modalidad

Appetitus, appetitus elicitus, na-
turae: Apetito

Aprehensién: Percepcién

Arbor porphyriana: Categorias

Argumentum ad hominem: Demos-
tracién

Aristotelismo

Armonia preestablecida: Alma y
cuerpo (Relacion entre) en Leib-
niz, Ménada

Arquetipo: Idea; (como causa):
Causa

Arquetipos: Inconsciente

Arracional: Irracional

Arrepentimiento: Conciencia

Arte

Arte: Virtud

Arte (Filosofia del): Estética

Ascension (Teorias de la): Historia
(Filosofia de la)

Aseitas: Dios

Asentimiento

Asertoricos (Juicios): Modalidad

Asimilacién: Conocimiento

Asimilacion (intencional): Conoci-
miento

Asociacién

Asociacionismo: Asociacién

Astrologfa: Accién reciproca

>4ragadia: Epicurelsmo, [481

Atefsmo

Atencién

Atman: Vedanta (Filogoffa del), [1]

Atomismo

Atomo: Atomismo, Cuerpo, [32]

Atraccion: Causalidad natural

Atributo: Propiedad: (Espinosa):
Espinosismo

Audacia: Virtudes Cardinales

Autarquia: Pueblo

Autenticidad (hist.): Certeza hist6-
rica

Automatismo: Animal

Automovimiento: Vida



Vocabulario ideolégico

Autonomia

Autonomia administrativa: Subsi-
diariedad (Principio)

Autoridad

Averroismo (lat.): Verdad (Doble)

Averroismo: Concepto (Formacién
del)

Axiologia: Valores (Filosofia de los)

Axiomas: Principios del conocimien-
to, Sistema

Azar

Baden (Escuela de): Neokantismo

Behaviorismo: Psicologia

Belleza

Beneficios: Propiedad

Bhakti: [13]

Bier

Bien comin

Bien comun (Amor al): Etica social

Bicn supremo: Felicidad

Bienes

Bilocacion

Biologia: Organismo

Biologismo

Bios: Biologismo, Logos

Bizarria: Honra

Bonitas: Valor

Bonum: Valor-

Bonum delectabile, honestum, uti-
le: Bien

Bonum per se: Bien

Brahman: Vedanta (Filosofia del),
1]

Budismo

Calumnia: Honra

(‘ambio

Cambios substanciales:
fismo

Canon: Idea

Cantidad

C'uos: Logos

Capacidad para contratar: Dere-
cho

Curicter: Caracterologia

Curdcter empirico: Criticismo

C'ardcter-herencia: Caracterologia

Cardcter inteligible, empirico: Cri-
ticismo

Hilemos-
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Caracterologia

Carencia de pasiones: Virtud

Caritas socialis: Etica social

Cartesianismo

Castidad: Virtudes cardinales,
Cuerpo (humano)

Castigo: Retribucién

Castracion: Suicidio

Casualismo; Azar

Casuistica; Conciencia

Categorfa (en Kant): Criticismo

Categorial: Categorias

Categorias

Categoéricos (Silogismos): Silogis-
mo categorico

Causa

Causa ejemplar; Idea

Causa instrumental

Causa parcial: Causa instrumental

Causa principal: Causa instrumen-
tal

Causa suficiente; Causalidad (Prin-
cipio de)

Causa sui: Dios

Causalidad

Causalidad (Concepcién fisica de
la): Causalidad (Ley de)

Causalidad (Ley de)

Causalidad de la naturaleza, de la
libertad (Kant): Antinomias

Causalidad (Principio de)

Causalidad natural

Causas ocasionales: Ocasionalismo

Celibato: Matrimonio

Certeza

Certeza histérica

Ciclo (Teorfas del): Historia (Filo-
sofia de la)

Ciclotimico: Caracterologia

Ciencia

Ciencia (Crisis de la): Ciencia (Teo-
ria de la)

Ciencia (Posibilidad y division):
Ciencia (Teoria de la)

Ciencia (Teoriz de la)

Ciencia (Teoria de la) (Fichte):
Idealismo aleméan

Ciencia de vision: Omnisciencia

Ciencia deductiva: Racional

Ciencia fundamental: Metafisica



Vocabulario ideoldgico

Ciencia media: Molinismo, Pres-
ciencia divina

Ciencia natural

Ciencia racional: Racional

Ciencia reductiva: Racional

Ciencia sin presupuestos: Presu-
puesto

Ciencias (Clasificacién de | las):
Ciencia (Teoria de 1a)

Ciencias (Especializacién de las):
Ciencia

Ciencias de la cultura: Ciencias del
espiritu

Ciencias del espiritu

Ciencias del espiritu (Método):
Comprender

Ciencias empiricas: Ciencia (Teoria
de la)

Ciencias especulativas: Ciencia
(Teoria de la)

Ciencias exactas: Ciencia (Teoria
de la)

Ciencias naturales exactas: Cien-
cias naturales

Ciencias normativas: Ciencia (Teo-
ria de la)

Ciencias particulares: Ciencia (Teo-
ria de la)

Ciencias practicas: Ciencia (Teoria
de la)

Cientismo: Ciencia

Circulo vicioso: Sofismas

Circunscriptiva (Presencia): Espa-
cio

Circunstancias (en ética): Morali-
dad

Civilizacién: Cultura

Clarividencia: Ocultismo

Clase (16g.): Division

Clase total: Division

Clases (Lucha de): Materialismo
dialéctico

Clases parciales: Divisién

Clases profesionales: Cultura (Filo-
sofia de la)

Clasificacién: Division

Clemencia: Virtudes cardinales

Coaccion

Coexistencia: Tiempo

Cognitio: Conocimiento

16

Cognoscitiva (Forma): Forma

Coincidentia oppositorum: Dialéc-
tica, Dios (Idea de) [133}

Colectivismo

Colectivo: Colectivismo

Colision de deberes: Conciencia

Combinacion quimica: Cuerpo

Common sense: Fideismo

Como-si (Filosofia del): Ilusién
Compasién: Amor

Complejo

Composicién: Simplicidad
Comprender

Comunidad

Comunidad politica: Estado

Comunismo: Propiedad, Materia-
lismo dialéctico

Concepcién del universo

Concepto

Concepto (Existencia del): Concepto
(Formacion del)

Concepto (Formacion del)

Concepto analogo: Concepto

Concepto colectivo: Concepto uni-
versal

Concepto esencial: Concepto uni-
versal; Esencia (Conocimiento
de la)

Concepto individual: Individuo

Concepto-limite: Criticismo

Concepto supremo: Categorias

Concepto universal

Conceptos de reflexién: Reflexion

Conceptos de la razén (Kant):
Criticismo

Conceptos fundamentales: Catego-
rias

Conceptos inferiores: Categorias

Conceptos  primitivos: Concepto
(Formacién del)

Conceptos primitivos {logic.): Ca-
tegorias; (psicolég.): Concepto
(Formacién del)

Conceptos puros del entendimiento
(Kant): Criticismo

Conceptos universales reflejos: Pre-
dicables

Conceptos vacios (Kant):
cismo

Conceptualismo

Criti-



Vocabulario ideolégico

Conciencia

Conciencia (Formacién de la): Con-
ciencia moral

Cogciencia (Segunda): Incons-
ciente

Conciencia en general

Conciencia moral

Conciencia moral: Moralidad

Conciencia pura: Conciencia en ge-
neral, Fenomenologia

Conciencia refleja: Reflexién

Conclusién: Raciocinio

Concreto

Concupiscencia: Mal moral

Concurso simultaneo: Dios (Con-
curso de)

Condicién necesaria: Causa

Condicionado: Relativo

Condicional (Juicio): Juicio

Condicional (Proposicién): Juicio
hipotético

Condicional (Silogismo): Silogismo
hipotético

Configuracién animal, vegetal,
abierta, cerrada: Vegetal

Configuracién cerrada: Animal

Confucianismo

Conjuncién: Juicio hipotético

Conjunto: Numero

Conocimiento

Conocimiento (como pensar vali-
do): Gnoseologia

Conocimiento (Criterio de): Cono-
cimiento (Fuente de)

Conocimiento (Critica del): Gno-
seologia

Conocimiento (Fuente del)

Conocimiento (Limites del): Gno-

seologia
Conocimiento (Medio de): (subj.):
Conocimiento; (obj.): Conoci-

miento (Fuente de), Evidencia
Conocimiento (Metafisica del):
Gnoseologia, Conocimiento
Conocimiento (Principio del): Prin-
cipios del conocimiento
Conocimiento (Teorfa del): Gno-
seologia
Conocimiento (Verdad del): Ver-
dad

2 BRUGGER
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Conocimiento adecuado: Verdad
Conocimiento comprehensivo: Om-
nisciencia
Conocimiento divino (Medio del):
Omnisciencia
Conocimiento inadecuado: Verdad
Conocimiento puro: Criticismo
Conocimiento sensorial
Co-principios: Principios del ser
Consciencialismo: Idealismo
Conscientia: Conciencia
Consecuencia: Raciocinio

Conservacion del mundo: Creacién

Consigna: Error

Constancia: Virtudes cardinales

Constancia (Teorfas de la): Histo-
ria (Filosofia de la}

Constancia cultural: Cultura (Fi-
losoffa de la)

Constancia de la naturaleza: Cau-
salidad natural

Contacto: Espacio

Contemplacién: Mistica

Contiguo: Cantidad

Contingencia

Contingencia (Prueba de la): Dios
(Pruebas de la existencia de)

Continuo: Cantidad

Contradiccién (Principio de)

Contrario a la razén: Suprarracional

Contrato matrimonial: Matrimonio

Convenio: Ley moral

Convergencia (Raciocinio por): Ra-
ciocinio

Conversio ad phantasmata: Intui-
cion, Entendimiento

Conviccién: Certeza

Cépula: Asentimiento, Juicio

Correccién (Fin del castigo): Re-
tribucién

Correlativo: Relativo

Corruptio: Hilemorfismo

Cosa

Cosa en si

Cosmo-orgénica (Hipétesis): Fina-
lidad

Cosmologia: Filosoffa natural

Cosmolégica (Prueba... de la exis-
tencia de Dios): Dios (Pruebas
de la existencia de)



Vocabulario ideoldgico

Cosmos: Logos, Mundo, Orden

Costumbre: Moralidad

Creacion

Crecimiento: Evolucién

Credibilidad, Motivos de credibi-
lidad: Certeza histérica

Crisis de fundamentos:
(Teoria de la)

Cristiana (Filosofia)

Criteriologia: Gnoseologia

Critica de la época: Cultura (Filo-
sofia de la)

Critica de la razon pura: Criticis-
mo

Criticismo

Cruzamiento:

Cualidad

Cualidades sensoriales

«Cuatro verdades» (budistas): Bu-
dismo

Cuerpo

Culpa

Culto: Religién

Cultura

Cultura (Critica de la): Cultura
(Filosofia de la)

Cultura (Filosofia de la)

Cultura (Historia de la): Cultura
(Filosofia de la)

Cultura (Morfologia de la): Cultura
(Filosofia de la)

Cultura (Reforma de la): Cultura
(Filosofia de la)

Ciencia

Herencia

Chispa del alma [114]

Dado (Lo): Objeto

Darwinismo: Evolucionismo

Decision: Existencial (Filosofia)

Deduccion

Deduccion trascendental: Criticis-
mo

Defendiente: Disputa

Defensa contra la agresion injusta

Defensa propia: Defensa contra la
agresion injusta

Definicién

Definitiva (Presencia): Espacio

Deismo

Demiurgo:

Creacién, Platonismo
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Demonstratio propter quid: De-
mostracion

Demostracion

Demostracion indirecta

Depresién: Enfermedad mental

Derecho

Derecho (Filosofia del): Derecho

Dereche internacional

Derecho internacional privado: De-
recho internacional

Derecho mundial: Derecho inter-
nacional

Derecho natural

Derecho positivo: Derecho natu-
ral

Derechos fundamentales del hom-
bre: Hombre

Derogacién: Ley

Descendencia (Teoria de la): Evo-
lucionismo

Descomposicién: Analisis

Deshonestidad: Cuerpo

Desintegrado: Integracion

Destino: Providencia

Destino del hombre: Felicidad

Determinante: Propiedad

Determinativo: Propiedad

Determinismo

Deterministas: Libertad de la vo-
luntad

Detraccién: Honra

Devenir

Devenir substancial: Hilemorfismo

Dialéctica

Dialéctica trascendental: Dialécti=
ca, Criticismo: materialista: Ma-
terialismo dialéctico

Dialelo: Sofismas

AadMfAwv: Sofismas

Diferencia: Distincién

Diferencia especifica: Especie

Diferenciaciéon: Evolugién

Dignidad humara: Moralidad

Dilema: Silogismo hipotético

Dimension: Espacio

Dinamica (Ley natural); Ley na-
tural

Dinamico

Dinamismo

Dios



Vocabulario ideolégico

Inwos (Amor de): Amor

Dios (Concurso de)

nos (Conocimiento analogico de):
Dios (Idea de)

Dios  (Demostracion de)

Ihos (Existencia de): Dios (De-
mostracién  de)

Inos (Glorificacion de): Creacion

Dios (Idea de)

Inos (Inmanencia de): Inmanencia

Dios (Libertad de)

«os (Nacimiento de)»: [114]

Inos (Nocion de): Dios (Idea de)

los (Pruebas de la existencia de)

Dios (Santidad de): Dios (Volun-
tud de)

Ihos (Unidn con): Mistica

Dios (Veneracién de): Religion

s (Vida de): Vida

Dios (Voluntad de)

Iniscursivo (Pensar): Pensar

isolucidon: Cuerpo

Inspensa: Ley

Disposicion

Insposicion religiosa: Religion (Psi-
cologia de la)

Disputa

istancia: Espacio

Disteleologia

Distincién

Disyuncion

Disyuntivo (Juicio): Disyuncién

Diversidad numérica: Individuo

Divinizacién: Mistica

Divino {Conocimiento) : Omniscien-
cia

Divisibilidad

Division

Iivision de poderes: Estado

ivorcio: Matrimonio

Docta ignorantia: Dios (Idea de),
[133]

Dogmatica (Teologia): Teologia

Dogmatismo

Dolor

Dolor animico: Dolor

Dolor (Puntos del): Dolor

ominantes (biol.): Vitalismo

Doeminio de si mismo: Virtudes car-
dinales
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Desinterés: Amor

Daalismo

«Dualizaciény»: Universalismo

Dubium legis, facti: Probabilismo

Duda

Duelo

Duendes: Espiritu

Duo-Monismo: Alma y cuerpo (Re-
lacién entre)

Avvaps: Potencia

E: Silogismo categorico

Eclecticismo

Economia (Filosofia de la)

Economia (Principio de): [117]

Economia del pensamiento: Prag-
matismo

Economia del pensamiento (Prin-
cipio de la): [173]

Edipo (Complejo de): Psicoanalisis

Educacion: Pedagogia

Educar (Obligacion de; Derecho a):
Familia

Eductio formae a materia: Hile-
morfismo

Efecto: Causa

Egoismo: Amor a si mismo

Eidética (Imagen intuitiva): Re-
presentacion

Eidéticos: (Intuicion, Representa-
cion)

Eidwia: (Dembcrito): [32]

Eldoc: Especie

Ejemplar: Ideal;
Causa

Ejemplarismo: Ideal

«Elan vital»: Dinamismo, Vida ( Fi-
losofta de la)

Eleatica (Escuela): Presocriticos

Elemento: Cuerpo, Principio

Eliminacién: Totalidad

Emanacion: Teosofia

Emergente: Evolucién

Eminencia: Participacion

Emocién: Sentimiento

Emocional (Presentacién): Valores
(Filosofia de los)

>Eunepla (Arist.): Experiencia

Empirico (Lo): Experiencia

Empirio-criticismo: Neokantismo

(como causa):



Vocabulario ideolégico

Empirismo

Empirismo moral: Positivismo mo-
ral

En si: Absoluto

En si (Hegel): Idealismo alemén

En y para sf (Hegel): Idealismo
aleman

*Evégyeia: Acto

Energia: Causalidad natural

Energia (Conservacién de la): Cau-
salidad natural

Energias especificas de los senti-
dos: Cualidades sensoriales

Enfermedad mental

Engafio: Ilusién

Ens: Ser

Ente: Ser

Ente de razén

Entelequia: Aristotelismo, Finali-
dad, Forma; Vital (Principio)

Entendimiento

Entendimiento agente: Concepto
(Formacién del), Entendimiento

Entendimiento paciente: Entendi-
miento, Concepto (Formacién
del)

Entimema: Raciocinio

Entropfa (Prueba de la): Dios (Prue-
bas de la existencia de)

Epicureismo

Epigénesis: Evolucién

Epiquerema: Raciocinio

Epiqueya

Episilogismo: Raciocinio

Epistemologia: Gnoseologia

*Enoyr: Escepticismo [48]

Equiprobabilismo: Probabilismo

Equivalencia (econ.): Justicia

Equivoco: Analogia

Equivoco (16g.) Sofismas; (ética):
Mentira

Eros: Platonismo

Error

Escepticismo

Esclavitud

Esclavo: Esclavitud

Escolastica

Escotismo

Esencia

Esencia (Conocimiento de la)
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Espacio

Espacio (Intuiciébn del) (Kant):
(Criticismo

Espacie (Percepcién del)

Especie

Especies (Origen de las): Evolucio-
nismo

Especulacién: Trascendencia

Espinosismo

Espiritismo

Espiritu

Espiritu (Primacfa del): Hombre

Espiritu absoluto (Hegel): Idealis-
mo aleméin

Espiritu colectivo: Ser espiritual

Espiritu objetivo: Ser espiritual;
(Hegel): Idealismo aleméin

Espiritu subjetivo: (Hegel): Idea-
lismo aleman

Espiritual (Ser): Ser espiritual

Espiritualismo

Espontdneo: Responsabilidad

Espontaneidad del pensar (Kant):
Criticismo

Esguema

Esquema: Instinto

Esquemas: Empirismo

Esquematismo (Kant): Esquema

Esquizofrenia: Enfermedad mental

Esquizotimico: Enfermedad men-
tal

Esse: Ser

Estadistica moral

Estado

Estado (Autoridad del): Estado

Estado (Origen def): Estado

Estado (Omnipotencia del): Estado

Estado nacional: Pueblo

Estatico

Esterilizacién: Suicidio

Estética

Estética trascendental: Criticismo

«Estimativay: Instinto, Facultad de
juzgar, Conocimiento sensorial

Estoicismo

Estratos: (psicol.) Personalidad; Ser
(Grados del)

Estructura: Totalidad -~

Eter: Causalidad natural

Eternidad



Vocabulario ideoldgico

Fliva

V“lica biolégica: Biologismo

fitica de la situacién

I'tica econémica: Etica social

| tica formalista: Valores (Etica de
los)

{lica individual: Etica Social

fitica material de los valores: Va-
lores (Btica de los)

(itica politica: Etica social

I'tica profesional: Etica social

fitica social

litico-teolégica: Dios (Pruebas de
la existencia de)

‘EovSaepovia:  Felicidad; (Arist.):
Aristotelismo

I'udemonismo: Felicidad, Placer.
Litica

liudemonismo social: Etica

liutanasia

liutrapelia: Placer

I'videncia

Fvolucion

Livolucién creadora: Dinamismo

I'volucionismo

livolucionismo moral: Positivismo
moral

«[ivoiution créatricen: Vida (Filo-
soffa de 1a)

txcitante: Vegeral, Sensacion

lixcitante sensorial: Conocimiento
sensorial

Kxistencia

lixistencia: Existencial (Filosofia)

Ixistencia matematica: Matem4-
tica (Filosoffa de la); Ser

Kxistencial (Filosofia) :

Iixistencial (Teologia): Existencial
(Filosofia)

«bxistenciales»: Existencial (Filo-
sofia)

1ixistencialismo: Existencial (Filo-
soffa)

Existentivo: Existencial (Filosoffa)

Experiencia

txperimento:
cidn

lixperimento psicoldgico: Psicologia

Kxpiacién

Kxplicar

Experiencia, Induc-
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Explicitamente: Anélisis

Expresion

Extasis: Mistica

Extensién: Cantidad

Extensién continua: Cantidad

Extensiéon heterogénea: Cantidad

Extension homogénea: Cantidad

Extranatural: Sobrenatural, Natu-
raleza

Extremos: Silogismo categérico

Facultades: Alma (Facultades del)

Falsedad

Falsiloquio: Mentira

Fama (Buena): Honra

Familia

Familia (Derecho de): Derecho

Fantasia

Fantasfa (Imagen de la): Repre-
sentacién

Fatalismo: Providencia

Fe

Felicidad

Fenomenalismo

Fenomenismo: Fenomenalismo

Fenémeno

Fenomenologia

Fenotipo: Herencia

Feo (Lo): Belleza

Fetichismo: Religién

Ficcionalismo: Ilusion

Fideismo

Figura aparencial: Herencia

Figura hereditaria: Herencia

Figuras (Silog.): Silogismo cate-
gérico

Filantropfa: Amor

Filogénesis: Evolucionismo, Evolu-
cidén

Filosofia

Filosofia (Historia de Ia)

Filosofia de la experiencia: Empi-
rismo

Filosofia moral: Etica

Filosofia natural

Filosofia negativa (Schelling): Idea-
lismo aleman

Filosoffa positiva (Schelling): Idea-
lismo alemén

Filosofia primera: Metafisica



Vocabulario ideoldgico

Filosoffa trascendental:
dental

Fin {como causa): Causa

Fina!l: Finalidad

Finalidad

Finalidad (Principio de)

Finito

Fisica: Ciencia natural

Fisicismo: Naturalismo

Fisico

Fisico-teolégica (Prueba... de la
existencia de Dios): Dios (Prue-
bas de la existencia de)

Fisiognémica: Expresién

Fluido: Confucianismo

Fobias: Coacci6n

Forma

Forma (como causa): Causa

Forma (Concepto de forma): Abs-
tracto

Forma «asistentey : Vital (Principio)

Forma del cuerpo: Alma y cuerpo
(relacién entre)

Forma esencial: Hilemorfismo

Forma esencial (Unidad de): Hile-
morfismo

Forma intelectual: Sensualismo

Forma substancial: Hilemorfismo

Formacién: Pedagogia

Formalismo: Escotismo

Formalismo juridico: Derecho

Formalista (Escuela): Matemdtica
(Filosofia de la)

Formas del pensamiento: Criticis-
mo

Formas esenciales (Pluralidad de):
Hilemorfismo

Fortaleza: Virtudes cardinales

Fuentes (de la historia): Certeza
histérica

Fuerza

Fuerza: Propiedad, Derecho

Funcién

Funcionarios: Soberania

Fundamentacién (l6gica): Razdn,
Demostracion.

Fundamentacién (moral): Motivo

Fundamento ontoldgico (del ente
de razén): Ente de razédn

Futuribles: Presciencia divina

Trascen-

Gene: Disposicion

Generacianismo: Alma

Generacion espontanea: Evolucién

Generalizaciéon: Abstraccién

Generatio: Hilemorfismo

Generatio aequivoca, spontanea:
Evolucionismo

Género (Concepto de): Especie

Género (16g.): Predicables

Generosidad: Virtudes cardinales

Génesis: Hilemorfismo

Genética: Definicién

Genotipo: Herencia

Genus (16g.): Predicables

Gloria: Honra

Gnoseologia

Gnoseologia natural: Filosofia na-
tural

Gnosticismo: Mal, Patristica (Filo-
soffa)

Gracia (Controversia sobre la): Mo-
linismo

Grado: Intensidad

Grados (Prueba de los): Dios (Prue-
bas de la existencia de)

Grados metafisicos: Categorfas

Grafologia: Expresion

Grammatica speculativa [116]

Guerra

Gusto: Estética

Habituacién

Habitudo: Relaciéon

Habitus: Habituacién

Haecceitas: Individuo; (escotista):
Escotismo

Hechicerfa: Religién

Hecho

Hedonismo

Hegelianismo: Idealismo aleman

Henolégico (Principio): Unidad

Henoteismo: Tefsmo

Herencia

Hermenéutica: Antropologia, Exis-
tencial (Filosofia}

Heroismo: Virtudes cardinales

Heteronomia: Autonomia

Heuristico (Valor): Hipdtesis

Hilemorfismo

Hilozofsmo: Presocraticos



Vocabulario

Hinayana: Budismo

Hipocresfa: Mentira

Hipdstasis: Persona

Hipdtesis

Hipdtesis de trabajo: Hipdtesis

Hipotético (Juicio): Juicio hipoté-
tico

Hipotético (Silogismo): Silogismo
hipotético

Historia

Historia (Filosofia de Ia)

Historia (Légica de la): Historia
(Filosofia de la)

Historia (Metafisica de la): His-
toria (Filosofia de la)

Historia (Sentido de la): Historia
(Filosofia de la)

Historia (Sentido inmanente de 1a):
Historia (Filosofia de la)

Historia (Sentido trascendente de
la): Historia (Filosofia de la)

Historia (Teologia de la): Historia
(Filosofia de la)

Historismo

Holismo: Totalidad

Hombre

Homeomerfas: [31]

Honestum bonum: Bien

Honra

Humanidad: Hombre

Humanismo: Hombre

Humanitas: [46]

Humildad: Honra, Virtudes Car-
dinales

“YBow: Honra

“Yin: Materia

I: Silogismo categdrico

Idea

Idea cosmoldgica (Kant): Criticis~
mo

Idea psicoldgica (Kant): Criticismo

Idea teologica (Kant): Criticismo

Ideacion: Fenomenologia

Ideal

Idealismo

Idealismo alemén

Idealismo valoral: Valor

Ideas (Teorfa de las): Platonismo

Ideas (Kant): Criticismo
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ideolégico

Identidad

Identidad (Filosofia de !a): Idea-
lismo alemédn (Schelling)

Identidad (Juicios de): Juicio

Identidad (Principio de): Identidad,
Contradiccién (Principio de)

Identidad (Teoria de la): Alma y
cuerpo (Relacién entre)

Ideologia

Idolatria: Religién

Ignorancia

Ignorantia, iuris, legis, facti: Igno-
rancia (moral)

Ignoratio elenchi: Sofismas

Igualdad esencial: Identidad

Ilégico: Logos

Tluminacién

Tusién

Tlusién trascendental: Criticismo

Tlusiones: Representacion

Tlusiones valorales: Moral de se-
fiores

Dustracién

Imagen (Teoria de la): Conoci-
miento

Imagen consecutiva:
cién

Imagen de Dios: Hombre

Imagen intuitiva subjetiva: Repre-
sentacion

Imégenes tipicas: Sensualismo

Imaginacion: Fantasia

Impenetrabilidad: Cuerpo

Imperativo categérico

Imperativo hipotético: Imperativo
categérico

Impetus: Movimiento

Implicacion: Juicio hipotético

Implicitamente: Analisis

Imposibilidad

Impulso: Moaovimiento

Imputabilidad : Responsabilidad

Incondicionado: Absoluto

Inconsciente

Incredulidad: Fe

Indefinido (Lo): Infinito

Indeterminacién (Relacién de)

Indeterminismo: Determinismo

Indeterministas: Libertad de la vo-
luntad

Representa-



Vocabulario ideolégico

Indiferente (Juicio valoral): Liber-
tad de la voluntad

Indiferente (moralmente):
lidad

Indiferentismo: Religién

Tndiscernible (Principio de lo): In-
dividuo

Indiscernibles (Identidad de los):
Identidad

Individuacioén: Individuo

Individuacién (Principio de): In-
dividuo

Individuaciones: Biologismo

Individualismo

Individuo

Indivisibilidad: Simplicidad

Induccién

Inercia (Principio de): Movimiento

Inexperimentabilidad: Trascenden-
cia

Inferencia inmediata: Raciocinio

Infinito

Inherencia: Accidente

Inmanencia

Inmanencia (Filosofia de la): In-
manencia

Inmaterialidad: Espiritu

Inmensidad: Omnipresencia

Inmoralismo: «Moral de sefio-
res»

Inmortalidad

Inmutabilidad

Innatas (Ideas): Concepto (Forma-
cién del)

Inorganico: Organismo, Vitalismo

Inspiracion: Intuicion

Instante: Tiempo

Instinto

Instinto social: Psicologia social

Instrumental (Causa): Causa ins-
trumental

Instrumento: Técnica

Integracién

Integrados (Tipos): Integracién

Inteleccién: Principios del conoci-
miento

Intelectual: Racional

Intelectualismo

Inteligencia: Animal, Entendimien-
to, Instinto

Mora-
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Inteligencia: Virtud

Inteligibilidad

Inteligible (Mundo): Criticismo

Intellectus: Razdn, Intuicién

Intellectus agens, possibilis: Con-
cepto (Formacién del)

Intellectus principiorum: Intuicién

Intelligibile in sensibili: Esencia
(Conocimiento de la), Entendi-
miento

Intelligibilitas: Verdad

Intemporal: Eternidad

Intencién (moral): Motivo, Mora-
lidad

Intencién (Primera): Reflexion

Intencién (Primera, Segunda): Re-
flexidn, Predicables

Intencional

Intencional (Sentimiento): Senti-
miento, Valores {Filosofia de los)

Intencional (Ser): Ser

Intensidad

Intentio insensata: Juicio

Intervencidon: Derecho internacio-
nal

Intimidacién (Fin de... del castigo):
Retribucién

Introspectivo (Método): Gnoseolo-
gia

Intuicién

Intuicién del tiempo (Kant): Cri-
ticismo

Intuicién esencial: Esencia (Cono-
cimiento de la), Fenomenologfa

Intuicion intelectual: Criticismo

Intuicion (Formas de la) (Kant):
Criticismo

Intuicién pura: Criticismo

Intuicion sensible (Kant): Criti-
cismo

Intuicionismo

Intuicionista (Escuela):
tica (Filosofia de la)

Intuicionistas (Teorias): Concepto
(Formacién del)

Intuitivo (Entendimiento) (Kant):
Criticismo

Invencion: Ciencia (Teoria de k)

Invencién (Método de): Ciencia
(Teoria de la)

Matema-



Vocabulario ideoldgico

Ipsum Esse: Ser

Irascible (Facultad apetitiva): Sen-
sibilidad

lronja: Socrdtico, Romanticismo

Irracional

irracional: Suprarracional

Irritabilidad: Vegetal

lus normativum, obiectivum, po-
testativumn, subiectivum: Derecho

tus gentium: Derecho internacional

Jonica (Filosofia... de la naturale-
za): Presocraticos

Jucgo (Fantasia en el): Fantasia

Juicio

Juicio analitico: Principios del co-
nocimiento, Andlisis

Juicio de experiencia: Juicio

Juicio de valor: Motivo

Juicio explicativo: Anadlisis, Prin-
cipios del conocimiento

Juicio extensivo a priori: Principios
del conocimiento

Juicio modal: Modalidad

Juicio sintético a priori: Principios
del conocimiento

Juicios de reflexién: Reflexién

Juicios extensivos: Sintesis

Juicios sintéticos: Sintesis

Justicia

Koaloxrdyafia: Moralidad
Kirma: Metempsicosis,

(Filosofia del): [2]
Kuflagows: Neoplatonismo
Ki: [22]

Vedanta

amarkismo: Evolucionismo

I ascivia: Cuerpo

1.axismo

l.cctio: Escolastica

l.vgalidad (Kant): Imperativo ca-
tegdrico

I ¢nguaje

I enguaje (Filosofia del)

) enguaje téenico: Ciencia

I eninismo: Marxismo

1 vplosomatico: Caracterologia

I ¢x aeterna: Ley

lay

Ley estadistica natural: Ley natural

Ley moral

Ley moral (Kant): Imperativo ca-
tegérico

Ley natural

Ley positiva: Derecho natural

Liberalismo: Libertad, Individua-

+ lismo

Libertad

Libertad (Sartre): Existencial (Fi-
losofia)

Libertad de eleccién: Libertad de
la voluntad

Libertad de la voluntad

Liberum arbitrium: Libertad de la
voluntad

Libido: Psicoandlisis

Libre albedrio: Libertad de la vo-
luntad

Limitacién (Principio de): Finito

Limitado: Finito

Limite: Finito

Limite (espacial): Cantidad

Lingiifstica comparada: Lenguaje
(Filosofia del)

Loégica

Logicismo

Légico: Logos

Légico (Ser): Ser

Logistica

Logistica (Escuela): Matematica (Fi-
losoffa de la)

Abyor  ameguarixd:
Estoicismo

Logos

Aéyog: (Heréclito) [30], (Filon) [60]

Logos especifico: Vital (Principio)

Lugar: Espacio

Luz (intelectual): IHuminacién

Agustinismo,

Macrocosmos: Ser (Grados del)

Magia: Religién

Mahayana: Budismo

Mal (v. también Mal moral)

Mal moral

Manas: Teosoffa

Mania: Enfermedad mental

Maniaco-depresiva (Locura): Enfer-
medad mental

Maniquefsmo



Vocabulario ideologico

Mf.nsedumbre: Virtudes cardina-

es

Maquinas de fuerza: Técnica

Maquinas de trabajo: Técnica

Marburgo (Escuela de): Neokan-
tismo

Marxismo

Mais alla del bien y del mal: «Moral
de sefiores»

Masa

Matematica (Filosoffa de la)

Materia

Materia (como causa): Causa

Materia (Neoplat.): Neoplatonis-
mo, (dialéct.): Materialismo dia-
1éctico

Materia prima

Material: Materia

Materialismo

Mgterialismo antropolégico: Hom-
re

Materialismo biolégico: Hombre

Materialismo dialéctico

Materialismo histérico: Materialis-
mo dialéctico

Materializaciones: Ocultismo

Matrimonio

Maximas (Kant): Imperativo cate-
gérico

Maya: Vedanta (Filosofia del)

Mayéutica: Socritico

Mayor de edad: Derecho

Mecédnico: Mecanicismo

Mecanicismo

Medicién: Intensidad, Nimero

Medida: Espacio

Medio (Término): Silogismo cate-
gorico

Medios (moral): Motivo

Meditacién: Teorfa

Mediums: Ocultismo

Memoria

Memoria (Imagen de la): Repre-
sentacion

Mepsurabilidad del espacio: Espa-
cio

Mentira

Meérito (moral): Retribucién

Mevdfaaws el &ilo yévos: Demos-
tracién

Metafisica
Metafisica de las costumbres: Etica

Metafisica fundamental: Gnoseo-
logia

Metafisica natural: Filosofia na-
tural

Metafisica social: Solidarismo

Metafitos: Animal

Metaférico: Analogfa

Metageometria: Matemdtica (Filo-
sofia de la)

Metazoos: Animal

Metempsicosis

Método

Metodologia: Método

Meétricas: Matemdtica (Filosofia de
1a)

Microcosmo: Ser (Grados del)

Miedo: Virtudes cardinales

Miembro: Organismo

Milagro

Milenarismo: Social (Problema)

Minoria: Pueblo

Misterio

Misterios: Misterio

Mistica

Mito

Mitologia: Mito

Modalidad

Moderacidn: Virtudes cardinales

Modermismo: Simbolo

Modestia: Virtudes cardinales

Modo de ser: Cualidad

Modos del absoluto: Panteismo

Modos (Espinosa): Espinosismo

Modos: Silogismo categérico

Modus ponens, tollens: Silogismo
hipotético

Molécula: Cuerpo

Molinismo

Moébnada

Monadologfa: Modnada

Monismo

Monogamia: Matrimonio

Monopsiquismo: Aristotelismo

Monoteismo: Teismo

Moral: Etica, Moralidad

Moral (Principio): Moralidad

Moral (Valor incondicionado de
lo): Moralidad



Vocabulario ideoldgico

Moral auténoma, independiente:
Autonomia

«Moral de sefiores»

Moral de la utilidad: Etica

Moral de los esclavos: Moral de
scfiores

Moral del éxito: Etica .

Moral del progreso cultural: Etica

Moral del sentimiento: Etica

Moral doble: Etica

Moral estética: Etica

Moral interesada

Moral laica: Moralidad

Moralidad

Moralidad (Kant): Imperativo ca-
tegérico

Moralismo: Etica

Morfologia: Forma

Moogri: Forma

Mativacidn: Motivo

Motivo

Motor (Primer): Dios (Pruebas de
la existencia de)

Movimiento

Movimiento (Principio de): Causa-
lidad (Principio de)

Muerte

Muerte (Pena de)

Mujer: Hombre

Mundo

Mundo (Finalidad del): Mundo,
Creacién

Mundo (Gobierno del): Providen-
cia

Mundo (Huida del): Pesimismo

Mundo (Kant): Antinomias

Mundo (Orden del): Mundo, Fi-
nalidad

Mundo (Razén del): Pantefsmo

Mundo exterior

Mundo externo (Realismo del):
Realismo

Mundo interior: Mundo exterior

Mundo sensible: Mundo exterior

Mutaciones (Biolog.): Evolucio-
nismo

Mutakallim@n: Ocasionalismo

Mutatio: Cambio

Mutilacién: Suicidio

Nacion: Pueblo

Nacionalidad (Principio de la):
Pueblo

Nada

Nada (Nishida): [26];
Existencial (Filosofia)

Nativismo: Concepto (Formacién
del)

Natura naturans, naturata: Pan-
teismo

Naturaleza

Naturaleza (Schelling): Idealismo
aleman

Naturaleza (Uniformidad de la):
Causalidad (Ley de)

Naturalismo

Nausea: Existencial (Filosofia)

Necesidad

Necesidad de las leyes naturales:
Ley natural

Necesidad, externa, interna: Coac-
cion

Necesidad histérica: Historia

Negacién

Neoconfucianismo: Confucianismo

Neoevolucismo: Evolucién

Neohegelianismo: Idealismo aleman

Neokantismo

Neoplatonismo

Neopositivismo: Positivismo

Neoscolastica

Neurosis: Enfermedad mental

Nihilismo: Nada

Nirvana: Budismo

No-valor: Valor

No-Yo (Fichte): Idealismo alemén

«Noble (El)» (conf.): Confucianis-
mo

Nénua Fenomenologfa

Nénaw: Fenomenologia

Nénows vorjosws: Aristotelismo

Noética: Gnoseologfa

Nominalismo

Norma: Idea

Norma moral: Ley moral

Nota: Concepto

Nodusvov: Cosa en si

Nofic: Presocraticos; (Anaxagoras):
[31]; (Platén): Platonismo; (neo-
plat.): Neoplatonismo

(Sartre):
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Vocabulario ideoldgico

Nueva filosofia de la naturaleza:
Presocraticos

Nimero

Niimero (Fundamentacion del... en
la teoria de conjuntos): Numero

Numero racionat: Racional

Numinoso (Lo): Religién

O: Silogismo categdrico

Obedecer (Deber de): Sociedad

Obediencia: Autoridad

Obediencia (Rehusar 1a): Ley

Objecién: Disputa

Objetivacién: Realismo

Objetivaciones del espiritu:
espiritual

Objetividad: Objetivo, Ciencia

Objetivismo

Objetivo

Objeto

Objeto (Conciencia del): Concien-
cia

Objeto (Teoria del): Fenomenolo-
gia

Objeto del entendimiento: Enten-
dimiento

Objeto formal (de la ciencia): Cien-
cia; (del concepto): Concepto

Objeto material: Concepto, Objeto,
Ciencia

Obligacién

Obreros (Problema de los): Social
(Problema)

Observacién: Experiencia

Obsesivas (Representaciones): Co-
accidn, Representacion

Ocasién: Causa

Ocasionalismo

Ocultismo

Oculto: Ocultismo

Odio: Pasién, Amor; (en Dios):
Dios (Voluntad de)

Omnipotencia

Omnipresencia

Omnisciencia
ntico: Ontologia, Existencial (Fi-
losoffa)

Ontogénesis: Evolucion

Ontologia. V. también: Metafisica,
Ser, Existencial (Filosoffa)

Ser
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Ontologia fundamental: Existen-
cial (Filosofia)

Ontologia regional: Fenomenologia

Ontolégico: Ontologia, Existencial
(Filosofia)

Ontolégico (Argumento)

Ontologismo

Operatio: Accién

Opinién: Certeza, Probabilidad

Oposicién

Optimismo

Opuscula: Escoldstica

Oracion: Religién

Oracién impetratoria: Providencia

Orden

Orden: Ley

Orden (juridico, social): Derecho

Orden de la naturaleza: Naturaleza

Organica (Vida): Organismo

Organicismo: Solidarismo

Orgénico (Lo): Vitalismo

Organicas (Sistema de condiciones):
Vitalismo

Organismo

Organismo social: Psicologia so-
cial

Organizacién: (biol., metaf.): Orga-
nismo, (social) Sociedad, Psico-
logfa social
rganos: Organismo

Organos (Formacién de los): Ve-
getal

Orgullo: Honra

Origen def hombre: Evolucionismo

Paciencia: Virtudes cardinales

Pacifismo: Guerra

Padres (Derecho de los): Familia

Palabra: Lenguaje

Palingenesia: Metempsicosis

Panenteismo: Pantefsmo

Panlogismo: Logicismo, Pantefsmo

Panpsiquismo: Finalidad, Panteis-
mo

Pansexualismo: Psicoanalisis

Panteismo

Panvitalismo: Finalidad

Paradoja: Existencial (Filosofia)

Paradéjico: Sentido

Parafisica: Ocultismo



Vocabulario ideolégico

Paralelismo psicofisico: Alma y
cuerpo (Relacién entre)

Paralogismo: Sofismas, Criticismo

Parapsicologia: Ocultismo

«Para-si» (Hegel): Idealismo ale-
man

Paréntesis: Fenomenologia

Parsismo: Mal moral

Parte: Totalidad

Partes (sus clases): Divisibilidad

Partes alicuotas: Divisibilidad

Partes constitutivas: Divisibilidad

Partes esenciales: Divisibilidad

Partes integrantes: Divisibilidad

Partes proporcionales: Divisibili-
dad

Participacién

Pasado: Tiempo

Pasion

Pasividad: Virtud

Patristica (Filosofia)

Pecado: Mal moral; Culpa

Pecado filosofico: Culpa

Pedagogia

Pensamiento (Tipos de): Psicolo-
gismo, Tipo

Pensar

Per accidens: Predicables

Percepcién

Percepcién del espacio: Espacio
{Percepcién del)

Percepcién engafiosa: Ilusion, Re-
presentacion

Perfeccién

Perfeccion (Grados de): Ser (Gra-
dos del)

Perfecciones mixtas: Dios

Perfecciones puras: Dios

Permision: Teodicea

Persotia

Persona juridica: Derecho

Personalidad

Personalidad (Desdoblamiento de
la): Alma

Personalismo: Etica

Pesimismo

Peticion de principio: Sofismas

Phantasma: Representacion

Philosophia Perennis: Filosofia

®vowg: Naturaleza, Metafisica
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®Bopd: Hilemorismo

Piedad: Familia

Pirronismo: Estpticismo

Placer

Placer: Belleza

Plan: Providenciz

Platonismo

Pluralidad

Pluralidad de myndos (Doctrina de
1a): Mundo

Pluralismo: Ser

Plusvalor: Marxismo

Pneuma: Alma y cuerpo (Relacion
entre)

Poderes {Divisién de): Estado

Polaridad: Oposicién

Poliandria: Matrimonio

Poligamia: Mattimonio

Poliginia: Matrimonio

Polilema: Silogismo hipotético

Polisilogismo: Raciocinio

Pélig: Estado

Politeismo: Tefsmo, Atefsmo

Popular (Filosofia): Tlustracion

Posesién: Propiedad

Posibilidad

Posible (Lo meramente): Posibili-
dad

Posibles: Posibilidad

Posicién: Espacio

Positivismo

Positivismo juridico: Derecho

Positivismo logistico: Positivismo

Positivismo morg]

Posterius: A posteriori

Postulado

Potencia

Practica: Teoria

Praedicamenta: Categorias

Praemotio physica: Dios (Concurso
de)

Pragmatismo

Prakriti [9]

«Pravda»: Materialismo dialéctico

«Praxisn: Matexialismo dialéctico,
Teorta

Precisivamente ®nmaterial: Ser

Praedetermina tio physica: Dios
(Concurse dey)

Predicables



Vocabulario

Predicamental: Categorias

Preescolastica: Escoldstica
Preexistencia de las almas: Metem-
psicosis

Preformacion (Teoria de la): Evo-
lucién

Prelogico (Lenguaje):
social

Premio (moral): Retribucién

Premisa mayor: Silogismo categ6-
rico

Premisa menor: Silogismo categd-
rico

Presciencia divina

Presencia: Espacio

Presente: Tiempo

Presocraticos

Presupuesto

Principio

Principios constitutivos del conoci-
miento: Criticismo

Principios del conocimiento

Principios del ser

Principios reguladores del conoci-
miento: Criticismo

Principium identitatis indiscernibi-
lium: Identidad

Prius: A priori

Privacién

Privilegio: Ley

Probabilidad

Probabiliorismo: Probabilismo

Probabilismo

Probable (Opinién) (ética): Pro-
babilismo

Problema

Problematicos (Juicios): Modalidad

Proceso indefinido: Razén sufi-
ciente (Principio de)

Progreso cultural: Cultura (Filoso-
fia de la)

Promulgacién: Ley

Propiedad

Propiedades esenciales: Esencia

Proporcién: Relacién

Proposicion: Lenguaje, Juicio

Proposiciones en si: Juicio

Proposiciones universales: Princi-
pios del conocimiento

Psicologia

Proprium: Propiedad, Predicables
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Prosilogismo: Raciocinio

Protistas: Animal

Protozoos: Animal

Providencia

Proximidad: Espacio

Prudencia. Virtud, Virtudes cardi-
nales

Psicoanilisis

Psicofisica (Actividad): Sensacion

Psicogénesis: Psicoanalisis

Psicologia

Psicologia individual: Psicoandlisis

Psicologia moral: Etica

Psicologia profunda: Fantasia

Psicologia social

Psicologismo

Psicologismo tipologico:
gismo

Psicologismo valoral: Relativismo
valoral

Psicopatia: Enfermedad mental

Psicopatologia: Psicologia

Psicosis: Enfermedad mental

Psicotecnia: Psicologia

Psiquico: Psicologla

Yuph: Alma

Pudor: Cuerpo

Pueblo

Punto de vista (Conocimiento des-
de el): Relativismo

Purusha: [9)

Psicolo-

Quaestio: Diaiéctica

Quaestiones: Escolastica

Quandocatio: Tiempo

Quanta (Teorfa de los): Cambio

Quaternio terminorum: Sofismas

Quidditas: Esencia

Quididad: Esencia

Quidquid movetur ab alio movetur:
Causalidad (Principio de)

Raciocinio

Racional

Racionalismo

Racionalismo valoral: Valor
Ratio: Intuicién, Razdn
Rationes aeternae: Iluminacién
Rationes seminales: Agustinismo
Raza



Vocabulario idcolégico

Razas (Filosofia de las): Vida (Fi-
losofia de la)

Razdén

Razén pura: Criticismo

Razén suficiente (Principio de)

Real: Realidad

Real (Lo): Realismo

Realidad

Realidad empirica (Kant): Criti-
cismo

Realismo

Realismo valoral: Valor

Realizacién: Realismo

Receptividad de la intuicién sensi-
ble (Kant): Criticismo

Reconocimiento: Memoria

Rectitud (logica): Lobgica

Recuerdo: Memoria

Reducciéon: Fenomenologila

Reduccién al principio de contra-
diccién: Demostracién indirecta

Reduccion eidética: Fenomenologia

Reduccién fenomenolégica: Feno-
menologia

Reductivo (Método): Psicologia

Redundancia: Alma y cuerpo (Re-
lacidn entre)

Reflejo (Movimiento): Animal

Reflexién

Reflexion (Filosofia de la) (Hegel):
Idealismo alemdn

Refutacién: Raciocinio

Regiones: Fenomenologia

Regressus in infinitum: Razdn sufi-
ciente (Principio de): Sistema

Regularidad de la natyraleza: Cau-
salidad (Ley de)

Relacién

Relacionismo: Relativismo

Relatividad (Teorfa de Ia)

Relativismo

Relativismo moral: Positivismo
moral

Relativismo valoral

Relativo

Religion

Religion (Filosofia de ia)

Religion (Fenomenologia de la):
Religién (Filosoffa de la)

Religién (Psicologia de la)

Retigién (Sociologia de la): Reli-
gion (Filosofia de la)

Religién (Sucedaneo de la): Reli-
gion

Religiones reveladas: Revelacién

Renacimiento: Metempsicosis

Reparacién: Expiacion

Reposo: Movimiento

Representacion

Represion: Psicoanalisis

Reproduccion: Organismo

Republica (Plat.): Platonismo

Repulsién: Belleza

Repulsion: Causalidad natural

Res: Cosa

Res publica: Estado

Resentimiento: «Moral de sefioresy

Reservatio stricte, late mentalis:
Mentira

Respeto: Amor, Hoara, Psicologia
social

Responsabilidad

Responsabilidad comunitaria: Soli-
darismo

Restitucion: Expiacion

Restriccion puramente mental:
Mentira

Retorno (Eterno): Mundo

Retribucion

Revelacion

Revolucién: Materialismo dialéc-
tico

Ri: [22]

Rigorismo

Ritmo: Movimiento

Romanticismo

Ryoki: [22]

Saber: Ciencia

Saber latente: Memoria

Sabidurfa

Sabiduria mundana: Filosofia

Sabio (El): Estoicismo

Sacrificio: Religién

Sacrificio expiatorio: Expiacion

Salus publica: Bien comuin

Salvacion: Expiacion; (india): Ve-
danta (Filosofia del) [2]

Samsara: [2] Metempsicosis

Samurai: [24]



Vocabulario

Sancién: Retribucion

Santidad

Santo (Lo): Santidad, Religion

Satisfaccion: Expiacion

Satori: [23]

Scientia media: Molinismo, Pres-
ciencia divina

Schola: Escolastica

Scholasticus: Escolastica

Secreto: Mentira

Segunda vista: Ocultismo

Seleccion: Evolucionismo

Semejanza: Identidad, Cualidad

Semicuitura: Cultura

«Senda de ocho partesy» (budista)
Budismo

Sensacion

Sensacion (Sede de Ja): Sensacién

Sensibile commune: Cualidades sen-
soriales

Sensibile per accidens:
cién

Sensibile proprium: Cualidades sen-
soriales

Sensibilidad

Sensibilidad diferencial: Sensacién

Sensismo: Sensualismo

Sensualismo

Sensus communis: Conocimiento

Sensus communis: Conocimiento
sensorial, Sintesis

Sensus intimus: Conciencia, Cono-
cimiento sensorial

Sentido

Sentido comtin: Conocimiento sen-
sorial, Sintesis

Sentido de la forma: Sentido

Sentido interno: Sentido

Sentido semantico: Sentido

Sentidos (6rganos de los): Conoci-
miento sensorial

Sentimiento

Sentimiento racional: Fideismo

Sentimientos morales: Moralidad

Separabilidad: Divisibilidad

Separacion de mesa y lecho: Ma-
trimonio

Ser

Ser (Formas del): Forma

Ser (Grados del)

Percep-
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Ser (Modos del): Categorias

Ser espiritual

Ser-mismo: Existencial (Filosofia)

Ser-para-la-muerte: Muerte

Ser puramente espiritual: Espiritu

Servidumbre: Esclavitud

Sexo: Hombre

Sexual (Madurez): Evolucidon

Sexual (Polaridad): Hombre

Sic et non: Dialéctica, [93]

Siervo: Esclavitud

Significacion: Lenguaje

Significacion (Complejo de): Con-
cepto (Formacion del)

Signo

Signos: Instinto

Signos locales (Teoria de los): Es-
pacio (Percepcion del)

Silaba: Lenguaje

Silogismo: Raciocinio

Silogismo categérico

Silogismo conjuntivo: Silogismo hi-
potético

Silogismo  disyuntivo:
hipotético

Silogismo hipotético

Simbolismo: Simbolo

Simbolo

Simplicidad

Simultaneidad: Tiempo

Sincretismo: Eclecticismo

Sindéresis: Conciencia

Sinestesias: Representacién

Sinénimo: Analogia

Sintesis (V. también:
aleman)

Sistema

Sistema moral: Probabilismo

Situacién: Existencial (Filesofia)

Soberania

Soberania popular: Gobierno (For-
ma de)

Sobrenatural

Sobrenaturaleza: Sobrenatural

Sobrenaturalismo: Sobrenatural

Social (Politica): Social (Problema)

Social (Problema)

Socialismo: Marxismo

Socializacién

Sociedad

Silogismo

Idealismo



Vocabulario ideoldgico

Sociedad completa, natural, per-
fecta: Estado

Sociedad (Filosofia de Ia)

Sociologia: Sociedad (Filosofia de
la)

Sociologia juridica: Derecho

Sacratico

Sofisma

Sofistica: Escepticismo

Solidaridad: Solidarismo

Solidarismo

Solipsismo

Sorites: Raciocinio

Species: (en el conocimiento): For-
ma,; (légica): Especie

Species intelligibilis : Concepto (For-
macion del)

Stalinismo: Marxismo

Xred: Estoicismo

Suarismo

Sub specie aeternitatis: Sabiduria

Subconsciencia: Inconsciente

Subjetivismo

Subjetivismo valoral: Relativismo
valoral

Subjetivo

Sublimacion: Psicoanalisis

Sublime (Lo): Belleza

Subsidiariedad (Principio de)

Subsistencia

Substancia

Substancia (en Espinosa): Espino-~
sismo

Substancialidad del yo: Yo

Substancias-parte: Substancia

Substrato: Sujeto

Sucesion: Tiempo

Sufrimiento (en el budismo): Bu-
dismo

Sufrir

Suicidio

Sujeto

Sujeto moral: Moralidad

Suma: Totalidad

Superhombre: «Moral de sefio-
res»

Supersticion: Fe

Suposicién

Suppositum: Persona, Subsistencia
Supracategorial: Categorias
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Supramundanidad (del alma, de
Dios): Trascendencia

Suprarracional

Suprarracional: Irracional

Suprasensible: Trascendencia

Tao: [15]

Tapas: [5]

Tautologia

Técnica

Tecnocracia: Técnica

Teismo

Telefisica: Ocultismo

Teleologia: Fin, Finalidad

Telepatia: Ocultismo

Telequinesia: Ocultismo

Telestesia: Ocultismo

TéAos: Finalidad

Temperamento

Templanza: Virtudes cardinales

Temporal (Direccién:) Tiempo

Tenacidad: Virtudes cardinales

Tendencia

Tendencias determinantes:
minismo

Teodicea

Teologia

Teologia dialéctica

Teologia moral: Etica

Teolngia megativa

Teoria

Teoria atémica: Atomismo

Teoria de la decadencia: Historia
(Filosofia de la)

Teosofia

Tercero excluido (Principio del)

Termini: [121]

Término (espacial): Cantidad

Terminologia: Método, Ciencia

Tesis: Idealismo aleméan

Tesis: Sistema

Testimonio (histérico): Certeza his-
torica

Bewgia: Especulacién

Tiempo

Tipo

Todo (El): Totalidad

Tomismo

Totalidad

Totem: Religion

Deter-



Vocabularjo ideolégico

Totemismo: Religién

Trabajo

Tradicionalismo

Traduccién: Lenguaje

Traducianismo: Alma

Tragedia: Existencial (Filosofia)

Trance: Ocultismo

Transeintes (Acciones): Accidn

Transformismo: Evolucionismo

Transmigracién de las almas: Me-
tempsicosis

Transmutacidén de todos los valo-
res: «Moral de sefiores»

Transubjetivo: Mundo exterior

Transubstanciacién: Hilemorfismo

Trascendencia (V. también: Exis-
tencial [Filosofia))

Trascendental

Trascendental (Analitica, Apercep-
cién, Estética, Deduccién, Dia-
léctica, Ilusidén): Criticismo

Trascendentales

Trascendentalismo 1l6gico: Logicis-
mo: Objeto, Verdad

Tres estados (Ley de los): Positi-
vismo

Triadas: Neoplatonismo

Tricotomismo: Alma

Tuciorismo: Probabilismo, Rigo-
rismo

Ultrarrealismo: Escotismo

Umbral del excitante: Sensacién

Unicidad

Unidad

Unidad substancial de cuerpo y
alma: Alma y cuerpo (Relacién
entre)

Uniformidad: Orden

Uniformidad de la naturaleza: Cau-
salidad (Ley de)

Unitas: Unidad

Universale directum, reflexum:
Concepto universal

Universalismo

Universo: Mundo

Universo {Concepcién cuantitati-
va del): Cantidad

Universo (Esquema cientifico-na-
tural del): Ciencia natural
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Universo (Finitud del): Espacio

Universo (Imagen del): Universo
(Concepcion del)

Universo-Uno (Doctrina del): Mo-
nismo, Pantefsmo

Univoco: Analogia

Univoco (Concepto): Concepto

Uno (El) (neoplat.): Neoplatonis-
mo

Unum per accidens, per se: Hile-
morfismo

Utilitarismo: Etica

Vacio (Demdcrito): [32]

Vacio (El): Espacio

Valentia: Virtudes cardinales

Validez

Valor

Valor (Sentimiento del): Fenome-
nologia

Valor (Sentimiento intencional del):
Valores (Etica de los)

Valor de cambio: Marxismo

Valor incondicionado de lo moral:
Moralidad

Valores (Adulteracion de): «Moral
de sefiores»

Valores (Etica de los)

Valores (Filosofia de los)

Valores (Teoria de los): Valores
(Filosofia de los)

Variedad del universo: Pluralidad

Varén: Hombre

Yedanta (Filosofia del)

Vegetal

Veracidad: Mentira, Verdad

Verbum mentis: Conocimiento

Verdad

Verdad (Aptitud para la): Gnoseo-
logia

Verdad (Criterio de)

Verdad (Dobie)

Verdad (Validez universal de la):
Relativismo

Verdad ontologica: Verdad

«Verdades (Cuatro)»: Budismo

Verdades fundamentales

Verificacién: Hipdétesis

Vicio: Mal moral, Virtud

Vida



Vocabulario ideolégico

Vida (Concepcién de la): Felici-
dad

vida (Filosofia de la)

vida (Sentido de la): Felicidad

Vida psiquica normal: Enfermedad
mental

Vida vegetativa: Organismo

Violencia interna: Coaccién

Virtud

Virtudes accesorias: Virtudes car-
dinales

Yirtudes cardinales

Vis aestimativa: Instinto, Cono-
cimiento sensorial, juicio

Vis cogitativa: Juicio, Conocimiento
sensorial

Vital (Actividad): Vida

Vital (Fuerza): Vitalismo

Vital (Principio)

Vitalismo

Vivencia (Tipos de): Vivencia

Vivencia

Voluntad

Voluntad (Buena): Moralidad;
(Kant) Imperativo categérico
Voluntad pura: Autonomia, Impe-

rativo categdrico
Voluntario: Responsabilidad
Voluntarismo

Weber —Fechner (Ley de): Inten-
sidad

Yang: [14]
Yin: [14]
Yo

Yo (Conciencia del): Yo, Conciencia

Yo (Desprecio del): Honra

«Yo» (Jung): Yo

Yo ajeno: Psicologia social

Yo puro: (Fichte): Idealismo ale-
mdén

Yoga
Yogin: Yoga
Zen: [23]
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A posteriori. En general, significa
que en una serie ordenada se pasa
de un elemento posterior (posterius)
a otro anterior, siendo indiferente
que dicha serie se desenvuelva o no
en el tiempo. Lo a posteriori se
opone a lo /a priori y reviste en
cada caso un significado distinto
segin la diversidad del punto de
comparacion. Una cosa puede ser
posterior a otra respecto al tiempo
(maifiana-hoy), a l1a naturaleza o de-
pendencia ontolégica (efecto-causa)
o a la dependencia légica (conclu-
sién-premisa). — En la logica esco-
lastica se denominan a posteriori
aquellas demostraciones que con-
cluyen del efecto o de la propiedad
(por lo tanto, de algo ontoldgica-
mente posterior) a la causa o a la
esencia. Desde Kant recibe el cali-
ficativo de a posteriori aquel cono-
cimiento cuya validez depende 16gi-
camente de la 7 experiencia (= per-
cepcion). No es necesario que lo
posterior 16gica u ontolégicamente
lo sea también temporalmente. —
BRUGGER.

a) ARISTOTELES, Categorias, 12; Meta-
Sfisica v, 11; 1. KaN?Y, Kritik der reinen
Vernunft, 1787, 1-3; b) H. FeLs, Was
ist a priori und a posteriori, en «Philoso-
phisches Jahrbuch» 38 (1925) pp. 201-
210, 222-232,

A priori. En general, significa
que en una serie ordenada se pasa
de un elemento anterior (prius) a
otro posterior, siendo indiferente
que dicha serie se desarrolle o no
en el tiempo. Para que la expresion
a priori no sea ambigua, debe fijarse
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¢l orden de sucesién e indicarse el
elemento respecto al cual algo ha de
ser calificado de anterior. Un ele-
mento puede ser a priori o anterior
(en oposicién,a “a posteriori) se-
gin un orden temporal (ayer-hoy),
ontologico (causa-efecto) o logico
(premisa-conclusion). El a priori
psicoldgico pertenece al dominio
ontolégico y comprende aquellas
condiciones psiquicas previas que
determinan la direccion de la aten-
¢ién y la formacion del juicio. — En
la l6gica escoléstica reciben el nom-
bre de a priori aquellas demos-
traciones que tienen su punto de
partida en algo ontoldgicamente
anterior, concluyendo, de la causa
al efecto, de la esencia a las pro-
piedades. Desde Kant llamase a
priori todo conocimiento cuya va-
lidez no depende légicamente de
la A/ experiencia ( = percepcion).
Con ello no se niega que tales
conocimientos dependan hasta cier-
to punto de ella en cuanto al
tiempo y al origen. Por a priori
gnoseoldgico se entiende la suma
de todas las condiciones a priori
del conocimiento en cuanto por
ellas éste deviene objetivamente
posible. Kant usa el vocablo  tras-
cendental para designar esta no-
cién mdas amplia de lo a priori.
El a priori gnoseologico compren-
de las condiciones de validez del
conocimiento; el a priori psicold-
gico, las de existencia. — La vali-
dez de los conocimientos a priori
reside, segin Kant, en que me-
diante ellos se fundamenta y hace
posible la experiencia (como serie
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de conocimientos objetiva y uni-
versalmente valida). Por eso dicha
validez queda limitada al campo
de la experiencia posible. 7 Cri-
ticismo. En cambio, segin ia con-
cepcién escolastica, la validez de
los conocimientos a priori tiene
su fundamento en la intelecciéon
de las relaciones esenciales de los
objetos. La validez absoluta de tal
inteleccion dentro del orden onto-
l6gico posee su méas profunda raiz
en el hecho de que {anto la esfera
subjetiva como la objetiva se fun-
dan en la misma pura identidad
de pensamiento y ser que caracte~
riza a la Mente absoluta. Por con-
siguiente, aunque las proposicio-
nes a priori dependen genética-
mente de la experiencia, su valor
objetivo la rebasa y es ilimitado.
~ El término a priori pierde su
valor cuando se usa en la acepcion
de «anterior a la critica», En tal ca-
s0 es mejor reemplazarlo por el vo-
cablo «aprioristicon. — BRUGGER.

a) ARiSTOTELES, Categorias, 12; Meta-
fisica v, 11; 1. KanTt, Kritik der reinen
Vernunft, *1787, 1-10; b} J. MARECHAL,
Le point de départ de la métaphysique ui,
pp. 87 ss (lo «a priori» en Kant) Lovaina
21944; v, pp. 56-155 {lo «a priori» en la
escoldstica) 21949; J. Lorz, Zum Pro-
blem des Apriori, en «Mélanges Maré-
chal» 1 (1950) pp. 62-75; H. Frs, Was
ist a priori und a posteriori, en «Philo-
sophisches Jahrbuch» 38 (1925) pp. 201-
210, 222-232,

Absoluto (incondicionado, en sf)
es lo que en algiin aspecto esta
exento de relacién a otra cosa. Ab-
soluto desde el punto de vista 16-
gico es aquello que puede definirse
sin referencia a otro ser. Absoluto
en el plano ontologico es: 1.9,
aquello a lo cual corresponde un
ser en si (como substancia 0 como
uno de los accidentes denomi-
nados absolutos) y que, por con-

38

siguiente, no existe simplemente
como relacion a otra cosa; 2.9, 1o que
no consiste en pura determinacion
del ser de otro ente = " substan-
cia; 3.2, aquel ser que excluye toda
relacion real a otro { = el Abso-
{uto). Puesto que todo lo finito
es causado y, en consecuencia, dice
relacién a una causa, el Absoluto
ha de ser necesariamente incausado
e infinito. En cambio, no incluye
contradiccion el que el Absoluto
sea término final de relaciones. El
concepto de absoluto no coincide
con la nocién teista ni con la
panteista de Dios. En esta ultima
concepcion la totalidad Jde todo
lo reciprocamente relacionado care-
ce de ulterior relacion (el universo);
en la teista, por el contrario, la
totatidad de todo lo mutuamente
relacionado encierra también una
relacion a un ser exento de rela-
ciones (Dios) ( /Inmanencia,
/ Trascendencia). — En la esfera
del valor, absoluto es lo que vale
independientemente de cualquier
condicién. ~ Como que un con-
cepto considerado sin atender al
sujeto en que se realiza no estd
sometido a las condiciones limita-
tivas de éste, el vocablo absolutoc
en el sentido pleno de la nocién
significa frecuentemente ilimitado,
incondicionado (v.gr.: «la» sabidu-
ria). — / Relativo, /7 Dios, / Pan-
teismo. - BRUGGER. ¢

a) 1. KANY, Kritik der reinen Vernunft,
21787, 380-2; HeGEL, Enzyclopadie, § 384
ss; &) M. Rasrt, Welt und Gott, 1952;
J. HEILER, Das Absolute, 1921; L. BAUR,
Metaphysik, %1935, § 15, 83, 101-3;
[L. De RAEYMAERER, Philosophie de
Pérre, 1947); F. GrEGoire, Condition,
Conditionné, Inconditionné, en «Revue
philosophique de Louvain» 46 (1948) pp.
5-41; d) C. HO1scHsL, Das Absolute in
Hegels Dialektik, 1941; [M. C. Cairy,
The Absolute and the Relative in St.
Thomas and in Modern Philosophy,
1939].



Abstraccién, Atendiendo a su
significado etimologico, este voca-
blo equivale a separacién; es um
separar de un todo algo de su con-
tenido; en lenguaje filos6fico no se
da el nombre de abstraccién al
desprendimiento de una parte con-
creta, real, separable, de un todo
(v.gr. la rama del arbol), sino @ni-
camente a la operaciéon que separa
de un todo concreto intuitiva-
mente dado una caracteristica in-
capaz de existencia independiente
( / Abstracto) (v.gr., €l color, la
forma). Esta separaciéon no perte-
nece al orden de la realidad sino
de la mente; su resultado es un
/' congepto.

La psicologia moderna, cuando
habla de abstraccidon (1) piensa las
mas de las veces en este separar
mentalmente de algo intuitivamen-
te dado una caracteristica que le
cstd vinculada, lo cual presupone
una atencion especial a la caracte-
ristica en cuestion. Pero si la abs-
tracciéon no hiciera mis que sa-
car determinados rasgos de un dato
puramente sensible, significarfa un
vimpobrecimiento y el empirismo
tendria razdén en lo esencial. Fren-
ic a esto la teoria escoldstica de
la abstraccion (2) cnsefia que el
innegable empobrecimiento del con-
tenido es mas que compensado con
la mayor profundidad alcanzada
por el conocimiento: mediante la
abstraccidon se aprehende de algin
modo en el objeto Ia «esencia» o,
mejor dicho, algo esencial. Esto
supone que la abstraccion no con-
siste en un simple separar un ras-
go sensible de un todo que también
Io es, sino en un proceso (proceso
abstractivo) de |dos fases por lo
menos, en que lo esencial prime-
ramente deviene visible y es lue-
go liberado de lo concreto. Por
eso el entendimiento como po-
tencia abstractiva no es meramente
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una fuerza que separa y une datos
sensoriales (no es soélo «ration),
sino que de alguna manera es una
fuerza creadora que hace brillar
lo esencial en lo sensible (intel-
lectus en sentido estricto). La «ilu-
minacién» creadora de la imagen
sensible, mediante Ja cual se hace
visible en ella e} contenido esencial
s6lo intelectualmente aprehendible,
se atribuye al «entendimiento agen-
te» (intellectus agens) y la com-
prensién misma de la esencia al
«entendimiento posible» (intellectus
possibilis) ( . Concepto [Forma-
cién del]). Frecuentemente la apre-
hension de lo esencial en la ima-
gen sensible se denomina ya abs-
traccién. Esta se completa libe-
rando del todo concreto la esencia
aprehendida y manifestindola se-
parada en un concepto. (Sobre
el sentido mas exacto de «esenciax:
/ Esencia [Conocimiento de la].)

Deben distinguirse dos tipos de
abstraccion: la que abstrae lo uni-
versal de lo individual (v.gr., el
concepto universal hombre, de los
individuos humanos) y la que
abstrae la «forma», o sea un de-
terminante, una perfeccién ontold-
gica, del sujeto (v.gr., la humani-
dad del hombre concreto, el mo-
vimiento del cuerpo movido). Esta
ultima recibe el nombre de «abs-
traccion formal» (abstractio for-
malis) y la primera e] de «abstrac-
cidn total» (abstractio totalis) pot-
que su resultado es siempre un
todo (totum), es decir, un compues-
to de un sujeto indeterminado y
una «forma» (v.gr., hombre = un
sujeto que tiene naturaleza huma-
na), Puesto que la forma es com-
prendida esencialmente, la abstrac-
ciébn de lo universal no requiere
ninguna generalizacion inductiva;
por el contrario, la formacién de
Jfconceptos universales empiricos,
en tanto que no se reducen simple-



ABSTRACTO

mente a una Unica nota sino que
significan un conjunto estable de
caracteres mutuamente vinculados
(como el concepto «caballo»), de-
pende de una especie de ”induc-
cion. — DE VRIES.

a) ARISTOTELES, De anima 3, 4-8;
SaNTO TomAS DE AQuUINO, Summa theo-
logica 1 q. 84 a. 6: q. 85 a. 1; b)
J. KLEUTGEN, Philosophie der Vorzeit 1,
*1878 |[trad. franc.: La philosophie sco-
lastique, Paris 1868]; E. Husserr, Lo-
gische Untersuchungen 1, 1, *1922 {in-
vestigaciones ldgicas, trad. por M. Garcia
Morente y J. Gaos, 4 vols.,, 1929];
J. MAREcHAL, Le point de départ de la
métaphysique 1-v, 1922-47; FR. SLADE-
CzEK, Die intellectuelle Erfassung der
sinnfalligen Einzeldinge, en «Scholastik» 1
(1926) pp. 184-215; N. BALTHASAR,
L’Abstraction métaphysique, Lovaina
1935; K. RAHNER, Geist in Welt, 1939;
C. FaBRro, Percezione e pensiero, Milén
1941; G. Fausti, Teoria dellastrazione,
Padua 1947; [A. DoNDEYNE, L’abstrac-
tion, en «Revue néoscolastique de Phi-
losophie» (1938) pp. 5-20, 339-373;
G. VAN Rier, La théorie thomiste de
Pabstraction, en «Revue philosophique
de Louvain» 50 (1952) pp. 353-3931;
d) P. E. GOHLKE, Die Lehre von der Abs-
traktion bei Platon und Aristoteles, 1914;
L. M. HABERMEHL, Die Abstraktionsiehre
des heiligen Thomas von Aquin, 1933.

Abstracto. Denominanse abs-
tractas aquellas representaciones a
las cuales no corresponde ninguna
intuicién sensorial, o sea que pre-
sentan sus objetos sin los caracte-
res individuantes. Las representa-
ciones abstractas sirven o bien para
clasificar, cuando la inteligencia,
prescindiendo de las caracteristi-
cas individualizadoras, avanza hacia
conceptos mas gencrales, v.gr.,
hombre, sensitivo, viviente, etc.
(abstractio totalis), o bien para co-
nocer la estructura ldégica de los
conceptos y la estructura metafisi-
ca de la realidad, cuando la inteli-
gencia, prescindiendo del sujeto,
separa el elemento formal, v.gr.,
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de sabio, la sabiduria (abstractio
formalis). Asi pues, son repre-
sentaciones abstractas ya concep-
tos universales todavia concretos
en tanto gue integrados por 7 suje-
to y /forma (hombre) ya nocio-
nes formales cuyo contenido lo
constituyen formas exentas de su-
jeto (huranidad). Esta abstraccion
del suyjeto no es la misma en to-
dos los casos. En el concepto de
una forma fisica viene, cuando
menos, co-pensada la relacién a un
sujeto (indeterminado), pues dicha
forma es esencialmente parte de
un concreto fisico (v.gr., la redon-
dez respecto a lo rendondo). Por
el contrario, en el concepto de una
forma metafisica se prescinde de
toda relacion a un sujeto. Esta
manera metafisica de considerarla
mira, por consiguiente, a la forma
en cuanto tal, puramente en si,
y sélo es absolutamente aplicable
en el caso de las llamadas perfec-
ciones puras ( Dios), las cuales
pueden realizarse también sin su-
jeto, identificandose entonces con
el Ser subsistente ( Subsisten-
cia). Lo metafisicamente abstracto
es, por consiguiente, lo mas real,
cognoscible tunicamente mediante
el raciocinio. El conocimiento hu-
mano vuelve por la via de lo abs-
tracto & una comprension nueva,
mds profunda de o concreto. Sobre
lo abstracto en Hegel, 7 Concre-
to. — / Abstraccion. — BRUGGER.

a) TomAs DE Vio (CayeTANO), Com-
mentarium in De ente et essentia, q. 1
quoad 3 (ed. Laurent, n.° 5); 5) J. LiND-
WORSKY, Experimentelle Psychologie,
51931 [Psicologia experimental, *1935];
d) W. WuUNDY, Zur Geschichte und Theo-
rie der abstrakten Begriffe, Kleinere Sch-~
riften, o, 1910-t1; e) J. De VRws, Den-
ken und Sein, 1937 { Pensar y ser, *1953),

Accidente. En sentido lato es
todo aquello que, como determi-



nante, se une a un sujeto. En el
orden légico recibe el nombre de
accidente todo determinante que
puede darse o no darse en un su-
jeto {accidente légico, v.gr., el ca-
bello negro en el hombre) ( 7 Pre-
dicables). Accidente en el orden
metafisico es lo que determina ul-
teriormente una " substancia ya
de por si constituida en un grado
del ser (accidente ontolégico, v.gr.,
la actividad pensante respecto al
alma). El accidente determina la
substancia en si misma, como
la cantidad y la cualidad (acciden-
tes absolutos)}, o en relacion a otra
cosa, como v.gr., las determinacio~
nes espaciales o temporales (acci-
dentes relativos). La forma acciden-
tal difiere de la substancial en que
¢sta constituye fundamentalmente
la esencia de una cosa (asi, €l alma
al cuerpo en cuanto cuerpo vivo)
y aquélla, por el contrario, supone
dicha esencia ya acabada y cons-
tituye un ulterior determinante
de la substancia. El accidente no
puede jamas existir como substan-
cia; por su naturaleza requiere un
sujeto de inherencia. El accidente
puede, ciertamente, por la omni-
potencia divina (como ensefia la
teologia catélica respecto a la tran-
substanciacién eucaristica) subsis-
tir de hecho separado de la subs-
tancia, pero ello no anula aquella
cxigencia esencial. El accidente es
también un ente, pero de modo
esencialmente distinto de la subs-
tancia (" Analogia). La inherencia
del accidente a la substancia, a
pesar de la distincién real entre
ambos, no debe concebirse como
algo extrinseco, v.gr., al modo de
la relaciéon del hombre a su vesti-
do, sino como una unién interna
entitativa. Se asemeja a la unién
de alma y cuerpo; sin embargo,
jamas podrd despojarsela de su
carhcter misterioso, pues sblo cae
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bajo la experiencia la unién con-
creta de substancia y accidente.

La admisidon de accidentes rea-
les distintos de la substancia viene
impuesta por el cambio que se da
en las cosas, las cuales sufren alte-
raciones conservando, no obstante,
la misma esencia.

Esta concepcion ocupa un lugar
intermedio entre la opinién de
aquellos que, como Hume y otros
empiristas, s6lo conceden valor real
a las apariencias fluentes y no
substanciales, con lo que se ex-
cluye una existencia estable de la
esencia de las cosas, y el punto de
vista de Descartes y Espinosa que
llegan hasta hacer del accidente
(v.gr., de la cantidad y del pensa-
miento) un ser substancial. La de-
terminacién accidental de una subs-
tancia denuncia siempre su finitud,
ya que ¢l ser accidental es incompa-
tible con la simplicidad del Ente
infinito. La determinacion acciden-
tal, por el contrario, pertenece ne~
cesariamente al ser creado, pues
el obrar ( 7 Accidn), que sigue al
ser, no puede constituir el ser
substancial mismo en ningin ente
finito. — SANTELER.

a) ARISTOTELES, Metafisica, vi, 4-5;
Santo ToMAs DE AQUINO, De ente et
essentia VII; SUAREZ, Disputationes me-
taphysicae 32, 37-39; DESCARTES, Prin-
cipia philosophiae 1, 52-3, 56, 63-5;
b) J. Donar, Ontologia, ®1935; Logica,
31935; J. GreoT, Die aristotelisch-tho-
mistische Philosophie, 1935, 1, p. 120;
L. BAUR, Metaphysik, %1935, § 31; J. pE
VRIEs, Denken und Sein, 1937, 217 s
[Pensar y ser, *1953); [F. VAN STEEN-

BERGHEN, Ontologie, 21952;] ¢) Dss-
CARTES J7a).
Accién. En una u otra forma

encontramos la accién o actividad
en todo ente observado por nos-
otros. A primera vista, la esencia
de la accién parece consistir en
que algo es producido, elevado al
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ser. Considerando la cuestién con
mayor detalle, se destacan dos ti-
pos de accion. El primero es la
accion transetinte (que pasa al otro
lado), exterior (lat.: actio), por la
cual el agente obra sobre otro ente
(el artista desbasta el marmol para
convertirlo en estatua). El segun-
do es la accidn inmanente (que que-
da dentro) o interna (lat.: operatio),
por la cual el agente se despliega
a si mismo (v.gr., el crecimiento
de la planta). Con frecuencia am-
bos tipos se enlazan mutuamente,
sobre todo cuando la accidén exte-
rior tiene sus rafces en la interior
(el pensar y el querer del escultor
que animan cada golpe del cincel).
Puesto que la accion procede del
ente, el grado de su perfeccion res-
ponde al grado ontolégico de éste;
esto dice el axioma: Agere sequi-
tur esse (el obrar sigue al ser). En
general, cuanto mas clevado estd
un ente, tanto m4s interior es su
accidn caracteristica. El ser in-or-
ganico o sin-vida se desvanece en-
teramente en lo exterior; por eso
s6lo puede actuar sobre otras cosas.
Con el vegetal empieza ¢l ente que
se-mantiene-en-si-mismo y con él
1a accidn interior, que se identifica
con la Avida. Sin embargo, la
planta estd todavia perdida por
entero en el cuerpo, cuya exterio-
ridad es superada primero por la
conciencia sensorial (sorda por es-
tar ain ligada al cuerpo) y sobre
todo por la vida espiritual, intrin-
secamente independiente de aquél.
Mientras las especies inferiores de
accién no van mds alld de un am-
bito limitado de lo corpéreo, la ac-
cion espiritual abarca el reino fnte-
gro del ser y se eleva hasta Dios.

La descripcidon anterior no po-
dia tener mas que un caracter
provisional. El producir (causar)
o hacer pasar de la  potencia al
/acto pertenece Unicamente a
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la accién creada y no constituye la
verdadera esencia de la accion.
Esta reside en que el ente se «efec-
tda» a si mismo y existe asf en su
plena realidad. Solamente con su
pensar y querer posee ¢l hombre
la realidad plenamente desplegada
de si mismo, mientras que sin esta
actividad dormita agin. La produc-
cién se afiade a la efectuacién sélo
cuando ésta no es dada con la
substancia del ente, sino que debe
ser producida como ulterior de-
terminante accidental. En opo-
sicién a toda criatura, la autopo-
sesién pensante y volente de Dios
se presenta como cfectuaciéon pura
sin produccién alguna y, por lo
tanto, como acto puro (actus pu-
rus); la accidon exterior de Dios
(la creacién) no significa tampoco
una produccién en si mismo. El
sentido de la accién es justamen-
te elevar al ente a la completa
posesién de su ser y, en definitiva,
del Ser absoluto. Por eso la accion
soélo puede coincidir con la subs-
tancia cuando se trata de quien es
el mismo Ser absoluto; por el
contrario, en el ente finito, la accién
ha de ser un determinante acciden-
tal mediante el cual éste lucha por
poseerse a «si mismo y por aproxi-
marse al Ser absoluto»: «Omnia
appetunt Deum» («Todo ser aspi-
ra a Dios»).

En su fondo maéas intimo la ac-
cién forma parte de los tras-
cendentales, Ciertamente, no se
pueden disolver las cosas en una
pura accion, suspendida en el aire,
como hace el dinamismo. Sin
embargo, la esencia del ser se per-
fecciona en la acci6n, de tal suerte
que el ser, sélo en su efectuacién
es integramente €1 mismo, es ple-
namente ser. No obstante, la ac-
cién no aparece como trascenden-
tal propio sino oculto en lo verda-
dero y lo bueno ( /Verdad,



Valor), los cuales representan la
conexion esencial del ser con el
pensar y el querer y, por consi-
puiente, con la accidon. — Lotz

a) SANTO ToMAs DE AqQuino, Summa
theologica 1 q. 14 a.4;q. 18 a.2;4q.77;
Summa contra Gentiles 1 45; 1v 11;
J. G. Ficute, Grundlage der gesamten
Wissenschaftslehre, 1794; b} JY. Lorz,
Sein und Wert 1, 1937; J. DE FINANCE, Ltre
et Agir, 1945; L. LAveLLe, De [lacte,
Paris 1937; M. BLonNDEL, L’action, Pa-
ris 1893; nueva edic. refundida: Paris
1936-37; ¢) J. G. FrcHte: /a); H. BERG-
SON, L’évoiution créatrice, 1907.

Accibn reciproca en sentido res-
tringido es la dependencia mutua
de unas cosas respecto a otras,
fundada en la causalidad eficiente.
La afirma el principio mecanico de
la igualdad de la accion y la reac-
cion: toda accién de un cuerpo
sobre otro produce simultineamen-
te una accion de éste equivalente
y dirigida en sentido opuesto a la
del primero. — En acepcién am-
plia hablase de accidon reciproca
cuando se trata de la mutua orde-
nacién y complementacion de
causas heterogéneas, v.gr., de la
forma y de la materia, del fin
y de la causa eficiente, siendo una
de ellas condicién para que la otra
pueda obrar en cada caso. — Una
clase especial de accién recipro-
ca reina entre lo somdtico y lo
animico. La experiencia muestra que
ambos dominios se influyen mu-
tuamente. Sin embargo, de este
hecho no cabe inferir sin mas que
entre cuerpo y alma existe sélo
una relacion de accidn reciproca
( #Alma y cuerpo [Relacion en-
tre]). — Tampoco hemos de con-
cebir Ja accidn reciproca entre en-
tendimiento y voluntad en ¢l sen-
tido de un influjo de causalidad
cficiente, sino como una Intima
unién de ambos modos de activi-
ad enraizados en la naturaleza de
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la misma alma espiritual. — Pues-
to que, tanto entre los cuerpos
todos del universo, como entre el
alma y el cuerpo, se dan acciones
reciprocas, y la libertad de Ia
voluntad no excluye en modo al-
guno el influjo de los motivos, es
probable que €l caracter y la con-
ducta del hombre estén influidos
por los astros, aunque, contra lo
que la astrologia pretende, dada la
naturaleza de éstos, no pueden pro-
porcionar el fundamento para nin-
guna prediccion. — NAUMANN,

HAGEMAN-ENDRES, Metaphysik, 81922;
N. HARTMANN, Philosophie der Natur,
c. 36 y 37; C. GUTRERLET, Psychologie,
41904, pp. 319 s5; A. WILLWOLL, Seele
und Geist, 1938 [Alma y espiritu, 19461.

Acto. Acto (en griego: évégyeia)y
y Apotencia son los elementos
constitutivos de lo finito mediante
los cuales Aristdteles primero, y la
cscolastica después, explican el de-
venir. El acto, en oposicion a la
potencia, denota la realidad des-
plegada. Segin se trate de tal o
cual clase de devenir o de lo que
estd por encima de él, reviste diver-
sos significados.

En la esencia del acto se encuen-
tra siempre una cierta abundancia
o riqueza, es decir, un conjunto
de posibilidades que pueden reali-
zarse en mayor o menor medida;
piénsese, por ejemplo, en la mayor
o menor amplitud del saber. Si
todas las posibilidades de un acto
se realizan exhaustivamente, éste
serd un acto ilimitado, v.gr., la ple-
nitud de una ciencia no limitada
por ninguna ignorancia. Un acto
limitado, por el contrario, com-
prende sélo una parte de posibili-
dades, v.gr., el saber del hombre
impregnado por mucha nesciencia.
Hay que distinguir también el
acto no puro (mixto), que ya en
su esencia dice limitacién. siendo,
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por lo tanto, incapaz de realizacion
ilimitada, y el acto puro (simple),
cuya esencia no incluye limites y
permite, por lo mismo, una ilimi-
tada realizacidn. Asi, el conoci-
miento sensorial en cuanto tal es
esencialmente un saber impuro
mezclado con no saber, pues le es
inaccesible todo lo suprasensible;
el conocimiento intelectual, en cam-
bio, es en su esencia puro, simple
{no entra en composicion con la ig-
norancia), aunque en su realizacién
humana sea afectado por la nes-
ciencia. El acto limitado es siempre
un acto recibido, pues se limita
siempre por la capacidad receptiva
de su sujeto; v. gr., el saber en el
hombre. Por el contrario, estando
el acto puro libre de todo sujeto
limitante, y existiendo, por lo tan-
to, como acto subsistente o no-
recibido, debe carecer de limite en
la total plenitud de su esencia: tal
es el caso de Dios.

Mientras para Dios, en virtud
de su simplicidad, el acto tnico
de! Ser puro, subsistente, significa
la mds perfecta realidad en todos
los aspectos, la realidad de lo finito
estd compuesta por diversos actos.
El acto entitativo es la / eXisten-
cia. A él se contrapone ¢l acto for-
mal o forma esencial que determi-
na el «qué» («quid») y en el ente
corpéreo constituye la esencia jun-
to con la materia. El nicleo subs-
tancial de una cosa recibe ¢l nom-
bre de acto primero, en oposicion
a sus determinaciones accidentales
denominadas actos segundos. De un
modo especial se llama acfo pri-
mero la / substancia equipada con
su potencia activa, y acto segundo,
la operaci6én misma, v.gr., un acto
de la voluntad. Cuando un deve-
nir va realizindose paulatinamen-
te, las fases intermedias inacabadas
se designan como actos imperfec-
tos y el término final como acto

44

ultimo o perfecto; piénsese, v.gr., en
el desarrollo del nifio hasta llegar
a hombre. — Lorz.

a) ARISTOTELES, Metafisica 1x; SANTO
TomAs DE AQuiNo, Comentarios a la Me-
tafisica de Aristoteles, 1X; ) G. MANSER,
Das Wesen des Thomismus 1949 [trad.
esp.: La esencia del tomismo, 1947];
¢) L. FUETSCHER, Akt und Potenz, 1933

{trad. esp.: Acto y porencia, 1948};
L. LAVELLE, De lacte, 1937.
Agnosticismo, Usado por vez

primera por Th. H. Huxley, este
término, derivado del griego dyrwo-
zog: descomocido, significa eti-
moldgicamente doctrina de la in-
cognoscibilidad. Seglin la acepcién
corriente, designa aquella direccién
filosofica que defiende la incognos-
cibilidad de lo suprasensible, y, por
consiguiente, 1a negacién de la me-
tafisica como ciencia, especialmen-
te en lo referente a la posibilidad
del conocimiento de Dios. No im-
pugna la posibilidad ni tampoco
la cogitabilidad del ser mas alla
del area de la experiencia posible,
pero niega a la razén humana la
capacidad para conocer con certe-
za la existencia y con mayor razén
la esencia del ente metempirico
(«trascendente»). El conocimiento
estd, pues, restringido a lo intra-
mundano, a lo comprensible me-
diante conceptos propios y univo-
cos; por el contrario, lo trascen-
dente (  Trascendencia) al
desconocerse la posibilidad del co-
nocimiento analégico — queda en
el mejor de los casos a merced de
un presentimiento, sentimiento o
«fe» irracionales. El agnosticis-
mo es esencial a todo  positivis-
mo, se encuentra, ademds, en el
A criticismo de Kant, en la filo-
sofia de la religiéon del modernismo,
decisivamente influida por €I, en
Ia del moderno protestantismo y
también en la teologia dialéc-



tica. Por el contrario, el idealis-
mo, llevado hasta sus ultimas con-
secuencias, al reducir toda realidad
a la conciencia, desconoce por prin-
cipio lo incognoscible, aunque, na-
turalmente, sélo evita el agnosti-
cismo negando en absoluto la exis-
tencia de lo trascendente.
D VRIES.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1 q. 13; 6) G. MICHELET, Dieu
¢r PAgnosticisme  contemporain, Parfs
41920; F. M. Rintelen, Wege zu Gott,
1934; d) B. JANSEN, Die Religionsphilo-
sophie Kants, 1929,

Agustinismo. El agustinismo es
una escuela filosofico-teoldgica ins-
pirada en San Agustin (354-430),
que con tendencia conservadora se
desarrolld principalmente en el si-
glo xm. Conté con influyentes re-
presentantes no solo entre los fran-
ciscanos y clero secular, sino tam-
bién entre los primeros dominicos.
Amenazada en su supremacia por
San Alberto Magno y Santo Tomds
de Aquino, pasd a segundo lugar
después de la primitiva condena-
cion de proposiciones tomistas en
Paris y Oxford. Las doctrinas ca-
racteristicas de San Agustin y del
agustinismo son las siguientes: hay
verdades ciertas que el hombre
puede alcanzar. La autocerteza de
la conciencia constituye ¢l funda-
mento inmediato y seguro del co-
nocimiento humano, fundamento
que San Agustin ha conquistado
cn lucha contra su propio escepti-
cismo de otro tiempo. Sin embar-
go, el fundamento Wultimo de la
certeza es Dios. Existe un cierto
contacto con las leyes, verdades
y normas eternas, conforme a las
cuales se mide el saber del hombre
{ ~Iluminacién), Una moderna in-
terpretacion no solo ve aqui la
influencia de Platén y del /neo-
platonismo, sino también la posi-

45

AGUSTINISMO

cién del cristiano creyente que filo-
sofa desde su fe. Dios es Creador
y Causa primera del mundo: de
su ser, de sus valores y de los
diversos grados ontoldgicos que in-
cluye; es Verdad, Belleza y Bon-
dad primeras, causa tnica de ia
humana bienaventuranza. Dios, al
crear el mundo material, coloco en
€l las formas germinales de todas
las cosas (rationes seminales, Aéyor
onepuatixol de los estoicos) como
principios de su propie desarrollo
especifico. El mal, as{ moral como
fisico, no es un principio originario
y distinto de Dios ni una esencia
real, como en un tiempo San Agus-
tin creyd con el maniqueismo, sino
la carencia de la bondad o perfec-
cion debidas. La unica causa del
pecado es la voluntad libre que
en lugar de volverse hacia el Bien
imperecedero, se vuelve hacia las
cosas caducas. El alma humana es
una substancia inmaterial, simple,
racional e inmortal, principio esen-
cial determinante del cuerpo. La
memoria, el entendimiento y la vo-
luntad, radicadas en la parte su-
perior del alma, hacen de ésta una
imagen de la Trinidad. Sin em-
bargo, el alma inmortal no es for-
ma tnica del cuerpo, en ¢l sentido
defendido por Santo Tomds. Cuer-
po vy alma son auténomos. El agus-
tinismo no sélo ensefia que tam-
bién el alma y el espiritu se com-
ponen de una cierta materia y
forma, sino que defiende, ademds,
la pluralidad de formas, por lo
menos respecto al ser del cuerpo,
que no deriva del principio vital
o del alma informante. El princi-
pio de individuacion del alma hu-
mana estd constituido en lo esen-
cial por el ser propio de la persona
espiritual, no por la materia (la
«materia signata» de Santo Tomads).
El conocimiento intelectual se ex-
cita por los sentidos, pero propia-
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mente hablando, no es extraido de
éstos mediante la fuerza esponta-
nea del entendimiento agente, co-
mo el tomismo ensefia. Tanto el
contenido del conocer como el fun-
damento de su certeza, sobre todo
tratandose de los principios, pue-
den brotar tnicamente del mismo
espiritu. De ahi que se dé también
conocimiento directo e intuitivo de
los singulares. El hombre, usando
su libre albedrio, debe conquistar
el Bien Sumo: la posesion de la
verdad eterna en la bienaventu-
ranza ultramundana mediante la
contemplacion y amor de Dios Tri-
no. La regla y norma de la liber-
tad humana se encuentra en la ley
eterna divina, conjunto de normas
morales cuya verdad e inviolable
validez aparece evidente a la razén
humana. 7 [84, 104]. — SCHUSTER.

UEBERWEG-GEYER, Grundriss der Ge-
schichte der Philosophie Yt §§ 12, 33-34,
39; M. F. SclACCA, Augustinus (Biblio-
graphische FEinfiihrungen in das Studium
der Philosophie, ed. 1. M. Bochénski,
vol. 10), Berna 1948; )\ MausBacH, Die
Ethik des heiligen Augustinus, 1909;
M. GRABMANN, Der géoutliche Grund
menschlicher Wahrheitserkenntnis nach
Augustinus und Thomas von Aquin, 1924;
Grundgedanken des heiligen Augustinus
iiber Seele und Gott, *1929; ¥T. GILsoN,
Introduction & l'étude de Saint Augustin,
Parfs 1929; G. BARDY, Saint Augustin,
lhomnte et Poeuvre, Parls 21946; J. Hes-
SEN, Die Philosophie des heiligen Augus-
tinus, 1947; [CH. BOYER, L'idée de vérité
dans la philosophie de Saint Augustin,
1920; det mismo:; Essai sur la doctrine
de Saint Augustin, Paris 1932; R. JoLi-
VET, Le probléme du mal chez S. Augus-
tin, 1929; F. CAYRE, Initiation & la philo-
sophie de Saint Augustin, Paris 1947;
E. PR2YWARA, San Agustin (trad. esp.),
1950; M. F. Sciacca, San Agustin (trad.
esp.), 1955; del mismo: Saint Augustin
et le néoplatonisme, Lovaina 1956.]

Alma, Llamamos (en el hom-
bre) alma (en griego: gvy) la
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substancia inmaterial que permane-
ce a través de los cambios de los
procesos vitales, produce y sostie-
ne las actividades de la vida psi-
quica y vivifica el organismo. (En
los trabajos sobre  psicologia in-
fluidos todavia por el positivismo,
se entiende muchas veces por alma
el mero conjunto de los procesos
psiquicos; en otros, dicho término
designa preferentemente €l vivir
consciente no racional, y no fal-
tan tampoco quienes lo aplican
a otras cosas.) De conformidad
con los tres grados de vida, dis-
tinguense el alma vegetativa (en-
telequia, principio vital; 7 Vital
{Principio]) del organismo), el al-
ma sensitiva (principio de la vida
sensitivo-animal) y el alma racio-
nal o espiritual (principio de las
actividades vitales superiores, es-
pirituales, del pensar y del ape-
tecer). — La sencilla experiencia
cotidiana, y las mas antiguas con-
vicciones psicolégicas, éticas y re-
ligiosas de la humanidad, no menos
que la totalidad y unidad de Ja
vida anfmica tan subrayadas por
la moderna ciencia empirica, im-
pulsan a preguntar por la existen-
cia y la demostrabilidad filosofica
del alma humana. La existencia
de un alma inmaterial fué¢ impug-
nada por el ~materialismo para
quien s6lo hay materia y procesos
fisico-quimicos (materialismo de sa-
16n de la Ilustracién francesa, ma-
terialismo popular y de catedra
desde K. Vogt y L. Biichner en
el siglo xx, reflexologia de Paw-
low, Bechferew y otros en el Xxx).
El actualismo combate la existen~
cia de un alma substancial. Esta
filosofia actualista disuelve todo ser
estable en puro devenir, en accién
sin agente y, segiin eso, considera
tnicamente como alma el comple-
jo constantemente cambiante de ac-
tividades y vivencias animicas (el



ndvra gei, «todo fluye», de Herd-
clito; las modernas psicologias
uctualistas de Wundt v Bergson: no
hay cosas, solo hay acciones; Paul-
sen, que aclara: las acciones pue-
den existir sin substancia agente lo
mismo que las estrellas flotan en
¢l cosmos sin estar adheridas al
{irmamento). La cognoscibi-
lidad filosofica del alma es negada
por el /7 positivismo conforme a su
postulado de que el pensamiento
cientifico no permite dar un paso
hacia lo metafisico y el criti-
cismo kantiano de la «Critica de
la razén pura» para quien toda
doctrina especulativa acerca del
alma construye su edificio sobre un
paralogismo.

En contra de estas opiniones
cstdn casi todas las grandes reli-
giones de la humanidad, y tam-
bién la conviccion milenaria del
pensar filoséfico relativo a la exis-
tencia del alma: desde los clasicos
de la filosofia antigua (Platén,
Aristoteles, Plotino), pasando por
los siglos de la patristica y la es-
colastica, del racionalismo de Des-
cartes 'y Leibniz e incluso del pri-
mer empirismo (Locke, Berkeley)
y de la ética de Kant (que al menos
«postula» el alma), hasta el retorno
de la filosofia moderna a la doc-
trina del alma y del principio vital
( Driesch, Becker, Pfander y otros).

La existencia del alma se infiere
de la experiencia inmediata que
el hombre tiene de si mismo y de
la observaciéon exterior de la vida.
No experimentamos, claro esta,
un alma desligada de sus actos,
pero si vivimos inmediatamente
nuestros hechos de conciencia como
actividades o estados de nuestro
/yo, no como flotando en si
mismos «carentes de sujeto»: vi-
vimos ¢l yo pensante, volente, etc.
Vivimos la dilatada abundancia de
todos los actos simultidneos de con-
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ciencia y la corriente cambiante de
los sucesivos, como pertenecientes
a un mismo y unico yo que per-
manece idéntico en el cambio del
acontecer psiquico. (Los fendmenos
morbosos, aparentemente opuestos,
de desdoblamiento de la personalidad
s¢ muestran a una consideracion
més exacta no como divisiones del
yo, sino como juicios falsos o des-
cripciones fantasticas de una de-
fectuosa unidad de sentido de las
vivencias existente en lugar de la
normal y acostumbrada.) No vivi-
mos €l yo como un mero «punto
de referencia» de las actividades,
como mero «acontecer y devenir»,
sino como un ser «firme en si
mismo» («Selb-stand») que «pone»
los actos, «produce» y tiene co-
mo suyos los estados psiquicos y
es responsable de ellos, en suma,
como princCipio permanente y sus-
tentante de todo el vivir anfmico
consciente. Segiin esto, debe ser
un ente substancial, irreductible por
su parte a «estado» o «actividad».
(La alusiéon de Paulsen a las es-
trellas es erronea, porque precisa-
mente no son actos; debiera ha-
ber mostrado que, v.gr., podria
haber movimiento estelar sin es-
trellas movidas.) Las objeciones del
positivismo y del  criticismo con-
tra la posibilidad de la metafisica
del alma se refutan por la funda-
mentacién positiva de la 7 meta-
fisica en la  gnoseologia general.

El alma humana como principio
de la vida intelectual es simple
( 7 Simplicidad) y espiritual ( / Es-
piritu). Es a la vez principio de
la vida animal sensitiva (como
muestra la unidad de la concien-
cia intelectivo-sensitiva) y en cuan-
to forma del cuerpo, principio
también de la vida vegetativa del
organismo (  Hilemorfismo, Al-
ma y Cuerpo [Relacion entre}).
El tricotomismo que admite en el
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hombre espiritu, alma y principio
vegetativo como principios real-
mente distintos, no puede conci-
liarse con la realidad vivencial y la
unidad de sentido de los procesos
vitales. Digamos, por el contrario,
que la misma alma espiritual se exte-
rioriza en la vida sensitivo-vege-
tativa para tomarla luego a su
servicio y ligarla a la sintesis de
la vida plenamente humana.
Como ser espiritual, el alma hu-
mana no pudo desarroliarse a par-
tir del alma puramente sensitiva
de los brutos, cualquiera que sea
el modo como s¢ haya originado €l
cuerpo del primer hombre. Tam-
poco puede proceder de otras almas
humanas (generacianismo, tradu-
cianismo), porque a un alma espi-
ritval no le es posible dar partes
de si misma que se desarrollen para
formar una nueva alma. El alma
humana debe su origen a un acto
creador de Dios. Ninguna fuerza
creada es capaz de destruir (des~
componer en sus partes) al alma
simple y espiritual, y Dios, que la
ha creado inmortal, no la aniqui-
lara. /# Inmortalidad. — WILLWOLL.

b) K. GUTBERLET, Der Kampf um die
Seele, %1903; -J. GEeyseR, Lehrbuch der
Psychologie, <1920; A. PFANDER, Die
Seele des Menschen, 1933; D. FEULING,
Das Leben der Seele, *1940; [A. GAR-
DEIL, La structure de I'éme et I'expérience
mystigue, Paris 1927; B. ROMRYER, Saint
Thomas et notre connaissance de Pesprit
humain, en «Archives de Philosophie» 6
(1929) ¢. 2; A. MaRc, Psvchologie réfle-
xive, Paris-Bruselas 1948; S. STRASSER,
Le probléme de Pdme, Lovaina 1953];
c) L. Kxaaes, Der Geist ais Widersacher
der Seele, 1929-33; e¢) A. WILLWOLL,
Seele und Geist, 1938 [Alma y espiritu,
1946]; [R. M. Pawmés, Psicologia expe-
rimental y filosdfica, *1952; MERCIER,
Psicologia, 4 vols., 1940.}

Alma (Facultades del). Son las
/7 potencias pertenecientes a la
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esencia del alma ordenadas di-
ndmicamente a su actuacién, o
sea fuerzas enderezadas a las ac-
tividades animicas. Dintinguense en
primer lugar por sus objetos for-
males (verdad, valor, etc.), y luego
por la indole propia de la vivencia
de sus actos. Hablase asi, por
ejemplo, de memoria, sentimien-
to, voluntad, tendencias sensitivas,
entendimiento, potencias sensoria-
les, etc. Las facultades no son partes
del alma, pues ésta es simple y es-
piritual. Desde los tiempos de la
controversia entre las corrientes
aristotélica y agustiniana de la es-
colastica, discitese si las faculta-
des son 0 no son realmente dis-
tintas de la substancia del alma vy,
por lo tanto, distintas entre si.
Mucho més importante que esta
cuestion es el hecho de que, sea
como fuere, el alma obra por medio
de las facultades (no obran éstas
a modo de personas aisladas) y de
que en tal actividad siempre se
verifica una delicada cooperacion
de las diversas potencias (de las
disposictones intelectuales y senso-
riales del conocer y del apetecer
unidas con un estar determinado
sentimentalmente, etcétera). Las fa-
cultades intelectuales aventajan en
valor a las sensitivas. Dificilmente
cabe atribuir al entendimiento o a
la voluntad la primacia absoluta,
porque ello depende del sentido en
que se plantee la cuestion de di-
cha primacia ( " Intelectualismo,
/7 Voluntarismo). El modo
«contrapuntistico» de actuar de
las facultades animicas es indu-
dable expresion de su limitacion,
mas por otra parte, cuando estin
rectamente subordinadas unas a
otras, constituye también el fun-
damento de la riqueza de la vida
psiquica humana. Hablar de lo es-
piritual existente en el hombre
como del «enemigo de la vida» sin



mas y valorar unicamente las fa-
cultades irracionales, es no parar
mientes en la realidad del alma, —
WILLWOLL.

‘Tratados de psicologia escolastica, asi
como también  Conocimiento,  Ape-
tito, A Sentimiento, / Voluntad; [J. Za-
RAGUETA, El problema de la clasificacion
de las facultades del alma, en «Revista
de filosofia» 1 (1942) pp 7-45, 301-324.]

Alma del mundo. Muchos re-
presentantes del vitalismo biold-
gico admiten la existencia de un
alma del mundo para explicar la
colaboracion entre los organismos
y entre los diversos reinos de la
naturaleza, La relaciéon del alma
del mundo con el mundo visible
seria parecida a la del principio
vital (alma) con los organismos
individuales. Asi como éste, perte-
neciendo a un grado del ser més
elevado que el de los elementos
materiales del organismo, le ase-
gura su despliegue teleoldgico y le
vivifica, asi el mundo y ¢l alma
a él correspondiente representarian
un gran organismo unico. Al par-
ticularizar mas discrepan las opi-
niories: unos conciben dicha alma
como una razéon del universo y aun
la identifican con Dios (Schelling,
Scheler, en su ultima época); otros,
en cambio, prescinden de las cues-
tiones metafisicas mas profundas
(E. Becher). El A estoicismo ad-
mite una razén universal a modo
de materia etérea, sutil, semejante
al fuego y actuante en todas las
cosas. — El hecho de nuestra con-
ciencia del yo habla en contra de
un alma del mundo cuya acepta-
ciébn convertiria también al hom-
bre en una célula del organismo
universal desprovista de substantivi-
dad. La colaboracién y finalidad
existentes en el universo se expli-
can porque ¢l Creador ha puesto
dentro de los organismos particu-
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ALMA Y CUERPO (RELACION ENTRE)

lares el principio vital y los ha
sintonizado unos con otros en un
plan lleno de sabiduria. .7 Finali-
gad. — Rast.

A. AALL, Geschichte der Logosidee in
der griechischen Philosophie, 1896, 98-167;
E. BECHER, Die fremddienliche Zweckmds-
sigkeit der Pflanzengallen und die Hypo-
these eines iberindividuellen Seelischen,
1917; J. MOREAU, L'dme du monde de
Platon aux Stoiciens, Paris 1939.

Alma y cuerpo (Relacién entre).
La relacidon entre alma y cuerpo,
o sea la relacién Ontica, en parte
empiricamente objeto de vivencia,
en parte sélo deducible por exa-
men filos6fico, entre el cuerpo
animado y el alma espiritual que
lo vivifica y dirige, plantea siempre
a la investigacién y a la filosofia
una profusion de problemas. — El
cuerpo se muestra a la observacion
empirica como base y campo de
expresion de la vivencia animica
( / Cuerpo). — De las teorias me-
tafisicas sobre el alma y el cuerpo,
unas se limitan a subrayar de ma-
nera unilateral la unidad del ser
humano ( ./ Monismo); otras, la
dualidad y oposicién entre ambaos
( A dualismo puro); otras, en fin,
intentan hacer justicia a la unidad
y a la dualidad del hombre, segiin
son vivencialmente aprehendidas
(duo-monismo).

E! monismo materialista reco-
noce solamente la realidad de la
materia y niega la existencia de un
alma inmaterial (  Materialismo,
7 Alma), El monismo espiritua-
lista ve finicamente en lo somético
el modo exterior de manifestarse
la realidad tUnica espiritual { Wundt,
/' Espiritualismo). El moderno pa-
ralelismo psicofisico o teoria de la
identidad considera lo espiritual y lo
corpéreo como dos lados o mani-
festaciones de una realidad unica,
incognoscible en si. Afirma conse-
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cuentemente, y debe presuponer,
que los procesos somaticos y animi-
cos (vivencias) guardan entre si
riguroso paralelismo (G. Th. Fech-
ner y la forma de monismo domi-
nante a fines del sigio xi1x). El mo-
nismo en todas sus variedades es
contrario a la realidad comproba-
ble y a la oposicién esencial entre
el mundo de la materia y el de lo
animico (ya en su grado inferior:
el del principio vital, ~ Vital [Prin-
cipio], con mayor razén ¢n el de la
vida consciente, y muchisimo mas
en el del ser espiritual). No explica
cémo «aparece» lo material como
material. Y los hechos de que, por
una parte, la vida espiritual tenga
lugar sin intrinseca colaboracion de
fo material y, de que por otra, lo
inconsciente se dé sin vivencia psi-
quica, contradicen el supuesto de
una disposiciéon absolutamente pa-
ralela de vivencias animicas y pro-
cesos materiales.

El puro dualismo en su forma
mas extrema (Malebranche, Leib-
niz), preparada por la separacion
demasiado tajante entre 10 animico
(res cogitans) y lo corpéreo (res
extensa) realizada por Descartes,
negaba toda interaccién entre cuer-
po y alma, atribuyendo los hechos
notoriamente indicadores de una
mutua relacion, a que el Creador
desde el principio habia ordenado
de tal suerte los procesos soméaticos
y psiquicos, que estaban coordina-
dos entre si en armonia preestable-
cida (harmonia praestabilita) sin in-
fluencia reciproca. Esta concepcion,
hoy sélo histéricamente importante,
contradice con demasiada claridad
toda la experiencia vivida de si mis-
mo que el hombre tiene, especial-
mente la conciencia de responsabi-
lidad por las acciones del cuerpo,
y explica de manera cientificamente
inadmisible, recurriendo inmediata-
mente a Dios, Causa Primera, lo
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que exige ante todo una interpreta-
cién natural. Mas préxima a lo que
acontece en la naturaleza es la teo-
ria de la accion reciproca (sostenida
por Platén y muchos neovitalistas
modernos, como Becher). Seghn
ellos, cuerpo y alma son dos subs-
tancias completas que se influyen
mutuamente por una causalidad efi-
ciente accidental. (Recuérdese la
vieja imagen del alma como piloto
en la nave del cuerpo o, incluso,
como prisionera en la carcel del
mismo.) Los modernos propugna-
dores de esta concepcion estaban
en disposicién de replicar a las ob-
jeciones que, invocando la ley de
conservacion de la energia, se habian
formulado contra todo dualismo.
En cambio, la teoria de la accién
reciproca tiene poco en cuenta la
unidad del ser vivo organico (no es
la entelequia sola ni la materia sola
la que «vive», sino que el vivir es
un modo de ser del todo uno ¢ in-
divisible, es decir, del viviente).
AVital (Principio).

El duo-monismo, la concepcion
hilemérfica (7 Hilemorfismo) ela-
borada por Aristételes, considera el
cuerpo y el alma como dos «subs-
tancias incompletas» en su ser
substancial. Estas no se influyen
mutuamente con actos individuales
eficientes de caracter accidental,
sino gue estdn unidas en su ser
substancial para constituir el todo
de una substancia completa viviente,
que es el sujeto de la actividad
vital. El alma se considera entonces
como ¢l principio determinante, in-
formante, forma del cuerpo, por la
cual la otra substancia parcial, el
principio material, es elevado a par-
ticipar del existir vital del todo.
Segin el hilemorfismo posterior, mi-
tigado, este principio material con-
serva su ser propio material con
sus determinaciones fisico~-quimicas,
reduciéndose el alma informante



a dar la cspecifica naturaleza de
ser vivo. En cambio, segiin parece
decir ya el mismo Aristételes e in-
dudablemente segin Sante Tomds
y otros defensores del hilemorfismo
riguroso, ademas de la forma (al-
ma), hay solo un principio pura-
mente pasivo, indeterminado y ca-
rente de existencia en si (la materia
prima}), que unicamente por aquélla
es elevado a participar tanto del ser
como de la vida. Ambas opiniones
invocan consideraciones de orden
metafisico y empirico. Aqui pres-
cindimos de las discrepancias entre
las direcciones escolasticas. El hile-
morfismo, al menos en su forma
moderada, es, por exclusion del
dualismo y del monismo, la tinica
teoria que hace justicia tanto a la
unidad como a la dualidad del ser
humano, aunque encierra también
obscuridades (pero no contradic-
ciones).

Un problema particular, no re-
suelto claramente en modo alguno
por Aristdteles, y cuya solucién
solo Santo Tomds formulé de ma-
nera inteligible, es el siguiente:
icéno puede el alma espiritual
unirse tan intimamente con el cuer-
po para constituir una unidad subs-
tancial? Ni hay en el hombre dos
almas, una vital y otra espiritual
desligada del cuerpo (hoy a menudo
caracterizada como Preuma por la
aplicacién teolégicamente falsa de
una palabra de San Pablo), ni el
alma espiritual tiene partes subordi-
nadas mediante las cuales anime el
cuerpo (J. P. Olivi). Antes bien,
el alma unica, simple y espiritual,
¢s también alma vegetativa al mis-
mo tiempo que lleva a cabo sola
sus actividades espirituales. — La
unidad substancial que alma y cuer-
po constituyen, a pesar de la esen-
cial diversidad existente entre ellos,
permite comprender en el plano
metafisico los hechos empiricamen-
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te conocidos dc que, por un lado,
la actividad espiritual del hombre
estd condicionada por el ser mate-
rial (influencias ¢dsmicas, herencia,
enfermedad), y de que, por otro, las
vivencias de orden espiritual tienden
espontdneamente (con la repercu-
sidn o «redundancia» sobre la
esfera vital) a expresarse en lo cor-
péreo ( A Cuerpo). El cardcter de
un todo unitario, propio del ser
humano, hoy tan acentuado de nue-

vo por la moderna A antropologia

empirica, encuentra en el duo-mo-
nismo sus cimientos metafisicos. —
WILLWOLL.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Quaes-
tiones disputatae de anima; Quaesiiones
disputaiae de spiritualibus creaiuris; Sum-
ma contra Gentiles, 11, 56-72; Summa
theologica, 1 Q. 76; b) F. Krimke, Der
Monismus, 1911 (trad. ital.: I monismo,
Florencia 1914); B. V. BRANDENSTEIN,
Der Mensch und seine Stellung im All,
Einsiedeln 1947; M. Busse, Geist und
Korper, Seele und Leib, 1903; [S. STRAS-
SER, Le probléme de I'ame, Lovaina 1953];
¢) E. BECHER, Gehirn und Seele, 1911;
A. WENzL, Das Leib-Seele-Problem im
Lichte der neueren Theorien der physis-
chen und seefischen Wirklichkeit, 1933,
d) [P. Siwek, La psychophysique humaine
d’aprés Aristote, Paris 1930; del mismo:
LGme et le corps d’aprés Spinoza, Paris
1930]; e) A. WILLWOLL, Seele und Geiss,
1938 {Alma y Espiritu, 1946]; [F. M. PaL-
mEs, Psicologia experimental y filoséfica,
41952;] desde un punto de vista empi-
rico: H. ROHRACHER, Die Vorginge im
Gehirn und dem geistigen Leben, 1939;
E. SCHARRER, Vom Bau und Leben des
Gehirns, 1936; /'Herencia.

Amor. Es la fuerza primordial
del espiritu dotado de actividad
volitiva, fuerza afirmadora y crea-
dora de valores. Desde el punto de
vista de su esencia y de su nicleo
vivencial es una actitud de la vo-
luntad; considerado en la integridad
de la vivencia que lo forma, consti-
tuye una actividad total afirmativa
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(reconocedora, creadora, buscadora
de unién) del alma espiritual ante
Zpersonas en cuanto (real o po-
tencialmente) portadoras de valo-
res espirituales, y ante estos mis-
mos valores. De esta manera, el
amor saca de su aislamiento a la
personalidad individual conducién-
dola al «devenir nosotros» en las
varias formas primordiales de 7 ¢co-
munidad humana. Radicado en el
conocimiento del valor, su intensi-
dad puede elevarse sobre la claridad
del conocimiénto e incluso darle
forma al repercutir en él. Proyec-
tando de ordinario sus rayos sobre
la vida afectiva, aun no siendo elio
absolutamente necesario, y sosteni-
do por ésta, el amor no es un mero
sentimiento de deleite ni un aislado
/' «sentimiento superior». Asi, por
ejemplo, la voluntad puede apreciar
en grado sumo a una persona
(v.gr., a Dios) aun en el caso de que
el sentimiento siga otra escala de
valores. Y, sobre todo, no cabe
equiparar el amor a la  tendencia
puramente instintiva (aunque sea
«sublimada»). Cierto es que el
amor integramente humano puede
fundirse con el instinto para cons-
tituir una totalidad vivencial y ele-
varlo, como medio de expresién,
a una superior unidad de sentido,
cual acontece en el matrimonio;
mas, por si sola, la tendencia en
cuanto tal apunta, seglin dice la
experiencia vivida, a la satisfaccion
del apetito de los instintos, convir-
tiendo a la comparte en un medio
para dicho fin, mientras que el
amor se dirige a la comparte afir-
mando y creando valor. El amor
como actitud animica total admite,
evidentemente, distintas variedades
individuales y tipicas; asi, por ejem-
plo, el amor tipico del varén difiere
de alguna manera del de la mujer.

Amor y respeto no se excluyen
mutuamente. Son, mejor, dos as-
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pectos de una actitud fundamental
del ser espiritual-personal con res-
pecto al ser gravido de valor y en
especial a los portadores persona-
les de valor. Pues del mismo modo
que en toda ansia de verdad vibra
inconscientemente la ordenacion
ontolégica del espiritu a la Verdad
absoluta, también en todo genuino
amor espiritual alienta la orienta-
cién hacia el Valor supremo abso-
luto que exige respeto.

Lo opuesto al amor es el odio,
negador del valor propio de la per-
sona odiada. Asf como el amor es
creador de valor y plasmador de
comunidad, el odio destruye al pri-
mero y mata la segunda.

Puesto que todo hombre por su
personal ordenacién al Valor su-
premo infinito (Dios) posee un
valor propio irreiterable y nadie
mientras vive puede ser conside-
rado como definitivamente fraca-
sado en la consecucién del fin de su
vida, existe el deber del amor al
prdjimo que no admite excepcion.
Sin embargo, esto no excluye, sino
que incluye un orden y gradacion
del amor conforme a las diversas
relaciones y comunidades humanas
y las distintas clases de valores que
las fundamentan. El infinito y, a la
vez, supremo Valor personal de
Dios, que es el mismo Amor sub-
sistente, constituye el fundamento
del amor a Dios. Por una parte, la
obligacion del amor se refiere tam-
bién a la actitud interior, no sélo
a las obras externas. Por otra, esa
obligacion concierne a dicha actitud,
no en tanto que se sustrae al influjo
directo o indirecto del querer libre
(como, v.gr., la apreciacion afec-
tiva: simpatia y antipatia), sino en
cnanto «si» de la voluntad, radicado
en ¢l conockmiento, que se inclina
hacia el valor personal reconocién-
dolo, y abraza todo lo deméas en
la medida que puede brotar de él.



E! amor a si mismo no se opone
al amor a Dios y al préjimo, antes
bien es su presupuesto. Por eso el
desinterés, la dilatacién del yo que
se vierte hacia el «nosotros», no
denota oposiciéon alguna al orde-
nado amor a si mismo, sino \nica-
mente al egoismo desordenado que
se restringe y aferra al propio yo.
—El amor personal al préjimo,
basado en el orden del ser y del
valer, equidista tanto de la filantro-
pia meramente sentimental, encu-
bridora muchas veces de un refina-
do egoismo, como del altruismo
exagerado que sélo admite como
moralmente defendible el obrar en
atencion al bien ajeno. — La com-
pasion (el compenetrarse con €l su-
frimiento del préjimo) debe fomen-
tar el amor reciproco y la enérgica
prestacion de ayuda, pero en modo
alguno es la medida unica del obrar,
ya que es a menudo transito nece-
sario hacia mas elevados valores.

Puesto que el amor apunta de la
manera mas directa y completa al
valor en cuanto tal, y el alma espi-
ritual en sus fuerzas creadoras in-
vita con la maxima intensidad a la
unién con los valores objetivos y
sus leyes, el amor es también la
fuerza mas poderosa para comuni-
car una noble estructura a la totali-
dad de la vida humana y llevar a su
plena realizacién el orden moral. —
WILLWOLL.

A. ENTLBUINER,  Narurwissenschafi
Naturphilosophie und Philosophie der
Liebe, 1877; M. SCRELER, Wesen und
formen der Sympathie, 1948 [trad. esp.:
Esencia y formas de la simpatia, Buenos
Aires 1943]; R. EGENTER, Gorresfreunds-
chaft, 1928; E. Rairz voN Frentz,
Drei Typen der Liebe, en «Scholastik»
R (1931), donde se encontrard amplia
bibliografia, R. ALLERS, L'amour et
linstinct, en «Ftudes Carmélitaines»,
1936; SILVERIO DE SANTA TERESA, E/
precepto del amor, Burgos 1941; M.
NEDONCELLE, Vers une philosophie de

AMOR A S{ MISMO

‘amour, 1946; P. HIrRT, Dus Wesen der
Liebe, Immensee 1943; A. WiLLwoLL,
Chasteté, en Dictionnaire de Spiritualité,
1945, fasciculo x; M. C. D'Arcy, The
Mind and Hear: of Love, Londres 41947
(sobre Eros y Agape); [3. BorLy, La
escala de los seres, 1950, pp. 124-166;
G. THIBON, Sobre el amor humano;)
d) 1. VOLKELT, Zur Geschichte der Philo-
sophie der Liebe, 1873; P. ROUSSELOT,
Pour Phistoire du probléme de I'amour
aw Moven dge 1933 (en «Beitrige zur
Geschichte der Philosophie des Mittelal-
ters», vol. vi, fasc. 6); Z. ALSZEGHY,
Grundformen der Liebe. Die Theorie de
Gottesliebe bei dem Heiligen Bonaven-
tura, Roma 1946.

Amor a si mismo. Reciben este
nombre la estimacion de si mismo
asi como la voluntad resultante de
ella y la tendencia al propio bien.
Es el instinto de autoconservacién
propio de todo ser viviente en
cuanto manifestado por el conoci-
miento y la voluntad. El amor pro-
pio se vuelve contra todo lo que
a su entender disminuye o aniquila
la propia existencia y reclama lo
que la conserva y fomenta. El Amor
a si mismo enraizado en ¢l instinto
de autoconservacién tiene como fin
inmediato el individuo, sirviendo
sélo mediatamente a la conserva-
cion de la especie. — EI amor
ordenado a si mismo es un deber
moral, porque el fundamento ver-
dadero y mas profundo de la auto-
estimacién reside en la condicién
que el hombre posee de ser imagen
de Dios, imagen que con su activi-
dad debe llevar a la mayor perfec-
cion posible. El amor a si mismo
como voluntad del propio bien es
ordenado cuando, siguiendo la co-
rrespondiente serie de valores, per-
sigue los bienes adecuados a la
esencia del hombre y con su aspira-
¢ién no perjudica al prdjimo en sus
derechos. — El amor rectamente
ordenado a si mismo no puede
estar jamas en contradiccion con
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ANALISIS

el verdadcero bien de los semejantes,
antes, por el contrario, es necesario
para éste. Por lo que respecta a los
bienes morales e intelectuales, no
es posible, en general, la exclusion
de uno por parte de otro. Si en lo
que concierne a los bienes mate-
riales se observan por todos las
leyes de la justicia, resulta posible
a cada uno procurarse Jo necesario.
Cuando todos piensan en su perfec-
cionamiento esencial, el orden y el
bien de la comunidad estan también
asegurados. — El amor a si mismo
es desordenado cuando anteponc
los biepes inferiores a los superiores
y cuando, reclamandolo todo inde-
bidamente para si, lesiona a los
prjimos en su derecho. En tal
caso ha degenerado en egoismo. —
Atenta contra el deber ético del
amor a si mismo quien se causa
dafios en el cuerpo y en la vida
(v.gr.. por la mutilacion o el
A suicidio) o en los bienes intelec-
tuales y morales y quien por desidia
deja de hacer esfuerzos para lograr
su propio desenvolvimiento y per-
feccion. ” Amor. — KLEINHAPPL.

b) M. WuriMANN, Ethik, 1923. O
SCHILLING, Lehrbuch der Moraltheologie-
1929; TH. STEINBUCHEL, Die philoso-
phische Grundlagen der katholischen Sit-
tenlehre, 1938; d) J. MAUSBACH. Die
Fthik des heiligen Augustinus, *1929;
e) V. CATHREIN, Moralphilosophie, ®1924
[trad. ital.: Filosofia morale, Florencia
1913-1920]; [G. MARrQUEz, Filosofia mo-
ral, 2 vois., ®1943.]

Analisis. Etimolégicamente sig-
nifica descomposicién (de un todo
en sus partes). En el lenguaje filo-
séfico, andlisis designa el método
consistente en descomponer men-
talmente un todo (ya sea real, ya
I6gico) en sus constitutivos parcia-
les. El analisis separa unas de otras
las partes conocidas inicialmente
sélo de un modo implicito, es decir,
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articuladas en un conjunto total,
obteniendo asi un conocimiento
explicito de las mismas. A esta
direccion del pensar se opone otra
denominada “sintesis. — En par-
ticular, se denomina analizar un
todo conceptual, descomponerlo en
los contenidos parciales en él im-
plicitamente pensados llamados no-
tas. Cuando una de éstas se pre-
dica de aquel todo en un juicio,
resulta un juicio analitico (juicio de
explicacion: v.gr., el cuadrado tiene
cuatro angulos rectos); Kant, por
lo menos, entiende asi esta expre-
sion. Otros menos acertada-
mente — hablan también de juicio
analitico cuando el predicado, aun
sin estar previamente pensado en
el concepto sujeto, se sigue, no obs-
tante, necesariamente de su conte-
nido, mostrando una «propiedad
esencial» (un «proprium») de aquél.
/' Predicables. — En otro sentido
cabe llamar analisis al proceso que
se remonta de las conclusiones a las
proposiciones primitivas en que
aquéllas descansan (  Principios
del conocimiento). — Analitico sig-
nifica Jo que se sirve del método
de analisis y también lo obtenido
o lo que va a obtenerse con éste. —
DE VRIES.

b) G. SOHNGEN, Ueber analytische
und synmthetische Urteile, 1913; J. Fro-
Bes, Logica formalis, Roma 1940, pp.
389-393; [E. RamieRr, Logique, Paris
¢1899;] d) J. DE VRIES, Geschichtliches
zum Streit um die metaphysischen Prin-
zipien, en «Scholastik» 6 (1931) pp.
196-221; ¢) A. LEeHMEN, Lehrbuch der
Philosophie 1, %1917, pp. 131-134; {E.
COLLIN, Manual de filosofta tomista,
1943, u, pp. 178-181.}

Amalogia. Vocablo acufiado ya
por los griegos, viene de dvdioyoy,
que significa «seglin proporcién».
Con este término se expresa ante
todo Ja analogia del conocimien-



to, el cual concibe un ente por su
relaciébn con otro distinto. El ser
de un ente es, por consiguiente,
tnferido ¢ al menos aclarado, com-
parandolo con otro diferente, v.gr.:
cl pensamiento me vino como un
rayo. La analogia supone que el
ser con que va a hacer la compara-
cién (por lo menos desde el punto
de vista de la misma) es mdas cono-
cido que el otro y que entre ambos
hay a la vez coincidencia y diver-
sidad. Sin coincidencia desaparece
toda posibilidad de comparacion;
sin diversidad, la comparacién da
como resultado una mera repeticion
de 1o mismo sin nueva aclaracion.
De ahi que el conocimiento analo-
gico tenga sus raices en la analogia
del ente, gracias a la cual dos o mas
cntes coinciden y al mismo tiempo
se distinguen en su ser. Ella consti-
tuye el objeto de la exposicidén que
sigue. Esta analogia se refleja en
nuestros conceptos y palabras.
Queda a un lado, por faltarle la
coincidencia, el término equivoco,
¢l cual retine accidentalmente bajo
¢l mismo nombre contenidos ente-
ramente diversos (v.gr., cisne como
animal o como constelacion). Al
otro lado deben colocarse por fal-
tarles la diversidad, los sindnimos
y los unfvocos, pues los primeros
coinciden completamente en sus
contenidos (v.gr., animal racional
y hombre) y los segundos separan
de dos conceptos en conjunto com-
pletamente diversos un sector en
¢l cual coinciden por entero, y, por
consiguiente, concuerdan sin diver-
sidad (v.gr., €l género «viviente»
respecto a animal y planta). Para
cl conocimiento analbgico se tienen
s6lo en cuenta los conceptos que
encierran en si inseparable (analo-
wia metqfisica) o, por lo menos,
inseparadamente (analogia fisica),
coincidencia y diversidad; en el pri-
mer caso, el concepto es analogo
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hasta su medula metafisica, no sien-
do, por lo tanto, univoco en ningin
aspecto; mientras en el segundo
caso es analogo Unicamente en su
realizacion fisico-concreta, perma-
neciendo univoco en su fondo me-
tafisico. El género «viviente» perte-
nece a 1a segunda clase; entre los
conceptos del primer grupo, inte-
grado sbélo por los propia o esen-
cialmente analogos, esta el concepto
del ente.

Para caracterizar mds cxacta-
mente ¢l concepto analogo deben
considerarse los dos tipos funda-
mentales de analogia: de atribucion
y de proporcionalidad. En este
punto hay que distinguir el conte-
nido conceptual (o bien el término)
comin y analogo (v.gr., el ente)
de los sujetos de las relaciones
analogas o analogados (v.g., Dios
y la criatura). En la analogia de
atribucién lo analogado comun se
atribuye al analogo secundario in-
dicando una dependencia respecto
al principal. Hay una analogia de
atribucion exirinseca y otra intrin-
seca, pues en virtud de la aludida
dependencia puede aplicarse al ana-
logado secundario ya sélo el nom-
bre andlogo, ya también el contenido
conceptual por €l significado. Un
ejemplo de la primera lo constituye
el predicado «sano»; el analogado
principal es el cuerpo humano po-
seedor real de la salud; los analoga-
dos secundarios pueden ser, v.gr.,
los colores del rostro o el alimen-
to, los cuales, por su relacién con la
salud del cuerpo (como signo o
causa de la misma), reciben el
nombre de «sano», pero careciendo
de aquélla. Como ejemplo de la
segunda puede aducirse el concep-
to del ente: de Dios se predica la
nocién de «ente» como analogado
principal; de la criatura como ana-
logado secundario; porque real-
mente lo es aungue en absoluta
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dependencia de Dios. Existe entre
ambos una coincidencia en el ser,
penetrada, empero, por la diver-
sidad, pues Dios lo posee con in-
dependencia y perfeccion, y la
criatura, en cambio, de un modo
dependiente e imperfecto.

La analogia de proporcionalidad
se funda en que cada uno de los
analogados encierra una relacion
en la cual a la vez coincide y dis-
crepa. Se trata de la reciproca re-
lacion de analogia entre dos razo-
nes, la cual se denomina también
«proporcionalidad», Puede ser pro-
pia cuando la relacién en ambos
analogados apunta al contenido
esencial comiin, e impropia si la
relacion del analogado secundario
no es a dicho contenido esencial
comun, sino sélo a un efecto se-
mejante de algin modo al irra-
diado por aquel contenido. Dios y
las criaturas guardan relacién al
ser, pero de manera esencialmente
distinta, a saber: Dios, de un modo
necesario; la criatura, contingente.
Hablamos de un prado «riente»,
no en ¢l sentido de que realmente
«rian, sino porque nos alegra de
igual manera que un rostro son-
riente. Este es el llamado lenguaje
metaforico.

La importancia de la analogia
aparece sobre todo en el problema
de Dios. Por significar coinciden-
cia, supera la absoluta separacién
entre Aquél y el mundo, posibi-
litando, contra todo fagnosticis-
mo, el conocimiento del Ser in-
finito. Mas, por significar simul-
tineamente diversidad, excluye la
identificacién panteista de mundo
y Dios, y no permite alcanzar un
concepto exhaustivo de este 1lti-
mo. — Lorz.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Swmma
theologica 1 q. 13 a. S.; Quaestiones
disputatae de veritate, q. 2 a. 11; Quaes-
tianes disputatae de potentia, q. 7 a, 7;
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In [ senténtiqrum, d. 19 q. 5 a. 2 ad 1;
Comentarios « la Metafisica de Aristd-
teles 1v, lec. 1 (ed. Cathala n.o% 536-39);
CAYETANO (ToMAs DE VI0), De nominum
analogia; SUAREz, Disputationes meta-
physicae, d. 32 sect. 2; b} B. DE SOLAGES,
Dialogue suyr I'analogie, 1946; E. Przy-
WARA, Analogia entis, 1932; M, PENIDO,
Le role de U'analogie en théologie dog-
matique, 1931: H. HENGSTENBERG, Auto-
nomismus und Transzendenzphilosophic,
1950, pp. 415-463; [M. DE MUNNYNCK,
L’analogie méraphysique, en «Revue
Néoscolastique de Philosophien» (1923);
N. BALTHASAR, L'abstraction métaphysi-
que et Panalogic des étres dans Pétre,
1935;] d) P. GRENET, Les origines de
l'analogie philosophique dans les dialogues
de Platon, Paris 1948; J. HasBeL, Die
Lehre des heiligen Thomas von der nur ana-
logen Bedeutung unserer Aussagen iiber
Gott, 1928; A, GOERGEN, Die Lehre von
der Analogie nach Kard. Cajetan und ihr
Verhéltnis zu Thomas von Aguin, 1938;
M. BANGE, Eckeharts Lehre vom géitli-
chen und menschlichen Sein, 1931; [S. BeL-
MOND, L'univocité scotiste, en «Revue de
Philosophie», xx1 (1912) pp. 38 ss y
113 ss: xxu (1913) p. 137; R. BLANCHE,
La notion d’analogie dans la philosaphie
de Saint Thomas, en «Revue des Sciences
philosophiques et théologiques» (1921)
pp. 169-194; S. RaMirez, De analogia
secundum doctrinam aristotetico-thomtis-
tam, en «Ciencia tomista», (1921) pp. 20,
195, 337; (1922) p. 17; J. HerLin, S. 1.,
La analogia del ser y el conocimiento de
Dios en Sudrez, 1947.]

Animal. Los animales metazoos
son organismos pluricelulares
que se diferencian como reino pro-
pio, esencialmente distinto tanto
de los protistas unicelulares o ace-
lulares (protozoos, grado infimo
del cosmos viviente) como de los
vegetales pluricelulares (metafitos).
Desde un punto de vista pura-
mente descriptivo (zooldgico), los
animales son organismos heterotro-
fos, es decir, organismos que se
nutren predominantemente de ma-
terias organicas, mientras que el
vegetal, como organismo autotro-



fo, estd ligado a la materia y a las
energias inorgéanicas. El animal pro-
duce en el interior del cuerpo la
energia necesaria mediante proce-
sos de oxidacion que se verifican
en la respiracién interna. Con esto
se relaciona el hecho de que los
animales no se hallan tan firme-
mente atados al substrato material
como los vegetales, mostrando, por
el contrario, una gran abundancia
de formas de movimiento y de
aparatos sensoriales que en gran
parte dispensan al animal de vin-
cularse rigidamente a un lugar.
Considerado como organismo, el
animal es una «configuracién o
forma cerrada», 1o cual significa
que esta integrado por sistemas
cerrados de Organos y movimien-~
tos circulatorios (circulaciéon san-
guinea, sistema nervioso, etc.) pro-
vistos de Organos centrales (v.gr.,
corazdn, cerebro); las células indi-
viduales no estdn separadas entre
si por fuertes paredes, como acon-
tece en el vegetal, y abandonan
su substantividad, por lo que res-
pecta a forma y funcién, a favor
de la superior unidad del 6rgano;
el desarrollo estriba en la forma-
cion de hojas blastodérmicas que,
en oposicién a la estructura abier-
ta del vegetal, lleva a la constitu-
cion de superficies interiores ab-
sorbentes. Finalmente, el animal
posee Organos correspondientes a
aquellos que en el hombre estin
al servicio de la vida consciente
de los sentidos. Considerado filo-
soficamente, €l animal es un ser
viviente que, ademds de la irrita-
bilidad ( / Vegetal), muestra reac-
ciones psiquicamente condiciona-
das; pero no vida intelectual. Como
sujeto de la vida sensitiva hay que
admitir un alma animal. Condicién
previa para los actos tipicos del
comportamiento animal es la con-
ciencia sensitiva.

57

ANIMAL

La tarea de mostrar la existencia
de modos sensitivos de reaccionar
y de refutar el automatismo (los
animales son madaquinas que fun-
cionan mediante movimientos re-
flejos: Descartes, Bethe, Loeb y
otros) se lleva a cabo en dos eta-
pas: 1.° Mientras en todos los
organismos existen procesos que se
verifican en forma puramente auto-
matica (movimientos reflejos), es
decir, rigida, inalterable, univoca
y enteramente dependiente del exci-
tante desde el punto de vista cuan-
titativo, en el comportamiento ani-
mal se dan procesos que cierta-
mente no discurren por el cauce del
puro automatismo, o sea el animal
reacciona no sélo al aspecto cuan-
titativo de la excitacién, sino, y
esto es lo decisivo, al contenido
significativo de la misma. Por ejem-
plo, un perro reacciona con igual
intensidad a la aparicién de su due-
fio tanto si éste se encuentra cerca
como lejos y, por consiguiente,
tanto si la excitacién es mayor
como menor. Lo que decide es
el contenido concreto significativo
de «duefio»; esto contradice el mo-
do exclusivamente automatico de
reaccionar. Los animales, adema4s,
tienen ” memoria sensitiva y pueden
aprender por / experiencia. 2.° To-
dos estos procesos se hacen inteli-
gibles suponiendo en el animal la
existencia de estados semejantes a
aquellos de que el hombre es cons-
ciente puesto en condiciones pa-
recidas: percepciones, emociones,
movimientos instintivos.

La falta de pensar conceptual
y de querer inteligente en los ani-
males se infiere de la falta de un
lenguaje conceptual y de todo desa-
rrollo cultural, cosas ambas que
deberian aparecer de alguna ma-
nera en un ser sensitivo-racional.
Lo que pudiera interpretarse en el
sentido de un * lenguaje o A cultura
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es especificamente inmutable y ex-
plicable por el instinto. La la-
mada inteligencia animal no es la
capacidad para pensar por con-
ceptes o comprender en abstracto
la relacion medio-fin, sino una
aptitud condicionada por la heren-
cia y el instinto para adaptarse
(mds o menos rapidamente) al
ambiente, — Haas,

CLAUS-GROBBEN-KUHN, Lelirbuch der
Zoologie, 1932; K. voN FRiscH, Du und
das Leben, 1950; A. KUHN, Grundriss
der allgemeinen Zoologie, 1946 [trad.
csp.: Compendio de zoologia general,
1953; D’ANCONA, Tratade de zeologia
(trad. esp.) 1957]; R. Hessk, Tierbau und
Ticrlehen, 1943 A. PORTMANN, Die Tier-
gestalr, 1948; /' lnstinto.

Antinomias. Entiéndese por an-
tinomia la aparente contradiccion
entre proposiciones demostradas o
la contradiccion real entre propo-
siciones aparentemente demostra-
das. La apariencia de contradiccion
puede tener fundamento objetivo
cuando se trata de objetos que solo
pueden ser conocidos analdgica-
mente por nosotros. La solucion
de la antinomia descubre, sf, que
no se trata de una contradiccién
formal; pero no da a conocer las
reciprocas relaciones de los obje-
tos en si mismos. Asf, por ejemplo,
los conceptos de inmutabilidad y
libertad divinas ( . Dios [Libertad
de]) rectamente comprendidos, no
se excluyen necesariamente, mas
no por eso puede comprenderse
positivamente la posibilidad de su
coexistencia.

Segun Kant, la razén humana cac
inevitablemente en contradicciones
tan pronto como aplica su princi-
pio de la unidad incondicionada
al mundo de los fenémenos. La
investigacién de estas necesarias
contradicciones y de sus causas se

———

llama antitética y la contradiccion
misma antinomia.

La primera antinomia {(de la
cantidad) se refiere a la finitud o
infinitnd espacial y temporal del
mundo: el mundo tiene (o no tiene)
un comienzo temporal y posee
(o no posee) limites en el espacio.
La segunda antinomia (de la cua-
lidad) concierne a la divisidon de
un todo fenoménico dado: toda
(ninguna) substancia compuesta es-
ta formada por partes simples. La
tercera antinomia (de la relacién)
afecta al tipo de causalidad pro-
ductora de los fendmenos: la cau-
salidad segin las leyes naturales
(en oposicion a la causalidad libre)
es {0 no es) la unica de que pue-
den derivarse los fenémenos en
conjunto. La cuarta antinomia (de
la modalidad) se refiere a la exis-
tencia de un ser necesario: un ser
absolutamente necesario estd (o no
esta) implicado en el mundo como
parte o causa de él

La demostracién en las dos pri-
meras antinomias (las denomina-
das matemdticas) presupone, segiin
Kant, que el mundo (suma de
todos los fenémenos) es un todo
existente en si; pero como esta
hipdtesis es falsa, las conclusiones
lo son también. La oposicién de
estas antinomias no es contradic-
toria, sino contraria. — Solucién
de la primera !: el mundo como
fendémeno (meramente dado en el
regressus empirico a condiciones
empiricas) no es infinito ni finito;
es decir, el regressus empirico pue-
de ser continuado desde cualquier
punto alcanzado (in indefinitum).
— Solucién de la segunda: todas las
partes de un todo son ciertamente
dadas en la intuicién, pero nunca
su divisién total, la cual (por lo
que toca al puro fenomeno en e!

1. Noétese que estas soluciones son las propuestas por Kant. (N. del T.)
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cspacio) puede continuar in inde-
finitum.

Mientras en las antinomias ma-
tematicas el retroceso se hacia
necesariamente a condiciones ho-
mogéneas del orden sensible, cabe
admitir también en las antinomias
dindmicas (tercera v cuarta) el re-
troceso & una condicidon hetgero-
génea, puramente inteligible (ase-
quible a la razén), de suerte que
tanto la tesis como la antitesis
pueden resultar verdaderas. — So-
iucion de la tercera: todos los fené-
menos estan mutuamente enlaza-
dos segun una regla (causalidad
de la naturaleza), pero tienen, qui-
74, causas que no son fenémeno
¥, por consiguiente, tampoco son
determinadas por los fenomenos a
su causalidad (causalidad de la
fibertad). ~ Solucion de la cuarta:
cn la suma de todos los fendmenos
no puede ciertamente encontrarse
un ser necesario. Sin embargo, no
repugna que la serie entera del
mundo sensible dependa de un ser
necesario, que se halle fuera de la
misima. Por supuesto, a partir de
los fendmenos no puede deducirse
la existencia de tal ser, pues los
fendmenos no son mMas que repre-
sentaciones.

Critica: Hay que conceder gque
las antinomias se fundan en la do-
ble naturaleza de nuestra razon,
la cual, de una parte, como razon,
se dirige a lo incondicionado del
ser en cuanto tal, y de otra, como
razén humana, estd restringida pri-
mariamente a las cosas sensibles,
de manera que, si bien se eleva
sobre éstas, no obstante, en su
manera de concebir utiliza, por
decirlo asi, los objetos corpoéreos
como modelo. La resolucién de las
antinomias mediante la distincién
de cosas en si y fendbmenos contiene
también un nucleo de verdad, pues
lo que vale de las cosas como fe-
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némenos {(objetos de los sentidos),
no vaie incondicionalmente de clios
como cosas en si (objetos de la
razon). Asi, es exacto gue el mundo
visible, como un todo, nunca puede
devenir obicto de una experiencia
y que la divisién completa de algo
extenso tampoco puede terminarse
en experiencia alguna. Kant, sin
embargo, va demasiado lejos, redu-
ciendo los fenémenos a meras re-
presentaciones en vez de conside-
rarlas como reflejos de Jas cosas
en si. En esta hipdtesis una causa-
lidad Jibre y un ser necesasio se-
rian no sbélo posibles, sino exigi-
bles por la razon. La solucion de
la tercera antinomia es insuficiente
( ~ Libertad de la voluntad). —-
A Criticismo. — BRUGGER.

I. KANT, Kritik der reinen Vernunfi,
21787, pp. 432-595; 1. RICHTER, Die
kantischen Antinomien, 1863; J. QUAATZ,
Kants kosmologische Ideen, 1872;
F. EHRHARDT, Kritik der kantischen An-
tinomien, 1888; F. EVELIN, La raison pure
et les amtinomies, Parls 1907; W. Raus-
CHENBRERGER, Die Antinonien Kants, 1923;
H. RATHSCHLAG, Die Bedeutung der An-
tinomien fiir den Kritizismus, 1936;
[L. BRUNSCHVICG, Lu technique des anti-
nomies kantiennes, en «Revue d’histoire
de Ia philosophic» (1928) pp. 49-71].

Antropologia. Etimoldégica-
mente deriva del griego y significa:
doctrina de]l hombre, Este término
fué usado en un principio para de-
signar la antropologia cientifico-
natural que, con métodos de las
ciencias naturales (distintos de los
propios de las del espiritu), estu-
dia al hombre en su peculiaridad
somdtica, especialmente racial y
genética. No obstante, en los lti-
mos decenios ha prevalecido defi-
nitivamente la antropologie filo-
sdfica, cuyo iniciador puede decir-
se que ha sido Scheler.

Para valorar este cambio en la
historia del pensamiento bastardn
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unas pocas indicaciones. La cues-
tion acerca del hombre es cierta-
mente en algin modo «el» tema
de la filosofia; sin embargo, en
tiempos pasados no constituyo el
punto dominante. La antigiiedad
giraba en torno al «cosmos» o la
naturaleza que descansaba sobre
si misma, considerando al hombre
en conexion con ella, Para la Edad
Media el hombre fué¢ un miembro
del «orden» salido de Dios. La
Edad Moderna desatd al hombre
de tales c¢imientos sustentadores
colocandole sobre si mismo, pre-
dominantemente como «sujeto» o
razéon, con lo cual ésta, como su-
jeto trascendental o panteistica ra-
z6n universal absoluta, acabd por
oprimirle y volatilizarle, haciendo
de é! un momento fugaz del curso
evolutivo del Absoluto. El hombre
cayd, al fin, en la cuenta de la
inanidad de tales construcciones,
advirtiendo que lo habia perdido
todo, incluso su propia personali-
dad, que habia sacrificado la vida
al concepto abstracto ilusorio y
que se encontraba ahora ante la
nada. El renacimiento empezé al
verse arrojado sobre si mismo y
(en oposicién al idealismo) precisa-
mente sobre la personal e histo-
rica concretez de su vida, que se
adelantaba y desbordaba todo con-
cepto. Asi deviene el hombre mis-
mo tema unico del filosofar: se
trata de estudiarlo y considerar
en ¢él todo lo demds. Por eso la
filosoffa se hace mas 0 menos an-
tropologia, por mds que, a veces,
se pierde también en ella. Las pri-
meras manifestaciones se dan en
el Schelling del postrer perfodo y
en Kierkegaard. Después, esta co-
rriente va desenvolviéndose, pa-
sando por Nietzsche, por la filo-
soffa de la vida (  Vida [Filosofia
de la] y por la  fenomenologia,
hasta llegar a Scheler, que formu-

la de un modo explicito el tema
antropoldgico como tal. Finalmen-
te, 1a filosofia existencial {  Exis-
tencial [Filosofia]) representa la
ultima profundizacién y como un
epilogo. — 7[195-198].

Las diversas direcciones de la
antropologia muestran al mismo
tiempo los peligros que dentro de
si oculta. Si la vida pasa a primer
término, considerandola predomi-
nantemente desde el punto de vista
del cuerpo, la naturaleza propia del
hombre se desvanece; esto es lo
que se percibe en MNietzsche, se
advierte reiteradamente en la fi-
losoffa de la vida y aparece sobre
todo en el Scheler de los wltimos
afios y en Klages. Las mas de las
veces se llega a volatilizar en la
vida los demas contenidos por las
vias del biologismo, relativismo y
psicologismo. Otros destacan el ca-
racter privativo del hombre que,
como existencia (Existenz), lieva
por su autorrealizacién ventaja a
todo mero existente (Vorhanden);
asi, Kierkegaard y la filosofia exis-
tencial en general. Sin embargo,
aun en éstos se nota siempre la
inclinacién a reducirlo todo a pu-
ros modos de existir del hombre;
esta actitud cambia la antropologia
en antropologismo. La raiz mas im-
portante de los peligros sefialados
se halla sobre todo en el irraciona-
lismo ( ~Irracional) que no quiere
trascender 1a autoexperiencia inme-
diata de la vida o del hombre, per-
mitiendo sélo la interpretacién o
hermenéutica (Dilthey), o bien el
analisis fenomenoldgico (desde
Husserl) de la misma.

A modo de critica de la antropo-
logia cabe decir que jamds la filo-
sofia entera podra reducirse a ella
(jantropologismo!). Considerada
metafisicamente, es mas bien aque-
la parte de la filosoffa que investi-
ga la estructura esencial del hom-



bre. No obstante, éste se encuentra
en el centro del filosofar en cuanto
que infiere todo lo demas a partir
de si mismo y hace accesibles las
realidades trascendentes a €] en los
modos de su existir relacionados
con las mismas. Por eso el camino
hacia los dominios peculiares de
la ontologia abrese unicamente a
trovés de una interpretacién on-
tologico-fundamental del hombre.
En este sentido una previa antro-
pologia es la puerta de la filoso-
fia, la cual queda, por lo tanto.
determinada  antropoldgicamente
(no antropomarficamente) en la for-
ma de su expresiéon. — LoTz,

Antropologia cientifico - natural: R.
MARTIN, Lehrbuch der Anthropologie,
*1928; K. SALLRR, Leitfaden der Anthro-
nologie, 1930; H. MUCKERMANN, Die
newe Anthropologie im Zeitalter der
Technik, en «Stimmen der Zeit», 144
(1948-49) pp. 250-259; A. GEHLEN, Der
Mensch und seine Stellung in der Welt,
#1950; [J. PERez BARRADAS, Munual de
Antropologia, 1946; E. Frizzi, Antropo-
logia, 1951.] Antropologia sociologica:
{.. von WIESE, Homo sum, 1940. Antro-
pologia filoséfica: @) SANTO TOMAS DE
AQUINo, Summa theologica, i q. 75-76;
b) P. Wust, Der Mensch und die Philo-
sophie, 1946; J. GUARDINI, Weit und
Person, 1939; B. vON BRANDENSTEIN, Der
Mensch und seine Stellung im All, 1947,
Das Bild des Menschen und die Idee des
Humanismus, 1948; A. Dempr, Theore-
tische Anthropologie, 1950; [J. ITuU-
RRI0Z, El hombre y su metafisica, 1943;
O. RoOBLES, Esquema de antropologla filo-
sofica, 1942; J. RoiG GIRONELLA, En-
sayo de antropologia metafisica, en «Pen-
samiento», 5 (1949) pp. 275-315; 6 (1950);
E. Frutos CoRYEs, Los problemas de la
antropologia fileséfica en el pensamiento
actual, en «Revista de Filosofia», 12
(1953) pp. 3-30, 207-257;] ¢) M. ScHE-
LER, Zur Idee des Menschen (Umsturz
der Werte 1, ®1927; Die Stellung des
Menschen im Kosmos, 1928 [trad. esp.:
El puesto del hombre en el cosmos,
Buenos Aires 1938]; M. Buesr, Das
Problem des Menschen, 1948; A. VETTER,
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Natur und Person, 1949; d) E. DINKLER,
Die Anthropologie Augustins, 1934; J.
Lorz, Das christliche Menschenbild im
Ringen der Zeit, 1947; ¢) LOTZ - DE VRIES,
Die Welt des Menschen, *1951 [trad. esp.:
El mundo del hombre, 1955).

Apetito (appetitus). En el sen-
tido mas amplio del término, el
apetito como activo tender a un
/fin es propio de todo ser finito
capaz de actividad. Denominamos
apetito natural (appetitus naturae)
la cualidad que un ente posee de
estar inclinado a la plena realiza-
cion de su ser y de sus posibili-
dades operativas, cualidad en que
se apoyan todos los actos apeti-
tivos particulares (aun los cons-
cientes). Asi, por ejemplo, la plan-
ta tiende inconscientemente a su
desenvolvimiento. — Apetito en el
sentido literal estricto del vocablo
es €l tender consciente (appetitus
elicitus) a fines conocidos por el
entendimiento o los sentidos. An-
clado en el apetito natural, sélo
puede dirigirse a fines que en al-
gln aspecto muestran una confor-
midad con aquél y, por lo tanto,
con la perfeccion ontolégica del
apetente. No hay apetito encami-
nado al mal por el mal. — Segin
sea la elevacién del fin apetecido,
del acto de apetecer y del conoci-
miento del fin (tres cosas que guar-
dan proporcién entre si) distingue-
se un apetito espiritual ( 7 Volun-
tad) de fines conocidos intelectual-
mente y un apetito sensitivo-animal
( /Instinto). En el hombre ambas
formas se hallan dispuestas de tal
modo que, a pesar de su caracter
opuesto, se enlazan mutuamente de
suerte que el desarrollo exclusivo
del apetito sensitivo destruye el
ser y el valor del hombre y el im-
pulso escueto (en lugar de una
recta disposicién y subordinacién)
de la potencia apetitiva sensorial
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puede lievar a una defectuosa for-
macion del alma. Instinto,
Voluntad, ~ Pasién. — WILLWOLL,

J. LoTtz, Sein und Wert, 1, 1938;
J. SELER, Der Zweck in der Philosophie
des Franz Sudrez, 1936, pp. 27 ss, 44 ss:
/Instinto, " Voluntad.

Aristotelismo. Es la doctrina
filosofica de Aristdreles (384-322 a.
de J. C) y su escuela (llamada
Liceo o escuela peripatética), do-
minante en la Edad Media entre
los arabes (Averroes) y judios
(Moisés Maimdnides) y que, desde
el siglo xm, gracias principalmente
a San Alberto Magno y Santo To-
mds de Aquino, ejercié un influjo
preponderante en el Occidente cris-
tiano, no sin antes sufrir altera-
ciones esenciales exigidas por la
fe ( Escolastica). Aristoteles no
funda la verdad del conocimiento
humano en un mundo ideal tras-
cendente ( 7 Platonismo), separado
de la experiencia, sino en las for-
mas que las cosas contienen y que
constituyen el correlato real de las
ideas de la mente humana. En la
formacién y desarrollo del conoci-
miento colaboran la experiencia
sensible y la abstraccidon del enten-
dimiento. La filosofia primera o
metafisica, ciencia del ente y de
sus formas més elevadas, tiene la
primacia entre las diversas ramas
del saber cientifico. El ser contin-
gente, sometido al movimiento, ca-
paz de devenir y de perecer, consta
de una parte potencial y otra
actual: de materia y forma. El de-
venir no es la produccién de algo
enteramente nuevo, sino un cam-
bio de esencia, en cuanto que la
materia, parte determinable, con-
cebida como eterna e increada,
pierde su forma esencial precedente
y obtiene, por influjo de una causa
eficiente, otro nuevo determinante
formal ( 7 Hilemorfismo).
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Las opiniones divergen cuando
se trata de dar una interpretacion
mas precisa de la naturaleza de es-
tos elementos, principalmente de
la forma, asi como de explicar la
discrepancia frente a la actitud pla-
ténica. Las formas constituyen tam-
bién el fin interno del ser o «telos»
(de ahi év-rei-éxewr). Esto reviste
especial importancia referido a los
principios formales de los seres vi-
vientes: al alma de los vegetales,
animales y del hombre. El alma
humana, Unica, desempenia tam-
bién las funciones de Ja vida vege-
tativa y animal. El hombre no
crea, sacandolo de si mismo, el
conocimiento intelectual, sino que
lo adquiere por el influjo determi-
nante de los sentidos; no obstante,
en vez de mantenerse puramente
pasivo, actia por la fuerza espon-
tinea del intelecto agente (intel-
lectus agens), distinto del intelecto
pasivo. Soélo el intelecto agente es
inmortal; éste viene «de fuera»,
no originindose por generacion.
Los 4rabes vieron en el obscuro
texto de Aristoteles un monopsi-
quismo: la unidad del «intellectus
agens» para todos los hombres.
Por lo que se refiere a la vida de
la voluntad, Acistoteles ensefia Ja
libertad de eleccion, aunque sin
distinguir claramente lo libre de
lo meramente voluntario. Concibe
a Dios como Acto purfsimo »énow
vorjoews) y Primer Motor de las
esferas celestes, La afirmacion de
su naturaleza personal queda en-
vuelta en dudas. No es creador del
universo. En ética propone como
fin de la vida humana la felicidad
(eddarporle), consistente en el ejer-
cicio de la virtud; sin embargo,
esta felicidad en su forma més cle-
vada viene constituida por la acti-
vidad contemplativa de la verdad.
El placer es sdlo el eco de la per-
feccién obtenida. En la teoria so-



bre el estado ensefia el origen na-
tural de la familia y de la comuni-
dad politica y rechaza el estado
utdpico de Platén con comunidad
de mujeres y bienes, ya que en
general fundamenta sus doctrinas
sobre la base de una amplia, pru-
dente e historico-critica discusion
con sus antecesores los  preso-
criticos y especialmente Platon. —
7 [41-43, 55, 73, 100-102, 107-111,
130, 163]. — SCHUSTER.

ARISTOTELES, Obras filosdficas [mul-
tiples traducciones de¢ las obras mds im-
portantes; sefialaremos las de E. Rolfes
(at alem.), Ross (al ingl), Tricot (al
franc.) y Carlini (al ital.)]. M. D. Pui-
LIPPE, Aristoteles, Berna 1948 (bibliogra-
fia); UEBERWEG ~ PRACHTER, Grundriss der
Geschichte der Philosophie, *1 §§ 44-52,
66; *n §§ 35-36; H. MEeYER, Geschichte
der abendlindischen Weltanschauung 1,
1947, pp. 184-303; m, 1948, pp. 160-243;
W. JAEGER, Aristoteles, Grundlegung einer
Geschichte seiner Entwickiung, 1923 [trad.
esp.: Aristételes, 1946]; A. VON PAULER,
Aristoteles, 1933; W. BROCKER, Aristo-
teles, 1955; P. WILPERT, Die Lage der
Aristotelesforschung, en «Zeitschrift fir
philosophische Forschung» 1 (1946) pp.
123-140; J. ZURCHER, Aristoteles, Werk
und Geist, 1952; M. GRABMANN, Mittel-
alterliches Gelstesleben, 1926-1936; [Ross,
Aristotle, Londres 1923 (trad, franc.:
Aristote, Parfs 1930); O. HameLIN, Le
systéme d’Aristote, 1920 (trad. esp.: El
sistema de Aristdteles, 1946); M. D. Ro-
LAND-GOSSELIN, Aristote, 1928.}

Arte. La versi6n alemana de es-
te término (Kunst) se deriva de
«kénnen», «ser capaz de» y signi-
fica «habilidad, pericia, sabiduria»;
denota, por lo tanto, no un «ser
capaz» ordinario, sino eminente.
También la raiz del latino «ars»
entrafia el sentido de «imaginar,
inventar, trazar», ademdis del de
«acomodar, adaptar». Arte y ofi-
cio manual coinciden en que am-
bos producen una obra sensorial-
mente perceptible. No obstante, el
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oficio manupal apunta a lo util,
provechoso, mientras que el arte
se dirige a Io bello. Hay belieza
natural en la medida en que las
cosas presentan de manera lumino-
sa las ideas en ellas implicadas. La
belleza artistica no es sélo repeti-
cion o copia fiel de aquélla; antes
bien, es dado al arte hacer brillar
las ideas con profundidad y vigor
enteramente nuevos, y aun hacer
relucir en las cosas los ultimos
misterios del ser; de ahi que su
tarea capital no sea la produccion
de cosas, sino la representaciéon de
fas ideas. El artista es un viden-
te que penetra hasta los mas in-
timos fundamentos de todo ente,
hasta las ideas creadoras de Dios,
y un creador que puede expresar
su vision en la obra; contemplar
y crear son en él una sola cosa.
De esta manera, el artista, a pesar
de todos los limites impuestos por
el tiempo y la persona, se remonta
sobre si mismo, levantindose como
profeta y glorificador del ser entre
los hombres; en su figura genuina
tiene algo de sacerdotal.

El arte exige esencialmente in-
tuitividad sensorial, cuyas formas
constituyen su lenguaje, al paso
que a la Abelleza en s{ no le
pertenece de modo necesario la
expresién sensible. En oposicién al
arte, el elemento de la ciencia es
el concepto que, junto a la visién
del artista, posee su irreemplaza-
ble significacién, Sin embargo, el
arte estd en disposicién de hablar
con la belleza mas Intimamente
que la ciencia con el concepto. Se
comprende que ni al artista ni al
contemplador les sea licito detener
sumirada en la forma sensiblemente
bella; de lo contrario, el alma
del arte perecerfa. Por lo demas,
precisamente su creciente «des-
sensorializacién» hace posible una
interna ordenacién de las artes:
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arquitectura, escultura, pintura,
literatura (agui se tiene en cuenta
la palabra hablada), mimica (sobre
todo, la danza) y musica, Se dis-
tinguen, también, artes del espacio
y del tiempo, en cuanto que las
tres primeras plasman algo per-
manente en el espacio, y las tres
altimas, algo transitorio y que siem-
pre ha de realizarse de nuevo en
el tiempo. — Lotz.

a) ARSTOTELES, Poédtica, SAN AGus”
TiN, De musica; SANTO TOMAS DE
AQUINO, Summa theologica 12 q. 57 a. 3;
I, Kant, Kritik der Urteilskraft, princi-
palmente §§ 43-53; F. SCHELLING, Philo-
sophie der Kunsi; A. SCHOPENHAUER, Die
Welt als Wille und Vorstellung, 1. 3.
b) M. DEUTINGER, Die Kunstlehre, 1845;
H. LUTZELER, Einfithrung in die Philoso-
phie der Kunst, 1934; R. Guarpm, Uber
das Wesen des Kunstwerks, 1948; TH.
HAECKER, Opuscula, 1949, pp. 415-448;
Christentum und Kunst; J. MARITAIN,
Art et Scolastique, Paris *1935; [J. Ma-
RITAIN {(en colaboracién con Raisa Mari-
tain), Situation de la poésie, 1938;]
¢) F, ScHELLING, I. KANT, A, ScHo-
PENRAUER ,a); B. CHRISTIANSEN, Die
Kunst, 1930; M. HEIDEGGER, Holderlin
und das Wesen der Dichtung, 1936 [trad.
esp.: Holderlin y la esencia de la poesia,
en «Escorial» 10 (1943) pp. 163-180;
v por J. D. Garcia Bacca, México 1944};
Die Ursprung des Kunstwerks, en Holz-
wege ®1952, pp. 7-68; M. DE CORTE,
L'essence de la poésie, Paris 1942; [L. StE-
FANIN , Metafisica dell’Arte ed altri saggi,
1948;1t d) H. SeOLMAYR, Verlust der
Mitze, 1948; ¢) [M. o WULF, Arte y be-
lieza, 1950.]

Asentimiento. Designamos con
este vocablo aquel elemento que
distingue al  juicio de las demas
funciones cognoscitivas. El concep-
to se agota en la presentacién de
contenidos sin toma de posicion,
v.gr., hombre, inmortal. Puesto
que todo estd todavia en suspenso,
ofrece el conocimiento sélo de ma-
nera incoativa. Este sOlo se realiza
plenamente en el juicio que toma
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posicion y decide, que una al conte-
nido precisamente el asentimien-
to, v.gr., ¢l hombre es inmortal,
Como muestra el gjemplo, el asen-
timiento se expresa en la cdpula
«es» y puede aparecer como afir-
macién o  negacion. No se lleva
a cabo ciegamente, sino que pro-
cede de la inteleccion de la rela-
cién entre ambos contenidos (su-
jeto y predicado). Aunque posee
cierta semejanza con una decisién
de la voluntad, es obra del entendi-
miento y justamente aquella en que
éste alcanza su perfeccion suprema.
Cuando dice «es» de lo que es, y
«no es» de lo que no es (Aristo-
teles usa esta forma), indica las
cosas en lo que son y penetra
hasta el ser del ente, mientras el
concepto representa unicamente sus
esencias como manifestaciones to-
davia no puestas en relacion con el
ser, La consumacion del ser en
el asentimiento hace también del
juicio el lugar de la verdad. El
asentimiento del juicio tiene en ul-
tima instancia sus raices (por lo
menos mediatamente) en la 7 exis-
tencia actual o posible del ente
mismo. — Lotz.

6) J. MARECHAL, Le point de départ
de la métaphysique, cahier v, 1926 (espe-
cialmente: 1. u); J. LoTz, Sein und Wert,
t. 1, 1937; M. MULLER, Sein und Geist,
1940; (especialmente: Untersuchung 2);
A. MaRrc, Dialectique de I'affirmation,
1952; W. BRUGGER, Kant und das Sein,
en «Scholastik» 15 (1940} pp. 363-385.

Asociacién. La asociacién con-
siste en ¢l siguiente hecho expre-
sado por una ley de reproduccion:
cuando  determinadas imdgenes,
v.gr.,, A y B, estuvieron una vez
en la conciencia, ya simultinea-
mente, ya en sucesion proéxima,
la presencia de la vivencia pri-
mera A suscitard también la repre-
sentaciéon de la vivencia B, sin



que acttien las causas originaria-
mente productoras de ésta. La aso-
ciacion es el lazo que une mutuna-
mente las huellas de A y B. Si,
posteriormente, A deviene cons-
cicnte por otra causa, se tirara de
cste lazo poniendo a B sobre el
umbral de la conciencia. — Aris-
tételes menciona ya las tres leyes
de la asociacion: de semejanza, con-
traste y contigiiidad en el espacio
y en el tiempo. La ley de contras-
tc se reduce facilmente a un caso
de semejanza. Dos representacio-
nes que contrastan, v.gr.: blanco
y negro son, indudablemente, se-
mejantes como colores y también
por ser los extremos de la serie
cromatica. La ley de semejanza pue-
de reducirse a la sustitucidén: si
A estd asociado con B y A, es
semejante a A, la experiencia mues-
tra que una vez hecho A; cons-
ciente existe una tendencia a pasar
inmediatamente de A, a B. Queda
fa ley de contigiiidad, la cual. en
rigor, se refiere af tiempo y requiere
como condicién que los miembros
de la asociacion se aprehendan co-
mo un :udo.

En cuanto a la naturaleza de la
asociacion, cabe preguntar: jes de
indole material o (inconscientemen-
te) psiquica? La mayor parte de
psicdlogos modernos la conside-
raron como puramente material.
Sin embargo, estas explicaciones
no pasan de ser, por lo comun,
descripciones de hechos en tér-
minos mecanicos. Becher mostro
que la explicacion material falla-
ba principalmente en el recono-
cimiento de formas (Gestalten) con
cualidades cambiadas. La depen-
dencia del recuerdo respecto al
cerebro no constituye ningtn obs-
ticulo para la existencia de resi-
duos psiquicos inconscientes, como
tampoco lo es para la existencia
de conocimientos conscientes. La

5 BRUGGER
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base es, pues, una disposicién com-
puesta de un elemento material
y otro psiguico. La excitacién li-
gada a la imagen primera es con~
ducida por disposicion psiquica de
tal manera que se sigue la imagen
asociada.

El asaciacionismo hacia de las
leyes de 1a asociacién el principio
de toda la vida psiquica cuyos
Unicos elementos eran las sensa-
ciones. Esta opinién destruiria el
valor universal de los principios
légicos y metafisicos, base de toda
ciencia. El enlace légico se dis-
tingue de la asociacion en que
aquél tiene como fundamento la
inteligencia de la conexion entre
los significados, lo cual no ocurre
en la asociacién. Otros recono-
cian elementos psiquicos superio-
res, pero veian en la asociacién
la Gnica causa de la presencia de
nuevos elementos en la conciencia.
En tal caso no seria posible do-
minar avoluntad los pensamientos.
En realidad, la asociacion hace que
aparezcan nuevos elementos, pero
la voluntad los conserva o los re-
chaza, gobernando asi el curso
del pensamiento en el estado de
vigilia. — FROBES.

b) G. E. MULLER, Zur Analyse der
Gedachtnistitighcit und des Vorstellungs-
faufes, 1911 ss; J. FrROBES, Lehrbuch der
experimentellen Psychologie, *1929, W, pp.
124-162 (trad. esp.: Tratado de psicolo-
gla emplrica y experimental, 2 vols.
31944); J. LINDWORSKY, Experimentelle
Psychologie, %1931, pp. 141-166 [trad.
esp.: Psicologia experimental descriptivi
y tedrica, *1935); ¢) A. WiLLwoLL, Seele
und Geist, 1938, pp. 63 ss [trad. esp.:
Alma y espiritu, 1946,

Ateismo. Es la negacién de la
existencia de Dios. El ateo prdc-
tico estd convencido de dicha exis-
tencia, pero la niega con su con-
ducta; el ateo redrico la rechaza
en sus opiniones. El  materia-
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lismo y el A positivismo encierran
un grosero ateismo al no admitir
ningdn ser espiritual y suprasen-
sible. Bl A#panteismo en sus di-
versos matices constituye un ateis-
mo velado, sobre todo por la
negacién de un Dios personal y su-
pramundano. Sin embargo, con
el reconocimiento de algo abso-
luto (ley moral), ideal de belle-
za, etc.) no coincidente por entero
con el mundo empirico, lleva en
si germinalmente la creencia en
Dios. No se tienen como formas
del ateismo el politeismo ni el
2 deismo.

El ateo tebrico negativo no sabe
absolutamente nada de Dios, o si
algo sabe de El es a través de una
representacion deformada. En un
adulto mentalmente sano, es im-
posible tal actitud durante mucho
tiempo, pues la naturaleza entera
esta ordenada hacia Dios (  Dios
[Idea de]). Los casos que se dan
s¢ explican por wuna educacion
totalmente positivista e irreligiosa.
El ateo tebrico positivo duda de
la existencia de Dios por juzgarla
insuficientemente demostrada (es
un caso particular de  escepti-
cismo), o bien cree imposible toda
afirmaciéon terminante acerca de
Dios, porque esto trasciende nues-
tro conocimiento encerrado dentro
de los limites de la experiencia
( A Aguosticismo) o, en fin, esti
persuadido de la no existencia de
Dios. Esta Gltima posicién se ex-
plica por el cardcter mediatamente
evidente de la prueba (debido con
frecuencia a su complicada estruc-
tura y a sus mmiltiples supuestos
gnoseolégicos) y también por el
influjo de ias «objeciones» y de
las pasiones personales. Con todo,
el hombre que mantiene tal actitud
ha dejado atrofiar sus més profun-
das tendencias y dificilmente podra
eximirse de toda culpa. — Rasr.
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b) B. AoLocH, Zur wissenschaftlichen
Erklérung des Atheismus, en «Philoso-
phisches Jahrbuch» 18 (1905) pp. 297-
311, 377-390; C. Fasricius, Der Athe-
ismus der Gegenwart, seine Ursprung und
seine Ueberwindung, 1922; K. ALGER-
MiSSEN, Dije Gottlosenbewegung und ihre
Ueberwindung, 1933; J. LieNer, Psycho-
logie des Ungiaubens, M935; G. SiEG-
MUND, Psychologie des Gottesglaubens auf
Grund literarischer Selbstzeugnisse, 1937;
M. Rast, Welt und Gott, 1952; C. Tous-
SAINT, Athéisme en Dictionnaire de théolo-
gie catholique; [Dg Lusac, El drama del
humanismo aseo (trad. esp.), 1949; J. Ma-
RITAIN, Significado del ateismo contempo-
rdéneo, 1950;]1 ¢) F. MAUTHNER, Der
Atheismus und seine Geschichte im Abend-
lande, 1922-23 (ateo); ¢) A. EGGeR, Der
Athelsmus, Einsiedeln, 1893.

Atencién, Es la actitud del alma
ordenada a obtener una compren-
sién clara. En el caso de la aten-
cion sensorial, dicha actitud va
unida a la correspondiente adap-
taciéon de los 6rganos de los senti-
dos. La atenci6n puede ser desper-
tada pasivamente por el objeto
que acttia por sorpresa sobre el
sujeto, o fijada de manera activa
y puesta en marcha bajo la direc-
cién de la voluntad humana a fin de
alcanzar una més penetrante com-
prensién intelectual de relaciones
dadas o supuestas. Ademas de la
atencién actual dirigida a su objeto,
se da una atencién que cabe llamar
potencial, es decir, una orientacién
habitual, marginaimente consciente,
que con facilidad y rapidez hace
entrar en el foco de la atencién
determinadas clases de objetos. Pa-
ra poner en marcha y sostener la
atencion actual, ademis de la im-
portancia del objeto y del afin
de conocer, se requiere cierta elas-
ticidad y vigor psico-somatico. Aun
asf, 1a atencién no permanece largo
tiempo fija en la cosa con igual
intensidad, sino que est4d sometida
a oscilacién ritmica. En el centro



de¢l campo de una atencién con-
centrada sélo puede haber un con-
tenido objetivo (pueden existir va-
rios, pero Unicamente en cuanto
cstén  unidos para constituir un
lodo; ~ Conciencia). Por lo demas,
¢n igualdad de condiciones, la am-
plitud y rapida variabilidad de la
atencién estin generalmente en ra-
s6n inversa de una intensa con-
centracién. Condicionados proba-
blemente por la herencia, distin-
guense varios tipos de atencion,
segin que ésta se desvie facil y
clasticamente hacia impresiones
cambiantes o, por el contrario, se
fije duradera y concentradamente
cn un fnico objeto.

La importancia de la atencién es
muy grande para el conocimiento.
l‘avorece la rapida eficiencia de los
excitantes y la claridad y precision
de las imdgenes, hace més inten-
so el trabajo fijador y reproductor
de la memoria, e influye también en
la voluntad, reforzando las viven-
cias valorales. En cambio, la apli-
cacion de la atencién estorba de
ordinario el curso de las emociones,
porgue, al proyectarla sobre la
vivencia subjetiva en cuanto tal,
s¢ desalojan del centro de la con-
ciencia las bases cognoscitivas de
la emocién. Morbosa y funesta de-
viene bajo el influjo de la angustia
la concentracion rigida de la aten-
cién pasiva cuando se sufren ideas
¢ impulsos obsesivos, pero lo es
también la incapacidad patologica
para concentrarse €n una tarea
determinada. — WILLWOLL.

b} 3. FROBES, Lehrbuch der experimen-
tellen Psychologie, *1929, mu, pp. 67-98
|trad. esp.: Tratado de psicologia empi-
rica y experimental, 1944, u}; W. STERN,
Aligemeine Psychologie auf personalisti-
cher Grundlage, 1935 [trad. esp.: Psico-
logla general desde el punto de vista per-
sonalistico, 1951); A. MAGER, Die Enge
des Bewusstseins, °1920; G. PFAHLER,
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Warum Erziehung trotz Vererbung? 41939,
[F. M. PaLmEs, La atencidn, en «Pensa-
miento», 10 (1954) pp. 53-78;] e) J. LinD-
WORSKY, Experimentelle Psychologie,
51931, p. 236 ss [trad. esp.: Psicologia
experimental descriptiva y tedrica, *1933).

Atomismo. Designase con este
término aquella doctrina filoséfica
que intenta explicar la esencia del
ente corplreo suponiéndolo com-
puesto de atomos. Desde los tiem-
pos de Leucipo y Demdcrito el ato-
mismo ha aparecido reiteradamen-
te en formas mas o menos diversas
a lo largo de la historia de la filo-
sofia. Los dfomos son particulas in-
finitamente pequeiias separadas en-
tre si por el espacio vacio. En ge-
neral, se los concibe extensos y do-
tados de la misma naturaleza, di-
ferencidndolos solo por su forma,
tamafio y ordenacién en el espacio.
Todos Jos cuerpos, segin el ato-
mismo, s¢ componen de tales par-
ticulas fundamentales. Ei atomis-
mo mecanicista solo asigna a los
atomos una fuerza determinante
de movimientos locales; un tipo de
atomismo mas dindmico admite en
ellos otras varias fuerzas, En todo
caso, el /cambio consiste finica-
mente en la unién y separacion de
estas pequeiijsimas particulas, no
existiendo  devenir ni perecer pro-
piamente dichos. — Sin embargo,
la explicacion que de la esencia
de los cuerpos da el atomismo
resulta insuficiente. La composi-
cion corpuscular es solamente una
de las propiedades de los cuerpos
macroscépicos; las numerosas cua-
lidades y fuerzas restantes no pue-
den reducirse satisfactoriamente a
una mera agregacion de dtomos, lo
cual debiera ser posible sila esencia
del ente corpéreo descansara en
la estructura atdmica. — Hay que
distinguir cuidadosamente entre el
atomismo filoséfico y la teoria atd-
mica cientifico-natural. Segin ella,
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los / cuerpos, sin perjuicio de su
esencia especifica, son divisibles
en los elementos ultimos, 4tomos
o moléculas de que se componen.
Esta teoria no pretende explicar
en modo alguno la esencia dela
corporeidad, pues esos ultimos ele-
mentos son también cuerpos, cuya
esencia debe aclarar no la ciencia
natural sino la filosofia natural. —
7107, 32, 131.] — Junk.

b) A. SOMMERFELD, Alombau und Spek-
trallinien, ®1931; TH, WULF, Die Baus-
teine der Korperwelt, 1935; Z. BUCHER,
Die Innenwelt der Atome, Lucerna *1949;
d) Lasswitz, Geschichte der Atomistik
vom Mittelalter bis Newton, *1926;
ZeLLer, Die Philosophie der Griechen,
1920 ss [trad. jtal. parcial con adiciones
por R. Mondolfo: La filosofia dei Greci.
1. Origini, caratteri e periodi, 1932; .
1 presocratici: ionici e pitagorici, 1938];
H. G. GADAMBR, Antike Atomtheorie,
en «Zeitschrift ftir die ges. Naturwissen-
schaft» I (1935-36) pp. 81-96; [Burner,
Eurly Greek Philosophy, 1920 (trad. esp.:
La aurora del pensamiento griego, 1944);
A. G. VAN MEegLsEN, From Atomos to
Atom, Pittsburgh, 1952); ¢) SCHBWERT-
SCHLAGER, Philosophie der Natur,1 *1922,
pp. 187-194; [HoENEN, Filosofia della na-
tura inorganica, Brescia 1949; A. G. VAN

MeLseN, The Philosophy of Nature,
21954.}
Autonomia. (Del griego adrdg:

mismo, y vépog: ley). — La vo-
luntad toma sus motivos de toda
la realidad. Méviles morales, reli-
giosos y profanos determinan co-
munmente el obrar concreto. La
moral autdnoma o independiente
{Kant y otros) destruye esta co-~
nexioén defendiendo una autonomia
de lo moral que, amplidndose, sirve
no solo para la explicacién teo-
rica, sino que conduce a la sepa-
racién real. El bien, o mejor, la
/ obligacioén, debe constituir el
motivo tinico de la accién moral,
pues todos los demdas (trascen-~
dentes e inmanentes: interés ¢ in-
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clinacién, provecho y dafio, pre-
mio y castigo, felicidad subjetiva
y bien comiin objetivo, autoridad
divina y humana, todo lazo de
union con Dios, en general, incluso
el del amor) enturbiap la buena y
«pura voluntad»,

Frente a las multiples y cam-
biantes formas del pragmatismo
ético, que en el mejor de los c¢asos
salva la correccién exterior, la au-
tonomia sitta con razén la /mo-
ralidad en la actitud interna. La
limitacién de la teoria empieza ya,
para la consideracion que se mueve
dentro del 4mbito de lo intramun-
dano, cuando aquélla, prescindien-
do del motivo ético principal (or-
den, ley, virtud), rechaza todos los
demas moviles terrenos que facilitan
Ia realizacién de la accién, pero no
deben tenerse en cuenta para su
fundamentacion moral. En efecto,
aumentando la moralidad con la
vinculacién creciente a los valores
éticos y no debiendo ésta implicar
siempre y en todas partes la exclu-
sion de otros motivos, cabe que
tales moviles no anulen la cualidad
del acto con tal que permanezcan
subordinados a dichos valores.

La oposicidén entre autonomia y
heteronomia alcanza su punto cul-
minante en la cuestiobn relativa a
una fundamentacién y motivacién
extramundana de la moralidad. La
moral auténoma, en general, recha-
za su necesidad y, en parte, incluso
su posibilidad. Este empefio en
separar la moralidad de lareligion
brota de una concepcién de la
vida impregnada de laicismo que
no comprende ya la analogia del
ser con su separacién y, a la vez,
unién de Dios y del hombre sobre
Ia base de la creacién. La distin-
cion ontoldgica entre Creador y
criatura justifica y exige la hete-
ronomfa; la libertad del hombre
queda ligada al orden y al man-



dato divinos. Una autonomia que
cn la moralidad ve no solo un valor
situado por encima de la arbitra-
riedad humana, sino simplemente
¢l valor gltimo, olvida la condicién
creada del hombre y la exigencia
de soberania por parte de Dios.
La religién sitGa adecuadamente la
moralidad insertdndola en esta co-
nexién superior. Sin embargo, esta
heteronomia no excluye una cierta
autonomia, pues en virtud de la
relacion  ontoldgica que implica
la analogia, los preceptos divinos
coinciden en su contenido con las
leyes de la naturaleza humana,
y la voluntad moral debe hacer
suyas estas leyes en la / conciencia
y dictdrselas a s{ misma si han de
ser validas para ella. — /Impera-
tivo categérico; para el concepto
de autonomia politica, /# Pueblo. —
BOLKOVAC.

b) PH. KNEIR, Heteronomie der christ-
lichen Moral, 1903; L. IumeLs, Theonomie
und Autonomie sm Lichte der christiichen
Fthile, 1903; W. ScHNeIDER, Gottliche
Weltordnung und religionslose Sittlichkeit,
’1910; J. B. SCHUSTER, Der unbedingte
Wert des Sittlichen, 1929; M. SCHELER,
Das Ewige im Menschen, 1921, p. 630 ss;
[O. N. Derisy, Los fundamentos metafi-
sicos del orden maral, *1951; J. LECLBRCQ,
Les grandes lignes de la philosophie mo-
rale, Lovaina %1954; V. MINTEGUIAGA,
Ia moral independiente y los nuevos prin-
ciplos del Derecho, *1906]; ¢} N. HART-
MANN, Ethik *1935, p. 181 ss8, 735 ss;
contra esta posicion: R. Ot10, Freiheit
und Notwendigkeit. Eln Gesprdch mit
N. Hartmann ilber. Autonomie und Theo-
nomie der Werte, 1940; d} MEsser-Pri-
RILLA, Katholisches und modernes Denken.
Fin Gedankenaustausch iber Gotteser-
kenntnis und Sittlichkeit, 1924; A. Bor-
GOLYE, Zur Grundlegung der Lehre von
der Beziehung der Sittlichen zum Reli-
gidsen im Anschluss an die Ethik Nikolai
Hartmannns, 1938,

Autoridad. Designase con este
término aquel conjunto de cuali-

69

AUTORIDAD

dades propias de una persona fi-
sica o moral (en sentido amplio
también de cosas, como la cos-
tumbre o el uso) que motivan un
asentimiento personal al requeri-
miento del sujeto de la autoridad.
Difiere, pues, tanto de la coaccion
moral o fisica, como del asenso
fundado en el examen del objeto
presentado. El asenso del entendi-
miento basado en }a autoridad re-
cibe el nombre de ffe; el de la
voluntad y de la conducta, obe-
diencia. Cuando el asentimiento
descansa exclusivamente en Ja su-
perioridad de la persona sujeto de
la autoridad (debido a experiencia,
saber, poder, caracter), ésta es
personal, y en s{ misma no obliga,
permaneciendo en el plano del
consejo. Si se basa en una facultad
independiente de las cualidades
personales del sujeto (autoridad de
oficio), las exigencias de la misma
(mandato, orden, prohibicién) den-
tro de los Hmites de sus atribucio-
nes obligan, en conciencia, bajo
pecado o castigo.

La fundamentacién de la auto-
ridad depende de la concepcién
del universo que se profese, siendo,
por consiguiente, distinta segln
se trate de una concepcién indi-
vidualista-liberal, materialista-co-
lectivista, biolégico-racial, o tefsta.
Esta Gitima coloca el fundamento
més profundo en la finitud de la
existencia humana, 1a cual en la to-
talidad de sus aspectos apunta
hacia algo trascendente, al Dios
personal, Creador y Sefior. La au-
toridad humana entonces repre-
senta a Dios, quedando asi radi-
calmente preservada de la arbitra-
riedad y de la voluntad egoista
de poder. — La autoridad es con-
ferida o bien por encargo divino
expreso (v.gr., la misién de la Igle-
sia fundada por Cristo), o bien de
una manera implicita, ya sea por-
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que €l hombre naturalmente de-
viene miembro de comunidades, so-
metiéndose con ello al poder direc-
tor dimanante de la esencia de las
mismas (familia, estado), ya por-
que se subordina voluntariamente
(v.gr., entrando a formar parte
de una asociacién no obligatoria)
a una autoridad. — Un tipo espe-
cial lo constituye la autoridad pe-
dagdgica, resultante de la relacién
paterno-filial, que se completa con
la autoridad del estado y de la
Iglesia en materia de educacién.
Tiene como misién reemplazar a la
razén ficilmente extraviable del
nifio y del adolescente, mientras
ésta no se basta a si misma. Es,
pues, esencialmente un complemen-
to de la inteligencia en desarrollo,
disminuyendo con la edad la nece-
sidad de su actuacién. Objetivo
formal suyo es procurar una mayo-
ria de edad plenamente lograda.
Para legar a él debe ayudar al nifio,
hombre en formacién, a cumplir de
manera orginicamente progresiva el
conjunto de sus obligaciones perso-
nales'y sociales con un sentido deres-
ponsabilidad ante Dios. — / Socie-
dad, ~ Ftica social. — SCHROTELER,
b) D. vON HILDEBRAND, Zum Wesen
der echten Autoritdt, en «Vierteljahres-
schrift fir wissenschaftliche Pidagogik»
(1927); A. SCHNEIDER, Einfithrung in die
Philosophie unter Beriicksichtigung ihrer
Beziehung zur Padagogik 1, 1931; J. P,
STeFres, Der Wandel der Autoritdt in
der Gegenwart, 1931; Y. SIMON, Nature
and function of authority, Milwaukee,
1940; R. HAUSER, Autoritat und Macht,
1949; [F. Kierrer, La autoridad en la fa-
milia y en la escuela (trad. esp.), 1950;]
d) F. von TesseN Wesiersky, Der Auto-
ritatsbegriff tn den Hauptphasen seiner
historischen Entwicklung, 1907; e) C.
GROBFR, Handbuch der religiosen Gegen-
wartsfragen, 1940 (art. Autoritat).

Azar puede significar: 1.9, lo que
no €s necesario por su esencia ni
estd determinado por una causa

eficiente o final (azar absoluto)
( 7 Causalidad [Principio de]); 2.0,
lo que tiene causa eficiente, pero
no causa final (f Finalidad [Prin-
cipio de]). — El azar absoluto (1)
denota una completa absurdidad o
carencia de sentido de lo real; se
opone a la unidad del /ser. Con
respecto a la A Crysa primera
(Dios) no hay tampoco azar rela-
tivo (2): éste se da sélo respecto a
las causas segundas, como efecto
accesorio imprevisto de algo que-
rido o como efecto nacido de la
coincidencia de dos o mas causas
eficientes que no estan de propésito
orientadas a ella ni por naturaleza
ni por la accién de una causa ex-
tratia dirigida a un fin. En este
sentido, el azar no esti regulado
por la naturaleza ni por el fin. —
Denominase teoria del azar (casua-
lismo) el intento de exnlicar sin
causa final lo que en 12 naturaleza
aparece como teleolégico, v.gr., las
diversas manifestaciones del orden
en las cosas y el origen de los gra-
dos superiores del ser a partir de los
inferiores (/f Finalidad). La teoria
del azar es acientifica porque no
puede sefialar causa alguna del
transito de un estado de desorden
césmico al ahora existente ordena-
do y regido por leyes. Fs arbitraria
porque restringe ¢l azar al origen
primero de las cosas. — FRANK.

a) ARISTOTELES, Fisica u, 4-6; b) E.
DEeNNERT, Naturgesetz, Zufall, Vorse-
hung, 1917, M. Ranzoui, H caso nel
pensiero e nella vita, Mildn 1913; [L.
OLLE-LAPRUNE, Le hasard, sa loi et ses
conséquences dans les sciences et la philo-
sophie, 1906;] d) Z. L. vON PETER, Das
Problem des Zufalls in der griechischen
Philosophie, 1910; W. WINDZLRAND, Die
Lehren vom Zufall, 1870, {V. CIOFFARI,
Fortune and Fate from Democritus to
St. Thomas Aguinas, 1949 )

Belleza. El vocablo aleman co-
rrespondiente «Schdnheit» se enlaza

70



etimolégicamente con «schauen»,
contemplar. «Schén», bello, signi-
fica originariamente: contemplable,
digno de verse; pasa luego a signi-
ficar luminoso, brillante, resplande-
ciente, de donde paulatinamente
nace el sentido actual. Esta historia
del término conduce al objeto co-
rrespondiente, expresado en dos
férmulas medievales. Upa de ellas,
debida a Santo Tomds de Aquino,
describe lo bello como aquello que
agrada a la vista (quae visa pla-
cent), por consiguiente, desde la
vivencia de la belleza; la otra, pro-
cedente de San .dlberto Magno,
indica su fundamento en el mismo
objeto bello que tal vivencia pro-
duce, a saber: el resplandor de la
forma (splendor formae). Empece-
mos por la segunda.

La forma denota la esencia vy,
con ello, el nucleo del ser de las
cosas. Pero el contenido del ser lo
expresan los  trascendentales: uni-
dad, verdad, bondad. Ahora bien,
puesto que la belleza es el res-
plandor de la forma, estos atributos
deben irradiar con luminoso brillo.
Esto quiere decir que deben ser
perfectos en si mismos (ni pertur-
bados ni fragmentados), consonar
armdnicamente entre si (ni estar
yuxtapuestos ni contradecirse) vy,
por dltimo, brillar centelleantes con
esta su perfeccion (no permanecer
ocultos, siendo accesibles sélo des-
pués de trabajoso ahonde). La
belleza es, pues, la forma de la
perfeccion con gque un ente expre-
sa de manera acdbada €l ser en la
configuracion que le corresponde
o segun la idea entraiiada en él,
logrando asi su plasmacion ideal
(en esto hay, naturalmente, mu-
chos grados de aproximacién).

A lo bello responde su vivencia
por parte del hombre, ante todo en
la contemplacion. Como aqui el
ente resplandece luminoso en su ser
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perfectamente expresado, no gueda
al conocimiento nada que buscar,
concediéndosele, por encima de la
inquietud y fatiga del discurso, el
sosiego y facilidad de su acto per-
fecto: la contemplacion. De a aca-
bada perfeccion de lo bello y de su
contemplacion, nace el placer como
descanso extasiado en la perfeccién
lograda. Con ello, superada el
hambre del deseo, el apetito expe-
rimenta como su acto mas elevado
la saciedad de la posesién inefa-
blemente beatificante; arrebatado
por }o bello, el hombre, olvidado de
si mismo, se entrega a lo perfecto.
A la epifania consumada del ser en
¢l ente responde €l juego perfecto
y la actividad compenetrada de las
fuerzas animicas, es decir, un es-
tado excelso del hombre.

Desde este punto de vista pueden
comprenderse muchas cosas; ante
todo, el «demonio» de la belleza.
Su entusiasmo hechiza al hombre
de tal manera que se lo sacrifica
todo. Olvida que en lo bello con-
templa y vive ciertamente la per-
feccidn como en una imagen, pero
que no posee todavia vida personal
ni conmueve con su presencia efec-
tiva, A menudo pasard también
por alto los grados en que la belleza
deviene siempre mas profunda y lu-
minosa. Como ser ligado a los
sentidos, cautivado por el florecer
del cuerpo, apenas atiende al
abrirse del espiritu en el que, no
obstante, la belleza corporal en-
cuentra también su primario aca-
bamiento. — Si el hombre no se
deja seducir por este «demonio»
percibira la belleza como un reflejo
del més alla, de la absoluta perfec-
cién de Diosy de sus ideas creado-
ras. Por eso el corazdn, ebrio de
belleza, sube de la belleza fragmen-
taria de este mundo a la belleza
primitiva pura. Aludimos aqui al
«Bros» de Platén cuyo ascenso
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desarrolla éste patéticamente en el
Banquete. Por 1ltimo, es obvio que
la belleza perfecta corre en la tierra
riesgos indecibles y siempre cons-
tituye un momento fugitivo. Quien
se adhiere a ella sola, sentird cada
vez mas que no puede retenerla.
De ahi la tristeza abismal, por
ejemplo, de la escultura griega.

(Es la belleza un  trascenden-
tal? Su relacion de proximidad con
la unidad-verdad-bondad habla en
favor de ello. Pero en tal caso todo
ente deberia ser bello. En realidad,
todo ente lo es en la medida que
es perfecto en su ser. Puesto que
mientras existe nunca le faltan un
cierto principio o incluso vestigios
de verdadera perfeccién ni, por lo
tanto, un cierto resplandor de los
trascendentales, posee siempre una
belleza, por lo menos, inicial. Si
todo ente es bello en el sentido
expuesto, al espiritu le conviene la
belleza en el mas alto grado, por-
que esta en el ser de la manera mas
perfecta, Entonces (la intuitividad
sensorial no pertenece esencialmen-
te a la belleza? La belleza de las
cosas corporeas exige el resplandor
sensible; a nosotros, hombres, nos
lo ofrece asirnismo la vivencia de
belleza que inicialmente més cau-
tiva. Sin embargo, hay también un
resplandor espiritual que nos beati-
fica ya cuando logramos abarcar
intuitivamente contenidos intelec-
tuales, pero ello ocurre en grado
aun mayor a quien dispone de in-
tuiciéon intelectual.

Una importante modalidad de Io
bello es lo sublime. El objeto res-
plandeciente posee grandeza, se
eleva esencialmente sobre lo ordi-
nario, tiene el cufio de lo extraor-
dinario, de lo sobresaliente; con
relacién a nosotros aparece como
sobrehumano, digno de asombro,
a menudo como inmenso, infinito.
Tal objeto debe poseer ademas un
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resplandor digno de su excelso
contenido. El placer va aqui mez-
clado con admiracion, respeto y fre-
cuentemente con cierto estremeci-
miento.

Lo opuesto a lo bello es lo feo.
Sin perjuicio de la belleza inicial,
inamisiblemente entrafiada en todo
ente, una cosa puede, en su realiza-
cién concreta, repugnar tanto a los
atributos fundamentales del ser y
en particular a su idea, que quede
todo enteramente desfigurado, re-
vistiendo esta desfiguracion de su
forma una expresion excesivamente
clara y excesiva hasta el punto de
sobreponerse a todo lo demas. A tal
fealdad respondemos con un movi-
miento de repulsién. Por supuesto,
un rostro humano, por ejemplo,
feo desde el punto de vista pura-
mente corporal, puede estar tan
profundamente iluminado por la
luz de la belleza- espiritual que el
conjunto sea dominado por ésta, —
2 Estética. — Lorz.

Tu. HAEecker, Schonheit, 1936;
J. STAUDINGER, Das Schone als Welr-
anschauung, 1948; C. NINK, Ontologie,
1952, c. 25, apéndice 2; A. MARc, Dialec-
tigue de Paffirmation, 1952, 1. 1 c. 5;
D. voN HILDEBRAND, Zum problem der
Schonheit des Sichtbaren und Horbaren,
en Mélanges Maréchal, Bruselas, 1950,
pp. 180-191; J. Lotz, Vom Vorrang des
Logos, en «Scholastik» 16 (1941} pp.
161-192; M. pe WULF, Art er beausé,
Lovaina 1943 [trad. esp.: Arte v belleza,
1950]; [L. FARRE, Estética, 1950; A. RoL-
DAN, Metafisica del sentimiento, 1956,
L. SteraNINI, Tratatto di Estetica, Bres-
cia 1955; J. RoiG GIRONELLA, Esbozo
para una melafisica de la belleza, en
«Pensamiento» 5 (1949) pp. 35-51; del
mismo: Metafisica de la belleza, en «Pen-
samiento» 7 (1951) pp. 29-53; L. Pa-
REYSON, Estetica. Teoria della formativita,
Turin 1955;} A. SCHOPENHAUER, Parerga
und Paralipomena, c. 19 (Metafisica de
lo bello y estética); K. RIezLER, Traktat
vom Schonen, 1935; [F. Kainz, Estética
(trad. esp.), 1952.] A Arte, # Estética.



Bien. Bueno es aquello que pue-
de perfeccionar a un ente, siendo,
por lo tanto, apetecible y deseable
para él, La bondad o  valor mo-
tiva el deseo del bien concreto o el
gozo en el mismo. Atendiendo al
sujeto de la bondad, distinguense
/ bienes materiales, bioldgicos, psi-
quicos, intelectuales, personales y
sociales. Mdas importante es la divi-
sion segin la naturaleza y razén
de la apetibilidad. El valor dtil
{bonum utile) no es un valor por
razén de si, sino que, como valor
orientado hacia algo distinto de €],
conduce a otro bien. El valor por ra-
zon de st es ya valor deleitable (bo-
numt delectabile), ya valor interior de
perfeccion (bonum per se). El valor
humano de perfeccién se encuentra
en lo objetivamente moral (bonum
honestum) (  Moralidad). Sélo
este valor es para ¢l hombre «el»
bien, que perfecciona su personali-
dad en el centro y en a totalidad
de la misma, es decir, en las rela-
ciones consigo mismo entre espiritu
¢ instintividad sensible, en las rela-
ciones con el préjimo y la comuni-
dad, con los bienes materiales y
con Dios como 1itimo Fin. Mien-
tras el bien moral de perfeccion
concierne a la persona como un
todo, los valores 16gicos y estéticos
perfeccionan tinicamente particula-
res facultades de la persona. Sélo
insertdndolos de modo justo en la
totalidad de ésta participan de su
dignidad moral. El bien (en
cuanto es de alguna manera lo
apetecible) se identifica con el ente,
no sélo porque éste es de hecho
portador del valor (Scheler), sino
porque es bueno como ente en
virtud de su inteligible estructura
teleologica y fundamenta la tenden-
cia a la totalidad y a la perfeccion.
De ahi que no haya un ser abso-
lutamente desprovisto de valor,
— SCRUSTER.
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a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1, 2 q. 18-21; SuArez, De bo-
nitate et malitia humanorum actuum;
b) V. CATHREIN, Moralphilosophie 1,
%1924 [trad. ital. de la 5.% alem.: Filosofia
morale, Florencia 1913-1920]; J. ScHus-
TER, Der unbedingte Wert des Sittlichen,
1929; M. WITTMANN, Ethik, 1923; TH.
SteINBUCKHEL, Die philosophische Grund-
lagen der katholischen Sittenlehre m,
21939, pp. 58 ss, 225 ss, 242 ss; J. PIEPER,
Die Wirklichkeit und das Gute, 1935;
B. HAERING, Das Heilige und das Gute,
1950; [N. O. Derisi, Los fundamentos
metafisicos del orden moral, *1951;
J. LECLERCQ, Les grandes lignes de fla
philosophie morale, *1954; D, voN HILDE~
BRAND, Christian Ethics, Nueva York
1953; F. J. voN RINTELEN, E/ fundamento
metafisico de la nocién de bien, en «Sa-
pientia» 6 (1951) pp. 275-285;] ¢) N.
HARTMANN, Ethik, 1926, pp. 339 ss.

Bien comiin (bonum commune;
salus publica). Toda colectividad,
sea /' sociedad o  comunidad, tie-
ne una misién peculiar por la cual
existe, misién que le confiere su
cufic y principio formal y que, por
decirlo asi, constituye su alma.
Dicha misién debe consistir, evi-
dentemente, en un ~bien (o con-
junto de  bienes) que ha de conse-
guirse mediante la actividad del
ente colectivo, y de manera que no
s6lo reporte beneficios a éste en
cuanto tal, sino que en ultimo
término beneficie a sus miembros.
Este bien (o conjunto de bienes)
recibe el nombre de «bonum com-
mune», «bien comin». En €l se
da una relacién reciproca: toda
perfeccion del conjunto significa un
provecho para los miembros; vy,
viceversa, cuando aumenta y se
consolida el perfeccionamiento de
éstos, el conjunto acrecienta su efi-
cacia.

1. Muchos pretenden que por
bien comun se¢ entienda preferen-
temente la perfeccién de los miem-
bros; sin embargo, la colectividad
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existe primariamente para ayudar
a éstos a conseguir dicha perfec-
ciéon. Asi comprendido, el bien
comun de la #familia consistiria
en que todos sus miembros llegaran
a ser miembros realmente pertectos
de la comunidad familiar, provistos
de todos los valores humanos que
enriquecen la vida de ésta. Conce-
bido en esta forma, el bien comin
del 7 estado, como colectividad ge-
neral, natural y perfecta, consistiria
en conducir a los ciudadanos a la
perfeccion universal propia de su
condicién humana. Del bien comin
entendido en la acepcidon expuesta
hablan sobre todo los autores de
la escuela tomista.

2.2 La mayor parte de autores,
especialmente los que profesan el
A solidarismo o se hallan préximos
a él, entienden directamente por
bien comun un estado o condicidn
de la misma colectividad. En este
sentido, lo caracterizan como «va-
Jor organizador». La colectividad
debe ser ante todo cabal, es decir,
ha de estar construida cual corres-
ponde al cumplimiento de su pecu-
tiar mision (el ejército debe poseer
una estructura distinta de la que
posece una empresa de transportes).
A esta perfecta construccién de la
colectividad pertenece no sélo lo
que llamamos estructura u organi-
zacién en sentido estricto, sino tam-
bién la dotacion de los medios
necesarios para el cumplimiento de
su misién y la actuacién de la co-
lectividad sobre sus miembros, ac-
tuacién de que se sirve para condu-
cirlos a una eficaz colaboracion.

Atendiendo a la vida humana de
comunidad en general méis que a
una colectividad particular, resulta,
en conformidad con esta Wwltima
acepcion, la definicién que se da
ordinariamente: conjunto de todos
los supuestos y organizaciones de
cardcter publico y general necesa-
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rios para que los individuos, como
miembros de la colectividad, cum-
plan su destino terrenal y puedan
hacer efectivo con la actividad
propia su bienestar en la tierra.
Seglin esto, el bien comun es un
estado o situacién social que, por
encima de todo, garantiza a cada
uno el lugar que le corresponde
en la comunidad, lugar en el cual
puede desplegar las fuerzas que le
han sido dadas por Dios a fin de
alcanzar su perfeccion corporal,
intelectual y moral y, sirviendo a la
comunidad, enriquecerse a la vez
en bienes externos € internos, Qué
elementos forman parte en cada
caso del bien comin de una colec-
tividad particular, es cosa que ha
de determinarse de acuerdo con
su peculiar tarea y finalidad.

El lenguaje de la vida politica
designa como bien coman ( = bien
general sin mds) el bien de la co-
lectividad estatal o piublico, equi-
pardndolo al «interés publico». No
obstante, desde el punto de vista
de la filosofia social es preciso
afirmar que toda comunidad, aun
privada, tiene su bien comn pecu-
liar, el cual sirve de norma o ideal
para apreciar el progreso de dicha
comunidad en la realizacién del
mismo.

En virtud del bien comn ( 7 Jus-
ticia), los miembros de la comuni-
dad deben a ésta lo que se presenta
como motivado o positivamente
exigido por él. — NELL-BREUNING.

b) VON NELL-BREUNING, Gemeinwohl, en
Worterbuch der Politik de O. VON NELL
BREUNING ¥ H. SACHER, 1, 1947; R. KA1+
BACH, Das Gemeinwohl und seine ethische
Bedeutung, 1928; O. ScHILLING, Christli-
che Gesellschaftslehre, 1949; W. SCHWER,
Katholische Gesellschaftslehre, 1928; J. B.
SCHUSTER, Die Soziallehre nach Leo XI1
und Pius X1, 1935; B, WeLtY, Sozialka-
techismus 1, 1951 [trad. esp.: Catecismo
social, t. 1, 1956]; J. MARITAIN, La per-



sonne et le bien commun, Paris 1947;
J. T. DELOs, Bien commun, en Diction-
naire de Sociologie m, 1936, pp. 831-855;
1. TopoLi, £l bien comun, Madrid 1951;
[Cu. pE KONNINCK, De la primauté du
hien commun contre les personnalistes,
Quebec 1943; G. FESSARD, Auwtorité et
bien commun, 1944; 1. E. PaLacios, La
primacia absoluta del bien comun, en
«Arbor», 1950}; c¢) O. SprANN, Gesell-
schaftslehre, 21930 [trad. esp.: Filosofla
de la socicdad, 1930] (universalista).

Bienes son cosas que se anhelan
porque ofrecen o prometen al hom-
bre conservacion, complementacion
o satisfaccion. — La tendencia ha-
cia las cosas tiene como supuesto
el juicio de que poseen propiedades
aptas para conservar, complemen-
tar o satisfacer. Las cosas son bie-
nes y se desean porgue son buenas;
no son bienes porque se las desea.
El juicio sobre su aptitud puede ser
falso; Jos objetivos del hombre son
a menudo arbitrarios; pero con-
cluir de ello que solo el deseo con-
vierte las cosas en bienes es in-
exacto. Las cosas son bienes por
su perfeccién; Gnicamente en cuan-
to reales pueden ofrecer sostén,
complementacion y perfeccion. To-
do, por corresponderle el ser, tiene
ya por lo mismo un comienzo de
bondad o  valor, puesto que el
ente y el bien son realmente lo
mismo. En sentido pleno, «bueno»
es, sin duda, sélo aquello que resulta
perfecto de acuerdo con su fin.

Los bienes se dividen de varias
maneras. Acerca de la distincién de
valor o bien por razén de s{ mismo,
valor o bien util, eic., / Bien. — Los
bienes pueden, ademds, dividirse
en interiores y exteriores. segun que
estén interiormente vinculados al
hombre o le vengan del exterior.
De los primeros, unos son bienes
del alma espiritual, como el saber
y la virtud; otros, bienes propios
del cuerpo y de la vida, como la
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fuerza corporal, etc. A los exte-
riores pertenecen la honra y la
libertad, asi como el conjunto de
los bienes materiales, Los bienes
exteriores son, econdémicos o no
econdmicos (libres). Bienes econdmi-
cos — entre ellos se cuentan los
bienes-cosas y los servicios — son
aquellos cuyo suministro y admi-
nistracion sélo resulta posible con
dispendio.

Tratan de los bienes la moral
y el derecho. La moral dice qué
bienes debe anhelar el hombre,
cuiles puede desear y cudles ha
de evitar. El derecho debe defen-
derle en sus bienes y posibilitar
y asegurar la consecucién de los
necesarios. — Puesto que la moral
muestra el camino para llegar al
fin, establece también la jerarguia
de los bienes. El bien més elevado
e incondicionado es Dios; sigue
Juego lo que hace al hombre se-
mejante a Dios y le une a El:
la santidad y Jla virtud. Vienen
después los bienes internos del al-
ma espiritual: el saber y la fuerza
de voluntad. Juato a éstos se colo-
can los bienes exteriores de 1a hon-
ra y la libertad. Detras se sittan
los bienes interiores de la vida
corporal, como la salud, la fuer-
za, la integridad. Ocupan el Alti-
mo lugar los bienes exteriores
materiales. — La doctrina de los
bienes tiene por objeto exponer la
esencia y significado de todos ellos.
—~ AHonra, / Felicidad, /Bien,
A Cultura, Cuerpo,  Valores
(Etica de los), / Economfa (Filo-
soffa de Ia). — KILEINHAPPL.

b) O. SCHILLING, Lehkrbuch der Moral-
theologie, 1929; D. voN HILDEBRAND,
Die Rolle des «objektiven Gutes fiir die
Persor» innerhalb des Sittlichen, en «Phi-
losophia perennis» 1930, 11, pp. 974-995;
e) V. CATHREIN, Moralphilosophie, %1924
[trad. ital. de la 5.» alem.: Filosofia mo-
rale, Florencia 1913-1920].
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Biologismo. Recibe este nombrc
aquella direccién del pensamiento
que enfoca la realidad y la vida
exclusivamente desde un punto de
vista bioldgico. Segiin el biologis-
mo, lo biolégico, o sea la vida
organica o plasméitica ( Orga-
nismo) es idéntica a la realidad
o constituye, por lo menos, la Gni-
ca forma de A vida. Mientras el
/' mecanicismo sélo ve los aspectos
materiales del ser viviente y el
/ vitalismo intenta remediar esta
falla con un principio vital director
( ~Vital [Principio]), el biologis-
mo considera al viviente como uni-
dad indivisa. El biologismo se di-
ferencia de la corriente filoséfica
denominada filosofia de 1a vida
( /Vida [Filosofia de 1a]) en que
ésta generalmente coloca en pri-
mer plano la vida en oposicién
a lo rigido, mecéanico y puramente
conceptual, y aquél, en cambio, la
restringe a la vida plasmatica. Del
biologismo debe distinguirse, ade-
mds, aquella interpretacion orga-
nica del universo que concibe el
conjunto de la realidad a modo
de un organismo e intenta con ello
explicar el mundo haciendo de él
una revelacién o despliegue del es-
piritu (de la razén).

Para el biologismo, los organis-
mos individuales no son los suje-
tos primarios de la vida, sino me-
ras individuaciones de una vida
(Bios) que lo abraza todo, ya sea
que ésta no pueda existir mas que
distribuida en sus individuaciones
(Kolbenheyer), ya sea que se la
entienda como fundamento Gltimo
sustentador de todo lo viviente
(Krieck). En esta segunda opi-
nién, lo inorgdnico estd constitui-
do por aquello que sélo por mo-
mentos s¢ ha apartado del proceso
vital, y la muerte es el enlazarse
nuevamente de la individuacion con
¢l fundamento viviente originario.
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Las unidades organicas suprain-
dividuales (el conjunto de los indi-
viduos de cada sexo, las razas, co-
munidades biolégicas, etcétera) no
nacen de una coordinacién teleo-
logica de los individuos, sino que
son individuaciones mas altas de
la vida total. El #yo humano es
Unicamente una transitoria mani-
festacion de la vida o un medio
de acomodacion del plasma viviente
a un cierto grado de diferencia-
cidén. El ~espiritu carece de subs-
tantividad. Toda conciencia depen-
de constitutivamente de condicio-
nes organicas y desaparece a su
vez con ellas. — Gnoseologica-
mente, el biologismo se mantiene
en el plano del relativismo, muy
cerca del A pragmatismo. El pen-
sar y €l conocer no dan noticia de
la realidad, sino que sirven unica-
mente para la acomodacion bio- -
légica. Lo que uno tiene por ver-
dadero depende de las posibilida-
des cerebrales condicionadas por
la herencia y la raza, — Principio
supremo de la ética bioldgica es la
autoafirmacion de la vida plasma-
tica no solo en el individuo, sino
principalmente en las individuacio-
nes superiores: familia, pueblo, ra-
za. En el biologismo queda lugar
para una especie de religién uni-
camente donde las manifestaciones
vitales se ven relacionadas con un
fundamento viviente originario.

El biologismo esta ciego para
grandes dominios de lo real. No
resiste la critica cientifica ni filo-
séfica. Como  relativismo, renun-
cia a toda -pretensién de ser un
conocimiento verdadero. Es ma-
terialista, no ya por conceder valor
s6lo a lo cuantitativo-espacial, sino
por negar toda realidad espiritual.
Interpreta sin reparo como intrin-
seca dependencia en el ser. la ex-
trinseca del espfritu humano con
respecto al conocimiento sensible



( #Alma y cuerpo [Relacién en-
tre]). /[195]. — BRUGGER.

Sostienen diversos tipos de biologismo:
E. G. KOLBENHEYER, Die Bauhiitte.
Grundziige einer Metaphysik der Gegen-
wart, 21941 ; Die Philosophie der Bauhiitte,
1952; E. Krieck, Leben als Prinzip der
Weltanschauung und Problem der Wissen-
schaft, 1938; H. G. HoLLE, Allgemeine
Biologie als Grundlage fir Weltan-
schauung, Lebensfithrung und Politik,
21925; y otros. Para um juicio critico,
véanse los articulos anteriormente indi-
cados; b) PH. DESSAUER, Das bionome
Geschichtsbild, 1946.

Budismo. El! budismo, nacido
de la predicacion de Buda (muerto
hacia el afio 480, a. de C.), fué ori-
ginariamente una secta del brah-
manismo. Como la doctrina del
mismo Buda no puede establecer-
se con seguridad, describiremos pri-
meramente el budismo en la mas
antigua forma asequible. El bu-
dismo es una doctrina de salvacion.
Supuesto suyo es la doctrina so-
bre el ciclo de nacimientos { / Me-
tempsicosis). Son fundamentales las
«cuatro verdades»: 1° La vida
humana entera es dolor, porque
todo es pasajero. No hay ningin
fundamento Gltimo firme, ninguna
substancia: todo es devenir. No
hay alma ni yo fuera del conti-
nuo cambio de estados interiores.
El renacimiento no consiste en el
retorno de la misma persona, sino
en la rigurosa conexion causal que
impera de una existencia a otra
no menos que entre los varios
estados de una misma existencia.
2.0 El origen del dolor reside en
el deseo, en el apetito de los senti-
dos. La doctrina del nexo causal de
doce partes expone detalladamente
el fundamento del dolor. La vejez
y la muerte suponen e} nacimiento,
el cual no existe sin el devenir.
El devenir, por su parte, tiene como
condicién la aprehensién del mun-
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do sensible, pues sin ella no habria
sido posible la vida que~conduce al
nuevo nacimiento. La aprehension
se realiza sobre la base del desco o
apetito sensible, el cual recibe su
alimento de la percepcidon ocasio-
nada por el contacto de los sen-
tidos con las cosas. Los sentidos
suponen el cuerpo y el alma («nom-
bre» y «forma»). Cuerpo y alma se
forman cuando la conciencia del
futuro hombre entra en la madre.
La nueva conciencia es efecto de la
persistencia operativa que poseen
las realizaciones de la conciencia
precedente, realizaciones que tienen
su causa en la ignorancia de las ver-
dades salvadoras ensefiadas por Bu-
da (las cuatro verdades). Debe, por
lo tanto, suprimirtse esta ignorancia,
quedando entonces suprimidas tam-
bién las causas intermedias y es
efecto ultimo: el dolor. 3.° La cesa-
cion del dolor es consecuencia de
la completa anulacién del deseo.
La anulacién parcial lleva a una
existencia celeste o s6lo a una exis-
tencia terrenal extraordinaria des-
de la cual se alcanza el objetivo
supremo: el nirvana, Sin embargo,
este estado puede darse aun antes
de la muerte si la llama del apetito
ha sido enteramente extinguida. El
nirvana no es la nada, sino el estado
de entero desasimiento de todo lo
caduco, doloroso. Fuera de esta
determinacién negativa, no es po-
sible decir en qué consiste, pues
trasciende la caducidad de cualquier
experiencia y concepto. Descrip-
ciones intuitivas que pretendian
acomodarse a la comprensién de
amplios circulos han hecho apa-
recer frecuentemente el nirvana co-
mo un estado paradisfaco. 4.° El
camino hacia esta meta es 1a senda
de ocho partes que contiene en
substancia las mismas exigencias
del /yoga. En la cima de las exi-
gencias éticas, que no son fines en
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si mismas, sino medios conducen-
tes a remover los obsticulos para
la ascension espiritual, se encuentra
el respeto a toda vida en hechos,
palabras y pensamientos.

A lo largo de la historia, el bu-
dismo fué perfeccionandose. Mien-
tras en el budismo meridional (hi-
naydna = «pequefio vehiculo») es-
te perfeccionamiento consistio prin-
cipalmente en una sistematizacion
de la vieja concepcién budista del
universo, ¢l septentrional (mahaya-
na = «gran vehiculo») tom6 una
direcciébn en parte muy alejada del
antiguo budismo. De la venera-
cién del Buda histérico, se pasé
a la amorosa veneracién del Buda
divino o de multiples Budas divi-
nos de caricter puramente espiri-
tual, la cual, reduciéndose, por lti-
mo, a un Buda fundamental, ori-
gind una especie de panenteismo.
En el budismo antiguo sélo el
monje podia, mediante la concen-
tracion, llegar al nirvana; la nueva
forma, en cambio, da también a
los laicos la posibilidad de alcanzar
la perfeccibn por el amor y la
liberalidad. Pero en el mahayana
dicha perfecciéon no consiste en la
santidad, sino en esperar la «bu-
dificacién» para contribuir asi a lo
largo de innumerables renacimien-
tos a la salvacion de toda la huma-
nidad., — La gnoseologia deil hina-
yana es realista; la del mahayana,
idealista. Ulterior variedad del bu-
dismo mahayana es el budismo md-
gico del llamado vehiculo de dia-
mante, — Dolor, /[4, 10, 11,
20, 23). — BRUGGER.

dj A. C. MARCH, Buddhist Biblio-
graphy, Londres 1935; C. REGAMEY,
Buddhistische Philosophie, Berna 1950
(bibliograffa); O. STRAUSS, Indische Phi-
losophie, 1925, ¢. 5 y 9; H. OLDENBERG,
Buddha, 111923 ; ROSENBERG, Die philoso-
phischen Probleme des dstlichen Buddhis-
mus, 1928; H. vON GLASENAPP, Der
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Buddhismus in Indien und im fernen
Osten, 1939; Buddhistische Mysterien,
1940; [L. pE LA VELLER-POUSSIN, Bhoud-
disme, 1909; TH, STCHERBATSKY, The
central conception of Buddhism (dharma)
1923;) e) H. BeckH, Buddhismus, *1920
{Goschen); [P. NEGRR, EI budismo, 1946.]

Cambio (mutatio). Entiéndese
por cambio el devenir otro, el paso
de un modo de ser a otro. Cambio,
en sentido impropio, es el cambio
externo en el cual una cosa recibe
nombre distinto a causa de un
cambio que en realidad ha tenido
lugar en otra relacionada con la
primera; asi, el sol «pasa», «se
cambia» de sol naciente en sol
pontente por la rotacion de la
tierra, sin que el sol mismo experi-
mente cambio real. En sentido pro-
pio se denomina cambio Uinicamen-
te el cambio interno en el cual un
determinante existente en la cosa o
propia de la cosa misma se convierte
en otro distinto. Todo cambio supo-
ne un sujeto que lo experimenta, un
estado inicial en el que se encuentra
el sujeto antes del cambio y un
estado final a que el cambio con-
duce. En el verdadero cambio se
conserva invariable un substrato
comun a los estados inicial y final
que constituye la base de aquél,
pues el cambio no significa la des-
apariciéon de una cosa y la pro-
duccién enteramente nueva de otra.
El cambio exige como 7 causa
una fuerza que lo origine. —
En el cambio substancial se trans-
forma la substancia, la esencia mis-
ma. Como tal se consideraba anti-
guamente la conversiéon de una ma-
teria en otra; sin embargo, segin
el estado actual de la ciencia, estas
variaciones no son de naturaleza
substancial. Se da cambio accidental
cuando un estado de determinacion
accidental pasa a ser otro. Puede ser
cuantitativo, cualitativo y local.
Hay cambio cualitativo tnicamen-



te en un devenir otro de la forma
exterior, llamandose entonces cam-
bio configurativo. El cambio local es
sinénimo de / movimiento en sen-
tido estricto. Exceptuando los cam-
bios de estado energéticos, los
cambios accidentales en el mundo
corpéreo se realizan no de manera
momentéanea, sino sucesiva. El cam-
bio es una realidad incompleta en
cuanto que denota un transito de
la posibilidad ( A/ Potencia) a la
realidad de una cosa o estado. —
Segiin la teoria de los quanta, las
variaciones de estado energéticas
se efectian no por modo continuo
sino a saltos, en quanta exacta-
mente definidos. — JUNK.

SCHWERTSCHLAGER, Philosophie der Na-
tur 1, 1922, pp. 106-116; J. SEILER, Die
Philosophie der unbelebten Natur, 1948,
pp. 397-449; N. HARTMANN, Philosophie
der Natur, 1950, pp. 251-318; [P. Hok-
NEN, Filosofia della natura inorganica,
Brescia 1949; A. G. vaN MELsEN, The
philosophy of nature, *1954).

Cantidad, del latino quantum =
cudn grande, es aquella propiedad
que separa al ser corpdéreo de los
demis en virtud de la cual un
/cuerpo puede dividirse ( # Divi-
sibilidad) en partes individuales in-
dependientes de la misma natura-
leza que el todo. La consecuencia
mas importante de la cantidad es
la extensién (extensio), por la cual
las partes de un ente corpéreo es-
tan en el espacio unas junto a otras
y corresponden a las partes del
mismo ( . Espacio). Aunque la
cantidad es una propiedad que bro-
ta de la esencia de la substancia cor-
pérea, no se identifica con ella,
como Descartes creia; por €so no
incluye contradiccion alguna el que
la cantidad esté separada de la subs-
tancia (como admite la teologia),
si bien no hay tampoco ninguna
explicacién que permita compren-
derlo positivamente.

79

CANTIDAD

La extension es continua o dis-
continua. Lldmase discontinua una
extensidon cuyas partes estin se-
paradas entre s{ por limites. Si
éstos coinciden de suerte que las
extensiones parciales se toquen en
un limite comin, se tiene un con-
tiguo (contiguum); tal pueden con-
siderarse varias casas edificadas
unas al lado de otras. Si los limi-
tes no coinciden, encontrindose
entre ellos uno o varios cuerpos
de distinta naturaleza, se trata de
una quantitas discreta, v.gr., la
extension del cielo estrellado. La
extension continua, el continuo
(continuum), no manifiesta limi-
tes interiores, sino que se difunde
por ¢l espacio sin interrupcion.
El limite de una extension consiste
en que ésta deja de existir en cierta
dimensién (= término meramente
tal) empezando al mismo tiempo
a partir de dicho término una nue-
va extensién (= limite real). El
limite carece de extensidbn en la
dimensién en que es limite. Limi-
te de los cuerpos es la superficie;
de la superficie, la linea; de la
linea, el punto, inextenso en cual-
quier dimensién. De ahf que una
linea no pueda construirse con pun-
10s, como tampoco una superficie
con lineas, ni un cuerpo con super-
ficies. Antes bien, en lo que res-
pecta a la extensioén, todo continuo
es, por lo menos mentalmente, in-
definidamente divisible en partes
que a su vez poseen extension conti-
nua. En este aspecto, el continuo
es potencialmente infinito. — La
extensién, realizada en las cosas
como determinante accidental de
las mismas, se denomina exten-
sion fisica. Sin embargo, en rea-
lidad las cosas no son continua-
mente extensas tal como aparecen
a los sentidos; la continuidad se
realiza a lo sumo en los Wltimos
elementos constructivos de los cuer-
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pos. Extensién matemdtica, en cam-
bio, es el concepto abstracto de
extensiéon en cuanto tal, prescin-
diendo de una eventual realiza-
ciéon en el mundo objetivo de las
cosas. Puesto que a la extensién
fisica se adhieren también diferen-
cias cualitativas, distinguese desde
este punto de vista una extensicn
homogénea, cuyas partes son de
la misma naturaleza, y una exten-
sion heterogénea, que las tiene de
diversa especie. Como contiguo
heterogéneo desticase ante todo el
/' organismo,

El concepto de cantidad, toma-
da como magnitud, se trasladé de
lo espacial a lo no espacial. Asf
ocurrié sobre todo con el movi-
miento Jocal, estrechamente unido
al espacio (velocidad), y con el
tiempo; se traspasé luego del efecto
dinamico mensurable en el espacio
a Ja fuerza misma; y, finalmente,
verificdse Ja transferencia dicha a
objetos no corpéreos (v.gr., gran
virtud), de tal manera que cantidad,
en sentido muy amplio, puede
designar todo aquello a lo cual
conviene en grado mayor o0 menor
el predicado grande o pequefio. —
En ldgica, cantidad de un con-
cepto significa su extension. La
cantidad de un juicio es determi-
nada por la extensiéon del sujeto,
distinguiéndose con arreglo a ella
juicios universales, particulares y
singulares.

La cantidad es, sin duda, un
determinante fundamental del ser
corpéreo; por algo aparece en
la doctrina tanto aristotélica como
kantiana de las categorias. SegGn
Kant, constituye una clase de las
/ categorias que comprende la
unidad, la pluralidad y la tota-
lidad. No obstante, la concepcion
cuantitativa del universo que inten-
ta reducir todas las # cuzalidades
de las cosas a puros determi-
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nantes cuantitativos, va demasia-
do lejos. / Mecanicismo.
JUNK.

a) ARISTOTELES, Meiafisica v, 13,
SUAREZ, Disputationes metaphysicae, d. 40
y 41; L. KANT, Kritik der reinen Ver-
nunft, Transzendentale Logik, § 10;
b) J. SEILER, Philosophie der wunbeleb-
ten Natur, Olten 1948, pp. 102-107;
A. FRAENKEL, Einleitung in die Mengen-
lehre, 1928; ¢) KANT  a); e) SCHWERT-
SCHLAGER, Philosophie der Natur 1, %1922,
pp. 26-45; [P. HOENEN, Filosofia della na-
tura inorganica, Brescia 1949; A. G. van
MELSEN, The philosophy of nature, *1954.]

—

Caracterologia. Ciencia que tie-
ne por objeto la esencia, génesis
y formas estructurales del cardcter.
Entendemos por caracter un con-
junto de  disposiciones heredadas
y tendencias adquiridas que, sin
ser rigido e inmutable, posee, no
obstante, relativa estabilidad y fir-
me trabazén, y preside el modo
personal con que se realizan Ja
/ vivencia, el valor y la volicion
de un ser humano. Puesto que
la manera personal de valorar con-
diciona la peculiaridad formal del
querer y sus direcciones teleologi-
cas preferidas, cabe también defi-
nir el caracter como «sistema per-
sonal de maximas valorativas»
(Allers). De acuerdo con la natu-
raleza ética del contenido valoral
de aquellas direcciones, se distin-
guirdn un caracter éticamente bue-
no y otro éticamente reprobable;
segun la firmeza, armonfa y cons-
tancia de la estructura del caracter,
existird un caricter formalmente
enérgico 'y un caricter formalmen-
te débil o labil, sea cual fuere el
contenido ético de la orientacion
teleolégica.

La caracterologia analiza las dis-
posiciones e inclinaciones reactivas
individuales, propias de los elemen-
tos constitutivos del caracter, en
su relacion con el cufio caracte-



ristico de la  personalidad. Clasi-
fica, en segundo lugar, las diversas
formas tipicas del caracter y se
plantea, por ultimo, la cuestion
de sus leyes genéticas y su posible
reforma. Para clasificar los  tipos
se parte ya de la diversidad de
dominios valorales objetivos a que
especialmente se inclinan los dis-
tintos caracteres («formas de vida»
de Spranger, «psicologia de las con-
cepciones del universo» de Jaspers),
ya preferentemente de la peculia~
ridad formal subjetiva de las es-
tructuras caracteroldgicas, p.e., de
la mayor ¢ menor armonia y uni-
dad de las disposiciones € inclina-
ciones estables (doctrina de E.
Jaensch sobre las estructuras inte-
gradas y desintegradas), ya de la
actitud constante de los intereses
vitales orientada predominantemen-
te hacia el exterior o hacia e] pro-
pio mundo interior (tipo extra-
vertido ¢ introvertido de C. S.
Jung,; distincion establecida por P.
Hiaberlin entre tipo en que prepon-
dera el impulso egocéntrico y el
tipo con predominio de la espiri-
tualidad sustentadora de la comu-
nidad). Partiendo de la observa-
cion psiquiatrica de las grandes
psicosis (esquizofrenia y enferme-
dad maniaco-depresiva ciclica de
la vida afectiva) ( 7 Enfermedad
mental), E. Kretschmer describe den-
tro del campo de la vida animica
normal las personalidades esquizo-
timicas 'y ciclotimicas, mostrando
al mismo tiempo la correlacién (no
absoluta, pero amplia) entre la
estructura psiquica del caricter y
la constitucion atlética o leptoso-
mdtica (delgada) y picnica (rechon-
cha) de los correspondientes tipos.

En la cuestién relativa a las con-
diciones de la génesis del cardcter
discrepan ante todo las teorias fi-
sioldgicas y psicogenéticas. Las pri-
meras buscan exclusiva o predo-
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minantemente las causas de la for-
ma que presente el cardcter en
la constitucion somatica heredada.
Con esto llegan, en parte, a doctri-
nas materialistas y deterministas
(p. e., doctrina de Lombroso sobre
el «criminal nato»; interpretacio-
nes de J. Lange, que presentan el
caracter heredado como destino).
Las teorias psicogenéticas ven en
lo psiquico mismo, ¢n la autoplas-
macioén consciente o inconsciente,
el mas importante principio for-
mador del caracter (. psicoana-
lisis de Freud y «psicologia indi-
vidual» de Adler). Su enérgica
acentuacién de la importancia que
poseen el influjo del medio y la
educacion en orden al 4nimo y a
la voluntad de comunidad, ofrece
muchos valores pedagégicos. Sin
embargo, los dos sistemas adole-
cen del defecto de considerar ex-
clusivamente un tunico factor fun-
damental, asi como también de la
orientacion determinista de sus fun-
dadores. La caracterologia que hoy
se inspira en la psicologia profun-
da toma y elabora lo que ambas
direcciones tienen de justo, pero
subrayando con mayor vigor el
papel que en la autoformacién del
caracter desempefia un tercer fac-
tor: la orientacién conforme al de-
ber ( # Obligacion) y a las normas
absolutas de la condicién humana
(Bovet, V. Frankl).

Una consideracion exenta de ex-
clusivismos tendra en cuenta tanto
los fundamentos biolégicos condi-
cionados por la herencia como los
factores psiquico-individuales y so-
ciales de la formacién del caracter.
Ciertas peculiaridades formales de
la contextura de la personalidad
y de sus formas reactivas condicio-
nan fatalmente el cardcter-heren-
cia; a éste puede luego superpo-
nerse en ¢l curso de la vida la
estructura de las disposiciones ad-
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quiridas sin que por ello abandone
aquél su propia naturaleza, capaz
de aflorar nuevamente. Aungue las
propiedades del caricter-herencia
fundadas en el caudal transmitido
por ésta limitan hasta cierto punto
el ulterior desenvolvimiento del ca-
racter en sus maneras formales de
reaccionar, no determinan en nin-
gin caso las direcciones teleoldgi-
cas de la voluntad personal, que-
dando normalmente amplio lugar
para la educacién, la autoeduca-
cién y la responsabilidad.

Desde el punto de vista filoséfico,
la caracterologia es importante por-
que conduce a varias cuestiones
filosoficas; p. e., relacién entre
alma y cuerpo, unidad de lo psi-
quico en la multiplicidad de sus
disposiciones, a priori psicolégico
de valoraciones y modos de pensar,
libre albedrio y obstdculos en la
actuacién de la voluntad, responsa-
bilidad personal, influjo de la vida
social, etc. — WILLWOLL.

R. ALLERS, Das Werden der sitilichen
Person, 21935 [trad. esp.: Naruraleza
y educacion del cardcter, 1950]; K UNKEL,
Einfiihrung in die Charakterkunde, 1931;
R. Heiss, Die Lehre yom Charakter, 1936;
L. KLaGEs, Grundlagen der Charakter-
kunde, 1936; H. KERN, Die Masken
der Seele, 1943; PH. LERSCH, Der Aufbau
der Person, *1951; [R. LE SENNE, Traité
de caracterologie, Paris 1945; E. Mou-
NIER, Traité du caractére, Paris 1947;
J. A.ve LABURU, Anormalidades de! ca-
rédcter, 1947.] Sobre clasificacién de ti-
pos: E. SPRANGER, Lebensformen, 71930
[trad. esp.: Formas de vida, *1949};
E. JAENSCH, Grundformen des men-
schlichen Lebens, 1929; C. G. Jung,
Psychologische Typen, 1921 [trad. esp.:
Tipos psicolégicos, 1945}]; E. KReT-
SCHMER, KOrperbau und Charakter, 1*1940
[trad, esp.: Constitucién y cardceter,
1947]; G. PFAHLER, System der Tipen-
lehren, 1929; e) ST. VON DUNIN-BOR-
KOWsKI, Charakter; A. WILLWOLL, Cha-
rakterologie, ambos trabajos ¢n Lexicon
der Pddagogik der Gegenwart, 1930, I;
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H. TurN, Charakter, Charakterologie;
L. Borp, Charakterbildung, ambos estu-
dios en Lexicon der Pddagogik, 1952, 1;
[G. LorenziNI, Caracterologia v tipologla
(trad. esp.), 1955.}

Cartesianismo. René Descartes
(Cartesius, ¥ 1650), poniendo en
duda con su «duda metddica»
todos los hechos y verdades, ex-
cepto la proposicion «Cogito, ergo
sum», fué ante todo un iniciador
de nuevas rutas en el campo de
la critica del conocimiento. Par-
tiendo de dicha proposicién, cuyo
sentido es hoy todavia objeto de
controversia, Descartes intenta
construir de nuevo todo el universo
mediante el criterio probado en
ella, a saber: las percepciones cla-
ras y distintas no pueden ser fal-
sas. Asi, conocemos nuestra alma
como substancia inmaterial cuya
esencia es el pensamiento; conoce-
mos, asimismo, la existencia de
Dios por la mera consideracion
de su concepto que incluye clara
y distintamente la existencia
las otras dos pruebas de la exis-
tencia de Dios son menos caracte-
risticas — y conocemos, por vlti-
mo, la existencia del mundo exte-
rior, garantizada por la veracidad
de Dios, el cual no puede permitir
que nos engafie nuestra tendencia
natural a admitir un mundo cor-
péreo. — En su antropologfa, Des-
cartes prescinde por completo del
hecho de la relacidn mutua exis-
tente entre alma y cuerpo al hacer
del pensamiento la esencia de la
primera y reducir a pura extensién
la del segundo, poseedor de una
Unica actividad que consiste en el
movimiento local. No existe, por
consiguiente, unién intima alguna
entre cuerpo y alma; ésta habita en
€1 como en una maquina o un auté-
mata. El cuerpo es mantenido en la
vida por el «calor vital», cuya sede
estd en el corazén, mientras que el



alma se halla localizada en la glan-
dula pineal. Como que entre alma
y cuerpo no se da influjo reciproco
de ninguna clase, ¢l alma no recibe
sus conceptos del mundo sensible;
posee, sin embargo, ideas «inna-
tas», es decir, las produce por si
misma, siendo la experiencia ex-
terna solo la causa ocasional de
cilo.

Por su gnoseologia, Descartes ha
venido a ser el padre de la moderna
critica subjetivista del conocimien-
to; su A ocasionalismo encontrd
una expresién exacerbada en Ma-
lebranche (/' Ontologismo), su mé-
todo racionalista fué continuado
por Espinosa y Leibniz y, sobre
todo, su concepcion mecanicista de
la naturaleza paso a formar parte
del esquema moderno del universo
que, por cierto, en tiempos muy
recientes agregd al movimiento la
fuerza inherente a las cosas o in-
cluso constitutiva de las mismas co-
mo segundo elemento dindmico. —
Critica: el criterio cartesiano de
verdad es insuficiente; especialmen-
te la existencia de Dios no puede
demostrarse por él. La filosofia na-
tural resulta demasiado simplifi-
cada y no corresponde a la realidad
que, ademds de la extensién, mues-
tra siempre en los cuerpos diversas
naturalezas y fuerzas. Ni puede el
dualismo de alma y cuerpo expli-
car su interaccion ( . Alma y cuer-
po [Relacion entre]). El cartesia-
nismo no ha visto tampoco al
ser vivo en cuanto tal y como pro-
blema peculiar. {136-141].
RAST.

K. FISCHER, Geschichte der neueren Phi-
losophie 1, ®1912; A. HOFFMANN, R. Des-
cartes, *1923 [trad. esp.: Descartes, 1932];
C. VON BROCKDORFF, Descartes und die
Forthildung der kartesianischen Lehre,
1923; F. BOUILLIER, Histoire de la phi-
losophie cartésienne, Parfs °1868; A. GE-
MELLY (prologuista), Cartesio. Nel terzo
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centenario del «Discorso del metodo»,
1937 (tomo suplementario de la «Rivista
di Filosofia Neoscolastica»); R. BAYER
(editor), Congrés Descartes, Paris 1937;
C. A. Emge, Dem Geddchtnis an René
Descartes, 1937 (en esta obra se inserta
bibliografia preparada por G. Krueger);
K. JASPERS, Descartes und die Philosophie,
1937; F. OLGIATY, [Cartesio, Milén 1934;}
La filosofia di Descartes, Mildn 1937;
E. CASSIRER, Descartes, Estocolmo 1939;
[E. GiLsoN, Etudes sur le role de la
pensée médiévale dans la formation du
systéme cartésien, 1930; 3. CHEVALIER,
Descartes, 1935; O. HAMELIN, Le systéme
de Descartes, 1910 (trad. espaiiola: F!
sistema de Descartes, 1949); V. LAzZE-~
RON1, La formazione del pensiero carte-
siano e la scolastica, Padua 1948.]

Categorias. E] término «cate-
goria» pertenece a la familia del
verbo griego warnyogeiv, que sig-
nifica «enunciar, declarar». Segin
eso, las categorias expresan los
diversos modos de enunciacién vy,
por consiguiente, puesto que siem-
pre de alguna rmanera se enuncia
el ser, los distintos modos de ser.
El mismo significado exactamente
se encuentra en el latino «predi-
camenta», COnexo, a su vez, con
«praedicare» (predicar, enunciar,
decir), La explicacién del término
muestra que las categorfas estan
intimamente enlazadas con el jui-
cio, en el cual se da la predicacion;
ademds de Avristdteles y la escolas-
tica, Kant puso también esto de
relieve.

En el juicio nos enfrentamos con
una desconcertante abundancia de
modos de predicar y de ser, v.gr.:
hombre, mortal, de gran estatu-
ra, piensa. Cuando intentamos or-
denarlos metddicamente, muchos de
ellos se reducen a-otros. Resultan
entonces conceptos inferiores o su-
bordinados de mas escasa extension,
pero mas rico contenido, que apa-
recen como subclases de conceptos
superiores de mas amplia extensién,
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pero de menor contenido. Asi,
«hombre» es un concepto inierior
a «ser sensitivo», que como con-
cepto superior abraza a los seres
sensitivos dotados de razén y tam-
bién a los irracionales. Este ascen-
so conduce a los conceptos superio-
res supremos que, por no ser ya
inferiores de una unidad mis ele-
vada, se llaman conceptos primi-
tivos (conceptos  fundamentales).
Ellos constituyen la pluralidad pri-
mitiva y radicalmente diferenciada
de las categorias o géneros supre-
mos. Por encima de ellas estid ni-
camente el #ser, que en realidad
no es ningin género, pero del que
participan las categorias como ori-
ginarios modos de ser. Determi-
nantes primordiales (modi) del ser
son, ademas de las categorias, los
A trascendentales. Las categorias
reciben el nombre de determinan-
tes peculiares, porque fundamentan
diversos drdenes o clases y siempre
expresan lo peculiar del orden
correspondiente, mientras que los
trascendentales se llaman determi-
nantes comunes porque dominan
proporcionalmente todas las cla-
ses, siéndoles comunes. Por la pro-
piedad que tienen de rebasar las
categorias, se califican de supraca-
tegoriales el ser y los trascen-
dentales. Las categorfas, en cam-
bio, con todos sus géneros subor-
dinados hasta la especie infima
forman ¢l reino de los conceptos
categoriales (predicamentales}). A
los grados existentes dentro de este
reino se les denomina también gra-
dos metafisicos porque son apre-
hendidos por una penetraciéon en
las cosas que trasciende las mani-
festaciones fenoménicas del orden
fisico. El Hamado drbo! de Porfi-
rio (arbor Porphiriana), disefiado
primeramente por el neoplaténico
Porfirio, presenta de manera esque-
matica la jerarqufa de estos gra-
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dos para la categorfa de substancia.

Siempre ha ocupado a la filo-
soffa la deduccidon de una tabla
completa de categorias. Aristételes
enumera diez, enumeracion en la
cual se contraponen a la / substan-
cia las nueve clases de / accidentes.
Este catalogo prevalece en la esco-
lastica y perdura hasta hoy. Santo
Tomds de Aquino intenta justificar
su interna necesidad. Un nuevo es-
bozo lo encontramos sobre todo
en Kant, que saca de una tabla de
Jos juicios doce categorias, cuyo
caricter necesario y completo pre-
tende demostrar en su deducciéon
trascendental. Fichte tiene esto por
insuficiente y emprende una nueva
deduccién partiendo de ta actividad
pura del espiritu. La 16gica de He-
gel es la mas acabada tentativa de
tal deduccion, realizada, por cierto,
sometiendo los datos a violencia.
Desde €l hasta nuestros dias no
han dejado de producirse continua-
mente importantes contribuciones.
Sin embargo, se espera todavia una
solucion definitiva. Recientemente
la filosofia existencial (  Exis-
tencial [Filosofia]) subraya la dife-
rencia entre las categorfas de lo
meramente existente y los existen-
ciales del existir (Dasein) humano.
N. Hartmann alude también a la
modificacién o flexién de las ca-
tegorias en los estratos particula-
res del universo.

Por 1o que concierne a la validez
de las categorfas, repitense aqui
todas las posiciones que apare-
cen en el problema del  con-
cepto universal en general. Al ul-
trarrealismo platénico se contra-
pone el conceptualismo. Afin a
él es el idealismo trascendental de
Kant, que hace valer las catego-
rias sélo para la cosa como feno-
meno, pero no para la cosa en si.
La doctrina aristotélico-escolastica
es el realismo moderado. — Lotz.



a) ARISTOTELES, Categorlas; Metafi-
sica vn; Fisica 1m1; SANTO TOMAS Dg
AQuINO, Comentarios a la Metaflsica de
Aristdteles viv; Comentarios a la Fisica de
Aristételes m, lec. 5; F. SuARrez, Dispu-
tationes Metaphysicae d. 32-53; 1. KAwWT,
Kritik der reinen Vernunft, Transz. Logik,
sec, 1 1. 1; Prolegomena, §39;J. FICHTE,
Grundlage der gesamten Wissenschafts-
lehre, 1794; G. HEGEL, Wissenschaft der
Logik, 1812-1816; b} L. BAUR, Meta-
physik, 1935, § 28; C. NInK, Ontologie,
1952, pp. 435-476; A. Marc, Dialectique
de [Paffirmation, 1952, pp. 541-663;
[F. VAN STEENBERGHEN, Ontologie, Lovai-
na 1946; L. PE RAEYMAEKER, La Philoso-
phie de I'étre, Lovaina 1947; MERCIER,
Ontologla (trad. esp.) en 3 vols., 1935;]
¢) 1. KanT, J. FicutE, G. HEGEL A a);
Eo. voN HARIMANN, Kategorienlehre,
1896; E. Lask, Die Logik der Philosophie
und die Kategorienlehre, 1911; O, KULPE,
Zur Kategorienlehre, 1915; M. HEIDEG-
GER, Sein und Zeit 1, 1927 [trad. esp.:
Ser y tiempo, por J. Gaos, México);
F. BRENTANO, Kategorienlehre, 1933;
HENRICH MAIER, Philosophie der Wirk-
lichkeit, 1933-1935, 2% y 3.* partes;
O. SpanNN, Kategorienlehre, 21939; N,
HARTMANN, Der Aufbau der realen
Welt, 1940; d) A. TRENDELENBURG, Ge-
schichte der Kategorienlehre, 1846;
}. BRENTANO, Die mannigfachen Bedeu-
tungen der Seienden nach Aristoteles,
1862, pp. 72-220; M. HEIDEGGER, Die
Kategorien und Bedeutungslehre des Duns
Scotus, 1916; J. HEsseN, Die Kategorien-
lehre Ed. von Hartmanns, 1924; N. HART-
MANN, Heinrich Maiers Beitrag zum Pro-
blem der Kategorien, 1938; B. SCHE-
scHics, Die Kategorienlehren der badischen
philosophischen Schule, 1938; [RAGNIscoO,
Storia critica delle categorie dai primordi
della filosofia greca fino al Hegel, 2 vols.
1870; G. AMENDOLA, La categoria; apunti
eritici sullo svolgimento della dottrina delle
categorie da Kant a noi,"1913; S, VANNI-
RoviGHI, La natura delle categorie se-
condo F. Brentano, en «Rivista di filosofia
neoscolastica» 30 (1938) pp. 362-366:]
¢) J. Lotz — J. DE VRiss, Die Welt des
Menschen, *1951 [trad. esp.: El mundo
. det hombre, 1955.]

Causa. En Aristételes y en la
filosofia escnldstica denominase cau-
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sa todo / principio del ser, del
cual depende realmente de alguna
manera la existencia de un ente
contingente; el influjo de la causa
( A Causalidad) es, pues, la razén
de ser ( ~”Razén) de lo causado,
pero no cabe afirmar, por modo
inverso, que toda razén de ser deno-
ta una clase de causalidad, pues la
relacién razén-consecuencia puede
existir con identidad efectiva y, por
tanto, sin dependencia ontolégica
real, mientras que causa y causado
nunca son plenamente idénticos,
precisamente porque entre ellos
existe una relacién real de depen-
dencia. La influencia real sobre lo
causado distingue también a la cau-
sa de la condicion necesaria, la
cual es indispensable para la pro-
duccion de un ente (porque, v.gr.,
la causa no puede actuar sin ella),
pero no influye sobre lo causado
(v.gr., la luz es condicién necesa-
ria, pero no causa de la accién
de escribir). Con mayor razén no
€s causa una «ocasion» no necesa-
ria (circunstancia que facilita la
accion causal), considerada sélo en
cuanto tal.

Segin que una causa pase 0 no
pase a formar parte de lo causado
como principio estructural interno,
distinguense causas intrinsecas y ex-
trinsecas. Causas intrinsecas de to-
dos los cuerpos son, segin el X
hilemorfismo, la A materia y la
M forma, que constituyen el ente
total del cuerpo por su comunica-
cion reciproca: la materia recibien-
do y sustentando la forma; ésta,
determinando a la materia y con-
firiendo asi al todo su sello especi-
fico. Causa extrinseca es, en pri-
mer lugar, la causa eficiente (causa
en sentido estricto), la cual, por su
2 accién, produce un ente que, en
cuanto producido, recibe el nom-
bre de efecto. Conforme al princi-
pio de finalidad ( ~ Finalidad [Prin-
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cipio de)), toda accidn estd deter-
minada, en ultimo término, por
un A fin cuyo A valor conocido
y querido atrae a la causa eficiente
0 es propuesto por el Creador a su
accion naturalmente necesaria; por
eso el fin, considerado como aque-
llo por cuyo motivo un ente existe,
es también causa extrinseca de éste.
A estas cuatro causas clésicas afia-
didése luego como causa ulterior
el ejemplar o arquetipo gue, en
cuanto forma exterior a cuya ima-
gen un ente es modelado, puede
reducirse a la causalidad formal.

Una explicacion filosofica com-
pleta del ente intramundano debe
plantear el problema de la causa
en todas estas direcciones. A la
actitud exclusivamente cientifico-
natural de la filosoffa moderna
orientada segin la fisica clasica,
hay que atribuir el que se haya
restringido la consideracion de las
causas a las conexiones causales efi-
cientes. Con este empobrecimiento
de vision filoséfica guarda relacién
¢l que también los términos causa
y causalidad hayan sido limitados
a la causa eficiente. Por ltimo,
en la fisica, esta nocién de causa
fué asimismo sustituida por el con-
cepto de A funcion (matemitica),
el cual dice solamente que dos
fenémenos fisicos se conducen
de tal manera que a la variacién de
uno corresponde la variacién del
otro en una relaciéon expresable
numéricamente. Una «causalidad»
asi entendida, que prescinde cons-
cientemente de la conexi6n onto-
lgica entre causa y efecto, es con
mayor razon filosoficamente insu-
ficiente ( Causalidad [Ley de],
/ Causalidad natural).

Frente a Dios, Causa Primera,
las causas iniramundanas son cau-
sas segundas. Su naturaleza guarda
proporcién con la naturaleza de
sus efectos, siendo por ello verda-
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deras causas principales, no mera-
mente instrumentales ( . Causa
instrumental) u ocasionales (" Oca-
sionalismo). En cambio, no guar-
dan proporcién con el ser en cuanto
tal (opuesto al no ser), porque,
debido a su contingencia, tiene
originariamente una existencia tan
precaria como sus efectos. Por eso,
la totalidad de causas, efectos y re-
laciones causales intramundanos
dependen en su ser de la accion
creadora ( 7 Creacién), conserva-
dora y cooperadora ( # Dios [Con-
curso de]) de la Causa Primera.

La validez real del concepto de
causa eficiente tiene firmes cimien-
tos en la conciencia; en ésta nos
experimentamos a nosotros mis-
mos —particularmente en las vi-
vencias volitivas— como producto-
res de nuestros actos. Por eso,
contra lo que Hume afirmaba, la
representacion de la causalidad no
descansa en la interpretacion de
una sucesion regular como cone-
xién interna de fendmenos ni el
concepto de causa se reduce tam-
poco, como Kant pretendia, a una
pura categoria del entendimiento
( 7 Criticismo). La inteleccién del
principio de causalidad (. Causali-
dad [Principio de}) nos hace posible
comprobar también en el mundo
exterior la existencia de verdadera
causalidad.

Sobre las restantes clases de
causa, / Materia, ~ Materia pri-
ma, / Forma, / Fin; sobre las

causas principal e instrumental,
/' Causa instrumental. — Navu-
MANN.

b) LEHMEN-BeCK, Lehrbuch der Philo-
sophie 1, 41917, p. 467 ss; TH. DE REGNON,
La métaphysique des causes, Parls 1906;
¢) E. MEYERSON, Identité et realité, Paris
31912; De Pexplication dans les sciences,
Parfs 1921, t. 1; Essais, Paris 1936);
d) A. LANG, Das Kausalproblem, 1904 ;
e) L. BAUR, Metaphysik, 21935, §§ 44-50;



[F. VAN STEENBERGHEN, Ontologie, Lo-
vaina 1946; L. DE RAEYMAEKER, Philoso-
phie de Pétre, Lovaina *1947; MERCIER,
Outologia (trad. esp.}) 3 vols.,, 1935.}

Causa instrumental, Recibe esta
denominacién aquella ” causa cuya
naturaleza y virtud operativa no
guardan proporcion con el efecto
que ha de producirse, necesitando
por ello de una causa superior y
proporcionada a dicho efecto ( =
causa principal), causa que, por
decirlo asi, echa mano de ella, la
mueve y conduce. Sin embargo,
como verdadera causa, influye tam-
bién en el efecto o lo prepara. La
causa principa! e instrumental son
variedades de la causa eficiente.
Ofrecen ejemplos de la causa ins-
trumental todos los instrumentos
de la creacion artesana y artistica
v ademds el dominio de las fuerzas
de la naturaleza en orden a su
aprovechamiento, con la diferencia
de gue aquéllos pasan a la actividad
sdlo por la causa principal, mien-
tras que €stas, activas por si mis-
mas, requieren Unicamente ser con-
ducidas adecuadamente por ella. —
NAUMANN.

LEBMEN-BECK, Theodizee, ‘ y * 1923, pp.
200 ss; TH. DE REGNON, La métaphysique
des causes, Parls 1906; J. STUFLER, Gort
der erste Beweger aller Dinge, 1936, pp.
57-67.

Causalidad. Este término signi-
fica el influjo de la ~causa sobre
su efecto y la relacién fundada en
dicho influjo. De ordinario se
entiende por causalidad el nexo
causal eficiente; asi sucede cuando
se contrapone causalidad a finali-
dad. El término causalidad puede
denotar ademas la regularidad con
que el efecto depende de una causa
( #Causalidad [Principio de]) o la
causa produce su efecto ( # Causa-
lidad [Ley de]).
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X Causalidad natural es aquella
clase de conexion eficiente caracte-
ristica de la naturaleza visible. La
causalidad psiquica se define como
el influjo causal de las fuerzas y
procesos animicos. Una relacion
causal de indole enteramente diver-
sa con problemas propios de cada
caso existe, v.gr., entre conocimien-
to y apetito, procesos sensoriales
e intelectuales, actividad y habito
adquirido, entre representaciones
por asociaciéon o por enlace logico,
entre lo consciente y lo inconscien-
te, entre los procesos inconscientes
entre sf, entre alma y cuerpo. La
representacion de la causalidad efi-
ciente mecanica, como la conoce la
ciencia natural, no puede hacer jus-
ticia a la causalidad psiquica. A lo
espiritual sobre todo le corresponde
una fuerza operativa original inex-
plicable por causas materiales. —
/' Accion reciproca. — NAUMANN.

b) L. BauUR, Metaphysik, 31935,
§ 44-50; TH. DE REGNON, Za métaphy-
sique des causes, Paris 1906; J. FrOBES,
Lehrbuch der experimentellen Psychologie v,
21923, pp. 518 ss; 11, pp. 279-283, 408-422
ftrad. esp.: Tratado de psicologia empi-
rica y experimental, 31944]; A. WiLt-
WOLL, Seele und Geist, 1938 [trad. esp.:
Alma y espiritu, 1946}; O. Mosr, Die
Determinanten des seelischen Lebens 1,
1939; ¢) A. LaNG, Das Kausalproblem,
1904; d) E. WENYSCHER, Geschichte des
Kausalproblems, 1921.

Causalidad (Ley de). Designase
con este nombre la aplicacién del
principio de causalidad ( 7 Causa-
lidad [Principio de]) a los procesos
de la naturaleza irracional y sobre
todo inanimada. Es el principio mas
importante de las ciencias naturales
exactas y se formula asi: «Si en un
determinado momento se conocen
las magnitudes correspondientes a
los estados de todas las cosas que
toman parte en un proceso natural,
su curso ulterior esta con ello com-



CAUSALIDAD NATURAL

pletamente determinado» o mads
brevemente: «las mismas causas
producen los mismos efectos». La
ley de causalidad tiene como su-~
puesto que el acontecer en la esfera
infraespiritual transcurre con regu-
laridad necesaria ( /Ley natural).
Esto es lo que significa la expresion
regularidad (uniformidad, constan-
cia) de la naturaleza.

Considerada desde el punto de
vista filosofico, 1a ley de causalidad
expresa una relacién real entre
causa y efecto. En cambio, la con-
cepcién puramente fisica de la cau-
salidad cifiese, por razones de mé-
todo, a lo tnico observable: la
sucesion regular temporal. Si se
reemplaza la dependencia real de
los acontecimientos por este con-
cepto desvalorizado de causalidad,
es decir, por el concepto de suce-
sién regular, se llega, en el caso de
la observabilidad del acontecer mi-
crofisico, fundamentalmente incom-
pleta, a la negacion positivista de
la ley de causalidad dentro del
dominio atémico ( / Indetermina-
cién [Relacion del, 7 Inducciodn,
/' Ley natural). — JUNK.

b) J. GeYSER, Naturerkenntnis und
Kausalgesetz, 1906; Das Gesetz der Ur-
sache, 1933; N. JuNk, Das Problem der
Kausalitat in der modernen Quantenphy-
sik, en «Philosophisches Jahrbuch» 54
(1941) pp. 265-320; R. GLAUNER, Allge-
meines Kausalprinzip, physisches Kausal-
gesetz und physikalische Kausalitdtsauf-
Sfassung, en «Die Kirche in der Welt» 3
(1950) pp. 195-202; 4 (1951) pp. 35-44;
[A. G. vAN MELSEN, The philosophy of
nature, *1954; H. VAN LAER, Philosophico-
Scientific Problems, Pittsburgh 1953;
J. RoOIG GIRONELLA, E! indeterminismo
de la moderna fisica cudntica examinado
a la luz de la nocién filoséfica de causali-
dad, en «Pensamiento» 9 (1953) pp. 47-76;
R. PUIGREFAGUT, Del determinismo cld-
sico a la indeterminacidn cuantista, en
«Pensamiento» 1 (1945); F. SELvAGo,
Problemi della fisica moderna, Brescia
1953]; ¢) H. BERGMANN, Der Kampf um
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das Kausalgesetz in der jiingsten Physik,
1929; PH. FRANK, Das Kausalgesetz und
seine Grenzen, 1932; d) E. WENTSCHER,
Geschichte des Kausalproblems in der
neueren Philosophie, 1921,

Causalidad natural. Entiéndese
por causalidad natural el modo
especial de causacidon existente en
la A naturaleza exterior, material,
opuesto a la manera de obrar de
las causas psiquicas y espirituales
( /' Causalidad). La conexién entre
los fenémenos naturales no es séto
la correspondiente a una A funcién
matematica, sino que realiza el
concepto de causa, pues segun
el principio de causalidad ( 7 Cau-
salidad [Principio de]), todo acon-
tecer requiere una causa produc-
tora. Puesto que en la esfera de la
naturaleza infraespiritual no impera
ninguna autodeterminacién libre,
las causas naturales producen sus
efectos con necesidad. Entre causa
y efecto existe, pues, una conexidon
unfvoca, de tal suerte que causas
iguales originan siempre efectos
iguales. En el mundo de la materia
una causa no puede dar lugar a un
efecto distinto, mayor o menor del
que en realidad produce ( 7 Causa-
lidad [Ley de]). En el dominio de
lo organico hay que contar entre
las causas univocamente determi-
nantes del efecto no sélo los exci-
tantes exteriores, sino también el
estado determinado del mismo or-
ganismo reaccionante. Sobre las
aparentes excepciones de la cone-
xi6bn causal univoca, A Indetermi-
nacion (Relacién de). Sin embargo,
la naturaleza material no excluye
la accién del espiritu ( #Alma y
cuerpo [Relacién entre]) y del Crea-
dor ( ”Milagro). No existe una
causalidad natural cerrada.

Contra lo afirmado por el / oca-
sionalismo, la produccion del efecto
ha de considerarse como actividad
propia de los cuerpos. No obstante,



cn el mundo inorgdnico esta acti-
vidad no es un automovimiento,
sino que en toda acci6n de la cau-
salidad natural los cuerpos se mani-
fiestan actuando unos sobre otros
( / Accién reciproca). Un cuerpo
origina por la eficacia de su 7 fuer-
za un / cambio en otro cuerpo. —
Estas alteraciones de estado son las
mas veces de naturaleza energética.
Energia es la capacidad para reali-
zar un trabajo y se presenta en
las mas diversas formas (energia
mecanica, eléctrica, térmica, etc.).
Puesto que la energia, como  acci-
dente variable, puede pasar de un
cuerpo a otro, la accidon de la cau-
salidad origina una nueva energia
mientras otra es consumida en su
lugar. Vige aqui el principio de la
conservacién de la energia, segin el
cual, la cuantia de la energia nueva
resultante es igual a la de la energia
que desaparece.— Una gran parte
de la accién de la cauvsalidad natu-
ral descansa en las fuerzas de afrac-
cion y repulsién. Por ellas los cuer-
pos estan en relacibn mutua pro-
curando acercarse unos a otros
o alejarse entre si. No obstante,
nunca aparece la accién a distancia
(actio in distans) mediante la cual
una causa material produciria sin
eslabén intermedio un efecto en un
lugar del espacio distante de aqué-
lla. No cabe demostrar con certeza
la imposibilidad absoluta de tal
accién a distancia, pero tal imposi-
bilidad parece probable. A fin de
hacer posible la accién contigua se
admite la existencia del éter, medio
imponderable y elastico que llena
el espacio vacio de cuerpos pon-
derables. — JUNK.

E. BECHER, Naturphilosophie, 1914, pp*
128-161; J. SEILER, Philosophie der unbe-
lebten Narur, 1948, pp. 227-231; B. Ba-
VINK, FErgebnisse und Probleme der Na-
turwissenschaften, °1949, pp. 218-248;
N. HARTMANN, Philosophie der Natur,
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1950, pp. 318-382; [J. ECHARRI, ;Qué es
la energia?, en «Pensamiento» 11 (1955)
pp. 387-432; H. vaN LaAER, Philosophico-
Scientific Problems, Pitsburgo 1932.]

Causalidad (Principio de). EI
principio (metafisico) de causalidad
es uno de los mas importantes
principios del conocer ( / Princi-
pios del conocimiento). Reviste im-
portancia fundamental sobre todo
para la demostracién de la existen-
cia de Dios (/f Dios {Demostracion
de]). — Formulacién del principio
de causalidad: la férmula «no se
da efecto sin causa» resulta inade-
cuada por tautoldgica. También la
férmula «todo lo que empieza a ser,
tiene una causa» €s en no pocos
casos inutilizable por nosotros, por-
que el comienzo temporal de mu-
chas cosas —especialmente del uni-
verso como un todo— es dificil de
demostrar con certeza por parte
de las ciencias experimentales. Por
eso es preferible formularlo asi:
«todo ente contingente es causado»
( # Contingencia). «Ente» ha de
entenderse aqui como «realmente
existente»; «causado» significa mas
exactamente originado, producido
por una causa eficiente ( 7 Causa).
El principio dice, pues, que un
ente indiferente por su esencia para
ser o no ser es un ente dependiente;
que tal ente debe su ser a la accién
de otro (de la causa precisamente),
siendo, por lo tanto, «hecho». La
causa puede ser considerada como
causa suficiente, \inicamente en el
caso de que posea una perfeccién
ontoldgica igual, al menos, a la
del efecto que por ella debe expli-
carse.

La valjdez del principio de causa-
lidad resulta ~ a priori del concepto
esencial de contingente y de cau-
sado. El ser contingente expresa
de suyo inicamente {a posibilidad
( / Potencia), pero no la realidad
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(el Aacto) de existir; es, pues,
enteramente incapaz de contribuir
por si mismo de alguna manera
a su propia realizacioén, necesitando
por lo mismo el auxilic de otro
que, por su parte, exista realmente
con independencia de este contin-
gente, y que, mediante su accion,
sea para €l causa del ser. — Por lo
que respecta a la peculiaridad 16-
gica del principio de causalidad, se
ha discutido mucho la cuestion de
si es un principio «analitico» o
«sintético» ( A Principios del cono-
cimiento). Los defensores de su ca-
racter analitico a menudo pretenden
sélo decir que descansa en una inte-
leccion aprioristica resultante de
comparar los conceptos y enuncia,
por consiguiente, wna necesidad
esencial incondicionada; ambas
cosas son exactas. Pero si deben
llamarse analiticos sélo aquellos
juicios en que el predicado repre-
senta una parte del contenido del
concepto correspondiente al sujeto,
el principio de causalidad no puede
denominarse analitico porque el
ser causado no viene co-pensado
(no estd «implicito») en el concep-
to de contingente; en este sentido
el principio de causalidad es, por
lo tanto, «sintético a priori». Asi
pues, tampoco cabe reducirlo al
principio de contradiccién con una
demostracion indirecta, si en tal
caso se formula l1a exigencia de que
la reduccién debe llevarse a cabo
s6lo mediante el analisis de con-
ceptos. Acerca de la relacién del
principio de causalidad con el de
razén suficiente, . Raz6n suficiente
(Principio de).

Un caso particular del principio
de causalidad es el llamado prin-
cipio de movimiento, que remonta
a Aristételes: todo lo que se mueve
( = cambia) es movido (modifi-
cado) por otro (Quidquid movetur,
ab alio movetur). En este principio
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sc exige una causa para el cambio
—para la variacion dirigida a una
mayor plenitud del ser, a la perfec-
cién (transito de la potencia al
acto)—, diciéndose, ademis, que
dicha causa (por io menos parcial-
mente) ha de buscarse en otro ente
distinto del que cambia, y que, en
consecuencia, éste no se basta a si
mismo para desplegar sus disposi-
ciones. La razon de ello estriba en
que lo inferior en perfeccion onto-
16gica, inferioridad implicada ini-
cialmente en el ente sometido al
cambio, no es suficiente para pro-
ducir lo que tiene perfeccion ma-
yor. - Distinta del principio meta-
fisico de causalidad es la ley fisica
de causalidad (  Causalidad [Ley
de]) que esta limitada a los procesos
del mundo corpéreo y para cuya
explicacion natural exige una causa
que produzca el correspondiente
proceso con necesidad fisica. La
consideracién exclusiva de esta cau-
salidad natural explica que la ex-
presidon «proceso causal» se tenga
muchas veces por sinénima de
«proceso necesario». El principio
metafisico de causalidad, por el
contrario, deja absolutamente abier-
ta la posibilidad de una causa que
actie con libertad. — DE VRIEs.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1q. 44, a. 1; b) L. FUETSCHER,
Die ersten Seins- und Denkprinzipien, 1930;
J. GrYSER, Das Gesetz der Ursache, 1933;
[A. GREGOIRE, Immanence et transcen-
dance, Paris 1939;J. Roic GIRONELLA, Ca-
rdcter analitico y sintético del principio de
causalidad, en «Las Ciencias», 11 (1946);
F. VAN STEENBERGHEN, Reflexiones sobre
el principlo de causalidad, en «Sapientia»
9 (1954) pp. 9-191; ¢) J. HesseN, Das
Kausalprinzip, 1928; d) A. LANO, Das
Kausalproblem, 1904; ¢} J. DE VRIES,
Denken und Sein, 1937, pp. 107-118
[trad. esp.: Pensar y ser, *1953).

Certeza. Denota un conocimien-
to acabado, tanto respecto a la



realizacién psicologica del acto co-
mo a su validez 16gica. Puede defi-
nirse como un firme asentimiento
fundado en la evidencia del objeto.
(Para simplificar la expresiébn se
define aqui la certeza, no como
propiedad del juicio, sino concre-
tamente como el mismo juicio
cierto). — En el aspecto psicold-
gico, certeza es un juicio que se con-
suma en el asenso (afirmacién);
éste ha de ser «firme», o sea, puesto
como definitivo con exclusién de
toda ”duda, en oposiciébn a la
mera opinidn, asenso provisional
que no la excluye. Normalmente,
Ja certeza va unida a un sosiego
del sentimiento; sin embargo, la
esencia de la certeza no suprime
un seantimiento de inquietud que
quiz4 siga existiendo. La certeza en
sentido psicolégico recibe también
el nombre de conviccidn, particular-
mente en cuanto se {a considera no
sélo como acto transitorio, sino
como actitud intelectual permanen-
te. — Existe certeza vdlida sélo
cuando la conviccién subjetiva en-
cuentra su fundamentacién 16gica
en la evidencia del "objeto (cer-
teza objetiva); tinicamente asi se
garantiza la verdad de la proposi-
cién correspondiente. — Cuando
ésta expresa un objeto que salta
a la vista como inmediatamente
evidente, hablamos de certeza in-
mediata; cuando descansa sobre
una evidencia obtenida mediante
demostracion, se da certeza me-
diata. — Si a la conviccién le falta
la fundamentacién objetiva reque-
rida, se tiene una certeza puramente
subjetiva.

Fuera de las clases o modos de
certeza correspondientes a la diver-
sidad del objeto, distinguense varios
otros segin la peculiaridad de la
fundamentacién, el grado de con-
ciencia con que ésta se comprende,
y, ademds, segiin la dependencia
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o independencia con respecto a la
voluntad. Cuando se hace la dis-
tincion entre certeza tedrica o es-
peculativa y certeza prdctica, cabe
entenderla del objeto dado en el
sentido de que la primera designe
la certeza concerniente a un enun-
ciado relativo a la esfera’ del ser,
y la segunda, aqguelia certeza que
atafie a una ley, a un deber. Con
mayor frecuencia, certeza tedrica es
sinénimo de certeza tedricamente
(l6gicamente) vilida, mientras que
certeza prictica designa un grado
elevado de probabilidad del aserto
suficiente para la vida, y a veces
también una convicciébn que sélo
tiene el valor de un  postulado.
Conforme a la diversidad de la
A evidencia en que descansa la cer-
teza logicamente vélida, ésta puede
ser absoluta y condicionada (hipo-
tética). La primera denominase
asimismo meetafisica. La segunda es

fisica o moral segiin que se base en

una evidencia fisica o moral. Cer-
teza moral, en sentido amplio, es
una certeza prdctica en la que basta
que se excluya la probabilidad de
lo contrario. A veces se llama rela-
tivamente cierta una conviceién ba-
sada en motivos que bastan a un
espiritu todavia no desarrollado pa-
ra un asenso razonablemente firme,
pero insuficientes para un pensar
independiente, plenamente desen-
vuelto; piénsese, v.gr., en la auto-
ridad de los padres, fundamento
de certeza para el niflo. — Segilin
el grado de conciencia, la certeza
se divide en natural y cientifica
(refleja); en la natural (espontdnea)
los motivos no son metédicamente
examinados, y por eso generalmente
son menos advertidos, al paso que
la cientifica incluye una mas ele-
vada conciencia de la fundamenta-
cién. — Relacién de la certeza con
la voluntad: la aprehensién («vi-
sion») del objeto que corresponda
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inmediatamente a la evidencia, no
depende de un modo inmediato
de la voluntad libre, sino a 1o mas
indirectamente, por la direccion vo-
luntaria de la atencidén. Por el con-
trario, el asenso y su firmeza de-
penden a menudo del libre querer,
no sélo en la existencia o no exis-
tencia, sino también no raras veces
en su decir si o no al objeto mismo
(certeza libre); esto se aplica sobre
todo a la #fe. — DE VRiEs.

Tratados de gnoseologia. ) J. H.
NEWMAN, A Grammar of Assent, 1870;
J. GRYSER, Auf dem Kampffeld der Logik,
1926; J. VOLKELY, Gewissheit und Wahr-
heit, 1918; [ALBERT FAGes, La crise de
la certitude, 1907;] d) [A. ALVAREZ DE LI-
NERA, El problema de la certeza en New-
man, 1946;] e) J. B. Lotz — J. DE V&ies,
Die Welt des Menschen, *1951, pp. 95-106
(trad. esp.: El mundo del hombre, 1954},

Certeza histérica. Certeza rela-
tiva a hechos histdricos del pasado.
Se basa principalmente en testimo-
nios, es decir, atestaciones humanas,
las mas veces transmitidas por
escrito. Ademds de estas «fuentes»
escritas, poseen gran importancia
como «fuentes objetivas», los res-
tos; mds aun, en lo referente a los
llamados tiempos prehistérizos sélo
ellos nos informan; tal ocurre,
v.gr., con el hallazgo de sepulcros,
de instrumentos de piedras, etc. Si
las fuentes han de proporcionar
certeza histdrica, debe establecerse
su autenticidad; es decir, se requiere
la certeza de que las fuentes escritas
tienen realmente por autor a aquel
bajo cuyo nombre han sido trans-
mitidas, o bien que las fuentes
(escritas u objetivas) proceden de la
época asignada a su origen. Cuando
la certeza histérica ha de obtenerse
de un testimonio particular es
preciso, ademads, cerciorarse de la
credibilidad del «testigo», o sea,
hay que demostrar que pudo co-
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nocer los hechos referidos y quiso
expresarlos conforme a la verdad.
Las razones probatorias de la exis-
tencia real, asi como de la credi-
bilidad de un testigo, reciben con
frecuencia el nombre de motivos de
credibilidad, en oposicion a la cre-
dibilidad misma, diferencia impor-
tante especialmente para la recta
comprension del acto de fe ( 7 Fe).
Es también condicién necesaria
para la certeza histérica la exacta
interpretacion de las atestaciones
y de los restos, es decir, la averi-
guacién de su verdadero  sen-
tido. — DE VRIES.

b) E. BERNMEM, Lehrbuch der histo-
rischen Metode, *1914 (trad esp.: Intro-
duccidn al estudio de la historia, 1937);
A. Dyrorr, Zur Geschichtslogik, en «His-
torisches Jahrbuch», 1915-1916; F. Sa-
WiICKl, Geschichtsphilosophie, * 1923 ;
A. FEDER, Lehrbuch der geschichtlichen
Metode, %1924 {Z. GARCiA VILLADA, Me-
todologia y critica histérica, 1921; H. 1.
MARROU, De la cornaissance historique,
Lovaina, 1955; G. BAUER, Introduccion al
estudio de la Historia,1944;} d) F. Wac-
NER, Geschichtswissenschaft, 1951,

Ciencia. Conjunto de conoci-
mientos que se refieren al mismo
objeto y estdn entre si en conexion
de fundamentacion, Es esencial a
la ciencia la conexién sistemadtica.
En dicha conexién de fundamenta-
cién 16gica se reflejan las relaciones
existentes en el objeto mismo, sus
razones ontologicas o causas. Que
las relaciones del ser se nos descu-
bran sélo con el paulatino avance
de la ciencia, es un hecho fundado
en la peculiaridad de nuestro enten-
dimiento que no tiene como carac-
teristica una visioén intelectual de
la realidad, sino el pensamiento
( / Pensar). No se exige para que
exista una ciencia la certeza de
todas las proposiciones y funda-
mentaciones particulares, porque
puede comprender también  hipd-



tesis y Ateorfas que todavia no
estdn definitivamente aseguradas.
En cambio, con la nocion de
ciencia (conocimiento cientifico)
unese a menudo el pensamiento
accesorio de que los recursos em-
pleados y los resultados obtenidos
deben en principio ser accesibles
a todos, supuesta, naturalmente, la
necesaria instruccidn; sin embargo,
parece mejor no incluir este requisito
en la definiciéon de la ciencia; por
lo demias, su cumplimiento estd
asegurado de ordinario por la vin-
culacion del saber cientifico a las
cosas v la esencial igualdad de
las facultades cognoscitivas huma-
nas. La objetividad es esencial a la
ciencia porque como conocimiento
(intelectual) debe aspirar necesaria-
mente a la verdad. Otra propiedad
esencial del conocimiento cientifico,
es su marcha metodica ( ” Méto-
do); la conexion de fundamenta-
¢ién por €l buscada no se lleva a
cabo alineando sin plan, unas junto
a otras, cualesquiera observaciones
e ideas, sino que exige observar
y pensar conforme a un plan, es
decir, metodicamente. Un impor-
tante recurso metddico lo consti-
tuye la terminologia cientifica, el
lenguaje técnico, que procura ofre-
cer expresiones {0 més claras y me-
nos ambiguas posibles a los con-
ceptos de la ciencia.

La unidad de la ciencia se funda
en la unidad de su objeto. La
doctrina escoldstica acerca de la
ciencia distingue ¢l objeto material
(obiectum materiale), es decir, el
objeto integro concreto a que se
dirige la ciencia, y el objeto formal
(obiectum formale), es decir, el as-
pecto particular en que se considera
el todo; lo que caracteriza a cada
ciencia es su objeto formal, al paso
que el material puede ser com@n
a varias ciencias. El desdoblamiento
de los objetos del saber ha condu-
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cido a una progresiva especializa-
cidn de las ciencias, con el peligro
consiguiente de restringir la visién
a un reducido dominio técnico y de
que desaparezcan de ¢lla las grandes
conexiones de la totalidad del ser.
Este y otros riesgos han llevado
muchas veces a menospreciar la
ciencia, sobre todo 1la ciencia
«pura», es decir, no dirigida a su
aprovechamiento en la técnica, la
medicina, etc. Es cierto que una
formacién unilateral del entendi-
miento puede hacerlo inepto para
la vida y que una sobrevaloracion
de la forma y del método riguro-
samente cientificos a expensas del
contenido puede conducir a un seco
racionalismo; pero es indudable
que, rectamente subordinada a la
tendencia a la perfeccién integral
humana, la ciencia conserva su
gran valor perfectivo, porque abre
la mirada a la altura y a la profun-
didad de la realidad. Tan rechaza-
ble como el irracionalismo enemigo
de la ciencia es el cientismo, que
cree resolver los mds profundos
problemas con los métodos de las
ciencias particulares, especialmente
de las naturales, y merced a una
«concepeién cientifica del universo»
( Z Concepcién del universo) hacer
innecesarias la metafisica y la
/religion. — DE VRIEs.

b) ARISTOTELES, Metafisicar, 1-2; vi, 1;
SanTO TOMAS DE AQUINO, Comentario al
«De Trinitate» de Boecie, q. 5 y 6;
b) «Jahresbericht der Gorres-Gesell-
schaft» 1932-1933 (conferencias de M.
GRABMANN, P. SIMON y J. ENGERT);
J. MARITAIN, Les degrés du savoir, Paris
41947 [trad. esp.: Los grados del saber,
1947); A. BRUNNER, Das Wesen der
Wissenschaft und seine Besonderung in
Geistes- und Naturwissenschaften, en
«Scholastik» 13 (1938) pp. 480 ss;
J. LANGBEHN, Rembrandt als Erzieher,
2.* parte; [E. MEYeRSON, De ['explica-
tion dans les sciences, 1921; X. ZuUBIRI,
Ciencia y realidad, en Naturaleza, His-
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toria, Dios, 1944; del mismo: ;Qué es
saber?, ibid.; F. SeLVAGGI, Filosofia delle
scienze, Roma 1953; W. SziLasi, ;/Qué
es la ciencia? (trad. esp.) 1949; d) A.
ANTWEILER, Der Begriff der Wissen-
schaft bei Aristoteles, 1936; H. MEYER,
Die Winssenschaftsiehire des Thomas von
Aquin, 1934; P. SiMoN, Erkenntnistheo-
rie und Wissenschafisbegriff in der Scho-
lastik, 1927; [S. MANSION, Le jugement
d’existence chez Aristote, Lovaina 1946].

Ciencia natural, El objeto de
la ciencia natural lo constituye la
/' naturaleza (4) entera, que aquélla
se esfuerza por conocer cientifica-
mente. Este objeto le es comun con
la ~filosofia natural, de la que se
distingue por el punto de vista y el
método. La ciencia procura regis-
trar todos los hechos naturales me-
diante la inducciéon, basada en
la observacion y el experimento,
descubrir las regularidades ( / Ley
natural) existentes en la naturaleza,
lograr asi un sistema ordenado (el
esquema cientifico-natural del uni-
verso) y de esta manera llegar a una
explicacion del cosmos. Los pro-
blemas ultimos y mas profundos
concernientes sobre todo a la esen-
cia de las cosas naturales, los deja
a la A especulacién filoséfica, Una
especial perfeccién presentan las
ciencias naturales exactas que e€x-
presan sus resultados en férmulas
matemadticas, siendo por ello capa-
ces de alcanzar notable precisién. —
En la antigiiedad y en la Edad
Media se llamaba fisica todo es-
tudio cientifico de la naturaleza,
incluso del alma. En la Edad Mo-
derna se ha llevado a cabo una
separacién entre ciencia y filosofia
natural. Hoy el término fisica, to-
mado en sentido muy amplio, de-
signa la ciencia de la naturaleza
inorganica del mismo modo que
bajo el nombre de biologia, también
en acepcion latisima, se agrupan
todas las ciencias de la naturaleza

animada. En sentido estricto, la
fisica es una parte de aquella cien-
cia, especialmente destacada por su
método exacto, cuyo objeto son los
cambios de los cuerpos que no
afectan a la naturaleza de las cosas
y a la estructura de las mismas. En
la fisica es muy visible 1a linea di-
visoria entre ciencia experimental,
que mediante la investigacion ex-
perimental establece los hechos, y
ciencia tedrica, que formula mate-
méticamente las leyes y avanza
hacia ulteriores consecuencias por
via matemdtica. — La divisién de
la ciencia natural en diversas ramas
(fisica, quimica, astronomia, mine-
ralogia, geologia, etc.) esta en gran
parte condicionada por la, necesi-
dad practica de una divisién del
trabajo. — JUNK.

F. BECKER, Das Weltbild der exakten
Naturwissenschaften, 1946; W. HEISEN-
BERG, Wandlungen in den Grundlagen der
Naturwissenschaften, 1947; A. S. Ebp-
DINGTON, The Philosophy of physical
Science, 1939 [trad. esp.: La filosofia de
la ciencia fisica, 1945]; E. BECHER, Geis-
teswissenschaften und Naturwissenschaf-
ten, 1921; T, L. HARING, Philosophie der
Naturwissenschaften, 1923; J. DE VRIES,
Denken und Sein, 1937, pp. 236-252
[trad. esp.: Pensar y ser, *1953;] Q. SpiL-
BECK, Der Christ uand das Weltbild
der modernen Naturwissenschaften, *1950;
[J. MARITAIN, Les degrés du savoir, Parfs
41947 (trad. esp.: Los grados del saber,
1947); C. Paris, Fisica y filosofta, 1952;
H. VAN LaEer, Philosophico-Scientific
Problems, Pittsburgh 1953; J. Pavracios,
Esquema fisico del mundo, 1947; X. Zu-
BiRl, La idea de naturaleza: la nueva
fisica, en Naturaleza, Historia, Dios,
1944;] F. SELVAGGIL, Problemi della fisica
moderna, Brescia 1953; d4) EINSTEIN-
INvBLD, The evolution of Physics, Lon-
dres 1938; W. T. Sepewick, 4 short
history of Science, Nueva York 21939;
W. C. DaMPIER, A4 history of Science
in its relation with Philosohpy and Reli-
gion, Londres °1942; [D. Parp, Historia
de la fisica,~1944; ALpO MiELl, Histo-
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ria de la ciencia (varios volimencs);}
e) B. BavINKk, Ergebnisse und Probleme
der Naturwissenschaften, ®1949; [F. SeL-
VAGG!, Filosofia delle scienze, Roma 1953
(trad. ¢sp.: Filosofiade lus ciencias, 1955}).

Ciencia (Teoria de la), La teoria
de la ciencia es la filosofia de la
Aciencia. Ticne como misién elu-
cidar plenamente la esencia y posi-
bilidad del saber cientifico, la clasifi-
cacion de las ciencias, sus f presu-
puestos y sus /# métodos. En cuanto
que plantea el problema de su posibi-
lidad, es decir, de sus condiciones y
limites como conocimiento univer-
salmente vilido, la filosofia de la
ciencia se convierte en una / gno-
seologfa particular de las ciencias, en
critica de la ciencia. Considerada en
cuanto doctrina de los métodos (o
metodologia), constituye la /16gica
especial de las ciencias; como tal
tiene sobre todo que poner en claro
los métodos de «invencion» (in-
ventio), o sea los métodos de que
toda ciencia se sirve para investigar
su objeto y llegar a nuevos conoci-
mientos; por lo que respecta a este
punto, hay que tener en cuenta que
la intuicion creadora no puede re-
ducirse a normas, sinc sélo su
comprobacion y fundamentacion.

I.a base mas esencial para una
clasificacion de las ciencias la ofre-
ce ¢l objeto correspondiente. Asi,
en una primera division, la  filo-
sofia y la 7 teologia, por su modo
universal de considerar las cosas,
se contraponen a las ciencias par-
ticulares, cada una de las cuales
tiene como objeto un dominio in-
tramundano limitado, BEstas se cla-
sifican en tres grupos: ciencias
matematicas ( / Matematica), /
ciencias de la naturaleza y A cien-
cias del espiritu; las ciencias de
la naturaleza consideran las cosas
tal como existen «por naturalezay,
es decir, sin la intervencién de la
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accion libre del hombre; las cien-
cias del espiritu estudian las obras
de la actividad espiritual huma-
na; por eso se llaman también
ciencias de la cultura. Hoy es fre-
cuente también contar la filosofia
y la teologia entre las ciencias
del espiritu. Desde otro punto de
vista se distinguen ciencias experi-
mentales, que se cifien al campo
de la experiencia, y ciencias es-
peculativas, es decir, ciencias que
con el esfuerzo del pensamiento
rebasan las fronteras de la expe-
riencia y se proponen como fin el
conocimiento puro (o sea, no ende-
rezado a la aplicacion activa) de
lo suprasensible. La ciencia expe-
rimental se denomina exacta cuan-
do se apoya em mediciones preci-
sas y calculos matemdticos, En
otro respecto, a las ciencias pura-
mente teoréticas, que se limitan al
conocimiento de lo que existe de-
pendientemente de nuestro pensar,
se oponen las ciencias normativas
(prdcticas), que establecen normas
para el pensar, el querer y el hacer
del hombre.

Los presupuestos Gltimos de to-
das las ciencias son de naturaleza
filoséfica (metafisica). La critica de
la ciencia descubre estos presu-
puestos; pero como muchas veces
fué cultivada con espiritu positi-
vista ( /7 Positivismo), no pudo fun-
damentar la validez de aquéllos.
Asi se llegd a una crisis de la cien-
cia, que es, ante todo, una crisis
de sus fundamentos. Sin admitir
un conocimiento de la esencia (*
Esencia [Conocimiento de la]) y
principios del conocer ( /' Princi-
pios del conocimiento) incondicio-
nadamente validos, no hay que es-
perar una solucién satisfactoria de
sus problemas. — DE VRIEs.

A Ciencia. Ademds; B. BoLzaNO, Wis-
senschaftsiehre, 1837 (reimpresién 1929-
1931); H. RICKERT, Kulturwissenschaft



CIENCIAS DEL ESPiRITU

und Naturwissenschaft, 1926 [trad. esp.:
Ciencia cultural y ciencia natural, 1943];
Die Grenzen der naturwissenschaftlichen
Begriffsbildung *1929; E. BECHER, Geis-
reswissenschaft  und Naturwissenschaft,
1921; M. WEBER, Ges. Aufsdtze zur Wis-
senschaftslehre, 1922; H. POINCARE, La
Science et I Hypothése, 1902 [trad. esp.:
La ciencia y la hipdresis, 1943]; J. HEs-
SEN, Lehrbuch der Philosophie, 1: Wis-
senschafislehre, 1947; [A. Digz BLANCO,
Nuevas consideraciones sobre la clasi-
ficacion de las ciencias, en «Revista de
filosofia» 8 (1949) pp. 67-82; F. SEL-
VAGG!, Filosofie delle scienze, Roma 1953;
E. JACQuEs, Introduction au probléme de
la connaissance, Lovaina 1953.]

Ciencias del espiritu. Las cien-
cias del espiritu se contraponen,
sobre todo desde Dilthey, a las
ciencias de la naturaleza (  Cien-
cia natural); el conjunto de ambos
grupos de ciencias forma el do-
minio tota] de las ciencias de la
experiencia. Como ya indica su
nombre, se diferencian por las es-
feras de realidad investigadas y tam-
bién por los modos de considerar-
las o métodos implicados en ellas.

La ciencia natural prescinde de
lo individualmente peculiar y se
ocupa en lo universal, es decir,
en enunciados y leyes aplicables
de modo igualmente valido a mu-
chos individuos y procesos particu-
lares. Su proceder se funda en que
la cosa natural singular no posee
ningun significativo cuifio peculiar
individual, sino que unicamente
representa a su especie en constan-
te repeticién de lo mismo. Reite-
rable y sustituible a voluntad, es
objeto de investigacién s6lo como
sujeto de su clase (no como este
individuo). El exacto parecido de
los individuos hace que su serie no
constituya propiamente un deve-
nir histérico, sino una mera reite-
racién indiferenciada e inhistérica
en la coexistencia y sucesion del
espacio y del tiempo. Detrds, se
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encuentra la necesidad natural que
lo fija todo univoca e invariable-
mente segin la ley que dice: causas
iguales producen siempre efectos
iguales; por eso la ciencia natural
persigue la explicaciéon causal.
/7 Explicar.

La ciencia del espiritu se dibuja
en su esencia como contrapolo de
aquélla. Tiene que habérselas con
los diversos aspectos de la vida
espiritual y sus objetivaciones. De
ahi que aparezca, v.gr., como cien-
cia del lengunaje, del arte o de la
religiébn, Héblase también de cien-
cias de la cultura porque el hombre
con su actividad creadora espiri-
tual perfecciona necesariamente lo
dado en la naturaleza; su crear ya
es en si cultura v produce bienes
objetivos culturales. Con ¢llo se
fuerzan los cuadros de la necesidad
natural llegandose a un verdadero
devenir histérico; la vida del espi-
ritu, la actividad creadora espiri-
tual de la cultura, se desenvuelve
en forma esencialmente histérica.
Las ciencias del espiritu muévense,
por lo tanto, en el ambito de la
historia, pudiendo decirse que en-
derezan sus esfuerzos a la compren-
sién de ésta y de lo que en ella
se ha ido realizando. La historia
no trata de la guerra ni del caudillo
en general, sino, p. €j., de la guerra
de las Galias y del caudillo César.
La reflexion se vuelve, pues, a lo
concreto, a lo singular, conside-
randolo justamente en su peculia-
ridad irreiterable. Aquf se encuen-
tra ya el principio selectivo con-
forme al cual sblo se ticnen en
cuenta aquellos hombres, grupos,
acontecimientos y creaciones que
representan realmente algo nuevo,
propio, irrepetible, contribuyen de
una manera esencial al desarrollo
de la humanidad entera e influyen
por ello profundamente en sus con-
tempordneos y en la posteridad.



Tal seleccién es posible porque en
este caso los individuos, a pesar de
su naturaleza humana comun a
todos, no se parecen enteramente,
sino que por la fuerza plasmadora
y la libertad creadoras del espiritu
son capaces de imprimir un cufio
propio. Y porque éste no se fija
de modo univoco y causal, no bas-
ta en este campo la explicacion
por causas, apareciendo como tini-
co método adecuado la compren-
sion ( # Comprender).

La diferencia entre ciencias del
espiritu y de la naturaleza es un
poderoso testimonio en favor de
la peculiaridad del espiritu frente
a todo lo perteneciente al orden
de la naturaleza. Sin embargo, la
orientacion hacia lo individual y con-
creto condujo ya en Dilthey, y pos-
teriormente también en otros, 2 un
cierto relativismo. — Lotz.

a) W. DiLTHEY, Einleitung in die Geis-
teswissenschaften, 21922 [trad. esp.: In-
troduccidn a las ciencias del esplritu,
19511; Der Aufbau der geschichtlichen
Welt in den Geisteswissenschaften, 1910;
H. RICKERT, Kulturwissenschaft und Na-
turwissenschaft, 41921 f{trad. esp.: Cien-
cia cultural y ciencia natural, 1943];
b} A. BRUNNER, Die Grundfragen der
Philosophie, ®1949 [trad. esp.; Ideario fi-
loséfico, 1936]; Das Wesen der Wissen-
schaft und seine Besonderung in Geistes-
wissenschaften und Naturwissenschaften,
en «Scholastik» 13 (1938), pp. 490-520;
J. HOFER, Vom Leben zur Wakrheit, Ka-
tholische Besinnung auf die ILebensan-
schauung W. Diltheys, 1936; c) DILTHEY,
RICKERT: a); E. BECHER, Geisteswis-
senschaft und Naturwissenschaft, 1921;
E. ROTHACKER, Einleitung in die Geistes-
wissenschaften, 31930; Logik und Syste-
matik der Geisteswissenschaften, 1948;
F. ScuMmipT, Kleine Logik der Geistes-
wissenschaften, 1938; [E. CASSIRER, Las
ciencias de la cultura (trad. esp.), 1951;}
d) ¥. ScuMipT, Die Theorie der Geistes-
wissenschaften vom Alterrum bis zur
Gegenrwart, 1931.

7 BRUGAER
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Coaccion, en sentido propio
(coaccidn fisica), es la imposicién
de una accién exterior mediaate
el empleo de la violencia, accion
enteramente sometida a la nece-
sidad externa y que, por lo tanto,
no es libre ni imputable. La coac-
cion moral se debe al miedo injus-
tamente infundido por medio de
amenazas con el fin de impedir o
arrancar por la fuerza un determi-
nado modo de obrar. La coaccion
moral aminora la libertad de de-
cisiébn, aunque ésta subsiste fun-
damentalmente mientras no des-
aparezca por completo la capacidad
reflexiva, y no suprime la respon-
sabilidad de las acciones malas
cometidas por miedo. El contrato
llevado a cabo por miedo imjusto
es rescindible, porque la seguridad
de la vida social exige un cierto
grado de libertad. La libertad psi-
colégica ( " Libertad de la vo-
luntad) se hace imposible por la
violencia interna, es decir, por
todos aquellos estados que, como
obsesiones, fobias (estados descon-
certantes de miedo) o impulsos
obsesivos, provocan las acciones a
ellos correspondientes independien-
temente de toda decision delibe-
rada (coaccidn psiquica, necesidad
interna).

Causas de coaccion psiquica son
los estados de agotamiento (v.gr.,
en la pubertad), la educacién erré-
nea, pero sobre todo las enferme-
dades y anomalias mentales. La
coaccion moral procede principal-
mente de prejuicios sociales {pre-
juicios de clase) y no raras veces
impone exigencias heroicas en lo
tocante a independencia moral y
lealtad. Excepto en los casos de
" defensa propia, el uso de Ia fuerza
es tlegal y criminal. Sin embargo,
en orden a asegurar el bien comin,
la autoridad del estado tiene facultad
para utilizar la fuerza fisica con-
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tra los transgresores contumaces
del derecho: coaccion juridica. —
SCHUSTER.

Desde el punto de vista psicoldgico:
O. BUMKE, Handbuch der Psychiatrie,
1928, v, 1 {trad. esp.: Nuevo tratado de
enfermedades mentales, 1946); TH. MUN-
CKER, Die psychische Zwang und seine
Beziehungen zu Moral und Pastoral, 1922;
A. WitLwoLL, Seele und Geist, 1938,
pp. 65-67 [trad. esp.: Alma y espiritu,
1946]; K. Jaspers, Psychopatologie,
21948, p. 111 ss, 176 ss. Desde el punto
de vista filos6fico-juridico: K. PETRA-
SCHEK, System der Rechtsphilosophie,
1932, p. 121 ss; V, CATHREIN, Recht, Na-
turrecht, positives Recht, 1901, p. 58 ss
[trad. esp.: La filosofla del derecho. El
derecho natural y el derecho positivo,
21926].

Colectivismo. Se califica de co-
lectivo todo concepto que denota
multitud, toda reunién de varios
individuos, a menudo con el sen-
tido accesorio estimativo de «ma-
sa», en la que perecen la peculia-
ridad y el valor propio de los ele-
mentos (hombres o cosas); por eso
al hombre inserto en lo colectivo
se le concibe muchas veces como
hombre despojado de su propia
dignidad personal (de su situacién
de sujeto) degradado hasta venir
a ser mera cosa (objeto de curso
social y econémico).

Segin esto, el término colecti-
vismo denota aquella ordenacién
de la sociedad que destaca el todo
social (lo colectivo), sea cual fuere,
hasta el punto de acarrear la alu-
dida degradacion det individuo.

Este colectivismo (  Sociedad
[Filosofia de 1a], 2°) se opone de
manera contraria (pero no contra-
dictoria) al individualismo (ibid.,
10), Y afirmando lo colectivo en
forma tan absoluta como el indi-
vidualismo, afirma el individuo, lo
desliga también de toda vincula-
cién a comunidades mas elevadas
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y amplias. De esta manera mués-
trase esencialmente emparentado en
¢l fondo con el individualismo, apa-
reciendo como un individualismo
de grado superior. Siempre se en-
cuentra un valor supremo inherente
a la colectividad, que es invocado
por ella para fundamentar esta ab-
solutizacién de sf misma. De suyo
puede ser elevado a valor supremo
cualquier valor concebible en aras
del cual los miembros del ente
colectivo deban vivir y morir. En
el /A marxismo es el valor economi-
co; en el nacionalsocialismo, el bio-
16gico (la raza); en ¢l fascismo de
Mussolini, el nacional-cultural (la-
tinitd, italianitd, romanita). El co-
lectivismo, exaltando asi cualquier
valor 2 la categoria de valor supre-
mo y divinizdndolo, es decir, po-
niéndolo en lugar de Dios, se hace
contrario a Este y destruye toda
la ordenacion de los valores. Ante
esta subversion posee importancia
secundaria la situacién mas o me-
nos elevada gque el valor divini-
zado ocupe en la jerarquia axio-
légica. En cambio, la vitalidad de
este valor es factor decisivo en
orden a la violencia con que la
colectividad queda poseida por €l

El lenguaje ordinario califica ya
de colectivismo toda excesiva acen-
tuacién del papel de una colecti-
vidad, especialmente la tendencia
a confiar en la ayuda de grandes
colectividades organizadas (sindi-
cato, estado), en vez de ayudarse
a si mismo o de llevar a la pric-
tica el auxilio comunitario en un
circulo menor (v.gr., la familia).
— NELL-BRBUNING.

b) VoN NeLL-BREUNING, Kollektivie~
mus, en Worterbuch der Politik, t. v, 1
(1951); CL. MUNSTER, Mengen, Massen,
Kollektive, 1952 (cristiano); G. Lz BoN,
Psychologie des foules, 1895; J. ORTEGA
Y GASSET, La rebelidn de las masas, *1935;
H. MARR, Die Massenwelt im Kampf um



itire Form, 1934; ¢) W. RoPKs, Die Krise
des Kollektivismus, 1947 (liberal); Boc-
DANOFF, Umrisse der Philosophie des
Kollektivismus, 1909 (bolchevique).

Complejo. Por complejo (1) se
entiende en psicologia el todo uni-
tario de un producto psiquico. Mas
exactamente: la teorfa de los com-
plejos sostiene que en la vida ani-
mica hay una estructura orgéanica;
que los elementos son miembros
del todo, susceptibles de encon-
trarse solo por analisis a partir de
él, que éste no se reduce a una
mera suma de elementos indepen-
dientes. En la mayoria de los casos
se enfoco la investigacién hacia la
percepcion intuitiva. Aqui la for-
ma debia existir antes que las par-
tes. Pero hay que distinguir. En
el sentido del tacto se nota pri-
mero la presion sin la forma, la
cual aparece mas tarde. La melodia
se conoce también sélo después de
notas individuales. Unicamente en
la percepcion dptica se da la coor-
dinacién de modo inmediato, es
decir, simultineamente con las par-
tes; no antes que ellas; de ello
resulta la aprehension de la distan-
cia y su interpretacion por la expe-
riencia. — También para el apren-
dizaje ayuda de manera esencial la
formacidén de complejos, porque en
este caso se limita el nimero de
repeticiones; el fragmento del com-
plejo tiende entonces a suscitar el
complejo entero. — En la literatura
psiquiatrica el término complejo de-
nota una perturbadora disposicién
sentimental. Vivencias de intensa
fuerza afectiva pueden producir
perturbaciones, en parte desde el
inconsciente y en parte también
siendo claramente conscientes, co-
mo las pasiones. A veces, el hacer
consciente el complejo puede curar-
lo, puede resolver, mediante una
descarga liberadora, ia tensién in-
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terna que produce: uno «se arregla»
con ¢l recuerdo. Sin embargo, esto
ayuda poco en los sintomas difi-
ciles; especialmente resulta ineficaz
cuando, a causa de las ventajas que
ofrece la enfermedad, existe una
obscura repugnancia a la curacion.
— FROBES.

b) J. Froses, Lehrbuch der experimen-
tellen Psychologie 1, ®1923, p. 576 ss,
593 ss [trad. esp.: Tratado de psicologia
empirica y experimental 1, 21944]; J. LIND-
WORSKY, Experimentelle Psychologie,
%1931, p. 163 s [trad. esp.: Psicologio
experimental descriptivay tedrica, *1935]:
Q. SeLz, Die Gesetze des geordneten
Denkveriuufs, 1913; e) A. WiLLwoLL,
Seele und Geist, 1938, 65 [trad. esp.:
Alma y espiritu, 1946).

Comprender. Con este vocablo
se designa el modo de entender
correspondiente al  sentido obje-
tivo (con todos sus matices). Tra-
tase en este caso de dilucidar una
exteriorizacién, incomprensible por
si misma, desde su razon (o funda-
mento) interno. Tres peldaiios lle-
van poco a poco a mayor profun-
didad. La comprension semdntica
tiene que habérselas con signos
patentes cuyo sentido entiende en
seguida o pone primero en claro
mediante una interpretacion (1).
Especial importancia posee la com-
prensiéon de las palabras como
A signos de nuestros pensamientos.
A menudo hay que comprender
también el sentido del contenido
descubierto a través de los signos.
La comprension teleoldgica ( /7 Fina-
lidad) aclara, atendiendo a los fines
correspondientes y a los valores pri-
mordiales, el «moversc» dindmico,
la forma o la mera existencia de
algo (2). Es sostenida por la com-
prensién metafisica, que investiga la
significabilidad del ser en general en
cuanto que éste se justifica por si
mismo o en virtud de su mas pe-
culiar esencia y fundamenta tam-
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bién todos los valores y fines (3).
Que la comprensién incluya direc-
tamente la razén (o fundamento)
teleoldgica y esencial, se explica por
la interna conexion entre el fin y la
esencia; pues ésta sefiala el fin y el
fin es la anticipacion de la perfec-
ciébn acabada de la esencia.
Segun ocurre ya en la compren-
sion dotada de compenetracion o pro-
yeccion sentimental (éinfiihlendes
Verstehen) tomada como aprecia-
cién que co-vive el ser y el hacer
de un yo ajeno, los tres modos de
comprension se reunen especial-
mente en el método de las / cien-
cias del espiritu. En este método se
piensa hoy, por lo comin, al hablar
de comprension, considerindosela
entonces en 0posicién a explicacion
( /' Explicar), Las ciencias natura-
les explican causaimente, es decir,
reducen las cosas y procesos de la
naturaleza a las causas eficientes,
los elementos constructivos y las
leyes generales que los determinan
univocamente. Este proceder no
estd a la altura de la vida espiri-
tual y de sus creaciones. Pues la
libre actividad creadora del espi-
ritu no se halla sometida a univoca
determinacién causal; tampoco se
explican sus totalidades caracteris-
ticas sélo por sus elementos y, en
fin, nunca leyes universales pueden
agotar lo concreto irrepetible de la
historia. La comprensién supera los
limites de la explicacién al apre-
hender la vida espiritual como rea-
lizacién de sentido y de valor. Asi
ésta se halia sujeta a una determi-
nacién supracausal o valiosa; sus
totalidades, como «estructuras de
sentido», deben su peculiaridad a
un valor o jerarquia de valores, y
lo concreto (personalidad, suceso,
producto) se entiende desde sus va-
lores primordiales, o sea, como
realizacién de los valores inscritos
en un nicleo personal o un pueblo.

Dicho con mayor exactitud: la
comprensién parte de los signos
(restos de una época, manifestacio-
nes de una personalidad) y avanza
pasando por las estructuras de
sentido hasta los valores supremos.
No se trata entonces de un mero
entender desde los valores los fe-
némenos histéricos, sino también
de justipreciarlos.

Aplicando el método compren-
sivo, las ciencias del espiritu hacen
justicia a la indole peculiar de lo
espiritual; en este aspecto los tra-
bajos de Dilthey, sobre todo, abrie-
ron el camino. Sin embargo, hay
que evitar los riesgos del relativis-
mo y detl irracionalismo percepti-
bles en él y en otros pensadores.
Relativismo: no se separan los va-
lores del cambio de las formas cul-
turales porque no se advierte que
la comprension, como método de
una ciencia de la experiencia, no
puede dar jamas una 1ltima justi-
ficacién de aquéllos, debiendo, por
lo tanto, fundarse en una doctrina
filosofica de los mismos. Irraciona-
lismo: se substrae demasiado la
comprensién al conceptc racional,
aunque en su integra profundidad
y plenitud no es un proceso mera-
mente conceptual, sino que exige
una inmersién del hombre entero
que lo hace proyectarse sentimen-
talmente (einfiihlende Versenkung).

Recientemente, en la anaiitica
existencial de Heidegger, la com-
prension es uno de los componentes
del ser-en-el-mundo y ha encontra-
do su lugar entre el «sentimiento de
la situacién original» (Befindlich-
keit) y la «discursividad» (Rede).
Aqui no significa meramente saber,
sino, sobre todo, poder. El Dasein
{el hombre) se proyecta en este
comprender como poder-ser, o sea
seglin sus posibilidades., — Lotz.

W. DiLtuey, Einleitung in die Geistes-
wissenschaften, *1922 [trad. esp.: Intro-
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duccion « las ciencias del espiritu, 1951};
sobre este autor: J. HOFER, Vom Leben
zur Wahrheit. Katholische Besinnung an
die Lebensanschauung W, Diltheys, 1936;
C. Grock, W. Diltheys Grundlegung
einer wissenschafilichen Lebensphiloso-
phie, 1939; H. A, HobGes, W. Dilthey.
An Introduction, Nueva York, 1944;
(L. Giusso, W. Dilthey ¢ la filosofia
come visione della vita, Napoles 1940;]
J. WacH, Das Verstehen, 1926-1933;
W. ERXLEBEN, Erlebnis, Verstehen und
geschichtliche Wahrheit, 1937; W. EHR-
LICH, Das Verstehen, 1939; O. F. BoLL-
Now, Das Verstehen, 1949; Ep. MEZGER,
Das Versiehen als Grundlage der Zu-
rechnung, 1951; M. HEIDEGGER, Sein und
Zeit 1, 1927 [trad. esp.: Ser y tiempo,
1951): ). MOLLER, Existenzialphilosophie
und katolische Theologie, 1952, principal-
mente 49-64; E. ROTHACKER, Logik und
Systematik der Geistes wissenschaften
1948 (nueva edicién): E. SE(TERICH, Die
logische Strukiur des Typusbegriffes, 1930.

Comunidad. Mientras ' socie-
dad, en sentido lato, designa toda
formacidn social, es decir, toda re-
unidn estable de hombres para reali-
zar un fin, reservamos generalmente
el nombre de comunidad para una
unién de vida y de destino (familia,
nacion) gue surge de la naturaleza
o resulta de suyo de la unidad de
senfimientos y que, por lo tanto,
vincula intimamente a los indivi-
dues entre si. Frente a ésta, definese
la jociedad en sentido estricto co-
mo una asociacién basada de mo-
do predominante en céalculos pura-
mente racionales, dirigida a un fin
particular determinado y cuyos
miembros pueden permanecer, por
lo demas, internamente extrafios
unos a otros (una sociedad comer-
cial). Esto se refleja en el hecho
de que al tratar de la comunidad se
piensa mas en la unidad de senti-
mientos y de amor, mientras en el
caso de la sociedad cobra relieve
predominante la estructura juridica
y estatutaria,r la «organizacién».
Ciertamente, en el lenguaje antiguo

COMUNIDAD

la palabra sociedad puede designar
asimismo los lazos internos, para
los cuales hoy se reserva el térmi-
no comunidad. Pero después, en
la época del individualismo, con la
comprension_de los valores intrin-
secos de la vida de comunidad, en-
cogiése también el contenido signi-
ficativo det vocablo sociedad y el
anhelo por una auténtica comuni-
dad nuevamente despierto eligié
dicho nombre para la imagen de
su deseo. Con esta circunstancia se
unié no raras veces una aversion
sentimental al orden juridico, como
si hiciera peligrar los vinculos mas
internos. Sin embargo, los lazos ju-
ridicos son de hecho necesariamen-
te indispensables, siempre que un
nimero elevado de hombres deba
reunirse para la accion comun y
estable en orden a un fin amplio.
No el derecho, sino la rigida e in-
humana interpretacién del mismo
es lo que compromete la verdadera
comunidad.

Segiin esto, hay que rechazar la
oposicion rigida entre la comuni-
dad basada exclusivamente en la
«voluntad de ser», y la sociedad,
cimentada también de manera ex-
clusiva en la «voluntad de elegir»,
sobre todo cuando esta oposicion
se toma en el sentido de que la
comunidad nace de fuerzas pura-
mente irracionales y se sustrac a la
razén y a la voluntad.

La base ontoldgica de toda co-
munidad estd constituida por una
«comunalidad», por la participa-
cién en un bien que se trata de
conservar o acrecentar, o bien por
una necesidad, un destino comun.
Una colectividad de hombres uni-
dos entre si por tal «comunalidad»
se llama ya a veces comunidad (en
sentido lato) (v.gr., una «comuni-
dad lingiifstica»), particularmente
cuando el destino comtn estd pre-
sente en la conciencia de muchos,
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despertando asi un sentimjento de
solidaridad. Este sentimiento es s6lo
el primer supuesto animico de ia
comunidad en sentido pleno. Si ha
de venir a la existencia una genuina
comunidad, no ya una / masa, es
insuficiente la disposicién mera-
mente sentimental e instintiva; se
requiere, ademds, una actitud valo-
ral del espiritu, veneracién y amor,
o por lo menos respeto a la dig-
nidad personal de los demis. La
unién de muchos surgida de tal
fundamento y encaminada a alcan-
zar el fin comun con las fuerzas
reunidas de todos, constituye, en-
tonces, la comunidad en la acep-
cién plena del término. Un orden
juridico, especialmente una direc-
cién ( / Autoridad), es, como ya se
ha hecho notar, exigencia resultante
de la esencia de la comunidad, por-
que de no ser asi, quedaria sin
garantizar la eficaz consecucion del
fin. Los lazos morales, que man-
tienen una comunidad y aseguran
la préspera colaboraciéon de sus
miembros son, pues, no solamente
vinculos de amor, sino también de
/ justicia. Sobre las falsas concep-
ciones acerca de la esencia de la
comunidad, Sociedad (Filosofia
de la).

Existen comunidades naturales
que, conforme a su indole, van im-
plicadas en la naturaleza humana
(matrimonio, familia, nacién, esta-
do), la comunidad sobrenatural de
la Iglesia, cimentada en la accidén
divina de la gracia, y comunidades
libres, que deben su ser a la libre
decisién humana (v.gr., una asocia-
cién de jovenes). — La comunidad
posee su valor propio, su propia
dignidad y belleza porque, en al-
tima instancia, ofrece de manera
nueva rasgos de la esencia divina.
Pero en cuanto que esto tiene lugar
mediante un orden no personal, la
comunidad no es fin de si misma,

sino que se ordena al bien, a la
perfeccidn de las personas que son
sus miembros. — DE VRIES,

b) A. PIEPER, Organische und meca-
nische Auffassung des Gemeinschaftsiebens,
£1929; D. vON HILDEBRAND, Metaphysik
der Gemeinschaft, 1931; O. VON NsLL-
BREUNING, Zur christlichen Gesellschafts-
lehre, en Worterbuch der Politik 1, 1947,
[G. DeL EstaL, Comunidad y persona so-
cial, en «Revista internacional de socio-
logia» 41 (1953) pp. 5-26;) c) F. TONNIES,
Gemeinschaft und Gesellschaft, °193$ [trad.
esp.: Comunidad y sociedad, 1947;] TH.
Liry, Individuum und Gemeinschaft, 31926
d) E. WELYY, Gemeinschaft und Einzel-
mensch nach Thomas von Agquin, 1935;
J. B. ScHUSTER, Die Soziallehre nach
Leo XIIf und Pius XI, 1935; e¢) E. WELTY,
Herders Sozialkatechisrnus 1, 1951 [trad.
esp.: Catecismo social 1, 1955, u 1958).

Concepcidén del universo es la com-
prension de conjunto de la esen-
cia, origen, valor, sentido y fina-
lidad del ” mundo y de la vida
humana. Concepcion del universo
es esencialmente algo mds que
«imagen del universo»; por ésta se
entiende la reunién y elaboracidn
conceptual de los resultados de las
ciencias naturales en una visién
cientifica (o también filoséfico-na-
tural) de conjunto; considerada en
cuanto tal, ésta se queda en un
plano puramente tedrico y no plan-
tea las cuestiones iltimas, metafi-
sicas, acerca del ser y sentido del
mundo visto como un todo. Por el
contrario, la concepcién del uni-
verso es una superacion esencial de
los limites de las ciencias particu-
lares, una toma valorativa de posi-
cion frente a la totalidad de aquél
¢ incluye, por lo mismo, una res-
puesta a las cuestiones supremas
acerca del origen, sentido y finali-
dad del mundo. Por consiguiente,
aunque en la frase «concepcion del
universo» éste significa ante todo
mundo visible, sin embargo, debido
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a las cuestiones del origen y del
sentido, el alcance de dicha con-
cepcién se extiende hasta el Ser
supremo, absoluto, puesto que sélo
desde El puede explicarse el mundo
entendido como conjunto.

La concepcién del universo es
primeramente conviccion natural,
precientifica; a diferencia de lo que
ocurre con la filosoffa, la forma
cientifica no le es esencial. Aunque
esté cientificamente fundamentada
y estructurada no coincide en su
esencia con una metafisica del ser
y det valor. La oposiciéon entre
concepcion precientifica y cientifica
del universo no equivale a la de
irracional y racional, pues también
fa concepcion precientifica puede
descansar en un pensamiento claro,
aunque no haya sido elevado a ob-
jeto de conocimiento cientifico. El
modo de pensar segin el cual la
concepcién del universo en su mas
intimo aspecto no ha de tener ja-
mas una fundamentacion racional,
se basa en supuestos filoséficos fal-
sos ( / agnosticismo universal o
por lo menos irracionalismo de los
Z valores). De conformidad con la
fuente de conocimiento, hay que
distirfguir una concepcién del uni-
verso filosofica, puramente natural,
y otra cimentada en Ia revelacion
sobrenatural; segiin el contenido,
la concepcion del universo serd
teista, panteista, o atea.

La posibilidad de una concepcién
atea (materialista) o pantefsta (bio-
logista o idealista) del universo,
muestra ya que concepcion del uni-
verso y religion no son la misma
cosa, Sin embargo, una‘concepcion
religiosa (v.gr., la cristiana) del
mundo no se identifica tampoco
con la religiébn (cristiana). La reli-
gién incluye ciertamente, en la ma-
yoria de los casos, una concepeién
religiosa del universo, pero, como
vinculacién de! hombre entero a

CONCEPCION DEL UNIVERSO

Dios (por actos de adoracion, en-
trega, amor, etc.), rebasa de una
mera «concepcion» (o visién) del
mundo y de su relacién con Dios.
Desde luego, para el hombre cre-
yente no puede haber junto a su
visién religiosa de conjunto ningu-
na otra concepcion religiosa del
universo, porque la explicacién y
valoracion suprema de éste no pue-
de prescindir de Dios. Es, pues,
absolutamente imposible la «ami-
gable» fijacion de los limites inten-
tada de vez en cuando, segin la
cual corresponde a una concepcion
del universo que prescinde de toda
religién, el juzgar en ltima instan-
cia todas las cosas terrenas, mien-
tras a la religién se le reserva sélo
el mas alla,

Por lo que respecta al origen de
la concepcion del universo, soste-
nemos firmemente frente al irracio-
nalismo que ella es en sus rasgos
esenciales asunto propio de la men-
te cognoscente. En su acufiacion
particular, v.gr., en la acentuacion
de tales o cuales verdades, esta
determinada por las influencias va-
riables naturales e histéricas (pais,
raza, caracter, tradicién, ambiente,
educacion, etc.), mds adn: el falsea-
miento de la concepcidon del uni-
verso ha de atribuirse casi siempre
a una repercusién extraordinaria-
mente intensa de aquéllas. — DE
VRIES.

b) P. Sivow, Sein und Wirklichkeit,
1933, p. 1 ss; Die geistigen Wurzeln unse-
rer Weltanschauungskrise, 1933, c) W.
DiLTHEY, Weltanschauungslehre (gesam-
melte Schriften, t. v, 1931) [trad. esp.:
Teorfa de la concepcién del mundo, en
Obras, México 1944-1948, t. vin|; K. Jas-
PERS, Psychologie der Weltanschanurigen,
31925; M. SCHELER, Schriften zur Sozio-
logie und Weltanschauungslehre, 1923-24;
e¢) D. FEULING, Weltanschauungslehre,
en «Benediktinische Monatschrifty 16
{1934) p. 207 ss; W. SCHMIDT, Rasse und
Weltanschauung, en XuipiNgiam-Kuss,
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Die Kirche in der Zeitwende, 1936,
[A. MULLER, Introduccion a la filosofia,
1937 (reedicién}; F. RomErRO y E. Puc-
CIARELLI, Ldgica, 21939, apéndice C.]

Concepto. El concepto es la
forma mads sencilla del ~ pensar, en
oposicion al A juicio y al A racio-
cinio, que son productos del pen-
samiento compuestos por concep-
tos. Mientras el juicio expresa un
Jobjeto como existente, el con-
cepto es la expresion abstractivo-
intelectual de una « quididad »;
comprende un objeto, representa
«jo que» es sin enunciar nada sobre
¢l. El concepto tiene su expresion
gramatical en una palabra o tér-
mino (v.gr., nimero) o también en
una frase que no constituye todavia
un enunciado (v.gr., ndmero par).
Debe afirmarse contra el / nomina-
lismo (sensismo), que el concepto,
como representacion intelectual, es
esencialmente superior a la repre-
sentacion en sentido estricto, o sea
a la representacion sensorial. Por
su naturaleza abstractiva difiere,
asimismo, esencialmente de la intui-
cidn intelectual propia de los espiri-
tus puros. — El A racionalismo no
siempre ha renido en cuenta sufi-
cientemente esta distincion (equi-
paracion de concepto ¢ fidea y
doctrina de las «ideas innatas»)

En todo concepto hay que distin-
guir: el concepto como «acto» de
pensamiento, el concepto como
«contenido» de pensamiento y el
«objeto» del concepto. Consideran-
dolo desde el primer punto de vista,
es un acto, las mds de las veces de
duracion brevisima y de naturaleza
espiritual (inmaterial), aunque de-
pendiente en su produccion (. Con-
cepto [Formacion del], 7 Abstrac-
cién) de las representaciones senso-
riales ligadas al cuerpo. El concepto
representa al objeto, no por estas
sus propiedades ontologicas, sino

en cuanfo que el acto de pensa-
miento lleva en si con existencia
ideal (solo representada) un deter-
minado contenido (v.gr., en cuanto
que es concepto de nimero, no de
espacio); el concepto significa el
objeto, estd intencionalmente ( In-
tencional) dirigido hacia él. Pero
el #objeto del concepto no esta
constituido por el «contenido» in-
terior a éste, sino por el objeto
independiente del pensar, que cier-
tamente no es conocido en el con-
cepto como existente, pero si signi-
ficado en €l Asi, por ejemplo, el
concepto «hombre» significa la qui-
didad del hombre real, no se signi-
fica a si mismo (el hombre en cuanto
conceptualmente representado). En
el objeto deben distinguirse el ente
total y concreto de que el concepto
se predica (objeto material) y el
«aspecto», nota o caracter de aquél,
aprehendido en el concepto (objeto
formal). Como representacion abs-
tractiva, el concepto presenta las
€osas no en su concreta e intuitiva
plenitud, sino sdélo caracteres aisla-
dos extraidos de ellas.

« En todo concepto cabe sefialar,
ademas, la comprensidn y la exten-
sién. Comprensién de un concepto
es ¢l conjunto de notas expresadas
en él; extension, el numero de cosas
de las cuales puede predicarse. En
general, cuanto mayor sea la com-
prensién, mias restringida serd la
extension, y viceversa. Unicamente
en el caso de que la comprensién
se enriquezca con propiedades esen-
ciales del objeto (  Predicables), la
extension no disminuye. — Con-
cepto simple es el que incluye una
sola nota; complejo, €l que contiene
varias. El concepto se llama clare
cuando diferencia suficientemente
de ios demas el objeto significado.
El concepto complejo recibe el ca-
lificativo de distinto si distingue
entre si las diversas notas; la # de-
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finicién aspira a un concepto per-
fectamente distinto. Desde el punto
de vista de la extension se destacan
los conceptos singulares ( / Indivi-
duo) y universales (/7 Concepto uni-
versal). — Por el modo de adecuar-
se al objeto, existe una diferencia
esencial entre conceptos propios y
andlogos. El concepto propio nace
de la intuicion de su objeto y
presenta, por lo mismo, notas
positivas de éste en contenidos de
pensamiento de caricter también
enteramente positivo. El concepto
andlogo, por el contrario, determi-
na un objeto suprasensible en vir-
tud de la imperfecta semejanza que
tiene con otro objeto intuitiva-
mente dado; conserva como conte-
nido positivo la perfeccion ontold-
gica comin a ambos; pero sélo
mediante la negacién del modo de
existencia correspondiente a lo in-
tuitivo puede pensar el modo de
existencia, absolutamente positivo
en si, propio de lo suprasensible.
Ello no entraifia falsedad ninguna,
aunque sf una adecuacion esencial-
mente menor al objeto. No coincide
con la clasificacion de los conceptos
en propios y andlogos, la division
de los mismos en univocos vy and-
Jogos. La primera concierne a la
relaciéft entre el concepto y su
objeto al cual mas o menos se
adecua (analogo es, por ejemplo,
nuestro concepto de Dios); la se-
gunda afecta a la relacién que un
concepto guarda con objetos 16gi-
camente subordinados a él en los
que se realiza con perfecta identi-
dad o con parcial desemejanza. As{
el concepto del ente anilogo con
respecto a Dios y a las criaturas.
Z Analogia.

Ciertamente, debido a su abs-
tractividad, el pensar conceptual
(aun en el caso del concepto singu-
lar) no puede parangonarse con la
Aintuicién en riqueza de conte-

CONCEPTO (FORMACION DEL}

nido; sin embargo, por razén de su
inmaterialidad, aventaja en profun-
didad de comprensién ( 7 Esencia
[Conocimiento de la]) a la intuicién
sensorial. Y aunque el concepto no
puede agotar la plenitud de la rea-
lidad, no obstante, normalmente su
contenido se realiza en el ente,
como con razén destaca el realis-
mo frente al / conceptualismo
y al Acriticismo de Kant. Es, por
lo tanto, injustificado despreciar el
pensamiento conceptual como lo
hacen el Zintuicionismo y la filo-
sofia de la vida { /Vida [Filosofia
de 1a]). Sin la actividad conceptiva,
nuestro conocimiento humano que-
da incompleto y, sobre todo, no
puede rebasar el area de la 7 expe-
riencia ni elevarse a la ” metafisi-
ca. Hay, por otra parte, una sobre-
valoraciéon del concepto cuando
Hegel hace de él la realidad ente-
ra y la fuerza impulsiva de su evo-
lucién. — DEe VRIES.

a) ARISTOTELES, De anima 11, ¢. 4-6;
Santo TomAs pE Aquino, Comentarios
al «De Anima» de Ariststeles 3, lec. 11;
b) 1. Geyser, Uber Begriffe und Wesens-
schau, en «Philosophisches Jahrbuch»
1926, p. 8 ss, 128 ss; M. HONECKER,
Die Logik als Bedeutungs- oder Notions-
lehre, en Synthesen (Festgabe Dyroff),
1926, p. 32 ss; [A. GOMEZ IzQUIERDO,
Andlisis del pensamiento Idgico, t.1, 1928;
J. Dorp, Lecons de logique formelle,
3 vols., Lovaina 1950]; ¢) W. BURKAMP,
Begriff und Bezlehung, 1927; W. SCHING-
NITZ, Mensch und Begriff, 1935; d) N.
HARTMANN, Aristoteles und das Problem
des Begriffes, 1939; H. GLOCKNER, Der
Begriff in Hegels Philosophie, 1924;
E. HORN, Der Begriff des Begriffes. Die
Geschichte des Begriffes und seine meta-
physische Deutung, 1932, /Légica.

Concepto (Formacion del). La
formacion del concepto, conside-
rado como elaboraciéon de ima-
genes cognoscitivas no intuitivas,
conduce a aprehender la «quidi-
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dad», inaccesible a los sentidos
del objeto de conocimiento. Como
primera aprehension intelectual de
objetos, puede llevar a conceptos
primitivos o (por combinacién de
éstos) a conceptos derivados. —
Los conceptos primitivos no se
originan por una vision inmediata
de las esencias, como piensan las
teorias intuicionistas. Dichos con-
ceptos no proceden de gérmenes
conceptuales innatos («ideas» in-
natas, innatismo: Platon, Leibniz),
ni vemos las esencias de las cosas
intuyendo las ideas o el acto crea-
dor de Dios ( ” Ontologismo: Ma-
lebranche, Gioberti}, pues la es-
tructura de los conceptos, sélo
analogicamente manifestativos de
lo suprasensible, muestra claramen-
te que de hecho se originan en la
experiencia. Una visién inmediata de
Dios realizada con las fuerzas na-
turales es imposible para el espiri-
tu finito. — Los conceptos primitivos
se obtienen de los datos de la expe-
riencia externa o interna. Pero con
ello surge el problema debatido
durante siglos: ;cémo es posible
pasar de la imagen sensible (o de
un dato de conciencia que presen-
ta todavia la “esencia en su indi-
viduacién concreta) a la imagen
esencial universal del entendimien-
to? La teorfa de la abstraccion
fundada por Aristdteles, desarrolla-
da ulteriormente por la escoléstica
y discutida aiin hoy en algin aspec-
to, recurre a una activa y producti-
va espontaneidad del espiritu. Aris-
tételes admitia, ademas de la fa-
cultad cognoscitiva propiamente
tal (el entendimiento paciente que
recibe el determinante: inteflectus
possibilis), una fuerza espiritual acti-
va (el entendimiento agente: intel-
lectus agens) que, por asi decirlo,
«ilumina» la imagen sensible con-
creta, abstrae de ella la esencia v,
mediante la imagen esencial de

ésta (species intelligibilis), determi-
na el entendimiento paciente al
conocimiento conceptual. Segin la
interpretacién de destacados co-
mentaristas y también del averrois-
mo, Aristételes concebia esta fuerza
activa como supraindividual; la
escolastica, en cambio, vio en ella
con razén una fuerza individual
propia del espfritu humano. Par-
tiendo de su " hilemorfismo, con-
forme al cual toda cosa sensible
se compone de forma esencial y
/' materia individualizante de la
misma, el conocimiento conceptual
es, para Aristoteles (e igualmente
para Santo Tomds de Agquino), un
desligar de la materia limitante e
individuante,la forma esencial, uni-
versal en si, de tal manera que el
resultado de la  abstraccién es un
/ concepto universal. Las opinio-
nes de los filésofos escolasticos de
todas las épocas discrepan en la
cuestién de si los conceptos pri-
mitivos son singulares ¢ universa-
les, en la uiterior interpretacion
y aclaracion de las funciones del
entendimiento agente y, por tltimo,
en la solucién al problema de si
esta fuerza activa espontanea se
distingue realmente del entendi-
miento propiamente cognoscente.
Sin embargo, coinciden en la doctri-
na de la génesis de los conceptos
primitivos por la colaboracién de
la imagen primera empirica, con-
creta e intuitiva y de una activa
espontaneidad del espiritu.
Elaboramos los conceptos deri-
vados en el pensar discursivo cons-
ciente, extrayendo, mediante com-
paracién y comprension de rela-
ciones, 1o comiin a varios conceptos
previamente obtenidos y presen-
tandolo sin los caracteres diferen-
ciales. También aqui son de fun-
damentalisima importancia los
complejos intuitivos y las com-
plementaciones de complejos con
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que las representaciones intuiti-
vas aceleran o retardan el avan-
ce del pensamiento. Para acele-
rarlo deben, casi siempre, ser des-
articuladas bajo la direccién su-
prema del pensamiento y de sus
fines y combinarse nuevamente
sus elementos. Sin embargo, en el
niicleo del proceso se encuen-
tran [a comprension o inteligencia
de relacion que se da en la compa-
racién e ilominacidn de la «relacién
de validez universal» del nuevo
concepto elaborado (el  concep-
to universal reflejo). La fijacion
del contenido conceptual {comple-
jo de significacién) mediante un
término del 7 lenguaje que lo
designe, sirve, por regla general,
para la firmeza y persistencia del
concepto obtenido.

Aungque ¢l concepto significa para
el conocimiento un alejarse de la
realidad concreta hacia el plano
de lo abstracto, constituye, no obs-
tante, un importantisimo progreso,
pues, en lugar del conocer senso-
rial, siempre cambiante, accidental
y restringido a lo fenoménico, per-
mite comprender lo permanente y
en cierta manera absoluto, la esen-
cia de las cosas, y ordena el mate-
rial dé€l conocimiento. Es, por lo
tanto, trascendental tarea de la for-
macién humana educar para alcan-
zar la claridad de la comprension
conceptual de la verdad objetiva
y no menospreciar irracionalisti-
camente aquélla en beneficio de una
vaga fraseologia. — WILLWOLL.

b) J. KLEUTGEN, Philosophie der Vor-
zeit, 1878 {trad. franc.: La philosophie
scolastique, Paris 18681; J. Geyser, Uber
Begriffe und Wessensschau, en «Philoso-
phisches Jahrbuch» 39 (1926) pp. 8-44
y 128-151; A. WiLLwoLL, Begriffsbil-
dung, 1926; J. MARECHAL, Le point de
départ de la métaphysique v, 1926; e¢) De
VRIES, Denken und Sein, 1937 [trad. esp.:
Pensar y ser, *1953}.

CONCEPTO UNIVERSAL

Concepto  universal. Concepto
universal es aquel ( . Concepto)
que puede predicarse individual-
mente de muchos multiplicindose
en eilos, Por la predicabilidad de
muchos el universal se distingue
del concepto singular; porque cabe
predicarlo de cada uno «tomado
individualmente», se opone al con-
cepto colectivo, el cual se predica
también de muchos, pero tomados
en conjunto, no individualmente
(asi el concepto «rebafio» designa
una multitud de animales, mas no
a cada uno de éstos); por «multi-
plicarse», se diferencia de aquel
cardcter comin con que, segun la
revelacion cristiana, el concepto
«Dios» se dice de las tres divinas
Personas predicAndose de todas sin
que quepa admitir una multipli-
cacion de la naturaleza divina; en
el universal, en cambio, se multi-
plica la forma (naturaleza) signi-
ficada: Pedro es hombre, Pablo
es hombre, Pedro y Pablo son
dos hombres. — Seglin que la
unidad del contenido conceptual
sea perfecta o imperfecta, se dis-
tinguen conceptos universales uni-
vocos y andlogos; los primeros son
universales en sentido estricto; sin
embargo, no se tiene reparo en ca-
lificar también de este modo a
los segundos ( /7 Analogfa).

Los conceptos universales ni son
innatos ni afluyen a nosotros desde
objetos propiamente wuniversales,
sino que tienen su origen en la
7 abstraccién de lo 7 individual
( / Concepto [Formacién dell)
dado en la experiencia; en este
punto la experiencia interna (la
2 conciencia) reviste asimismo de-
cisiva importancia. A los concep-
tos universales originarios inmedia-
tamente obtenidos de la experien-
cia opOnense los derivadosformados
por composicion y, a menudo, tam-
bién por negacion parcial de los
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originarios. — El concepto univer-
sal, tal como se predica de las
cosas, denominasc universal directo
(universale directum). Normalmen-
te, su contenido es a la vez conte-
nido ontoldégico de cosas reales
(  Realismo), aunque realizado se-
gin un «modo distinto» de como
estd en el pensamiento, a saber:
no abstracto ni despojado de
los demas caracteres de la cosa,
sino «amalgamado» con ellos (espe-
cialmente con la individuacion) en
un todo concreto formando una
unidad real. La abstractividad del
universal constituye el fundamen-
to de su predicabilidad con res-
pecto a muchos objetos, es decir,
de su universalidad. De dicha pre-
dicabilidad nos damos cuenta ex-
plicita en la reflexién logica so-
bre el universal directo; asi pode-
mos formar un segundo concepto
universal en el cual concebimos
mentalmente la esencia abstracta
como predicable de muchos, v.gr.,
el contenido conceptual «hombre»
como / especie; este segundo con-
cepto universal se denomina uni-
versal reflejo o Idgico (universale
reflexum), que, en cuanto tal, no
se encuentra realizado en el orden
del ser, porque la universalidad
pertenece también a su contenido;
es un / ente de razén, el cual tiene
en la realidad su base ontolégica.
El wuniversal légico se divide en
cinco A predicables. — El univer-
sal directo es concepto esencial si
traduce la  esencia de las cosas
(" Esencia [Conocimiento de la])
o concepto empirico si s6lo manifies-
ta la forma aparencial comin a
muchos individuos sin penetrar su
esencia; son ejemplo de esta wlti-
ma clase los conceptos vulgares de
las diversas especies de animales,
plantas y minerales.

Sobre el valor del concepto uni-
versal, ~ Realismo. Su importan-

cta deriva de que sin él no es po-
sible ningin / juicio, pues en éste,
por lo menos el predicado, es siem-
pre un concepto universal; con
mayor razon, sin ¢l resulta impo-
sible el juicio universal y (puesto
que todo 7 raciocinio exige al me-
nos un juicio de este tipo como
premisa) sin él desaparece todo
pensar progresivo, todo ir mas
alld de la experiencia inmediata,
toda / ciencia, y especialmente to-
da / metafisica. Por eso la des-
valorizacién de lo universal conduce
logicamente a la destruccién posi-
tivista de la vida intelectual; en
el dominio de la filosofia practica
y de la vida social lleva a la diso-
lucién de todo orden esencial en
el campo moral y juridico y, por
tanto, a la disolucién del 7 dere-
cho natural, conduciendo también
al 7 individualismo, pues sélo posee
valor el individuo, su experien-
cia individual y su arbitrariedad.
— DE VRIEs.

a) SANTO ToMAS DE AQUINO, De ente
et essentia, ¢. mi y 1v; b) J. GEYSER,
Einige Hauptprobleme der Metaphysik,
1923; C. NINK, Sein und Frkennen, *1952;
A. BRUNNER, Erkenntnistheorie, 1948
{edic. franc.: La connaissance humaine,
Paris 1943;] d) H. HEMSOETH, Die sechs
grossen Themen der abenlandischen Meta-
physik, 1934 [trad. esp.: Los seis grandes
temas de la metafisica occidental, 1928];
J. MARECHAL, Le point de départ de la
métaphysique \-1v, 1922-1947; A. BRUN-
NER, Das Allgemeine bei Hegel, en «Scho-
lastik» 25 (1950) pp. 1-20; e) J. DE
Vries, Denken und Sein, 1937 {trad. esp.:
Pensar y ser, *1953.1

Conceptualismo es aquella direc-
cion del pensamiento que sélo atri-
buye a los /' conceptos universales
un ser mental. El conceptualismo
se distingue del antiguo nominalis-
mo porque no admite Gnicamente
nombres comuncs, sino también
7 conceptos universales, Sin em-
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bargo, niega, contra el A realismo,
que a éstos corresponda algo en
la realidad. Si ello implicara solo
a afirmacién de que en el mundo
real no hay méas que individuos,
nada cabria objetar. Pero el con-
ceptualismo va mas lejos afirmando
que al concepto universal no le
corresponde nada en el orden obje-
tivo o que lo que le corresponde
carece de significado para nuestro
conocimiento de las cosas. — El
conceptualismo surgié en el si-
glo xIv como reaccién contra un
realismo que acentuaba en las cosas
excesivamente lo universal. Segin
Ockham, el concepto universal es
un  signo natural, como el humo
Jo es del fuego. Su contenido no se
realiza en la cosa de manera idén-
tica, sino que soOlo es semejante
a ella; pero la sustituye en el pen-
samiento y, precisamente, reempla-
zando a cada uno de los objetos de
la colectividad. Los pensadores pos-
teriores cortan también la conexién
natural del signo con la cosa. Los
conceptos universales no son mas
que recursos para la clasificacién
y ordenacién légicas de los obje-
tos. -—- Mientras el conceptualismo
empirisia, al que pertenece también
la filosofia de la vida ( Vida [Fi-
losofia de la]), menosprecia el valor
de los «rigidos» conceptos en orden
al conocimiento de la realidad
siempre cambiante, el conceptualis-
mo racionalista ( / Criticismo y
/7 Neokantismo) subraya, en ver-
dad, la necesidad u universalidad
del conocimiento conceptual, pero
no lo considera fundado en ias
cosas y su esencia, sino Gnicamente
en las funciones apriorfsticas del
sujeto, de tal manera que por él no
se llega a conocer las cosas en si.
La orientacién del pensamiento in-
troducida por el conceptualismo
favorece al 7 individualismo y es
hostil a la metafisica. — La oposi-

CONCIENCIA

cién entre conceptos abstractos y
realidad concreta es allanada en la
teoria escolastica de la abstraccién
considerando que el contenido de
los conceptos se realiza efectiva-
mente en lo dado, pero de otro
modo, o sea, se verifica en la uni-
dad de la cosa con otros determi-
nantes que no entran en el concep-
to, mas sin que el modo de ser
abstracto de éste sea jamas predica-
do de los objetos ( # Abstraccion).
— SANTELER.

b} D. MERCIER, Critériologie générale,
®1923, pp. 337-398 [trad esp.: Criteriolo-
gla, 2 vols., 1936;] C. NINK, Grundlegung
der Erkenntnistheorie, 1930, pp. 181-196;
J. SANTELER, [ntuition und Wahrheitser-
kenntnis, 1934; J. pe VRIES, Denken und
Sein, 1937, pp. 69-73 y 82-84 [trad. esp.:
Pensar y ser, 1953;) d) C. GIACON,
Guglielmo di Occam 1, 1941, pp. 263-353;
W. Ockham 1349-1949, Aufsitze zu sei-
ner Philosophie und Theologie, en «Fran-
ziskanische Studien» 1950, fasc. 1-2.

Conciencia. En sentido etimol6-
gico, estricto, propio (1), concien-
cia significa un saber concomitante
(conscientia) acerca de la cxistencia
psiquica propia y de los estados en
que en un momento dado ésta se
encuentra.

A diferencia del / vegetal, que
«vive», pero nada sabe de sus acti-
vidades vitales, €] hombre, mediante
un saber que las acompaiia y versa
sobre ellas, puede «vivirlas», puede
tenerlas como «vivencias» que le
pertenecen. La conciencia refleja
perfecta se proyecta sobre los pro-
cesos y estados psiquicos (conciencia
del acto), sobre el «estar dirigido»
a un objeto, que es propio del acto
(conciencia del objero), y también
sobre el propio yo, como sujeto.de
las vivencias (conciencia del sujeto,
conciencia del yo, autoconciencia).

.La conciencia refleja hace que po-
damos distinguir entre yo, acto y
objeto; distanciarnos, por decirlo
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asi, de ellos e inquirir sus mutuas
relaciones y el valor 1dgico-formal,
gnoseolégico y ético de los actos,
llegando asi a la cultura intelectual.
En la conciencia imperfectamente
refleja de la vida cotidiana la aten-
cion se proyecta directamente sobre
los objetos, pero dec tal manera que
esta atencién roza, como quien
dice, el propio yo en cuanto que
vive ¢l objeto y lo tiene simulta-
neamente ante la vista. De lo con-
trario, no nos seria posible recordar
mas tarde como nuestras las viven-
cias pretéritas. Estas formas de la
conciencia refieja son privativas del
ser espiritual y la capacidad para
ella pertenece a la esencia del 7 es-
piritu que «se autoposee», que
«existe consigo mismo». Sin em-
bargo, al ser puramente animal
debemos también atribuirle por lo
menos una conciencia directa en
virtud de la cual «vive» de algin
modo su orientacion hacia el obje-
to, aunque sin reflexionar sobre el
propio yo y el aspecto sujetivo de
los actos.

Toméndolo en acepcion traslati-
cia, el término conciencia significa
(2) muchas veces un conocimiento
de vivencias no pertenecientes ya
al tiempo psiquico de presencia
(recuerdo); denota, ademas, (3) un
saber acerca del valor o no valor
del propio obrar (se tiene «concien-
cia» de una buena accién) o del
valor de las propias cualidades
(«conciencia de si mismo», enten-
dida como orgullo); e indica, por
ultimo, (4) la capacidad para «vi-
vir» conscientemente (se «pierde»
la conciencia).

Para explicar el modo como los
actos psiquicos devienen conscien-
tes, muchos escolasticos admiten,
en el caso de la conciencia sensitiva,
la existencia de actos especiales
propios de una «facultad» sensitiva
peculiar (sensus intimus); y en el

caso de la conciencia refleja intelec-
tual, un acto cognoscitivo especial
de la mente. Sin embargo, tratan-
dose de la conciencia en sentido
estricto, o sea, de vivir actos y es-
tados presentes no parece necesario
un acto especial. Mas bien es una
propiedad del espiritu el poseerse
también a s{ mismo por sus actos,
y una propiedad del acto espiritual
el ser «consciente» por si mismo.
Algo analogo ocurre (en lo tocante
a este ultimo punto) con el acto
sensitivo consciente, El espirita li-
bre de las trabas debidas al estado
de unién con el cuerpo contempla-
ria directamente su esencia espiri-
tual como tal; nuestro espiritu, en
cambio, unido a él, tiene que de-
ducirla.

Las distintas vivencias de la con-
ciencia no estén aisladas y yuxta-
puestas, sino unidas normaimente
en un doble respecto: por pertene-
cer a un Unico y mismo S «yo»
que permanece el mismo en el curso
del cambio vivencial, y por su
mutua conexion que es comprensi-
ble para la inteligencia. De ahi que,
en lenguaje metafisico, se hable
también de la conciencia cual de
un espacio en que se encuentran las
vivencias como «contenidos de con-
ciencia», situados, empero, en «di-
versos grados» de la misma por lo
que respecta a la claridad con que
devienen conscientes. Mientras en
un momento dado el centro de la
conciencia se halla sdlo ocupado
por un contenido objetivo («estre-
chez de la conciencia»), cabe que en
el «wmargen» de ella brillen con
tenue luz a un tiempo varios conte-
nidos mas o menos débilmente no-
tados. En casos patolégicos, una
serie de vivencias coherente toda-
via en sf misma puede separarse
tan profundamente de la conexién
vivida e inteligible con las restantes
series vivenciales simultdneas o an-
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teriores, que resulte posible hablar
de una «escision» o «desdoblamien-
to» de la / personalidad psicolo-
gica. Sin embargo, en términos
rigurosos no cabe referirse a un
«doble yo». Jgualmente, complejos
aislados de vivencias o residuos de
éstas existentes en la memoria pue-
den ser empujados al . incons-
ciente en forma gravemente nociva
para el sano desenvolvimiento psi-
4uico.

El testimonio inmediato de la
conciencia se muestra a la gnoseo-
logia como la primera y mds se-
gura fuente del saber objetivamente
cierto. Ese testimonio y su valora-
cion constituyen actualmente, en
una o en otra forma, el punto de
partida de la gnoseologia realista.
-~ WILLWOLL.

b) K. O=rsterrriCH, Die Phdnomeno-
logie des Ieh 1 {{ch und Selbstbewusstsein),
1910; F. KATZINGER, Inquisitiones psy-
chologicae in conscientiam humanam,
Innsbruck *1924; J. SANTELER, Intuition
und Wahrheitserkenntnis, 1934; E, WENT-
SCHER, Das Ich als seelische Einheit, en
«Arch. fiir d. ges. Psychologie», 1936;
A. MAGER, Die Enge des Bewussiseins,
21920; del mismo: Mystik als seelische
Wirklichkeit, 1946; K. SCHNEIDER, Die
psychopasthischen Personlichkeiten, 41940,
d) F. SLADECZEK, Die Selbsterkenntnis
als Grundlage der Philosophie nach dem hi.
Augustinus, en «Scholastik» 5 (1930)
p. 329 ss; B. RoMEyeR, S. Thomas et
notre connaissance de esprit humain, en
«Archives de Philosophie» 6 (1932) 2;
e} J. GEYSER, Lehrbuch der allgemeinen
Psychologie 1; J. De VRies, Denken und
Sein, 1937 [trad. esp.: Pensar y ser, *1953].

Conciencia en general. Al 7 su-
jeto 7 trascendental del pensar,
Kant lo llama ocasionalmente «con-
ciencia en general» ( 7 Criticismo).
Posteriormente se dieron de ella
diversas interpretaciones ( Idea-
lismo). El idealismo alemdn la
concibidé como una esencia auto-
noma absoluta. El / neokantismo

CONCIENCIA MORAL

rechaza esta elevacidén de la con-
ciencia en general a realidad meta-
fisica, considerandola como puro
«sujeto gnoseoldgico». No es nin-
gan sujeto real (psiquico o divino),
sino Unicamente la forma vacfa
general de sujeto que queda una
vez se ha prescindido de todo con-
tenido de conciencia, lo que como
sujeto cognoscente se opone a «to-
do» objeto, sin que jamas pueda
devenir tal (asi Rickert). De modo
parecido plasma Husserl el concep-
to de «conciencia pura», con la dife-
rencia de que atribuye a ésta un
ser absoluto, pero impersonal. —
Podemos, ciertamente, abstraer de
nuestra conciencia individual un
concepto universal de conciencia
cognoscente. Sin embargo, todo su-
jeto realmente cognoscente es nece-
sariamente individual. Y si se afir-
ma guela «conciencia, en general»
no puede en modo alguno ser ob-
jeto, tal afirmacion contradice no
s6lo la esencia del 7 espiritu, de
quien justamente es caracteristica
la perfecta «vuelta sobre si mismo»,
sino que constituye, también, una
contradiccién interna, pues la «con-
ciencia, en general», se hace efecti-
vamente objeto tan pronto como
yo hablo de ella, — DE VRIEs.

b) Y. Gevser, Erkenntnistheorie, 1922,
pp 10-39; Newe und alte Wege der Philo-
sophie, 1916; E. HERRIGEL, Die meta-
physische Form, 1929; c¢) H. RICKERT,
Der Gegenstand der Erkenntnis, *1928;
E. HUSSERL Ideen zu einer reinen Phano-
menologie 1, 1913 [trad. esp.: Ideas rela-
tivas a una fenomenologla pura y una
filosofia fenomenoldgica, 1949); d) H.
AMRHEIN, Kants Lehre vom Bewusstsein
iiberhaupt, 1909.

Conciencia moral. En sentido
lato significa la capacidad del es-
piritu humano para conocer Jos
valores, preceptos y leyes morales
(sindéresis); en acepcién estricta,
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designa la apticacion de éstos al
obrar propio inmediato. Es aquella
autoridad interior que manifiesta
al hombre de manera enteramente
personal y forzosamente perceptible
lo que debe hacer o dejar de hacer,
que emite su juicio antes de la ac-
cién como voz avisadora, prohibi-
toria, preceptiva o permisoria, y
como fuerza laudatoria o condena-
toria (remordimiento), después de
ella, Un impresionante testimonio
de la fuerza de la conciencia lo
constituye €l arrepentimiento moral,
en que el hombre detesta con pesar
su mala accion y que no raras veces
le impulsa a confesar exteriormente
su culpa. El origen de la concien-
cia se encuentra en la aptitud del
hombre, en cuanto persona e ima-
gen de Dios, para realizar valores
morales, asi como en la capacidad
para conocerlos y aplicarlos a la
situacién propia e individual. Al
igual que para el desarrolio de los
demds aspectos de la vida del es-
piritu, también en la esfera ética
tienen naturaimente gran impor-
tancia la instruccion, la educacion
y la direccion, mediante la autori-
dad y la comunidad. Cabe distin-
guir la conciencia antecedente y la
consiguiente, y ademds, la verdade-
ra y la errénea. Esta puede ser in-
vencible y, por lo tanto, exenta de
culpa, o vencible, y, en consecuen-
cia, culpable. Entre la conciencia
laxa o embotada y la escrupulosa
o angustiosa se halla la conciencia
delicada, finamente formada,
Puesto que la conciencia aplica
las exigencias generales de la ley
moral al caso concreto, resultan
de ahi los siguientes deberes con
respecto a su dictamen: no puede
obrarse con duda verdadera, inso-
luble acerca de la licitud de la ac-
cién. Se requiere, pues, una ~ cer-
teza practica (no rigurosamente
cientifica). (Sobre el modo de lograr

indirectamente una conciencia cier-
ta: A Probabilismo.) Siempre debe
obedecerse el dictamen de a concien-
cia cuando ordena algo. Esto vale
también en el caso de la conciencia
errénea invencible e inculpable. El
agente no tiene otra posibilidad ra-
zonable. Se acomoda a la voluntad
de Dios en la medida en que por
el momento le es posible. Sin em-
bargo, no puede invocar precipita-
damente su propia conciencia cier-
ta, sobre todo cuando otras autori-
dades superiores juzgan de manera
discrepante, pues no se daria en-
tonces el caso de la conciencia que
yerra inculpablemente. Existe, pues,
la rigurosa obligacion de formar
una recta conciencia reflexionando,
estudiando, solicitando consejo, etc.

Particular dificultad para formar-
se una conciencia s¢ encuentra en el
caso de la llamada colisidn de debe-
res. No se trata aqui de un mal
clara o facilmente cognoscible, sino
de dos deberes que parecen igual-
mente apremiantes, Y que por re-
clamar cumplimiento simultaneo se
excluyen. No se da una real colision
de deberes fundada en el orden
moral. Esto iria contra la santidad
y sabidurfa de Dios que no puede
forzar necesariamente a un hombre
al pecado. La colisién existe sélo
en el defectuoso conocimiento del
hombre. Debe solucionarse inves-
tigando cudl de los deberes merece
en el momento dado la preeminen-
cia. Si en un caso particular esto
no puede realizarse, no hay la li-
bertad necesaria para la accién y la
falta morales.

La solucién de tales o cuales
casos de conciencia, denominada
casuistica, es tarea frecuentemente
mal! comprendida, pero importante
e insustituible, de una ética que
quiera influir sobre el obrar real
de los hombres. Ningin jurista ra-
zonable pone en duda la necesidad
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del estudio de casos concretos de
derecho civil y penal referentes a
situaciones individuales a fin de
exponer el alcance y exacta aplica-
cién de las leyes y de ayudar al
jurista prac.co en el no pocas ve-
ces dificil ejercicio de su profesion.
Esta necesidad existe asimismo para
quien tiene misién tan grande y
llena de responsabilidad como, es la
de dirigir hombres. Por lo demas,
a la casuistica debe preceder la ex-
posicidon positiva de la ley moral,
En la seleccién y solucién de los
casos de conciencia han de evitarse
las posibilidades abstrusas e irrea-
les. — SCHUSTER.

b) W. Gass, Die Lehre vom Gewissen,
1869; V. CAYHREIN, Gewissen und Gewis-
sensfreiheit, 1906; H. G. S10KER, Das
Gewissen, 1925; R. Geis, Gewissen und
objektives Gesetz, 1927; J. MAUSBACH,
Katholische Moraltheologie 1, 1927; TH.
MIUNCKER, Die psychologischen Grund-
lagen der katholischen Sittenlehre, *1948;
[CHoLLET, Conscience, en Dictionnaire
de théologie catholique, 3, 1157-1174;
D. voN HILDEBRAND, Christian ethics,
Nueva York, 1953;] ¢) TH. ELSENHANS,
Wesen und Entslehung des Gewissens,
1894; P. HABERLIN, Das Gewissen, 1930;
d) V. CATHREIN, Die Einheit des sit-
tlichen Bewusstseins der Menschkeit M,
1914; e¢) V. CATHREIN, Moralphilosophie
1,°1924 [tgad. ital. de la 5.* alem.: Filo-
sofia morale, Florencia 1913-1920]; [G.
MARQUEZ, Filosofia moral, 2 vols.,*1943;
A, Marcw, Dialectique de Pagir, Paris
1954.]

Concreto.  Lldmanse concretas
las representaciones que ofrecen su
objeto tal como se da en la intui-
cion sensorial. En sentido lato pue-
den asimismo denominarse concre-
tos aquellos conceptos universales
que, ademés de la forma determi-
nante (v.gr., humanidad), incluyen
igualmente el sujeto indeterminado
(v.gr., hombre = sujeto de l1a hu-
manidad). Pensar concreto es aquel
que representa sus objetos no sélo

CONFUCIANISMO

mediante conceptos, sino también
mediante las intuiciones a ellos co-
rrespondientes. El pensar humano
integral y el pensar precientifico son
preponderantemente concretos. Por
eso la manera de exponer de quien
pretende no solo convencer a la
inteligencia sino mover al hombre
entero, debe ser concreta en lo po-
sible. Segun Hegel, 1o concreto es
el concepto lleno de los momentos
de despliegue del sistema, sindnimo,
por lo tanto, de lo metafisicamente
supremo, en oposicién a lo abs-
tracto, concepto despojado de la
plenitud de los momentos evo-
lutivos. 7 Abstracto, / Individuo.
— BRUGGER.

b) R. GUARDINI, Der Gegensatz. Ver-
suche zu einer Philosophie des Lebendig-
Konkreten, 1925; T. MARECHAL, Le point
de départ de la métaphysique, Lovaina
1926, t. v (indice); [C. OrTAVIANG, Me-
tafisica del concreto, 1930; A. FORPsT,
La réalité concréte et la dialectique, 1931];
{d) A. Forest, La structure métaphysi-
que du concret selon Saint Thomas d’ Aquin,
1931 (Etudes de philosophie médiévale,
t. x1v);) e) DE VRIES, Logica, 1950, n.° 185,

Confucianismo se lfama en primer
lugar (1) 1a doctrina de Confucio
0 Kung-tse (siglo v1 a. de J.C.). El
confucianismo es menos una filoso-
fia que una doctrina moral recopi-
ladora de la tradicion antigua. En
el centro de esta doctrina se en-
cuentra el mandamiento del amor
filial. El ideal lo constituye el «no-
ble» que retine la perfeccion moral
con las formas de la educacion del
hombre mundano. Las cuestiones
metafisicas y religiosas son ajenas
a Confucio, Después de ulteriores
perfeccionamientos y luchas, el an-
tiguo confucianismo alcanzé una
indiscutible influencia en China a
principios de nuestra era. Sé6lo en
el siglo xr d. de J.C. recibié el
confucianismo (2) una base metafi-
sica en el neo-confucianismo de la
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CONOCIMIENTO

escuela de Hsing-li. El mds impor-
tante representante de ella y mayor
filésofo de China es Tschu-Hsi
{Chu-Hi). Reduce la realidad a dos
principios: la razon y lo Auido
(materia), que se origina de aquélla,
pero que una vez producido no es
ya separable de la misma. A este
dualismo realista se contrapone un
monismo idealista, Distinto del
neo-confucianismo, como filosofia,
es el confucianismo (3) tardio,
como religion del estado. La ética
del confucianismo antiguo se com-
biné con elementos del taoismo,
7 budismo y del culto a los antepa-
sados, en el cual Confucio, como
ser divino, fué también incluido. —
/1 [16, 17, 18, 22]. — BRUGGER.

R. DVoRAK, Confucius und seine Lefire,
1895; DE GROOT, The religious systems
of China, Amsterdam 1905, 6 vols.;
R. WiLHELM, Kung-Tse und der Kon-
Sfuzianismus, 1930; A. ForkE, Geschichte
der alten, mittelalterlichen, neueren chi-
nesischen Philosophie, 1927, 1934, 1938;
[P. MAssON-OURSEL, La filosofia en Orien-
te, en: F, BrERIER, Historia de la filoso-
fla 1, *1944; FUNG-YU-LAN, A History
of Chinesse Philosophy, 1937; A Short
Story of Chinese Philosophy, 1948; M.
GRANET, La pengge chinoise, 1934.)

Conocimiente. EIl conocimiento
es un dato primitivo de la realidad
y como tal, indefinible, Originaria-
mente significa el hecho maravilloso
de que un ente, el A espiritu, no
sélo existe entre otros entes, sino
que, por asi decirlo, es transparente
para si mismo, «consciente de si
mismo», estd «dentro de si», y a la
vez se dilata y rebasa su propio
ambito, reflejando en si lo «otro»,
lo que no es él, y «deviniendo, en
cierta manera, todas las cosas»,
como dice Aristételes. Con frecuen-
cia se usa la palabra conocimiento
{y también la latina cognitio) en
sentido (1) muy amplio, para de-
signar cualquier acto vital en el que

un ser intelectual o sensitivo, como
sujeto cognoscente, se da cuenta
de algiin modo de un objeto. En
acepcion mdas estricta entiéndese
por conocimiento (2) s6lo €l 7 jui-~
cio verdadero y cierto (* Verdad,
2 Certeza), es decir, la perfeccion
del conocimiemto en la acepcion
(1). Los modos més imperfectos de
una consciente posesion de objetos
aparecen entonces com¢ medios o
fuentes del conocer,

El conocimiento (1) es, en cuanto
«acto vital», una perfeccion onto-
légica inmanente en el X sujeto,
Y, sin embargo, en cuanto «darse
cuenta» de un «otro», lleva, por
encima de los limites del sujeto,
hacia objetos ( Objeto); denota,
pues, un devenir uno (llamado
/ intencional, en oposicién al real
ser uno) con el objeto. Las cuestio-
nes mas importantes de la mezafi-
sica del conocimiento (problema de
la esencia del conocer y de su en-
raizamiento en el ser tanto del cog-
noscente como de lo conocido), de
la psicologia del conocimiento (pro-
blema de las leyes que rigen la
produccién del conocimiento) y de
la teoria del conocimiento o  gno-
seologia (problema del valor obje-
tivo del conocimiento), giran en
torno a la unidad y a la vez oposi-
cion, llena de misterio, de la
inmanencia del acto y de la tras-
cendencia de su orientacién inten-
cional que apunta al objeto.

De conformidad con su esencia,
todo conocimiento (tanto respecto
a su ser-acto como a su caracter
intencional de representacion) tie-
ne primeramente sus rajces en el
ser, desligado de la materia, del
sujeto cognoscente. S6lo entes con
algin grado de inmaterialidad son
capaces de aprehender objetos de
conocimiento y formar en s{ una
a medo de reproduccién imaginal
de los mismos sin perder por ello
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su forma npatural. Cuanto mas des-
ligado de la materia sea el sujeto,
lanto mas perfecto sera su conocer.
El acto de conocimiento sensitivo
(csencialmente vinculado al acon-
tecer material, co-realizado direc-
tamente por 1o material) aprehende
(nicamente la fachada, la manera
sensorial de representarse las cosas
materiales. El espiritu finito y crea-
<o del hombre avanza a través de
cste modo de presentacion hasta
¢l nicleo esencial, plantea las cues-
tiones relativas a la esencia, exis-
tencia y sentido y expone las res-
puestas a ellas en forma intelec-
tual. En cambio, no puede hablar
de lo Infinito sino como analogo
(/ Analogia), por las relaciones de
lo finito a lo Infinito, ni, a causa
de la unién de alma y cuerpo,
concibe tampoco lo finito espiritual
sino sobre la base del dato experi-
mental empirico, generalmente de
orden sensorial. / Concepto (For-
macién del), Se discute si es posi-
ble, y ello hasta qué punto, que,
por sus propias fuerzas naturales,
¢l espiritu humano, aun estando
unido al cuerpo, se desligue excep-
<cionalmente de su estrecha vincu-
lacion a las imdgenes sensibles y al-
cance una intuicién de lo espiritual
(no divino). El Espiritu absoluto,
Dios, abarca desde si mismo la
profusién de todo lo cognoscible en
su dnico, simple, substancial y ne-
cesario acto de conocer.

En la produccién del conocimien-
to humano actian las leyes de ” po-
tencia y acto, de manera que
objeto y sujeto deben colaborar
para llevarlo a cabo. La facultad
cognoscitiva del sujeto, de si inde-
terminada, necesita una asimilacion
al objeto. Esta se verifica mediante
una determinacion (species impres-
sa, determinante cognicional) con-
dicionada por el objeto y recibida
vitalmente en la facultad cognos-

CONOCIMIENTO

citiva, S6lo en union con el deter-
minante cognicional la facultad
cognoscitiva constituye el principio
suficientemente determinado capaz
de originar el acto de conocer. El
acto cognoscitivo propiamente tal,
producido por la facultad (previa-
mente determinada por el objeto)
es inmanente en ésta, engendrado
por su fuerza propia y confiere a la
misma perfeccién ontoldgica e in-
tencional. En dicho acto el sujeto
engendra en si una semejanza del
objeto, la llamada imagen cognos-
citiva (species expressa; en el en-
tendimiento: verbum mentis [teoria
de la imagen]), que, por supuesto,
no debe confundirse con una rigida
imagencilla. El sujeto, descansando
en esta imagen, mediante el acto
cognoscitivo, abrazandola, conoce
el objeto en la medida y modo que
éste brilla en ella. (De manera pa-
recida a como, sin saber que se
trata de una mera reflexién, en la
imagen refiejada por un espejo se
conoce con impresién de inmedia-
tez el objeto reflejado.) En esta con-
cepcion del conocer, que establece
un medio, no se da en modo alguno
el peligro de un subjetivismo gno-
seologico (/ Realismo). — El todo
del conocimiento especificamente
humano es un todo «configurado»
que se desdobla en varias funcio-
nes parciales esencialmente distin-
tas. Una parte de éstas pertencce al
dominio del conocimiento sensorial
(# Conocimiento sensorial), for-
mando la otra actos intelectuales
(# Entendimiento y  Pensar), ya
simplemente aprehensivos («intuiti-
vos» en sentido lato), ya progresivos
con peculiar actividad consciente
(«discursivos»). — Por lo general,
se habla con razén del conocimien-
to s6lo como de una vivencia
«consciente», pues es dificil conce-
bir c6mo debe uno «darse cuenta»
de un ente, sin que éste se intro-
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CONOCIMIENTO (FUENTE DEL)

duzca en su conciencia. Eillo no
excluye, de ninguna manera, una
multitud de procesos inconscientes
(el 7 inconsciente) que preparan el
conocimiento consciente y, sin con-
ciencia de recuerdo, pueden condu-
cir a «reacciones inteligentes». (So-
bre los problemas de las llamadas
«percepciones extra-sensoriales» y
del «conocimiento extrarracional»
del espiritu, /~ Ocultismo ~# Misti-
ca, / Irracional, ~ Intuicion). —
WILLWOLL.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1 q. 14, 54-58, 79, 84-89;
Quaestiones disputatae de anima; b) J.
DE VRIES, Denken und Sein, 1937, donde
se encontrard amplia bibliografia {trad.
esp.: Pensar y ser, *1953]; D. Fruuine,
Das Leben der Seele, 31940, c¢. 6-10; J.
MARECHAL, Le point de départ de la
métaphysique v, 1926; K. RAHNER, Geist
in Welt, 1939; A. MAGER, Mystik als
seelische Wirklichkeit, 1946; [J. MARITAIN,
Réflexions sur Uintelligence et sur sa
vie propre, °1930; A. DE CONNINK,
L’unité de -la connnissauce humaine
et le fondement de sa valeur, Lovaina
1947; B. Pirez ARqos, Fenomenologia
del conocimiento, en «Pensamiento» 9
(1953) pp. 455-479; E. Jacqurs, Intro-
duction au probléme de la i e,
Lovaina 1953; F. GREGOIRE, L'aspect
rationel dans lidéal de la connaissance
humaine, en «Revue philosophique de
Louvain» 53 (1955) pp. 197-224.] ¢)
A. WnLwoLL, Seele und Geist, 1939,
p 38 ss [trad. esp.: Alma y espiritu,
1946].

Conocimiento (Fuente del). Re-
cibe el nombre de fuente del cono-
cimiento aquello de donde puede
extraerse el conocimiento verdadero
y cierto, tal como se completa en
el 7 juicio. Se distingue de la mera
condicién del mismo, v.gr., del es-
tado de vigilia. Respecto 2 la
/verdad, son fuentes del conoci-
miento en sentido originario (1) los
objetos mismos (fuentes objetivas);
respecto a la  certeza, lo son tam-

bién las potencias cognoscitivas a
ellos correspondientes, porque el
saber acerca de la verdad sélo es
posible por la reflexion sobre el
mismo conocer (/ Gnoseologia).
En sentido derivado (2), constituye
iguaimente fuente de conocimiento
todo aquello en que se dan o son
accesibles, antes del juicio conclu-
yente, los objetos y el sujeto que
conoce. Segin eso, distinguense
fuentes externas de conocimiento,
como el testimonio ajenc (/7 Cer-
teza histérica), y fuentes internas.
A éstas pertenecen la A experiencia
interna o externa y el  pensar
en su triple actividad: formacion
del concepto ( Concepto [For-
macién del], . Analisis,  Sinte-
sis), juicio (inteleccién inmedia-
ta) y Araciocinio ( 7 Deduccion,
/ Induccién). — Las fuentes det
conocimiento se denominan tam-
bién medios (para alcanzar el fin
del conocer) y criterios del conoci-
miento (encaminados a discernir los
verdaderos conocimientos de los fal-
50S). — SANTELER.

Lorz-pe VRIES, Die Welt des Mens-
chen, 1951, pp. 43-102 [trad. esp.: El
mundo del hombre, 1954]; J. DE VRIES,
Denken und Sein, 1937 [trad. esp.: Pen-
sar y ser, *1953].

Conocimiento sensorial, desde el
punto de vista éntico, es todo  co-
nocimiento en cuya efectuacién in-
tervienen directamente érganos cor-
porales (drganos de los sentidos
externos, cerebro); definido desde
el objeto, es la aprehensién de me-
ros /fenémenos en oposicién al
sery esencia de las cosas; en reali-
dad, ambas definiciones coinciden,
porque el conocimiento vinculado
a lo orginico permanece siempre
relativo e, inversamente, el cono-
cimiento no organico, intelectual,
se refiere necesariamente al ente en
cuanto tal. Objeto del conocimiento
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sensorial son ante todo las ” cualida-
des sensoriales (colores, sonidos, et-
cétera) propios de cada sentido (las
denominadas secundarias), pero en
su ordenacién espacio-temporal (las
«cualidades sensibles primarias»:
tamafio, forma, movimiento, etc.).
Hay que distinguir un cornoci-
miento sensorial externo y otro in-
terno, segin sea producido por un
excitante que afecte a los Organos
cxteriores (ojos, oidos, etc.) o sus-
citado por causas psiquicas o ex-
citaciones del 6rgano central (ce-
rebro) sin influjo actual sobre aqué-
llos. En el conocimiento sensorial
exterior los 6rganos de los senti-
dos recogen sélo un nimero muy
limitado de influencias de entre
las innumerables que continuamen-
te llegan en tropel desde el mundo
corporeo; la excitacién conducida
a los centros cercbrales a través
de los nervios, lleva a la determi-
nacién de la potencia sensitiva vy,
mediante la produccion de una ima-
gen sensorial, a la consumacion
del conocimiento mismo (a las sen-
saciones de luz, sonido, presion,
tcmperatura, gusto, olfato y dolor,
a la percepcidén de la posicién es-
“ pacial y del movimiento del propio
cuerpo por el sentido estatico y ci-
nestési®o, a las sensaciones orgi-
nicas difusas, como hambre, sed,
fatiga). Cada aparato sensorial es-
t4 sintonizado de tal manera con
los excitantes especialmente orde-
nados (adecuados) a él, que cuan-
do excitantes inadecuados (v.gr.,
la presidbn sobre el 0jo) provocan
una sensacién en general, solo pue-
den responder con imagenes sen-
sitivas de su propia clase (v.gr.,
sensacion de luz) (cualidades sen-
soriales especificas). No debe con-
cebirse la imagen sensitiva misma
como representacion inconsciente
de las propiedades de las cosas
que se muestran inmediatamente

CONOCIMIENTO SENSORIAL

en su ser-en-si, sino como una
imagen que deviene consciente, en
la cual se reflejan circunstancias
del / mundo exterior conforme a
la peculiaridad de los sentidos.
Para la cuestion gnoseolégica de
hasta qué punto en este hecho
tiene lugar una representacién fiel
a la realidad (/ Realismo),

Los sentidos internos no produ-
cen sOlo meras / representaciones
(en oposicion a las  sensaciones
causadas por los estimulos exter-
nos y a las / percepciones), ya
sean imdagenes de la memoria o
representaciones de la fantasfa li-
bremente formadas, sino que tie-
nen también su insustituible im-
portancia para la formacién de las
imigenes de la percepcion. La es-
coldstica clasica, siguiendo a Aris-
tételes, distingue cuatro o cinco
sentidos internos: el sentido comin
(sensus communis), la 7 fantasia,
la S memoria, la estimativa (vis
aestimativa} y, ademas, en el hom-
bre, la «vis cogitativa» (traducible
quizd por fuerza configuradora). El
sentido comin, raiz comin de los
sentidos externos, retne los datos
de éstos en el espacio intuitivo
Gnico, localizando, v.gr., los so-
nidos oidos en un determinado lu-
gar del espacio visual. La fantasia
y la memoria completan, en virtud
de impresiones anteriormente reci-
bidas, la visién fragmentaria de
las cosas dada en el momento
(v.gr., afiaden en cierto modo la
representacion del dorso ahora invi-
sible) y estructuran dentro de lo
sensorialmente dado el orden del
tiempo. La estimativa pone en re-
lacién lo dado como til o nocivo
con la vida total del ser sensitivo;.
esta ordenacién tiene lugar, sobre
todo, por los sentimientos de pla-
cer y disgusto (f Instinto). En el
hombre, la estimativa es elevada
a «cogitativa» o «fuerza configura-
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CONTINGENCIA

dora» por una influencia oculta del
entendimiento; dicha fuerza redne
(«coagitat»; de ahi el nombre de
cogitativa) las impresiones en for-
mas concretas que se destacan del
mundo circundante, las cuales, ¢o-
mo imagen sensible correspondien-
te al concepto de una cosa corpd-
rea (v.gr., de la mesa), son punto
de arranque inmediato para la
actividad del entendimiento. — El
«sensus intimus», admitido por es-
colasticos recientes, mediante el
cual han de percibirse los actos
sensitivos de conocimiento y ten-
dencia y en ellos el mismo sujeto
de manera concreta, podrfa con-
cebirse mejor como la caracterfs-
tica de ser conscientes, propia tam-
bién de todos los actos sensitivos
(7 Conciencia), — Si, ademds del
conocimiento logrado por los sen-
tidos conocidos, hay una Hamada
«percepciébn  extrasensorial», es
cuestién que ha de plantearse en
otro lugar (/' Ccultismo),

El significado del conocimiento
sensorial dentro de la vida animal
se agota en que incita a modos de
obrar esenciales para la vida. En
el hombre, en cambio, el conoci-
miento sensorial como instrumento
de la inteligencia, alcanza su ma-
yor relieve porque, primeramente,
proporciona la mayor parte de
material para la formacién de los
conceptos intclectuales y porque,
en segundo lugar, aun el pensa-
miento mds abstracto debe con-
servar siempre por naturaleza la
relacién con imagenes sensibles. Por
eso es de la mayor importancia
para la formacién de la inteli-
gencia el prestar atencién al co-
nocimiento sensorial y un sano
cultivo del mismo. — DE VRrEs.

a) ARISTOTELES, De Anima u c. 5-8, mr;
SanTO ToMAs DB AqQuiNo, Cementarios
a «De Anima» de Aristdteles n lec. 10,
ur lec. 6, Summa theologica 1 q. 18 a.

3-4; b) J. FROBES, Lehrbuch der experi-
mentellen Psychologie, 21929 [trad. esp.:
Tratado de psicolugia empirica y experi-
mental, $1944]; E. Jaenscu, Uber den
Aufbau der Wahrnehmungswelt, 1928-
1931; J. SCHWERTSCHLAGER, Die Seele,
1924; J. B. Lotz, Finzelding und Allge-
meinbegriff, en «Scholastik» 14 (1939)
p- 321 ss; C. FaBro, La fenomenologia
della percezione, Mildan 1941; J. GrepT,
De cognitione sensuym externorum, Ro-
ma *1924; [P. GARrcia Asensio, Huellas
del espiritu en «mi» sensacion «humana»,
en «Pensamiento» 9 (1953) pp. 177-197);
d} G. Picarp, Essai sur la connaissance
sensible d’aprés lex scolastiques, en «Archi-
ves de Philosophie» 4 (1926) 1; F. LEisT,
Die sensus interiores bei Thomas yon
Agquin, 1940; E. J. RYAN, The Roll of
the «Sensus communis» in the Psvchology
of St. Thomas Aquinas, Carthagena (Ohio)
1951; H. A. WOLESON, The internal
senses in Latin, Arabic and Hebrew Phi-
losophic Texts, Cambridge 1935; G. P.
KILUBERTANZ, The, Discursive Power, St.
Lovuis, 1952,

Contingencia. En 14gica, el tér-
mino contingencia designa una de
fas / modalidades del juicio (con-
tingencia logica). En sentido am-
plio, contingencia significa, ademas,
la modalidad contradictoriamente
opuesta a A necesidad, es decir,
la posibilidad de no ser, de no
existir de un A objeto; en esta
acepcidn, lo contingente abraza tam-
bién lo imposible: 10 que no puede
ser en modo alguno, con mayor
razén es posible que no sea. Pero
la palabra contingencia se usa de
ordinario en un sentido restringido;
en tal caso, lo contingente excluye
no solamente lo necesario sino
también lo imposible, designando,
por lo tanto, una esfera intermedia,
es decir, todo aquello que puede
ser o no ser; asf, v.gr., el objeto
correspondiente al juicio «la puerta
estd cerrada» es contingente.

La contingencia légica de los
juicios es, seglin lo dicho, expre-
sién de la contingencia dntica del
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objeto mismo; y ésta, por su parte,
descansa, en dltima instancia, en
la contingencia metafisica del 7 ser
de todo lo intramundano. En este
sentido, es contingente todo ente
al cual la existencia no es esencial-
mente necesaria. Tampoco los pro-
cesos fisicamente necesarios (en
virtud de las  leyes naturales)
poseen ya por ello necesidad esen-
cial, sino que permanecen metafi-
sicamente contingentes. Por supues-
to que esta contingencia no consti-
tuye un hecho perceptible de modo
inmediato, antes bien necesita de-
mostracion. Puesto que, segun el
principio metafisico de causalidad
( Causalidad [Principio de]), todo
ente contingente es causado, la
prueba de la contingencia del uni-
verso es la fase decisiva en toda
demostraciéon «causal» de la exis-
tencia de Dios (/f Dios {Demos-
tracion de)), es decir, en toda demos-
tracion en que se concluye la exis-
tencia de Dios como Autor, 0 sea.
Creador del ente empiricamente da-
do. Sin embargo, la contingencia
de todo ente intramundano no de-
nota una mera dependencia respec-
to a Dios en el primer comienzo del
ser, sino que, tan pronto como se
ha pensado hasta el fondo la nocién
de confingencia, aparece claro que
todo contingente sélo puede existir
mientras y en cuanto es continua-
mente sostenido por la accién con-
servadora de Dios. — De VRIS,

d) A. BECkErR-FREYSENG, Die Vor-
geschichte des philosophischen Terminus
«contingens», 1938; C. Faero, Intorno
alla nozione <«tomista» di contingen:za,
en «Rivista di filosofta. neoscolastica»
30 (1938) pp. 132-149; A Posibilidad, 7
Causalidad (Principio de), A Dios (De-
mostracién de).

Contradiccion (Principio de). EIl
principio de contradiccién, o mas
exactamente, el principio de no con-

CONTRADICCION (PRINCIPIO DE)

tradiccidn, es considerado con ra-
zdén por la escolastica clasica como
el principio primero (/ Principios
del conocimiento), es decir, como
aquel principio universal cuya inte-
leccion tiene para todo nuestro pen-
sar la mis fundamental importan-
cia, Con menor fortuna, algunos
filésofos modernos pretendieron co-
locar en primer lugar el llamado
principic de identidad y no el de
contradiceion. Si tal principio no
ha de ser una mera tautologia («lo
que es, es»; A=A) o una forma
del principio de contradiccion, su
sentido queda indeterminado y no
todos lo explican de la misma ma-
nera. Aristételes formuld el princi-
pio de contradiccién: «Es imposible
que lo mismo (el mismo determi-
nante) convenga y no convenga al
mismo ente simultineamente y en
el mismo tespecto» (Metaf. 4, 3;
1005 b 19 s), Este principio des-
cansa en el concepto de ~ser y en
la incondicionada incompatibilidad
del ser con el no ser; del ente (es
decir, de algo que posec el ser)
dice que en cuanto ( = en el tiempo
y aspecto en que) es no puede no
ser. — De lo dicho se infiere que
el principio de contradiccién enun-
cia ante todo algo del ente mismo;
pertenece, pues, en primer término,
a la ontologia, no a la logica. El
principio légico de contradiccion
se funda en el ontolégico. Expresa
que dos proposiciones mutuamente
contradictorias no pueden ser ver-
daderas; que, por lo tanto, nunca
puede afirmarse y negarse 10 mis-
mo. El mantenimiento de este
axioma es la primera condicién de
todo pensar ordenado. — Dz VRIEs.

a) ARISTOTELES, Metafisica 1v, ¢. 3-8;
b) L. FUETSCHER, Die ersten Seins- und
Denkprinzipien, 1930; G, MANSER, Das
Wesen des Thomismus, Friburgo (Suiza)
31949 [trad. esp.: La esencia del tomismo,
1947]; [J. lrurwioz, La formula del prin-
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cipio de contradiccion, en «Pensamicnto»
8 (1947) pp. 275-308].

Cosa. El término alemdn corres-
pondiente «Ding» guarda cone-
xién con «denken»: pensar, y sig-
nifica, por tanto, «lo pensado». Su
version latina «res» tiene la raiz co-
mun con el verbo «reor», expre-
sando «lo que se piensa o cree».
De hecho, cabe distinguir en el
significado del término cosa tres
etapas. Primeramente designa el ser
individual concreto, espacio-tempo-
ral que nos sale al encuentro en la
experiencia sensible; as<f hablamos,
por ejemplo, del «mundo de las
cosas». Indudablemente, ¢l hombre
puede ser también denominado
cosa; no obstante, solemos contra-
ponerlo a las cosas, porque lo con-
sideramos persona espiritual, no
meramente una de aquéllas. En
sentido mas amplio, cosa denota
el 7 objeto acerca del cual habla-
mos o pensamos, formulamos pro-
posiciones 0 emitimos juicios; com-
prende entonces lo abstracto (el
numero, la justicia) y lo suprasen-
sible (Dios). En este plano es donde
surge la cuestion gnoseolégica: (es
accesible para nosotros la cosa
en si? En la mds profunda acepcion
metafisica, «res» (cosa) pertenece
a los determinantes fundamenta-
les del ser (7 Trascendentales) vy,
por lo mismo, de todo ente en ge-
neral. Unido lo mds intimamente
posible con el de «ente», el con-
cepto de «cosa» tiene como conte-
nido la esencia estatica, el «ser tal»
del ente, mientras que el concepto
de «ente» destaca la existencia di-
namica. — LoTtz.

a) SanTo TomAs DE AQUINO, Quaes-
tiones disputatae de veritate, q. 1 a. 1;
M. HeDEGGER, Das Ding («Gestalt und
Gedanke. Jahrbuch dci bayerischen Aka-
demie der schdnen Kiinste», 128-148)
1951; b} M. MULLER, Sein und Geist,

1940; K. RAHNER, Geist in Welr, 1939;
J. Lovz Einzelding und Allgemeinbe-
griff, en «Scholastik» 14 (1939) pp. 321-
345; c) B. NoLL, Kants und Fichtes Frage
nach dem Ding, 1936; W. STERN, Person
und Sache, 1923-1924; A. Grote, Die
Welt der Dinge, 1948.

Cosa en si. La expresion «cosa
en sf» (Ding-an-sich) fué puesta en
circulaciéon por Kant,; significa la
cosa, el ente, tal como existe inde-
pendientemente de nuestro cono-
cimiento; el ente real, por lo tanto,
en oposicion al * fenémeno que
no existe «en si», sino sélo «para
nosotros». Kant llama también a la
cosa en si woduevov, oponiéndolo
al fenémeno, es decir, objeto del
entendimiento opuesto al objeto de
los sentidos, porque \nicamente
puede ser dado en una intuicién
intelectual, no en una intuicion sen-
sible. Segun Kant, es posible pensar
la cosa en si de manera indeter-
minada; pero no «conocerla», es
decir, determinar su esencia. Por
eso, en oposicién al A realismo, el
/ criticismo kantiano es  fenome-
nalismo. — DEe VRIEs,

d) M. WUNDT, Kant als Metaphysiker,
1924; E. ApICcKES, Kants Lehre von der
doppelten Affektion unseres Ich als Sch-
liissel zu seiner Erkenntnistheorie, 1929;
[F. BATTAGLIA, La cosa in se, en «Ann,
d. R. Univ. di Cagliari», 1927-28}.

Creacién (1) significa, primera-
mente, lo creado (# Mundo), y en
segundo lugar (2) el crear, es decir,
la libre produccién de una cosa
segin su ser entero. Creacién (2)
en este sentido (teista) es creacioén
de la nada. Lo cual no significa
que la nada haya tenido que pre-
ceder temporalmente a lo creado
ni tampoco que la nada sea una
especie de materia de la cual ha-
brfa sido producido, ni quiere decir
tampoco que ninguna causa efi-
ciente ha intervenido en la pro-
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duccién, sino dnicamente que lo
creado no ha sido producido de
ninguna materia preexistente. Toda
produccién distinta de la creacién
es una actividad sobre algo que
ya existe y clla ha cambiado. Pero
la creacion tiene lugar sin verda-
dero #cambio. Por eso no es un
proceso temporal, aunque con ¢lla
puede comenzar un tiempo. Con-
siderada como actividad de Dios,
es su acto interno de voluntad, que
no se distingue de su esencia y cuyo
poder hacia el exterior tiene como
efecto el mundo, pero de tal ma-
nera, que sin mutacién interna po-
dria también no tenerlo.

Por creacién (3) en sentido neu-
tral, ni tefsta ni panteista, se en-
tiende el origen del mundo depen-
diente del  Absoluto, sin indicar
con mayor detalle la clase de de-
pendencia. En el  panteismo, el
vocablo creacidén denota o un des-
pliegue del Absoluto en formas
finitas (despliegue parecido de al-
guna manera a él), conservando la
identidad substancial con dicho
Absoluto (4), o una auténtica, pero
necesaria produccidon del ser del
universo (5). Por esta necesidad
Dios y el mundo son opuestos po-
lares que se exigen mutuamente.
Ambas concepciones destruyen la
verdadera infinitud (” Infinito) y
A trascendencia de Dios.

Que Dios ha producido el mundo
por creacién (2), resulta de Ia
Z contingencia de éste. El crear
compete sdlo a Dios, Causa Pri-
mera, porque procede del poder
sobre el ser, no del poder sobre tal
o cual ser. El ente creado no puede
intervenir en la creacién de una
cosa ni como causa principal coor-
dinada ni como  causa instrumen-
tal subordinada. No lo primero,
porque la creacién se refiere esen-
cialmente al ser entero de lo que
ha de crearse; y tampoco lo segun-

CREACION

do, porque la creacién es produc-
cion de la nada, y la causa instru-
mental o prepara algo ya existente
para la accién de la causa principal,
o transmite a lo existente la accion
de Ja misma. — Siguese de ahi que
un demiurgo ( = un formador del
universo dependiente de Dios) entra
en consideracion a lo sumo como
ordenador del mundo, no como
creador del mismo. Con todo, no
tenemos motivo alguno para admi-
tir tal ordenador universal dis-~
tinto de Dios.

Conservacion del mundo: De la
esencial dependencia de la criatura
en el primer momento de su exis-
tencia con respecto a la eficacia
omnipotente de Dios, resulta nece-
sariamente su dependencia igual ¢
inmediata también para la conti-
nuacion en el ser, puesto que ésta
no modifica en modo alguno la
esencia de las cosas. La aniguilacion
del universo consistirfa, pues, en
la mera cesacion del influjo conser~
vador de la existencia; una activi-
dad no podria aniquilar el mundo,
porque la nada no puede ser tér-
mino de una actuacién. El que Dios
no pueda tener motivo alguno para
la aniquilaciéon total del mundo,
guarda relacion con la necesaria
ordenacion de éste ( # Mundo) at
ser espiritual y con la A inmortali-
dad de dicho ser.

Cabe considerar el fin de la crea-
cién desde la criatura o desde el
Creador. El mundo o creacién (1)
tiene su fin en Dios en cuanto
que se manifiesta en él de manera
finita su infinita plenitud ontold-
gica ( = glorificacién de Dios).
Puesto que esta manifestacién ca-
receria de sentido sin un espiritu
finito que la percibiera, una crea-
cién sin seres racionales creados
parece imposible. Los seres irra-
cionales estdn, pues (en su tota-
lidad), ordenados a Dios sélo por
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medio de los racionales; los racio-
nales, inmediatamente. — Debido
a su perfeccion infinita, Dios no
puede querer alcanzar con la crea-
cién (2) un bien para si. Objetivo
de la creacion es la infinita perfec-
cién ya existente de Dios en cuanto
que quiere comunicarla por medio
de la imitacién finita. Este objetivo
confiere, ciertamente, plenitud de
sentido a la voluntad creadora divi-
na, pero no la hace necesaria. Refi-
riéndose a Dios no cabe hablar de
motivo en acepcién propia, pues
Dios crea el mundo permaneciendo
inmdvil en su Ser ( Inmutabilidad).

En sentido metaférico se da el
nombre de creacién (6) a toda pro-
duccién en la cual aparece algo
nuevo que aparentemente no es
deducible por entero de los elemen-
tos reunidos. En esta acepcion
debe caracterizarse como creadora
la actividad peculiar de la vida in-
telectual. — NAUMANN.

a) SANTO ToMAs DE AQUINO, Summa
theologica 1, q. 44-46; Summa contra
Gentiles W, c. 6-10, 15-27; sobre ei fin
de 1a creacion; Summa contra Gentiles m,
c. 16-24; SuArez, Disputationes meta-
physicae, d. 20-21; b) ESSER-MAUSBACH,
Religion, Christentum, Kirche 1, 1911,
pp. 275-302; LesMen-Beck, Theodizee,
¢y ® 1923, pp. 196-216; J. STUFLER, Die
Lehre des heiligen Thomas von Aguin
iiber den Endzweck des Schopfers und der
Schopfung, en «Zeitschrift fur katholi-
schen Theologie» 41 (1917) pp. 656-700;
J. SANTEBLER, Zur Lehre von der Schdp-
fung, en «Zeitschrift fiir katholischen
Theologie» 69 (1947) pp. 209-227;
A. D. SPRTILLANGES, L'idée de création
et ses retentissements en philosophie, 1945;
[A. GREGOIRE, Immanence et transcendan-
ce, Parls 1939; A. GONZALEZ ALVAREZ,
Teologla natuyral, 1949; G. MANSER, La
esencia del tomismo (trad. esp.), 1947;
R. PUIGREFAGUT, La ciencia moderna
y el problema de la creacidn, en «Pensa-
miento» 10 (1954) pp. 35-51, 169-188;]
¢) J. BAUrR, Kausalitdt und Schopfung,
1947; e) C. GrOBER, Handbuch der re-

ligiosen Gegenwartsfragen, 1936, p. 573 ss;
LoTz-De VRIES, Die Welt des Menschen,
21951, p. 291 ss {trad. esp.: El mundo del
hombre, 1954).

Cristiana (Filosofia). El proble-
ma de la filosofia cristiana se plantea
porque, por un lado,  filosofia,
en oposicion a  teologia, denota
un saber fundado en argumentos
racionales humanos, no en la
Arevelacion divina; y, por otro,
determinadas formas histéricas del
pensamiento a las que sin vacilar
suele denominarse  «filosofia»,
como la filosofia A patristica y la
A escolastica meaieval y postme-
dieval, no se comprenden sin admi-
tir en ellas una profunda influencia
de la fe cristiana. Algunos pensa-
dores catdlicos (Mandonnet, Man-
ser) intentan evitar la dificultad ne-
gando a la «filosofia» de los Padres
de la Iglesia y a la escolastica pri-
mitiva el caricter de saber filoséfico
en sentido propio y considerando
el 7 aristotelismo escolastico como
una filosofia de naturaleza pura-
mente racional, independiente de la
revelacion; 1a nocién «filosofia cris-
tiana», segin ellos, incluirfa en rea-
lidad una contradiccién interna. Sin
embargo, esta concepcion no podrfa
hacer plena justicia a la realidad
histérica. Otros se inclinan a aban-
donar la nocién usual de filosoffa
por demasiado racionalista y a es-
tablecer un «filosofar en la fe»
como unica forma posible de filo-
sofar para el cristiano. Este modo
de pensar parece moverse en los
aledaiios del tradicionalismo. Ma-
ritain exige, al menos para la filo-
soffa moral, partir de principios
tomados de la revelacion.

Para resolver el problema hay
que distinguir entre el concepto
general de filosofia y las formas
histéricas concretas de su realiza-
cién; el concepto de filosofia en
cuanto tal nada dice con respecto
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a] predicado «cristiano»; la cues-
tién afecta, pues, sélo a determi-
nadas formas de la filosofia apare-
cidas en el curso de la historia,
como la patristica y la escoléstica.
En cllas hay que trazar una ulterior
distincién entre la fundamentacion
lI6gica (demostracién) de sus con-
tenidos doctrinales y la influencia,
el estimulo y el fomento psicolé-
gicos que el pensamiento recibe de
todo cuanto actia sobre el alma
del filésofo. Para que pueda ha-
blarse de filosoffa (no de teologia)
se requiere que la fundamentacién
l16gica descanse Uinicamente en pro-
posiciones y nbjetos accesibles a la
razébn naturai; si se partiera de
proposiciones de fe en cuanto tales
no cabria hablar de filosofia. Pero
ello no excluye el que la fe cristiana
ayude psicolégicamente de diver-
sas maneras, v.gr., estimulando el
planteamiento de nuevas cuestio-
tiones, insinuando nuevos intentos
de solucion, facilitando la compren-
sién de verdades suprasensibles al
favorecer la formacion de concep-
tos «andlogos». Es indudable que
la fe ha influido también de esta
manera en la filosoffa escolastica.
En este sentido la denominacién
de «filosoffa cristiana» queda jus-
tificada. De lo dicho se infiere que
no puede negarse a una doctrina
el auténtico caricter filoséfico por el
mero hecho de encontrarse sola-
mente en pensadores cristianos y
haber permanecido oculta incluso
para los mayores filésofos ajenos
al cristianismo. Piénsese, por ejem-
plo, en la doctrina de la /7 creacién.
— DE VRIES.

a) SAN BUENAVENTURA, De reductione
artium in theologiam; SANTO TOMAS DE
AQUINO, Summa contra Gentiles 1. 1, ¢. 4;
Le6N xm, Enclclica «Aeternt Patris»;
b) LA PHILOSOPHIE CHRETIENNE (Journée
d’études de Ia Société thomiste), 1933;
J. MARITAIN, De la philosophie chré-

CRITICISMO

tienne, 1930; I. DE VRIES, Christliche
Philosophie, en «Scholastik» 12 (1937)
pp. 1-16; Acta secundi Congressus Tho-
mist’cl, Turin 1937; H. Mever, Christ-
liche Philosophie?, en «Miinchener Theo-
fogische Zeitschrift» 2 (1951) pp. 390 ss;
[O. N. NicotAs DrRis1, Concepto de filo-
sofia cristiana, *1943; J. Ir1ARTE, La con-
troversia sobre la nocidn de filosofia
cristiana, en «Pensamiento» 1 (1945)
pp. 7-21; ¥. GusoN, Notes bibliogra-
phiques pour servir & I'histoire de la no-
tion de philosophie chrétienne, en L’Esprit
de la philosophie médiévale, 2.5 serie,
1932, pp. 279-290; R. Jouiver, La philo-
sophie chrétienne et la pensée contempo-
raine, Parfs 1932; A.-D. SERTILLANGES,
Le christianisme et les philosophies, 2 vols.
1941); G. Manser, Gibt es eine chris-
liche Philosophie?, en «Divus Thomas»
(Friburgo) 1936, pp. 87-122; M. BiON-
DEL, Le probléme de la philosophie catho-
lique, Paris, 1932; {del mismo: La philo-
sophie et l'esprit chrétien 1, 1944, 1 1946.]

Criticismo, en oposicién al / dog-~
matismo, que presupone sin exa-
men la validez de nuestro conoci-
miento, especialmente del metafi-
sico, y al escepticismo, para el
que la ultima palabra radica en
la duda universal, es, tomado
en general (1), aquella actitud de
la mente que hace depender el
destino de la filosofia especulati-
va, sobre todo de la metafisica, de
una previa investigacién acerca
de la capacidad y limites de nues-
tro conocimiento. En la mayoria
de los casos, el término «criticis-
mo» (como a menudo los nom-
bres terminados en «ismo») tiene
un sentido accesorio censurable,
denota un exceso de critica, una
unilateral acentuacién de la actitud
critica. En acepcién (2) estricta,
histérica, la palabra criticismo de-
signa la filosofia, particularmente
la gnoseologia, de Kant. Puesto
que muchos de sus conceptos fun-
damentales han pasado al 1éxico
filos6fico universal, y su sentido
no puede apenas comprenderse si
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no es en conexion con el edificio
doctrinal entero, damos a conti-
nuacién una breve ojeada a las
partes mas importantes de su doc-
trina y una interpretacion de sus
ideas bdsicas en cuanto éstas no
son objeto de estudio en otros lu-
gares.

La confusién existente en las
doctrinas metafisicas hace que a
Kant aparezca como indispensable
una inquisicién preliminar acerca
de si nuestra razén, en general, es
apta para el conocimiento metafi-
sico. Al dar a este examen el nom-
bre de Critica de la razdn pura,
se indica ya con ello un impor-
tante supuesto que ¢él hace ya
ticitamente desde un principio: to-
da metafisica, y en general todo
conocimiento de validez universal-
mente incondicionada, ha de fun-
darse en un «conocimiento puro»,
en una «razén pura», €s decir, en
un conocimiento o razén indepen-
diente de la experiencia (sensacion).
Todos los contenidos de concien-
cia que se verifican mediante una
«afeccién», un «ser-afectado» de
los sentidos, es decir, mediante una
impresién que los sentidos reciben
de las A cosas en si, son y perma-
necen meramente sensibles, mera-
mente «empiricos» y accidentales:
la idea de que el entendimiento,
por una  abstraccion creadora,
puede extraer de aquéllas un con-
tenido intelectual, estd lejos de
Kant. ;De dénde proceden, pues,
los conocimientos incondicionada-
mente necesarios, cual se encuen-
tran en los juicios sintéticos a priori
( / Sintesis) de la matemaética vy,
como Kant supone, también de la
ciencia natural «pura»? No entra
en consideracion como fuente de
los mismos una «intuicién intelec-
tual» pura, porque nuestro enten-
dimiento no e€s un «entendimiento
intuitivo» (tal es para Kant sélo

la inteligencia divina en cuanto
hace brotar de si las cosas reales).
A nuestro entendimiento le perte-
nece unicamente la espontaneidad
del pensar, o sea, el activo unir
(la sintesis) lo multiple dado en ia
intuicién sensorial para construir
la unidad de un  objeto, lo cual
se realiza poniendo lo miltiple bajo
un solo concepto. Ha de haber,
por lo tanto, «conceptos puros»
que estén basados en el entendi-
miento independientemente de toda
experiencia ( /A priori) y sean el
fundamento primitivo de la nece-
sidad y universalidad incondicio-
nadas de los conocimientos cienti-
ficos; estos conceptos son las ca-
tegorias, Pero también la intuicion
sensible, caracterizada por su recep-
tividad (capacidad de recibir im-
presiones)en oposicion a ja intuicién
intelectual creadora y al pensamien-
to, debe basarse en ,” formas de la
«intuicion pura», puesto que, v.gr.,
en la geometria se conocen como
incondicionadas relaciones espacia-
les intuitivas. Asi surge para Kant
la tarca de poner al descubierto
de manera concreta las formas a
priori de la intuicion y del pensa-
miento mediante una investigacion,
/ trascendental de nuestras aptitu-
des cognoscitivas.

La estética trascendental realiza
este propdésito por lo que concierne
a la sensibilidad, cuyas formas a
priori resultan ser las intuiciones
de espacio y tiempo. La analitica
trascendental investiga el «entendi-
miento» juzgador y deduce de las
diversas clases de juicios los con-
ceptos puros del entendimiento o ca-
tegorias. Como que estos conceptos
no son abstraidos de un objeto
dado, la validez de los mismos no
se funda en la experiencia; su jus-
tificacion («deduccion») sblo puede
ser trascendental, es decir, se les
muestra como principios constitu-
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tivos del conocer; sin ellos no puede
haber «objeto» alguno de conoci-
miento, o sea, ninguna unidad de
una multiplicidad sensorial univer-
salmente valida, ningdin juicio de
validez universal. Condicion su-
prema de todo conocimiento obje-
tivo es la apercepcién trascendental
o autoconciencia, a la cual es
referido todo contenido de con-
ciencia y que, por ello, es la su-
prema condiciéon de toda unidad
objetiva. De la deduccién trascen-
dental se infiere la limitacién de
nuestro conocimiento al mundo
de los sentidos que en cuanto tal
no existe en si, sino finicamente
como mundo de fenémenos,
constituido por nuestra intuicion
del espacio y del tiempo. Pues sin
la materia sensible las categorias
son conceptos vacios, por los que,
ciertamente, podemos pensar de
manera enteramente indetermina-
da, la cosa en si; pero no «cono-
cerla», es decir, determinarla en su
esencia. Sin embargo, el concepto
de ~cosa en siy de todo el mundo
inteligible, o mundo real, cognosci-
ble solamente mediantec una intui-
cién intelectual, sigue siendo un
«concepto limite» necesarto «para
limitar las pretensiones de la sensi-
bilidad» (pues de no haber cosa
alguna detras de los fenémenos,
éstos serfan ya el ser dltimo, in-
condicionado). Por lo tanto, segin
Kant, el ente en si no estd sujeto
a las condiciones de la sensibili-
dad (espacio y tiempo). Esto vale
también del «yo» en si y de su
«cardcter inteligible», el cual, en la
libre actuacion propia sin ninguna
sucesién temporal, pone el «carde-
ter empirico» del individuo y de
toda la serie de las acciones empiri-
cas temporales enlazadas entre si
con rigurosa necesidad causal.

A decir verdad, toda metafisica
cientifica se¢ hace ya imposible por

CRITICISMO

los resultados de la analitica tras-
cendental. La dialéctica trascen-
dental, que viene a continuacién
investigando los conceptos de la
razén o ideas conductoras del pen-
sar razonador, discute explicita-
mente con la metafisica racio-
nalista contemporinea intentando
presentar como ilusion trascendental
sus argumentos racionales. Estas
ideas, deducidas (bastante artificio-
samente) de los modos de racioci-
nio, son: la idea cosmoldgica, o idea
del mundo como suma de todos
los fenémenos; la idea psicoldgica,
o idea del yo como unidad incon-
dicionada del sujeto pensante; y la
idea teoldgica, o idea de Dios como
condicion incondicionada de todos
los objetos del pensar en general.
Teoréticamente no se prueba que
a dichas ideas corresponda un ser
en si; el intento de realizarlo con-
duce necesariamente a ¥ antino-
mias, paralogismos, es decir, racio-
cinios sofisticos (sobre todo en la
psicologia especulativa. que con-
funde el sujeto trascendental inde-
terminado con la substancia sim-
ple del alma) y a las demostraciones
de la existencia de Dios ( / Dios
[Pruebas de la existencia de]) que
Kant tiene, asimismo, por falaces.
El sentido positivo de las ideas es
el de ser principios reguladores del
conocimiento, es decir, deben im-
pulsar a nuestro espiritu a acer-
carnos, por el continuo avance del
pensamiento, a la incondicionada
unidad de un sistema, aunque no
podamos jamds alcanzar este obje-
tivo. Ciertamente, la razoén especu-
lativa no puede descubrir tampoco
en las ideas contradiccion alguna;
asi, la idea de Dios especialmente
sigue siendo el «deal de la razén
pura». De esta manera se¢ deja
libre el camino a una metafisica
irracionalista que debe mostrar la
libertad de la voluntad, la inmor-
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talidad del alma y la existencia de
Dios como / postulados de la ra-
z6n practica.

Para el influjo historico del cri-
ticismo, Idealismo,  Idealismo
aleman, / Neokantismo. La critica
del criticismo ha de atender prin-
cipalmente a sus bases y supues-
tos:  Conciencia,  Abstraccion,
/" Esencia (Conocimiento de la),
/ Principios del conocimiento, —
Ademas [153-170, 176-181, 215,
227, 230]. — DE VRIES.

b) B. JanseN, Die Religionsphilosophie
Kants, 1929 (existe trad. franc.: Paris
1934); CH. SeNTRoUL, Kant und Aristo-
teles, 1911 [trad. franc.: Kant et Aristote,
1913; del mismo: La philosophie refi-
gieuse de Kant, Bruselas 1912]; C. NINk,
Kommentar zu Kants Kritik der reinen
Vernunft, 1930; J. MARECHAL, Le point
de départ de la métaphysique, Bruselas, m
31944 y v 21949; E. PRZYWARA, Kant
heute, 1930, H. J. DE VLEBSCHAUWER,
La déduction transcendentale dans I'oeu-
vre de Kant, 3 vols., Amberes 1934-1937;
del mismo: L'évolution de la pensée kan-
tienne, Paris 193%; W. BRUGGER, Kant
und das Sein, en «Scholastik» 15 (1940)
363-385; [A. pe CoONINCK, L’analytique
transcendentale de Kamt 31, 1955);
¢) O. KULre, Immanuel Kant, * 1917
[trad. esp.: Kant 1929]; B. BaucH,
1. Kant, 1917; K. VORLANDER, I. Kant.
Der Mann und das Werk, 1924; A. RiEHL,
Der philosophische Kritizismus, 1 31924,
I-m *1925-26; M. WoNDT, Kant als Me-
taphysiker, 1924; M. HEIDEGGER, Kan?
und das Problem der Metaphysik, 1929
[trad. esp.: Kant y el problema de la
metafisica, 1954); E. HERRIGEL, Die me-
taphysische Form, 1929; H. J. PaTTON,
Kant's Metaphysics of Experience, Lon-
dres 1936; M. AeBl, Kants Begriindung
der «deutschen Philosophie», Basilea 1947;
G. MarTiN, I. Kant. Ontologie und
Wissenschafstheorie, 1951; e} B. JANSEN,
Der Kritizismus Kants, 1925; 8. VANNI-
RovioRt, Introduzione allo studio di Kant,
como 1945 (trad. esp.: Introduccion al
estudio de Kant, 1948).

Cualidad se llama, en general, to-
do modo de ser, ya pertenezca a la

esencia, ya se le agregue. En sentido
estricto son cualidades todas las
/ formas accidentales. Como  ca-
tegoria especial, la cualidad es un
determinante de la substancia, de-
terminante interno, absoluto y dis-
tinto de la cantidad, v.gr.,, la
rojez, la redondez, la elasticidad.
Como determinante interno acre-
cienta la riqueza ontologica de la
substancia (en oposicién a los de-
terminantes exteriores, como el
lugar y el tiempo), pero sin variar
su esencia (en oposicion a la forma
substancial). Como  accidente ab-
soluto la cualidad determina a la
substancia con relacioén a si misma,
no directamente con relacién a
otro (al revés de la relacién). La
cualidad se diferencia de la can-
tidad, que confiere a su sujeto o
portador extensién y divisibilidad,
en que en si es indivisible, dejando
de serlo vmicamente cuando de-
pende de un sujeto extenso. El
que la cualidad sea algo distinto
de la substancia y de la cantidad
de los cuerpos, depende de que
haya cambios corpéreos internos,
irreductibles a meros cambios lo-
cales de las partes ( // Mecanicis-
mo). La unidad de la cualidad en
sujetos diversos se denomina se-
mejanza. — En logica, designase
como cualidad del juicio su caracter
afirmativo o negativo. ” Cuali-
dades sensoriales, Intensidad.
BRUGGER.

a) ARISTOTELES, Categorias, C. VII;
Metafisica v, ¢. 14; b} P. HorngN, Cos-
mologia, Roma 1936, pp. 135-204; [del
mismo awtor: Filosofia della natura inor-
ganica, Brescia 1949;] C. NINK, Ontolo-
gie, 1952; [A. G. VAN MEBLsEN, The phi-
losophy of nature, Pittsburgh-Lovaina
31954;] ¢) L. BAUR, Metaphysik, *1935,
§ 38.

Cualidades scnsoriales. Son da-
tos correspondientes a una quidi-
dad considerados tal cual se pre-
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sentan a la sensibilidad de un su-
jeto A sentiente y A percipiente, a
saber: como estados propios de la
naturaleza o del movimiento de
los cuerpos. De tales datos, unos
s¢ manifiestan (como sensibile com-
mune) en los dominios de varios
/f sentidos, otros pertenecen de ma-
nera exclusiva (como sensibile pro-
prium) a uno solo de ellos. La
acotacién de los distintos sentidos
en su diversidad psicologicamente
experimentable se realiza de acuer-
do con estos ultimos datos. Mien-
tras un  realismo extremoso quie-
re trasladar formalmente al mundo
de los objetos la multiformidad de
cualidades sensoriales inmanentes en
el sujeto que sélo corresponden a
un sentido (v.gr., ¢l color, el soni-
do), el / idealismo gnoseol6gico exa-
gerado no ve absolutamente ningiin
acceso desde dichas cualidades a
las cualidades de la cosa. Segin el
realismo moderado, las cualidades
sensoriales han de concebirse como
estados subjetivos correspondientes
producidos por el hecho de que el
sujeto que percibe traduce para si
y de manera proporcionada a su
propia estructura los datos tras-
cendentes, estando condicionada
también por la disposiciéon del ob-
jeto la naturaleza de esta traduc-
cién. La objetividad ( 7 Objetivo)
del conocimiento se halla asi su-
ficientemente a salvo, debiendo és-
te entenderse en forma semejante
a la identificacién de una substan-
cia quimica por sus reacciones.
Dentro del campo de las diversas
cualidades sensoriales hay que ad-
mitir varios grados entre la obje-
tividad y la subjetividad: la forma,
el tamafio y el movimiento son
mads objetivos; el color, el sonido,
¢l olor, mas subjetivos. La vincu-
lacién de las cualidades sensoria-
les al sujeto preséntase con espe-
cial relieve en la ley de las ener-

CUERPO

gias especificas de los sentidos, a
menudo llamadas también cualida-
des sensoriales especificas (2): cada
sentido tiene una disposicidn para
reaccionar que le es exclusiva y res-
ponde, en forma igual y especifi-
camente determinada por la natu-
raleza de aquél, a cualidades obje-
tivas realmente distintas, de suerte
que, a pesar de la diversidad ob-
jetiva de los excitantes, aparece
una similitud de cualidades sen-
soriales orginicamente condiciona-
da (asi las ondas y la presion, al
encontrarse con la vista, producen
la misma cualidad). La distincién
entre cualidades sensoriales prima-
rias y secundarias significa unas
veces la diferencia entre sensibile
commune 'y Ssensibile proprium; y
otras, la diferencia entre cualida-
des sensoriales objetivas y subje-
tivas. — TRAPP.

b) H. GRUNDER, De qualitatibus sen-
sibilibus, 1911; H. OSTLER, Die Realita@t
der Aussenwelt, 1912, pp. 381-418;
J. SEILER, Philosophie der unbelebten
Natur, Olten 1948; J. DE Vwies, Denken
und Sein, 1937, pp. 204-208 {trad. esp.:
Pensar y ser, *1953]; e) A. BRUNNER,
Die Grundfragen der Philosophie, 1933,
p. 139 ss {trad. esp.: Ideario filoséfico,
1936].

Cuerpo. 1. Reciben el nombre
de cuerpos las cosas que nos ro-
dean y son sensorialmente percep-
tibles. Caracterfsticas comunes a
todos los cuerpos son la extensidon
(/ Cantidad) y el llenar un A es-
pacio limitado. Mientras la prime-
ra condiciona la extraposicién de
las partes de un cuerpo entre sf,
la impenetrabilidad concierne a la
exclusién de otro cuerpo del espa-
c¢io ocupado por el primero. Su
fundamento lo constituyen fuerzas
repelentes. La compenetracion de
cuerpos significarfa que varios
de ellos ocupan el mismo espacio.
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Naturalmente, esto no es posible,
aunque tampoco entrafia contradic-
cion interna alguna. No se da compe-
netracién (desde el punto de vista
filoso6fico) en la disolucidn que con-
tiene en un disolvente liquido una
materia disuelta finamente dividida,
ni en la mezcla de cuerpos gaseosos.

La cuestién relativa a la exis-
tencia de un mundo corpéreo in-
dependiente de la conciencia la
plantea la  gnoseologia. Dicha
existencia es afirmada por el A rea-
lismo y negada por el /idealismo
y el Afenomenalismo. El proble-
ma de la esencia del ente corpéreo
se cuenta entre los fundamentales
de la 7 filosofia natural. Esta ha de
dilucidar, sobre todo, si la apa-
riencia sensible, mis concretamen-
te, la extensién y la impenetrabi-
lidad, coinciden o no con la esencia
del cuerpo. Segin Descartes, la
esencia de los cuerpos consiste en
la extensiébn misma. Segiin la con-
cepcion escolastica, a la esencia de
fo corp6reo pertenece unicamente
la inamisible ordenacién a la ex-
tensibn y a la impenetrabilidad
real, pero no el que dichas propie-
dades se den actualizadas.

Otras cuestiones en tomo a la
esencia de los cuerpos atafien a
la relacién de sus partes entre sf
y con respecto al todo (f Divisibi-
lidad): (originase el todo de la
composicién de partes dadas ul-
teriormente indivisibles (asf habla
el /atomismo) o existe antes que
las partes, siendo éstas, a su vez,
susceptibles de divisién ilimitada?
jestdn las partes separadamente en
el espacio por su misma esencia
o sélo por mutuo influjo dindmico
(/* Dinamismo)? — Tanto la mul-
tiplicidad-unidad, que se manifiesta
en la divisibilidad de lo corpdreo,
como el problema del ~ cambio
conducen a la cuestién mas profunda
de si la esencia del ente corpéreo

resulta de uno o de varios princi-
pios fundamentales. Esto 1itimo lo
ensefla el A hilemorfismo con la
doctrina de la composicion esen-
cial de / materia prima y forma
substancial.

Problemas especiales sobre la
esencia de los cuerpos surgen de
lo que la moderna ciencia natural
ensena acerca de ellos. La totalidad
del mundo corpdreo estd construida
con 92 substancias fundamentales
a las que la quimica designa con
¢l nombre de elementos. Filosofica-
mente hablando, un elemento es
una substancia fundamental que
no puede descomponerse en subs-
tancias cualitativamente diversas.
Ignoramos si, tomando la palabra
en este sentido, hemos penetrado
ya hasta los elementos del ente
corpdreo. Los elementos quimicos
muestran en sus propiedades mul-
tiples relaciones que posibilitan una
disposicion sistematica de los mis-
mos en el llamado sistema perié-
dico. Las partes ultimas en que
puede dividirse un elemento sin
perjuicio de su esencia se¢ deno-
minan dtomos (/ Atomismo).

Las substancias quimicamente
compuestas se originan a partir
de los elementos por reunion de
varios de ellos en una combinacién
quimica. El dltimo sillar de una
combinacién es la molécula, para
cuya constitucién se uner varios
dtomos mediante fuerzas quimicas.
En oposicién a la combinacién, un
agregado es una reunién menos
coherente de varios cuerpos sin que
de ella resuite una nueva substan-
cia unitaria. — Aqui se suscita en
seguida la cuestion de la diversidad
de cuerpos. Fsta puede ser numérica
y especifica. La primera expresa que
existe una multitud de ellos y que el
universo entero no constituye un
sole cuerpo, como el / monismo
ensefia. Y debe admitirse la exis--
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tencia de la segunda (en sentido
cientifico-natural} entre las diversas
substancias quimicas, ya sean ele-
mentos o combinaciones. Cierto
que tanto unos como otros estan,
en ultima instancia, constituidos
por las mismas particulas elemen-
tales: protones, neutrones y elec-
trones, dispuestos de manera dis-
tinta, pero soélo accidentalmente
variante para constituir un todo;
mas, aun siendo esto asf, dan ori-
gen a substancias que reciben con
razon el calificativo de distintas. En
cambio, la diferencia entre cuerpos
vivientes y no vivientes es esencial
hasta ¢l punto de no poder ser
superada por ningliin / cambio ac-
cidental (7 Vitalismo). Un pro-
blema ulterior planteado por la
ciencia natural es el de la relacién
(identidad o distincion) entre masa
y energia.

Mientras la ciencia y filosofia de
la naturaleza consideran cuerpos
que se encuentran en ésta como
cosas reales, la matematica trata
de cuerpos como formas abstrac-
tas. Asi, el cuerpo geométrico hace
abstraccion de todas las propieda-
des corpéreas, excepto dela exten-
sién tri- (o pluri-) dimensional. Por
cuerpo algebraico se entiende un
conjunto cuyos elementos constitu-
yen un todo cerrado, de tal suerte
que toda combinacién de varios
elementos mediante operaciones ra-
cionales de cdlculo da un elemento
que, a su vez, pertenece al mismo
conjunto, v.gr., el conjunto de los
nGmeros racionales.

II. Entiéndese también por cuer-
po el componente somatico anima-
do del hombre y de los animales.
Como cuerpo o ente corpéreo,
es una particula del cosmos mate-
rial; como «animado», muestra la
subordinacién de ias leyes del acon-
tecer puramente fisico-quimico a las
de la vida organica. ~ El cuerpo

CUERPO

humano desemperia, con respecto al
/alma del /hombre, el multiple
papel de base, campo de expresién
y objeto especial de su vivencia.
«Base»: toda la actividad del alma
sensitiva esta tan intimamente liga-
da a procesos somaticos que cons-
tituye, junto con éstos, la «inica»
actividad vital animal y sin ellos
no puede existir, Indirectamente,
por Ja unién con Ia vida sensitiva,
la vida intelectual depende tam-
bién del cuerpo de muchas mane-
ras. En especial, recordemos sélo
la importancia del cerebro y de los
nervios, de la composicién de la
sangre y de las secreciones internas
(hormonas), asl como de la heren-
cia para las vivencias y la accién
animicas. — «Campo de expre-
sién» ( Expresién): muchas vi-
vencias psiquicas no llegan a pleno
desarrollo (incluso dentro del alma)
si no pueden traducirse en el acon-
tecer somatico. La mirada, la fi-
sonomfa, la comstitucién, la acti-
tud, el movimiento, las actividades
orgénicas, manifiestan a menudo
la peculiaridad y ritmo del vivir
animico. El contacto social de
alma a alma se realiza por la via
de la accidén somatica (# Lenguaje).
Unido al alma, el cuerpo forma el
mis elevado e importante «objeto»
material «de vivencia» de aquélla,
estimulando o retardando la vida
psiquica.

Por su unién con el alma espi-
ritual y la importancia que para
ésta posee, el cuerpo humano ad-
quiere una dignidad especial de la
que ¢l hombre no corrompido tiene
también espontaneamente concien-
cia en la repugnancia natural al
envilecimiento de aquél (pudor). El
hombre contrae una responsabili-
dad moral respecto a su cuerpo,
que le impone la obligacion de ve-
lar por él procurindole alimento,
cuidados y ejercicio. Especialmente
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CULPA

se le origina el deber de aspirar
a una recta disposicién y subordi-
nacion de las fuerzas corporales,
Para ello se requieren, entre otras
cosas, la templanza (7 Virtudes
cardinaies) y la castidad (ordena-
cién racional de la vida sexual,
cuyo abuso es la deshonestidad o
lascivia). El hombre no tiene de-
recho a disponer de la substancia
de su cuerpo ( / Suicidio). Una de
las mds importantes tareas de la
formacién del hombre completo es
la de llegar a una justa valoracion
del cuerpo sin hacer de él un idolo
ni profesarle un odio maniqueo. —
I. Junk. — II. WiLLWOLL.

I. b) SCHWERTSCHLAGER, Philosophle
der Natur 1, *1922, pp. 174-223, 62-64;
J. SEILER, Philosophie der unbelebten
Natur, Olten 1948; E. BEcHER, Naturphi-
losophie, 1914, pp. 192-195, 205-230;
[A. G. VAN MELSEN, The philosophy of na-
ture, Pitsburgo. Lovaina 21954; P. Hoe-
NEN, Filosofia della natura inorganica,
Brescia 1949;] Tu. WULF, Die Bausieine
der Korperweit, 1935; L. DE BROGLIE,
Die Elementarteilchen, 1943; ¢) LEHMEN-
BEeck, Kosmologie, * ¥ ° 1920, pp. 179-225;
1I. BERNHART-SCHROTELER- MUCKERMANN-
TERNUS, Vom Wert des Leibes in Antike,
Christentum und Anthropologie der Ge-
genwart, 1936; K. BUHLER, Ausdrucks-
theorie, 1933 (trad. esp.: Teoria de la
expresidn, 1950); W. HELLPACH, Geo-
psyche, 1935 ([trad. esp.: Geopsigue,
1940]; F. Dessauer, Die Tecleologie in
der Natur, 1949; F. vON HORNSTEIN-
A. FALLER, Gesundes Geschlechisleben,
1950 [trad. esp.: Vida sexual sana, 1951};
/'Almay cuerpo (Relacion entre), 7 Ex-
presién, / Herencia.

Culpa es la decision libre y, por
lo mismo, imputable, contraria a la
ley moral y al valor ético. Puesto
que la obligacion moral tiene su
fundamento definitivo en la volun-
tad legisladora de Dios, 12 accién
culpable no es 1a perturbacién de
un orden concebido como pura-
mente impersonal, ni tampoco una
mera oposicidén al valor moral, a la

dignidad de la propia persona y a
las exigencias éticamente importan-
tes de personas ajenas, sino ademds
pecado, es decir, una ofensa a la vo-
Juntad de Dios, al orden y a la
finalidad establecidos por El, mas
ailin, a sus mismas majestad y bon-
dad; el /mal moral toma asf el
caracter de agravio e injuria per-
sonal. SOlo esta concepcidon hace
justicia a la seriedad de una con-
ciencia éticamente depurada, a la
tradiciéon avasalladora de los pue-
blos, al testimonio de la. conciencia
y a la posicién real det hombre en
el mundo, en el que debe preparar-
se para su destino ltimo y eterno.
Los grandes poetas y pensadores
han encontrado en ¢l sentimiento
humano de la culpa el eco de esta
profunda conviccién: el pecado es
el mayor de los males (7 Mal),
y precisamente, porque viola la
santa voluntad y el orden divinos.
Los ritos religiosos expiatorios de
1a mayor parte de pueblos demues-
tran lo mismo. El sentimiento de
culpa no es, empero, ningin des-
honor ni ninguna degeneracién
{ Nietzsche), sino expresion de la
inviolable dignidad de la propia
persona y de una conciencia fina
y elevada. Evidentemente, hay tam-
bién un sentimiento morboso de la
culpa, que se basa en una ilusiéon. —
Puesto que toda culpa atenta con-
tra la ley de Dios, no existe el
llamado pecado filosdfico, el cual
se supone cometido por un hombre
inculpablemente desconocedor de
Dios, pero que hace algoe malo,
y con todo no incurre en violacion
de la voluntad divina ni en su
castigo, porque nada sabe de esta
voluntad. Quien obra mal siente de
alguna manera, por lo menos oscu-
ramente, que comete un atentado
contra un orden universal superior
y se hace responsable de todas las
consecuencias de su accion.
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Una culpa colectiva, en el sentido
de que la culpa de los jefes que
asumen la responsabilidad de una
comunidad implica o manifiesta sin
mas, es decir, sin atender a la par-
ticipacion o al consentimiento per-
sonal, la de todos los miembrgs
de dicha comunidad, es incompati-
ble con la naturaleza de la culpa
en cuanto decision libre y, por lo
mismo, imputable. La comunidad,
considerada como un todo, sélo se
hace culpable por ia culpa de los
individuos, y ello en la medida en
que cooperan O asienten a las deci-
siones de los jefes responsables,
o sea por la negligencia al nom-
brarlos y vigilar su actvacion. —
SCHUSTER.

b) F. HURTH, Schuld und Siihne, 1931;
M. BRUGGER, Schuld und Strafe, 1933;
A. HoRvVATH, Heiligkeit und Siinde, Fri-
burgo 1943; J. SCRUSTER, Kollektivschuld,
cn «Stimmen der Zeit» 139 (1946) pp.
101-117; R. EGENTER, Gemeinschuld
oder Strafhaftung? (de «Theoiogie der
Znity, 1948, pp. 114-136); D. ZAHRIN-
GLR, Schuld wund Schuldbewusstsein, en
«Berediktinische Monatschrift» 24 (1948)
pp. 243 ss, 349 ss, 422 s5; [DEMAN, Péché,
en Dictionnaire de théologie catholigue
12, 261 ss; H. BEYLARD, Le péché philo-
sophique, en «Nouvelle Revue Théolo-
gique» 62 (1935) pp. 590-616, 671-698;]
W. SCHOLLGEN, Schuld und Veranfwor-
tung, 1947; ¢} K.’Iaspers, Die Schuld-
frage, 1946; G. STEIN, Gedanken iiber die
Schuld, 1946.

Cultura. Este término, derivado
del latino colere = cultivar, sig-
nifica originariamente (1) el cuida-
do y perfeccionamiento de las apti-
tudes propiamente humanas més
alld del mero estado natural (cul-
tura como cultivo del espiritu), La
Antigiiedad y la Edad Media tenia
para esta idea los términos hu-
manitas, civilitas. En los siglos
xvil y xvir el concepto se amplid.
Entonces se entendié también por

CULTURA

cultura (2) aquello que el hombre
afiade a la naturaleza, sea en si
mismo, sea en otros objetos (cultura
como suma de bienes culturales).
Mientras, segun esto, / naturaleza
significa lo que es imato en el
hombre y, ademds, lo que existe
fuera de él sin su intervencion, cul-
tura abarca todo aquello que debe
su origen a la intervencién cons-
ciente y libre de aquél. Sin em-
bargo, tanto el origen como el fin
enlazan entre si naturaleza y cul-
tura. Pues la capacidad humana
creadora de la cultura puede,
en verdad, perfeccionarse después,
pero originariamente hunde sus
raices en la naturaleza; es innata.
La cultura, igualmente, encuentra
su verdadero fin en el perfeccio-
namiento de la naturaleza del
/ hombre. La direccién y medida
de la actividad creadora de la cul-
tura estan esencialmente determina-
das por ella. Un despliegue cultural
orientado contra la esencia del
hombre, no es verdadera cultura,
sino seudocultura.

Segin que la actuacién cultural
se enderece inmediatamente a la
persona del hombre y a su perfec-
cién o de modo especial a los ob-
jetos que subsisten con indepen-
dencia de la existencia humana,
cabe distinguir cultura personal (len-
gua, vida social, ciencia, moralidad,
religién, etc.), y cultura «real», de
res==cosa {técnica, arte). No obstan-
te, la mayor parte de las actividades
culturales se extienden por las dos
esferas. Mientras la cultura en sen-
tido lato incluye la religion y la
moralidad, en sentido estricto (3)
se contrapone a ambas, designando
en este caso la creacién de cultura
dirigida a fines imtramundanos, La
cultura meramente exterior y mate-
rial recibe (en el 4rea lingiiistica
alemana) el nombre de civilizacién.
Su misién es servir de base y su-

131



CULTURA (FILOSOFiA DE LA)

puesto a la cultura interior. En
tanto que fomentada a costa de
ésta, no pasa de semicultura siendo
verdaderamente hostil a la cultura.
Unicamente los bienes exteriores
objetivos de la cultura pueden
transmitirse por herencia. Los bie-
nes ideales y personales de la mis-
ma deben ser adquiridos de nuevo
por cada generacion. / Pedagogia.
La posesion de la cultura se con-
serva sOlo por el trabajo cultural.
La cultura nace solamente por la
colaboracion de muchos en la co-
munidad humana. De las contribu-
ciones culturales de los diversos
pueblos se origina una cultura de
la humanidad condicionada en su
posibilidad por la capacidad de
hablar, comin a todas las razas,
Un minimo cultural es vitalmente
necesario para el hombre. / Cul-
tura (Filosofia de la). — BRUGGER.

b) Lexis, Das Wesen der Kultur, en
Kultur der Gegenwart 1, 1906, p. 1;
R. Rast, Vom Sinn der Kultur, Lucerna
1941; [O. N. Deris1, Los fundamentos
metafisicos del orden moral, *1951;}
¢) A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik,
1947; A. PORTMANN, Natur und Kultur
im Sozialleben, £1946; H. FREYER, Typen
und Stufen der Kultur, en Handwobrter-
buch der Soziologie (ed. Vierkandt, 1931);
[L. FroBENIUS, La cultura como ser vi-
viente (trad, esp.), 1935; E. SPRANGER,
Ensayos sobre la cultura (trad. esp.) 1947,
M. ScHELER, El saber y la cultura (trad.
esp.) 1934; J. HUI2INGA, Entre las som-
bras del maiana. Diagndstico de la enfer-
medad cultural ‘de nuestro tiempo (trad.
esp.) 1936); 4} J. NIEDERMANN, Kultur,
Werden und Wandlungen des Begriffs und
seiner Ersatzbegriffe von Cicero bis Her-
der, Florencia 1941; e¢) LoTz-DE VRIES,

bie Welt des Menschen, 1951, pp. 119-163

[trad. esp.: EI mundo del hombre, 1954.}

Cultura (Filosofia de la). Mien-
tras las Zciencias del espiritu y,
sobre todo, 1a historia de la cultura,
intentan darmnos una imagen com-
pleta del acontecer cultural, de sus

formas (morfologia de la cultura),
valores y obras, el objeto de 1a filo-
sofia de la cultura es fundamen-
tar las manifestaciones culturales
(# Cultura), es decir, penetrar en
su esencia, comprenderlas por sus
causas y condiciones esenciales, re-
ducirlas a sus fines ultimos y deter-
minar con ello la orientacion y me-
dida de la actividad creadora cul-
tural. — Puesto que la cultura es
complementacién y perfeccién esen-
cial del hombre, las lineas funda-
mentales de una filosoffa de la
cultura estin necesariamente traza-
das por la ~ antropologia filoséfica;
que nos dice lo que el hombre es,
la A ética, indicadora de lo que
debe hacer, y la  teologia natural,
que muestra el destino a que estd
naturalmente, encaminado junta-
mente con los érdenes de la natu-
raleza y de la cultura en que se
encuentra inserto. El fundamento
ultimo de estas disciplinas y, por
lo mismo, de la filosofia de la cul-
tura, es la ” metafisica. La diversa
concepcion que se tenga de ellas se
exterioriza en otras tantas direccio-
nes de la filosofia de la cultura.
Esta se cultiva como ciencia propia
s6lo desde el siglo xvim. Respectiva-
mente anexas a las distintas esferas
de Ja cultura humana (/ Ciencia,
2 Arte, 7 Religidén,  Historia,
/' Lenguaje,  Técnica, / Educa-
cién, 7 Sociedad, / Derecho, / Es-
tado, etc.) hay ramas especiales de
la filosofia de la cultura.

Debe distinguirse entre causas
de la cultura y condiciones de
la misma, Estas propiamente no la
originan, sino que explican sélo por
qué se ha producido con mayor
facilidad o de un modo determi-
nado. Entre ellas se cuentan, v.gr.,
las condiciones geogrificas de un
pueblo, su lugar en la historia,
época y modo del encuentro con
otros pueblos y culturas, las orga- -
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nizaciones culturales ya creadas en
orden a la actividad creadora cul-
tural ulterior., Tales circunstancias
condicionan de arriba abajo el mo-
vimiento cultural. No hay progreso
cultural continuo ni siquiera cons-
tancia caltural. Las verdaderas cau-
sas de la cultiira son las aptitudes
y necesidades del hombre, Asi, la
ciencia brota del impulso a inves-
tigar, propio de la inteligencia es-
peculativa; los érdenes econémico,
juridico, social y la técnica, de la
tendencia a ordenar, propia de
la inteligencia prictica; el arte, del
sentimiento estético y del impulso
creador; la moralidad y la religion,
del querer moral. La diversidad de
disposiciones e inclinaciones del
hombre, unidas a su perfecciona-
miento preferido, conduce a las
distintas clases profesionales, crea-
doras de cultura, que en su multi-
plicidad se complementan para el
bien comin. Sustentador y creador
de la cultura es el hombre, no en
aislamiento cerrado, sino como
miembro de la comunidad. — In-
diodablemente, el fin de la cultura es
en primer lugar la satisfaccién de
necesidades humanas, pero ademas
cl despliegue de la riqueza conte-
nida en la naturaleza humana Yy,
en consecuencia, la manifestacion
del hombre como trasunto de Dios
Creador. El orden y medida del
crear cultural dependen de que el
individuo y la commidad valoren
justamente las necesidades del hom-
bre, subordinando las inferiores a
las superiores, y éstas a su fin
ultimo. Esencial en este punto es
si el fin consistente en el perfec-
cionamiento del hombre (7 Feli-
cidad) se busca del lado de acd o
en el mas alld. La orientacién ul-
tramundana del hombre no anu-
1a las exigencias de la cultura, pero
las subordina a la persona humana
que rebasa lo terreno. — Poniendo

DEDUCCION

de relieve la verdadera finalidad de
toda cultura y los efectos del acon-
tecer cultural real (critica de Ia
época y de la cultura), la filosofia
de la cultura debe influir también
sobre la plasmacion de la cultura
respectiva (reforma de la cultura).—
BRUGGER.

b} R. von Nostiz-RIENECK, Das Pro-
blem der Kultur, 1888; W. Lkxis,
Das Wesen der Kultur, en Kultur der
Gegenwart 1, 1906, p. 1; A. DEMFF,
Kulturphilosophie, 1932 [trad. esp.: Filo-
soffa de la cultura, 1933]; B. REISER,
De cultura et philosophia culturae, en
«Angelicom» 14 (1937) pp. 355-416;
J. MARITAIN, Religion et culture, Paris
31946; J. PiePer, Musse und Kult, 1948;
[M. ScumAus, Teologfa de la cultura, en
«Revista de la Universidad de Madrid» 2
(1953) pp. 305-316); ¢) H. FREYER,
Theorie des objektiven Geistes. Eine Ein-
leitung in die Kulturphilosophie, 1923;
A. SCHWEITZER, Kulturphilosophie, 1948;
d) M. GRABMANN, Die Kulturphilosophie
des heiligen Thomas von Aquin, 1925
[trad. esp.: La filosofta de la cultura
de Santo Tomds de Aquino, 1942;]
A, SCHALLER, Die europdische Kulturphi-
losophie, 1940;  Cuitura.

Deduccion. 7 Raciocinio que pasa
de lo universal a lo menos univer-
sal, a lo particular, o, en el caso
limite, de lo universal a lo igual-
mente universal. Opénese a 7in-
duccién. Desde Bacon de Verulam
se formula al raciocinio deductivo la
siguiente objecion: o se sabe que
la premisa mayor contiene lo par-
ticular, o no. En el primer caso, la
conclusién es conocida ya en dicha
premisa; en el segundo, no se in-
fiere con certeza, pues queda por
saber si la mayor tiene validez uni-
versal. La objecién no advierte que
el concepto universal empleado en
la premisa mayor Gnicamente in-
cluye la naturaleza comin a todos
los objetos que caen debajo de é€l,
pero no indica cudles son estos
objetos. Por ejemplo: la mayor «lo
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DEFENSA CONTRA LA AGRESION INJUSTA

simple es incorruptible», enuncia
sélo la relacion esencial existente
entre lo que es simple y lo inco-
rruptible, mas no dice qué objetos
son simples. Acerca de este punto
debe informar la premisa menor,
v.gr., «el alma es simple», siguién-
dose entonces de ambas «el alma
es incorruptible». — Kant llama
deduccién a una demostracion que,
en oposicién a la prueba por he-
chos, evidencia una exigencia de
derecho. La deduccidn es frascen-
dental (u objetiva) si explica como
un concepto puro a priori se rela-
ciona con los objetos, y empirica
(o subjetiva) si muestra cémo se
adquiere un concepto mediante la
experiencia y la reflexién. ~ Criti-
cismo. — SANTELER.

a) ARISTOTELES, Segundos analfficos,
. 1; Fr. BACON, Novum Organum 1, 69;
b) J. SANTELER, Intuition und Wahrheit-
serkenntnis, 1934; M. HONECKER, Logik,
1927; J. DONAT, Logica, ¢1935; J. GREDT,
Die aristotelisch-thomistische Philosophie,
1935, 1, 51; [A. GOMEZ 1zQUIERDO, And-
lisis del pensamiento Idgico 1, 1943;
Y. Dopr, Legons de logique formelle,
3 vols,, Lovaina 1950; MeRrcier, Ld-
gica (trad. esp.), 2 vols., 1942]; ¢) Ba-
CON JSa).

Defensa confra la agresi6n in-
justa. Designase con esta expre-
sién la accion de repeler, sirvién-
dose de la fuerza, un ataque actual
injusto a la persona o a sus
bienes, accién que puede producir,
dado el caso, la lesidn, herida o
muerte del agresor. Tal defensa es
moralmente licita (aun en favor de
otros) y, en determinadas circuns-
tancias, incluso estd mandada. El
uso de la fuerza en cuanto tal,
o sea, sin determinar los porme-
nores de su legitimidad o ilegitimi-
dad, es moralmente indiferente, jus-
tificdindolo ante la ética la protec-
cién de bienes valiosisimos para el
individuo y la seguridad publica,

al paso que el agresor injusto debe
atribuirse a sf mismo los malos re-
sultados de su agresién. El defensor
no se arroga en este caso ningin
derecho directo o indirecto sobre
la vida del injusto agresor, porque
en la defensa éticamente licita la
muerte eventual de éste no es un
medio para ella, sino consecuencia
no querida, aunque prevista, de la
misma. Por esta razén, el empleo
de la fuerza se permite solo para
rechazar un ataque actual, no para
adelantarse a una agresién futura.
Condicién de la defensa es, ademas,
que no se rebase la justa medida
de la defensa inculpable, es decir,
que el defensor utilice la fuerza
s6lo en la medida que sea necesaria
para repeler eficazmente el ataque.
La sancién (/ Retribucion) ha de
dejarse en manos del poder pibli-
€O. ~— SCHUSTER,

a) SANTO ToMAS DE AQUINO, Summa
theologica -1, q. 64 a. 7; b) O. voN
ALRERTI, Das Notwehrrecht, 1901;
K. Heiper, Notrecht und Notwehr, 1911;
W. RAUCH, art. Lebensrecht, en Staats-
lexicon 1, pp. 866 ss; [OeLET, Défense
de sol, en Dictionnaire de théologie ca-
tholique, 4, 227-230; PELAYO DE ZAMA-
YON, El derecho a la defensa en caso
de agresion permanente, en «Revista Fspa-
fiola de Teologfa», 2 (1942) pp. 691-726;]
e) V. CATHREIN, Moralphilosophie,
%1924, t. u [trad. jtal. de la 5% alem.:
Filosofia morale, Florencia 1913-1920];
[G. MARrRQUFz, Filosofta moral, 2 vols.,
51943.}

Definicién. Expresién breve y
completa de lo que significa un vo-
cablo o debe entenderse por una
cosa. La definicién nominal tiene
por objeto acotar el exacto signi-
ficado de un vocablo; la definicién
real, indicar la fesencia especifica
de una cosa. La definicién debe
ser breve, es decir, evitar todos
los determinantes superfluos: com-
pleta, enunciando todas las carac-
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teristicas necesarias, no sélo para
distinguir de otras el término o la
cosa, sino también para hacer re-
saltar la diferencia interna y esen-
cial articulacién del significado. Los
contenidos  significativos simples
pueden ser vinculados convencio-
nalmente a un vocablo o mostrados
en un objeto, pero no cabe dar de
cllos una verdadera definicion. La
definicién esencial se formula indi-
cando el género préximo y la dife-
rencia especifica, v.gr,, hombre =
animal racional (/ Especie) o enu-
merando las partes esenciales, v.gr.,
hombre = ser compuesto de cuer-
po y alma racional. Con frecuencia
sOlo es posible una definicion des-
criptiva que se elabora aidadiendo
a una determinaciéon genérica uni-
versal las notas precisas para que
cl objeto se distinga suficicntemente
de cualquier otro de diversa espe-
¢i. La definicidn genética determina
y explica el objeto indicando el
modo como se engendra. En la
definicién implicita lo definido se
conoce haciéndolo entrar en un
conjunto conocido tanto en cuanto
todo como en sus paries (excep-
tuando el objeto de la definicion),
con lo que viene a establecerse una
especie de ecuacién con una incog-
nita. Especiales dificultades pre-
senta la definicién de aquellos ob-
jetos que no son dados en una
experiencia interna o externa ni
pueden construirse sdlo con el pen-
samiento partiendo de contenidos
significativos mds sencillos, sino que
anicamente cabe concebirlos como
condiciones {externas o internas)
de la posibilidad de objetos empi-
ricamente dados. Sin embargo, su
significado puede ser exactamente
acotado con el desarrollo del sis-
tema de dichas condiciones. — Re-
glas de la definicién: a) debe ser
mas clara que lo definido, y 5, con-
vertible simplemente con lo defi-

DEMOSTRACION

nido, es decir, ha de convenir a
todo y s56lo lo definido. — La defi-
nicion se encuentra dividiendo y
subdividiendo un género superior
hasta llegar a la especie deseada,
o bien investigando en los objetos
que llevan el nombre del concepto
buscado aquellas notas que con-
vienen a todos y solos los objetos
ast designados. — BRUGGER.

H. RICKERT, Zur Lehre von der Defini-
tion, #1929; W. DubistAw, Uber die De-
finition, *1931; R. ROBINSON, Definition,
Oxford 1950; (J. M. Le BLonD, La defi-
nition chez Aristote, en «Gregorianum»
(1939) pp. 351-380; A. GOMEZ IZQUIER-
DO, Andlisis del pensamiento Idgico 1,
1928;] tratados de Ldégica.

Dejsmo. El defsmo, aparecido
en Inglaterra en la segunda mitad
del siglo xvi, reconoce un Dios per-
sonal creador, pero niega su ulte-
rior influjo en el mundo, recha-
zando, por lo tanto, la conserva-
cién y el concurso de Dios ( Dios
[Concurso de]) con las criaturas,
el Amilagro y toda revelacién
sobrenatural. No existe religion re-
velada, sino tfinicamente una reli-
gién racional o natural. — El defs-
mo inglés condujo en Francia a
la 7 Tlustracién materialista y atea.
En Alemania tuvo adeptos desde
mediados del siglo xvmr. ~[143].—
RAsT.

G. V. LecHLER, Geschichte des engli-
schen Deismus, Tubinga 1841; J. ENGERT,
Der Deismus in der Religions- und Offen-
barungskritik des Reimarus, 1916; [CAR-
RAU, La philosophie religieuse en An-
gleterre jusqu'a nos jours, Paris 1888;
J. ForGey, Déisme, en Dictionnaire de
théologie catholique 1v, 1, 232-243];
e) CH. PescH, Der Gottesbegriff, 1886;
M. Rast, Welt und Gott, 1952.

Demosfracién. En sentido es-
tricto (1) es aquel A raciocinio de
premisas verdaderas y ciertas, me-
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DEMOSTRACION INDIRECTA

diante el cual un  objeto antes
cuestionable se conoce no sélo como
légicamente conexo con ellas, sino
como verdadero y cierto. —En senti-
do mds amplio (2) recibe el nombre
de demostracion todo proceso de
pensamiento que por un método
distinto del raciocinio muestra como
cierto o probable un enunciado
u objeto discutible. Tal ocurre en
el transito inmediato de una pro-
posicion a otra (ejemplos: 7 Opo-
sicién, # Modalidad) o al mostrar
la evidencia inmediata de una pro-
posicién por analisis y composi-
ciéon de conceptos. Toda demos-
tracion es una fundamentacién, pues
mediante eclla se indica la razén
en que se apoya el asenso del en-
tendimiento al objeto. Sélo en el
caso de dirigirse a un determinado
adversario, vale el argumento ad
hominem, que fundamenta un ob-
jeto partiendo de sus supuestos. —
Mientras la demostratio quia seiala
Unicamente la razén del conoci-
miento, la demostratio propter quid
da también a conocer la causa de la
cosa. Para las restantes clases de
demostracién, (” Demostracién in-
directa, Induccién, /A priori,
2 A posteriori. — Incurre en el
sofisma llamado uerdfaois els &ido
yévos el que en una demostracion
pasa de un dominio logicamente
cerrado a otro, v.gr., del orden
de la posibilidad al de la reali-
dad. — SANTELER.

J. LINDWORSKY, Das Schlussfolgernde
Denken, 1916, J. FRO8ES, Logica formalis,
Roma 1939; M. HoNECKER, Logik, 1927,
J. Greot, Die aristotelisch-thomistische
Philosophie, 1935, 1, pp. 108 ss; [MERCIER,
Logica, 2 vols., 1942; A. GOMEZ 1zQUIER-
po, Andlisis del pensamiento logico 11,
1943; d} S. MANsION, Le jugement d’exis-
tence chez Aristote, Lovaina 1946.]

Demostracién indirecta, Mien-
tras la ~ demostracién directa de-

duce sin rodeo de supuestos dados
la proposicién que ha de demos-
trarse, la demostracion indirecta
hace ver ante todo que, admitiendo
la opuesta contradictoria (/* Opo-
sicién) de la proposiciéon en cues-
tion, resulta una conclusion eviden-
temente falsa; mas como de supues-
tos verdaderos sélo pueden fluir
conclusiones verdaderas, queda asf
demostrada la falsedad de la hip6-
tesis hecha y, con ello, la verdad
de la proposicién que se trataba de
demostrar. Si la conclusién a que
conduce la demostracién indirecta
enuncia una abierta contradiccion,
se da el caso particular de «reduc-
cion al principio de contradiccion».
Esquemiticamente esta especie de
demostracién se desarrolla en la
siguiente forma: Vamos a demos-
trar que S = P. Supongamos que
S = no-P; haciendo no-P = M,
S = M. Pero como en realidad
M = no-S, resultaria S = no-S.
Mas siendo esto una contradiccién,
la hipétesis S = no-P debe ser
falsa y, por lo tanto, S = P, verda-
dera, supuesto, naturalmente, que
las proposiciones intermedias em-
pleadas (no-P = M; M = no-S)
sean correctas. Sélo cuando éstas
sean analiticas, la demostracion in-
directa serd una reduccién «anali-
tica» al principio de contradiccién;
en este caso, la negacién de la pro-
posicion S = P incluye una con-
tradiccion formal. La demostracion
indirecta puede siempre convertir-
se en directa mediante adecuadas
transformaciones, — DE VRies.

a) ARSTOTELES, Primeros Analfticos 1,
29, n 11-14; Segundos Analiticos 1, 26;
e) DE VRIES, Logica, 1950, p. 149; [A. Go-
MEZ 1ZQUIERDO, Andlisis del pen.
logico n, 1943;] tratados de /Logica.

Derecho. Derecho y . justicia
ocupan dentro del conjunto del
orden moral una situacién especial
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nitidamente perfilada. No obstante.
en el habla impera la ambigiiedad.
El lenguaje teoldgico llega muchas
veces a equiparar justicia con
/ santidad. Muy difundida se halla
una manera de expresarse que une
tan directamente el derecho con la
dignidad de la persona que carac-
teriza sin mas como derecho de
Ja misma todo lo que corresponde
a aquélla (/# Persona) como tal.
Asi, recibe el nombre de «derecho»
soberano la absoluta soberania de
Dios sobre toda la creacién, aun
la irracional, y se designa igual-
mente como «derecho» a la vida,
al desenvolvimiento de la persona-
fidad y a los medios de subsisten-
cia, la facultad que el hombre tie-
ne de poseer su vida, conservarla
y desarrollarla, asi como también
la de disponer de las criaturas irra-
cionales y de servirse de ellas para
sus fines, Todos estos «derechos»
se fundan en la condicién de per-
sona propia de su sujeto, mas par-
ticularmente: en el dominio que,
en virtud de su esencia, ticne la
persona sobre los objetos con que
esta en relacion. Estando cimenta-
dos en una base metafisicamente
necesaria, no cabe en modo alguno
despojar de tales «derechos» al su-
jeto de los mismos.

Para obtener un concepto de de-
recho exactamente acotado que
haga destacar con nitidez la pecu-
liaridad de éste frente al orden
moral general, es necesario circuns-
cribir con mayor precision la esfera
de lo juridico. A tal efecto, la cien-
cia y la filosofia del derecho no
descubren todavia ningilin elemento
juridico en la soberanfa de la per-
sona, sino Gnicamente algo pre-
juridico; ven sblo la base sustenta-
dora sobre la cual puede construirse
¢l mundo del derecho. De acuerdo
con el clasico axioma: ius est ad
alios (el derecho es una relacién

DERECHO

a otros, una ordenacién de rela-
ciones interpersonales), pertenecen
en acepcién estricta al mundo ju-
ridico s6lo relaciones de persona
a persona (no le corresponden,
pues, ni relaciones de personas a
cosas [/ Propiedad] ni relaciones
entre la persona y sus propios bie-
nes personales, v.gr., su vida o su
conciencia). Sin embargo, no todas
las relaciones interpersonales (v.gr.,
el amor, el agradecimiento, la con-
fianza) son de naturaleza juridica;
mas atn, ni siquiera lo son todas
las normas ordenadoras de la co-
munidad. De entre la abundancia
de estas relaciones normativas uni-
camente se muestran como «juri-
dicas» aquellas que defienden al
hombre, como individuo irrenun-
ciablemente personal, en su sustan-
tividad y distincién frente a todos
los demds y a la vez —como ser
esencialmente social— lo ligan a la
~ comunidad, ya natural, ya fruto
de la libre voluntad. Coordinando
entre si estos dos polos —sustanti-
vidad personal y vinculacién a la
colectividad — el derecho determina
la estructura de la comunidad, y
forma el armazén sustentador en
torno al cual pueden disponerse
las otras partes del edificio de aqué-
lla. En este sentido, orden social
y orden juridico son dos nombres
que designan una misma cosa.
Puesto que entonces la ordenacién
de la vida de la comunidad no
puede, evidentemente, ser jamas
contraria a éstay a sus verdaderas
necesidades vitales, un derecho con-
trario a la colectividad es un ab-
surdo. Por la misma razoén, el de-
recho nunca es una cosa muerta y
rigida, sino algo vivo en todo mo-
mentoy no sélo capaz de adaptacién,
sino que impulsa constantemente ha-
cia el progreso (justicia social,  Jus-
ticia). Lo que los hombres estable-
cieron un dia como ordenacién de
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su comunidad puede envejecer y
marir, y cabe también en lo posible
que, a modo de cadaver, sea con-
servado todavia largo tiempo. O el
derecho es joven y tiene el frescor
de la vida, o no es nada.

Por lo demas, el término «dere-
cho» debe servir para designar:

1.2 El orden juridico y también
cada una de las normas juridicas
particulares que son elementos de
dicho orden (ius normativum).

2.9 Lo que responde al orden juri-
dico o a normas juridicas particu-
lares, ya se trate de un producto,
una disposicién o un modo de pro-
ceder del hombre (ius objectivum).

3.% Las facultades que, en virtud
de aquel orden, corresponden a quie-
nes participan de la comunidad juri-
dicamente ordenada (ius subiectivum,
llamado también ius potestativum).

La amplia esfera del derecho se
divide en numerosas esferas par-
ticulares, entrecruzdndose varias de
sus divisiones. Las normas directa-
mente concernientes a la estructura
y desenvolvimiento de la comuni-
dad (publica) constituyen el derecho
piublico; 1as que regulan de manera
directa las relaciones entre los
miembros de ésta forman el derecho
privado. Al derecho publico perte-
necen especialmente el derecho
constitucional, el derecho adminis-
trativo y el derecho penal, que esta
al servicio de la proteccion del
orden publico. El derecho matrimo-
nial, subdividido en derecho de
cosas y derecho de obligaciones, es
inequivocamente derecho privado.
El derecho laboral, el econémico
y otros dominios juridicos analo-
gos, todavia recientes, tienen un
aspecto publico y otro privado. El
derecho de familia ocupa una situa-
cién especial: aunque organiza la
comunidad familiar, no se incluye
de ordinario en el derecho publico,
porque la familia es una comunidad

privada, no publica. El derecho
anglosajon no conoce esta manera
de distinguir el derecho publico del
privado.

Puesto que el derecho es relaciéon
de personas entre si, insertas en la
comunidad, sélo las personas pue-
den ser sujetos de exigencias y de
obligaciones juridicas. De ahi el
concepto auxiliar de «persona ju-
ridica» que empleamos cuando, ha-
blando abreviadamente, atribuimos
exigencias y obligaciones juridicas
a una asociacion o institucién.
Tgualmente, s6lo serd posible que
el hombre entre en relacién juridica
con Dios si Este baja hasta la cria-
tura humana para elevarla a una
especie de comunidad con El.

El derecho, en cuanto ordenacion
de la vida colectiva, es, de acuerdo
con su esencia, estructurador de
vinculos comunitarios; lo inico que
actia en forma disgregadora es
aquello que constituye una defor-
macién plena del derecho. Puesto
que existen transgresores del orden
juridico, el derecho, por considera-
cién al orden y a la paz, necesita
de 1a coaccidn en cuanto lo juridi-
camente debido es susceptible de
obtenerse por la fuerza. Con el
progreso de la cultura juridica la
realizacién coactiva del derecho
suele reservarse cada vez mis al
poder ejecutivo de la comunidad
publica (estado, etc.).

El positivismo juridico va mas le-
josy, desconociendo que el derecho
se funda en la condicién de per-
sona propia del hombre, condicién
que viene dada junto con su ” esen-
cia, e ignorando su disposicién so-
cial, fundada a su vez en la natu-
raleza personal de la criatura hu-
mana, sostiene que la comunidad
determina de manera absolutamen-
te primordial ¢l contenido del dere-
cho. En consecuencia, admite sélo
como derecho preceptos positiva-
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mente formulados (y, a lo sumo,
costumbres), y no ata la determina-
cidon positiva del orden juridico
a ninguna clase de derecho ante-
rior, antes bien, hace que sus pre-
ceptos sean «derecho» aun en el
caso de que contradigan las rela-
ciones esenciales ontoldgicas y el
orden ético. En la forma mds exa-
cerbada de positivismo, lo inico
que elevard un precepto a norma
juridica serd su efectiva capacidad
de vigencia. Verdad es que algunas
veces parece querer decirse vmica-
mente que sélo la comunidad or-
ganizada (especialmente el  esta-
do) confiere al orden jurfdico aque-
lla acabada perfeccién técnica que
satisface las necesidades sobrema-
nera acuciantes de la vida actual.
Podrd entonces entablarse discu-
sién sobre si s¢ da el nombre de
Aderecho natural a las ideas rela-
tivas a un orden sobre el cual se
basa todo el derecho positivo o se
acufia un nuevo término libre del
lastre de prejuicios y exento, por
tanto, de falsas interpretaciones,
para reemplazar aquella denomi-
pacidn que, desgraciadamente, ha
venido a ser equivoca.

El formalismo juridico coincide
con el positivismo en cuanto no
admite tampoco preceptos juridicos
determinados respecto al contenido
y anteriores o superiores a los po-
sitivos, aceptando Gnicamente prin-
cipios jurfdicos «foxmales», v.gr.,
la libertad, segin puede coexistir
con «igualy libertad de todos
(Kant). Puesto que la vida nece-
sita normas con contenido, éstas
deben ser establecidas positivamen-
te en su totalidad. La majestad del
derecho es sustituida por la mera
devocién a la ley (Legalitdt: lega-
lidad).

La filosofia del derecho se ocupa
en la esencia de éste y en la reduc-
cién del mismo a sus altimos fun-
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damentos. Frente a ella, la sociolo-
gla juridica investiga ¢émo se llega
a la formacién del derecho, cdmo
prevalecen 0 mueren ciertas con-
vicciones y temas parecidos. La
ciencia del derecho elucida el orden
juridico existente (u otro que haya
tenido existencia histérica), aclara
sus principios fundamentales, sus
conexiones internas, los conceptos
juridicos usuales en él, etc.

El hombre que se mantiene unido
al derecho, acata las exigencias ju-
ridicas ajenas y se esfuerza por
cumplir con sus deberes juridicos,
practica la virtud de la 7 justicia.
Las exigencias del derecho quedan
igualmente satisfechas cuando el
motivo de la accién no reside er
el respeto al orden juridico; dicho
motivo puede ser de indole inferior
(interés personal bien entendido) y
también superior. Por eso el dere-
cho no sxcluye el amor: frecuente-
mente, lo debido en justicia es a la
vez debido por razones de caridad
y siempre puede cumplirse por mo-
tivos de la mas pura benevolencia.
— NELL-BREUNING.

b) V. CATHREIN, Recht, Naturrecht und
positives Recht, *1909 [trad. esp.: La fi-
losofta del derecho. El derecho natural
y el derecho positivo, £1926]; O. ScHIL-
LING, Christliche Sozial- und Rechts-
philosophie, *1950; ¥. PETRASCHEK,
System der Philosophie des Staates und
des Volkerrechts, Ziirich-Leipzig 1938;
H. RoMMEN, Die ewige Wiederkehr des
Naturrechts, ®1947; J. MESSNER, Das
Naturrecht, 1950; G. DEL VECCHIO, Le-
zioni di Filosofia del Diritto, Milén
71950 [trad. esp.: Filosoffa del dere-
cho, °1953); L. BenDER, Philosophia
iuris, Roma 1948; R. CLEMENS, Person-
nalité morale et personnalité juridique,
Parfs 1935; [J. Ruiz-GimENez, La con-
cepcién institucional del derecho, 1944;
J. LecLercq, Legons de Droit Naturel;
1. Le fondement du Droit et de la Société,
81947; J. M, Dfez-ALEGRiA, Etica, dere-
cho, historia, 1953]; c¢) R. STAMMLER,
Lehrbuch der Rechtsphilosophie, 1923
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{formalista riguroso); G. RADBRUCH,
Rechtsphilosophie, 1950 (progresivo acer-
camiento en cada nueva edicién al punto
de vista aqui defendido); C. A. EMGE,
Vorschule der Rechtsphilosophie, 1925;
R. LAUN, Recht und Sittlichkeit, 1935;
H. CoING, Grundziige der Rechtsphilo-
sophie, 1950; F. HOLSCHER, Siitliche
Rechrslehre, 1929-1930; d) TH. WUR-
TENBERGER, Wege zum Naturrecht in
Deutschland, en «Arch. fiir Rechts- und
Sozialphilosophie» 38 (1949) pp. 98-138;
O, 5. MocHi, Stud! sulle origini storiche
dei diritti essenziall della persona, Bolo-
nia 1937; E. LuRNo PeRA, Historia de la
filosofia del derecho, 1949; {J. Corrs
GRAU, Hisroria de la filosofta del derecho,
1944;] e) V. CATHREIN, Moralphilosophie,
$1924 [trad. ital. de la 5.% alem.: Filosofia
morale, Florencia 1913-1920]; (G. MAR-
QUEZ, Filosofia del derecho, 1949).

Derecho internacional. Entiénde-
se por derecho internacional el con-
junto de normas juridicas a que los
estados se sujetan en sus mutuas
relaciones. Seglin esta concepcion,
s6lo los estados son sujeto del de-
recho internacional. Ultimamente
va ganando terreno la tendencia a
admitir que en muchos casos el
derecho internacional, v.gr., el es-
tatuto de las Naciones Unidas o un
catalogo de los derechos humanos
que ellas han de poner en vigor, no
atafien Unicamente a los estados, es
decir, no s6lo pueden otorgar dere-
chos u obligar a éstos, sino también
y de manera directa a sus cindada-
nos Yy aun a todos los hombres. Asi,
el derecho internacional se ensancha
hasta comprender la totalidad de
normas juridicas que, ya como / de-
recho natural, ya como # derecho
positivo, son colectivamente obliga-
torias para la humanidad en gene-
ral, para la totalidad o para la ma-
yor parte de pueblos organizados
en estado.

La absoluta soberanfa exigida
por los estados en los dltimos tiem-
pos y el auténtico derecho interna-
cional se excluyen reciprocamente.
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Los estados que exaltaban esta exi-
gencia de soberanfa reconocfan so-
lamente como derecho internacio-
nal el derecho contractual o con-
suetudinario, que descansa en la
voluntad concordante de todos
ellos. El veto de cualquier estado
bastaba para frustrar todo progreso
en la esfera del derecho internacio-
nal. Mis ahn: revocando unilate-
ralmente el asentimiento un dfa
otorgado, cualquier estado crefa
recobrar la libertad de accidn y, en
consecuencia, poder derogar nor-
mas de derecho internacional (v.gr.,
un tratado de paz) con tal que se
sintiera suficientemente fuerte para
ello. Ni aun la guerra de agresion
constituja una infraccién del dere-
cho internacional, y la tierra y el
pueblo violentamente arrebatados
se consideraban como juridicamen-
te adquiridos. El gran nimero de
agresiones perpetradas en la época
de las guerras mundiales fué lo
dnico que llevé a reflexionar, a re-
conocer un orden de derecho y de
paz entre pueblos y estados, aunque
quiza tal reconocimiento quede hoy
por hoy reducido a meras palabras.

Como todo derecho, también el
internacional requiere un érgano
ejecutivo que, cuando sea necesario,
garantice coactivamente su vigen-
cia. Mientras no esté organizada
una sociedad de estados, uno o un
grupo de ellos, y s6lo en caso de
necesidad, puede encargarse, ape-
lando a la fuerza, de la tarea de
reducir al acatamiento del derecho
a alguno de los miembros de la co-
munidad internacional que lo haya
violado. Aqui reside la justificacion
--muy limitada— de la llamada in-
tervencidn internacional y, en caso
extremo, de la guerra de interven-
cién: A medida que se vaya organi-
zando la sociedad de estados, sur-
gird en esta organizacion un poder
ejecutivo del derecho internacionaf,



poder permanente y regulado en su
modo de proceder, con jurisdiccion
obligatoria y que, dado el caso,
actuard contra €l transgresor con-
tumaz con medidas que exterior-
mente no se diferenciaran tal vez
de Ja  guerra, pero que, segun su
naturaleza, seran ejecutivas de una
justicia situada por encima de los
estados individuales. La comunidad
jurfdica supraestatal debe —tedrica-
mente— apoyar al ciudadano par-
ticular a quien el propio estado
niega los derechos de la persona
humana.

El ius gentium de la antigiiedad
no corresponde a nuestro derecho
internacional, sino que expresa el
derecho unanimemente enraizado
en la conciencia juridica de todos
los pueblos (entonces conocidos).
El llamado derecho internacional
privado no es derecho internacio-
nal, sino un derecho intraestatal
constituido por las denominadas
«normas de colision»: (qué derecho
ha de aplicarse cuando los domi-
nios juridicos de varios estados en-
tran en contacto (v.gr., cuando se
trata del testamento de un extran-
jero sobre una herencia radicada
en territorio nacional)? Como con-
secuencia de convenios internacio-
nales, en un gran nimero de esta-
dos muchas de estas normas de
colisién se ajustan, dentro de cada
uno, a iguales medidas legislafivas.

Por lo demés, hasta ahora la uni-
ficacion de ias normas juridicas su-
praestatales en un derecho mundial
(v.gr., en un derecho de cambio
y de cheque) s6lo se ha consegui-
do en medida muy limitada, —
NELL-BREUNING.

&) A. HARTMANN, Die sittliche Ord-
nung der Vélkergemeinschaft, 1950;
A. HoLD-FerNECK, Lehrbuch des Viélker-
rechts 1 1930, m 1932; A. VERDROSS,
Vélkerrecht, *1950; J. MAUSBACH, Natur-
recht und Volkerrecht, 1918; K. PETRA-
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SCHEK, System der Philosophie des Staates
und des Vélkerrechts, 1938; [L. LE Fur,
Précis de droit international public, Paris
31937; Y. DE LA BRIERE, Droit naturel et
droit de gens, en «Archives de Philoso-
phie» 12 (1936) fasc. 1, pp. 137-158;
S. RAMIREZ, El derecho de gentes, 1955;])
J. T. DrvLos, La société internationale et
les principes du droit public, Paris 21950:
d) O. SCHILLING, Das Vilkerrecht nach
Thomas von Aquin, 1919,

Derecho natural, En ultima ins-
tancia, todo  derecho se funda en
la naturaleza de las cosas y tiene,
por lo mismo, su fundamento 1l-
timo en Dios: en su esencia y su
voluntad santa, es decir, identificada
perfectamente con aquélla. Asi co-
mo en el orden total de la creacion
la santa voluntad divina se mani-
fiesta como A ley moral natural,
asf en aquellas relaciones esencia-
les creadas sobre las cuales des-
cansa la vida social y el orden ju-
ridico que la sostiene, se manifiesta
como ley juridica natural (derecho
natural), Esta ley juridica natural
es, por consiguiente, una parte de
la ley moral natural; y el conjunto
del orden juridico, una parte del
orden moral total. Todo perfeccio-
namiento del orden -jurfdico (dere-
cho positivo} llevado a cabo por
¢l hombre se halla vinculado a es-
tos fundamentos dados por Dios
y ha de limitarse a desenvolver los
preceptos del orden juridico natu-
ral (per modum conclusionis) o,
donde tail orden presenta un vacfo
y deja posibilidades de eleccidn, a
lienar este vacio (per modum speci-
ficationis) con determinaciones con-
cretas, segiin las necesidades prac-
ticas. Ello, aunque no con caracter
exclusivo, es sobre todo tarea del
Mestado, que, por regla general,
ejerce actividad legislativa y, por
lo tanto, establecedora de dereck:w;
sin embargo, toda comunidad pcsie
poder legislativo en lo que respecta
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a sus propios intereses ( / Subsi-
diariedad [Principio dej).

Este derecho natural cldsico fué
temporaimente suplantado por un
«derecho racional» que se presen-
taba engafiosamente bajo el nom-
bre de «derecho natural», En el
apogeo del A racionalismo y de la
/' Tlustracién se le creia capaz de
poder deducir en todos sus detaltes,
partiendo de principios racionales
universales, la regulacion de cuanto
ocurriese en la vida y, por tanto,
la ordenacién de la vida social hu-
mana. El intento terminé en el ri-
diculo. Desde entonces, entre quie-
nes no sabian distinguir el derecho
natural cldsico de este derecho na-
tural racionalista, se consideré el
derecho natural sin mas como cosa
que ya no debja tomarse con serie-
dad, ejerciendo el positivismo y el
formalismo juridicos ( / Derecho)
una soberania absoluta casi indis-
cutida. So6lo las necesidades de los
Gltimos tiempos, cristalizados en el
desenfreno con que las dictaduras
y totalitarismos pisotearon la dig-
nidad humana, provocaron usa re-
flexion sobre la existencia de dere-
chos anteriores y superiores a los
positivos, que en realidad era una
reflexion sobre el derecho natural
cldsico. Asi, los derechos humanos
proclamados por las Naciones Uni-
das y la Unién Europea e igual-
mente los derechos fundamentales
de las recientes constituciones poli-
ticas no se presentan como otorga-
dos por las Naciones Unidas, la
Unién Europea o los legisladores
constituyentes, sino como derechos
simplemente dados e insoslayables.
El que no cree en Dios los anclara
en la naturaleza y la esencia del
hombre. E! creyente, en cambio,
puede darles un fundamento esen-
cialmente més profundo y firme
cimentindolos en el orden de la
creacién: asi como éste tiene su

altimo origen en Dios, asi también
aquellos derechos reciben de El su
inviolabilidad. — NELL-BREUNING.

b) V. CATHREIN, Recht, Naturrechs
und positives Recht, ®1909 {trad. esp.:
La filosofia del derecho. El derecho natu-
ral y el derecho positivo, 21926}; O. ScHiL-
LING, Christliche Sozial- und Rechisphi-
losophie, ®1950; H. ROMMEN, Die ewige
Wiederkehr des Naturrechts, 21947;
G. MANSER, Naturrecht in thomisticher
Beleuchtung, Friburgo de Suiza 1944;
del mismo: Angewandtes Naturrecht,
Friburgo de Suiza 1947; J. MEessNgR,
Das Naturrecht, 1950; [J. Cor1s GRAU,
Curso de Derecho Natural, 1953; L. LE-
CLERCQ, Legons de Droit naturel, 4 vols.,
Lovaina 1946-1950.]

Determinismo. Doctrina opues-
ta al indeterminismo, segin la cual
todas las direcciones de nuestra
voluntad estan univocamente de-
terminadas por fa constelacidon de
los motivos actuantes y el estado
psiquico, consciente o inconsciente,
del momento. Se basa a menudo
en una errénea gomprension de la
doctrina indeterminista de la  li-
bertad de la voluntad, como si
ésta significara una fuerza dirigida
a querer sin causa ni motivo (in-
determinismo exagerado). General-
mente, ¢l determinismo invoca so-
bre todo la ley de causalidad, pero
no se limita a concebirlfa como
exigiendo una causa suficiente
para todo efecto (Unica forma en
que presenta el caricter de ley
universal y necesaria del pensar)
(" Causalidad [Principio de]), sino
pretendiendo ver en ella que todo
efecto debe estar wunivocamente
predeterminado en su causa total
(lo cual no se ha demostrado que
convenga a todo el dominio de lo
real (# Causalidad [Ley de)).

Procediendo mas empiricamente,
el determinismo interpreta la con-
ciencia de la libertad como un jui-
cio erréneo nacido del desconoci-
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miento de los moviles inconscien-
tes (tendencias determinantes). Pero
no advierte que nosotros no con-
sideramos como «libremente que-
ridas», por desconocer su causa-
cién, vivencias que descansan en
procesos inconscientes de comple-
jos, como, v.gr., inspiraciones cien-
tificas y artisticas, recuerdos fa-
llidos, etc., sino que las tenemos
por «enigmaticas». Una ulterior
jundamentacién empirica del de-
terminismo alude al hecho de que,
conociendo bien el caracter, los
habitos, las inclinaciones y la si-
tuacion motival, pueden predecirse
tas decisiones de la voluntad de
otro hombre, asl como también in-
voca la regularidad, sefialada por
la estadistica moral, de machas
acciones «libres», regularidad que
delata una ley operante. Sin em-
bargo, estas alusiones muestran
Gnicamente que no hay ningin que-
rer sin motivos y que los hombres,
por regla general, siguen gustosa-
mente sus inclinaciones y carécter
y evitan los conflictos con ellas,
pero tales argumentos no deciden
la cuestidn acerca de si esta evita-
cion es necesaria o libre. El deter-
minismo intenta salvar los concep-
tos de responsabilidad, castigo, etc.
( Libertad de la voluntad), vacios
de sentido si se suprime la libertad,
diciendo que precisamente tiene por
responsable y punible el «caracter»
del hombre culpable (con lo-cual
¢ste no se distingue del psicopata)
¢ interpretando el castigo como un
recurso puramente intimidativo, o
sea un medio para defender a la
sociedad contra el hombre asocial
(lo que anularia Ia dignidad de la
personalidad  ética y haria del
hombre un ser de adiestramiento).
- Consecuentes con las bases de
sus sistemas, son deterministas el
materialismo y el monismo, el pan-
tefsmo, el positivismo, el empiris-

DEVENIR

mo vy el pragmatismo de todos los
matices, asi como el racionalismo
y el biologismo extremados. —
Desde el punto de vista de la filo-
sofia natural, entiéndese por deter-
minismo la doctrina de la certidum-
bre univoca de todo acontecer
natural.  Causalidad (Ley de),
M Indeterminacion (Relacion de). —
Acerca del determinismo econémi-
co, / Marxismo. — WILLWOLL.

b) K. GUTBERLET, Die Willensfreiheit,
21904; K. JoeL, Der freie Wille 1, 1908;
[J. LoTTiN, Stratistique morale et détermi-
nisme, en «Revue néoscolastique de phi-
losophie» 1908, pp. 48-89; A. GEMELLI,
Loembroso, Florencia 1911; D. MERCIER,
La liberté d’indifférence et le détermi-
nisme psychologique, en «Revue néosco-
lastique de philosophie» 1904, pp. 5-17].
¢) LOMBROSO, L’uomo delinquente, 3 vols.,
Turin °%1896-97; N. AcH, Analyse des
Willens, en Handbuch der biologischen
Arbeitsmethoden, Abteilung 6, 1935; Zur
neueren Willenslehre, en «Bericht Uber
den 15. Kongress der deutschen Gesell-
schaft fir Psychologie» 1937; J. LANGE,
Verbrechen als Schicksal, 1929,

Devenir. El devenir es nuestra
caracteristica fundamental y la de
todo 1o que en el mundo nos rodea.
Por eso los esfuerzos de Ja filosofia
se dirigieron desde el principio a la
comprensién del devenir, cuya cues-
tion decisiva es la relacion de éste
con el ser. Al principio no se
velan més que dos caminos: o se de-
jaba perecer el devenir en el ser o
el ser en el devenir; o el uno o el
oiro eran explicados como pura
apariencia. Ambos tipos de con-
cepcion se enfrentan en Parménides
y Herdclito, aunque no en forma
tan extremadamente marcada como
durante mucho tiempo se creyd. En
el curso de la historia, €l devenir
trata constantemente de alcanzar
la primacia. En cuanto se le consi-
dera Dios, constituye el Dios deve-
niente del pantefsmo o del pensa-
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niiento actual de orientacion bio-
logica.

Una auténtica solucién del pro-
blema exige conservar integramente
tanto el devenir como el ser.
Nietzsche comparte con la escolds-
tica esta apreciacion fundamental.
Pero ambos caminos divergen en
seguida, porque Nietzsche identifica
ser y devenir, haciendo asi de la
contradiccién absoluta el nicleo de
todas las cosas, mientras la esco-
lastica salva esta contradiccion
que provocarfa su desgarramiento.
Nietzsche no puede encontrar res-
puesta alguna, pues, como los pre-
socraticos, ve todavia el devenir
como algo indescomponible, Gltimo.
La escolastica, en cambio, guiada
por Platon y Aristételes, penetra
a través de la interna estructura
del devenir y de su referencia esen-
cial a causas Ultimas y situadas por
encima de €). El devenir es necesa-
riamente producido: éste fué el
gran descubrimiento de Aristdteles,
punto de partida para su desarrolio
de la teoria de las cuatro ~ causas,
ampliada mas tarde por Ia esco-
lastica.

El andlisis filosdfico comienza
por el devenir en el sentido més
propio del vocablo, por el transito
paulatinamente progresivo, v.gr., el
crecimiento de un arbol. Cuando
tenemos anfe Ja vista una determi-
nada fase de este proceso, ya se
ha logrado una cierta realizacion,
mientras las fases ulteriores no
hacen sino aspirar a ella. Con ello,
el devenir aparece como compuesto
del acto ya realizado y de la
/ potencia, que permanece frente
a él esperando la realizacién. Estas
son las causas intrinsecas o
A principios del ser del devenir.
Pero dichas causas entran en el
devenir tinicamente por el influjo
de la causa extrinseca eficiente, la
cual se denomina extrinseca porque

no es un elemento del proceso del
devenir; sin embargo, no es nece-
sario que empiece por encontrarse
fuera de lo que deviene. Asi, el
arbol es causa eficiente proxima de
su crecimiento. A su vez, la causa
eficiente depende, en el obrar, de
una causa extrinseca ulterior, a
saber: del / fin o de aquello
«por lo cual», que atrae a la cau-
sa eficiente provocando y guian-
do su actividad; por eso todo
el proceso del devenir tiende a
él (  Finalidad). El fin se de-
nomina igualmente causa extrin-
seca, porque no es elemento del
movimiento mismo del devenir,
sino superior a él como perfeccion
acabada, consumacién, que ha de
obtenerse; sin embargo, no es
indispensable que sea propuesto
desde fuera, sino que en primera
instancia puede serlo por lo de-
veniente mismo, como el arbol en
virtud de su en-tel-equia {(es decir,
en virtud de la ley esencial impresa
en €l [ #Formal) se propone in-
conscientemente como fin su pleno
despliegue.

Con ver lo que deviene como
algo activo y que se propone un
fin, no hemos alcanzado todavia
el fundamento Gltimo del del deve-
nir, pues siendo Jo deveniente en
cuanto tal producido, sus causa-
lidades eficiente y final dependen res-
pectivamente de una causa eficiente
y de una causa final situadas por en-
cima del devenir. Asi pues, debe ha-
ber sobre todo devenir algo absolu-
tamente superior a él como razén
dltima suya; Aristételes lo ilamé
«motor inmoévil»; la escoldstica,
profundizando en su naturaleza, lo
convirti6 en el Ser subsistente
(Dios). Este es a la vez origen pri-
mero y fin dltimo de todo el
devenir. A él conduce también la
tensién de los principios ontolégi-
cos de acto y potencia, por cuanto
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¢l acto recibido en la potencia y
hmitado por ella presupone el acto
ihmitado, subsistente, en definitiva,
¢l Ser subsistente. Por lo tanto, el
devenir como transito del no ser al
ser se funda en Gltima instancia en
¢l Ser absoluto.

Consideremos ahora las distintas
tormas de devenir. De experiencia
cotidiana es el devenir como cam-
bio de cualidades o actos acci-
dentales en un niicleo substancial
mvariable que los sustenta como
potencia pasiva y a menudo, tam-
bi¢n, activa (devenir accidental).
A mayor profundidad llega el de-
venir substancial, v.gr., de un arbol
o de un animal, en el cual la trans-
tormacion afecta al mismo nucleo
o substancia, puesto que la poten-
cia del substrato material (v.gr.,
del alimento) es informada por el
acto del alma. La capa mas pro-
funda la alcanza el devenir como
creacion por el que sin substrato
precedente se produce un ser de
li ~” nada, lo cual Gnicamente pue-
de ser llevado a cabo por la omni-
potencia divina ( # Creacidn); esta
ultima clase de devenir fué desco-
nocida aun por Aristételes. —
lorz.

a) HERACLITO, PARMENIDES, Fragmen-
sos (reunides en: Die Fragmente der Vor-
sokratiker por H. Diels-W, Kranz, ¢1951;
W. CAPELLE, Die Vorsokratiker, 1935);
ID. Garcia Bacca, Los presocrdticos,
1941 ; del mismo: E! poema de Parméni-
des, 1943}; PLATON, sobre todo la Repu-
blica; ARISTOTELES, Fisica y Merafisicn,
San1o TomAs DE AqQuiNo, Comentarios
u la Fisica y Metafisica de Aristoteles;
G. HeGEL, Logik, principalmente 1 1
see. 1.* ¢. 1.°; b) A Acto, Potencia, Prin-
cipios del ser; G. StEWERTH, Der Tho-
mismus  als  Identitdtssystem, 1939,
M. MULLER, Sein und Geist, 1940, Un-
tersuchung 3; A, BRUNNER, Der Stufen-
bau der Welt, 1950, c. 16; E. STEIN,
Endliches und ewiges Sein, 1950, especial-
mente u-1v; A. MARC, Dialectique de
I'affirmation, 1952, particularmente 1. 1,

DIALECTICA

¢ 2; ¢) G. HEGEL /a); FR. NIETZSCHE,
Die Unschuld des Werdens {obra postu-
ma), 1931, 2 vols.; H. BERGSON, L'évo-
lution créatrice; d) W. BROCKER, Aris-
toteles, 1935 (tema: Bewegung), C.
BAEUMKER, Das Problem der Materie
in der griechischen Philosophie, 1890;
[C. GIACON, Il divenire in Aristotele (tex-
tos y comentario), 1947; H. HEIMSOETH,
Los seis grandes temas de la metafisica
occidental (trad. csp.), 1928.]

Dialéctica.  Término derivado.
del griego dwadéyeobar y que eti-
mologicamente designa el arte de
conversar. Empleado ya en tiem-
pos anteriores a Soécrates, éste lo
practicé de un modo que se hizo
clasico. Con la dialéctica pretendia
introducir a los hombres en la ver-
dadera esencia de las cosas me-
diante graduales dilucidaciones de
los conceptos. Sobre esta base se
desarrollan mas tarde los didlogos
de Platon que, en la exposicion y
contraargumentacion de los inter-
locutores, extraen de lo dado las
esencias y facilitan asi el ascenso
a su realizacion fundamental y ori-
ginaria: las ideas. La dialéctica es,
pues, para Platon el método de la
metafisica. Parecido caracter mues-
tra el método escolastico de la me-
tafisica medieval. Las 7 disputas s¢
llevan a cabo en forma de didlo-
gos; idéntico tipo determina la
estructura de la «Quaestio» esco-
lastica. Por todas partes la dina-
mica del «Sic et non» impulsa el
pensamiento.

Cuéan profundamente caracteriza
el didlogo la peculiaridad del hom-
bre lo dicen estas palabras de
Hélderlin: «Existimos desde un
didlogo». De hecho, estamos siem-
pre en conversacidn, si no con
otros, al menos con nosotros mis-
mos. La evolucion intelectual de
la humanidad es también un co-
loquio continuo entre las distintas
épocas. En este coloquio la verdad

145

10 BRUGGER



DINAMICO

plena se abre paso paulatinamente
sélo a través del choqgue de opo-
siciones antagénicas. Asi, la histo-
ria se encuentra bajo el signo de
la dialéctica del espiritu. En esta
perspectiva se insinia la tendencia
a elevar la dialéctica a ley funda-
mental del ser. Ya Herdclito veia
en la «guerra», es decir, en la opo-
sicién de los contrarios, «el padre
de todas las cosas», 0 sea la mas
intima esencia del ser. El idea-
lismo aleman, Hegel principalmen-
te, desarrollé esta concepcién. Para
Hegel, lo real es esencialmente de-
venir, que en la marcha ternaria de
tesis —antitesis—~ sintesis va avan-
zando paso a paso; por €so nues-
tro pensamiento debe seguir el
mismo curso. En esta idea se oculta
un nicleo de verdad, pero mezcla-
da con una concepcién panteista,
ya que, segin Hegel, también Dios
esta sujeto a la dialéctica; ademas,
de ordinario, no se tiene en cuenta
que la dialéctica no avanza en la
/' oposicion contradictoria, sino en
la contraria. Si bien en el umbral
de la Edad Moderna, Nicolds de
Cusa caracteriza a Dios como
«coincidentia oppositorum» (unidad
de los contrarios), esto no ha de
entenderse panteisticamente. —Par-
tiendo de Hegel, el  materialis-
mo dialéctico traspone la dialéctica
a la esfera de lo material y eco-
némico.

En sentido amplio, Ia dialéctica
coincide con la Alégica formal,
con la doctrina de las formas del
pensar humano en general. El
hecho de que ésta fuera iniciada
desde el punto de vista del arte
del discurso y de la disputa cien-
tifica, explica que se le diera aquel
nombre. Las épocas de decadencia
han abusado de ella para fiitiles
cayilaciones, de suerte que ahora
dialéctica significa también muchas
veces sutileza.

Cuanto llevamos dicho confluye
en la «dialéctica trascendental» de
Kant. Siguiendo la gran tradicién,
bajo este titulo se trata la meta-
fisica. También entra en juego la
contradicciéon, pero no como fe-
cundo momento que impulsa hacia
delante, sino en forma de  anti-
nomias destructoras de wna meta-
fisica teoretica. Con ello, segin él,
se trata de desenmascarar la vana
apariencia de una metaffsica es-
peculativa. — Lotz

a) PLATON, todos los didlogos, especial-
mente la Repiblica; b) R. GUARDINI,
Der Gegensatz, 1925; R. ROBINSON,
Plato’s Earlier Dialectic, *1953; P. Wusr,
Die Dialektik des Geistes, 1928; P.
FouLquit, La dialectique, Paris 1949;
[A. FoRresi, La réalité concréte et la
dialectique, 1931); d) B. LIEBRUCKS,
Platons Entwicklung zur Dialektik, 1949;
J. THEODORAKOPULOS, Platons Dialektik
des Seins, 1927; J. A. ENDRES, Forschungen
zur Geschichte der Dialektik der friihmit-
telalterlichen Philosophie, 1915; M. GRAB-
MANN, Geschichte der scholastischen Phi-
losophie, 1915; M. GRABMANN, Geschichte
der scholastischen Methode, 1909-1911;
del mismo: Die Philosophie des Mittelal-
ters, 1921 [trad. esp.: Filosofta medieval,
1928]; A. Demp¥, Die Hauptform mis-
telalterlichen Weltanschauung, 1925; R.
KRONER, Von Kant bis Hegel, 1921-1924;
A. DURR, Zur Problem der Hegelschen
Dialektik und ihrer Formen, 1938; S.
MARCcK, Die Dialektik in der Philosophie
der Gegenwart, 1929.

Dindmico. Puede calificarse de
dindmico todo aquello que envuelve
relacién a / movimiento, A activi-
dad y fuerza. En oposicién al
punto de vista  estatico, el dindmi-
co hace resaltar la conexién con-
creta de las cosas en el plano de
la accién y del devenir. El orden
dinidmicamente considerado se iden-
tifica con la " finalidad ( / Dina-
mismo). — BRUGGER.

146



Dinamismo, Puede llamarse di-
namismo toda teoria filoséfica que
o (1) explica mediante Ja 7 fuerza
y la Aactividad lo que el hombre
no filésofo considera como ser
uiescente o (2), frente a otras di-
iccciones del pensamiento filoso-
fico, extiende este modo de explica-~
cion a dominios mas amplios, o (3),
cn fin, lIo hace extensivo a toda la
realidad (dinamismo integral), —
1.a escolastica defiende un dina-
mismo de la 7 forma, pues no sélo
asigna a su sujeto un ser estético,
sino que le confiere también fuerza
y ordenacién a un fin que ha de
alcanzar, dotandole, por lo mismo,
de apetito y actividad ( Finali-
dad). Esto se aplica tanto a la for-
ma substancial como a las formas
iccidentales que la siguen. Trasla-
dando esta teoria a la esfera del
conocimiento, J. Maréchal ensefia
que la relacién de nuestras repre-
scntaciones a los objetos sélo es
posible por el cardcter dindmico de
la facultad de conocer tal como se
revela en el Ajuicio (dinamismo
rnoseoldgico). El dinamismo de la
cscolastica se distingue del integral:
primero, porque, segun ella, la for-
ma es un elemento esencial que
determina en la medida minima el
ser del objeto y lo ordena a su
plenitud, no, como Bergson preten-
de, un mero concepto necesario
para reducir el ser fluente a servi-
dumbre y que fragmenta la realidad
de manera contraria a su naturale-
za; segundo, porque la escoldstica
(de direccién tomista) supone en el
cnte corpéreo una A~ materia prima
indeterminada en si, puramente
determinable y, por lo mismo, des-
provista de toda actividad. Sin em-
bargo, cuanto mds se desliga el
ser de la materia, tanto més activo
se torna; el ser puro es actividad
pura. — Segun el dinamismo in-
tegral (Bergson, /Vida [Filosofia

Dos

de la]), la realidad es una corriente
continua y tnica de actividad libre
y de evolucion creadora (sin sujeto
distinto de-ella), producida y guiada
por el impulso vital (élan vital),
sustitutivo de las causas eficientes
y finales que lo penetra todo, —
El dinamismo cosmoldgico ensefia
que el espacio esta ocupado dina-
micamente por unidades inextensas
de fuerza, las cuales, o bien indi-
vidualmente y cada una de por si,
acotan una esfera del espacio va-
cfo (Leibniz, / Ménada, Boscovich,
E. von Hartmann), o bien lo llenan
por mutua atraccién y repulsion
(Kant, Schelling). — / Dinamico,
/ Devenir, ./ Voluntarismo. —
BRUGGER.

a) 1. KANT, Monadologia physica (pre-
critica); Mesaphysische Anfangsgriinde der
Naturwissenschaft {(critica}; H. BERGSON,
Lévolution créatrice; b) J. MARECHAL,
Le point de départ de la méraphysique,
Lovaina 1926, v, pp. 274-327; E. WIN-
GENDORF, Das Dynamische in der mensch-
lichen Erkenntnis, 1939-1940; P. HoEe-
NEN, Cosmologia, Roma ®1936, pp. 397-
407; [F. RENOIRTE, Eléments de criti-
que des sciences et de cosmologie, 21947 ;]
J. REINKE, Das dynamische Welthild,
1926; ¢} Kant, Bergson /a); E. DUN-
GERN, Dynamische Weltanschauung, 1921,

Dios. Como quiera que el pro-
blema del #ser desemboca esen-
cialmente en el problema de Dios,
la disputa acerca del ser es, en
wltima instancia, una disputa acerca
de Dios. Por eso toda filosofia con
su respuesta a la pregunta referente
al ser toma de alguna manera po-
sicién respecto a Dios. Su nocién
de Dios muestra lo més profunda-
mente posible de qué espiritu es
hija y hace patente con Ia maxima
claridad su grandeza o su fracaso.
Esta piedra de toque evidencia que
la «philosophia perennis» (/ Filo-
sofia) aventaja con mucho a todas
las demas en contenido de verdad.
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) Lo )

Dios es el fundamento primitivo
(Ur-grund) del ente multiforme que
constituye el A mundo, de todo
ente en general. Todo se funda en
El en cuanto que la totalidad de
los seres sale de El como primera
Causa eficiente ( ” Causa, / Crea-
cion) y por El es atraida como
altimo # Fin, en cuanto que todo
participa de su plenitud (/ Parti-
cipacién), ofreciendo asf un tra-
sunto o por lo menos una huella
de su magnificencia. El Fundamen-
to primitivo en cuanto tal no se
cimenta en ningin otro, sino sélo
en sf mismo; la Causa primera y
iltima de todo ha de ser incausa-
da, existe en virtud de la absoluta
necesidad de su propia esencia
(a-se-itas: aseidad; ser-por-sf). Por
eso coinciden completamente en
Dios /esencia y . existencia; no
s6lo tiene ser como un ente, es
decir, como ser-habiente, sino que
es el /Ser mismo en persona, el
Ser subsistente ( ” Subsistencia).
En esto consiste la esencia meta-
fisica de Dios, que le constituye
en lo mas profundo y le destaca
de todo lo demds.

En oposicidén a ella, su esencia
fisica comprende, juntamente con
el ser subsistente, todas sus per-
fecciones, implicadas en éste como
en su mas intima rafz, En cuanto
que dichas perfecciones le deter-
minan mas en particular, las de-
nominamos atributos (propiedades)
divinos. No forman en Dios una
multiplicidad, antes bien son una
simple ( / Simplicidad) y, no obs-
tante, infinita plenitud. Puesto que
nosotros no vemos a ésta directa-
mente, abarcandola con una mira-
da, estamos obligados a formarnos
una imagen fragmentaria de la mis-
ma de una manera indirecta, o sea
con nuestros conceptos procedentes
de lo terreno (* Dios [Idea de]).
Detallando mas: sélo pueden atri-

buirse a Dios las perfecciones puras,
las que, segin su esencia, designan
un ser puro (sabiduria, bondad,
poder); pero no las mixtas, en cuya
esencia se mezclan ser y no ser
o imperfeccion (v.gr., los efectos
sensibles que s6lo metafdricamente
cabe predicar de Dios. ” Analogia).

Unicamente la consideracién de
los atributos divinos en particular
hace resplandecer ante nosotros en
su sublimidad la nociéon de Dios.
Como ser en persona, Dios es la
plenitud integral del ser y, por lo
tanto, / infinito. El ser no estd en
El limitado por ninguna clase de
no-ser, por eso es ser puro, actua-
lidad pura (actus purus, 7 Acto,
/ Potencia), que, por suponer el
devenir un no-ser aln, descansa,
perfecto, desde un principio. De
ahf que Dios sobrepuje inefable-
mente al ente finito, devenicnte
( Trascendencia), para, a pesar de
ello, entrafiarse en ¢l simultdnea-
mente como su fundamento 1ltimo
y primitivo ( # Inmanencia). Como
quiera que la corporeidad incluye
esenciaimente no ser, Dios es un
A espiritu puro y, en consecuencia,
un ser personal (/ Persona) que,
concciéndose y amindose, se posee
a s{ mismo y gobierna todo lo de-
mas con su providencia. El hombre
entra en relaciéon personal con esia
altisima Majestad por la 7 religion,
que prepara la perfeccién suprema
de aquél por la posesiéon de Dios
en la otra vida ( Inmortalidad).

Toda desviacion de esta depura-
da concepcién de la Divinidad sig-
nifica un fracaso. Este aserto vale
tanto del politeismo (7 telsmo)
como del / panteismo, que sume
a Dios en el devenir mundano sin
distinguirle suficientemente de él y
convirtiéndole, a menudo, en un
fundamento primitivo, ciego ¢ m-
personal (Schopenhauer). Afin a él
es la concepcion segiin la cual Dios
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es causa de si mismo (causa sui:
t'spinosa), se produce a si mismo
(aatoengendramiento) o se pone a
sI mismo, v.gr., por el pensamiento
( Fichte, Schell). Yerran mas toda-
via quienes no ven en Dios sino
una ley abstracta del universo
( Renan, Taine), o la suma de todas
las leyes (nomoteismo), 0 ¢l mundo
de los valores (# Valores [Filoso-
Ifa de los]). — Lotz.

a) PLATON, especialmente: Banquete,
Kepiiblica, Timeo; ARSTOTELES, parti-
cularmente: Metaffsica xi; SANTO To-
MAS DE AQUINO, Summa theologica 1,
sobre todo q. 3-26; Summa contra Gen-
rifes, en especial 1-11; &) C. NINK, Philo-
saphische Gotteslehre, 1948; M, RasT,
Welt und Gort, 1952; E. PRZYWARAa,
Religionsphilosophie katholischer Theo-
logie, 1927; R. GARRIGOU-LAGRANGE,
Dieu, Paris 111950; J. KLBUTGEN, Philo-
sophie der Vorzeit 1, 1878 [trad. frane.:
1 a philosophie scolastique, Paris 18681,
|X. ZuBiRri, En torno al problema de Dios,
en Natyraleza, Historia, Dios, 1944; A,
GoNzALeZ ALvarez, Teologia natural,
1949;] d) M. GRABMANN, Die Grundge-
lanken des heiligen Augustinus iiber See-
Ie und Gott, *1929; [E, GiLson, Dios
v la filosofta (trad. esp.), 1945]; e} P.
LIPPERT, Gort, '°1936; J. Lotz-J. De
VRIES, Die Welt des Menschen, %1951,
pp. 275-326 [trad. esp.: El mundo del
hombre, 1954); [ Teologia.

Dios (Concurso de). Con esta
expresion se designa el influjo in-
mediato de Dios en la operacién
del ente creado y en el efecto de
la misma, no una influencia pura-
mente mediata, como Durando pen-
saba, ejercida sosteniendo de conti-
nuo en el ser la criatura y sus
virtudes operativas. El concurso
divino inmediato a todo lo creado
resulta de la intima dependencia
cn que estd respecto del Gnico Ser
independiente: Dios. Tal coopera-
cién no excluye la acciébn moral
de Este sobre la criatura libre me-

DIOS (CONCURSO DE)

diante promesas, preceptos y ex-
hortaciones.

Acerca de la naturaleza del con-
curso divino, particularmente de su
compatibilidad con la libertad hu-
mana, imperan en la escoldstica
diversas concepciones. Bdfiez, la
escuela dominicana moderna y el
tomismo rigido no se limitan a en-
sefiar un inmediato impulso 0 mo-
cién de Dios (praemotio physica)
para llevar a la criatura desde la dis-
posicién operativa proxima a la
operacién misma, sino que ademas
defienden la existencia de una pre-
determinacién de la orientacion de
su voluntad (praedeterminatio phy-
sica). El hombre no puede obrar
sin la moci6én de Dios, ni dejar de
obrar cuando la ha recibido. La
indefectible vinculacién de impulso
divino y accién humana garantiza
asf la ejecucién de la voluntad de
Dios y la / presciencia divina. Sin
embargo, segiin Bafiez, ni la mocién
ni la predeterminacién divinas aten-
tan contrala libertad de la voluntad
creada, porque Dios mueve a cada
criatura conforme a su naturaleza;
movera, por lo tanto, a un ser
creado libre de tal suerte que su
libertad siga conservandose bajo el
impulso divino.— Otros escoldsti-
cos propugnan s6lo una mocién
indiferente por parte de Dios que
no predetermina la direccion de la
voluntad.

El molinismo, defendido sobre
todo por los grandes tedlogos je-
suitas del siglo xvi, ve en la doc-
trina «tomista» un serio riesgo
pasa la libertad humana y también
para la santidad de Dios, quien
légicamente parece cargar con la
responsabilidad de los pecados del
hombre. La criatura no necesita
ninguna mocion, ni menos una pre-
determinacién para obrar; antes
bien, como naturaleza activa, pro-
duce su acto en virtud de su propia
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DIOS (DEMOSTRACION DE)

actividad y lo dirige en la decision
libre. L.a dependencia con respecto
a Dios, Ser primero, esencial a todo
ente creado, queda a salvo por el
hecho de que el mismo acto es
producido simultineamente por
Dios y la criatura {concursus simul-
taneus); por Dios, en el aspecto
del ser; por la criatura, en el ser-asi
(esencia) (o sea, en el aspecto de la
orientacién dela voluntad). La liber-
tad humana queda asi inviolada. —
El punto débil de esta teoria reside,
segin los «tomistas», en la trans-
gresién del principio de causalidad,
ademds, en la «dependencia» de
Dios con respecto al hombre, que
se fija a si mismo el camino, de-
terminando con ello también el
concurso por parte de Dios y, so-
bre todo, en la dificultad de ex-
plicar satisfactoriamente la divina
presciencia. — La insuficiencia de
ambos intentos de solucién ha con-
ducido a diversas tentativas, todas
las cuales desembocan en una u
otra de las dos expuestas. Aunque
el hecho del concurso divino sub-
siste firmemente, e} modo de su
realizacién parece sustraerse a una
comprensién definitiva por parte
del hombre. — RAST.

a) Santo ToMmAs pe AQUING Summa
contra Gentiles M 64-97; MOLINA, Con-
cordia liberi arbitrii cum gratiae donis,
1588; F. SUAREZ, De concursu, motione
et auxilio Dei; b)Tomistas: DUMMERMUTH,
S. Thomas et doctrina praemotionis phy-
sicae, Parfs 1886; R. GARRIGOU-LAGRAN-
GE, Dieu, 111950, pp. 672-712. Molinis-
tas: FriINs, De cooperatione Dei cum
omni natura creata, praesertim libera,
Paris 1892; J. STUFLER, Gott, der erste
Beweger aller Dinge, Innsbruck 1934;
P, DuMoONT, Liberté humaine et concours
divin d’aprés Sudrez, Paris 1936.

Dios (Demostracién de). EI ob-
jeto de esta demostracién es pro-
bar cientificamente la existencia de
Dios, demostrar, por lo tanto, que

Dios no es una mera idea (Kant),
una creacién del deseo (Feuerbach)
o una «ficcién util» (Vaihinger),
a la que en realidad no corresponde
ningin objeto. A diferencia de la
experiencia o vivencia de lo divi-
no que, mediante una intuicién
de cufto personal, nos convence, de
manera psicologicamente inmedia-
ta, de la existencia de Dios, la de-
mostracién desliga su estructura
légica de dicha experiencia, Por
este su consciente alejamiento de
todos los factores puramente sub-
jetivos, la prueba conserva su ne-
cesidad logica y su universal vali-
dez, pero la mayoria de las veces
pierde con ello fuerza motiva per-
sonal,

Los supuestos de la demostra-
cién de la existencia de Dios son
en parte filoséficos y en parte mo-
rales. Se presuponen, sobre la base
de un sano  realismo, la existencia
del mundo exterior y de la expe-
riencia interna, as{ como también
la validez objetiva de los / concep-
tos universales y el caricter tras-
cendente del principio de causali-
dad (7 Causalidad [Principio de}),
es decir, las tesis fundamentales de
la «philosophia perennis». Debido
a estos supuestos, cada uno de los
cuales ha de asegurarse explicita-
mente por separado, al proceso
frecuentemente complicado del pen-~
samijento y a las consecuencias
practicas, la evidencia de las prue-
bas puede enturbiarse. En todo
caso, ellas no obligan al entendi-
miento a asentir; la conviccién de
la existencia de Dios no puede de-
mostrarse irresistiblemente a nadie,
sino que permanece siempre depen-
diente de una libre decisién del
hombre entero {7 Certeza libre).
Por eso, sin menoscabo de su vali-
dez légica, la aceptacion de toda
prueba de la existencia de Dios
presupone una determinada actitud
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moral del alma: anhelar sincera-
mente la verdad y estar dispuesto
a no dejar que prejuicios y pasiones
de cualquier género le impidan
seguir la verdad conocida {  Ateis-
ino).

La estructura logica de la de-
mostracién de Dios es la misma
en todos los casos. El punto de
partida nunca estd constituido por
una mera idea, sino siempre por un
hecho de experiencia cuyo caracter
contingente o finito debe ser seguro.
El principio conductor que nos
permite la conclusién sobre Dios
¢s invariablemente el de cau-
salidad (eficiente, final o ejemplar).
De ahi que, desde el punto de vista
de su estructura fundamental, sélo
haya una tnica prucba de la exis-
tencia de Dios, a saber: el racio-
cinio que va de lo relativo a lo
absoluto, en el cual unos consideran
como expresién de la relatividad
predominantemente la A contingen-
cia y otros mas bien la finitud, es
decir, la composiciéon de facto y
A potencia. Cabe, sin embargo,
hablar de varias demostraciones
en atencion a los diversos puntos
de partida que luego llevan también
a destacar en primer término di-
versos atributos divinos.  Dios
(Idea de).

La critica de la demostracién de
la existencia de Dios va dirigida
ante todo a sus fundamentos. Asi,
cl agnosticismo de Kant, que ejerce
profunda influencia hasta en nues-
tros dias, niega la validez de los
/ conceptos universales y del prin-
cipio de causalidad ( 7 Causalidad
[Principio de]) mas alla de la ex-
periencia sensible, con lo cual se
socava la base de cualquier prueba
( / Trascendencia). Para la teologia
protestante, especialmente para la
teologia dialéctica con su negacién
de la analogia entre Dios y las
criaturas, toda demostracién de la

DIOS (JDEA DE)

existencia de Dios es una insolen-
cia, porque le hace dependiente de
nuestro pensamiento. La escuela
de Bergson ve en la prueba escolds-
tica d: Dios una «fragmentacion»,
una deformacién del ser fluente
( #Vida {Filosofia de la]). Algunos,
llevados por un cierto antiintelec-
tualismo, ponen en duda el valor
préctico de dicha prueba y desean
substituirla por otras més intuitivas
(Scheler, Hessen, Laros). — RAST.

Bibliograffa: 7 Dios (Pruebas de la
existencia de).

Dios (Idea de). La representa-
cién mental de Dios puede pasar
por diversos grados de desarrollo.
Es enteramente indeterminada en
muchos panteistas gue, negando
un Dios personal, admiten,no ob s-
tante, algo absoluto, superior (tras-
cendente) al mundo visible; v.gr.,
un orden moral absoluto, etc. La
encontramos clara en sus lineas
fundamentales, pero escasamente
desarrollada, en los pueblos primi-
tivos y semicuitos, que reconocen
un legislador supremo, un juez del
bien y del mal, un padre amoroso.
Por el trabajo de la inteligencia,
la idea de Dios, intensamente re-
vestida de fantasfa y elementos
sentimentales, va poco a poco con-
virtiéndose en el concepto cientifico
de Dios, es decir, en una imagen
intelectualmente depurada en la que
destacan de un modo especial los
atributos metafisicos de Aquél: Ser
infinito, existente por si. El resul-
tado ltimo de la doctrina natural
acerca de Dios es ¢l concepto
pleno de Este con conocimiento
explicito de sus mas importantes
atributos. La superioridad sobre el
mundo y la personalidad son ele-
mentos esenciales de la nocién
teista de Dios.

Nuestras representaciones y con-
ceptos no pueden comprenderle ja-
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més de una manera total (ade-
cuada); arrastran siempre consigo
rasgos humanos, estando, ademds,
fuertemente influidos por el carac-
ter, la educacion y el ambiente. De
ahi proceden los diversos concep-
tos de Dios en las distintas religio-
nes. En este sentido, cada hom-
bre se crea su Dios, es decir,
su imagen de Dios. Sin embargo,
podemos llegar a un conocimiento
analégico de El, exacto en lo esen-
cial ( Dios [Pruebas de la exis-
tencia de]). Pues todo lo que de
grande o valioso hay en este mun-
do, sobre todo en el hombre, como
ser, vivir, conocer y querer, tam-
bién debe corresponder a Dios por
su calidad de fundamento primitivo
de todo ser, aunque, claro esta,
de manera esencialmente distinta,
incomparablemente mas elevada.
Este modo divino de ser lo ¢com-
prendemos s6lo por negacién del
modo creado correspondiente, La
idea de Dios deviene antropomor-
fica cnando no se atiende a esta
esencial diferencia en el modo de
ser y se trasladan a Dios las limi-
taciones humanas. La A analogia
nos permite ocupar el punto medio
entre el X agnosticismo, para el que
Dios es s6lo una X desconocida,
y el ./ panteismo, que niega la di-
versidad esencial entre Dios y el
hombre. — Del conocimiento ana-
l6gico de Dios sfguese que las «an-
tinomias» de su concepto (inmuta-
bilidad y vida, necesidad y libertad,
accion creadora y quietud méxima)
se resuelven en misterios que, cier-
tamente, no podremos jamds des-
cifrar enteramente; pero en los que
tampoco es posible mostrar una
contradiccién real. Por eso Dios
es unidad de -los contrarios (coin-
cidentia oppositorum) Tinicamente
en el sentido de que estd por enci-
ma de todas las oposiciones condi-
cionadas por la finitud, pero no

como si para E! no fuera vélido el
principio de contradiccién. Tampo-
co cabe decir que acerca de Dios
«s6lo» tenemos una docta ignorancia
(docta ignorantia). Epocas y hom-
bres dados al misticismo o (por
otra razén) también los intelectual-
mente desalentados (el neoplatonis-
mo, la mistica medieval; el agnos-
ticismo moderno) preferirdn la
/ teologla negativa. Las épocas y
los espiritus que se gozan en el co-
nocimiento, expresan a Dios mds
bien con conceptos y representacio-
nes positivas (la gran escolastica,
el idealismo aleman).

El origen psicolégico de la idea
de Dios se encuentra, de una parte,
en la disposicion total del hombre,
es decir, en su necesidad de una
causa y en el impulso a la ideali-
zacién, en su hambre de infinito,
asi como también en su fantasia
o en sus sentimientos, que refuer-
zan las primeras tendencias; de
otra, en la naturaleza contingente
del mundo y, a 1a vez, en su mara-
villosa armonia, en las huellas de
belleza, bondad y verdad. Todos
estos elementos en conjunto garan-
tizan al mismo tiempo la objetivi-
dad, es decir, el caricter real de
la idea de Dios. — RASsT.

a) SANTO ToMAs DE AQUINO, Summa
theologica 1 §. 13; Summa contra Genti-
les 1 32-34; b) Cu. PescH, Der Got-
tesbegriff, 1886: E. PRZYWARA, Reli-
gionsbegriindung, 1923; A. DYRrOFF (edit.)
Probleme der Gotteserkenntnis, 1940; M.
RasT, Welt und Gott, 1952; W. Krit-
BACH, Die Problematik der Religionen,
1936; P. SMON, Zur natiirlichen Got-
teserkenntnis, 1940; [A. GonzArez Ar-
VAREZ, Teologfa natural, 194%9; R. GARRI-
GOU-LAGRANGE, Dieu, son existence, sa
nature, Paris 1950 (trad. esp. Buenos
Aires 1950);] A. D. SERTILLANGES, Las
fuentes de la creencia en Dios (trad.
esp.) 1943; d) H. Vdrimecke, Die Got-
tesidee im Bewusstsein der Menschheit,
1924; W. ScuMmiDT, Der Ursprung der

152



Gottesidee, 11926 ss; N. SUODERBLOM,
Las Werden des Gottesglaubens, *1926;
A. DYROFF, Der Gottesgedanke bei den
curopdischen  Philosophen in geschicht-
licher Sicht (1941); A. HORVATH, Der
thomistische Gottesbegriff, Friburgo de
Brisgovia 1941; [E. GiLsoN, Dios ¥
la filosofta, 1945; J. HerLiiN, La ana-
logia del ser y el conocimiento de Dios
en Sudrez, 1947; A. GONZALEZ ALVAREZ,
El tema de Dios en la filosofia existencial,
1945;1 ¢) H. LeNNERZ, Natirliche Got-
teserkenntnis, 1926.

Dios (Libertad de). Dios es libre
con relacién al exterior, 0 sea pue-
de crear o no crear, hacer esto o
aquello. Su libertad es, pues, liber-
tad de eleccion, no un puro obrar
por necesidad de la propia natura-
leza (Espinosa) o una completa in-
dependencia de lo externo (Hegel).
Dios no creé6 el mundo por
un impulso interior inconsciente
( / Panteismo) ni por coaccién psi-
colégica, como si siempre debiera
elegir el objeto mejor (Leibniz,
Z Optimismo), ni por coaccién mo-
ral porque se amara necesariamente
en las criaturas (Rosmini}), — La
libertad divina conviene con la
humana en que ambas significan
un libre elegir frente a diversos
objetos. Sin embargo, el hombre
puede escoger entre el bien y el
mal morales; Dios, s6lo dentro del
bien. El hombre elige no sélo entre
diversos objetos, sino también entre
distintos actos de la voluntad, me-
diante los cuales tiende a aquélios.
Dios puede escoger Unicamente en-
tre objetos diferentes, porque su
querer es un acto Unico e inmuta-
ble identificado con sus propias
existencia y esencia (  Dios [Vo-
luntad de)).

La antinomia entre el acto eterno
de la voluntad y la libertad divi-
na, que parece incluir reflexién y
sucesién, se resuelve teniendo en
cuenta la ciencia infinita de Dios,

DI1OS (PRUEBAS DE LA EXISTENCIA DE)

que lo abarca todo con un sofo
acto. Nosotros podemos, a lo su-
mo, distinguir momentos 16gicos,
condicionados entre si, v.gr., Dios
ve desde la eternidad la oracién
suplicante y resuelve desde la eter-
nidad escucharla. — La antinomia
entre la libertad e inmutabilidad
de Dios es resuelta de la siguiente
manera por los representantes cla-
sicos de la escolastica: Dios puede
hacer, mediante el acto wnico in-
finito de la voluntad, lo que a las
criaturas finitas solamente seria po-
sible mediante distintos actos, del
mismo modo que en su perfeccion
infinita encierra dentro de si emi-
nentemente todos los valores onto-
16gicos dispersos en las criaturas;
es decir, puede, por el acto necesa-
rio de su ser, gracias al cual se ama
necesariamente a si mismo, amar
a la vez libremente objetos contin-
gentes. La libertad divina presupo-
ne la posibilidad de cosas contin-
gentes; por eso el  pantefsmo
niega siempre a ambas. — RAST.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1 q. 19; Summa contra Genti-
les x. 72-96; b) J. HONTHEIM, Institutiones
theodiceae, 1893, p. 661 ss; C. NINK, Phi-
losophische Gotteslehre, 1948; M. RasT,
Welt und Gott, 1952; [A. GoNzALEz
ALVAREZ, Teologia natural, 1949; R. Ga-
RRIGOU-LAGRANGE, Dien, Paris '1950.}

Dios (Pruechas de la existencia
de). Histéricamente fué la consi-
deracion del orden de la naturaleza
lo que primero sugirié, desde los
comienzos de la filosofia occidental,
¢l argumento para llegar a un fun-
damento primitivo espiritual del
mundo (Nofc). Esbozos de esta
«prueba teleoldgica» se encuentran
ya en Anaxdgoras, y luego en Pla-
tén, los estoicos y Cicerdn; los
apologistas cristianos de los si-
glos 1 y 1 la aducen explicitamente
como demostracion de un Dios per-
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sonal y supramundano. — La doc-
trina platdnica de las ideas contiene
los pensamientos fundamentales de
la prueba por los grados de per-
feccion (prueba de los grados); la
diversidad de grados de belleza
y bondad que hay en las cosas las
manifiesta como bellas y buenas
«por participacién» y presupone
como fundamento Gltimo y arque-
tipo la pura e inmutable Belleza
y Bondad. Estas ideas influyeron
de modo especial en San Agustin
y San Anselmo vy, a través de ellos,
en Santo Tomds de Aquino y la
escolastica. — Aristdteles, en su
prueba por el movimiento (prucba
kinesiolégica), parte del movimien-
to local de los cuerpos, especial-
mente de las revoluciones de las
esferas celestes, concluyendo la
existencia de Dios como Primer
Motor que, moviendo sélo en ca-
lidad de fin deseado, permanece
inmévil. Santo Tomds muestra, con-
tra €], que Dios, sin perjuicio de
su inmutabilidad, debe ser admi-
tido también como Causa eficiente;
pero, sobre todo, eleva la demos-
tracién a un plano metafisico al
concebir el «movimiento» como
trénsito de la ~ potencia al # acto.
Aun asf, no obstante, la prueba
encontréd muchos criticos dentro de
la escolastica. — En Cicerdn y los
apologistas cristianos de la Anti-
giiedad se encuentran las ideas fun-
damentales de la piueba por la
coincidente persuasién de los pue-
blos con respecto a la existencia
de Dios (prueba histdrica o etno-
légica). — La prueba de San Agus-
tin, fundada en la inmutabilidad
de la verdad, que presupone una
verdad primera, subsistente, ha sido
objeto de multiples interpretacio-
nes. Probablemente no hay que en-
tenderla como «prueba ideoldgica»,
que de la validez pura infiere la
necesaria base ontoldgica de la mis-

ma, sino que el raciocinio liega a
Dios como luz que ilumina nues-
tro espiritu y como Verdad sub-
sistente, fundamento primitivo y ar-
quetipo de lo (ontologicamente)
verdadero. — San Anselmo de Can-
terbury fué el primero en intentar
demostrar la existencia de Dios
partiendo solo de su concepto. Esta
prueba, que en el siglo xvm recibié
el calificativo de «ontoldgica», fué
aceptada también por Descartes y,
en forma mads depurada, por Escoto
y Leibniz; por el contrario, la re-
chazaron no solo Kant, sino tam-
bién Santo Tomds y la mayoria de
escolasticos. ~- Clasicas se hicieron
las pruebas que Santo Tomds pre-
sentd en sus «cinco vias». Todas
ellas, apoyandose en el principio
de causalidad (  Causalidad [Prin-
cipio de]), muestran a Dios como
Causa primera del mundo. — Los
apologistas del sigio xviI, en su
lucha con el atefsmo de la época,
ampliaron los argumentos encami-
nados a demostrar la existencia de
Dios. En ellos aparece por vez pri-
mera la divisién de las pruebas en
metafisicas, fisicas y morales. Mien-
tras las demostraciones metafisicas
pasaban a segundo término, se
mostraba predileccién por las «fi-
sicas» (sobre todo por la teleol6-
gica, llamada entonces «fisico-teold-
gica») y las «morales». Entre estas
tiltimas se encontraban, ademas de
la etnoldgica, la prueba moral en
sentido estricto, es decir, basada
en la obligacién moral que supone
un legislador divino («ético-teo-
ldgica») y la demostracién por
el anhelo de felicidad innato en el
hombre, mds tarde denominada
eudemonolégica, que llegaba a
Dios como supremo Bien y Fin
de aquél. Modermamente se¢ ensa-
yaron todavia otras pruebas, v.gr.,
la fundada en la necesidad de un
primer comienzo temporal del mun-
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do, el cual se intentaba demostrar
por consideraciones a priori o con
1a ayuda de la ley fisica de la entro-
pia, es decir, de la creciente trans-
formacién de toda energia en ener-
gia calorifica (prueba basada en la
entropfa); de manera analoga se
ha intentado recientemente calcular
¢l comienzo de la evolucién del
universo tomando como fundamen-
to la progresiva expansién de éste
y la desintegracién de la materia
radiactiva.

Frente a la acumulacion de prue-
bas de la existencia de Dios en el
curso de los siglos, hoy, en el tra-
tamiento sistematico de las mismas,
se atribuye con razén la importan-
cia maxima a su cimentacién fun-
damental y a su estabilidad. En
este respecto, las pruebas «clasicas»
de Santo Tomds merecen la prefe-
rencia. Estas parten de caracteres
experimentalmente comprobables,
propios del ente intramundano, de-
muestran con ellos la  contingen-
cia metaflsica de éste y, con auxilio
del principio de causalidad (* Cau-
salidad [Principio de]), concluyen
la existencia de Dios como Causa
primera de! mundo. Asi, la prueba
teleolégica, partiendo de la caracte-
ristica consistente en el orden expe-
rimentable de la naturaleza, infiere
que en las cosas, principalmente en
los seres vivos, debe admitirse una
auténtica  finalidad producida por
el espiritu; pero, como el espiritu
ordenador no hay que buscarlo en
los seres particulares naturales ni
en el mundo como conjunto (al
modo de un alma del mundo), re-
sulta necesario un Ordenador su-
pramundano. La prueba por el
movimiento, entendida metafisica-
mente, muestra que todo acto que es
enriquecimiento ontolégico de un
ente de suyo sélo potencial, depende
de otro ser actualen el aspecto res-
pectivo, llegando asi, por Gltimo, a
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un Acto puro, fundamento primitivo
de toda evolucion en este mundo
temporal. La prueba cosmoldgica
(prueba de la contingencia), basin-
dose en el producirse y perecer de las
cosas, concluye su contingencia y,
partiendo de la mutabilidad propia
también de los elementos constitu-
tivos fundamentales cuyo origen no
es experimentalmente mostrable, in-
fiere su naturaleza asimismo con-
tingente, probando con ello que el
mundo en su ser entero es causado
por un Creador supramundano.
La méas profunda, y a la par mas
dificil, prueba de la existencia de
Dios e¢s la de los grados. Tomando
como base la finitud de todas las
cosas mundanas, demuestra que
las perfecciones puras ontoldgicas
sololes corresponden «por participa-
cion», y, por lo tanto, no necesaria-
mente; asf lleva a una primera Causa
que, como Ser subsistente, es la ple-
nitud infinita del ser. Esta prueba se
complementa con la henologica que,
partiendo de la multiplicidad numé-
rica de perfecciones especificamente
iguales en este mundo, infiere, de
manera parecida, el «ser-por-parti-
cipacién» de las mismas y con ello
la unicidad del Ser subsistente.

Las restantes pruebas se apartan
de estas clasicas en grado mayor
o menor. Los argumentos fundados
en el comienzo temporal del mundo
o del acontecer cosmico (prueba
basada en la entropia} razonan, si,
con ayuda del principio de causa-
lidad, pero el centro de gravedad
se desplaza a la comprobacién de
la caracteristica {del comienzo tem-
poral) indicadora de contingencia.
Fuera de eso, suscitanse contra esta
prueba no despreciables reparos.
Otros argumentos intentan mos-
trar directamente a Dios como ar-
quetipo o fin del universo, dejando
a un lado la idea de la causalidad
eficiente. Entre los segundos se
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cuenta sobre todo la prueba eude-
monolégica. Se apoya sobre el
«principio de infrustrabilidad del
fin» (7 Finalidad (Principio de])
y, por lo tanto, en la propiedad
de «tener-sentido» que conviene a
todo ser; en este caso surge la cues-
tién de si con ello no se presupone
ya la sabidurfa del Creador. Comun
a las pruebas moral e histdrica es la
particularidad de no referir a Dios
como Causa (cficiente, final o ejem-
plar) el ser real de un ente intra-
mundano, sino partir de una espe-
cie de atadura intencional de nues-
tras facuitades espirituales, para
explicarla, aunque no de la misma
manera, admitiendo un influjo de
Dios: la atadura moral de nues-
tra voluntad (que, claro estd, ha
de suponerse) sblo puede reali-
zarse mediante una ley divina; la
atadura naturalmente necesaria del
entendimiento, tal como se mani-
fiesta en la persuasién universal,
unicamente encuentra explicacién
en la evidencia de la existencia de
Dios. La prueba ideoldgica pasa
por alto que s6lo de la validez
incondicionada de la verdad no
cabe concluir la existencia de un
ser eterno de la verdad. Con mayor
razén, debido al trénsito injustifi-
cado del orden puramente mental
al ontolégico, ha de rechazarse la
prueba ontoldgica, que por su modo
de proceder aprioristico se aparta
en la maxima medida posible de
los argumentos cldsicos. — DE
VRS, *

a) PLATON, Banguete, 210e-211d; Re-
publica, 505-520; ARISTOTELES, Fisica,
7-8; Merafisica x11; SaN AcusiiN, De
libero arbitrio m; SAN ANSELMO, Prosio-
gion, 2; SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
contra Gentiles 1 13; Summa theologica \
q. 2 a. 3. Contra las pruebas de ]a exis-
tencia de Dios: KaNT, Kritik der reinen
Vernunft, Transzendentale Dialektik n
c. 3; &) R. GARRIGOU-LAGRANGE, Dieu
13950; O. ZMMERMANN, Das Dasein

Gottes, 1912-1924; F. SAwIckI, Die Got-
tesbeweise, 1926; J. Mauseacu, Dasein
und Wesen Gottes, 1929-1930; C. NINK,
Philosophische Gotteslehre, 1948; G. SIEG-
MUND, Naturordnung als Quelle der Got-
teserkenntnis, *1950. M. Rast, Welt und
Gort 1952; [A. GREGOIRE, fmmanence et
trascendance, Paris 1939; F. VAN STEEN-
BERGHEN, Le probléme philosophique de
Pexistence de Dieu, en «Revue Philoso-
phique de Louvain», 45 (1947) pp. 5-20;
141-168; 301-313; R. GARRIGOU-LA-
GRANGE, Dieu, son existence et sa nature
111950 (trad. esp. 2 vols., Buenos Aires
1950). A. GonNzALez ALVAREZ, Teologia
natural, 1949; A. ROLDAN, Metafisica del
sentimiento, 1956, pp. 461-471;] ¢} inclui-
dos cn  a); d) H. STRAUBINGER, Texte
zum Gottesbeweise, 1916; A. DYROFF, Der
Gottesgedanke bei den europdischen Phi-
losopiien, 1941; K. VAN ENDERT, Der
Gottesbeweis in der patristischen Zeit,
1869; G. GRUNWALD, Geschichte der
Gottesbeweise im  Mittelalter, 1907;
E. Rov¥es, Die Gottesbeweise bei Thomas
von Aquin und Aristoteles, 21927; H. CAR-
PENTIER, The Historical Aspect of the
Quingue Viae, en: G. LATTEY, God, Lon-
dres 1931; [E. GiLsoN, Dios y la Filoso-
fia (trad. esp.), 1945]; e) C. GROBER,
Gott, *1937; J. B. Lotz-J. DE VRigs,
Die Welt des Menschen, *1951, pp. 262-
281 [trad. esp.: EI mundo del hombre,
1954]; [F. VAN STEENBERGHEN, Ontologie,
Lovaina 1946.]

Dios (Voluntad de). En Dios no
hay impulso alguno natural ciego
(Schopenhauer, E. v. Hartmann)
que paulatinamente llegue a 1a con-
ciencia ( /7 panteismo idealista) ni
es Dios mero Pensar o pura Idea,
sino que posee una voluntad espi-
ritual consciente. En forma pare-
cida a como ocurre con el cono-
cimiento (. Omnisciencia), el su-
jeto volente, el acto de querer y su
objeto principal necesariamente in-
cluido, no se distinguen del Ser
eterno, inmutable y necesario de
Dios. Por eso a este querer no
puede Ilamarsele «tender» sino
«afirmarse a si mismo», «amarse a
si mismo», pero sin interpretario
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como si Dios se «pusieran (Fichte)
por dicho acto. Las cosas finitas
son objeto de su libre voluntad
( #Dios [Libertad de]) en cuanto
posibles imitaciones limitadas su-
yas.

La nota mas sobresaliente de la
voluntad divina es su absoluta
/ santidad. Dios no puede pecar
porque en El coinciden naturaleza
y norma moral. Ha de amar el
bien y odiar €l mal porque sdlo
puede amar las cosas en cuanto
que son trasunto de su propio Ser.
Pero no hemos de representarnos
el amor y el odio divinos al modo
de los afectos y pasiones humanos.
Si, de acuerdo con el sentido mo-
derno, se calificara de «moral» la
libertad de elegir entre €l bien y
el mal, Dios estaria méas alld de la
moralidad. — Rasr.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1 Q. 19-20; Summa contra Gen-
tiles 1, 72-96; b) LEHMEN-LENNERZ, Theo-
dizee, 1923; C. NINK, Philosophische
Gotteslehre, 1948; M. Rast, Welt und
Gott, 1952; R. GARRIGOU-LAGRANGE,
Dien, 11950; [A. GoNzALEZ ALVAREZ,
Teologia nataral, 1949.]

Disposicién. Recibe el nombre
de disposicién, en la mas amplia
acepcién del término, la aptitud
o capacidad para hacer o recibir
(experimentar) algo. En este sen-
tido, disposiciébn es sinénimo de
/ potencia subjetiva. — Usualmen-
te tomase el referido término en
sentido mds estricto, significando
entonces el acondicionamiento in-
nato de un viviente para modos
particulares (no comunes a todos
los seres de la misma especic) de
actuar, recibir, reaccionar, desarro-
llarse, etc. En biologia se deno-
minan genes las disposiciones he-
reditarias que acompafian a las
caracteristicas individuales del or-
ganismo. En psicologia €s menos co-

DISPUTA

rriente usar el concepto de disposi-
cién en relacién con caracteristicas
individuales, designandose prefe-
rentemente con él la indole innata
y totalitariamente estructurada de
una funcién fundamental (como
conocer, querer, sentir), o de lo
psiquico en general (disposicion ca-
racterologica,  Caricter).

La disposicién da ciertamente la
posibilidad fundamental para una
peculiar manera de obrar, vivir,
pero no el completo apresto y la
facilidad. Ksta se adquiere con el
ejercicio y la  habituacién, im-
pulsando a ella la fuerza instintiva
entrafiada en toda disposicién.
Aunque las disposiciones sefialan
a todo viviente una determinada
direceiébn de su actividad, le impo-
nen asimismo ciertos limites. Den-
tro de ellos, la formacién de dis-
posiciones depende del ambiente
circundante, de las necesidades vi-
tales y, en el hombre, también de
la libre decision de su voluntad
{/ Herencia). — Disposicion es la
traduccién del vocablo latino dis-
positie, tomado primeramente en la
acepcion usada cuando se habla de
que, v.gr., un texto esta dispuesto
u ordenado en tal o cual forma.
Luego pasa a significar estados y
disposiciones no meramente inna-
tas y permanentes, sino también
adquiridos y transitorios, como el
estado de 4nimo, etc. — BRUGGER.

R. SOMMER, Geistige Veranlagung und
Vererbung, *1919; W. PETERS, Die Ver-
erbung geistiger FEigenschaften und die
psychische Konstitution, 1925; G. KEeR-
SCHENSTEINER, Theorie der Bildung, 1926
G. PrAHLER, Vererbung als Schicksal,
1932; del mismo: Warum Erziehung
trotz Vererbung?, %1935,

Disputa. La disputa es una dis-
cusidn cientifica. Frecuentemente se
realiza exponiendo en forma libre
las razones en Pro y en contra.
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DISTELEOLOGIA

En esta manera de disputar existe
facilmente el peligro de «divagars.
La disputa escoldstica se desarrolla
segin reglas determinadas y en
forma rigurosa. «Expuesta» y pro-
bada una «tesis» por el defendiente,
el arguyente propone una obje-
cién en rigurosa forma silogistica;
aquél la repite y juzga cada una de
sus proposiciones. Si niega alguna
de las premisas, el arguyente debe
intentar probarla. El medio capital
para deshacer una argumentacién
capciosa es la A distincién (dis-
tinctio) de las expresiones o pro-
posiciones equivocas contenidas en
ella. En la Edad Media la disputa
constituyé el recurso mdés impor-
tante para aclarar cuestiones con-
trovertidas; hoy se cultiva casi
exclusivamente como ejercicio esco-
lar, sirviendo para penetrar y exa-
minar, en todos sus aspectos,
las cuestiones y dificultades. —
De VRIEs.

b) T. PescH~C. Frick, Institutiones
Logicae et Ontologicae 1, 1914, pp. 296 ss;
C. CARBONE, Circulus philosophicus 1,
1934; J. pr VRIES, Logica, 1951, pp. 158-
174; d) M. GRABMANN, Die Geschichte
der scholastischen Methode, 1909-11.

Disteleologia es lo opuesto a te-
leologfa ( /Fin). El uso del voca-
blo difiere segin sea el concepto
que se tenga de lo teleoldgico o final.
Desde el punto de vista vulgar, es
disteleolégico lo adverso al bienes-
tar subjetivo. Filoséficamente, dis-
teleologfa es una falta de finali-
dad debido a la cual el fin o no se
logra o se logra defectuosamente.
Esta faita se muestra en el uso de
medios insuficientes (v.gr., en los
monstruos, en las enfermedades
mentales) o en la aplicacién del
apetito teleolégico a objetos inade-
cuados (como ocurre cuando las
bacterias atacan 2 animales y hom-
bres). Con frecuencia se tiene

también por disteleoldgica la opo-
sicién entre la teleologia al servicio
del mismo sujeto o de seres extra-
fios y determinados fenémenos con-
comitantes que convierten en tor-
mento la consecucién del fin (v.gr.,
el dolor, la «crueldad» de las
fieras).

Las disteleologias sélo pueden
apreciarse rectamente cuando no
se pierde de vista la contingencia
del ser y el cardcter peculiar de la
finalidad. La f contingencia im-
plica la mutabilidad (decadencia y
muerte en los seres vivos), asf como
también la indole limitada de las
cosas naturales y de su finalidad.
El cardacter peculiar de la finalidad
reside en la insercién de los seres
y de sus fines en un orden total,
integrado por érdenes parciales je-
rarquizados entre si (los grados
inferiores se subordinan a los supe-
riores), pero subordinados todos a
la construccién de la totalidad cos-
mica. Adema4s, 1as cosas de 1a natu-
raleza deben servir a los designios
superiores de Dios, Ordenador su-
pramundano de aquélla. El fin
dltimo inmanente en el universo
es la perfeccién plena intelectual,
moral y religiosa del hombre, el
cual, llevado al conocimiento del
Creador por la autorrevelacion de
Dios en la naturaleza, debe con-
ducir el mundo a su ftltimo fin
trascendente: la glorificacién de
Dios. Sélo es realmente disteleol6-
gico lo que no posee sentido en
ninguno de estos aspectos. Asi
consideradas, las deficiencias e inar-
monias dejan de ser disteleologtas.
Por ejemplo: los dolores y epide-
mias dan a conocer al hombre la
contingencia de su ser y se han
convertido también en poderoso
promotor de su progreso culfural.

El que muchas cosas se tornen
absurdas cuando se excluyen los
fines que rebasan la naturaleza,
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prueba justamente la necesidad de
tales fines. Quien se queda en lo
«penultimo» no puede comprender
cl sentido del universo ( 7 Teodi-
cca). — FRANK.

b) G. SieeMuND, Naturordnung als
Quelle der Gotteserkenntnis, *1950; d)
F. BruicsicH, Das Problem der Theo-
dizee im philosophischen Denken des
Abendlandes, 1936-1952; A Finalidad,
M Teodicea, /Mal, ~Sufrir.

Distincién es, o bien (1) el acto
por el cual se conoce lo diverso
como diverso, o bien (2) la diver-
sidad misma. Diversidad es la no
/identidad, o sea la relacién de
una cosa a otra en cuanto otra.
Descansa en la  pluralidad o /
negacién de / unidad y se cuentan
tantas clases de elta como de uni-
dad. Son contenidos radicalmente
diversos (disparati; inconexos) los
pertenecientes a géneros u Orde-
nes diversos, como «azul» y y2.
Diferencia es aquello en que se
distinguen varias cosas que poseen
algo comun, aquello, por lo tanto,
que la una tiene y la otra no; tal
ocurre con ¢l todo y la parte, el
concepto del género y el de la es-
pecie. — Hay distincién real donde
a la negacion de identidad concep-
tual corresponde también una dis-
tincion en la cosa, sea que la
distincién se manifieste en la expe-
riencia ( = distincion fisica, exis-
tente, v.gr., entre cosas concretas
o partes de ellas sensoriaimente
perceptibles, o bien en la separabili-
dad), sea que la distincion sélo
pueda conocerse por el pensamiento
como condicion necesaria para la
posibilidad de un objeto ( = distin-
cién metafisica existente entre prin-
cipios parciales no perceptibles por
los sentidos; v.gr., la distincién en-
tre esencia y existencia en el ser
creado, seglin el tomismo). — Dis-
tincidn conceptual o légica es la exis-

DISYUNCION

tente entre lo pensado con concep-
tos diversos sin que a esta distincion
corresponda en Ja cosa una plu-
ralidad de la misma clase. Se funda
en que, dada nuestra condicién hu-~
mana, debemos, por abstraccion,
establecer separaciones entre con-
tenidos, aunque en la cosa se iden-
tifiquen y a ella pertenezcan por un
mismo principio. Asi, v.gr., el hom-
bre entero es animal y racional
y ambas cualidades se deben a la
misma alma. Si en este caso uno
de los contenidos, como aqui ocu-
rre, no es convertible en el otro,
sino que constituve conceptualmen-
te un todo cerrado de suerte que
s6lo en virtud de la experiencia
puede afiadirse el segundo, se tiene
una distincion 16gica con funda-
mento real perfecto. Por el contra-
rio, se da una distincidn légica con
Sundamento real imperfecto cuando
la concepcion plena y acabada de un
contenido penetra necesariamente en
el otro, como sucede con los  tras-
cendentales, los atributos divinos y
las primeras diferencias del  ser.
~ A Oposicion. — BRUGGER.

L. Baur, Metaphysik, %1935, § 19;
J. DE VRiES, Denken und Sein, 1937,
pp- 230-235 [trad. esp.: Pensar y ser,
21953; L. DE RAEYMAEKER, Philosophie
de létre, Lovaina 1947; E. VAN STEEN-
BERGEN, Qntologie, 1946].

Disyuncién. Designa esta pala-
bra la relacién existente entre los
miembros de un juicio disyuntivo.
Este figura entre los A juicios hi-
potéticos (en sentido amplio). Cons-
ta de varios miembros, de los cua-
les, en la disyuncién exclusiva, s6lo:
se afirma que uno de ellos es nece-
sariamente verdadero y todos los
demds son falsos. Dichos miembros
no pueden ser todos verdaderos ni
todos falsos a la vez, sino que uno
y s6lo uwno de ellos es necesaria-
mente verdadero. En la disyuncién
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DIVISIBILIDAD

no exclusiva, se afirma tnicamente
que, por lo menos, uno de los
miembros es verdadero, pero no
se indica cudl. Estos miembros
pueden ser todos verdaderos, mas
no todos falsos. Para el silogismo
disyuntivo 7 Silogismo hipotético.
— BRUGGER.
Tratados de 7 Idgica.

Divisibilidad significa la posibi-
tidad de descomponer un todo en
sus partes, La divisibilidad supone
una composicién de partes que
unidas forman un todo (. Tota-
fidad) en el cual una unidad natu-
ral domina la pluralidad. La indi-
visibilidad supone  simplicidad. Si
varias cosas estan unidas de mane-
ra que no resulte unidad natural
alguna, su resolubilidad se llama
separabilidad. — La divisibilidad
es mental o real, segiin que se
trate dec partes y totalidades idea-
les o reales. — La divisibilidad
es la propiedad fundamental de la
Acantidad y de la extensién. Las
partes cuantitativas se denominan
también integrales y poseen la mis-
ma naturaleza que el todo. Si se
divide una cosa extensa segliin una
medida determinada, las partes re-
sultantes reciben el calificativo de
alicuotas. Se obtienen partes pro-
porcionales dividiendo progresiva-
mente el todo segin Ia misma rela-~
cion, v.gr., dividiéndolo en dos
partes, dividiendo éstas a su vez
en otras dos y asi sucesivamente.
Teniendo en cuenta s6lo la exten-
sién, el continuo es ilimitadamente
divisible. Sin embargo, esta divi-
sibilidad ilimitada puede encontrar
en la naturaleza de la cosa un limite
que no permita ulterior divisién
real. Los /cuerpos son divisibles
por métodos fisicos y quimicos en
moléculas y dtomos ulteriormente
divisibles todavfa en protones, neu-
trones y electrones como ultimos

sillares ffsicamente indivisibles del
mundo material. — En oposiciéon
a las partes integrales, denominanse
partes constitutivas o esenciales
aquellas partes no homogéneas que
por su unién forman una esencia,
como el cuerpo y el alma en el
hombre, el cuerpo y el principio
vital en las plantas y animales. La
divisién en sus partes constitutivas
destruye la esencia de la cosa. —
JUNK.

a) ARISTOTELES, Metafisica v 24-27;
b) LeHMeN-BEcK, Kosmologie, 47 ¥ 1920,
13-22; SCHWERTSCHLAGER, Philosophie der
Natur 1, 21922, 69-91; [P: HoeneN, Cos-
mologia, Roma, 1936.]

Divisién. En sentido amplio, di-
vision es la desarticulacion de un
todo en sus partes. Toda divisién
supone un todo que se divide, las
partes en que es dividido y un fun-
damento o punto de vista desde
el cual sc realiza la divisién. La
division, en sentido estricto, con-
cierne a la extensién de un . con-
cepto universal o de una clase,
entendiéndose por ésta la totalidad
de los objetos que realizan un con-
cepto. Asi, los vivientes sensitivos
constituyen la clase de los objetos
que realizan el concepto «viviente
sensitivo». Mediante ulteriores de-
terminantes, tales como racional,
irracional, pueden nombrarse ul-
teriores clases parciales corres-
pondientes a conceptos inferiores.
Cuando la totalidad de los objetos
que se encuentran bajo ellas iguala
a los de la clase total, la division
de ésta ha terminado. — De la
division en sentido estricto hay que
distinguir la descomposicién, ya
de un concepto en sus notas, ya de
un todo real en sus partes. En la
divisién estricta el contenido con-
ceptual conviene integramente a
todos los miembros, 1o cual no ocu-
rre siempre en la descomposicion.
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— De conformidad con el concepto
de division, ésta ha de reunir tres
condiciones: 1.*) ser exhaustiva, es
decir, los objetos enumerados en
las clases parciales no pueden ser
mas ni menos que los de la clase
total; 2.*) constar de miembros que
se excluyan: ningiin objeto puede
pertenecer a mas de una clase par-
cial; 3.*) ser ordenada, o sea, antes
de terminar la division de una
clase no puede cambiarse el fun-
damento, — Segin que éste sea
una nota esencial o accidental, se
tendrd una divisién esencial o acci-
dental, respectivamente. Si se divi-
de a su vez un miembro de una
divisién, resultan divisiones prin-
cipales y subordinadas. Una serie
ordenada de éstas se denomina
clasificacion ( / Distincién). -
SANTELER.

b) 1. DoNaT, Logica, *1935; TH. EL-
SENHANS, Psychologie und Logik, 1936
{Goschen) § 37; [A. GOMEZ IZQUIERDO,
Andlisis del pensamiento logico 1, 1928];
e} J. GrYsERr, Grundlagen der Logik und
Erkenntnislefire, 1909, n.° 115,

Dogmatismo. Como  direccion
cientifica, significa (1) originaria-
mente lo opuesto al . escepticis-
mo. — Kant entiende por dogma-
tismo (2) el A racionalismo y, ade-
mas, toda filosofia en la cual la
metafisica intenta avanzar sin cri-
tica del conocimiento. — En la
neoescolastica se da también el
nombre de dogmatismo (3) a la
llamada teoria de las verdades
fundamentales. De un modo general,
puede caracterizarse como dogma-
tismo (4) toda concepcién que pre-
tenda eludir una critica justificada
de sus afirmaciones y supuestos.
— El dogmatismo (5) como acti-
tud personal, tiende a decir en
todo la palabra definitiva y a no
tolerar contradiccién alguna.

1! BRUGUER

DOLOR

Dogmdtico significa: (1) sin cri-
tica, (2) perteneciente al dogma.
—SANTELER.

a) KANT, Kritik der reinen Vernunft,
B 30, 35 (prélogo); &) J. DE VRIES, Den-
ken und Sein, 1937, 17, 122 [trad. esp.:
Pensar y ser, 1953]; J. SANTELER, Intui-
sion und Wahrheitserkenntnis, 1934,

Dolor. En la mayoria de los
casos, la psicologia entiende hoy
por dolor una determinada clase
de sensacién, va de la piel, ya
de los Organos internos que, aun
siendo de débil intensidad, pro-
duce fuerte disgusto. Como o6rga-
nos dc la misma se descubrieron
verdaderos puntos dolorosos, que
en gran cantidad (2-4 millones) se
encuentran irregularmente distribui-
dos por toda la piel y reaccionan
de manera especifica. El hecho de
que las mas diversas sensaciones,
al alcanzar gran intensidad, dege-
neren en dolor, se debe a la co-
excitacion de puntos dolorosos pro-
ximos. Los Organos infernos pare-
cen con frecuencia menos sensibles
a las intervenciones exteriores, pero
st lo son para muchos cambios
internos (v.gr., irritacién). El do-
lor tiene como finalidad proteger
al ser vivo contra excitant¢s noci-
vos o impulsarle a apartar los
dafios cuando de nuevo se presen-
ten. Por consiguiente, el dolor es
un “mal sblo porque es la vi-
vencia de un mal. Puesto que el
dolor produce intenso disgusto, es-
te mismo disgusto, esta repugnan-
cia al mal experimentado o per-
cibido, recibe también en el len-
guaje corriente el nombre de do-
lor. En este sentido amplio, el
dolor puede darse tanto en la po-
tencia apetitiva sensitiva como en
la espiritual y referirse al conoci-
miento de cosas distintas de dafios
corporales. Llamase entonces delor
animico. — BRUGGER.
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DUALISMO

a} SANTO TomAs DE AQUINO, Summa
theologica 1-u1 q. 35; VoN Frry, Druckemp-
findung und Schmerz, 1896; J. FROBES,
Lehrbuch der experimentellen Psycholo-
giel, *1932, pp. 149-151; 1x 1929, pp. 169-
176 [trad. esp.: Tratado de psicologia em-
pirica y experimental, *1944}; F. SAUER-
BRUCK —H. WeNKEe, Wesen und Bedeutung
des Schmerzes, 1936; F. KNipp, Die Sin-
nwelt der Schmerzen, 1937; [A. ROLDAN,
Metafisica del sentimiento, 1956.]

Dualismo. El dualismo, por lo
general, deja a salvo, en oposicion
al /' monismo, los contrastes esen-
ciales existentes en la realidad en-
tre el ser contingente y el Ser
absoluto (mundo y Dios), y (den-
tro de la esfera de lo contingente)
entre conocer y ser, materia y es-
piritu o materia y forma vital
unida a lo material, ser y accion,
substancia y accidente, etc. — Toda
pluralidad ha de reducirse cier-
tamente a unidad en su itimo
fundamento, pero no debe anular-
se en su propia esfera. — En
cambio, dualismo designa, con fre-
cuencia, el otro extremo del mo-
nismo: la dualidad pura, irreduc-
tible. Asi, el dualismo metafisico
extremo explica la limitacion y el
mal en el mundo admitiendo dos
principios: Dios y otro principio
«potencial», coeterno con El, que
pone obstaculos y limites a su ac-
cién configuradora del vniverso (la
materia eterna de Platén), o bien
un ser malo independiente frente
al principio bueno (  Maniqueis-
mo). También el dualismo antro-
polégico, tal como es defendido
por Descartes, desatiende la uni-
dad de cuerpo y aima que, situada
por encima de la dualidad, existe
en el hombre ( #Alma y cuerpo
{Relacién entre]). — WILLWOLL.

F. KLiMke, Der Monismus, 1911 [trad,
ital,: H monismo, 2 vols., 1914}; A. VIER-
XANDT, Der Duallsmus im modernen
Weltbild, 1923,

Duda es la oscilacion entre el si
y el no, entre hipétesis u opinio-
nes que se contradicen mutuamente
sin que llegue uno a decidirse por
ninguna de las dos. El dudar pre-
supone tener conciencia de un jui-
cio frente al cual hay que tomar
posicién y, ademds, la existencia
de razones o, por lo menos, de
razones aparentes en favor de cada
una de las dos hipotesis antago-
nicas. Particularmente cuando se
trata de una cuestién de gran im-
portancia para la vida, la duda
suele ir unida a un atormentador
sentimiento de inquietud. Mientras
las razones no arrojan una ' evi-
dencia, aunque sea imperfecta, en
favor o en contra de la hipétesis
en cuestion, la duda estd justificada;
con un predominio notable de ra-
zones en pro de una parte es sen-
sato mantener una opinién fun-
damentada, o sea una decision
provisional; pero, en tanto no se
logre una evidencia, no es razona-
ble prestar un asenso firme que
excluya toda duda ( 7 Certeza).
Si, a pesar de una evidencia su-
ficiente, la duda continda, es injus-
tificada.

La duda descrita es la duda en
sentido propio, es decir, la duda
real y positiva, De ella hay que
distinguir, por una parte, la duda
real negativa, que existe, cuando
se da una falta absoluta de razo-
nes en pro o0 en contra, y deberia
llamarse m4s bien ignorancia; y
por otra, la duda aparente (o fin-
gida) tal como se presenta en el
planteamiento cientifico de pro-
blemas ( . Problema); esta duda
significa sélo un prescindir de la
certeza natural, por lo demds, fir-
memente sostenida, a fin de llegar
a la certeza cientifica por la com-
probacién y elaboracién explicita
de las razones, Es frecuente equi-
parar la duda fingida a la metddica.
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Sin embargo, la expresiéon «duda
metddica» no significa necesaria-
mente duda aparente, sino que de-
nota cualquier duda, ya sea pu-
ramente fingida, ya real, provocada
de propésito con el fin de investi-
gar de manera cientifica Ia verdad;
esta duda real se halla plenamente
justificada cuando el objeto es efec-
tivamente dudoso. — DE VRIES.

J. KreutGeN, Die Philosophie der
Vorzeit 1, %1878, pp. 341-396 [trad.
franc.: La philosophie scolastique, Paris
1868]; F. J. v. TessEN-WESIERSKI, Wesen
und Bedeutung des Zweifels, 1928; E. Hus-
SERL, Erfahrung und Urteil, 1948, pp.
365-368.

Duelo. Combate entre dos, diri-
gido a reparar la ~honra y lle-
vado a cabo con armas mortiferas
o peligrosas, observando ciertas re-
glas o formalidades vigentes en un
grupo social. La cuestibn acerca
de la licitud moral del duelo de-
pende no sélo del motivo, fundado
en la defensa de la honra, sino,
ante todo, de la naturaleza moral
del medio adoptado para ¢llo. Este,
en el duelo, consiste en luchar con
armias  mortiferas y, por consi-
guiente, en exponer directamente
la vida propia y la ajena bajo
autoridad privada. Tal tiesgo sélo
podria permitirse en dos hipdte-
sis, a saber: si el medio de que va
a echarse mano y que entrafia el
riesgo fuera apropiado para una
natural y naturalmente necesaria
satisfaccion o reparacién del agra-
vio; o bien, si se tratara de la de-
fensa contra el injusto agresor. Sin
embargo, ninguna de estas dos con-
diciones se cumple en el duelo.
Quien lo acepta, no quiere, cierta-
mente, reparar su agravio en for-
ma natural, antes bien, cstd. dis-
puesto, en cuanto de é! depende,
a afiadir una nueva injusticia, usur-
pando, adem4s, a Dios, sip jus-

ECLECTICISMO

tificacién intrinseca, el derecho que
tinicamente El tiene sobre la vida.
Por eso el ofendido no puede tam-
poco legitimar moralmente el reto.
Ni se da en modo alguno el caso
de defensa contra el injusto agre-
sor, porque faltan para ello el
ataque actual, inmediato e ilegal
al cuerpo y a la vida. En cl duclo
se trata de un ataque concertado.
— Una lucha entre dos personas
que por su misma indole no resta-
blece ni puede restablecer el dere-
cho del ofendido, sino que, a ve-
ces, incluso expone y destruye su
vida, es ceguedad y crimen, prueba
de una concepcién extraviada del
honor y, a la vez, desigualdad
social dificilmente tolerable, ya que
se niega a amplios circulos la capa-
cidad para dar satisfaccion a la
honra. El llamado duelo académico
(Mensur) de los estudiantes es
una preparacion para el duelo y no
excluye suficientemente graves heri-
das y peligros. Por lo tanto, no
puede tampoco justificarse ante la
moral. — La dificil cuestién que
plantea la adecuada proteccién de
la honra sigue siendo un problema
apremiante. —SCHUSTER.

b) M. Gerens, Ehre, Duell und Men-
sur, 1928; K. A. ScHULTE, Zweikampf,
en Staatslexikon de H. SAcHer v (1932)
1128; A. SCHARNAGL, Zweikampf, en
Lexicon fiir Theologie und Kirche x (1938)
1109; [FournereT, Duel, en Dictionnaire
de théologie catholique, 4, 1831-1836;
Estive, Le duel devant les idées moder-
nes, Paris 1908; G. MARQUEz, Filosofia
moral, 2 vols., 51943.]

Eclecticismo. Denominase eclec-
ticismo la actitud intelectual de
aquellos filésofos que se limitan
a examinar los resultados del pen-
samiento ajeno, escogiendo lo que
les parece verdadero y valioso sin
intentar reunir en un todo acabado
los fragmentos recogidos. Si la
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aceptaciéon de concepciones ajenas
y diversas se realiza sin examinar
su contenido de verdad, cabe hablar
de sincretismo. Eclécticos fueron la
mayor parte de fildsofos grecorro-
manos desde el siglo x a. de J. C.,,
muchos pensadores de la patristica,
la filosofia popular de la Ilustra-
cion y V. Cousin. Ecléctica es tam-
bién gran parte de la filosofia ame-
ricana, — BRUGGER.

P. HINNEBERG, Die Kultur der Ge-
genwart 1, 5: Allgemeine Geschichte der
Philosophie (indice); [J. HIRSCHBERGER,
Historia de la filosofta (trad. esp.) 1,
1954, 1, 1956.)

Economia (Filosofia de 1a). Eco-
nomia es la funcién cultural que cui-
da de ia sustentacién (Sombart),
o —dicho en términos equivalen-
tes— es la configuracién de la con~
vivencia humana orientada a la
armonizacién permanente de la ne-
cesidad con la satisfaccion de la
misma (Gottl-Ottilienfeld); la filo-
sofia de la economia ha de dar
la interpretacién 1ltima del sentido
de ésta, del mismo modo que la
filosoffa de la sociedad ( 7 Socie-
dad [Filosofia de la]) lo lleva a
cabo en el dominio entero de la
vida social. — Seglin nuestras de-
finiciones, la economia €s una es-
fera de la cultura y, por lo tanto,
un dominio parcial de la vida so-
cial humana. Puesto que el hombre
es un ser que consta de espiritu
y cuerpo, toda  cuitura humana
estd vinculada a presupuestos ma-
teriales, a la disposicion de bienes
materiales para la simple conser-
vacién de la vida y para su enti-
quecimiento, embellecimiento y en-
noblecimiento; en este sentido, ni
aun los dominios supremos de la
cultura (arte, ciencia, religién) estin
suspendidos en el aire. La econo-
mia es, ciertamente, la mas inferior
en valor y dignidad, pero también

la mas amplia y necesaria de las
regiones culturales.

Como acontecer inserto en los
bienes materiales, la economia esta
estructurada por la técnica; en
cambio, como proceso vital lo esta
por la arquitectura y orden de la
sociedad. De ahf el primado irre-
nunciable de la politica sobre la
economia, frente al cual, en la era
capitalista, la economia se desem-
barazé de los lazos sociales y, pro-
longando su influencia, desarticulé
y disgregd el orden social. El sen-
tido de la economia no es la ga-
nancia de dinero (acumulacién de
plus-valor), sino el servicio de la
comunidad por la preparacién de
bienes y prestaciones -auténtica-
mente valiosos. — La economia,
como relacion entre fines y medios,
es autdonoma; pero el hombre de-
termina con libertad y, por lo
tanto, con responsabilidad a qué
fines deben enderezarse los medios
(«validez o legitimidad de los fi-
nes»): Etica. — NELL-BREUNING.

NEeLL-BREUNING,  Wirtschaftsphiloso-
phie; del mismo: Wirtschafisethik, ambos
trabajos en el Worterbuch der Politik v,
1949; H. PescH, Lehrbuch der Nationals-
konomie, 1922-1926 [trad. esp.: Tratado
de economia nacional]; A. WEBER, Ein-
leitung in das Studium der Volkswirt-
schafisiehre, 41932; del mismo: Alige-
meine Volkswirtschaftslehre, 41932;
[A. MULLER, Notes d’économie politique,
2 vols., Paris 1933-1938;] W. SOMBART,
Die Ordnung des Wirtschaftsleben, 11927;
H. WeBeR—P. TISCHLEDER, Wirtschafts-
ethik, 1931; O. ScCHILLING, Katholische
Wirtschaftsethik, 1933; G. WUNSCH,
Evangelische Wirtschaftsethik, 1927;
W. WepbIGeN, Wirtschaftsethik, 1951
(cristiano-humanitario). [F. Vito, Eco-
nomia politica (trad. esp.), 1950; del
mismo: L’economia a servizio dell’uomo,
Mildn 1949 (trad. esp.: La economia al
servicio del hombre, 1950);] d) Tu, SURA-
NYi-UNGER, Geschichte der Wirtschaftsphi-
losophie, 1931; BE. WITTAKBR, A History
of Economic Ideas, Nueva York 1940;
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{R. GONNARD, Historia de las doctrinas
ccondémicas, *1952.]

Empirismo. Empirismo, o filoso-
fia de la experiencia, es aquella co-
rriente filosofica que considera la
Jexperiencia como Unica fuente
del conocimiento (  Conocimiento
[Fuente del]). El empirismo olvida
gue la experiencia sélo es posible
bajo el supuesto de condiciones no
cxperimentables. Fl empirismo se
propone de un modo especial ex-
plicar los conceptos y juicios uni-
versales mediante la pura expe-
riencia. — Indudablemente, «todo
nuestro conocimiento empieza con
la experiencia» y estd por ¢lia con-
dicionado de alguna manera. Pero
la limitacion de nuestros conoci-
mientos al dominio de la mera
experiencia no puede sostenerse.
Ni siquiera el principio «todo co-
nocimiento procedente de la expe-
riencia es verdadero», puede deri-
varse de Ia experiencia; y mucho
menos el axioma del empirismo:
«sélo la experiencia garantiza un
conocimiento verdadero». — El
empirismo debe renunciar también
a explicar los / conceptos univer-
sales. Las representaciones senso-
riales comunes o esquemas no bas-
tan para explicarlos, porque no
cabe predicarlos en sentido idén-
tico de muchos objetos reales. El
concepto 16gico de «hombre» es ri-
gurosamente uno, mientras que su
esquema sensorial admite diversas
formas. Debido a esto, tales esque-
mas no pueden tampoco desempe-
dar el papel de sujeto o predicado
en un juicio universal, Necesitan,
por su parte, una norma conforme
a la cual se produzcan y sean
conocidos como esquemas, a saber:
el concepto légico. Insuficiente es
asimismo recurrir a subsconscien-
tes representaciones accesorias sen-
soriales. Pues el concepto universal

EMPIRISMO

es una representacion consciente y
clara. No se niega que ¢l concepto,
segun las posibilidades, se vista con
un esquema sensible y vaya acom-
pafiado de representaciones acce-
sorias sensibles; pero este proceso
presupone €l concepto logico. —
El empirismo confunde, ademis, la
relacién intelectiva sujeto-predica-
do con la Aasociacién ciega. El
empirismo intenta fundamentar la
validez de los juicios universales
mediante la 7 induccién. Mas la
Ainduccion tiene supuestos (la ley
de uniformidad de la naturaleza)
que no pueden ser fundamentados
por la mera experiencia. — La
recusacion de la metafisica como
conocimiento que trasciende la ex-
periencia no admite que la expe-
riencia misma estd condicionada
por bases transempiricas, siendo re-
basada ya implicitamente en todo
verdadero conocimiento.
Precursor del empirismo moder-
no fué el A/ nominalismo de los
siglos primeros y ultimos de Ia
Edad Media. Bacon de Verulam
(+ 1626) formula clara e inequivoca-
mente en el «Novum Organum» los
principios del empirismo y ele-
va la induccién a método unico de

“la ciencia. Esta doctrina fué ulte~

riormente difundida siguiendo Ia
direccion del sensualismo de
J. Locke ($1709) y del  positivis-
mo de Condillac (11780). También
el neopositivismo profesa el empi-~
rismo. Kant reconoce, ciertamente,
que la experiencia s6lo es posible
gracias a funciones no empiricas
del espiritu, mas por falta de un
andlisis profundo de las mismas
limita la validez objetiva de ellas
al campo de la experiencia, en el
sentido del empirismo ( /' Racio-
nalismo, [115, 135, 141, 1479,
172-5, 234]). — SANTELER.

a) Las obras principales de los empi-
ristas (Locke, Hume, Mach, Mill, Comte)
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142, 145, 172, 213, 226]; b) J. GEYSER,
Grundiagen der Logik und Erkenntnis-
lehre, 1909, n.os 248-252, 281-285;
O. KiwLre, Einleitung in die Philosophie,
121928, § 18 [trad. esp.: Introduccion a la
Filosofia, 1931]; J. HESSEN, Teorla del
conocimiento (trad. esp.) *1936; E, WeNT-
SCHER, Das Problem des Empirismus,
1922; 3. pe VRIEs, Denken und Sein,
1937 f{trad. esp.: Pensar y ser, *1953;
¢} Aa); d) E. v. ASTER, Geschichte der
neueren Erkenntuistheorie, 1921; A. Mzs-
SER, Geschichte der Philosophie im 19.
Jahrhundert (emp.-nat. Phil.), 41935 [trad.
esp.: La filosofta en el siglo XIX, 1939
{reed.)]; B. JAnSeN, Die Geschichte der
Erkenntnislehre in der neueren Philoso-
phie bis Kant, 1940; G. DBLLA VOLPE,
Hume e il genio dell'empirismo 1, Flo-
rencia 1939; e) Lotz - p VRiEs, Die Welt
des Menschen, %1951, pp. 43-57 [trad.
esp.: El mundo del hombre, 1954].

Enfermedad mental. La enfer-
medad mental no es propiamente
enfermedad de la mente o del #es-
piritu, sino una perturbacién de
las funciones mentales gue se des-~
envucive en forma de proceso y
estd motivada por alguna afeccién
de las bases sométicas de la vida
animica anexa a la peculiaridad
formal de la perturbacién (a la que
en ¢l estado agndo alcanzado por
determinadas formas acompaiia ia
pérdida de la acostumbrada uni-
dad de la  personalidad y de sus
modos fundamentales de compor-
tarse). Como enfermedades menta-
les en el sentido méas estricto del
término ( = psicosis) se cuentan los
grandes grupos de psicosis heredita-
rias: esquizofrenia y locura mania-
co-depresiva (ésta con las alternativas
de excitacién {manfa] y depre-
sién), asi como también los trastor-
nos periédicos consecutivos a 1a epi-
lepsia. Constituyendo un grupo més
amplio, afiddase a las citadas en-
fermedades varios estados anorma-
les producidos por una infeccion
interna o externa (como la intoxi-

cacién alcohdlica o sifilitica), o por
la destruccion y lesiéon del cerebro.
Entre las enfermedades mentales
y la esfera de la vida animica nor-
mal se encuentran las maltiples for-
mas de psicopatias de origen cons-
titucional y, como expresién de
una situaciéon de conflicto inasimi-
lable, Ias nmeurosis. Por lo demés,
como los sintomas oftccen matices
fluctuantes y formas mixtas, en las
escuelas psicopatologicas difieren
también el deslinde de conceptos
y las clasificaciones, e igualmente
las teorias sobre las causas subya-
centes.

El estudio de las enfermedades
mentales, de su condicionamiento
constitucional, de sus factores ori-
ginantes y de sus métodos terapéu-
ticos, ofrecen a Ia filosofia y a la
psicologia empirica normal un co-
pioso material ilustrativo sobre las
cuestiones relativas a la conexién
entre el cuerpo y el alma, a la cons-
titucidn estratificada y a las fuerzas
formativas de la personalidad psico-
l6gica, y también sobre las cues-
tiones planteadas en tornc a las
condiciones y limites del libre
albedrio y de la responsabilidad
(suprimida en estados patoldgico-
mentales agudos y gradualmente
disminuida en las psicopatfas).
— WnLwoLL.

K. BirnsauM, Handworterbuch der
medizinischen Psychologie, 1930; O. Bum-
XE, Lehrbuch der Geisteskrankheiten,
41936 [trad. esp.: Nuevo tratado de enfer-
medades mentales, 1946]; K. JASPERS, All-
gemeine Psychopatologie, 41948 {trad. esp.:
Psicopatologla general, 1951}; K. ScH-
NeiDER, Die psychopatischen Persénlich-
keiten, 41940; E. Speer, Vom Wesen
der Neurose, 1938; J. MANSER, Physische
Erbkrankheiten und Gegenwart, 1943;
J. FAassLEr, Neuere Gesichtspunkte zur
Neurosenlehre und Psychotherapie, en
«Gesundheit und Wohlfahst»  1949;
E. Breurer, Lehrbuch der Psychiatrie
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(edit. por M. Bleuler), #1949; [A. VALLEIO
NAGERA, Tratado de psiquiatria, *1954.]

Ente de razén (ens rationis) es
aquello que sélo puede existir como
contenido de pensamiento, care-
ciendo, por tanto, de existencia
«en si», es decir, como ente inde-
pendiente del pensar. Por consi-
guiente, al ente de razon se le llama
«ente» en sentido impropio, como
efecto de concebirlo nosotros a
modo de tal. Sin embargo, no es
necesariamente una mera imagen
engafiosa; antes bien tiene, por lo
regular, un determinado fundamen-
1o real ontolégico (fundamentum in
re), al que la peculiaridad de nues-
tro pensamiento afiade un deter-
minante puramente mental. Esta
adicién no se realiza arbitrariamen-
te, sino que tiene una funcién
cognoscitiva indicadora (compara-
ble a la construccidn geométrica
auxiliar). Asf, por ejemplo, en el
concepto de espacio la extensién
real de los cuerpos es el funda-
mento ontoldgico; pero que esta
extension sea pensada a modo de
un ente independiente capaz de re-
cibir dentro de sf los més variados
cuerpos, e€s un puro ingrediente
mental, que, no obstante, hace po-
sible, v.gr., formular proposiciones
objetivas acerca de la posicion de
aquéllos. Como especies principa-
les de entes de razén citaremos los
negativos resultantes de A negacién
y los privativos (* Privacién) (v.gr.,
la nada, la ceguera), asi como tam-
bién las relaciones puramente men-
tales (v.gr., la identidad entre su-
jeto y predicado). — DE VRIES.

a) F.SuArez, Disputationes metaphysi-
cae, disp. 54, t. v, ed. de Paris 1861;
[A. MiLvAN PugLLEs, Ser ideal y ente de
razén, en «Revista de Filosoffa» 12
{1953) pp. 191-205; J. RO10 GIRONELLA,
Investigacidn sobre los problemas que
plantea a _la filosofia moderna el ente

ENTENDIMIENTO

de razén, en «Pensamiento» 11 (1955)
pp. 185-202.]

Entendimiento. El entendimien-
to humano es la facultad de 7 pen-
sar, o sea la facultad de percibir
de modo no sensible el ser y las
relaciones. Como tal difiere esen-
cialmente de la denominada, con
expresion confusa, inteligencia ani-
mal aun en sus mas elevados
efectos instintivos ( / Instinto). —
El entendimiento tiene su base en
la naturaleza del alma considerada
como ser espiritual ( 7 Espiritu,
/7 Alma); sin embargo, en su pecu-
liaridad de entendimiento humano
estd a la vez reducido a las condi-
ciones particulares del espiritu del
hombre, que es forma esencial con-
figuradora de un cuerpo. Aunque
el entendimiento se nos da, pues,
ante todo como humano, entendi-
miento en general no es, atendida
su esencia, equivalente a entendi-
miento humano. El entendimiento
en general acompafia al conocer
espiritual en cuanto tal sin diferen-
cia alguna, ya se encuentre reali-
zado de manera ilimitada, como en
¢l espiritu infinito de Dios, ya limi-
tada, como en el espiritu creado
o ligado a lo somatico. E! objeto
caracteristico del conocimiento es-
piritual y del entendimiento en
general es el ente en cuanto tal
( / Ser). Mientras el entendimiento
del hombre estd unido al cuerpo y
al conocimiento sensorial, dicho
objeto se le da sélo en la esencia
que brilla en la cosa sensible {intel-
ligibile in sensibili).

De ahi que la peculiaridad del
entendimiento del hombre se ca-
racterice por los siguientes pares
de conceptos opuestos. En primer
lugar, es espiritual y se orienta
a lo espiritual y, no obstante, estd
ligado a las funciones sensoriales
y, por lo ianto, a 1a materia. Espi-
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ritual, pues tnicamente una facul-
tad cuyos actos no son directa-
mente co-realizados por un princi-
pio material, una facultad, por
consiguiente, rigurosamente inma-
terial, puede dirigirse a objetos
espirituales y encontrar en ellos la
perfeccién de su ser y sentido. Sélo
una facultad espiritual puede pre-
sentar en su ser propio lo simple
y lo no sensible. La distincién de
Y0, o YO y acto y la pregunta que
ello hace posible acerca del valor
l6gico, ético y estético de los actos
y de la existencia propia, asf como
el perfecto «consigo» (Bei-sich) de
la autoconciencia, suponen también
un principio espiritual del conoci-
miento. Por otra parte, la unién
al conocimiento sensorial es noto-
ria: el entendimiento del hombre
debe obtener de la experiencia sen-
sible casi todos los conceptos pri-
mitivos; no posee intuicién inme-
diata alguna de las esencias espi-
rituales (7 Concepto [Formacién
del], / Ontologismo). E! entendi-
miento mantiene también en el
curso total del pensar la vincula-
cién a las imagenes sensibles (la
conversio ad phantasmata escolds-
tica). Unicamente puede elevarse
a lo espiritual y suprasensible por
el camino de la analogfa. Con
esta unién al conocimiento senso-
rial guarda relacién el cardcter
discursivo y abstractivo de la acti-
vidad de nuestro entendimiento, de
tal manera que, entendimiento en
sentido estricto, denota la facultad
de pensar abstractiva y discursiva-
mente. Sobre la diferencia entre
entendimiento y razdn, «intellec-
tus» y «ratio»: ( 7 Razén).

La Indole peculiar del entendi-
miento del hombre se manifiesta,
en segundo lugar, en la oposicién
de, receptividad y espontaneidad.
Clasica es la distincién entre en-
tendimiento agente y paciente en

la doctrina de la abstraccion, tal
como en diversas formas fué des-
arrollada desde Aristdteles ( / Con-
cepto [Formacién del}). La espon-
taneidad del espiritu se manifiesta,
ademds, en la direccion de la aten-
¢ion, en los actos de toma de po-
sicién propios del juicio y en el
pensamiento creador que supone
siempre la recepcién de un conte-
nido cognoscitivo.

En tercer lugar, la oposicion de
inmanencia y trascendencia en la
actividad del entendimiento es su-
perada por la imagen cognosci-
tiva intelectual, el verbum mentis
( / Conocimiento), que, considera-
da desde el punto de vista ontol6-
gico, permanece por entefo en el
cognoscente y, no obstante, por
su car4cter de imagen, le conduce
més alli de si misma: al objeto. —
Sobrepujando esencialmente a las
facultades sensoriales, el entendi-
miento, incluso en las obras aca-
badas del pensar creador, queda,
segun lo dicho, unido de manera
natural al conjunto del modo de
conocer sensitivo-intelectual y, a la
vez, al todo de la personalidad psi-
colégica aun con su parte  irra-
cional. Por otra parte, ¢l culto
a una llamada intuicién extrainte-
lectual de lo espiritual con elimi-
nacién o menosprecio del enten-
dimiento, es tan deformante o
més que un cultivo y valoracion
exclusiva del entendimiento, —
WILLWOLL.

D. FeuLING, Das Leben der Seele, 1939,
pp. 127-140; A, WiLLwoLL, Seele und
Geist, 1938, pp. 70-114, 178-184 [trad.
esp.: Alma y espiritu, 1946]; del mismo:
25 Jahre deutsche Denkpsychologie, en
«Scholastik» 8 (1933) p. 534 ss;
Th, Haecker, Der Geist des Menschen
und die Wahrheit, 1937; J. FROBES, Lehr-
buch der experimentellen Psychologie i,
1929, pp. 163-232 (trad. esp.: Tratado de
psicologia emplrica y experimental 1,
21944]; K. BUHLER, Geistige Entwicklung
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des Kindes, 1929, § 7; [J. MARITAIN,
Réflexions sur Uintelligence et sur sa vie
propre, Paris 1930.]

Epicureismo. Doctrina de Epi-
curo (341-271) y su escuela. Su
interés principal se polariza en la
Aética, que fundamenta en una
gnoseologia sensista y una meta-
fisica wmaterialista negadora de la
inmortalidad del alma. Siguiendo
a la escuela cirenaica, pone €l pla-
cer como fin supremo del hombre
( #Hedonismo). El sabio aspira
a la dragafle o imperturbabilidad
del animo, en la cual consiste la
felicidad, mediante la sabia pon-
deracién del goce y el prudente
dominio de si mismo. En las esfe-
ras celestes hay ciertamente dioses,
seres sobrehumanos; pero no cui-
dan del gobierno del mundo. El
sabio vive sin temor a ellos ni a la
muerte. El epicureo de mayor in-
flujo fué el poeta romano Lucrecio
Caro (1 55 a. de J.C.). — Usando
el término en sentido amplio, mu-
chas veces se da el nombre de epi-
cureismo a toda clase de hedo-
nismo. [38, 47, 54]. — SCHUSTER.

H. Mever, Geschichte der alten Philo-
sophie, 1925; J. WBWALD, Die geistige
Einheit Epikurs, 1927; A. CRESSON, Epi-
cure, Paris 1940.

Epiqueya (del griego émisixeia =
equidad) es, segiun Aristoteles,
aquella forma de equidad o  jus-
ticia superior situada por encima
del precepto juridico positivo, en
virtud de la cual es licito al hom-
bre obrar contra la fetra de una
norma juridica obligatoria, por el
rigor inadecuado de la misma en
un caso particular, siendo, a pesar
de ello, su accién conforme con
la mente del legislador. Como que a
una norma positiva ( / Ley) nunca
le es posible tener exactamente en
cuenta todos los casos particulares,

ERROR

el derecho superior de la epiqueya
reclama un razonable apartamiento
de la regla estricta. Sea, por ejem-
plo, la norma: una cosa confiada
a otro ha de devolverse cuando su
duefio la reclama. Esta norma pue-
de perder su valor si alguien, con
el fin de matar a otra persona en
un insensato arrebato de colera,
exige la devolucién de un arma en-
tregada en depésito. Para aplicar
la epiqueya requiérense estas con-
diciones: una situacién dificil cierta
y real que haga irrazonable la
norma para el caso dado y la im-
posibilidad de acudir a la legitima
autoridad. La epiqueya no es apli-
cable cuando se trata de preceptos
prohibitivos de la ley moral na-
tural. Tratindose de los preceptos
positivos de la misma, en caso de
necesidad entra en juego el prin-
cipio superior de que no obliga
cuando imponen una carga pesada.
Es cuestién discutida la aplicacién
de la epiqueya a las llamadas leyes
«irritantes» que tienen como con-
secuencia la nulidad de un acto
juridico. — SCHUSTER.

a) ARISTOTELES, Etica @ Nicémaco v,
10; SanTO TOMAS DE‘ AQUINO, Summa
theologica 1-11, q. 120 a. 1; &) EICHMANN-
MORSDORY, Lehrbuch des. Kirchenrechts,
1949, 1, 100; K. WOHLWAUPTER, Aequitas
canonica, 1931; R. EGENTER, Uber die
Bedeutung der Epikie im sittlichen Leben,
en «Philosophisches Jahrbuch» 53 (1946)
pp- 115-127; del mismo: Yon der Freiheit
der Kinder Gottes, *1950; [A. MENDIZA-
BAL, Tratado de derecho natural, 3 vols.,
1928-1931, t. 1; J. CASTAN Tosefas, La
equidad y sus tipos histdricos en la cul-
tura occidental europea, 1950]; W.
GRraMScH, Die Billigkeit im Recht, 1938.

Error es un juicio explicito o im-
plicito en ¢l cual quien lo formula
equivoca, sin saberlo, el objeto. El
error difiere de la  falsedad logica
en que ésta concierne meramente
a la relacién objetiva de un juicio
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con el objeto, mientras el error
incluye también la toma de posi-
cion subjetiva. El contenido de un
juicio que no corresponde al objeto
es falso; entre los rasgos propios
del error debe contarse, ademaés.
el de afirmar como verdadero un
contenido judicativo falso por des-
conocer su falsedad. — La posi-
bilidad del error es un hecho que
apenas ha de declararse; pero, no
obstante, plantea también un pro-
blema: (c6mo puede errar el en-
tendimiento si por su naturaleza
estd orientado hacia la verdad? El
entendimiento, a causa de su fini~
tud, puede sucumbir a la apariencia
de verdad y a la influencia de inte-
reses no teoréticos de la voluntad
que le inducen a juzgar precipitada-
mente. —Cabe, segiin eso, distinguir
Jfuentes ldgicas y fuentes psicoldgicas
del error. Ambas clases colaboran
siempre, aunque en distinta medida.
Las mas importantes fuentes 1dgicas
del error son las siguientes: la ge-
neralizacion, concluyendo de unos
casos particulares a todos en gene-
ral sin fundamento suficiente; el
uso de frases hechas o «topicos»,
es decir, de férmulas verbales que
ocasionan una toma de posicién de
base sentimental carente de funda-
mentacién obijetiva; concluir de lo
inconcebible a lo imposible: de que
nuestra inteligencia no penetre una
cosa no se sigue todavia que sea
imposible; el raciocinio «post hoc,
ergo propter hoc»: de que un
acontecimiento sigue a otro en el
tiempo, se infiere injustificadamente
que el primero (temporalmente) sea
la razén del segundo; por tltimo,
los / sofismas de toda clase. — Las
fuentes psicoldgicas del error resul-
tan de nuestros limitados pensar
y querer, perturbados a menudo
por la pasién. De parte del enten-
dimiento los errores pueden estar
condicionados por la dependencia

de nuestro pensamiento respecto
a la ambigiiedad del lenguaje; por
la dependencia con relacién a los
sentidos y a la memoria que pueden
engafiar; por los prejuicios, la falsa
educacién y la precipitacién al
juzgar; por la falta de formacién
y ciencia unida a la necesidad de
resolver rapidamente las cuestiones,
y, ademds, por la torpeza y corte-
dad de inteligencia y la sobrevalo-
racién de la autoridad. De parte de
la voluntad son fuentes de error:
el caricter apasionado, la perversa
inclinacién del corazén a un falso
objeto, el espiritu de contradic-
cién, la deficiente voluntad de ver-
dad. — El error es un gran mal
para el hombre, que tarde o tem-
prano siente sus consecuencias,
Aunque fundamentalmente supera-
ble siempre, ¢l error con frecuencia
no puede evitarse, debido a difi-
cultades extraordinarias (error mo-
ralmente invencible). El hombre es
responsable del error moralmente
vencible. —~ SANTELER.

L. KEeLeR, The problem of error from
Platon to Kant, Roma 1934; M. D. Ro-
LAND-GOSSELIN, La théorie thomiste de
lerreur, en Mélanges thomistes, 1924;
B. ScuwARrz, Der Irrsum in der Philo-
sophie, 1934.

Escepticismo. Designa este tér-
mino aquella opinién que pone en
duda la posibilidad de un conoci-
miento verdadero. Mientras el es-
cepticismo universal extiende la
7 duda a todo, el escepticismo
ético, religioso o de cualquier otra
especie, la limita a una esfera de-
terminada. El escepticismo consiste,
o bien en una actitud dubitativa
frente a todo conocimiento, o bien
en una doctrine mas O menos
cientificamente fundada sobre el ca-
racter dudoso de todo conocimien-
to humano. Distinto de ambos es
el escepticismo como método, cuyo
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fin es la certeza, y que elige como
punto de partida de la 7 gnoseo-
logia la aludida duda wuniversal
respecto a todo conocimiento. La
/ duda metédica, que pregunta por
Ia legitimidad de nuestros conoci-
mientos, sin dudar realmente de
ellos, no tiene tampoco nada que
ver en su aplicacion general con el
escepticismo. Addacense como
razones en favor del escepticismo:
las contradicciones pretensamente
insolubles del conocimiento huma-
no (asi la sofistica), la relatividad
del conocimiento sensorial y la
falta de un criterio suficiente de
verdad (”Verdad ([Criterio de))
(Sexto Empirico). Pirrén ensefiaba
que habfa que abstenerse de asentir
a juicio alguno (= é&nox¥) porque
las razones en pro y en contra son
siempre de igual peso (pirronismo).
Como representantes posteriores
del escepticismo citaremos a Mon-
taigne 'y a Charron. — La mejor
refutacién del escepticismo univer-
sal reside en hacer ver que noso-
tros poseemos de hecho conoci-
mientos ciertos y bien fundados
v.gr.: acerca de los hechos de con-
ciencia y en los primeros princi-
pios 7 (Principios del conocimien-
to). El escepticismo como actitud
no se da en larealidad porque toda
accién incluye un juicio acerca de
su factibilidad. Si este juicio se emi-
te tambijén con probabilidad, el agen-
te debe estar cierto por lo menos
de ésta. Tan pronto como el es-
cepticismo en cuanto doctrina es
objeto de exposicidn, incurre en
contradicciones: afirma que nada
es cierto y al mismo tiempo que
algo lo es (sobre el escepticis-
mo como método ” Gnoseologia).
— /#{33-35, 48-50, 130, 232]. —
SANTELER.

b) A. BRUNNER, Die Grundfragen der
Philosophle, *1949, § 14-27 [trad. esp.:

ESCLAVITUD

Hdeario filosdfico, 1936]; d) R. RICHTER,
Der Skeptizismus in der Philosophle, 1908 ;
e) ). o VRies, Denken und Sein, %1951,
15, 119-122 [trad. esp.: Pensar y ser,
21953].

Esclavitud es aquelia organiza-
cién social en la que una parte de
los hombres sirve a la otra como
esclavos. Esclavo en sentido propio
es quien debe servir a otro durante
toda la vida sin recibir otra retri-
bucién que el sustento y quedando,
en consecuencia, desposeido del
trascendental derecho a la libertad.
Forma mitigada de la esclavitud
es la servidumbre. El siervo estaba
en verdad ligado a la gleba, pero
posefa mayores liberiades. La escla-
vitud en general no es contraria
de manera absoluta al derecho
natural. Asf uno puede elegir por
voluntad propia este servicio o ser
reducido en justicia a esclavitud
como castigo de un crimen. En
realidad, es muy dificil que la es-
clavitud histérica en sentido estric-
to haya tenido razén justificante.
La privacién de derechos humanos
esenciales (a contraer matrimonio,
al ejercicio de )a religién, etc.), es
contra el derecho natural como
también Jo son la caza de esclavos
y el ignominioso comercio de los
mismos, cosas ambas ligadas a la
esclavitud. La forma mitigada de
la servidumbre pudo legitimarse
en determinados estadios cultura-
les. En todo caso, Ia esclavitud lleva
anejos muchos peligros moralmente
graves y responde muy poco a la
dignidad del hombre. La tolerancia
temporal de la esclavitud, v.gr.: en
los primeros siglos del cristianismo,
era inevitable, porque la economfa
y la sociedad enteras estaban edi-
ficadas sobre dicha institucién y su
supresion repentina habria ocasio-
nado a los mismos esclavos los més
graves daiios. — SCHUSTER.
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b) J. DuTrun, art. Esciavageen el Dic-
tionnaire de théologie catholigue v, 1,
457-520; J. HOFENER, Christentum und
Menschenwiirde, 1947, p. 60 ss; d) PraFr-
GIESBERG, Die Sklaverei, ihr Ursprung, ihre
Verbreitung und ihre soziologische und vil-
kerkundliche Bedeutung, 1935; A, Stein-
MANN, Sklavenlos und alte Kirche, $1922;
P. ALLARD, Esclaves chrétiens, 31914,

Escolastica etimolégicamente se
deriva de schola, scholasticus (es-
cuela, maestro) y significa ciencia
de la escuela. Atendiendo al objeto
significado, designamos con este
término el saber teoldgico-filosofico
cultivado en fas escuelas medieva-
les. En la exposicién que sigue nos
referimos sélo a la filosofia esco-
lastica. — Segin su caricter pecu-
tiar, es en primer lugar filosofia
cristiana ( 7 Cristiana {[Filosofia]).
Sirve a la teologia (ancilla theolo-
giae), siendo al mismo tiempo cada
vez mas una auténtica lucha en
torno a las grandes cuestiones de
la humanidad, una ciencia indepen-
diente con bases, problemas y mé-
todos propios. En segundo lugar,
es predominantemente tarea de es-
cuela. Ello significa respeto ja la
tradicién, reserva ante las innova-
ciones precipitadas, crecimiento or-
ganico, conservacion de un patri-
monio comin de contenido y mé-
todo. No obstante, en este espacio
se desenvuelven el desarrollo crea-
dor del caudal transmitido, su
fusién en el auténtico progreso del
pensamiento propio, y un inter-
cambio vivisimo por todas partes
de multiformes y relevantes perso-
nalidades y direcciones; un genio
como Santo Tomds de Aquino impo-
ne incluso profundisimos cambios.
Que la escolastica no naufragd en
el concepto muerto ni la construc-
cion vacfa, lo muestran su intimo
trato con las corrientes vitales de
la mistica y su no despreciable
observacion de la naturaleza.

De su peculiaridad nace el mé-
todo escoldstico para la ensefianza
y la produccién escrita, La lectio
(conferencia) dilucidaba los textos
tradicionales con explicaciones que
se consignaban en comentarios.
La profundizacién completa de una
cuestién se llevaba a cabo en dia-
logos cuyo desarrollo estaba some-
tido a reglas: las disputas; de
ellas salian las colecciones de quaes-
tiones. La estructura de la «quaes-
tio» escolastica comprende, pri-
mero las razones en pro y en
contra, que plantean problemati-
camente la cuestién y se apoyan de
ordinario en la autoridad; luego,
el desarrollo y demostracién de la
solucidén positiva y, por ultimo,- la
respuesta a las objeciones que se
oponen. Muchas veces utilizan tam-
bién este esquema los comentarios
con el fin de unir a los textos pen-
samientos propios, después de un
planteamiento independiente de
las cuestiones, y sobre todo echan
mano de él las grandes Sumas
teoldgicas para desenvolver su am-
plia sistematica. Ademds, se em-
pleé una forma libre, por ejemplo,
en la Suma filoséfica («Summa. con-
tra Gentiles») de Santo Tomds y
en breves trabajos (opuscula) dedi-
cados a investigaciones especiales.
Siempre caracterizan al método
escolastico el planteamiento nitido
de la cuestién, los conceptos cla-
ros, la argumentacion légica y la
terminologia sin ambigiiedades.

Tres fuentes contribuyeron al
nacimiento de la escolastica. San
Agustin, de entre los escritores per-
tenecientes a la patristica, ejer-
ce un influjo inmenso. El 7 neo-
platonismo actia a través de aquél,
del Seudo Areopagita, de Proclo
y de la filosofia ardbigo-judia. Pero
el cufio propio procede de Aris-
tételes, conocido primero de ma-
nera especial por medio de Boecio, ¥
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cuyas obras fueron en su totalidad
vertidas paulatinamente al latin des-
de mediados del siglo X Afia-
dense a esto los comentarios grie-
gos y A4rabes {(especialmente de
Avicena 'y Averroes) y las demas
obras de la filosoffa judaico-isia-
mica, — En el desarrollo de la
escolastica distinguimos tres perio-
dos: escolastica primitiva, apogeo
de 1a escolastica y escolastica tardia.
El camino lo prepara la pre-escolds-
tica, que sélo transmite lo exis-
tente; de ella sobresale en el siglo 1x
Juan Escoto Eringena con un siste-
ma idealista de tendencia pantefs-
ta. La escoldstica primitiva abarca
los ultimos afios del siglo x1 y el
xu; se abre con San Anselmo de
Canterbury, €l «padre de la esco-
lastica». Ocupa el primer plano
¢l problema de los universales; le
comunica gran desarrolio Pedro
Abelarde, que busca una via media
entre nominalismo y ultrarrealismo.
Entre las escuelas de esta época
debe citarse, ante todo, la de San
Victor y la de Chartres. — Ademads
de las nuevas fuentes descubiertas,
posibilitan el gpogeo de la escolds-
tica la fundacién de las universida-
des (especialmente de la de Paris)
y la actividad cientifica de las Or-
denes mendicantes. El f agustinis-
mo de la antigua escuela francis-
cana (con Alejandro de Hales y San
Buenaventura) y de la escuela do-
minicana es sobrepujado por el
aristotelismo cristiano de la direc-
cion dominicana nueva. San Alber-
to Magno inicia la proeza de unir
4 Arist6teles con la herencia agus-
tiniana; esta empresa la termina
Santo Tomds de Aquino, mente de
primer orden, y el mas potente
sistemdtico de la gran escolastica.
La nueva escuela franciscana lleva
también el sello de Aristoteles, si
bien continda la linea agustiniana;
esta direccién parte del critico Juan

ESCOLASTICA

Duns Escoto, llamandose, por ello,
/' escotismo. En oposicion a estas
corrientes cristianas existe un aris-
totelismo filosofico puro, particu-
Jarmente el averrofsmo no cris-
tiano -de Siger de Brabante. — La
escoldstica tardia de los siglos x1v
y Xv estd constituida por escuclas
vinculadas a diversas oOrdenes y
produce trabajos importantes en el
campo de la investigacion de la
naturaleza (como anteriormente
San Alberto Magno y Rogerio Ba-
con). La mistica alemana vive tam-
bién un nuevo florecimiento; en
ella el Maestro Eckart admite el
neoplatonismo. En general falta
impetu creador; el pensamiento
se pierde en sutilezas formalistas;
Guillermo de Ockham principal-
mente actia de un modo disol-
vente con su nominalismo, si
bien no hay que olvidar su positiva
aportacién a la l6gica. La escolas-
tica asi degenerada se encuentra
con el humanismo; su critica per-
dura todavia, pero no afecta a la
escolastica cldsica. La escolastica
tiene, ciertamente, sus limitaciones;
la gnoseologia aparece poco des-
arrollada y apenas lo estd la com-
prension de la historia. No obstan-
te, su importancia es imperecedera,
porque elabora sistematicamente
por vez primera la filosofia cris-
tiana poniendo con ello sus funda-
mentos. Su concepto no oprime
como formalismo muerto a lo
dado, sino que lo dilucida desde
dentro en su estructura esencial.
Por eso la filosoffa cristiana de
cualquier tiempo soélo puede hacer-
se realidad en una ulterior amplia-
cién orginica de la escoldstica
( A Neoescolastica). #[87-129). —
Lorz.

F. VAN STZENBERGHEN, Philosophie des
Mitcelalters (bibliografia), Berna 1950;
F. UeBerRwEeG-B. GEYER, Die patristische
und scholastische Philosophie, 1928 (bi-
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bliografia); M. pe WuLr, Histoire de la
philosophie médiévale, 41934 ss; Beitrdge
z2ur Geschichte der Philosophie (und Theo-
logie) des Mittelalters, coleccién editada
por C. BAEUMKER y otros desde 1891;
F. EnrLe, Die Scholastik und ihre Auf-
gaben in unserer Zeit, *1933 [trad. ital.;
La Scolastica ¢ i suoi compiti odierni,
19351; M. GrasMmawNn, Philosophie des
Mittelalters 1921 [trad. esp.: La filosofia
medieval, 1928}; del mismo: Die Ges-
chichte der scholastischen Methode, 1909-
1911; del mismo: Mittelalterliches Geis-
tesleben, 1926-1936; E. Guson, La Philo-
sophie au moyen &ge, Paris ®1947; del
mismo: L'Esprit de la philosophie médié-
vale, 1932; H. MEever, Die Weltan-
schauung des Mittelalters, 1948; TH,
SteNeUCHEL, Christliches  Mitteiaiter,
1935; A. Dempr, Die Hauptformen mittel-
alterlicher Weltanschauung, 1925; del
mismo: Die Metaphysik des Mittel-
alters, 1930; C. BAEUMKER, Die christ-
liche Philosophie des Mittelaters {Kultur
der Gegenwart 1, 5), *1923; 3. HEsSEN,
Patristische und scholastische Philosophie,
1922; J. HIrSCHBERGER, Geschichte der
Philosophie 1, 1949 [trad. esp.: Historia
de la filosofta 1, 1954, u, 19561; J. FiscHL,
Geschichte der Philosophie 1, Graz 1947;
J. MarECHAL, Le point de départ de la
métaphysique 1, *1927; K. VORLANDER,
Geschichte der Philosophie 1, °1949 [trad.
esp.: Historia de la Filosofia, 1921];
K. ScHILLING, Geschichte der Philoso-
phie 1, 31951, / Neoescoldstica,

Escotismo. Recibe este nombre
la doctrina de Juan Duns Escoto
y la corriente de pensamiento de
la Hamada nueva escuela francis-
cana de la Edad Media, la cual
contd hasta los siglos xvi y Xvio
con eminentes representantes y ac-
tualmente experimenta una cierta
reviviscencia. La aguda critica de
Escoto se vuelve contra Santo To-
mds de Aquino, Aristételes y los
4rabes. En lo esencial, se atiene
a la tradicion del  agustinismo
franciscano; no obstante, abandona
la doctrina de la / iluminacion di-
vina en el conocimiento. En la
cuestién relativa a la validez real

de nuestros conceptos universales,
enseiia, frente al denominado rea-
lismo moderado, una distincién
formal entre naturaleza universal
e individuo (formalismo, witrarrea-
lismo). Puesto que, a su juicio, la
doctrina tomista de la analogfa
{seglin la cual nuestros conceptos
extraidos de las cosas creadas son
aplicables a Dios solo de manera
analOgica, imperfecta), impide al
hombre conocer a Dios, Escoto
defiende una cierta univocidad 16-
gica del concepto de ser. Punto
capital de su doctrina es €l concer-
niente a la primacia de la voluntad
sobre la inteligencia. Todo es eflu-
vio del amor infinito, libre y gra-
cioso de Dios. La divina voluntad
es la Gnica causa de su querer y la
sabiduria divina, el fundamento
racional de aquella voluntad, la
cual estd ligada a las leyes metafi-
sicas. La esencia de la felicidad
humana reside en la voluntad, no
en el conocimiento. El principio de
individuacién no lo constituye la
materia, sino una Hltima diferencia
de la forma (la haecceitas escotista).
El alma es forma esencial del cuer-
po, pero no su Unica forma, La
esfera del saber demostrable queda
restringida. Asi, v.gr.: la existencia
de Dios puede demostrarse filos6-
ficamente de manera rigurosa, pero
no ocurre lo mismo, v.gr.: con su
omnipresencia y su omaipotencia.
Z[112, 120, 199]. — SCHUSTER.

Fuentes: nueva edicién critica de las
obras de Escoto a cargo de C. Bauic
(Roma), iniciada en 1950.—UEBERWEG-
GEYBR, Grundriss der Geschichte der Phi-
losophie w, 1928, § 42; E. LoNGrrE, La
phitosophie du Bienheureux Duns Scot,
Paris 1924; D. pE BASLEY, Scotus docens
ou Duns Scot enseignant la philosophie, la
théologile, la mystique, Paris 1934; Con-
grés des Lecteurs franciscains. Lyon, 1934;
T. BarTH, De fundamento univocatio-
nis apud J. Duns Scotum, Roma 1939
{B. GiLsoN, Jean Duns Scot, Paris 1952].
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Esencia. La esencia constituye
primeramente el contrapolo de la
A existencia. Asi como la existen-
cia responde a la cuestién de «si»
un ente existe, la esencia responde
a la de «qué» es un ente; por €so
la esencia se llama también quididad
(del latin: quidditas). En el aspecto
que estamos considerando, nos
referimos a la esencia individual-
mente determinada, o sea, al nticleo
substancial del ente en su concreta
individualizacion (v.gr.: «este»
hombre Pedro), porque 1o univer-
sal en cuanto tal no puede existir. —
La esencia de lo finito no llega,
por finita, a la plenitud dei ser,
nunca comprende mas que un sec-
tor de sus posibilidades, mientras
que la esencia de Dios abraza la
plenitud infinita del ser: es «el»
mismo Ser (Ipsum esse). La esencia
de Dios excluye, en consecuencia,
toda distincion respecto a la exis-
tencia; lo finito, en cambio, se ca-
racteriza por esta distinciéon en la
que la esencia como  potencia
subjetiva y el ser (la existencia)
como acto constituyen {(como
A principios del ser)} lo finito.

En una segunda acepcidn, ¢l tér-
mino esencia denota el fondo esen-
cial interno de las cosas por opo-
sicién a su forma exterior. Aquf
esencia es el ser propio o verdadero
de aquéllas, el cual produce, sus-
tenta y hace inteligible su forma
aparente. Propiedades opuestas di-
ferencian a un dominio del otro.
Mientras la forma aparente estd
sujeta 2 la individualizacién, al
cambio, y, por lo tanto, a la ausen-
cia de necesidad, la esencia aparece
como algo superior a la individua-
lizacién, pérmanente y necesarfo.
La teorfa platénica de las ideas
se ha entusiasmado interpretando
esta dualidad; aquf discrepan siem-
pre los sistemas filoséficos. El con-
ceptualismo absorbe la esencia en

FSENCIA

el fenémeno haciendo, en defini-
tiva, imposible la metafisica. El
panteismo, en cambio, disuelve el
fenémeno en la esencia al hacer
del ser absoluto el fondo esencial
inmanente en las cosas. En el cen-
iro se¢ €ncuentra nuestra concep-
cion, segin la cual, a las cosas
les corresponde un fondo esencial
inmanente propio, que representa
a la vez una participacion del fun-
damento ultimo trascendente, del
Ser absoluto, y refleja, por ello,
anal6gicamente las propiedades de
éste. Nuestrc conocimiento apre-
hende por  abstraccién el fondo
inmanente esencial en el concepto
universal, y por raciocinio en la
demostracion de la existencia de
Dios, el fundamento ultimo tras-
cendente.

El fondo esencial inmanente pue-
de ser considerado desde un punto
de vista metafisico o fisico. La esen-
cia metafisica s6lo expresa el nticleo
intimo sin el cual esta esencia des-
apareceria; la esencia fisica incluye
ademas, las propiedades esenciales
(proprietates) que se siguen necesa-
riamente de aquel nicleo y sin las
cuales esta esencia no podria reali-
zarse fisicamente. — Lotz.

a) PLATON, Republica, Banquete, Fedon,
Parménides; ARISTOTELES, Metafisica vit;
Santo ToMAs DE AqQuiNno, Comentarios
a la Metafisica de Aristételes vii; De
ente et essentia (#Ser); Summa thealo-
gica, 1 q. 3 a. 3 y 4, Summa contra Gen-
tiles 121 y 22, u 52; Quaestiones dispu~
tatae de potentia q. 7 a. 2; F. SUAREZ,
Disputationes metaphysicae, disp. 31;
G. HecsL, Logik, 1. 1; b) G. SIEWERTR,
Der Thomismus als Identititssystem, 1939
(especialmente Vv); A, BRUNNER, Der
Stufenbau der Welt, 1950, c. 17 y 18;
E. STeRIN, Endliches und ewiges Sein, 1950,
m y 1v; C. NINK, Ontologie, 1952, parte 1,
sec. 1; E. Giuson, L'Etre et I'Essence,
Paris 1948 [trad. esp.: E! ser y la esencia,

. 1951}; C. Famro, Neotomismo e Suare-

zismo, 1941; [L. DB RAEYMABKER, Philo-
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sophie de létre, Lovaina 21947; G. MAN-
SER, La esencia del tomismo (trad. esp.),
1947; L. FUETSCHER, Acfo y potencia
(trad. esp.), 1948]; ¢} G. HEGEL: /Ta,,
E. Hussery, ideen zu einer reinen Pha-

logie und phén logischen Phi-
losophie, *1922 [trad. esp.: Ideas relativas
a una fenomenologia pura y una filosofia
feromenoldgica, 1949]; N. HARTMANN,
Zur Grundlegung der Omtologie, 31949,
v parte [trad. esp.: Ontologia: 1. Funda-
mentos, 1954]; J. HAERING, Bemerkungen
tiber das Wesen, die Wesenheit und die
Idee, 1926; e) [MERCIER, Ontologia, 3
vols., 1935; F. VAN STEENBRERGHEN, On-
tologia (trad. esp.), 19571

Esencia {Conocimiento de la). En
oposicion a un conocimiento pura-
mente empirico, que sélo aprehende
/ fendmenos perceptibles por los
sentidos (el aspecto de 1a cosa, etc.),
¢l conocimiento de la esencia des-
cubre la «esencia», es decir, 1o que
el objeto es. A una aprehensioén in-
mediata y directa (es decir, no sélo
dada en la reflexién sobre los pro-
pios actos) de la esencia en el ente
concreto puede dirsele el nombre
de intuicién esencial ( Wesensschau).
Ciertas formas de A intuicionismo
admiten una intuicién esencial in-
dependiente de la " experiencia.
Inversamente, el empirismo la
niega, porque nosotros no tenemos
mds intuiciébn que la experiencia.
Ambas opiniones suponen que la
experiencia es puramente sensorial.
Frente a estos puntos de vista, la
filosofia aristotélico-escoldstica en-
sefia una aprehension inmediata de
lo esencial en lo empiricamente
dado; éste es el sentido de la expre-
sién «intelligibile in sensibili», es
decir, un contenido aprehendible
intelectualmnente en lo sensorial.
Cuando este contenido esencial es
desligado de lo dado concreto y
pensado en si mismo, se obtie-
ne un concepto esencial ( A Abs-
traccién). Los conceptos esenciales

son presupuesto necesario de la
inteleccién a priori de relaciones
esenciales (. Principios del conoci-
miento).

El conocimiento inmediato de la
esencia queda dentro de limites
muy estrechos; la doctrina esco-
lastica de la abstraccién no dice
en modo alguno, como a veces se
supone, que aprehendamos inme-
diatamente y sin esfuerzo alguno
Ja esencia especifica de las cosas
{v.gr.: del hombre, del caballo, etc.)
y que de ella podamos deducir a
priori todos los demas determinan-
tes. Antes bien, primeramente sélo
son aprehendidos de manera esen-
cial ciertos caracteres (no todos)
dados sensorialmente; la mini-
ma cantidad de conocimiento de
la esencia se encuentra en que lo
dado es concebido como ente. Por
eso se habla mejor de una apre-
hensioén inmediata de «lo esencial»
que de una intuicién de la «esen-
cia» sin mas. La esencia substancial
s6lo es conocida de modo mediato,
partiendo de lo esencial inmedia~
tamente aprehendido. Aun asf, el
conocimiento de la esencia perma-
nece todavia dentro de fronteras
angostas. Las especies de la ciencia
natural (animales, plantas, cuerpos
inanimados) son las mas veces
conocidas Gnicamente en concep-
tos universales empiricos que no
ofrecen la esencia interna, sino
s6lo la forma tipica aparente. —
DE VRIES.

b) J. Gevser, Neue und alte Wege
der Philosophie, 1916; W. POLL, Wesen
und Wesenserkenntnis, 1936; d) J. Gey-
SER, Die Erkenntnistheorie des Aristote-
les, 1917, A. HUFNAGEL, Intuition und
Erk is nach Th von Aquin, 1932;
1. DE ROHELLEC, Utrum iuxta S. Thomae
doctrinam essentiae rerum sensibilium sta-
tim in simplici apprehensione percipiantur,
en «Xenia Thomistica» 1, Roma 1925,
pp. 285-302.
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Espacio. Entiéndese ordinaria-
mente por espacio un vacfo extenso
en el que los cuerpos se hallan, por
decirfo asi, como en un recepticulo.
El espacio guarda, pues, relacién
con la extension de los cuerpos
reales, pero no coincide con ella.
Sigue existiendo (al menos para
nuestra representacioén), aungue no
contenga ningln cuerpo real. El
espacio carente de todo ente cor-
poreo se denomina espacio vacio
o vacio. Al espacio sin mas, lla-
mado también absoluto o imagina-
rio, se le concibe como un recep-
taculo sin fin ni limites ({espacio in-
finito)}, inmovil, siempre existente,
en el cual esta el universo. Un es-
pacio finito es una parte determi-
nada del espacio infinito. La finitud
espacial del mundo significa que
éste podria ser mayor de lo que en
realidad es. Siguiendo la teoria de
la relatividad ( Relatividad [Teo-
ria de la]) dicese hoy que el uni-
verso es, ciertamente, finito; pero
ilimitado, de manera parecida a
como una superficie esférica (curva)
es finita, pero carece de limites
(/ Cantidad).

{Qué realidad corresponde al
espacio? Para contestar a esta pre-
gunta hay que distinguir el espa-
cio como representacion de nuestra
imaginacion, como concepto y co-
mo objeto. Es cierto que la repre-
sentacion del espacio (por 1o menos
hasta la segunda dimensién) (/' Es-
pacio [Percepcion del}) no es ar-
bitraria o producida desde fuera,
sino que informa necesariamente
todas nuestras representaciones sen-
soriales del mundo externo. En
este sentido Kant llama con razén
al espacio forma a priori de nuestgo
conocimiento sensorial (exterior).
Pero con ello no queda dicho ni
demostrado en modo alguno que
los objetos de nuestros sentidos
carezcan de espacialidad, es decir,

LESPACIO

de extension real, que el espacio
sea algo puramente subjetivo. El
espacio, cOmo concepto, nace en
nosotros de reflexionar sobre la re-
laciébn que la necesaria represen-
tacién de espacio guarda con la
extension de los cuerpos reales (el
vacio extenso 2 modo de receptacu-
lo de cuerpos). En dicho concepto,
el espacio es concebido como ob-
jeto existeme en si fuera de la ex-
tensién de aquéllos, sin que, a pesar
de ello, le corresponda realidad
alguna: el espacio existence en sf
es un  ente de razén, cuyo funda-
mento real estd constituido por la
extensién de los cuerpos. Debido
a este fundamento real, con el auxi-
lio del concepto de espacio pueden
formularse proposiciones objetiva-
mente validas concernientes a las
relaciones espaciales existentes, ta-
les como la de posicién de una cosa,
es decir, la relacion de su lugar
a otro lugar conocido, o la distan-
cia de varios objetos, es decir, el
intervalo entre eilos. Si este inter-
valo es pequeiio, se¢ habla de pro-
ximidad espacial; si los limites coin-
ciden, hay contacto.

Con ayuda del concepto de es-
pacio exprésanse también las dis-
tintas clases de presencia espacial.
Un cuerpo esta presente en el es-
pacio cuando existe realmente con
su extension. Los seres incorpéreos
hécense presentes en el espacio por
actuacién directa sobre un cucrpo
real. Los cuerpos extensos llenan
el espacio con su extension distri-
buyendo sus partes por las dei
espacio imaginario (presencia cir-
cunscriptiva); las substancias sim-
ples, como el alma humana, estin
presentes en el espacio de tal suerte
que se hallan todas en el espacio
ocupado y todas en cada una de
sus partes (presencia definitiva). La
parte fija de espacio ocupada por
un objeto recibe ¢l nombre de lugar
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ESPACIO (PERCEPCION DEL)

interno; los limites espaciales de
las cosas que le circundan, el de
lugar externo. Por el / movimiento
un cuerpo cambia de lugar sin
abandonar el espacio. Por modo
natural, a cada cuerpo le corres-
ponde en €l espacio una sola pre-
sencia, es decir, unicamente puede
estar en un lugar. La presencia
multiple simultinea en varios luga-
res (bilocacién) no es inconcebible
porque significa sélo duplicacion
de la relacion, no del objeto.
La mensurabilidad del espacio
descansa en su relacién a la exten-~
sién; directamente ésta se mide
sOlo por comparacion con una ex-
tension arbitrariamente elegida co-
mo unidad que da la medida. El
espacio se extiende en las tres di-
recciones fundamentales perpen-
diculares entre st: es tridimensional.
Entiéndese por espacio matemdtico
la extension abstracta, objeto de la
geometria, Con la denominacién
de espacio fisico designase la ex-
tension real de las cosas o también
un espacio en el que los rayos lu-
minosos son considerados como 1li-
neas «rectas»; sin embargo, en el
campo gravitatorio del universo
dichos rayos no son rectos en senti-
do euclideo (espacio curve). Cuan-
do en matematicas o fisica se alude
a espacios de mas de tres dimen-
siones, s6lo quiere expresarse con
ello una multiple diversidad arit-
mética Wtil para describir matema-
ticamente las relaciones espaciales;
pero sin atribuir al espacio mismo
mas de tres dimensiones. — JUNK.

a) 1. KaNT, Kritik der reinen Ver-
nunft (Transzendentale Asthetik, sec. 1);
b} 1. SEILER, Philosophie der unbelebten
Natur, Olten 1948, pp. 97-117, 130-148;
J. GEYSER, Allgemeine Philosophie des
Seins und der Natur, 1915, pp. 274-294,
340-349; [D. Nvs, La notion d’espace,
1922; J, ECHARRY, Cardcter cuasiconcep-
tual del espacio y del tiempo, en «Actas

del Congreso Internacional de Filosofia
de Barcelona» 11, 1949, pp. 45-93;
R. SAuMeLLs, La dialéctica del espacio,
1952]; ¢) KANT “a); W. GeNTt, Die
Philosophic des Raumes und der Zeit,
1926; H. REICHENBACH, Philosophie der
Raum- und Zeitlehre, 1928 ; N. HARTMANK,
Philosophie der Natur, 1950, pp. 69-135,
216-250; d) W. GENT, Die Raum-Zeit-
Philosophie des 19. Jhts, 2. vols., 1926-
1930; e) LeuMeN-BECk, Kosmologie 1,
¢ y #1920, pp. 34-55; [P. HOLNEN, Filoso-
fia della natura inorganica, Brescia 1949;
A. G. vAN MELseN, The philosophy of
nature, 3$1954).

Espacio (Percepcion del) es la
percepcion de las cosas sensibles
(incluso del cuerpo propio) en su
estar extendidas espacialmente, en
su estructura y en la distancia que
las separa unas de otras-y de
nosotros. Esta percepcién nos la
procuran no exclusiva, pero si
principalmente, la vista, el tacto
y los sentidos estdtico y cinesté-
sico. Por una parte, las imagenes
de las cosas no se nos ofrecen
desde un principio e inmediata-
mente en precisa correspondencia
espacial; mas, por otra, tampoco
ocurre que la percepciéon primera
de lo sensorialmente dado no pre-
sente extensién alguna como que-
rian las teorias «empiristas» ex-
tremas (v.gr.: la teoria de los signos
locales de Lotze). La primera y
y segunda dimensiones, y también
un comienzo de distancia en pro-
fundidad, son percibidas por los
sentidos externos inmediatamente.
En cambio, la construccién de las
«imégenes» tridimensionales «del
mundo» sbélo se realiza en virtud
de una multiple experiencia y por
el juego concertado de los sentidos
externos respectivos, complejos de
representacion, actividades de la
atencién e incluso apreciaciones y
expectativas intelectuales. A efecto
de la experiencia hay que reducir
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asimismo la visién directa, a pesar
de las imagenes invertidas forma-
das en la retina; al antedicho juego
concertado remiten ademés las lla-
madas ilusiones 6ptico-geométricas
y también la localizacion de las
sensaciones (v.gr.: sonidos) en el
espacio representado o en el or-
ganismo propio (miembros-fantas-
ma). — WILLWOLL.

J. FRORES, Lehrbuch der experimente-
llen Psychologie, 1929, t.1,sec. 3,¢c. 3y 4
[trad. esp.: Tratado de psicologia empiri-
ca y experimental, *1944); K. v. DURCK-
HEIM, Untersuchungen zum gelebten
Paum, 1932; D. Katz, Der Aufbau der
Tastwelt, 1925 [trad. esp.: £l mundo de
las senmsaciones tdctiles, 1930]; O. Tum-
LIRZ, Anthropologische Psychologie, 1939,
p. 229 ss.

Especie. Especie (&ldog, spe-
cies) es la esencia completa de un
ente en cuanto comin a muchos
Aindividuos. Platén concebia la
especie como una idea existente
cn si, suprasensible, de la cual par--
ticipan las cosas individuales sen-
sibles (7 Participacién). Por el con-
trario, segun Aristdteles, la esencia
especifica estd entrafiada en los
seres del mundo sensible, siendo la
especie en cuanto tal (como uni-
versal) sélo un concepto. El con-
cepto de la especie (v.gr.: hombre)
se distingue del concepto del gé-
nero (v.gr.: animal) en que éste,
omitiendo- la diferencia especifica
(v.gr.: racional), manifiesta la esen-
cia de un modo indeterminado,
mientras el primero, formado de gé-
nero y diferencia, descubre la esen-
cia total. — La  definicién perfecta
intenta acotar con precisién el con-
cepto especifico asf entendido. Las
diferencias existentes entre los indi-
viduos comprendidos bajo la misma
especie, gonciernen, segiin la teoria
clasica, s6lo a caracteres no esen-
ciales (accidentales), diferencifindo-

ESPECIE

se, en cambio, las distintas espe-
cies mediante formas substanciales
(/ Forma) diversas. Manteniéndose
en el plano de este concepto de
especie rigurosamente ontolégico,
no es posible determinar con cer-
teza sino muy pocas especies. Asi,
por ejemplo, no lo son en este
sentido, las especies bioldgicas, tal
como desde Linneo se entienden.
Dichas especies constituyen los gru-
pos mas inferiores de vegetales
y animales que se diferencian por
caracteres considerablemente dis-
tintos, no esfuminados por formas
intermedias y conservados heredita-
riamente. Por debajo de estas espe-
cies estdn las variedades y las razas;
pero de hecho los limites entre
especie y variedad quedan frecuen-
temente borrosos. En gran parte
es convencional el que unas dife-
rencias se consideren o no «impor-
tantes» o esenciales. Con ello re-
sulta posible un concepto de especie
puramente logico comprensivo de
los caracteres que hic et nunc el
clasificador considera esenciales pa-
ra su objeto. — / Esencia, / Evolu-
cionismo,  Predicables, ~ Tipo.—
SANTELER.

a} ARISTOTELES, T#dpicos Vi, 6; PORF:«
RiO, fsagoge o Introduccidn a las catego-
rias de Aristdteles; SANTO TOMAS DE
AQuUINO, De ente et essentia, c. 3-4;
b) J. GEYSER, Grundlagen der Logik und
Erkenrtnislehre, 1909, n. 117-119; [Mer-
CIER, Ldgica, 2 vols., 1942]; A. PFANDER,
Logik, 1921, p. 145 ss. [trad. esp.: Ldgtca,
1928]. Desde el punto de vista de la
ciencia natural: NAGELI, Entstehung una
Begriff der naturhistorischen Art, *1865;
A. C. CorTer, Natural Species, Westen
Mass 1947; H. MerxMULLER, Fragen
des Artbegriffes in der Botantk, en «Na-
turwissenschaftliche Rundschau» 2 (1949)
68-73 {con bibliografia); A. REMANE, Die
Grundlagen des natiiriichen Systems der
vergleichend Anat und Phyloge-
netik, 1t (en preparacién, la parte dedi-
cada al concepto de especie).
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ESPECULACION

Especulacion. Este vocablo guar-
da relacién con el verbo latino spe-
culari, que significa «espiar», «es-
cudrifiar»; esta etimologia deja ya
advertir que se trata de descubrir
algo oculto. De hecho, en el 4mbito
filos6fico, el término especulacidon
designa un  pensar creador, que
como tal no recibe en forma exclu-
sivamente pasiva los datos de la
/' experiencia, sino que penetra ac-
tivamente con el poder de la mente
( / a priori) hasta sus ultimos fun-
damentos. Este pensamiento rebasa
esencialmente tanto la experiencia
como la dilucidaciéon fenomenolé-
gica de lo dado ( Trascendencia)
y constituye el nicleo de la filo-
sofia. Sin embargo, la especulacion
tiene sus raices en lo experimen-
tado, porque sélo ahi encuentra su
punto de partida; por eso sus re-
sultados, aunque jamdas directa-
mente accesibles a la pura expe-
riencia humana, son también con-
firmados o desmentidos de manera
indirecta por ella. Precisando mas,
diremos que la especulacion inves-
tiga la esencia intima de lo experi-
mentalmente captado, hasta llegar
al ser metafisico y hace al mismo
tiempo visibles las leyes absolutas
de la esencia y del ser. Asi apre-
hende los principios constitutivos
{” Principios del ser) ¥ las iiltimas
A causas de todo lo que puede
darse en la experiencia y especial-
mente su mis profundo fundamen-
to de unidad: Dios. Desde Este
trata de concebir en conexién uni-
taria todo lo existente y enlazarlo
lo mas posible en un sistema.

Por lo que concierne al /mé-
todo, la especulacién se sirve prin-
cipalmente del conocimiento esen-
cial (/Esencia [Conocimiento de
la)), del ~analisis, de la sintesis
a priori y de la deduccién. Es
decisiva en este punto la visién
profunda, viva y creadora que la

mayor parte de las veces se ade-
lanta a la conceptuacion y al razo-
namiento explicitos y solo poste-
riormente es estructurada por éstos.
Dicha visién nace de la adecuada
disposiciéon del hombre total y no
se da a todos en la misma medida.
La especulacion degenera cuando
esta vision y su insercién en la
totalidad del hombre desaparecen
y se pasa a combinar arbitraria-
mente conceptos rigidos, como fre-
cuentemente ocurrié en la escolds-
tica tardia. Esta y el  racionalismo
moderno hicieron caer en el des-
crédito la especulacién hasta el
punto de que hoy suele conocerse
Unicamente su caricatura, A ello
contribuyd también Kanr limitando
la razén tedrica al dominio’ de la
experiencia posible y suprimiendo,
como vacias «especulaciones» pro-
ductoras solo de ilusion trascenden-
tal, los esfuerzos encaminados a
trascenderla. Hegel, por el contra-
rio, trabaja con el impetu especu-
lativo que supera la contradiccion
y expresa la sintesis; pero también
€l, al exagerarla, desacredita la
especulacion.

En Aristételes, especulacion y
fswpla coinciden claramente. La
Gswpla investiga el ente de manera
intuitivo-contemplativa y se con-
trapone tanto a la acciéon moral
como a la creacién artesana y artis-
tica. Hoy se establece una diferen-
cia entre especulacién y teorfa: la
especulacién es s6lo una parte de
la teoria, por cuanto ésta, ademas
de la penetracion especulativa, abar-
ca también su fundamentacién feno-
menoldgica. La ciencia actual usa
el vocablo teoria en sentido res-
tringido y a menudo extrafio al
concepto de especulacion. — Lorz.

a) ARISTOTELES, Metaflsica w1, c. 13
SANTO TomAs DB AQumo, Comentarios
a la Metafisica de Aristételes vi, lect. 1;
L. KANT, Kritik der reinen Vernunft
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(Transzendentale Dialektik, especialmen-
te 1. n ¢. 3); G. HEGEL, Phdnomenologie
des Geistes, Prologo: Enzyklopadie, §§ 79-
82: ) 1. MARECHAL, Le point de départ
de la métaphysigne, cahier v, Lovaina
1926, pp. 372-384; A. BRUNNER, Der
Stufenbau der Welt, 1950, especialmente
¢, 1y 4; N. BALTHASAR, La mdéthode en
métaphysigue, Lovaina 1943; D. v. HivL-
DEBRAND, Der Sinn philosophischen Fra-
gens und Erkennens, 1950; M. THIEL,
Philosophieren, 1947; J. PIEPER, Was
heisst philosophieren?, 1948; E. WATKIN,
A Phitosophie of Form, Londres *1950;
<) 1. KANT, G. HeOEL /a); J. HESSEN,
Die Methode der Metaphysik, 1932.

Espinosismo. El filésofo judio
Baruch Espinosa (t 1677) expone
su sistema principalmente en la
«Etica», que pretende ser una guia
para llegar a la vida feliz por el
dominio de los afectos. — Sélo
existe una swbstancia (nica, nece-
saria, eterna e infinita: Dios, que
se define como «aquello que es en
si y se concibe por si mismo, esto
es, aquello cuyo concepto no ne-
cesita para su formacién del con-
cepto de otra cosa». Por eso es
causa de s misma. Arributo es un
aspecto de la plenitud esencial de
la substancia divina. Del infinito
numero de atributos divinos sélo
conocemos dos: el pensamiento y la
extension, identificados con Dios
y entre sf, pero que expresan dos
diferentes facetas suyas. — Los
modos son las formas limitadas de
manifestacion de los dos atributos
infinitos de Dios conocidos por
nosotros, es decir, las cosas finitas
en las cuales el paralelismo de
ambos atributos se manifiesta como
alma y cuerpo. — El alma humana
no es mas que la idea de su co-
rrespondiente cuerpo y desaparece
con la disgregacién de éste. Como
en Dios lqs atributos, asi en el
hombre coinciden los modos* del
pensamiento y de la extensién. As{

ESPINOSISMO

se comprende la correspondencia
existente entre los momentos del
despliegue de ambos. Sin embargo,
para nuestro conocimiento no hay
puente alguno de lo corpéreo a lo
espiritual, o viceversa, ni en la
sucesiéon infinita de los modos
descubrimos por ninguna parte la
substancia que los produce, sino
que tanto en el reino de las ideas
como en el de los cuerpos nos
encontramos con una pura «causa-
lidad» inmanente.

Espinosa ensefia un panteismo
terminante: Dios es la «natura na-
turans», los modos la «natura natu-
rata»; pero en el fondo todo es
uno, Su angosto racionalismo hace
que el «querer» quede absorbido
por el pensamiento y ni en Dios
ni en las criaturas deja lugar alguno
para la auténtica libertad. Consi-
guientemente, la diferencia entre
bien y mal se ha conservado tan
s6lo de manera nominal. Tampoco
cabe hablar de «fines» en un siste-
ma construido geométricamente. —
Atacada parcialmente con dureza
durante la vida de Espinosa, su filo-
soffa ejercid un poderoso influjo
sobre los pensadores posteriores,
sobre todo por la unidad del uni-
verso subrayada de modo exclusivo
y en parte también por su doctrina
de los afectos. Bajo la influencia de
Espinosa estuvieron, entre otros,
Schelling con su sistema de la iden-
tidad, Schleiermacher y Goethe. —
Espinosa no pudo suprimir jamas
la contradiccion entre Dios, inmu-
table, y sus modos variables. —
/[138]. — RAST.

A. v. LINDR, Spinsza, seine Lehre und
deren erste Nachwirkung in Hoiland,
1862; K. FiSCHER, Geschichte der neueren
Philosophie v, *1909; V, DELBOS, Le
Spinozisme, Paris 1916; G. MEHLIS, Spi-
nozgs Leben und Lehre, 1923; C. Ge-
BHARDT, Spinoza. 1932; St. V. DUNIN-
BORKOWSKIL, Spinoza nach 300 Jahren,
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ESPERITISMO

1932; del mismo: Spinoza, 1933-1935
(obra de primer orden); Spinoza. Nel
terzo centenario della sua nascita, Milan
1934 (tomo suplementario de fa «Rivista
di Filosofia Neoscolastica»);P. SIwEk,
Spinoza et le panthéisme religieux, Parfs
1937; ST. HAMPSHIRE, Spinoza, 1952.

Espiritismo. Significa: 1. una
teoria cientifica sobre la causacién
de los denominados fendmenos pre-
ternaturales, que se dice no pro-
ceden de hombres vivos, sino de
almas sin cuerpo pertenecientes a
difuntos o de otros seres espiritua-
les: fenébmenos y figuras de «fan-
tasmas» (apariciones, espectros);
2.2, una secta fanatico-religiosa que
pretende poner a su servicio los
espiritus mediante conjuros orales
o ceremonias simbdlicas con el fin
de obtener informacién sobre la
vida ultramundana o sélo de satis-
facer la curiosidad. — La efectivi-
dad de «fantasmas» y aparictones
de los que se excluyen el fraude
y ia ilusién es incontestable. «Fan-
tasmas» son fendmenos semejantes
en realidad a los fenémenos a dis-
tancia ( 7 Ocultismo); pero cuya
produccién no se sabe que sea de-
bida a hombres vivos (mediums)
(ruidos, movimiento de objetos, pa-
labras, suspiros). Reciben el nom-
bre de apariciones, ya las figuras
visibles de hombres muertos, cuyas
almas sin cuerpo se procuran de
alguna manera una «apariencia»
corpérea. ya las de otros seres in-
corpéreos. — La identidad con
determinados difuntos dicen que se
demuestra por huellas de su corpo-
reidad en cera, etc., por fotografias,
y por la comunicacién de cosas
Gnicamente conocidas por ellos.
Mientras los espiritistas explican
estos fendémenos recurriendo a espf-
ritus incorpéreos, los animistas (de
«anima»=alma del hombre vivo)
pretenden interpretarlo todo por

aptitudes para actuar a distancia
pertenecientes a hombres vivos,
presentes o ausentes; las huellas,
dicen, son confusas y en muchas
ocasiones pueden ser producidas
mejor por hombres vivientes; a
su juicio, las fotografias son todas
ellas sospechosas, y la mayor par-
te fraudulentas; las comunicacio-
nes responden a los conocimientos
e inclinaciones de los presentes
(telepatia), De hecho, en la mayo-
ria de casos son triviales y fre-
cuentemente contradictorias entre
si. La teoria animista explica sa-
tisfactoriamente lo que ocurre en
las «sesiones espiritistas». Los ca-
sos auténticos en que se mani-
fiesta una seria intencidén_ preter-
natural, han de interpretarse tam-
bién preternaturalmente. — FRANK.

R. CGERLING, Der Spiritismus und
seine Phdnomene, ®1923; F. MOsER,
Okikcultismus, Tduschungen nnd Tatsachen,
1935; K. O=STeERREICH, Spiritismus, en
Retigion in Geschichte und Gegenwart,
v, p. 699 ss; W. SCRNFIDER, Der neuere
Geisterglaube, 19133 A, Sstrz, IHusion
des Spiritismus, 1927; [G. M. DE HEREDIA,
Los fraudes espiritistas, 1946; F. PALMES,
Metapsisica y espiritismo, 1950].

Espiritu. Ser inmaterial, simple
y substancial, capaz de poseerse a
si mismo mediante la autoconcien-
cia y la libre autodeterminacién,
asf como también de comprender y
realizar valores suprasensibles { =es-
piritu subjetivo). Su inmaterialidad
no sélo excluye el ser-materia, sino,
ademds, aquella «intrinseca vincula-
cién a la materia» en virtud de la
cual, el alma de las plantas y de los
animales no puede existir ni obrar
sin estrechisima unién con o cor-
poéreo (/ Hilemorfismo). Su / sim-
plicidad implica una concentra-
cién tal de plenitud de ser y de
fuerza que no permite la composi-
cién de partes esparcidas por el
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espacio ni esenciates. En la sim-
plicidad y 1la inmaterialidad del
espiritu se¢ enraizan, de una parte,
su capacidad para poseerse a si
mismo por la autoconciencia
(/ Conciencia) y de otra, su apti-
tud para conocer todo ser en su
verdad, bondad y unidad y para
realizar valores suprasensibles., En
su obrar, no restringido 2 un an-
gosto dominio parcial de la realidad
(como lo esta e} alma sensitiva, sin-
tonizada sélo con los bienes de los
sentidos), sino ordenado al ser sin
mads, el espiritu posee una abertu-
ra ilimitada de su facuitad cognos-
citiva (* Entendimiento, / Razdn)
«afinada» para la verdad en cuan-
to tal y, como consecuencia, una
expansién sin limites de su vo-
luntad «acordada» con el valor
como tal. En esta amplitud de sus
disposiciones y de la «soberanfa»
sobre los valores parciales impli-
cada en la misma, hunde sus raices
la aptitud para elegir libremente
entre valores parciales limitados co-
nocidos y, con ello, para la libre
autodeterminacién (7 Libertad de
1a voluntad). Por 1ltimo, la natu-
raleza del espiritu con su capaci-
dad nunca susceptible de ser lle-
nada por entero con bienes caducos,
exige una ilimitada permanencia en
el ser, apunta a la / inmortalidad.
El espiritu, como sujeto de esas
perfecciones y posibilidades onto-
l6gicas, es una esencia substancial
y su perfeccion funda de manera
natural el ser-persona (. Persona).

Existen varios grados de perfec-
cién del espiritu. El espiritu di-
vino, infinito, excluye toda poten-
cialidad, todo ser y acontecer pu-
ramente accidentales y cualquier
unién con otro. Los seres creados
puramente espirituales (de que nos
habla la revelacién y cuya existen-
cia no pasa de problemdticaven el
terreno de la pura filosofia) exclu-

ESPIRITU

yen también toda vinculacién de
su ser, conocer y querer a lo ma-
terial, El 7 alma espiritual humana,
como forma substancial del cuerpo,
tiene una relacion esencial necesa-
ria con éste, aunque la unién de
hecho con €]l no es una condicidon
de su existencia (// Alma y cuerpo
[Relacion entre],  Hilemorfismo).
Como tal «forma» constituye jun-
to con el cuerpo una unidad ope-
rativa en el conocimiento y ten-
dencia sensoriales, estando tam-
bién en el obrar espiritual unida,
por lo menos indirectamente, a las
condiciones previas de dicho obrar
mientras dura la unién con el cuer-
po, pues el entendimiento elabora
la mayor parte de sus conteni-
dos conceptuales a partir de ima-
genes sensibles y el querer y la
vivencia del valor estan ligados
al alma entera sensitivo-espiritual
(/' Entendimiento,  Pensar,  Vo-
luntad). Desligada del cuerpo, el
alma podrd manifestar méas libre-
mente Su naturaleza espiritual con
Ja vision intuitiva de la propia
esencia y del ser espiritual ajeno.
La existencia de seres espirituales
terrestres fuera del alma humana,
v.gr.: duendes, es cosa que perfe-
nece a la ingenua fantasia forja-
dora de leyendas, pero no demos-
trada por hechos.

Como sujeto del impulso ten-
diente a la realizacion de valores,
el espiritu subjetivo se expresa no
s6lo en las convicciones y acti-
tudes valiosas relativamente esta-
bles plasmadas por él, sino tam-
bién en las obras del espiritu: cien-
cia, arte, técnica, industria, orga-
nizaciones sociales, etc. ( = espi-
ritu objetivo [ 7 Ser espiritual)),
Cuando con un espiritualismo ex-
cesivo, el espiritu humano, al mo-
delar valores culturales, olvida de-
masiado su vinculacién al ser total
del hombre, este exclusivismo se

183



ESPIRITUALISMO

traduce en formas defectuosas de
la vida de la cultura, Una filosofia
de la vida (Vida [Filosoffa de
Ia}) unilateral concluiria de ello el
derecho a proscribir al «espiritu»
con recriminaciones fantasticamen-
te exageradas teniéndolo como prin-
cipio enemigo de la vida, y viendo
en ¢l preferentemente la facultad
de los conceptos (véase L. KrAGEs,
Der Geist als Widersacher der Seele
[El espiritu como adversario del
alma)). En realidad, ocurre que el
alma humana espiritual es al mis-
mo tiempo principic de la vida
sensitiva (# Alma, ” Alma y cuerpo
[Relacién entrel). Con ello el es-
piritu humano se exterioriza, por
decirlo asi, en lo vital, pone frente
a si su antitesis no espiritual, pero
no soélo como algo opuesto a lo
espiritual, sino como campo de su
actividad y de su expresion, unido
por otra parte al ser total del
hombre. Cuando lo sensible-vital
se sustrae a esta unidad del hom-
bre entero para seguir Unicamente
su propia tendencia, actiia de un
modo destructor. Siendo el espi-
ritu lo mas elevado que hay en el
hombre y principio plasmador de
todos los valores de la cultura y,
sobrepujando, ademds, por su in-
mortalidad el dominio entero de
los valores terrenos, el cultivo ade-
cuado de la vida espiritual serd la
méas noble tarea de la formacidn
humana. — WiLLwWOLL.

a) G. HeGeL, Phdnomenclogie des
Geistes; b) P. LipperT, Gort, 1920;
A. PrANDER, Die Seele des Menschen,
1933; Tu. HAECKER, Was ist der
Mensch?, 1933; J. MARITAIN, Quatre
essais sur Pesprit dans sa condition char-
nelle, Paris 1939; D. FEULING, Das Leben
der Seele, 21940; M. DE MUNNYNCK, La
base métaphysique de la personalité, en
«Annuaire de la Société Suisse de philo-
sophie» 11, 1942; BELA VON BRANDENS-
TEIN, Der Mensch und seine Stellung im
All, Eiostedeln 1947; ¢) HEGEL a);

H. ScHELL, Das Problem des Geistes,
*1897; Tw. Lir, Mensch und Welt.
Grundlinien ciner Philosophie des Geistes,
1948; d) R. Ras1, Geist und Geschopf.
Studien zur Seinslehre des reingeistigen
Wesen in Mittelulter, Lucerna 1945;
H. DREYER, Der Begriff des Geistes in
der deutschen Philosophie von Kant bis
Hegel, 1908; e) A. WILLWOLL, Seele
und Geist, 1938 {trad, esp.: Alma y espi-
rite, 19461,

Espiritualismo. Designase con el
vocablo espiritualismo, en oposi-
cidén a / materialismo, la doctrina
que defiende la realidad del espi-
ritu o de seres espirituales. — El
espiritualismo metafisico intenta ex-
plicar el ser a partir del 7 espfritu.
La forma monista del espiritualis-
mo supone que toda realidad es
espiritu, y justamente el espfritu
tnico y absoluto (asi en el idea-
lismo alemén); la forma pluralis-
ta sostiene que la realidad consta
de una pluralidad de seres espiri-
tuales; en consecuencia, al cuerpo
no le corresponde ningin ser subs-
tantivo (asi el idealismo de Ber-
keley, la monadologia de Leib-
niz, etc.); la forma teista afirma
que el fundamento primitivo de
toda realidad es espfritu y por eso
todas las demas cosas reales po-
seen una afinidad con él. — El
espiritualismo psicoldgico ensefia la
espiritualidad del alma humana,
ya como corolario del espiritualis-
mo metafisico, ya en contraposi-
cién al cuerpo material. La doc-
trina de Descartes representa una
forma extrema del espiritualismo
psicolbgico: espiritu (= pensa-
miento y libertad) y materia (=ex-
tensidon y necesidad mecénica) se
oponen entre si directamente sin
los grados intermedios de la vida
vegetativa y sensitiva, que, sin em-
bargo, no son puramente materia-
les, aunque dependan de la ma-
teria. — EIl espiritualismo ético-

184



socioldgico acenttia la diferencia
esencial existente entre los intere-
ses animales y los especificamente
espiritual-humanos. Cuando es exa-
gerado, considera lo corporal segin
su escueto valor de servidor del
espiritu o aun simplemente como
no-valor o0 mal. — No debe con-
fundirse el espiritualismo con el
 espiritismo. 7 [212, 216, 218-219,
222, 228, 230]. — BRUGGER.

A. CASTELEIN, Mutérialisme et Spiri-
tualisme, Bruselas 1895; F. KLIMKE,
Der Monismus 1, 1911 [trad. ital.: N
monismo, 2 vols.,, Florencia 1914];
R. PicTET, Etude critigue sur le Matéria-
lisme et le Spiritualisme, Paris 1896.

Esquema. En la teorfa kantiana
(. Criticismo) del conocimiento, el
esquema desempeiia el papel de
miembro intermedio que liga los
conceptos del entendimiento (las
«categorias») a los cambiantes fe-
némenos de la sensibilidad y po-
sibilita la aplicaciéon de las cate-
orias a lo sensorialmente dado.

| mismo es de orden sensible,
«producto de la imaginaciéon», o
sea, un determinado modo de ser
dado en el tiempo; debido a su uni-
versalidad tiene parentesco con el
concepto. Asi, por ejemplo, el es-
quema correspondiente al concepto
de causalidad es la sucesion regu-
lar de los fendmenos en el tiempo,
la cual hace posible pensar como
causa el fenémeno que regularmen-
te antecede y como efecto, el que
sigue. Ocasionalmente habla Kant
no sélo de esquemas de {os con-
ceptos puros del entendimiento
(«esquemas trascendentales») sino
también de esquemas de los con-
ceptos empiricos (v.gr.: del con-
cepto «perro») que presentan sim-
plificados los rasgos esenciales de
la forma. Kant denomina esqugma-
tismo del entendimiento puro al

LESTADISTICA MORAL

«proceder del entendimiento con
los esquemas». — En la teoria es-
colastica del conocimiento, al es-
quematismo de Kant corresponde
la actividad de la «vis cogitativa»
(/ Conocimiento sensorial), l1a
cual reune de tal suerte las impre-
siones sensoriales que las formas
(Gestalten) intuitivas surgen como
representaciones de «cosas», a las
cuales se refiere la actividad abs-
tractiva del entendimiento. — DE
VRIES,

Para la concepcién kantiana del esque-
ma, ACriticismo; en especial: M. Hg:-
DEGGER, Kant und das Problem der Me-
taphysik, 1929 [trad. esp,: Kant y el
problema de la metafisica, 1954). Para la
comparacion con la doctrina escoldstica:
J. B. Lorz, Einzelding und Allgemein-
begriff, en «Scholastik» 14 (1939) pp. 321-
345: K. RARNER, Geist in Welt, 1939;
C. FABRO, Percezione e pensiero, 1941.

Estadistica moral es la captacion
y exposicion estadistica de las re-
gularidades que se dan en las accio-
nes humanas voluntarias bajo el
influyjo de determinadas condicio-
nes psiquicas, sociales, cosmicas,
etc. (v.gr.: estadistica de matrimo-
nios, suicidios, crimenes, nacimien-
tos). La importancia filosdfica de la
estadistica moral reside en que es
una ilustracion plastica de que
nuestras vivencias motivales estin
ancladas en condiciones psicologi-
cas y fisiolégicas y en que muestra
la imposibilidad de un querer sin
motivos o de ningun modo in-
fluido por ellos. En cambio, la es-
tadistica moral no prueba si en el
caso dado un hombre obra sin li-
bertad (entendida de conformidad
con el indeterminismo moderado)
o con ella, La cuestion metafisica
de la A libertad de la voluntad no
se resuelve positiva ni negativa-
mente por métodos estadisticos.
WILLWOLL.
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K. GurperLer, Die Willensfreiheit,
31904; K. Joer, Der freie Wiile, 1908
3. LoTTIN, Sratistigue morale et déter-
minisme, en «Revue néoscolastique de
philosophie», 1908, pp. 48-83: ). Le-
CLERCQ, Introduccién a la sociclogia
(trad. esp.), 19551

Estado. La 7 familia no agota la
aptitud esencial del hombre para
1a vida social ni estd en condiciones
de acudir a todas las necesidades
humanas. Por ambas razones, el
unirse en orden a constituir una
comunidad no llega a su fin con
Iz familia. Tampoco son suficien-
tes las comunidades «libres», fruto
de la libre voluntad. Nos hace
falta una ampliacion y un remate
de la mancomunidad que nos ga-
rantice que la disposicion esencial
del hombre para vivir en sociedad
encontrara su completa satisfaccion
y que no quedard insatisfecha nin-
guna de las necesidades a que la
familia es incapaz de atender. Esta
mancomunidad terminal es una so-
ciedad natural porque viene exigida
por la misma naturaleza humana.
Es sociedad perfecta porque dispone
de todos los medios y fuerzas cuya
falta motiva la insuficiencia de la
familia. Es sociedad completa por-
que, en ultima instancia, lo suple
todo y colma los vacios que sin
ella permanecerian siendo vacfos.
Esta mancomunidad humana y los
productos sociales en que toma
forma no se proponen directamen-
te, como la familia, el bien de los
individuos, que son sus miembros,
sino el .7 bien comiin (bonum com-
mune, salus publica); de ahf la
expresion latina res publica, «re-
publica», en el sentido de comuni-
dad piblica o cuerpo politico.

En la Grecia antigua, la comuni-
dad pablica era la ciudad (éieg,
de donde se deriva el término «po-
litica»); no existia unidad superior.

La mancomunidad habria de en-
contrar su perfeccién ultima en la
unidad organizada de la humanidad
que mediante la Sociedad de Na-
ciones, las Naciones Unidas y otros
organismos semejantes se intenta
conseguir, pero que no es todavia
realidad. Entre las comunidades
piblicas mas pequeiias (municipios,
diputaciones), y la humanidad in-
terpénense miltiples grados in-
termedios. Todos ellos son comu-
nidades puablicas; pero sélo su con-
junto estructurado constituye la
societas perfecta et completa. Sin
embargo, al correr de los tiempos,
corporaciones de orden superior
dotadas de jurisdiccion —para las
cuales tomé simultineamente carta
de ciudadania el nuevo nombre de
«estado», suplantando la antigua
denominacion de res publica— fue-
ron creciendo hasta alcanzar tal pre-
dominio gue nos hemos acostum-
brado a equiparar simplemente cada
una de ellas a la comunidad pitblica.

Estos «estados» exigian en lo in-
terior una ilimitada jurisdiccion en
todos los aspectos (estado totali-
tario, omnipotencia del estado) y re-
chazaban, en lo exterior, cualquier
vinculacién con los demas o con
una comunidad situada por encima
de ellos. De esta concepcion bro-
taron continuamente nuevas gue-
rras que al fin llevaron a reflexio-
nar. El concepto de estado cortado
sobre el patréon de los estados
nacionales anteriores a 1914 esta
disolviéndose. La condicién de es-
tado (la «estatalidad») se estratifica,
diversificindose en varios planos
desde el municipio hasta las Nacio-
nes Unidas, pasando por la pro-
vincia, el estado federal, la comu-
nidad europea y la comunidad
atlantica, y se especializa en distin-
tas direcciones (entidades supra-
cstatales como Ja comunidad euro-
pea del carbén y del acero),
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Por consiguiente, lo que, encogi-
dos dentro de las ideas del siglo
X1x, soliamos decir del «estado»
desde el punto de vista filosdfico,
hoy hemos de extenderlo a una
multitud de cosas. Cada una de
ellas es «res publica», pero tnica-
mente su conjunto total constituye
la «res publica». Segin esto, en Jo
que sigue no entendemos por «es-
tado» el moderno estado nacional.
sino la «res publica», la comunidad
ptiblica que en cada caso proceda.
El estado es «comunidad de per-
sonas» € «institucion»; en cuanto
comunidad de personas es a la vez
soberano y social. Cuanto més se
destaca el aspecto institucional del
estado (burocracia) tanto mas ine-
vitable es acentuar el aserto: «Nos-
otros somos el estado». — Los
estados pueden venir a la existencia
de muy diversas maneras. De la
creacién de un estado en concreto,
debida siempre a la libre actuacién
humana (de los poderosos solos
o de todos los interesados), hay
que distinguir 1a necesidad fundada
en la naturaleza del hombre que
lleva a la formacién del estado en
abstracto (no de «este» estado).
Por ultimo, siempre hay «intereses
comunes» en torno a los cuales se
forma una / comunidad. Si se trata
de intereses esenciales para el hom-
bre, es decir, absolutamente nece-
sarios para una vida verdaderamen-
te humana, el ingreso en la comuni-
dad no queda a la libre decisién
del individuo, sino que la comu-
nidad le es obligatoriamente im-
puesta. Los mismos intereses comu-
nes le ordenan conducirse de acuer-
do con aquélla, es decir, orientar
sus acciones en conformidad con
ella y con su bien /comiin. En
esto se funda la 7 autoridad de la
comunidad sobre sus miembros. En
cuanto que no deriva de ninguna
comunidad terrena superior, esta

ESTADO

autoridad tiene sus raices en l1a ne-
cesidad objetiva sefialada por el
orden creado; de ahi que, en este
sentido, provenga «inmediatamente
de Dios» y forme la soberania.
El modo de constituirse la autori-
dad en el estado da lugar a las di-
versas formas de gobierno (monar-
quia, aristocracia, democracia y dic-
tadura, ya de un individuo, ya de
un grupo o clase).

Elemento esencial de todo estado
es €l M pueblo, o sea, el conjunto
de quienes lo integran. El estado,
por su caracter de corporacion
dotada de jurisdiccion, supone un
territorio como base espacial. De
la organizacidn acabada del estado
forma parte la constitucién de di-
versos drganos del poder, sobre
todo de los supremos, como porta-
dores del poder estatal. Sin embar-
go, ni dicho poder ni sus portado-
res constituyen el estado, sino que
éste crea sus oOrganos, incluso el
que lleva la direccién suprema. Dis-
citese en qué sentido los supremos
6rganos del estado son «poseedo-
res» de su poder; en consecuencia,
divergen también las opiniones res-
pecto al modo y a las condiciones
en que es posible despojarlos de
su autoridad. En todo caso, el
poder estatal no es poder sobre
el estado, sino poder del estado
sobre sus subditos, que en tltima
instancia, se extiende hasta donde
es preciso por razén del bien co-
muan, pero sin rebasar este limite.
El poder del estado es indivisible.
La liamada divisién de poderes se
reduce a una distribucién de varias
funciones entre distintos Organos.
Parece que con ella se asegura el
ejercicio objetivo y esmerado de
cada funcién y que, al mismo
tiempo, la vigilancia reciproca de
los distintos 6rganos evita 1a pre-
potencia de uno de ellos y el abuso
que de su predominio pudiera hacer
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en detrimento del bien comin. —
NELL-BREUNING.

b) NELL-BREUNING, Zur christlichen
Staatslehre  (Worterbuch der Politik),
1948; G. v. HERTLING, Recht, Staat und
Gesellschaft, °1918; ©O. SCHILLING,
Christliche Staatslehre und Politik, 1927;
H. RoMMEN, Der Staat in der katho-
lischen Gedankenwelt, 1935; nueva re-
fuadicion 1948; K. PETRASCHEK, System
der Philosophie der Staat und des Voi-
kerrechts, 1938; J. MARITAIN, Principes
d’une politique humaniste, 21945; H. Kiep,
Staatslehre, 21949; V. HIPPEL, Gewalten-
teilung im modernen Staatr, 1948; del
mismo: Die Krise des Staatsgedankens
und die Grenzen der Staatsgewalt, 1950;
[J. LecrLercqQ, Legcons de drait naturel:
n L’Etat ou la politique, *1948; L. 1ZAGA,
Elementos de Derecho Politico, 2 vols.,
21952); ¢) E. KerN, Modern Staat und
Staatsbegriff; H. Nawiasky, Allgemeine
Staatslehre, 1945 (completamente positi-
vista); d) K. SCHILLING, Geschichte der
Staars- und  Rechisphilosophie, 1937;
Tw. J. Cook, History of Political Philv-
sophie, Milwaukee, 1938; G. CATHIN,
The Story of the Political Philosophers,
Nueva York 1939; G. Mosca, Storia
delle dottrine politiche, Bari 41942;
[J. BENEYTO, Historia de las doctrinas
politicas).

Estatico. Recibe este calificativo
todo lo referente al estado de re-
poso. Lo estatico se encuentra en
el orden de lo mudable sélo de
modo accidental, en tanto que algo
deja transitoriamente de moverse
y cambiar; por el contrario, en el
orden de las relaciones esenciales
inmutables, se da en si y_esencial-
mente. Estas relaciones son el ob-
jeto propio del punto de vista es-
tatico. Para conocer la realidad en
su plenitud este punto de vista
debe completarse con el dina-
mico. Puesto que ¢! obrar como
tal no incluye movimiento alguno,
lo estitico se contrapone a lo di-
némico Gnicarnente en cuanto que
esto se refiere al / movimiento, no

en cuanto implica referencia a la
accion., En el dominio de la acti-
vidad pura, la oposicion entre
dindmico y estitico queda supri-
mida. — BRUGGER.

Estética. Término acuiiado por
vez primera por Baumgarten
(1750). Derivado etimolégicamente
del griego alsfnow ( = percepcion
sensorial) significa en primer lugar
la ciencia de la percepcién propia
de los sentidos, en oposicién a la
del conocimiento intelectual. Kant
tiene también presente esta acep-
cién cuando en su «Critica de la
razon pura» intitula «Estética tras-
cendental» la primera parte de la
doctrina elemental trascendental.
Baumgarten, sin embargo, sefiald
va como fin de la estética la perfec-
cién del conocimiento sensorial
como tal en el cual reside la belleza.
Aqui se encuentra la peculiar acep-~
cion del término estética, al que
Schiller principalmente did carta de
ciudadania. En este sentido, estética
es la ciencia de lo bello, cuyo ni-
cleo viene constituido por la doc-
trina filosofica sobre la belleza (esté-
tica filosofica). Tratamos aqui de
esta doctrina, la cual tiene sus raices
en la parte de la ontologia dedi-
cada a los trascendentales, en
cuyo nimero debe contarse lo bello.
No se puede identificar pura y sim-
plemente la estética filosofica con
la filosofia del arte; pues, partiendo
de lo bello en general, abarca tan-
to la belleza artistica, como la na-
tural, si bien la primera constituye
su objeto principal y polariza la
mayor parte de sus esfuerzos.

Cabria objetar a una estética fi-
losofica que io bello (A7 Belleza) se
experimenta por el gusto O senti-
miento estético, sustrayéndose, por
lo tanto, a la filosoffa. Tal opinién
es harto discutible. Sentimiento no
significa que lo bello sea algo pura-
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mente subjetivo, sentimental, que
no admite disputa; por el contra-
rio, la belleza existe en la realidad.
El gusto no se le contrapone como
una vivencia enteramente irracio-
nal, pues del mismo modo que lo
bello entraia estructuras ontolégi-
cas, también el gusto estético estd
penetrado por factores racionales.
De ahi que los conceptos filosoficos
puedan abarcar a ambos sin vio-
lentarios. No obstante, lo bello
encuentra ante todo su respuesta
plena y adecuada en la integridad
de la vivencia estética, no en el con-
cepto, porque, aun perteneciendo
por completo a la esfera del ser,
no se agota en el ente conceptual-
mente aprehendido, sino que le
afiade un nuevo trascendental. Es
el hombre entero quien vibra de
manera andloga a como se armoni-
nizan también en lo bello todos
{os aspectos del ente. Especialmente
la forma sensible, que las mas de
las veces reviste ia belleza para nos-
otros, exige la participacion de la
percepcién sensorial; por eso se
justifica el nombre de «estética».
Los multiples elementos cuya nece-
saria colaboracion requiere la be-
lleza perfecta, confieren a ésta un
caricter excepcional que afecta
también al gusto estético perfecto.

Ahora podemos precisar mejor
la problematica de la estética filo-
séfica. Primeramente ha de poner
en claro, desde el punto de vista
del ser, la esencia de lo bello en
general y en particular (naturaleza
y arte): problema ontolégico~
metafisico. En segundo lugar debe
estudiar, desde el punto de vista de
la naturaleza humana, la esencia
de la vivencia estética en sus dos
formas tipicas (el creador y el
contemplador): problema antropo-
légico-existencial, que tiene igual-
mente raices de indole ontolpgico-
metafisica. El estudio de ambas
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cuestiones incluye ya los proble-
mas del valor y de la valoracién
estéticos.

Iniciadores de la estética son
Platén, Aristoteles y Plotino en la
Antigiiedad, asi como de un modo
particular San Agustin 'y Santo
Tomds de Aquino en las épocas
patristica y medieval. En Alema-
nia Baumgarten fundo la estética
sistematica, que recibié un gran
impulso con los escritos estéticos
de Schiller. Kant le di6é forma pro-
pia en su «Critica del juicio», que
queda encerrada en lo subjetivo.
Entre los idealistas alemanes, Schel-
ling ensalzé extraordinariamente el
arte y Hegel lo hizo también objeto
de profundas reflexiones, aunque
ambos lo consideran panteistica-~
mente como una manifestacion sen-
sible del Absoluto. Schopenhauer ve
asimismo en lo bello la idea sensi-
bilizada que libera del dolor cosmi-
co; Posteriormente, hasta nuestros
dias, ha ido surgiendo una copiosi-
sima bibliografia estética. — Lotz.

a) PLATON, Banguete; PLoTINO, Enéda-
das 1, 6, ¥y 5, 8; SAN ALBERTO MAGNO,
Comentario al libro «De divinis nomini-
nibus»: De pulchro et bono; SANTO To-
MAS DE AQUINO, Summa theologica
1g.5a.%ad 1;1 q.-39 a. 8; 1-2 q.
27 a. 1 ad 3; A, BAUMGARTEN, Aesthe-
tica, 2 vols., 1750-1758; 1. Kanm,
Kritik der Urseilskraft, 1,* parte; G, He-
GEL, Vorlesungen iiber die Asthetik,
Jubildumsausgabe, t. 12-14, 1927-1928;
b) G. GIETMANN, Aligemeine Asthetik,
1899; G. SCHULEMANN, Asthetik, 1930;
A. DYROFF, Asthetik des titigen Geistes,
2 vols., 1948; [L. FARRE, Estética, 1950;
L. PAREYSON, Estetica. Teoria della for-
mativita, Turin 1955; L. STEFANINI, Tra-
tatto di Estetica, Brescia 1955); O. KULPE,
Grundlagen der Asthetik (edit. por
S. Behn), 1921; J. VOLKELT, System der
Asthetik, 1925-1927; ¢) A. BAUMGAR-
TEN, I, KANT, G. HEGEL /a); B. CROCE,
L'estetica come scienza dell’espressione,
81922 [trad. esp.: Estética como ciencia
de la expresion 1912]; del mismo: Bre-
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viario di estetica, 1913 [trad. esp.: Brevia-
rio de estética, 1938]; W, PerpeeT, Kier-
kegaard und die Frage nach einer Asthetik
der Gegenwart, 1940, {F. KAINZ, Estética
(trad. esp.), 1952): d) A. Dyrorr, Uber
die Entwicklung und den Wert der Asthetik
des Thomas von Aquin (Festschrift fir
L. Stein), 1929; [M. MENENDEZ PeLAYO,
Historia de las ideas estéticas en Espana,
1946-1947 (Tomos I-v de l1a ed. nacional
de Obras completas)]; e) WIND-STOHCKLY,
Grungziige der Asthetik, *1940.

Estoicismo. Denominase asi la
filosofia de una escuela grecorro-
mana que se¢ extiende desde el
afio 300 a. de J. C. al 200 d. de
J.C., y tomé su nombre del pértico
{otod) de Atenas que era utilizado
como lugar de reunion. Suelen dis-
tinguirse el estoicismo antiguo (Ze-
non, Cleantes, Crisipo), €l medio
(Panecio, Posidonio) y el tardio
(Séneca, Epicteto, Marco Aurelio).
El estoicismo reiine doctrinas de
los antiguos filésofos con pensa-
mientos de Platén y Aristételes;
deja oir un nuevo ethos y un nuevo
modo de pensar que repercute espe-
cialmente en la ética, De las tres
partes de su filosofia: 1ogica, fisica,
ética, ésta ocupa el lugar més ele-
vado. El ideal lo constituye el sabio
que vive conforme a la naturaleza,
domina los afectos, soporta sereno
el sufrimiento y se contenta con
la virtud como unica fuente de feli-
cidad (eudaimonia). Por lo que res-
pecta a las cuestiones metafisicas,
el estoicismo en general profesa de
manera predominante un panteis-
mo materialista. Dios es una espe-
cie de alma del mundo; lleva en si
los gérmenes o fuerzas seminales
(Adyoe onsgpatixol) de toda la evo-
lucién, de suerte que la totalidad
del acontecer aparece regido por
un plan y como efecto de la pro-
videncia; sin embargo, ia libertad
queda excluida (fatalismo). El es-
toicismo es menos una filosofia de

gran trazado sistematico que una
direccién de intenso matiz vital;
pretende, como suceddneo de la
religién, proporcionar al hombre
educacién y un asidero para el
alma. Ello condiciona también la
consideracién detallada de las vir-
tudes particulares y la actitud peda-
gbgicamente exhortativa que adop-
tan los escritos de Jos estoicos.
Caracteristicas son las doctrinas de
la igualdad de los hombres y un
cierto cosmopolitismo. Los Padres
de la Iglesia cristiana aceptaron
muchas ideas y distinciones estoi-
cas, pero eliminando de ellas el or-
gullo moralista de la virtud y la va-
loracién demasiado negativa de los
afectos. /7 [45-46, 52]. — SCHUSTER.

P. BART-GOEDECKEMEYER, Die Stoa,
81946; M. PoHLENZ, Die Stoa, Geschichie
einer geistigen Bewegung, 1948-1949;
G. MaNciNg, L'erica stoica da Zenone
a Crisippo, Padua 1940; J. STELZEN-
BERGER, Die Bezichungen der friihchrist-
lichen Sittenlehre zur Ethik der Stoa, 1933;
{M. GENTILE, [ fondamenti metafisici della
morale di Seneca, Milan 1932; S. Ta-
LAMO, Le origini del Cristianesimo e il
pensiero stoico, Roma 1902).

Eternidad. Entiéndese por eter-
nidad la duracién de un ser que
excluye todo comienzo, fin, mu-
tacion o sucesion. Boecio la de-
fine como «posesién total, simul-
tinea y perfecta de una vida in-
terminable». Conviene unicamente.
a Dios. — No permite ninguna
verdadera comparaciéon con los
acontecimientos temporales a los
que en sentido propio no precede,
acompaiia ni sigue. Dios estd pre-
sente en todos los tiempos y cosas,
en cuanto que las conserva. Las
distinciones de tiempos que predi-
camos de su actividad externa, to-
madas en sentido preciso, valen
sélo del devenir de las cosas pro-
ducido por Dios. «Dios juzgara al
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mundo», significa «El mundo sera
juzgado por Dios». — La escolds-
tica denomipna aevum la duracién
propia de los espiritus puros. Puede
tener principio; excluye una subs-
tancial muiacién de esencia, que
siempre estd fundada en la mate-
ria; pero no el #cambio acciden-
tal. Cuestién discutida es la de si el
pensar y el querer de un espiritu pu-
ro muestran sucesion real. Cuando
se le atribuye, se niega, con todo,
la continuidad de la misma., Las
verdades abstractas, as{ como la
posibilidad de las cosas, no son
eternas, sino intemporales, es decir,
valen independientemente de cual-
quier tiempo, no estan ligadas en su
realizacion a uno determinado. —
RaAST.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica 1, q. 10; b) C. NINK, Philoso-
phische Gotteslehre, 1948; M. Rast, Welt
und Gott, 1952; [A. GONZALEZ ALVAREZ,
Teologia natural, 1949; R. GARRIGOU-
LAGRANGE, Dieu *1950]; d) F. BEEMEL-
MANS, Zeit und Ewigkeit nach Thomas
von Agquin, 1914; {J. GuitTON, Le temps
et U'éternité chez Plotin et Saint Augus-
tin, 1933}

Etica. La ética o filosofia moral
tiene por objeto el examen filos6-
fico y la explicacion de los liama-
dos hechos morales {el término
moral puede denotar tanto la / mo-
ralidad como la ciencia de lo
moral). Cuéntanse entre los hechos
morales las valoraciones éticas, los
preceptos, ias normas, actitudes
virtuosas, manifestaciones de la
conciencia, etc. La feologia moral
0 énca teoldgica explica y funda-
menta las normas morales por la
revelacién sobrenatural. Esto apar-
te, cabe exponer los preceptos mo-
rales en un a modo de catecismo,
con proposito meramente pedago-
gico-practico. La actitud y {a inten-
cién especulativas pueden limitarse

ETICA

a una descripcion de las normas
éticas y de la vida moral en indi-
viduos, grupos, naciones, etc. (his-
toria de la cultura y etnologia). La
ética que profundiza en su objeto
rebasa los limites de la moral des-
criptiva, intentando explicar las
valoraciones y conductas existentes
de hecho, ya por medio de la his-
toria de su evolucion, ya mediante
métodos psicologicos, recurriendo
a disposiciones, tendencias, funcio-
nes animicas y a la unidén entre
ellas {psicologia moral). — La ética
filoséfica, como parte de una cien-
cia de lo universal que pregunta
por los ultimos fundamentos del
fenémeno moral, pretende inves-
tigar con mds precision el ser y
sentido de las normas morales,
etc., llegando as{ a una metgfisica
de las costumbres. Tal propésito no
se logra con un método puramente
empirico. Tampoco basta el recu-
rrir a un mero sentimiento no
analizable (moral del sentimiento),
Anbhelo capital es la explicacion del
A bien moral y sus caracteristicas,
v.gr.: la obligacién. A esta cuestion
pretenden responder los numerosos
v variados sistemas éticos.

Muy en la superficie quedan el
utilitarismo (moral de la utilidad,
eudemonisme) o la ética del in-
terés propio bien entendido (Ben-
tham), que, como amoralismo, nie-
gan la substantividad de la ética
y convierten el provecho del in-
dividuo en crirerio de lo moral; y
ademds, el 7 hedonismo (Aristipo,
Epicuro), que considera como fun-
damento de la valoracion moral
el placer y la satisfaccién pruden-
temente sopesados. El eudemonismo
social (Cumberland) explica con
més facilidad que las doctrinas
anteriores los deberes sociales y los
actos éticos de simpatfa, pero ol-
vida los debres del hombre para
consigo mismo (templanza, pureza,
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paciencia en el sufrimiento). Ade-
mds, presupone ya, sin probarla, la
indole moral de la comunidad. Algo
parecido cabe decir de la moral
del progreso cultural (Wundt), la
cual pone la actividad cultural y
las obras de la cultura por encima
de la persona moral y su peculiar
valor, subordinando éstos, como
un medio, al progreso impersonal.
Resulta, a la vez, una moral del
éxito, puramente exterior, a costa
de la intencidén ética de la persona.
Una moral estética que habla sélo
de armonia de la persona y del
estilo de vida, no hace justicia
a la seriedad de las exigencias mo-
rales con los sacrificios a ellas
anexos. Contra todas esas opinio-
nes, el bien moral se explica so-
lamente por la peculiaridad del
hombre como ser corpéreo-espi-
ritual y consiste en la perfeccién
teleologica de la persona humana
(ética teleologica). La indole de
esta perfeccion debe, ciertamente,
precisarse mejor. El perfeccionismo
(Wolff) es demasiado indetermi-
nado, pues no basta para la moral
cualquier arbitraria perfeccién de
las disposiciones valorales huma-
nas, Lo moral concierne a algo
central que parte del nticleo de li-
bertad de la persona espiritual y
a algo total que hace valer el cuiio
del espiritu en el cuerpo, en la
comunidad, dentro del mundo de
los bienes-cosas y en la subordi-
nacién a Dios, su Creador y fin
ultramundano. Asi esta ética de
la persona (personalismo) no se
convierte en una / autonomia, €x-
trafia a Dios, en moral laica, ne-
gadora de deberes y valores reli-
giosos (Kant), ni en una ética de
la intencién puramente inmanente,
sin fecundacién por valores obje-
tivos fundados también en la es-
fera de las cosas, ni en un extre-
mado moralismo, que pretende

hacer de lo ético la base ¢ -
tafisico (Kant). Evita, asing,eiszomfa
exagerada autocomplacenci, de |a
personalidad moral (estg;icismo)
Puesto que la persona esp iricual en
cuanto imagen de Dios €Xiste como
disposicion en todo homypre = pay
en las exigencias fundamentales
una ordenacion moral, universal
y obligatoria. Las diferencias in-
dividuales y sociales espyecializan
e individualizan estos deberes. No
puede haber una doble mongay "y oy -
para el individuo en pyiyndo y
para su actuacién politica para el
hombre y para la mujer, Dira antes
y después del matrimonio, par, |ag
diversas clases sociales, ey’ ¢ gen-
tido de que ciertas pergonas o
circulos de ellas estn eycenta-
dos de la ley moral univergaj (fi-
delidad, pureza, justicia), \ino gni-
camente en cuanto que tryesndose
de determinadas situaciongg 15 jey
moral se aplica de una manera
especial. Asi, por ejemplo . no esta
permitido matar a un honypre con
autoridad privada, salvo ey, ] caso
de legitima defensa; pero sy g yicita
la pena de muerte aplicady por Ja
autoridad civil. — SCHUSTyg

a) ARSTOTELES, Efica a py; .
SanTO TOMAS DE AQUINO, Con?:;c,i';‘;;o;
la Etica a Nicémaco, Summa *heologica,
1.2y 2.2; b) K. GUIBERLET, gyt ynd
Naturrecht, *1901; J. GEMMEL, pgopcon.
heitsethik, 1926); S. BEHN, Sein 4nd Sollen
1927; DIETRICH VON HILDEBRAND Dg;
Idee der sittlichen Handlung, ]930: [del
mismo: Christian ethics, Nuyy, 'York
1953); TH. STEINBUCHEL, Dig philoso~
phische Grundlegung der katholigcp,n sis.
tenlehre, *1947; M. RepING, Mosaphysit
der sittlichen Werte, 1949; [A. Marc
Dialectique de Iagir, Paris 195‘1: J an:
LERCQ, Las grandes lineas de It,’ ﬁ’}osoﬂa
moral (trad. esp.), 1956]; ¢) M. SCHELER,
Der Formalismus in der Ethil, .4 dk:
materiale Wertethik, 1927 [“ad esp.:
Etica 2 vols,, *1949]; B. BAUC, Grund.
ziige der Ethik, 1935; N. H&m,
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Lithik, *1935; H. NouL, Die sittlichen
Grunderfahrungen, 1939; A. SCHWEITZER,
Kultur und Ethik, ©1947; d) F. WAGNER,
Geschichte des Sittlichkeitsbegriff, 1928~
1936; O. DarTRICH, Geschichte der Ethik,
1923 ss; E. HowaLDp, Ethik des Alter-
tums, 1926; A. DEMPF, Ethik des Mit-
relalters, 1927; TH. Litt, Ethik der Neu-
zeit, 1927 [trad. esp.: La ética moderna,
1932); A. O. DeUGstua, Los sistemas de
la moral, 1938-1940; U. A. PADOVANI,
Storia della filosofia con particolare ri-
guardo ai problemi politici, morali e re-
ligiosi 1, Como 1942; ¢) J. MAUSBACH,
Ethik, en Kultur der Gegenwart, 31919;
M. WITTMANN, Ethik, 1923; V. Car-
HREIN, Moralphifosophie, ®1924 [trad. ital.
de la 5.8 alem.: Filosofia morale, Floren-
cia, 1913-1920); {G. Mirquez, Filosofia
moral, 2 vols., 1943].

Etica de la situacién, La ética
de la situacién aborda el tema de
la aplicacién de la ley moral
universal al caso individual o a la
situacion particular, La decisién y
la eleccion moral no se verifican
atendiendo de manera puramente
abstracta a las normas generales,
sino teniendo en cuenta las cir-
cunstancias especiales que tal vez
son absolutamente unicas e irre-
petibles y que en determinados
casos requieren la aplicacion de la
A epiqueya. La cuestion més impor-
tante planteada por la ética de la
situacién se formula asi: ges licito
decidir aun contra la ley clara y
cierta, de suerte que practicamente
deba hablarse de despojar a la ley
de su vigencia al menos en casos
particulares? Muchos representan-
tes de la ética de la situacion pare-
cen defender esta tesis. Para eilos
son posiblemente razones capita-
les los valores de la persona indi~
vidual, las incontables posibilidades
de realizacion de la existencia que
siempre permanecen inéditas, el
carécter extrafio a la vida, propio
de normas puramente generales, y
probablemente, y no en Wltimo

13  BRUGGER
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lugar, la dificultad aparentemente
excesiva y la supuesta imposibili-
dad de cumplir plenamente la ley
moral. El fondo filoséfico lo for-
ma la duda escéptica acerca de la
existencia de una esencia espiritual
permanente de la persona que se
mantenga firme a través de todas
las situaciones y, en general, la
renuncia a una interpretacién re-
ligioso-metafisica del universo. Los
preceptos prohibitivos de la ley
moral natural no admiten jamas
excepcion o dispensa en casos sin-
gulares, Una situacién particular
cualquiera no hace sino concretar
la ley universal que, en lo tocante
a su contenido, fluye de la impere-
cedera dignidad de la persona espi-
ritual y constituye por lo mismo
su defensa y garantia. El! que por
la inviolable validez de la ley deban
hacerse incluso sacrificios heroicos
en determinadas circunstancias, no
prueba su cardcter extrafio a la
vida, sino la dignidad de la perso-
na que sobrevive y supera todos los
valores terrenos y solo encuentra
su definitiva comprension en una
moral religiosa. — SCHUSTER.

b5) K. RAHNER, Situationsethix und
Siindenmystik, en «Stimmen der Zeity 145
(1949-1950) pp. 330-342; R. EGENTER,
Kasuistik als christliche Situationsethik,
en «Minchener Theologische Zeitschrift»
1 (1950) pp. 54-65; G. Brenow, Sittli-
cher Wert und Realwert, 1947; J. FUCHS,
Situation und Entscheidung. Grundfragen
christlicher Situationsethik, 1952; [J. L
ALCORTA, El existencialismo en su as-
pecto ético, 1955); ¢) E. MICHEL, Der
Partner Gottes, 1946.

Etica social es la ciencia de las
normas concernientes a la actua-
ci6bn moral rectamente ordenada
en ¢l dominio social, es decir, a
las normas de accién de las for-
maciones sociales y del individuo,
miembro de dichas formaciones,
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con relacién a ellas. Distinguese de
1a ética individual, ciencia relativa a
las normas de accién del individuo
como tal en su relacién a Dios,
a si mismo, y al prdjimo, prescin-
diendo de su vinculacién social.
— Las normas de la ética social
han de extraerse de la esencia del
/ hombre como ser social (ens s¢-
ciale) y de las formaciones sociales
fundadas en esta esencia; por eso
la ética social no es mas que la
parte practico-normativa de la filo-
sofia de la sociedad (" Sociedad
[Filosofia de la]); todo sistema de
filosofia de la sociedad culmina en
la ética social correspondiente, —
La ética social del / individualismo
debe agotarse en la negacién de las
obligaciones sociales; para el / co-
lectivismo toda la ética queda ab-
sorbida en la ética social. El /so-
lidarismo con su principio juridico
de la solidaridad lleva al punto
central la exigencia, decisiva y
grave como la experiencia ensefia,
de la ética social: la responsabili-
dad de cada individuo, en lo que
estd de su parte, con respecto al
todo, a Ia cual responde la gque
incumbe a éste y a la totalidad de
sus miembros con respecto al bien-
estar del miembro individual. Los
preceptos y deberes concretos solo
pueden deducirse de la peculiari-
dad de Jas formas sociales parti-
‘culares y de las respectivas circuns-~
tancias; por eso son innumerables,
mdltiples y mudables.

El orden social como tal es
un orden juridico (#Derecho); de
ahf que sus normas esenciales sean
normas juridicas, y sus deberes
esenciales, deberes juridicos; in-
tervienen aqui todas las clases de
A justicia, exceptuando solo la jus-
ticia conmutativa que pertenece
exclusivamente a la ética indivi-
dual. No obstante, ocupa también
su lugar el amor, la sincera bene-

volencia con que los miembros se
alegran mutuamente de su posi-
ciébn y participacién en el bien
comun, de su bienestar «en» el
todo, lo desean y aun, rebasando
lo debido en justicia, lo fomentan
(caritas socialis: amor al bien co-
min). — Rama principalisima de
la ética social es la ética politica
(ética relativa a la vida estatal,
interestatal y supraestatal). La ética
* profesional (referente a abogados,
médicos, etc.), y también la éfica
econdmica comprenden normas tan-
to de ética individual, elegidas
y adaptadas al caso particular,
como de ética social, porque am-
bas estan tan entrelazadas en la
vida que su separacion sistematica
es irrealizable. — NELL-BREUNING.

b) W. Scuwer, Gesellschaftslehre,
1928; H. Weeer-P. TisCHLEDER, Hand-
buch der Sozialethik, 1931; D. v. HiLDE-
BRAND, Metaphysik der Gemeinschaft,
1930; J. MESSNER, Sozialokonomik und
Sozialethilkc, *1930; NELL-BREUNING, So-
zialethik, en Worterbuch der Politik 1,
1947; UNION INTERNATIONALE D’FTUDES
sociALes, Code de morale internationale;
[{Cépicos DB MALINAS (social, familiar,
internacional), trad. por I. Gonzdlez,
1954; P. SteveN, Moral social (trad.
esp.), 1955]; 4) R. LINHARDT, Die So-
zialprinzipien des heiligen Thomas von
Aguin, 1932; e¢) O. SCHILLING, Katho-
lische Sozialethik, 1929.

Eutanasia. Recibe ¢l nombre de
eutanasia la provocacién de la
/ muerte de un modo directo y
sin dolor por motivos de compa-
sibn en caso de una enfermedad
incurable. Se denomina también asi
la utilizaciébn de medios produc-
tores de la muerte en los casos de
una pretensa vida sin valor e in-
deseable (lisiados, enfermos men-
tales), con consentimiento del in-
teresado o sin él, funddndose en
razones de mejoramiento de la
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A raza y ahorro de los gastos de
sostenimiento. La valoracién moral
no depende primordialmente de
los motivos exteriores del hecho,
sino de la indole intrinseca del
mismo. Ahora bien, la eutanasia
¢s una usurpacién del derecho
sobre la vida humana reservado
al Creador; estd, pues, absoluta-
nente prohibida por la ley moral
natural que obliga a todo hombre,
cn igual medida que el asesinato
o ¢l Asuicidio. Existe, ademas,
¢l gran peligro de la extension
criminal a muchos otros casos,
asi como el de la socavacion de la
confianza en el médico y en los
parientes, — SCHUSTER.

E. MELTZER, Das Problem der Abkiir-
zung lebensunwerten Lebens, 1925; L. Ru-
LAND, Euthanasie, 1934; F. WALTER,
Euthanasie und Heiligkeit des Lebens,
1935; [C. SALICRU, Suwicidio y eutanasia;
1936; A. OpoNNe, L'uccisione pietosa,
cn «La Civiltad Cattolica» 101 (1950) 1,
pp. 245-257; PorTEs y otros, Eutanasia
(trad. esp.), 1951).

Evidencia. Este término signifi-
ca, ya el claro mostrarse, revelarse,
saltar a la vista de un  objeto
{evidencia objetiva), ya la corres-
pondiente «visién» intelectual,
inteleccion, percepcion del objeto
(evidencia subjetiva}) Como ambas
consideraciones son unicamente dos
aspectos de la misma relacién cog-
noscitiva, no importa apenas dife~
rencia que se prefiere uno a otro
de estos modos de expresarse; si,
como se ha indicado, se distin-
gue una evidencia «objetiva» y otra
«subjetiva», queda excliida cual-
quier mala inteligencia Sin em-
bargo, debe notarse que a veces
se usa también la expresién «evi-
dencia subjetiva» en el sentido de
evidencia sélo aparente, de un
mero /sentimiento de evidencia
o de certeza -~ La auténtica evi-
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dencia es inmediata o mediata, se-
gan que el objeto se haga patente
por si mismo o por mediacién de
otro erte; en este caso debe exis-
tir y ser cognoscible una conexion
necesaria entre dicho ente, medio
de conocimiento, y el objeto que
ha de conocerse. Si la 7 necesidad
de tal conexién es absoluta, la
evidencia serd también absoluta,
y excluird incondicionalmente el
error, como la inmediata; si, por
el contraric dicha necesidad es
hipotética ({fisica o moral), la evi-
dencia resultara asimismo Aipo-
tética (fisica o moral) excluyendo
normalmente ¢l error, pero no de
manera incondicional. Un ejem-
plo de evidencia mediata y abso-
luta lo constituye la demostraciéon
matemdtica, en la cual la con-
clusion muéstrase como verdadera
por descansar en el hecho de se-
guirse con absoluta necesidad de
proposiciones primordiales inme-
diatamente entendidas. Un caso
de evidencia fisica lo ofrece la
percepcion sensorial respecto a la
realidad de las cosas percibidas,
subyacente con necesidad fisica (de
ley natural) a dicha percepcidn.
Tenemos evidencia moral cuando
estriba en un testimonio digno de
fe de los hechos atestiguados. —
La evidencia es criterio de verdad
(/" Verdad {Criterio de]), o sea,
signo distintivo de la  verdad
(verdad del conocimiento). La evi-
dencia envuelve un mostrarse del
ente mismo, lo cual, en Gltima ins-
tancia, no significa sino que la
verdad tiene su medida en ei ser
de las cosas. La evidencia consti-
tuye el necesario fundamento 1ogico
de la A certeza. Pero no siempre
es motivo psicologico de seguro
asentimiento; esta diferencia entre
fundamento v motivo ha de tener-
se en cuenta especialmente en la
A fe. — DE VRIES.
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&) J. KLEUTGEN, Philosophie der Vor-
zeit 1 t1878 [trad. franc.: La philosophie
scolastique, Paris 1868]; D. MERCIER,
Critériologie générale, ®1923; J. GEyser,
Uber Wahrheit und Evidenz, 1918; del
mismo: Auf dem Kampffelde der Logik,
1926; C. Ma2zANTINL, La lotta per I'evi-
denza, Roma 1929; ¢) €. ISENKRAHE,
Zum problem der Evidenz, 1917; d)
P. WILPERT, Das Problem der Wahr-
heitssicherung bei Thomas von Aquin,
1931; e) J. DE VRIES, Denken und Sein,
1937 [trad. esp.: Pensar y ser, *1953).

Evolucién. El término evolucion
puede significar: 1.9, el proceso
por el cuat sale a la luz un princi-
pio interno y anteriormente ocul-
to (v.gr.: el desarrollo de un pen-
samiento por parte de un orador);
2.°, una lenta y gradual transfor-
macion (la cual no es necesario
que sea univocamente determinada
ni dirigida a un fin; tal sucede
en muchas evoluciones histéricas);
3.0, una transformacién de las
mismas caracteristicas, pero con-
ducida en una cierta direccién;
4.0, la transformacién que lleva de
1o informe, uniforme o poco deter-
minado a lo formado, formado
con rigueza y plenamente deter-
minado (=diferenciacion); 5.°, la
transformacion lenta o a saltos,
de una forma o especie en ctra.
— Estas abstractas acepciones de
la palabra evolucion no se exclu-
yen necesariamente. Varias de ellas
pueden existir realizadas en los
procesos concretos que denomi-
namos evolucién. Todo lo muda-
ble estd de algin modo sujeto
a evolucién.

A los procesos evolutivos en el
dominio de la vida orgdnica per-
tenece la ontogénesis, es decir, el
desarrollo del germen vital hasta
Ifegar a ente formado y capaz de
vivir. Es una evolucién en la pri-
mera acepcién antes indicada, no
en el sentido de la anticuada feorfa

de la preformacién, como si el
Aorganismo con sus partes estu-
viera ya preformado en el germen
y la evolucidén hiciera \inicamente
que se¢ desenvolviera y aumentara
de tamafio, sino porque sélo por
1a ontogénesis aparece ¢l plan ocul-
to de la naturaleza. Puesto que en la
ontogénesis se produce realmente
algo nuevo, recibe también el nom-
bre de epigénesis o neo-evolucion.
Es, ademds una evolucion en el
tercer sentido del término.' Cabe,
asimismo, situarla bajo la cuarta
acepcion, no sélo respecto a la
estructura, cada vez mas ricamen-
te diferenciada, sino también res-
pecto a la funcién, pues mientras
en los estadios mas primitivos cada
una de las partes puede desempe-
fiar cualquier funcion, llega pronto
un momento a partir del cual la
determinacion de las partes para
sus funciones crece progresivamen-
te sin que sea posible el cambio.
Complemento de la ontogénesis es
el desarrollo pleno de las funciones
sexuales o sea la madurez sexual.
El crecimiento, en cambio, difiere
claramente de la ontogénesis, pues
no produce nada nuevo. Puede
considerarsele evolucién en el ter-
cer sentido del vacablo, pero no
en el primero ni en el segundo.
El envejecimiento y marchitamien-
to del organismo son unicamente
evolucion en la acepcion segunda.
Otra importante evolucion en el
reino de lo orgénico es 1a filogéne-
sis, la aparicion de nuevas espe-
cies. Constituye una evolucioén en
ja quinta acepcién de la palabra
(/" Evolucionismo). El hecho de la
evolucién dirigida (tercera acep-
¢ién), como se muestra en la onto-
génesis, no puede explicarse sin
una anticipacién® del fin antes de
su realizacion. La posibilidad in-
determinada, por lo que respecta
a la materia, de que cualquicr parte
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puede desempeiiar primitivamente
cualquier funcién, lleva al proble-
ma del A vitalismo. )

La vida espiritual del hombre
muestra también una evolucién que
rebasa los limites de lo organico
y no le es necesariamente paralela.
En parte estd ligada al sujeto: evo-
lucién personal; en parte traspasa
¢l 4mbito de los individuos: evo-
lucion suprapersonal. A la evolu-
¢ion personal dtl hombre cabe apli-
car también las cuatro primeras
acepciones de la palabra. Los li-
mites de su posibilidad los sefia-
lan las disposiciones (. Disposi-
cion); profundamente influida por
¢l ambiente, mantiene determinada
su direccién por la libre decision
de Ia voluntad ( Libertad de la
voluntad). A la dimension evo-
lutiva suprapersonal pertenece la
evolucién historica (segin los sig-
nificados primero, segundo, y, en
parte, tercero), en todas las esferas
(de tdeas, cultural, nacional, poli-
tica, etc.). Los hechos contradicen
el prejuicio de que la evolucion
suprapersonal de la humanidad se
realiza exclusivamente progresando
hacia lo mejor y més elevado.

En el evolucionismo la evolucion,
mas (Spencer, Alexander) o me-
nos (Bergson) apoyada en la cien-
cia de la naturaleza, pasa a ser
el esquema de todo el proceso del
unjverso, proceso en el cual se
manifiesta y toma forma cambiante
lo absoluto que le estd subyacente.
En dicha evolucion los procesos
estan desligados o bien surgen unos
de otros (evolucion emergente).
Aristoteles hizo observar ya que un
devenir absoluto sin primer princi-
pio dindmico trascendente no puede
resolver los problemas resultantes
del nacer y del perecer. — BRUGGER.

R. WOLTERECK, Grundziige einer allge-
meinen Biologie, 1932; B. DURKeN, Evo-
lutionsbiologie und Ganzheit, 1936; H.
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H. DRIEscH, Philosophie des Organis-
chen, 41928 ; SCHAFFER-GOTHAN-STROMER
VON REICHENBACH, Das Leben und seine
Evolution {Natur und Mensch n), 1926;
H. A. StoLte, Das Werden der Tierfor-
men, 1926; M. CLARA, Evolutionsgeschich-
te des Menschen, 21940; [A. ROLDAN,
Evolucidn, 1950; del mismo: Epistemolo-
yéa de la evolucisn bioldgica, en «Pensa-
miento» 7 (1951) pp. 583-601; C. BurpO
v otros, La vie et U'évolution, en «Archi-
ves de Philosophie» 6 (1928) c¢. 1];
¢) H. ScaMmipt, Geschichte der Evolu-
tionslehre, 1918 d) BrevysiG, Gestaltungen
des Evolutionsgeduntens. Respecto a la
fllosofia de la evolucién, véanse en el
esquema de Ja historia de la fllosofia las
obras de fos filésofos citados. A. NEu-~
BERG, Das Weltbild der Biologie. [J. Pu-
NuULA, Problemas bioldgicos, 1941).

Evolucionismo. El evolucionismo
(teoria de la descendencia, trans-

formismo) trata del origen de las

especies (filogénesis), es decir, in-
tenta, mediante un proceso de de-
rivacién, reducir la multiplicidad
de la vida organica a unas pocas
formas primitivas ¢ incluso (en la
formulacién mas radical de dicha
teoria) a wna sola, reducida por su
parte a la materia indrganica por
medio de la generacicn espontdnea
(generatio aequivoca). El evolucio-
nismo extremo contradice a los
hechos: un viviente sélo puede ori-
gmarse de otro viviente ( 7 Vida).
Probablemente existe una variaciéon
de la especic condicionada por la
evolucion hasta el grado denomi-
nado por Linneo «orden» (v.gr.:
entre las fieras); pero no se ha de-
mostrado plenamente su existencia
entre las «clases» (v.gr,: mamiferos
y aves) ¥ mucho menos entre los,
«tipos» o gfila (v.gr.: vertebrados
e invertebrados). .

La teoria general de la evolucién
adopté las formas denominadas
darwinismo 'y lamarckismo. Segin
Darwin, la naturaleza produjo pro-
fusamente en un principio formas
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poco diferenciadas entre si. Explica
por la seleccidn la actual limitacion
a un namero relativamente pequeiio
de especies bien definidas; no to-
das las formas salieron igualmente
victoriosas en la lucha por la exis-
tencia, sobreviviendo sélo las mas
aptas para vivir. Estas se trasmi-
tieron luego por herencia constitu-
yendo las especies actuales. — El
influjo de la seleccién en la forma-
cion de las especies hoy existentes
es innegable, pero no explica las
profundas diferencias entre los di-
versos Ordenes de vivientes ni la
evolucién especifica superior. Los
organismos primitivos no son mas
incapaces de vivir que los superio-
res. — Segin Lamarck, la estruc-
tura y funciones de los seres vivos
se originaron por la acomodacién
activa a las diversas condiciones
de vida (v.gr.: la membrana inter-
digital de los palmipedos por la
necesidad de nadar). Estos carac-
teres adquiridos poco a poco se
habrian fijado definitivamente por
herencia. — El lamarckismo tro-
pieza con el doble obsticulo de
que la paleontologia nos descubre
s6lo tipos ya constituidos sin las
tedricamente incontables formas in-
termedias necesarias (lo cual vale
también contra el darwinismo) y de
que por ahora la / herencia de ca-
racteres adquiridos no ha sido to-
davfa comprobada.

Lo que respecto a cambio de
formas muestra la experiencia al
correr de Jas generaciones son las
llamadas mutaciones, consistentes
en variaciones que, preparadas ya
quizds largo tiempo y favorecidas
por cualquier circunstancia, apa-
recen repentinamente haciéndose
hereditarias. Las mutaciones son
frecuentes en la naturaleza, pero
las més veces atafien sélo a va-
riaciones de escasa importancia y
en ningin caso al plan estructural

total del organismo, no siendo, por
lo tanto, suficientes cuando se trata
de explicar las grandes variaciones
de los tipos. — En la variacién de
las especies hay que distinguir dos
casos: 1.°, modificacién de una
organizacién fundamental ya exis-
tente y acomodacion de la misma
a determinadas circunstancias del
medio (v.gr.: transito de la forma
de cinco dedos a la de dos y uno
en los équidos); 2.°, aparicién de
una nueva estructura que no se ori-
gina por adaptaciéon de los prede-
cesores al medio, sino que exige
un medio nuevo {(v.gr.: paso de
reptil a ave o mamifero). Las va-
riaciones paulatinas pueden con-
ducir a upa diversificacién de las
especies, pero no llegan a explicar
cédmo se originan unas de otras las
estructuras fundamentales. El ori-
gen de los grandes tipos es un pro-
blema insoluble desde el punto de
vista de las ciencias naturales. L.os
«tipos» o «phyla», e incluso las
«clases», se encuentran a su tiempo
sin miembros intermedios.

La cuestién acerca del origen del
hombre sélo puede formularse res-
pecto al cuerpo, puesto que el
A alma humana por su naturaleza
espiritual se origina Gnicamente por
creacién inmediata. Este problema
no estd todavia resuelto con lo
dicho anteriormente, porque los
monos antropomorfos, ¢l hombre
fosil y el actual tienen somética-
mente la misma estructura funda-
mental. Segin una difundida opi-
nidn, el hombre actual desciende
del denominado hombre primitivo
y éste de los antropoides. Sin em-
bargo, contra ella habla en primer
lugar €l hecho de que frente al
hombre actual no sélo los antro-
poides sino también el hombre f6sil
constituyen tipos mas especializa-
dos y, en segundo, el que un pre-
cursor de! hombre actual con frente
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elevada, gran capacidad craneal y
en parte sin toro supraorbitrario
se da aun «antes» del hombre de
Neandertal. Los antropoides y los
hombres fdsiles que se apartan del
tipo actual son pues, a o mds, lineas
colaterales respecto a éste, no ante-
pasados suyos. En caso de que el
hombre procediera somdticamente
del reino animal, poseeria su propia
linea de ascendientes, o sea, tendrfa
con el simio un antepasado comiin
cuyo plasma germinal habria conte-
nido potencialmente a ambos. La
creacién e infusiéon de la primera
alma humana jtrajo consigo necesa-
riamente la alteracién del plasma?
Lo ignoramos. La paleontologia
nada dice respecto a un tal antepa-
sado. En todo caso, el hombre apa-
rece sfibitamente como ser datado
de espiritu 'y, seglin muestran los
descubrimientos, nunca, ni siquiera
en sus formas primitivas, ha existido
sin cultura. — 7 [171]). — BRUGGER.

&) B. DURkeN, Aligemecine Abstam-
mungslehre, 1924 ; O. KLEINSCHMIDT, Die
Formenkreisiehre, 1924; E. Dacqué,
Physik und Metaphysik in der Entwi-
cklungslehre, en «Europ. Revue 1941»;
J. TerNus, Die Abstammungsfrage heute,
1948; H. CoNRAD-MARTWUS, Abstam-
mungslehre, 1949; A. GEHLEN, Der
Mensch und seine Stellung in der Well,
21950; O. KuHN, Die Deszendenztheorie,
21951; [A. ROLDAN, Evolucidn, 1950;
V. ANpEREZ, Hacia el origen del hombre,
1956), TH. DoBZHANSKY, Die genetischen
Grundlagen der Art- und Rassenbildung,
1939; A. NAEr, Die Vorstufen der Mens-
chenwerdung, 1933; F. REINOHL, Abstam-
mungslehre, 1940; ¢} R. Hesse, Abs-
tammungslehre und Darwinismus, 71936;
H. WeINERT, Der geistige Aufsticg der
Menschheit, 1940; G. HEBERER Yy oOtros,
Die Evolutlon der Organismen, 1944;
M. HARTMANN, Allgemeine Biologie,
31947; B. ReNscH, Neuere Probleme der
Abstammungsiehre, 1947; J. HUuxLEy, Evo-
lutign, the new synthesis, 1942; G. Simp-
SON, Tempo and mode in evolution, 1944,
d) TSCHULOK, Lamarck, 1937; ¢) A. Neu-
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BERG, Das Welthild der Biologie, 31942;
B. BAvVINK, Ergebnisse und Probleme der
Naturwissenschaften, °1949; TH. STEIN-
BUCHEL, Die Abstammung des Menschen,
1951; [J. PunuLa, Problemas biolégicos,
19411.

Existencia. Uno de los dos mo-
mentos fundamentales que junto
con el otro, la esencia, caracteriza
a todo ente. Mientras la 7 esencia
dice «lo que» la cosa es, la existen-
cia expresa «que» la cosa es. La
existencia de una cosa no consiste
en que ésta sea sélo pensada o ima-
ginada, sino en que, con indepen-
dencia de dichos actos, esté sim-
plemente en si y de por si ahi, en
la realidad. Por eso nos encontra-
mos con ella, nos afecta pasiva-
mente, experimentamos su Tesis-
tencia, hemos de contar con su
peculiaridad pre-dada y no po-
demos proceder con ella ilimitada-
mente a nuestro antojo como con
lo meramente pensado. Aungue la
conciencia ingenua tiende con rei-
teracion a considerar real solo lo
especialmente visible, esta cualidad
no pertenece a la esencia de la
existencia, pues en nuestros actos
y en nuestro yo experimentamos
un existente que existe realmente,
pero no de manera visible-espacial:
la realidad espiritual. Con todo,
nuestra vida interjor muéstrase
como un existente inscrito en el
tiempo y experimentable en esta
forma. Sin embargo, tampoco el
ser —temporalmente— experimen-
table pertenece a la esencia de la
existencia, ya que Dios, absoluta-
menta supratemporal y fuera de
toda experiencia, existe con mayor.
intensidad que todo lo demés.

Desde un punto de vista metafi-
sico, hay dos modos de existencia
fundamentalmente diversos, que se
traslucen ya de lo dicho hasta aho-
ra. Nuestra existencia y la de todas
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las cosas del universo es limitada,
de hecho es s6lo un ser-ghi, (Da-
sein), es decir, un ser limitado a
un determinado «ahi» espacial y
temporal. Esta limitacion fluye de
nuestra esencia finita, pues unica-
mente podemos recibir el ser
(esse), participar en él, en la medida
de la capacidad de aquélla. Una
esencia finita no alcanza, pues, la
plenitud del ser ni se identifica con
¢él: la esencia difiere del ser (esse)
en el ente finito. Este existe, en
consecuencia, de un modo no nece-
sario (contingente); porque de si
su esencia no dice ser, puede ser
0 no ser, ser existente o puramente
posible. Al ente finito se opone el
Ente infinito, gue agota la plenitud
entera del ser, cuya esencia iguala
a éste identificindose con él. Es
el Ser subsistente y, por lo tanto,
pura y simplemente necesario.

Dentro de lo finito, la filosofia
existencial ( 7 Existencial [Filoso-
fia]) destaca, asimismo, dos modos
fundamentales de existencia. Lo
infrahumano, lo meramente exis-
tente (das Vorhandene), alcanza ya
su realidad plena en el desnudo ser-
ahi. El hombre, en cambio, «com-
prende» (versteht) el ser y por eso
estd inserto en su decision sobre
éste; s6lo en su ejecucion encuen-
tra su plena realidad, la cuat indu-
dablemente puede malograr. De
esta manera, €l hombre es un exis~
tente (Daseiendes) que también
para su propio vivir consciente, es-
ahi, es ser-ah’ Por eso la filosofia
existencial reserva para él los nom-
bres de «Daseiny», «Existenz».

Asl Heidegger llama al hombre
Da-sein («ser-ahi») en cuanto que
cs el dnico ente intramundano en
el cual se verifica el «da» (ahi) del
«Sein» (ser). — A una nocidén per-
teneciente al campo de las ciencias
matemadticas le corresponde: 1)
existencia matemdtica respecto a

una determinada teoria, cuando.
con arreglo a los axiomas y nor-
mas deductivas de la misma, debe
ser necesariamente pensada; 2) en

sentido amplio y general le corres-

ponde dicha existencia cuando pue-
de concebirse sin contradiccion.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, De ente
ot essentia, especialmente ¢. $; Summa
theologlca 1 q. 3 a. 4; Summa contra
Gentiles 1, 22: Quaestiones disputatae
de potentia, q. 7 a. 2 ad 9; F, SvA-
REZ, Disputationes metaphysicae, disp. 31 ;
b) G. SweweetH, Der Thomismus als
ldentitétssystens, 1939, particularmente
71-129; G. Raseau, Le jugement d’exis-
tence, Paris 1938; J. Lovz, Sein und
Werr 1, 1938: H. HAGER, Realsein, 1937;
{3. MarytaIN, Court traité de Pexistence
et de lexistant, 1947 (trad. esp.: Breve
rratado acerca de la existencia y de lo
existente, 1949)); c) N. HARTMANN, Zur
Grundlegung der Ontologie, 1935, en espe-
cial 88-150 [trad. esp.: Ontologta; 1. Fun-
damentos, 1954] ; K, JASPERs, Existenzphi-
losophie, 1938; M. HEIDEGGER, Sein und
Zeit 1, 1927 [trad. esp.: El ser y el tiempo.
1951]; del mismo: Uber den Hurmanismus,
1949; d) M. D. ROLAND-GOSSELIN, Le
«De ente et essentia», 1926, principal-
mente 137-205; ¢) A, Dyrorr, Uber den
Existentialbegriff, 1902,

Existencialismo. La llamada fi-
losofia existencialista esta llevando
a cabo hoy en el ambito alemén
un auténtico filosofar de elevada
categoria y amplisima influencia.
Desarrollada de modo sistemdtico
en el siglo xx, sus raices llegan
hasta la primera mitad del xx. En
términos precisos: representa una
reaccién contra el “idealismo ale-
man. El pensamiento de Hegel, que
se presta al peligro de tal interpre-
tacion, fué Gltimamente compren-
dido de tal suerte que el hombre
individual quedaba volatilizado,
convirtiéndose en un puro mo-
mento evolutivo de la idea abso-
luta; con elle la profusién de lo
existente se explicaba por una ne-
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cesaria conexion conceptual. Frente
a este despotismo de lo universal,
prevalecioé la substantividad e inde-
ducibilidad del individuo humano
concreto. En un primer momento
el positivismo y la achaparrada
burguesia le hicieron inconsistente
y desesenciado porque derribaron
lo universal ideal sin ofrecer un
nuevo fundamento radical. Y aqui
viene a insertarse la filosofia exis-
tencial, que presta al individuo
consistencia y profundidad llamén-
dole a la existencia («existenz»).

El romanticismo prepara el ca-
mino a dicha filosofia, en tanto
que ordena colocar al hombre en
su existencia concreta, hace pene-
trar en él la abundancia del ser y
despierta también el sentido de la
indeducibilidad de lo histérico. El
Schelling de la wltima época per-
fila las cuestiones con mayor agu-
deza: el problema de la existencia,
rebasando las fronteras de la nece-
sidad logica de lo universal, apunta
a la libertad y, allende la mera ra-
zon, exige como origen la voluntad:
«El ser primordial es volicion».

El paso decisivo hacia la Ilama-
da filosofia existencialista o exXis-
tencialismo lo da la teologia exis-
tencial de Kierkegaard, el cual pre-
tende conducir al individuo a la
plenitud de su existir, es decir, a la
existencia (Existenz) {(por primera
vez aparece el término en esta acep-
cién). La existencia se realiza por la
decisién o eleccion libre, en la cual
¢l hombre se pone o aprehende a si
mismo, y por la fe con que se
apoya en Dios; previamente surge

la angustia como conmocion de -

todo lo finito y experiencia de la
nada. La fe viene pensada de ma-
nera cristiana y concebida a modo
de salto; su indeducibilidad se
acrecienta hasta la paradoja, en
cuanto que el cristiano aparece
como contradictorio del hombre.

EXISTENCIALISMO

Caorrientes afines llevan més alla
el esbozo de Kierkegaard. Con
él la filosofia de la vida ( #Vida
[Filosofia de 1a}) quiere salvar a
ésta en su profusiébn y profundi-
dad concretas de la violencia por
parte de todo concepto universal:
la vida se abre s6lo a la compren-
sion pre o suprarracional, v.gr.: al
instinto ( Nietzsche) o a la intuicién
(Bergson). Anddese la hermenéu-
tica (interpretacién) de lo histérico
( Dilthey}, lo cual en su irreitera-
cion no puede explicarse por con-
ceptos ¥ leyes universales, sino quc
Unicamente cabe comprenderlo in-
terpretando su sentido (. Com-
prender). Afin a este método es la
/ fenomenologia de Husserl, con
su intuiciéon de la esencia, en tanto
que lleva a cabo una interpretacion
de los datos interiores desde ellos
mismos; en el Scheler de los Gltimos
afios la fenomenologia se aproxima
a la filosofia de ia vida, con lo
que el impulso vital, de importan-
cia central ya para Nietzsche y (en
distinto sentido) para Bergson,
avanza de nuevo hasta el primer
plano.

Pasando ahora a los represen-
tantes principales de la filosofia
existencial en Alemania, se nos pre-
senta Jaspers (1883) en posicion
muy cercana a Kierkegaard, a quien
se agrega el influjo de Kant. El
individuo como existencia no es
concebido desde lo universal, sino
gue, en cuanto en cada caso tal
individuo, ha de elucidarse desde
él mismo en su irreiterable situacion
histérica. Contra la nada experi-
mentada en la angustia, la existen-
cia se afirma mediante la decision
en favor del propio ser si mismo
(Selbstsein). Tal decisién, por otra
parte, se funda en la / trascenden-
¢ia, Ja cual se manifiesta al pasar a
través de las situaciones ifmite. A
ella corresponde la supraconceptual
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«fe filos6fica» que, en oposicién a
la «fe religiosa» que abraza al Dios
presente, s6lo puede dirigirse al
Dios ausente o escondido.
Heidegger (1889) ha recibido to-
das las influencias citadas. Su pen-
samiento no es sélo existentivo
{existenciall, es decir, elucidador de
todo en su significacién para la
existencia individual (Jaspers), sino
primordiaimente existencial [exis-
tenciario), o sea, dirigido al Dasein
[«ser-ahi»] (al hombre), y aun al
ser simplemente, a través del indi-
viduo. Por eso se mueve de lo
dntico a lo ontoldgico, del ente fac-
tico al ser que lo fundamenta. Asf
la analitica existencial del hombre
es Unicamente la ontologia funda-
mental, a 1a que debe seguir la on-
tologia como interpretacion del ser
mismo; Gltimamente, sin embargo,
Heidegger llama onfologia a la in-
vestigacién acerca del ente, la cual
se identifica con la metaffsica, de-
nominando, en cambio, ontologia
fundamental al esclarecimiento del
ser; ésta, segun él, lleva a cabo la
superacion de la metafisica. El ser
muéstrase primero como proyecto
[proyeccion] (Entwurf) del hombre
en sus modos de existencia o exis-
tenciales [existenciarios). En la inau-
tenticidad [impropiedad] (Uneigent-
lichkeit) (caracterizada en conjun-
to como una «caida»: Verfallen)
se pierde a si mismo con la preocu-
pacién [«cuidarse de»] (Besorgen)
por las cosas mundanas. Sobre
esto le eleva la angustia, que di-
buja la nada como fundamento
de todo ente: en el presente como
futilidad [«no ser»] {Nichtigkeit)
de lo cotidiano, en el pasado en
tanto que el «de donde» (woher)
permanece oculto: dereliccion [«es-
tado de yecto»] (Geworfenheit); en
el futuro, porque de éste s6lo una
cosa es cierta: que se precipita en
la muerte. La experiencia de Ia

nada abraza, pues, todas las pro-
longaciones del «ser-ahi» o Dasein,
poniendo con elio al hombre ante
la totalidad de su existencia. Al
captarlo en la existencia resuelta
[estado de resuelto] (Ent-schlossen-
heit), llega a la autenticidad {pro-
piedad] (Eigentlichkeit). Esta sig-
nificaria carencia de sentido (Sinn-
losigkeit) y, por lo mismo, tra-
gedia sin esperanza, si la nada
denotara €l vacio absoluto. Pero,
de hecho, bajo el velo de la nada
(de la nada del ente) se muestra
el ser, el cual en modo alguno es
s6lo un proyecto [una proyeccién]
del hombre, sino que lo precede,
como fundamento (Grund) de todo
ente. Aunque el ser deja espacio
para lo santo, para la Divinidad
¢l problema de Dios sigue todavia
sin solucién categorica.

Junto a la filosoffa existencial
alemana, ha de citarse el existen-
cialismo francés en el que perdura
la herencia espiritual de pensado-
res como Pascal y Maine de Biran,
Se desarrolla en dos direcciones
fundamentales: una atco-nihilista
cuyo representante principal es Jean
Paul Sartre (1905) y otra, metafisico-
tefsta, desarrollada especialmente
por Gabriel Marcel (1889).

Sartre arranca principalmente de
Heidegger, Husserl y Hegel. Segin
él, en el hombre la existencia pre-
cede a la esencia, lo cual equivale
a decit que sélo el hombre como
libertad absoluta e ilimitada de-
termina su esencia y los valores
importantes de la existencia. Pues-
to que en cuanto libertad debe
buscar su camino enteramente de-
samparado, sin Dios y sin norma,
parece condenado a ella como a
una carga, La libertad incluye la
conci¢ncia, la cual se contrapone
esencialmente a st misma, y por
fo tanto, no es enteramente ella.
Impedida, por éste no o nada, de
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ser completamente ella, es el ser
roto por la nada. A €l se enfrenta
lo inconsciente corpéreo como ser
pleno sin ruptura. Puesto que la
conciencia tiende por necesidad,
aunque en vano, a devenir cons-
ciente y completamente ella misma,
muéstrase como pasién inttil o
absurdo del cual da testimonio la
ndusea como experiencia fundamen-
cntal de la existencia.

El polo opuesto, en cierto modo,
lo constituye Marcel, que ha lle-
gado a sus ideas fundamentales
independientemente de Kierkega-
ard y de la filosofia existencial ale-
mana. También él investiga el mis-
terio de la persona humana y de
su libertad. Al elucidarse su situa-
cion concreta el hombre aparece,
primero, como fracturado y segre-
gado de la propia vida. Sin embar-
go, la encuentra encontrandose con
cllo a sf mismo, al rebasarse, me-
diante el recogimiento y la fidelidad,
en direccién hacia la / trascenden-
cia y apoyarse asf en el «t» divino.
De esta manera, la existencia queda
caracterizada, en Marcel], mas por
la esperanza y la adoracién que
por la angustia y el cuidado.

La filosoffa existencial tiene ra-
z6n al decir que el hombre no es
meramente existente (vorhanden)
sino existencia (Existenz), es decir,
que s6lo se conquista a si mismo
en la decisién con que abarca y rea-
liza la plenitud de su ser. Con ello
la voluntad y la libertad, el hacer
en general, se instalan en el punto
central y vienen exigidos un ser-
captado personal y una seriedad
existencial. Con visién profunda se
ha destacado también que esta
«esencializacion» (Verwesentlich-
ung) se funda en la trascendencia,
en la unién con algo-supramunda-
no. Sin embargo, el disfraz que
envuelve a lo trascendente, mues-
tra la limitacién de la filosofia

EXISTENCIALISMO

existencial. Junto con el univer-
sal idealista se le hace sospe-
choso el universal en general y la
razén (ratio) a él subordinada.
Pero como lo Airracional hace
patentes las cosas sOlo en su rela-
ci6n a la existencia, hay el peligro
de que lo objetivo se diluya en
mero existencial del hombre, de
que, por lo tanto, «sea» Gnicamen-
te en tanto que él lo proyecte como
aspecto de su existencia. La filoso~
fia existencial no debe sucumbir a
este riesgo, pues en el paso a tra-
vés de los existenciales puede abrir-
se una ruta nueva y liena de vida
hacia el Zser. #[195,198-199, 225
(Francia), 233 (Italia)). — Lorz.

a) S. KIERKEGAARD, K. JASPERS,
M. HEIDEGGER, J. P. SARTRE, G. MAR-
CeL: obras de estos autores; 5) M, Re-
DING, Die Existenzphilosophie, 1949;
L. GasrieL, Existenzphilosophie, 19513
R. JoLiveT, Les doctrines existentialistes,
1948 [trad. esp.: Las doctrinas existens
cialistas, 1950; del mismo: Introduccién a
Kierkegaard (trad. esp.), 1951]; A. BRUN-
NER, La personne inearnée, 1947; F. J. vON
RINTELEN, Philosophie der Endlichkeit,
1951; J. LeNz, Der moderne deutsche und
franzdse Existentialismus, 91951 [trad.
esp.: El moderno existencialismo alemdn
¥ francés, 1955]; H. U. VON BALTHASAR,
Apokalypse der deutschen Seele m: Die
Vergdttlichung des Todes, 1939; J. Lotz,
Zum Wesen der Existenzphilosophie, en
«Scholastik» 25 (1950) pp. 161-183;
M. Durrenng -P. Ricoeur, K. Jaspers
et la philosophic de Iexistence, 1947;
H. Frigs, Ist der Glaube ein Verrat am
Menschen?, 1950; B. WELTR, Der philo-
sophische Glaube bei K. Jaspers und die
Moglichkeit seiner Deutung durch die
thomistische Philosophle. «Symposién» 11,
1949; E. GILSON, L’étre et P'essence, 1948
[trad. esp.: El ser y la esencia, 1951];
J. Lotz, Analogie und Chiffre, en «Scho-
lastik» 15 (1940) pp. 39-56; A. DE Wae-
LHENS, La philosophie de M. Heidegger,
1942 [trad. esp.: La filosofla de Mariin
Heidegger, 1945]; M. MULLER, Existenz-
philosophie im geistigen Leben der Ge-
genwart, 1949; J, MivLrer, Existenzial-
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philosophie und katholische Theologie.
19525 R. TROISFONTAINES, Le choix -de
J. P. Sartre, 1945; A. BRUNNER, Zur
Freiheit  veryrteilt, en «Stimmen der
Zeit» 140 (1947) pp. 178-190; E. GiLsoN,
Existentialisme chrétien: G. Marcel, 1947 ;
A. WEIGLEIN, Die Situation des Menschen
bei dem franzésischen Philosophen der
Existenz G. Marcel, 1950; [J, pE Ton-
QUEDEC, L'existence d’aprés Karl Jaspers,
Paris 1945; R. TROISFONTAINES, E! exis-
tencialismo ateo de J. P. Sartre, 1950; del
mismo: De I'existence de I'Etre. La Phi-
losophie de Gabriel Marcel, 2 vols., Paris
1953; A. GonzALezZ ALVAREZ, El fema
de Dios en la filosofia existencial, 1945;
J. 1. ALCORTA, El existencialismo en su
aspecto ético, 1955]; ¢) O. F. BoLLNOW,
Existenzphilosophie, 1942 [trad. esp.: Fi-
losofia de la existencia, 1954); {E. Mou-
NIER, Introduccién a los existencialismos
(trad. esp.) 1951); e) A. DeLp, Tragische
Existenz, 1935 [trad. esp.: Existencia trd-
gica, 1942]; J. PreIFFER, FExistenzphilo-
sophie. Einfiihrung in Heidegger und
Jaspers, 1934; H. Prew, Existentialist
philosophy, 1950; J. Lotz, Existenzphi-
losophie und Christentum (Skripten des
Studentenwerks Miinchen), 1951.

Experiencia. En lenguaje corrien-
te (1), experiencia designa de ordi-
nario el conocimiento obtenido con
el trato reiterado de hombres y
cosas, en oposicioén al saber adqui-
rido exclusivamente en los libros.
La acepcién filoséfica es mas am-
plia. Conforme a ella (2), experien-
cia denota generalmente toda per-
cepcion sencilla producida por una
impresién externa. Como que ésta
s6lo es naturalmente posible me-
diante la accién de cuerpos exte-
viores sobre los drganos sensoria-
les, la experiencia, en sentido pro-
pio, es caracteristica del alma unida
al cuerpo, lo cual no significa que
sea necesariamente algo de pura
naturaleza sensible (véase mas ade-
lante). (Cuando se habla de una
«experiencia mistica» suscitada por
una accién inmediata de Dios so-
bre el espiritu, se trata de una

ampliacion de la acepcién corrien-
te.) Dando al vocablo un sentido
més restringido, Aristételes no de-
nomina experiencia a la percep-
cién aislada, sino que la experien-
cia (3) (Bumegla), segiin él, estd
constituida por la reunidén de mu-
chas percepciones y recuerdos de
casos andlogos ¢n la que lo comiin
se fija en una imagen esquematica.
Otros dan el nombre de experiencia
(4) al juicio formulado sobre la
base de la percepcion, al juicio de
experiencia. Kant entiende todavia
mas restringidamente el concepto
de experiencia (5); no todo juicio
de percepcidon es para é! una ex-
periencia, sino sélo aquél en que
entra un concepto a priori del en-
tendimientor y tiene, por lo mismo,
validez universal ( Criticismo).

Cabe distinguir una experiencia
externa 'y otra interna. «Experiencia
externa» significa en este caso per-
cepcién de objetos y procésos cor-
poreos mediante los sentidos ex-
ternos ( Conocimiento sensorial);
«experiencia interna» designa un
vivir conscientemente (erleben) los
propios estados y actuaciones inte-
riores (animicos) (' Conciencia).
También esto es experiencia en el
sentido antes descrito y no pura
visién intelectual de Ia esencia y
actos del alma, pues se halla esen-
cialmente condicionada por un ser-
afectado del alma desde fuera. —
Desde otro punto de vista, se distin-
guen la experiencia corriente, pre-
cientifica, y la cientifica; la segunda
o es observacién, con arreglo a un
plan, de procesos naturales espon-
taneos, generalmente con ayuda de
instrumentos especiales, o experi-
mento, en el que las condiciones de
la observacién son artificialmente
determinadas.

A veces se caracteriza el conte-
nido de la experiencia (lo «dado» en
ella) como puramente sensible. Mas
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si con ello se quiere negar todo
contenido intelectualmente apre-
hendible en lo dado (intelligibile in
sensibili), debe rechazarse esta ma-
nera de hablar. De hecho, aprehen-
demos en la experiencia interna
inmediata, no sélo nuestros propios
actos espirituales y en ellos nuestro
«yo», sino también, dentro de li-
mites estrechos, la esencia de los
objetos de los sentidos ("Esen-
cia [Conocimiento de la]), cognos-
cible unicamente por la inteligencia.
Nuestra experiencia humana es,
pues, de naturaleza sensitivo-inte-
lectual. Indudablemente, a lo que
en la experiencia se capta sélocon
los sentidos, se aplica con prefe-
rencia el calificativo de lo (pura-
mente) «empiricon. En todo caso,
la experiencia da Bnicamente he-
chos particulares, no objetos uni-
versales y necesarios. — No hay
que sobreestimar de ligero la impor-
tancia de Jla experiencia. De ella
provienen todos nuestros conceptos
primitivos (. Concepto [Formacion
del]) en tanto que todo pensar
debe enlazar con ella. El conoci-
miento de la existencia especial-
mente descansa en la experiencia
inmediata o se concluye de ella.
Sin embargo, la experiencia no es,
como el A empirismo pretende, la
fuente unica primordial del cono-
cimiento, porgue no puede explicar
los principios del conocer ( Prin-
cipios del conocimiento) universal-
mente vilidos y necesarios, ni fun-
damentar exclusivamente el valor
del conocimiento inductivo (In-
duccion). — DE VRIES.

Tratados de ”Gnoseologia; a) ARIs-
TOTELES, Segundos Analiticos, 2, 19;
6) J. VOLKELT, Erfahrung und Denken,
°1924; J, pe Vwies, Die Zweieinheit
menschlicher Erkenntnis, en «Scholastik»
14 (1939) pp. 161-187; [G. BONTADINI,
Saggio di una metafisica dell’ esperienza 1,
Milan 1938; J. EcCHARRIL, Dualismoe de

EXPIACION

experiencia y teoria en la fisica, en «Pen-
samiento» 9 (1953) pp. 29-45; del mismo:
(Se da experizncia microfisica?, en «Pen-
samiento» 10 (1955) pp. 83-88; F. Dk
UraiNa, Conocer por experiencia, en «La
Ciudad de Dios» 165 (1953) pp. 253-282;
F. GREGOIRE, Note sur les termes «intui-
tion» et <expérience», en «Revue philoso-
phique de Louvain» 44 (1946) p. 401 ss];
¢} [S. H. HobGsoN, The Metaphysics of
Experience 1898Y; R. AVENARIUS, Kritik
der reinen Erfahrung, *1907; H. CoHEN,
Kants Theorie der Erfahrung, °1918;
E. HusserL, Erfahrung und Urteil, 1948;
d) [D. CasaNOVas, E! concento de expe-
riencia er la fillosofia contempordnea,
1943].

Expiacion (satisfaccion) es la re-
paracion que la esencia y la fuer-
za del orden moral exigen ante
el hombre, 1a sociedad y sobre todo
ante Dios por la comision de un
pecado o Aculpa, asi como tam-
bién por sus consecuencias. La
expiacion consiste, primero, en el
interno apartamicnto del hecho ma-
lo y de la intencién perversa por el
arrepentimiento verdadero, el pesar
sincero, la retractacion formal de
Ja ofensa inferida a Dios o al pré-
jimo, manifestada con adecuados
signos exteriores y, luego, en la
disposicion para reparar en lo po-
sible los dafios ocasionados (repa-
racién; en sentido estricto: restitu-
cion) y especialmente, para acep-
tar el castigo merecido. No se sa-
tisface, pues, todavia a Dios y a
su santa voluntad legisladora ni a
la comunidad si el culpable se li-
mita a empezar una nueva vida
moral: debe reparar también el
mal causado. La expiacién se con-
vierte asf en un deber moral de
honor, por el que el hombre se
pone de nuevo en buena relacion
con Dios y la sociedad y restablece
su propia honra. — El castigo im-
puesto por el estado sirve ante
todo para asegurar el bien piablico
y, en la medida de lo posible, para
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corregir; sin embargo, todo castigo
presupone una culpa libre y pasa
a ser una expiaciéon enderezada al
bien comin que, como tal, el cul-
pable debe aceptar también. —
El sacrificio expiatorio esta dirigido
a expiar ante Dios la culpa come-
tida; en él, segin una extendida
teoria del sacrificio, ¢l hombre
manifiesta mediante la destruccion
de la victima que ante Dios ha per-
dido el derecho a la vida. La acep-
tacion de la prestacion expiatoria
por otra persona que esté en paz
con Dios, aceptacion que no hace
superfluo el cambio personal de
disposicién animica, lleva a la idea
de salvacién. — SCHUSTER.

b) 1. MAusBACH, Schuld, Siihne, Erls-
sung (De «Kath. Ideenwelt», 1920, p.
109 ss); D. voN HILDEBRAND, Die Idee
der sittlichen Handlung, 1930; del mismo:
Vom Wesen der Strafe en Zeitliches im
Lichte des FEwigen, 1932, pp. 47-74;
F. HORTH, Schuld und Siihne, 1931;
M. BRUGGER, Schuld und Strafe, 1933;
e) V. CATHREIN, Moralphilosophie 1,
81924; [trad. ital. de la 5.8 alem.: Filoso-
fia morale, Florencia 1913-1920}; [J. Le-
CLERCQ, Las grandes lineas de la filoso-
fla moral (trad. esp.), 1956].

Explicar y explicacidn significan,
en general, reducciéon de lo desco-
nocido a lo conocido. Se explica
un concepto indicando las notas
particulares, ya supuestas, de que
consta. En este sentido, desde el
siglo xvir se habla de la expli-
caciébn de palabras y conceptos
como de un sinénimo de la A de-
finicién. Explicar un objeto es re-
ducirlo a sus elementos, sus causas
necesarias o, considerado como caso
particular, a una ley general, —
Mientras Ia vida del espfritu y sus
creaciones estdn caracterizadas por
la libertad de éste, la cual elude
toda determinacién univoca y me-
ramente legal, la naturaleza infra-
espiritual est4 dominada por Ia

conexion de los fenémenos se-
gan leyes (acerca de las aparen-
tes excepciones,  Indeterminacién
[Relacion de]). Con razén se con-
trapone, desde Dilthey, €l expli-
car (erkliren) como método ca-
racteristico de las ciencias natura-
les, al comprender (verstehen),
propio de las ciencias del espiritu.
Pues en aquéllas se trata de redu-
cir los fendmenos a sus elementos,
entenderlos por sus conexiones le-
gales, conocer al individuo, que
aqui (a diferencia de lo que sucede
en el dominio del espiritu) no po-
see valor propio alguno COmo caso
particular de un algo universal
(La mirada de la ciencia natural
no se dirige a «este» arco-iris, sino
al arco-iris; en cambio la‘ ciencia
del espiritu, v.gr.: la historia del
arte, trata no del «cuadro», sino de
determinados cuadros de maestros
determinados). En conexién con
el objeto v 1a meta del conocimien-
to privativos de las ciencias natu-
rales estd el hecho de que su
método, la explicacion, es racional-
conceptual. Aunque en él la deri-
vaciéon de los fenémenos a partir
de sus causas eficientes ocupa el
primer plano, seria una concepcién
unifateral, no tener en cuenta, ade-
mas, la finalidad (inconsciente
en la naturaleza) que se da en esta
esfera, y la totalidad, que en lo
biolégico y también en la natura-
leza inanimada, se encuentra por
encima de los elementos. Ambos
puntos de vista no se excluyen;
antes se complementan.

Cuando la ciencia natural inten-
ta «explicar» también los principios
de su explicacién, llega a sus fron-
teras y se convierte en ' filosofia
natural, la cual estd obligada a
reducir lo que es conocido a lo
desconocido, pero necesario (como
condicién de Ia posibilidad de lo
conocido). — BRUGGER.
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W. DIiLTHEY, Gesammelte Schriften v,
1925 [trad. esp.: Psicologia y teoria del
conocimiento, t. vi de la versidn «le
E. Imaz, 1944-1948); E. MEYERSON, De
I"explication dans les sciences, Paris 1921,
W. Scuweizer, Erkliren und Verstehen
in der Psychologie, 1924; H. GOMPERZ,
Uber Sinn und Sinngebilde, Verstehen und
Erkldren, 1939,

Expresién es la manifestacion de
la indole psiquica, o de una viven-
cia transitoria, en la conformacion
del cuerpo o en el movimiento vo-
luntario o involuntario e instintivo
del mismo. Incliyese aquf Ia ex-
presividad de los ojos, de la mimica
del rostro, de la actitud, de la mar-
cha (danza, pantomima, euritmia),
etcétera. — La investigacién cientf-
fica intenta desde antiguo distinguir
y comprender mejor las formas par-
ticulares de expresion, indagar su
correspondencia con determinadas
configuraciones animicas as{ como
la génesis de esta correspondencia
y poner en claro la importancia y
repercusion de las formas expresi-
vas para et desarrollo del espiritu.
Teofrasto, discfpulo de Aristoteles,
se ocupé en esta tarea y también
el retérico Quintiliano. En el si-
glo xvmt los trabajos de Gall, La-
vater, Engels y Goethe despertaron
el interés por la fisiogndmica (teoria
de la expresién). Carus en el XX
reanudé los estudios realizados
por aquéllos. Duchenne y Gratiolet
investigaron en las clfnicas de
Paris los movimientos expresivos.
Darwin y, en otro sentido, Wundt
establecieron teorias sobre la gé-
nesis de la correspondencia entre
expresién y vivencia. Piderit cre6
una especie de léxico de los movi-
mientos de expresion. Klages ha
constituido cientificamente la doc-
trina de la expresion tomando
como base su metafisica del espi-
ritu y del alma y ha fundado la
grafologia cientifica (estudic de
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la escritura como expresiéon de ia
indole anfmica). El interés por la
psicologia de las razas ha llevado
a la teoria de F. Clauss acerca del
tipo racial fisiolégico como expre-
sion del tipo racial psfquico pri-
mario. K. Biihler ha resumido los
trabajos anteriores a ¢él, desarro-
llando, ademds, una amplia y sis-
tematica teoria de la expresion.
Las formas de expresién revisten
importancia filoséfica porque dan
a entender la estrecha vinculaz:6n
existente entre cuerpo y alma
( Alma v cuerpo fRelacién entre]),
asf como el hecho y estructura de
la naturaleza social del hombre.
pues el sentido tltimo de la ex-
presion es evidentemente su ser-
manifiesta a otros. El itresistible
impulso del hombre a expresar pa-
tente y simbdlicamente ¢ psiquico
mediante el cuerpo y sus movi-
mientos se funda no sélo en la
esfera biolégico-instintiva de su
esencia, sino también en la natura-
leza de su ‘espiritu unido al cuerpo.
Inversamente, el cultivo o aban-
dono de las formas expresivas de
lo animico, su autenticidad o dege-
neracion en lo falso o meramente
formalista, refluyen también y son
de gran importancia en la estruc-
turacién vy curso de la misma vida
psiquica consciente. — WILLWOLL.

K. BUnrer, Ausdruckstheorie, 1932
{trad. esp.: Teoria de la expresién, 1950);
PH. LErscH, Gesicht und Seele, 1932;
M. PICARD, Grenzen der Physiognomik,
1937; L. KLAGeS, Grundlegung der Wis-
senschaft vom Ausdrucke, 1936; del mis-
mo: Handschrift und Charakter, 191943
[trad. esp.: Escritura y cardcter]; del mis-~
mo: Vom Wesen des Rhythmus, 31944;
J, SCHROTELER, Rhythmik und Erziehung,
1925; A. VETTER, Natur und Person,
1949; [M. MARCHESAN, Tratado de gra-
fopsicologia, 1950; F. LANoOE, El len-
guaje del rostro (trad. esp.) *1951;
CH. WOLFFR, Psicologla del gesto (trad
esp.)] t951.
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FALSEDAD

Falsedad. A la verdad se opone
falsedad, De conformidad con los
diversos significados de la palabra
/ verdad, distinguese falsedad 16gi-
ca, ontologica y ética. — 1. Hav
falsedad loégica cuando un juicio
equivoca ¢l objeto significado. El
mero hecho de que el juicio no
alcance la plenitud del objeto
no suministra fundamento todavia
para una falsedad légica. Esta re-
quiere que se afirme lo que, segln
la cosa, deberia negarse, o que se
niegue lo que debiera afirmarse.
Los conceptos no son verdaderos
ni falsos. Sélo cabe hablar de con-
ceptos falsos, en la medida en que,
por juicios desacertados, son rela-
cionados con los objetos. — 2.2 La
falsedad ontoldgica consiste en que
un objeto se desvie de su 7 idea.
No hay falsedad ontologica, si el
objeto cdntiene mas de lo que la
idea expresa, sino unicamente cuan-
do encierra algo distinto que la
contradice, En la naturaleza no
existe falsedad ontologica, porque
todas las cosas, 2l menos es<encial-
mente, corresponden a las ideas
divinas. En la esfera del arte, en
cambio, es ontoldgicamente falso
lo que contradice las idcas y propo-
sitos del artista o del arte mismo,
También, a veces un objeto se de-
nomina falso al compararlo con
ideas humanas accidentales e ir-
exactas a las cuales da pie la se-
mejanza con otros objetos (v.gr.:
falsas piedras preciosas). — 3.2 Se
da falsedad ética cuando un hom-
bre habla o procede de manera
diversa de como piensa (' Men-
tira). La mera ocultacion de lo
interior no es aun falsedad. —
/' Error. — SANTELER.

Lotz-DBR VRies, Die Welt des Men-
schen, 21951, p. 30 [trad. esp.: El mundo
del hombre, 1954}; J. DE VRIes, Denken
und Sein, 1937, pp. 46-50 [trad. esp.:
Pensar y ser, *1953].

Familia. Comunidad constitui-
da por padres e hijos, que se des-
arrolla conforme a la naturaleza
a partir de la unién conyugal y
cumple con el fin primordial de la
misma. La familia, como el ,”ma-
trimonio, no es una creacién pura-
mente natural, bioldgica fundada
en el mero instinto o en el puro
arbitrio humano, sino una comu-
nidad poseedora de valores y rea-
lizadora de fines, que descansa en
¢l plan divino y moral del uni-
verso; comunidad que, a pesar de
todos los cambios histéricos de for-
ma exterior (familia numerosa con
hijos casados bajo la autoridad del
padre, o simple familia reducida)
ha de llevar a cabo tareas que, en lo
esencial, permanecen iguales en
todos los tiempos. Fin primero de
la familia y valor que le confiere
sentido es el nifio, su educacién
fisica, psiquica, intelectivo-moral,
religiosa, econdmica y social. El
cumplimiento de esta misiéon tan
trascendental para el individuo y la
sociedad significa a la vez para los
padres el desenvolvimiento gozoso
de sus propias disposiciones valio-
sas. corporales y espirituales. La
realizacién de tan elevado cometido
no puede quedar a merced del azar
o de la arbitrariedad, sino que ha
de estar asegurado por una verda-
dera obligacién moral. Sujetos de
la obligacidn educativa son, en pri-
mer lugar, los padres, que normal-
mente poseen la especial inclina-
cion, idoneidad y capacidad de sa-
crificio, asi como la responsabilidad
requeridas para elo. A este deber
va inseparablemente unido el dere-
cho de los padres, en general, a vivir
con los hijos y a dirigirles, y en
especial el derecho primario y exclu-
sivo de educarlos. El poder publico
tiene s6lo derecho a complementar
la educacién en caso de inhibicién
por parte de los padres, y ademas.
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el de inspeccionar y exigir la ins-
truccién escolar oportuna y nece-
saria. Del derecho de los padres
dimana la autoridad de los demas
educadores. En la esfera de la
religion revelada los padres son al
mismo tiempo mandatarios de la
Iglesia de Cristo. Dentro de la fa-
milia no ocupa el primer lugar,
como en la vida del Estado, el
derecho riguroso y, dado el caso,
exigido coactivamente, sino que
predomina la obligacion mas suave
de la piedad. — Los hijos deben
a los padres veneracidén, amor y
obediencia; pero esta ultima unica-
mente mientras vivan bajo la au-
toridad paterna y vinculados a la
comunidad doméstica. El primado
de la autoridad corresponde al pa-
dre; sin embargo, la madre posee
también verdaderos derechos edu-
cativos. — SCHUSTER.

Pio xi, Enciclica Divini illius Magis-
tri, 1929; W. H. Rienr, Die Familie,
121904; V. CATHREIN, Moralphilosophie 11,
$1924 [trad. ital. de la 5.* alem.: Filosofia
morule, Florencia 1913-1920]; H. Mu-
CKERMANN, Kind und Volk, 3%1924; del
mismo: Die Familie, 1946; J. SCHRO-
TELER, Das Elternrecht in der katho-
lisch- teologischen Auseinandersetzung,
1936; J. LAcCroOIX, Force et faiblesse de
la famille, 1949; G. MARCEL, Recherche
de la famille, 1949; J. LECLERCQ, Lecons
de droit naturel m: La famille, ®1950;
C. C. ZIMMERMANN, Family and Civili-
zation, 1949; [G. MARqQuez, Filosoffa
moral, 2 vols.,, °1943; E. GUERRERO,
Fundamentos de pedagogia cristiana. Co-
mentario a la Enciclica «Divini illius Ma-
gistrin; Codigos de Malinas (trad. esp. por
1. Gonzélez), 1954 (Codigo familiar),;
S. DB LESTAPIS, Amour et institution fa-
miliale, Paris 1948].

Fantasia (imaginacion) es, a di-
ferencia de la # memoria, la facul-
tad de unir libremente contenidos
representativos. Exirae su material
de los recuerdos, pero lo combina

FANTASIA

de manera libre para constituir
nuevas formas; no obstante, en el
ejercicio de su actividad, esta inti-
mamente ligada a las leyes de la
asociacién, asi como también a las
esferas del sentimiento y de la ten-
dencia. En cambio, por la direccion
libre o pasiva de la atencién queda
puesta al servicio de la actividad
creadora intelectual. Llamamos es-
pecialmente la atencién sobre la
importancia de la fantasia en la
conciencia onirica o de los sueiios,
en el juego, en las fabulas y mitos
y en todo pensar creador.

La fantasia en el suefio ofrece ¢n
primer lugar a la conciencia un
juego de imagenes aparentemente
desordenado y carente de sentido,
al que falta en grado maximo ia
guia del pensamiento logico y del
querer libre, y en el cual pueden
dejarse sentir leyes elementales de
asociacion y del instinto; para la
fantasfa propia del suefio desapa-
rece, pues, la organizacion unitaria
y la direccién teleolégica del tra-
bajo durante el estado de vigilia;
sin embargo, la ectividad de la fan-
tasia en el caso que estudiamos
puede conducir también a produc-
tos valiosos, v.gr.: a la solucion de
problemas, a composiciones poéti-
cas, a inspiraciones. La psicolpgia
profunda busca, ademads, un sentido
m4ds hondo en el juego imaginativo
aparentemente absurdo de los en-
suefios. Las fantasias del ensueiio
se consideran entonces como sim-
bolos que permiten al interpretador
habil conocer el niicleo inconsciente
de la personalidad. Indudablemen-
te, las ideas medulares de esta con-
cepcién, que el manejo moderado
y prudente de las mismas ha legiti-
mado, han sido con frecuencia des-
mesuradamente distendidas por un
exclusivismo forjador de construc-
ciones aprioristicas y por lucubra-
ciones francamente quiméricas, mas
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no por eso es preciso rechazar
dichas ideas. — La fanasia ac-
tuante en el juego combina de
manera peculiar el capricho con la
fijacién de reglas. Esta actividad
imaginativa manifiesta, ademas del
impulso natural al «ejercicio de
funciones», la necesidad de ilusién
creadora que, junto al trabajo serio,
fijador unilateral de las fuerzas,
tiene el alma humana, ilusién que
relaja y a la vez forma y colma la
vida espiritual. — La fantasia de
las fdabulas y mitos deja ver no sélo
determinadas relaciones de sus mo-
tivos con la edad de desarrollo det
hombre individual, sino también
rasgos caracteristicos sorprenden-
temente parecidos en los diversos
puebios y épocas, hasta el punto
de haberse presumido que en su
juego actuaba un «inconsciente co-
lectivo», no en el sentido de algo
real supraindividual, sino mas bien
como tendencia fundamental in-
consciente y uniforme, fnsita en los
hombres de todos los tiempos y
pueblos, a producir ciertas formas
de juego de la fantasia.

La fantasia desempefia su papel
mds importante como fantasia crea-
dora al servicio del pensar produc-
tivo, en las «inspiraciones» de orden
cientifico, artistico, técnico, reli-
gioso, etc. Todo pensar neocreador
requiere en el hombre de manera
natural ¢l auxilio de la imaginacién
con sus representaciones del fin y su
inventiva libertad de movimientos.
Tendencias determinantes proce-
dentes de la conciencia del tema,
levantan de multiples maneras en
las proximidades de la conciencia
complejos representativos acomo-
dados a €1, haciéndolos asi mds
ficilmente reproducibies, Al com-
binarse tales complejos, esque-
mas anticipadores de soluciones
y nuevos conocimientos surge, en
una «complementacién de com-~

plejos» a menudo casi repentina,
un contenido cognoscitivo, insos-
pechado y nuevo. Evidentemente
la «ocurrencia» asi «inspirada»
debe ser luego examinada por el
pensar légico de relacién, porque
en ¢} juego de la fantasfa lo irracio-
nal puede producir tanto resulta-
dos defectuosos como geniales, —
Si una fantasia exuberante y des-
bordante es de escaso valor en el
conjunto de la personalidad, el fo-
mento continuo y prudente de una
fantasia rica y sana, tanto psicol4-
gica como éticamente, es precioso
e importante para todo desarrollo
espiritual. — WiLLWOLL,

J. FroBes, Lehrbuch der experimente-
llen Psychologie 1, °1929, pp. 216-232,
530-543, donde se encontrard copiosa
bibliograffa {trad. esp.: Tratado de psi-
cologia empirica y experimental, 1944);
Cx. BUHLER, Die Mdrchen-Phantasie des
Kindes, 1926; S. FReup, Traumdeutung,
1900 (trad. esp.: Interpretacién de los
suerios 1 *1931, 11 1934]; C. G. Juno,
Uber die Psychologie des Unbewussten,
1943, p. 116 ss; O. Ssrz, Zur Psychologie
des produktiven Denkens und des Irrtums,
1922; R. MULLER-FremNrELS, Das Den-
ken und die Phantasie, 1916; W. HetL-
PACH, Schopferische Unvernunft, 1937;
H. KunNz, Die anthropologische Bedeu-
tung der Phantasie, 1946; A. VETYTER,
Die Erlebnisbedeutung der Phantasie,
1950; [R. DavLpwez, El método psicoanall-
tico y la doctrina freudiana (trad. esp.),
2 vols,, 1948; J. NurTiN, Psicoandlisis
» concepcidn espiritualista del hombre
{trad. esp.), 1956].

Fe. Las palabras «fe» y «creer»,
derivados de los vocablos latinos
fides y credere, se emplearon tam-
bién desde un principio para tradu-
cir los conceptos biblicos expresa-
dos por dichos vocablos, los cuales
son a st vez verstén latina de los
griegos mloric y moredery. A, fe (1),
particularmente en San Pablo, de-
signa a menudo el auevo camino de
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salvacion abierto por la gracia de
Cristo en oposicién a la «ley» del
Antiguo Testamento. En especial
se entiende por fe (2) aquel acto
que expresa la primera respuesta
del hombre al lamamiento divino
de la gracia, es decir, el libre «si»
a la automanifestacion (  Revela-
cién) de Dios: fe en la revelacion.
Este acto, para ser razonable, su-
pone como fundamento l6gico una
cierta evidencia en cuanto que de-
ben conocerse el hecho de la re-
velacion y la autoridad (o sea, la
verdad y veracidad) de Dios reve-
lante; pero no ha de equipararse
a la conclusién que en un racio-
cinio resulta del conocimiento de
la fundamentacién, antes bien es el
asenso firme (es decir, excluyendo
toda duda) del entendimiento a
la verdad revelada en atencidén a la
autoridad de Dios. Este asenso,
como A certeza libre, depende de
la voluntad y, por lo tanto, del va-
lor que, como motivo, la deter-
mina. Pero el motivo del asenso
no es en la fe (cual, por ejemplo,
ocurre en la ciencia teolégica) el
valor cognoscitivo de la proposi-
cién de fe, valor puramente teoré-
tico, garantizado por la fundamen-
tacién légica y, como tal, finito,
sino finicamente la autoridad de
Dios, en la cual el hombre confia,
aun contra toda apariencia y a la
gque se somete con incondicional
entrega. La expresién «creer en
Cristo» acentia, rebasando los li-
mites de la sumision de la propia
inteligencia, la entrega confiada
y la adhesién del hombre entero
que de Cristo espera toda su sal-
vacion. Lutero entendié de un
modo unilateral esta entrega, cuan-
do para la justificacién exigia s6lo
la fe (3), es decir, la confianza en
que los pecados me son perdona-
dos en atencién a los méritos de
Cristo (fe fiducial}). — La palabra

PE

fe se traslada del acto y la virtud
por ella designados al objeto o con-
tenido de la misma; asi sucede al
decir: conocer su fe. Cuando la
Iglesia con decision definitiva de-
clara («define») como revelada por
Dios una verdad de fe, esta doc-
irina recibe el nombre de dogma

En sentido lato, fe (4) significa
fe en Dios, denota toda conviceioén
religiosa aunque no se apoye en la
revelacién divina. También en esta
acepcién la fe sigue siendo una
importante decisién libre y, por lo
tanto, moral del hombre todo.
Cuanto mas le ha sido sustraido
a la fe (2 y 4) el fundamento
racional por obra del moderno
Z agnosticismo, tanto mas se sus-
tituyd la creencia razonable por
una fe (5) Airracional. Asl Kant
pretendia «anular el saber para
reservar un sitio a la fe». Fe (fe
moral) es, segln él, la aceptacién
de los A postulados de la razén
practica, en especial de la existen-
cia de Dios, no por motivos racio-
nales objetivamente suficientes, sino
porque son subjetivamente necesa-
rios como supuesto para la obser-
vacidén razonable de la ley moral.
En lugar de esta base voluntarista
aparece en la filosofia irraciona-
lista de la religion, principalmente
desde Schleiermacher, €l sentimien-
to ( Fidefsmo). Fe designa, en-
tonces, uma conviccién que s¢
apoya en el sentimiento religioso
o, incluso, este mismo sentimiento
(fe sentimental).

Incredulidad en sentido teoldgico
es la falta de fe en la revelacion
y también la carencia de toda fe
en Dios (4 y 5), siendo aproxima-
damente sinénimo de *ateismo.
La incredulidad implica culpa cuan-
do se rehusa la fe conociendo con
suficiente certeza el hecho de la
revelaciéon o bien las razones en
favor de la existencia de Dios
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FELICIDAD

e igualmente cuando se rehuye de
antemano el recto conocimicnto.
La supersticién se define como una
falsa fe en la infalible eficacia de
ciertas féormulas o practicas que,
naturalmente, no son adecuadas
para el efecto deseado y —de modo
mas o menos consciente— deben
obligar a fuerzas extranaturales y
misteriosas a ponerse al servicio del
hombre.

En el dominio no religioso, fe (6)

designa ante todo la creencia en el
testimonio de otro bajo su palabra.
Esta fe incluye, igual que la fe (2),
una confianza en la veracidad aje-
na. Por eso se distingue de una
adquisicién de conocimientos que
s6lo hasta cierto punto tiene en
cuenta el testimonio de otros, v.gr.:
porque lo especial de las circuns-
tancias no perntite conocer ningun
motivo racional para mentir; en
este caso quizd cabe hablar de un
«saber por testimomio». — Ate-
nuando mas el sentido, «creer» (no
«fe») deviene, muy corrientemente
en la vida cotidiana, sinénimo de
«tener por cierto, opinar», y, por
altimo, aun de «suponer»,

A partir del significado religioso
de «creer en Dios, en Cristo» se
ha desarrollado recientemente una
acepcién secularizada, segin la
cual, fe (7) designa la actitud cre-
yente, la conviccién y confianza in-
conmovibles por Ja duda, firmes
e intensamente penetradas de senti-
miento, con que alguien se adhiere
con fervor casi religioso a la per-
sona o0 cosa en que cree. — DE
VRIES.

a) SanTo ToMAs DE AQUIND, Summa
theologica 1.2 q. 1-16; b} J. H. New-
MANN, A Grammar of Assent; CHR.
PescH, Glaubenspflicht und Glaubens-
schwierigkeiten, 1908; ST. VON DuUNIN-
BorRKOWSKY, Der Glaube an das men-
schliche Zeugnis, en «Stimamen der Zeit»
108 (1925) p. 435 ss; J. LIENER, Psycho-

logie des Unglaubens, *1935; E. WALTER,
Glaube, Hoffnung und Liebe im Neuen
Testamente, *1942; A. BRUNNER, Glaube
und Erkenntnis, 1951 [trad. esp.: Conocer
y creer, 1955); J. DE VRiES, De limitato
munere rationis naturalis in actu fidei eli-
ciendo, en «Doctor Communis» 4 (1951)
pp. 74-78; (S. HARENT, art. Foi, en el
Dictlonnaire de Théologie catholigue vi,
cols. 55-516; R. VANCOURT, La phénonte-
nologie et la foi, Tournai (Belg.), 1953;
M. E. DAL VerME, La liberta nell*atto di
fede, Milin 1945; A. DonpeyNE, Fol
chrétienne et pensée contemporaine,
11952]; d) R. Aubert, Le probléme de
Pacte de foi, Lovaina %1950; B. JANSEN,
Die religionsphilosophie Kants, 1929 (trad.
franc.: Paris 1934); e) D. FEULING Ka-
tholische Glaubenslehre, 1937, pp. 1-45,
601-623.

Felicidad (svdaiuovia). En la fi-
losoffa griega la felicidad es el fin
altimo y supremo bien del hombre,
jo que constituye su verdadero sen-
tido de la vida; por supuesto que,
en general, slo se tenia ante la
vista la realizacion imperfecta, te-
rrenal de dicho bien supremo. Va-
rias fueron las concepciones acerca
del contenido de la felicidad; se
preguntaba si era el placer o la po-
sesion de bienes exteriores, o la
virtud, o el conocimiento; si era
don o destino concedido por los
dioses o fruto del propio esfuerzo.
La definicién mds importante la di6
Aristételes en su Etica a Nicdmaco;
segin él, la eddaipovia consiste en
la actividad del espfritu por el
conocimiento de la verdad, activi-
dad que es conforme a su natura-
leza y responde a su propia teleolo-
gia. El placer y la alegrfa son sélo
un eco de la perfeccion obtenida.
Fuera de eso, la actitud moral vir-
tuosa constituye un elemento esen-
cial de la felicidad, la cual, por lo
demds, es también concebida 1ni-
camente dentro del 4mbito terreno.
San Agustin 'y Santo Tomds - apli-
caton el concepto de sddaipovia
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al fin consistente en 1a visién beati-
ficante de Dios dado con la / reve-
lacién. El mero eudemonismo, que
ve el fin de la vida humana tnica-
mente en una satisfaccion conce-
bida de manera no teleoldgica, es
superado mediante el pensamiento
de la perfeccion interna de la per-
sonalidad, asequible solamente con
la posesion de Dios por conoci-
miento, amor, santidad perfecta y
gozo. Precisando mds, la doctrina
cristiana distingue una felicidad na-
tural correspondiente a las capaci-
dades y tendencias de la naturaleza
espiritual y otra sobrenatural que
en el orden efectivo constituye por
si sola el destino del hombre y con-
siste en la contemplacién de Dios
trino. Tal felicidad satisface tam-

- bién el natural anhelo de bienaven-

¢

turanza finsito en el espfritu y no
amcngua el mérito de su esfuerzo
moral. Este y su valor incondicio-
nado quedan, por el contrario,
mermados con la negacién de la
inmortalidad y de la felicidad ul-
traterrena, que pertenecen esencial-
mente a la personalidad espirituatl
y a la medula de una depurada con-
cepcién de la vida. — SCHUSTER.

a) ARISTOTELES, Etice a Nicdmaco, 1,
6; 10, 7; SaNTO TOMAs DE AQUINO,
Summa theologica 1-2 q. 2-5; Summa,
contra Gentiles w1 a, 25-37; b) M. SAILER
Gliickseligkeitslehre, 1793; C. HiLTY, Das
Gliick, 1891-1899; PH. KneB, Die Lohn-
sacht in der christlichen Moral, 1914;
D. voN HiLpesraND, Uber die christ-
liche Idee des himmlischen Lohnes, en
Zeitliches im Lichte des Ewigen, 1932,
pp. 23-46; P. ADAM, Yom Sinn des Glii-
ckes, 1947; d) J. LEONHARD, Le bonheur
chez Aristote, 1948; M. WIrTMANYN, Die
Ethik des Aristoteles, 1920; J. MAUSBACH,
Die Ethik des heiligen Augustinus 1, 11929,
p. 51 ss; M. WirtmANN, Die Ethik des
heiligen Thomas von Aquin, 1933, pp. 20-
72; [A. MANsioN, L’endémonisme aris-
totélicien et la morale thomiste, en «Xenia
thomistica» 1, Roma 1925, pp. 429-4491;
e) V. CATHREIN, Moralphilosophie 1,

FENOMENALISMO

$1924; [trad, ital, de la 5.2 alem.: Filo-
sofia morale, 2 vols.,, Florencia 1913-
1920); [J. LECLErCQ, Les grandes lignes
de la philosophie morale, Lovaina 1947;
(trad. esp.: Las grandes lineas de la fi-
losofia moral, 1956); G, MARQUEZ, Filo-
sofla moral, 2. vols., %1943; A, MARc,
Dialectique de Uagir, Paris 1934].

Fenomenalismo, llamado también
a veces fenomenismo, es aquella
concepcion gnoseoldgica, segin la
cual nosotros tinicamente podemos
conocer los fenémenos, no el
ente mismo (la  cosa en si). Si se
niega por completo la existencia de
cosas, el término «fendémeno» (lo
que aparece) pierde, a decir verdad,
su sentido, pues no hay nada que
«aparezca»; en este caso es mejor
hablar de idealismo (empirista).
El fenomenalismo propiamente tal
exige, por lo tanto, en oposicion
al idealismo gnoseologico, la exis-
tencia de cosas independientes del
pensamiento; sin embargo, para
nosotros permanece incognoscible
lo que ellas son en si; por esta
ultima caracteristica el fenomena-
lismo se distingue del realismo.
Nuestra conciencia recibe impresio-
nes procedentes de las cosas, en las
cuales éstas nos aparecen de con-
formidad con la peculiaridad del
sujeto y tales impresiones pasiva-
mente recibidas son el objeto de
nuestro conocimiento; esto diferen-
cia al fenomenalismo tanto del
realismo como del idealismo por
antonomasia (no puramente empi-
rico) para quien el objeto es pro-
ducido activamente por el pensar.
Puesto que el fenémeno puede ser
distinto segin la peculiaridad del
sujeto y en el fenomenalismo es
«verdadero» lo que aparece, ¢l fe-
nomenalismo es, consiguientemen-
te, una forma de  relativismo.
El representante mas destacado del
fenomenalismo es Hume. — El fe-
nomenalismo se restringe con fre-
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cuencia al conocimiento del mundo
exterior, consetvando para ¢l mun-
do interior de la conciencia la
concepcion realista del conocer: —
En todo caso, el fenomenalismo
ilimitado contradice a los hechos
de / conciencia. El fenomenalismo
restringido al conocimiento del
Z mundo externo se refuta con los
mismos argumentos gque prueban la
cognoscibilidad de éste. — DE
VRIES.

b) J. Gevser, Allgemeine Philosophie
des Seins und Natur, 1915; J. DE VRIES,
Denken und Sein 1937 [trad. esp.: Pensar
y ser, 21953); E. May, Am Abgrund des
Relativismus, 1941; d) A. SAMMARTINO,
Il fenomenlsmo nel suo sviluppo storico,
Napoles 1936,

Fenémeno. En gencral, significa

io intuitivamente dado ( Objeto).:

En particular, la acepcién difiere
seghin los diversos objetos. Muv
corriente es la contraposicion de
fenomeno (1) y /cosa en si, que
se remonta a Kant. En este caso
fenémeno significa la imagen sen-
sorial que nace en el sujeto cognos-
cente bajo el influjo de la cosa
y en la cual ésta se nos manifiesta
en la forma correspondiente a la
peculiaridad de nuestros sentidos.
Distinguese de la mera ilusién
porque apunta esencialmente a una
cosa en si por la cual ha sido produ-
cida conforme a leyes. Segtin Kanr,
el fen6meno (Erscheinung). come
impresion sensorial formada con
sujecidén al espacio y al tiempo, es
todavia «subjetivo»; conviértese en
fenémeno objetivo (denominado por
él «Phaenomenony) al ser pensado
bajo una categoria (. Criticismo).
La doctrina de Kant es 7 fenome-
nalismo, porque, segiin él, sélo po-
demos conocer el fenémeno (lo que
aparece) de la cosa, no ésta en si.
Segiin el A realismo escoldstico, la

imagen sensorial no es meramente
fendmeno, sino que —por lo menos
dentro de ciertos limites— es una
representacién de la cosa concor-
dante con la realidad. — Un se-
gundo par de conceptos contra-
puestos lo constituyen fenémeno (2)
y Aesencia. Aqui fenomeno de-
signa el objeto conocido no en su
esencia, sino unicamente segiin su
modo sensorial de darse, o sea, lo
«puramente empirico» (' Expe-
riencia). La oposicién entre los
conceptos citados no coincide con
la primeramente expuesta, pues en
dicha segunda acepci6n el fendme-
no no excluye el ser real e, inversa-
mente, la esencia sélo puede ser
algo representado. — Un sentido
distinto tiene la palabra fendmeno
(3) en el lenguaje de la / fenomeno-
logia (que las mas veces usa el
término «Phdnomen» en lugar de
«Erscheinung»). Feno6meno designa
aqui todo c¢ontenido inmediata-
mente contemplado o vivido, en
oposiciobn a los contenidos sélo
pensados, mediatamente conocidos,
De acuerdo con tal acepcion puede
ser fenémeno un ente real (v.gr.:
actos internos propios) o un objeto
aprehendido esencialmente (v.gr.:
triangulo). Cuande se pide que toda
especulaciéon parta de los fenéme-
nos, el término se entiende en este
tercer sentido. — D VRiEs,

b) G. SOHNGEN, Sein und Gegenstand,
1930; respecto al fenémeno (1), 7 Criti-
cismo; respecto al (2), 7 Esencia (Cono-
cimiento de la); respecto al (3),  Feno-
menologia; d) H. BARTH, Philosophie der
Erscheinung, Elne Problemgeschichte 1,
Bagilea 1946,

Fenomenologia (término usado
primeramente por ZLambert para
significar la «teoria de los  fend-
menos) es en sentido amplio la cien-
cia de los /fenémenos. No obs-
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tante, puesto que los objetos se
nos revelan en la conciencia, 114-
mase fenomenologia, en acepcion
estricta, la ciencia de los fendmenos
que se manifiestan en la conciencia.
Como peculiar direccién filosofica,
la fenomenologia fué fundada por
E. Husserl, A fin de lograr una base
inatacable para todas las ciencias
se sirvio del método fenomenoldgico.
Este empieza con una doble reduc-
cidn: la reduccidn eidética prescinde
por lo pronto de la existencia del
yo, de los actos aprehensivos y de
los objetos, considerando mera-
mente la esencia (eldog) de éstos
en su concrecidn {ntegra. En la se-
gunda, la reduccion fenomenoldgica,
es también «suspendida» la inde-
pendencia de estos contenidos con
respecto a la conciencia. La feno-
menologia considera sus objetos
s6lo «como» objetos (teorja del
objeto), como correlativos de la
conciencia. Queda asi 1a conciencia
pura, pero que no esta en modo
alguno vacfa. Constituyen su estruc-
tura el «tener conciencia» (vdnoes)
y «o tenido en la conciencia»
(1énua). Lo «tenido en la concien-
cia» no se halla contenido en la
véngrg como parte real, pero es
construido por ella como objeto.
De ahf que el »énua pueda ser
aprehendido y descrito en una in-
mediata intuicién de la esencia
{ Wesensschau, Ideation). Por eso
la filosofia ha de definirse como
una teoria puramente descriptiva
de la esencia de las configura-
ciones inmanentes de la concien-
cia. Puesto que todos los objetos
de la experiencia estin regulados
por las, esencias a ellos subya-
centes, a toda ciencia empirica
corresponde una ciencia eidética
de la esencia u ontologia regional.
Todas las reglones (o esferas obje-
tivas), empero, se fundan por su
parte en la conciencia pura. Este es

FENOMENOLOG{A

el ser verdadero y absoluto, siendo
la filosofia la ciencia «primera»
ordenada a €L

Mientras la fenomenologia de
Husserl estudia sobre todo el pro-
blema de la verdad, M. Scheler se
vuelve a la filosofia de los valores.
El sentimiento del valor (como
aprehensién no racional de un va-
lor) reemplaza a la ideacién teoré-
tica. Contra el formalismo de Kant,
Scheler propugna una ética material
de los valores (/' Valores [Etica de
los]). En Heidegger, por Gltimo, la
fenomenologia se convierte en filo-
soffa existencial (* Existencial [Fi-
losofia]): la esencia del ser no es
conciencia quiescente supratempo-
ral, sino historicidad y tiempo.

Por més que la fenomenologia
(de Husserl), como método, tenga
sus méritos en la lucha contra el
empirismo y el psicologismo, sin
embargo, considerada como doc-
trina que mantiene la reduccion
introducida por razones de método,
queda dentro del subjetivismo tras-
cendental kantiano. No logra tam-
poco equilibrar la tensién entre
esencia y existencia, ser y valor. —
En Hegel la «fenomenologia del
espiritu» es el conjunto mismo de
su sistema (7 Idealismo alemén),
considerado como metamorfosis de
la conciencia. — 7 [191, 210,]. —
BRUGGER.

Fuentes: [191]; Bibliograffa: J. Pa-
TOCKA, Bibliographie de Husserl, en «Re-
vue internationale de Philosophie» (Bru-
selas) 1 (1939) pp. 374-397; completada
por Raes, ibid. 4 (1950); G. KRAENZLIN,
Max Schelers phdnomenologische Syste-
matik, mit einer monographischen Biblio-
graphle, 1934; G. MiscH, Lebensphilo-
losophie und Phianomenologie, *1931;
E. FINR, Die phdnomenologische Philo-
sophie E. Husserls in der gegenwdrtigen
Kritik, 1934: 3. Kra¥T, Von Husserl zu
Heidegger, 1932; La Phénoménologie

{Compte rendu des journées d'Etudes

de la Société Thomiste), Juvisy 1932;
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FIDEiSMO

J. HesseN, Max Scheler. Eine kritische
Einfiihrung in seine Philosophie, 1948;
L. LANDGREBE, Phdnomenologie und Me-
1aphysik, 1949, [S. VANNI Rovicui, La
filosofia di Edmund Husserl, Mildn 1939;
T. CeLMs, E! idealismo fenomenolégico
de Husserl, 1931); e) J. GEYSER, Neue
und alte Wege der Philosophie, 1917; del
mismo: Max Schelers Phinomenologie
der Religion, 1924; [G. GUrvITCH, Les
tendances actuelles de la philosophie alle-
mande, 1930, c. 1 (trad, esp.: Las fenden-
cias actuales de la filosoffa alemana,
1933)1.

Fideismo. Vocablo derivado del
latino «fides»: fe; significa, pues,
filosofia fundada en la fe. Este tér-
mino designa aquella doctrina se-
gln la cual las verdades metafisicas
morales y religiosas son inaccesi-
bles a la razén y han de aprehen-
derse sélo mediante la ~fe. Si ésta
se entiende como fe basada en la
autoridad, el fideismo se identifica
entonces con el  tradicionalismo.
Sin embargo, con la palabra fi-
defsmo caracterizanse generalmen-
te aquellas corrientes que hacen
captar lo suprasensible por medio
de una fe cimentada en el senti-
miento. Asf, la escuela escocesa
(Reid} invocaba para las verdades
filosoficas fundamentales el ins-
tinto natural de la razdén humana
coman (common sense); Jacobi su-
ponia un raro sentimiento racional
sobre cuya base afirmamos las ver-
dades religiosas y morales. Schleier-
macher, fundaba toda religién en
el «sentimiento de nuda dependen-
cia». Este reducir la religién a
una fe ~irracional, que encontré
amplia difusién en la filosofia pro-
testante de la religion (Ritschl, A.
Sabatier), intenté también ganar
terreno en el 4mbito catdlico con
el llamado modernismo. — Apro-
ximanse algo al fidefsmo quienes
defienden que los primeros prin-
cipios del pensamiento s6lo pueden

admitirse basdndose en un acto de
confianza. — Contra el fidelsmo
ha de afirmarse: 1.°) que es falso
su supuesto de una imposibilidad
por parte de nuestra razén para
conocer lo suprasensible (' Meta-
fisica, / Dios [Demostracién de]);
2.9) que establece un criterio de
verdad (. Verdad [Criterio de])
insuficiente, pues en realidad sélo
la evidencia puede, en definitiva,
asegurar la verdad. A [146, 154, 168,
234, 253, 262]. — SANTELER.

H. HALDIMANN, Le fidéisme, Parls
1907; A. GISLER, Der Modernismus, 1912
[Cardenal D, MEeRCIER, Le Mddernisme, .
1909; M. F. Sciacca, La filosofia di
Tommaso Reid, 1935; R. PANIKER,
F. H. Jacobi y la filosofta del sentimiento,
1948).

Filosofia significa etimoldgica-~
mente amor a la sabiduria. Con
esto se da a entender que ¢! hombre
nunca posee de manera perfecta la
comprension definitiva de todo, que
eso es la sabidurfa, sino que lucha
siempre anhelante por ella. Segiin
su definicion real, filosofia es aquel
saber de la razén humana que,
penetrando hasta las Gltimas razo-
nes, investiga la realidad total, es-
pecialmente el ser y el deber pro-
pios del hombre. — Una cierta
inteligencia de sf mismo y del uni-
verso anima de continuo la accién
del hombre adulto. Esta esponténea
orientacion de la existencia cons-
titaye su filosofia precientifica. Tie-
ne, en verdad, un cufio instintivo
y sentimental, pero no por eso nace
menos de un pensar inscrito en la
conexion total de la vida, no ais-
lado ni formulado en cuanto tal.
Mas alld de este conocimiento, el
hombre se siente impulsado en
todos los siglos hacia un saber
seguro, sistemadtico, detallado y do-
tado de claridad logica, acerca
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de lo real, precisamente hacia la
filosofta cienttfica.

Su objeto puede perfilarse con
mayor nitidez contraponiéndolo a
las demds ciencias, Al igual que
éstas, la filosoffa es también un
saber por las causas, pero de in-
dole enteramente peculiar. Todas
las otras ciencias son ciencias par-
ticulares, porque se limitan 2 un
sector de la realidad e investigan
tmicamente las razones uitimas
dentro de este circulo (relativas,
por lo tanto). La filosofia, en cam-
bio, es una ciencia universal, por-
que abarca la totalidad de lo real,
y penetra hasta sus razones Ulti-
mas o sea, hasta las razones abso-
lutamente fltimas. — EI punto de
partida mas {ntimo de la filosofia
. lo constituye el hacer humano,
tinica cosa inmedjatamente dada
al hombre, en la que se le revela
su yo y todo lo demds. Conside-
rada desde este dngulo, la filosofla
entera se presenta como una inter-
pretaciébn de aquel hacer humano
llevada hasta sus mdas profundas
raice$. Fn sentido amplio, €s punto
de partida del filosofar cualquier
saber acerca de lo real que preceda
a la filosoffa, no sélo el implicado
en la vida cotidiana y en la crea-
cién cultural, sino también el pro-
porcionado por las restantes cien-
cias. Si éstas sirven a la filosofia,
también ella fes presta servicio,
aclarando y asegurando sus bases
Qltimas.

Con respecto al método de la
filosofia, diremos finicamente que
lleva a cabo una clarificacion del
mundo, que incluye también al
hombres mediante la razén huma-
na, pudiendo ser considerada en
este aspecto como sabiduria mun-
dana. A ello se contrapone la sabi-
duria divina o “teologfa que, apo-
yada en la revelacion divina, es-
tudia a Dios y su accién en el

FILOSOFIA

mundo. El hecho de que la filo-
soffa sea obra de la razén no la
entrega a merced de un racio-
nalismo enemigo de la vida; pues
la razén misma es un aspecto de
la vida humana y estd en inter-
cambio orginico con los aspectos
restantes. Por eso la filosofia no sélo
satisface la tendencia del espiritu
hacia la verdad, sino que también
aclara, complementa y vigoriza la
orientacion de la vida del hombre
por la cual, en cambio, es guiada
y preservada de una dispersion
inconsistente. — Tal filosofia no
puede ser nunca obra exclusiva’ del
individuo, que sucumbe con dema-
siada facilidad a las contigencias
de su yo y de su tiempo, deforman-
do segiin ellas la realidad. Unica-
mente el didlogo respetuoso y a la
vez critico con la tradicién filos6-
fica de la humanidad conduce a la
verdad integral. Pues las preguntas
eternas encuentran eternas respues-
tas que perduran a través de todas
las épocas y opiniones, formando
una philosophia perennis. WNo se tra-
ta, empero, de una fe ciega en la
autoridad de las grandes figuras
ni de una aceptacién rigida de
sus férmulas; antes bien cada épo-
ca ha de volver a plantear los pro-
blemas eternos y darles solucidn.

Por lo que concierne a la division
de la filosoffa, distinguiremos con
Santo Tomds de Aquino el orden
del ente, que la razén encuentra
delante de si, y el orden del obrar
que ella realiza. Dentro del primer
campo estudia a la razén en cuanto
descubridora del ser:  gnoseolo-
gla. En el ente mismo penetra la
/ metafisica. Como metafisica ge-
neral desenvuelve las cuestiones
relativas’ a todo ente en cuanto
tal, ya se refieran a su estructura
interna (ciencia del ser u ontolo-
gla) ya a su origen primero (cien-
cia de Dios o teologfa natural).
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MILOSOFfA (HISTORIA DE LA)

Como metafisica especial aplica
los conocimientos obtenidos a los
circulos fundamentales de lo crea-
do, dilucidando la naturaleza (” fi-
losofia natural o cosmologia) y el
espiritu, que se nos presenta sélo
como alma humana (filosofia del
alma o  psicologia). De ambos
resulta Ja ciencia filosofica del hom-
bre (/ Antropologfa). — El se-
gundo campo se estructura aten-
diendo a las clases de hacer u
obrar. La ~16gica estudia fa rec-
titud del pensar; la #ética y la
filosofia de la religion (/' Religion
[Filosofia de la]), la bondad de la
accién inferior perfeccionadora del
hombre total; la filosofia de la
cultura (7 Cultura [Filosofia de
la]) en sus diversas ramas consi-
dera la obra de la creacion externa
que desenvuelve diversas actuacio-
nes parciales. — Con los aludidos
campos no coincide enteramente
la dualidad de filosofia teorética
o especulativa (Dewgeiv: contemplar)
y prdctica (modrrewv: hacer), La
primera abarca todo lo concer-
niente at saber, incluso la l6gica;
la segunda solamente el obrar pro-
piamente tal, en cuanto es més
que saber. — LoTz.

Introducciones: J. PiePEr, Was heisst
philosophieren?, 1948; P. Wusr, Der
Mensch und die Philosophie, 1946; D. vON
HILDEBRAND, Der Sinn philesophischen
Fragens und Erkennens, 1950; L. D
RARYMAEKER, Introduction a la philoso-
phie, *1547 [trad. esp.: Introduccidn a la
Jfilosoffa, 1956); 3. Lenz, Vorschule der
Weishelt, *1948; H. MeYer, Das Wesen
der Philosophie und die philosophische
Probleme, 1936; J. DE VRies, Logica cui
praemittitur introductio in philosophiam,
1952; [X. Zusiri, Sobre el problema de
la filosoffa, en «Revista de Occidente»
(1933), nos, 115 y 118; P. Wusr, L'homme
et la philosophie, en «Revue de philoso-
phie» (1936) p. 93 ss; J. MARITAIN, [n-
troduccidn @ la filosofia (trad. esp.);
A. GonzALEz ALVARBZ, Introduccidn a la

filosoffa, 1953; S. RaMmIrgz, El concepto
de filosofia, 1954; J. IRIARTE, El pen-
samiento filoséfico, 1953; Juan R. Se-
pic, La actitud del filésofo, 1946,
M. GARcia MORENTE y J. ZARAGUETA,
Fundamentos de filosofta, 31951). Breves
exposiciones de conjunto: A. BRUNNER,
Die Grundfragen der Philosophie, 1949
[trad. esp.: Ideario filosdfico, 1936);
A, DeMPr, Christliche Philosophie, 1938
[trad. esp.: Filosofia Cristiana, 1956]; D.
FEULING, Hauptfragen der Metaphysik,
1936; J. Lotz-J. DE Vwrigs, Die Welt des
Menschen, #1951 [trad. esp.: El mundo
del hombre, 1954); [F. OvGiami, I fonda-
menti della filosofia classica, Milan
1950]. Colecciones: Philosophische Hand-
bibliotek, Munich 1922 ss; Die Philo-
sophie, ihre Geschichte und ihre Syste-
matik, Bonn 1934 ss; Mensch, Welt,
Gott, Friburgo 1937 ss. [trad. esp.:
Hombre, Mundo, Dios, 1945 ss]; Cours
publiés par PInstitut Supérieur de Philo-
sophie, Lovaina. Bibliografia: 1. M. Bo-
CcHENSKI (edit.), Bibliographische Einfiik-
rungen in das Studium der Philosophie,
Berna 1948 ss; I. M. BocHensk1-F, MON-
TELEONE, Allgemeine philosophische Bi-
blivgraphie, Berna 1948 [vol. 1 de la
coleccion citada); G. A. pe Brig, Biblio-
graphia philosophica, 1934-1945, Utrecht-
Bruselas 1950-1953; [GUIDB RIBLIOORA-
¥ICHE publicadas por la Universidad
Catdlica de Mildn. Serie filoséfica diri-
gida por U. Padovani, 24 vols. Publica-
cién bibliogrifica periddica: REPERTOIRE
BIBLIOGRAPHIQUE DE LA PHLOSOPHIE,
Lovaina).

Kilosofia (Historia de la). La filo-
sofia, como toda ciencia, tiene tam-
bién su historia en la doble
acepcién de este término: en cuan-
to serie temporal del acontecer y
en cuanto exposicion cientifica de
la misma. Objeto principal de la
historia de la filosoffa (como cien-~
cia) son los hechos de la mente
pensante los pensamientos filosé-
ficos, su contenido y resultado, no
los acontecimientos exteriores. (Los
/' misterios de la  revelaciéon cris~
tiana y los . mitos no pertene-
cen a la filosoffa ni, por lo
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tanto, a su historia). Pero los he-
chos de la mente pensante se exte-
riorizan en una multitud de suje-
tos finitos; son, para decirlo con-
cretamente, pensamientos humanos
con todos los condicionamientos
y contingencias det curso histérico
propios del hombre. La cuestién
que se plantea es saber si éstos
pertenecen también al objeto de
una historia de la filosofia v en
qué medida. El tratamiento his-
torico-cultural de la misma dedi-
card la méaxima atencién posible
a considerar los productos del pen-
sar filosdfico en todos sus entre-
lazamientos con las demas esferas
de la cultura. Sin embargo, como
manifestaciones de una persona hu-
mana, las ideas filosdficas poseen
también un centro sintético de
unidad mediante el cual salen de
la corriente de los restantes acon-
recimientos y del que reciben un
matiz enteramente personal e irrei-
terable. Aqui se encuentra la base
para tratar la historia de la filo-
sofia «de una manera biografica y
conforme a las ciencias del espi-
ritu. Affn a tal punto de vista es
el método histérico-nacional e his-
térico-racial que indaga los rasgos
comunes a la nacién o la raza.

No obstante, el método consis-
tente en historiar problemas e ideas
sera siempre la meta y el corona-
miento de una historia de Ia filo-
sofia. Este modo de tratarla pre-
supone recoger la existencia del
acontecer filoséfico con fidelidad
a la verdad, pero no lo toma todo
allegadizamente en consideracion.
En este caso, la mera transmision
de una filosofia de escuela y la
sola aplicacién de principios reci-
bidos a dominios mds vastos re-
visten escasa importancia. El ver-
dadero objeto lo constituyen mas
bien los principios mismos y su
progresivo desarrollo, las ideas de

FILOSOFfA (HISTORIA DE LA)

los fil6sofos, no en cuanto deben
su nacimiento a tales o cuales
«influencias» accidentales, sino en
cuanto fueron pensadas por vir-
tud de la razén en general; por
lo tanto, seglin el dinamismo en-
trafiado en las ideas en cuanto
tales, La regla para discernir lo
que pertenece a la historia de la
filosoffa, tomada en este sentido,
no es la relacién abstracta de la
verdad o falsedad formales, sino
la contribucién que una filosofia
aporta a cualquier problema rela-
tivo a la comprensién del ser o a
la autocomprensién de la razon,
superando el estado ya alcanzado
por el mismo problema. Una tal
manera de tratar la historia de la
filosofia se ¢leva por encima del
«escandalo» producido por el es-
pectaculo de Jos filésofos contra-
diciéndose entre si y evita la ten-
tacion de escepticismo que una
consideracién meramente historico-
cultural faciimente insinfia.

La filosofia y su historia estan
en relacién de intercambio. La filo-
sofia como creacién del espiritu
humano, sdlo «deviene» en forma
de historia. Por eso no puede
«prescindir» de su historia si quiere
ser creadora, conocerse a sf misma
¥ conocer sus fines. Por otra parte,
una historia de la filosofia (por lo
menos segin ¢l método consistente
en historiar idgas) no es posible,
tampoco, sin una profunda y ex-
tensa filosofia sistematica. — Acerca
de los periodos de la historia de la
filosofia, véase el «Esquema» de
la misma. — BRUGGER.

H. GurHrIe, Introduction au probléme
de Phistoire de la philosophie. La métaphy-
sique de Dlindividualité a priori de la
pensée, Paris, 1937; G. W. F. HeGeL,
Vorlesungen iiber die Geschichte der Phi-
losophie; F. UberweG, Geschichte der

- Philosophie, ' ¥1%1923-1928 (obra capital

por lo que respecta a datos y bibliogra-
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FILOSOFfA NATURAL

fia); Philosophische Forschungsberichte,
fasc. 1-16, 1930 ss; G. A. DE Brie, Bi-
bliographla philosophica 1, 1934-1945,
Utrecht-Bruselas 1950; P. HINNEBERG
(editor), Die Kultur der Gegenwart 1, S:
Allgemeine Geschichte der Philosophie,
'1923; F. Sawicki, Lebensanschauun-
gen alter und neuer Denker, ®1926 ss;
R. ScHMIDT, Die Philosophie der Gegen-
wart in Selbstdarstellungen, 1921-1930;
K. ScHILLING, Geschichte der Philoso-
phie, *1951; H. MEYER, Geschichte der
abendldndischen Weltanschauung, 1947-
1950; WINDELBAND-HEIMSOETH, Lehr-
buch der Geschichte der Philosophie,
141948 [trad. esp.: Historla de la filosofia,
7 vols., 1941-1943); E. BrERIER, Histoire
de la Ptilosophie, Paris 1942 ss [trad.
esp.: Historia de !a Filosoffa, 2 vols.
1944]; F. CoprLesTON, A History of Phi-
losophy, Y.ondres *1945 ss; B. FuULLER,
History of Philosophy, Nueva York
t1945; G. pB RUGGIERO, Storia della
filosofia, Bari 1934 ss; 1. M. BOCHENSKI,
Europdische Philosophie der Gegenwart,
31951 [trad. esp.: La filosofta actual,
1949]; J. HesseN, Die Philosophie des 20,
Jahrhunderts, 1951; [M. F. Sciacca, La
filosofia, hoy, 1947]; e) J. HIRSCHBERGER,
Geschichte der Philosophie, 1949-1952
[trad. esp.: Historia de la filosofia, 2 vols.,
1954-1956); [KLiMke-COLOMER, Historia
de la filosoffa, %1953; M. F. Sciacca,
Historia de la filosofia (trad. esp.), 21954;
F. J. THONNARD, Compendio de historia
vde la filosoffa (trad. esp.), Parfs 1949].

Filosofia natural (Cosmologia) es
aquella parte de la filosoffa que
versa sobre la naturaleza (4)
animada e inanimada. Su objeto
es, pues, avanzar hacia el conoci-
miento lo méis profundo posible
de ella. Esto implica dos partes:
gnoseologia natural y metafisica
natural. La gnoseologia nataral, que
puede considerarse también como
filosoffa de las ciencias, es una re-
flexién critica acerca de la indole,
valor, sentido e importancia del
conocimiento humano de la natu-
raleza. Asf como la  gnoseclogia
investiga los problemas generales
del conocer humano, asi la gnoseo-

logia natural inquiere especialmen-
te el esfuerzo dirigido al conoci-
miento de la naturaleza. En este
aspecto hay que atender tanto al
conocimiento precientifico como a
los principios, métodos y supues-
tos del saber cientifico acerca de
aquélla. La metafisica natural ha
de procurar una comprension filo-
sofica de los conceptos fundamen-
tales de la ciencia natural, tales
como los de espacio, tiempo, mo-
vimiento, fuerza, energia, materia,
vida orgdnica, etc., establecer en
la medida de lo posible sus consti-
tutivos esenciales y elaborar, a
partir de ellos, una imagen filosé-
fica del mundo. Pero el método de
de la filosofia natural no puede ser
puramente apriotistico y especnla-
tivo, como acontecia en la escuela
de Schelling. La realidad de la natu-
raleza es una de las muchas posi-
bles, surgida por libre disposicion
del Creador. Por eso la filosofia
natural debe construirse sobre el
saber acerca de la naturaleza con-
creta. Mas, dada la demasiada
inseguridad y superficialidad del
conocimiento precientifico, la base
de la reflexion filoséfico-natural
han de constituirla los resultados
de las investigaciones de la ciencia.
No basta, sin embargo, limitarse
a reunir estos hechos para obtener
una imagen total acabada, porque
tal conocimiento no rebasaria las
lindes de la ciencia natural. Para
la finalidad que ésta (. Ciencia
natural) persigue bastan conceptos
que traduzcan alguna propiedad
caracteristica de las cosas natura-
les. Objetivo de la filosofia natural
como rama de la metafisica aplica~
da es lograr conceptos que contes-
ten a la pregunta acerca del nicleo
intimo de las cosas, que respondan,
por lo tanto, a la cuestién sobre la
esencia de las mismas. 7 [131, 143,
149, 156, 207, 245, 255]. — Junk.
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b) N. JunK, Naturphilosophie als
Grundlegung und Weiterfiihrung der Na-
turwissenschaften, en «Scholastik» 14
(1939) pp. 397-411; P. HOENEN, Filo-
sofia della natura inorganica (trad. ital.)
Brescia 1949; [del mismo: Cosmologia,
Roma 1936]; J. GrEDT, Die aristote-
lische- thomistische Philosophie, 1935;
H. CoNrRAD MaRTIUS, Der Selbstauf-
bau der Natur, 1944; J. SEiLER, Phi-
losophie der unbelebten Natur, Olten
1948; H. DRIESCH, Metaphysik der Na-
tur, 1927; del mismo: Philosophie des
Organischen, 41928; [J. MARITAIN, La
philosophie de la nature, (trad. esp.: Fi-
losofla de la naturaleza, 1945); A. G. VAN
MELSEN, The Philosophy of Nature, Pitts~
burg-Lovaina, *1954; D. H. SALMAN, De
la méthode en philosophie naturelle, en
«Revue philosophique de Louvain» 50
(1952) pp. 205-229; N. LuyTeN, Cosmo-
logie et «Philosophie scientifiguen. Ré-
ponse ag R.P. Salman, en «Revue philo-
sophique de Louvain» 51 (1953) pp. 587~
602]; ¢) E. BecHer, Naturphilosophie,
1914; E. May, Kleiner Grundriss der
Naturphilosophie, 1949; N. HARTMANN,
Philosophie der Natur, 1950; d) C, SIEGEL,
Geschichte der deutschen Naturphilosophie,
1913; W. BURKAMP, Naturphilosophie
der Gegenwart, 1930; e) J. SCHWERT-
SCHLAGER, Philosophie der Natur, *1922;
[F. RENOIRTE, Eléments de critique des

sciences et de cosmologle, Lovaina,
21947].
Fin. Por lo general, en el len-

guaje filoséfico este vocablo no
designa el mero término, o sea, lo
altimo de una serie, sino «aquello
por lo cual» (id, propter quod)
algo existe o se hace (fit). La
locucién «por lo cual» da a en-
tender que el fin es un cierto bien
que mueve a obrar, no aquello
«mediante» (per) lo cual algo se
hace o realiza. Si dicho bien es
realmente distinto de lo que por él
existe o se hace, el fin constituye
entonces una verdadera *causa,
a saber: la causa final. Mas si el
bien que mueve a obrar se identi-
fica realmente con lo que por él
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existe, el fin no es causa final en
acepcién propia, sino \nicamente
razén final, la cual coincide casi
con el Asentido teleoldgico. Asi,
por ejemplo, la indicacién de las
horas es causa final de la accién
del relojero, pero razon final del
movimiento regular de las mane-
cillas del reloj.

La causa final ejerce influjo cau-
sal porque, conocida en su dimen-
sion de bien, incita a obrar a la
causa eficiente; de ahi que sélo
mediante ésta pueda causar. No se
trata, pues, en modo alguno de
sustituir la causa eficiente por la
final ni, como a veces se reprocha,
de admitir la segunda por mera
ignorancia de la primera. De lo
dicho resulta claro que 1a causa
final, al menos cuando se la consi-
dera de manera completa, o sea,
Sormalmente (formaliter), dice rela-
cioén al entendimiento y a la volun-
tad, porque solo al comocimiento
y al apetito racionales les es dado
alcanzar el bien en cuanto tal. Sin
embargo, el animal, dotado tnica-
mente de conocimiento y apetito
sensitivos, obra también analégica-
mente por un fin, ya que lo im-
pulsa a la actividad un determina-
do bien particular en su aspecto de
bien deleitable. Mas aun: todo
agente, en cuanto dirigido al menos
por el A apetito natural, obra por
un fin. Por lo dema4s, el fin apete-
cido de modo sensitivo o mera-
mente natural supone en ultima
instancia un fin conocido. por una
inteligencia y apetecido por una
voluntad racional. De aqui que el
fin tomado de manera incompleta,
como puro término del apetito na-
tural o sensitivo, s6lo pueda con
razén llamarse fin desde el punto
de vista material (materialiter).
Con mayor motivo es una consi-
deracion Gnicamente material del
fin la que atiende sélo a los crite-



FIN

rios empiricos que nos indican la
ordenacién teleolégica.

El bien que es fin puede haberse
diversamente respecto a la opera-
cién que tiende a éste. Porque
o dicho bien no existe todavia y
ha de producirse primero por la
operacidn: fin de realizacion (finis
efficiendus), o ya existe, pero el
apetente no lo posee y desea lo-
grarlo: fin de obtencidn (finis obti-
nendus), o poseyéndolo el sujeto
volente tiende a él para comuni-
carlo a otros: fin de comunicacion
(finis communicandus);, asf Dios
comunica su bondad a las criaturas
por el amor que a aquéllas tiene.
Cuando el fin no se realiza u obtie-
ne inmediatamente por la mera vo-
licion del mismo, es necesario em-
plear medios adecuados a su con-
secucion. Estos son puros medios si
se apetecen exclusivamente por ra-
z6n de otra cosa, no por la bondad
que ellos mismos poseen; mas
constituyen un fin intermedio, si
hasta cierto punto se apetecen tam-
bién por su propia bondad ordena-
da al fin,

El fin (sobre todo el de realiza-
cién) puede ser interno o externo,
segun se realice en el mismo agente
que a ¢l se ordena o en otro ente.
Asf, por ejemplo, fin interno del
viviente es el pleno desarrollo de
su vida; fin externo del mismo
puede ser el provecho de otro vi-
viente, cual ocurre en la hétero-
finalidad ( Finalidad). No coinci-
de con esta division del fin la que
se hace de la finalidad en interna
(o intrinseca) y externa (o extiip-
seca), entendiéndose por la primera
la dimanante de un principio activo
interno, y por la segunda la que,
careciendo de tal principio, viene
impuesta desde el exterior. Una
maquina, por ejemplo, no posee un
principio interno que tienda a su
fin, sino que sus partes han sido

meramente coordinadas desde fue-
ra en forma tal que por su coopera-
cidn se logre el fin perseguido por
el constructor; en cambio, cuando
se trata de la hétero-finalidad de
un viviente, dicho viviente tiende
con finalidad interna a un fin
externo, a saber: el provecho de
un ente de diversa especie. — Tam-
poco coincide con la division ex-
puesta del fin en interno y externo
la que se propone dividiéndolo en
fin de la obra (finis operis) y fin
del que obra (finis operantis). Sig-
nificase con este nombre todo fin
buscado por un agente y con el
de «fin de la obra» aquel al cual
estd ordenada la obra por su misma
naturaleza. Asf, por ejemplo, cabe
que el fin a cuya cohnsecucidn
tienda el relojero al construir un
reloj sea la sustentacion de su fa-
milia: fin externo, tanto al relojero
como al reloj. Sin embargo, tam-
bién el fin de la obra puede ser
externo a ella, como por ejemplo,
la cortadura que ha de rgalizarse es
el «fin de la obra» del cuchillo.

En el agente libre hay que dis-
tinguir sobre todo el fin buscado
de hecho y el fin que debe buscar,
o sea, el que le estd sefialado o fi-
jado, fin que continfia siéndolo
aunque de hecho no se tienda a él.
Asf, el bien moral es el fin a cuya
obtencién debe tender el hombre.

En cuanto a la aplicacion de me-
dios para conseguir un fin, rigen
los siguientes principios: medios
indiferentes en §f participan de la
bondad del fin al aplicarlos a un
fin bueno; pero medios de suyo
moralmente malos no pueden co-
honestarse por ninglin fin bueno.
Segin esto, es inadmisible el aserto
que dice: «El fin justifica fos me-
dios». — DE VRIES.

TH. D REGNON, La métaphysique des
causes, *1906; A. TRENDELENBURG, Der
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Zweck, 1925; E. BECHER, Die fremddien-
liche Zweckmassigheit der Pflanzengallen,
1917; {C. Sor1a, E? fin; su intencionalidad,
» su causalidad, en «Estudios fllos6ficos»
2 (1953) pp. 57-87, 3 (1953) pp 349-379];
¢) R. ESLeR, Der Zweck, seine Bedeutung
Sfiir Natur und Geist, 1914; 4) TH. STEIN-
BUCHEL, Der Zweckgedanke in der Philo-
sophie des Thomas von Aquin, 1932;
J. SEILER, Der Zweck in der Philosophie
des Franz Sudrez, 1936; / Finalidad.

Finalidad (Teleologia). Este tér-
mino denota la orientacién de un
ente hacia un fin, en el cual al-
canza la perfeccién y realizaciéon
correspondientes a su esencia. El
fundamento de la finalidad lo cons-
tituye el hecho de que todo ente
posee como tal un ~sentido en su
ser y su obrar, expresado en el
principio general de finalidad { Fi-
nalidad [Principio de]). La realiza-
cién metafisica del sentido encuen-
tra su expresion empiricamente
aprehensible en sistemas o estruc-
thras ordinales (7 Orden) de la
mas diversa naturaleza y compleji-
dad. Como que el sentido y la
A unidad que los penetran y rigen
s6lo son comprensibles desde el
punto de vista del fin, tales sistemas
reciben el calificativo de teleoldgicos
o finales, ya estén ordenados a di-
cho fin desde el exterior, ya tiendan
a €l por un principio interno, La fi-
nalidad se puede aprehender con la
méxima claridad en el hombre que
con conocimiento y determinacion
conscientes del fin procura libre-
mente conseguirlo (finalidad plena
e intencional, auténoma). Aqui se
patentiza cdmo el fin precede a la
accioén y, por auténtico influjo cau-
sal (aunque no eficiente) sobre la
/ causa eficiente, es motivo de su
propia realizacién, En los seres in-
feriores al hombre la experiencia
no permite conocer mas que en
parte los elementos constitutivos de
fa finalidad existente en ellos; de

FINALIDAD

ahi que se la denomine también
finalidad natural (1) o incompleta.
Los elementos restantes deben de-
ducirse de Ia realizacion general del
sentido por parte del ente y de las
manifestaciones ordenadas especia-
les en que dicha realizacién se nos
aparece. La finalidad natural mués-
trase ademds como heterdrnoma (im-
puesta). Existe finalidad de ordena-
cidn externa (extrinseca) o acciden-
tal cuando el estar dirigido hacia
un fin viene impuesto desde fue-
ra, v.gr.: a la flecha por el arquero,
al reloj por la unién mecdnica de
las partes; finalidad esencial interna
{intrinseca) o inmanente es aquelia
que corresponde a la cosa de ma-
nera natural, de suerte que «aspire»
(/" Apetilo) y alcance el fin me-
diante su propia actividad natural.
Segun el punto de vista en que nos
situemos, distinguense, ademas, una
fenalidad estructural o estética 'y otra
natural (2) o dindmica, asi como
también una finalidad al servicio
del mismo sujeto o de la especie
{auto-teleologia) y otra al servicio
de seres extrafios a ésta o aquél
{hétero-teleologia). La finalidad
inmanente, cual la poseen todos
los seres vivos, presupone siempre
en la cosa un fundamento substan-
cial y propio de aquélla (” Forma
o Entelequia, # Vital [Principiol).
La finalidad del cosmos en su con-
junto ha de considerarse como fi-
nalidad de ordenacién.

Es ineludible aceptar una teleo-
logla esencial constitutiva donde,
en virtud de signos caracteristicos
de finalidad, cual a los ojos exen-
tos de prejuicios se presentan en la
ontogénesis, la regeneracion, ete.,
de los organismos, puede probarse
la existencia de un auténtico ape-
tito natural y de su constante rea-
lizacién en manifestaciones ordena-
das. Los sistemas inorganicos (de
estrellas, cristales, el sistema peri6-
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rios empiricos que nos indican la
ordenacion teleoldgica.

El bien que es fin puede haberse
diversamente respecto a la opera-
cion que tiende a éste. Porque
o dicho bien no existe todavia y
ha de producirse primero por la
operacion: fin de realizacidn {finis
efficiendus), o ya existe, pero el
apetente no lo posee y desea lo-
grarlo: fin de obtencion (finis obii-
nendus), o poseyéndolo el sujeto
volente tiende a él para comuni-
carlo a otros: fin de comunicacién
(finis communicandus); asf Dios
comunica su bondad a las criaturas
por ¢l amor que a aquéllas tiene.
Cuando el fin no se realiza u obtie-
ne inmediatamente por la mera vo-
licién del mismo, es necesario em-
plear medios adecuados a su con-
secucién. Estos son puros medios si
se apetecen exclusivamente por ra-
z6n de otra cosa, no por la bondad
que ellos mismos poseen; mas
constituyen un fin intermedio, si
hasta cierto punto se apetecen tam-
bién por su propia bondad ordena-
da al fin.

El fin (sobre todo el de realiza-
cion) puede ser interno o externo,
segiin se realice en el mismo agente
que a €l se ordena o en otro ente.
Asf, por ejemplo, fin interno del
viviente es el pleno desarrolio de
su vida; fin externo del mismo
puede ser el provecho de otro vi-
viente, cual ocurre en la hétero-
finalidad (. Finalidad). No coinci-
de con esta divisién del fin la que
se hace de la finalidad en interna
(o intrinseca) y externa (o extrin-
seca), entendiéndose por la primera
la dimanante de un principio activo
interno, y por la segunda la que,
careciendo de tal principio, viene
impuesta desde el exterior. Una
méquina, por ejemplo, no posee un
principio interno que tienda a su
fin, sino que sus partes han sido

meramente coordinadas desde fue-
ra en forma tal que por su coopera-
cion se logre el fin perseguido por
¢l constructor; en cambio, cuando
se trata de la hétero-finalidad de
un viviente, dicho viviente tiende
con finalidad interna a un fin
externo, a saber: el provecho de
un ente de diversa especie. — Tam-
poco coincide con la divisién ex-
puesta del fin en interno y externo
la que se propone dividiéndolo en
fin de la obra (finis operis) y fin
del que obra (finis operantis). Sig-
nificase con este mombre, todo' fin
buscado por un agente y con el
de «fin de la obra» aquel al cual
esta ordenada la obra por su misma
naturaleza. Asi, por ejemplo, cabe
que el fin a cuya cohsecucidn
tienda el relojero al construir un
reloj sea la sustentacién de su fa-
milia: fin externo, tanto al relojero
como al reloj. Sin embargo, tam-
bién el fin de la obra puede ser
externo a ella, como por ejemplo,
la cortadura que ha de realizarse es
el «fin de la obra» del cuchillo.

En el agente libre hay que dis-
tinguir sobre todo el fin buscado
de hecho y el fin que debe buscar,
o sea, el que le esta seitalado o fi-
jado, fin que continda siéndolo
aunque de hecho no se tienda a él.
Asf, el bien moral es el fin a cuya
obtenciéon debe tender el hombre.

En cuanto a la aplicacién de me-
dios para conseguir un fin, rigen
los siguientes principios: medios
indiferentes en §f participan de la
bondad del fin al aplicarlos a un
fin bueno; pero medios de suyo
moralmente malos no pueden co-
honestarse por ningtin fin bueno.
Segtin esto, es inadmisible el aserto
que dice: «El fin justifica los me-
dios», — DEe VRiEs.

TH. pe REGNON, La métaphysigue des
causes, 21906; A. TRENDELENBURG, Der
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Zweek, 1925; B. BECHER, Die fremddien-
liche Zweckmdssigkeit der Pflanzengallen,
1917; {C. SoRr1A, El fin; su intencionalidad,
v su causalidad, en «Estudios flloséficos»
2 (1953) pp. 57-87, 3 (1953) pp 349-379);
¢) R. EISLER, Der Zweck, seine Bedeutung
fiir Natur und Geist, 1914; d) TH. STEIN-
n(ICHEL, Der Zweckgedanke 1n der Philo-
sophie des Thomas von Aquin, 1912;
J. SeiLer, Der Zweck in der Philosophie
des Franz Sudrez, 1936; / Finalidad.

Finalidad (Teleologia). Este tér-
mino denota la orientacién de un
ente hacia un fin, en ¢l cual al-
canza la perfeccion y realizacién
correspondientes a su esencia. El
fundamento de la finalidad lo cons-
tituye el hecho de que todo ente
posee como tal un  sentido en su
ser y su obrar, expresado en el
principio general de finalidad ( Fi-
nalidad [Principio de]). La realiza-
cién metafisica del sentido encuen-
tra su expresidon empiricamente
aprehensible en sistemas o estruc-
turas ordinales (7 Orden) de la
mas diversa naturaleza y compleji-
dad. Como que el sentido y la
A unidad que los penetran y rigen
sélo son comprensibles desde el
punto de vista del fin, tales sistemas
reciben el calificativo de teleoldgicos
o finales, ya estén ordenados a di-
cho fin desde el exterior, ya tiendan
a él por un principio interno. La fi-
nalidad se puede aprehender con la
méxima claridad en el hombre que
con conocimiento y determinacion
conscientes del fin procura libre-
mente conseguirlo (finalidad plena
¢ intencional, auténoma). Aqui se
patentiza cémo el fin precede a la
accion y, por auténtico influjo cau-
sal (aunque no eficiente) sobre la
/ causa eficiente, es motivo de su
propia realizacién, En los seres in-
feriores al hombre Ia experiencia
no permite conocer mis que en
parte los elementos constitutivos de
la finalidad existente en ellos; de

FINALIDAD

ahi que se la denomine también
finalidad natural (1) o incompleta.
Los elementos restantes deben de-
ducirse de la realizagién general del
sentido por parte del ente y de las
manifestaciones ordenadas especia-
les en que dicha realizacion se nos
aparece. La finalidad natural mués-
trase ademas como heterénoma {im-
puesta). Existe finalidad de ordena-
cion externa (extrinseca) o acciden-
tal cuando el estar dirigido hacia
un fin viene impuesto desde fue-
ra, v.gr.: a la flecha por el arquero,
al reloj por la unién mecanica de
las partes; finalidad esencial interna
(intrinseca) o inmanente es aquella
que corresponde a la cosa de ma-
nera natural, de suerte que «aspire»
(/" Apetito) y alcance el fin me-
diante su propia actividad natural.
Segun el punto de vista en que nos
situemos, distinguense, ademas, una
finalidad estructural o estdtica y otra
natural (2) o dindmica, asi como
también una finalidad al servicio
del mismo sujeto o de la especie
(auto-teleologia) y otra al servicio
de seres extrarios a ésta o aquél
(hétero-teleologia). La finalidad
inmanente, cual la poseen todos
los seres vivos, presupong siempre
en la cosa un fundamento substan-
cial y propio de aquélla (. Forma
o Entelequia, ~ Vital [Principio]).
La finalidad del cosmos en su con-
junto ha de considerarse como fi-
nalidad de ordenacién.

Es ineludible aceptar una teleo-
logia esencial constitutiva donde,
en virtud de signos caracterfsticos
de finalidad, cual a los ojos exen-
tos de prejuicios se presentan en la
ontogénesis, la regeneracién, etc.,
de los organismos, puede probarse
la existencia de un auténtico ape-
tito natural y de su constante rea-
lizacién en manifestaciones ordena-
das. Los sistemas inorginicos (de
estrellas, cristales, el sistema peri6-
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dico de los elementos) insintan
también, segiin muchos autores, una
consideracién teleoldgica, Por lo
que respecta al todo complejo del
cosmos (mundo inanimado y reino
de la vida) es indudable que mues~
tra relaciones de finalidad. Los
grupos parciales no se llaman unos
a otros a la existencia por via de
causalidad eficiente (v.gr.: los vege-
tales no son efecto necesario del
cosmos inorgénico), y los tempo-
ralmente posteriores y de constitu-
cion mas elevada tienen su lega-
lidad propia frente a los primitivos
y mas imperfectos. Por lo tanto, la
dependencia mutua y conforme
a leyes cual, a pesar de lo dicho,
existe efectiva y contingentemente
(" Contingente), no es posible sin
el influjo ordenador de una causa
eficiente y racional supracosmica, —
La causa final, por cuya influencia
la accion tiende a un fin, no reem-
plaza la eficiente, pues el fin sélo
se realiza y alcanza por la accién
‘de causas eficientes, La necesaria
intervencién de éstas para la conse-
cucion del fin es lo que lleva a ver
en las causas eficientes las fnicas
que fundan el conocimiento, actitud
injustificada que se da en algunos
sectores de la moderna investiga-
cién de la naturaleza. La investiga-
cion de las causas eficientes («and-
lisis causal») da la explicacién
( Explicar) de los procesos natu-
rales; la de la finalidad, en cambio,
introduce en su significacion mas
profunda y permite una compren-
si6n (' Comprender) mas amplia
del conjunto de la naturaleza.

Llevados por prejuicios gnoseo-
16gicos, Kant y sus sucesores conci-
ben la finalidad no como principio
constitutivo de lo real, sino como
mero principio regulador de la
A facultad de juzgar (7 Juicio) que
investiga y busca Ja unidad (# Cri-
ticismo).

Inepta es para fundamentar la
finalidad la hip6tesis del acaso: el
/ azar, de acuerdo con su concep-
to, no explica ningin acontecer
Jegal. — Fundamentaciones auté-
nomas intentaron el panteismo, el
panvitalismo y el panpsiquismo. La
cimentacién panteista se derrumba
con el sistema del f panteismo.
Segin el panvitalismo (hipdtesis
cosmo-grgdnica; €l todo cdsmico
constituye una substancia viviente
con una entelequia total o alma
del mundo de la que los 6rdenes
finales parciales sacan su finalidad
inmanente, Pero, contra tal opinion,
debe afirmarse que la diversidad
esencial de éstos, ontoldgicamente
irreductibles entre sf, contradice a
la unidad substancial del cosmos
( Vitalismo, Vegetal, Animal), —
El panpsiquismo reduce todo acon-
tecer final en plantas, animales,
¢ incluso en lo inorganico, a un
pensar y querer subjetivo-racional
de causas eficientes individuales,
porque, un obrar racional comuni-
cado solo objetivamente, es decir,
en la ejecucidén concreta, seria una
contradiccidon, La experiencia, sin
embargo, muestra lo contrario. El
reloj, por ejemplo, ejecuta el plan
y el designio racional del hombre
sin estar dotado de razén. De ma-
nera analoga, aunque esencialmente
mdas perfecta, a saber: mediante
sujetos substanciales de finalidad
puestos en ellas, las cosas de la
naturaleza inferior al hombre rea-
lizan el proyecto e intencién de su
Autor supramundano; su finalidad
es natural, pero impuesta (¥ Vita-
lismo, Vital [Principio]). — Hete-
rénoma, pero no llevada hasta las
ultimas conclusiones, es la funda-
mentacién de la finalidad mediante
algo «psiquico supraindividual »
que se deja indeterminado (entele-
quias de grupo o especie o ideas
universales en sentido platonico).
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Nada definido dice la teoria en
cuestion acerca de como se indivi-
dualizan en los seres individualées
estas entclequias o ideas, las cuales,
por lo demas, piden ser explicadas
recurriendo a una causa absoluta
altima, racional y supracésmica que
reina en el conjunto del cosmos
todos los grupos e ideas de grupo,
causa que nosotros llamamos Dios.
—FrANK (Haas).

a) SanTo TOMAs DE AQUINO, Summa
contra Gentiles w1, 1-9, 16-24; 1, KANT,
Kritik der Urteilskraft, 1790; b) F. AL-
VERDES, Leben als Sinnverwirklichung,
1936; E. BECHER, Die Fremddienlichkeit
der Pflanzengallen und die Hypothese
eines iiberindividuellen Seelischen, 1917;
F. DESSAUER, Die Teleologie in der Natur,
1949; R. EISLER, Der Zweck, seirne Be-
deutung fiir Natur und Geist, 1914;
L. J. HENDERSON, Umwelt des Lebens,
1914; A. C. MoRRISON, Zufall oder
Schépfung, 1951; T, DE REGNON, La
métaphysique des causes,® 1906; E. S.
RussiLw, Lenkende Krdfte des Organis-
chen, 1943; G. SiIEGMUND, Naturordnung
als Quelle der Gotteserkenntnis, *1950;
A. TRENDELENBURG, Der Zweck, 1925;
C. NINK, Ontologie; 1952, pp. 302-437;
{H. vaN LAER, Philesophico-Seientific
Problems, Pittsburgh 1953}; ¢ Kant
a); M. HARTMANN, Die philosophis-
che Grundlagen der Naturwissenschaften,
1948; N. HARTMANN, Philosophie der
Natur, 1950; del mismo, Teleologisches
Denken, 1951; F. HEIKERTINGER, Das
Scheinproblem der fremddienlichen Zweck-
mdssigkeit, en «Naturwissenschafteny,
1918; E. May, Kleine Grundriss der
Naturphilosophie, 1949; d) TH. STEIN-
BUCHEL, Der Zweckgedanke in der Phi-
losophie des Thomas von Agquin, 1912;
J. SEILER, Der Zweck in der Philosophie
des Franz Sudrez, 1936; ¢) J. Rowo Gi-
RONELLA, Los magnos problemas de la
finalidad, en «Pensamicnto» 2 (1946)
pp. 295-321,

Finalidad (Principio de). En la
filosoffa escolastica suele llamarse
asi la proposicion que dice: todo
obrar esta dirigido a un fin (omne

FINALIDAD (PRINCIPIO DE)

agens agit propter finem); y a veces
también esta otra conexa con la
primera, pero no equivalente a ella:
una tendencia natural no puede ser
«vana», carecer de sentido (impas-
sibile est desiderium naturale esse in
vanum). Para distinguirlas llamare-
mos a la primera principio de ape-
ticion de fin; y a la segunda, Princi-
pio de infrustrabilidad del fin. Como
principios del conocer ( Princi-
pios del conocimiento) dotados de
alcance metafisico, ninguno de los
dos puede fundamentarse en la ex-
periencia de la finalidad, sino
unicamente en la inteleccion a prio-
ri de la esencia. El principio de
apeticiébn de fin se entiende facil-
mente refiriéndolo a todo obrar
inmediatamente resultante de la
reflexion racional (a lo cual debe
observarse que para el obrar de
Dios no existe un fin que haya de
alcanzarse, sino que la misma divi-
na bondad constituye su motivo
[/ Creacién]). Pero también un
obrar que no nazca de un modo
inmediato de la reflexion racional
estd, en ultima instancia, teleolo-
gicamente determinado, puesto que
procede de un _fapetito natural
insito en el ser natural como fuerza
que impulsa una cierta actuacion
vy que, en definitiva, sélo ha de
tener su explicacion en la mente
del Creador que establece los fines.

El principio de infrustrabilidad
del fin afiade a lo dicho que el
fin del apetito natural es asequible,
pues dicho apetito seria «vano», ca-
receria de sentido, si se dirigiera
a un fin enteramente imposible o si
faltaran a la naturaleza de las cosas
mismas las disposiciones necesarias
para la consecucion de dicho fin.
Esto no excluye una frustracién del
apetito en casos particulares, de-
bida, por ejemplo, a fuerzas con-
traoperantes y por su parte también
teleologicamente dirigidas; mas aun,
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FINITO

dicha frustracién es a menudo ne-
cesaria en vista de fines superiores.
En los apetitos naturales subordi-
nados, los casos de malogro del
fin inmediato pueden incluso ser
numerosos (piénsese, v.gr., en el
namero relativamente pequefio de
semillas que llegan a desarrollarse).
Se disputa acerca de si el principio
de infrustrabilidad del fin es un
«principio» en el sentido de una
proposicién inmediata o casi inme-
diatamente inteligible. En todo
caso, su fundamentacion se encuen-
tra en la sabiduria del Creador. —
DE VRIS,

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
contra Gentiles, 11, 1-24; b) R. GARRIGOU-
LAGRANGE, Le réalisme du principe de
finalité, Paris 1932 [trad. esp.: El realismo
del principio de finalidad, 1949]; J. DE
VRIEs, Zielsicherkeit der Natur und
Gewissheit der Erkenntnis, en «Scholas-
tik» 10 (1935) p. 484 ss, 11 (1936) p. 52 ss;
G. ManNsER, Das Wesen des Thomismus,
21949 [trad. esp.: La esencia del tomismo,
, 1948).

Finito. Segin la acepcién co-
rriente, finita o limitada es, en
primer lugar, una cosa extensa que
podria ser todavia mayor, que tiene
un fimite. Limitar es poner limite
o término a una perfeccién o reali-
dad. Denota, pues, ante todo. tér-
mino, pero incluye le existencia de
la propiedad limitada y a la vez la
posibilidad de un «més». En lo
cualitativo, la palabra finito designa
una propiedad material o espiritual
€n cuanto que permite un aumento
intensivo.  Ser finito es un ser en
comparacién con el cual es posible
una mayor plenitud ontoldgica, De
este modo llegamos al concepto
empirico «finito» con sélo compa-
rar las cosas entre si. — En sentido
profundo, metafisico, lamamos fi-
nito a aquel ente que pertenece
todavia a una determinada clase

del ser o  categoria. En esta acep-
cién el vocablo se aplica a todo
ser creado. Segun ¢l A cariesianis-
mo y el /7 ontologismo, la idea de
lo metafisicamente finito supone ya
la de Ainfinito como el concepto
negativo supone el positivo. Mas
acertadamente cabria decir quiza
que ¢mbos brillan para nosotros
simultdneamente.

Acerca de la ipterna constitucion
del ente finito, dominan dentro de
la escol4stica dos opiniones princi-
pales, cada una de las cuales invoca
en su favor la autoridad de Santo
Tomds de Aquino. Segin la doctrina
neotomista, el ser, en sf infinito, es
limitado por la relaciéon a un prin-
cipio de limitacion, real distinto de
€1: la esencia potencial. Las criatu-
ras finitas ocupan un lugar tanto
mas elevado en la escala del ser
cuanto menos de  potencia hay
en ellas, — Segin Sudrez, en cam-
bio, es superfluo tal principio limi-
tativo realmente distinto, El ser
puede limitarse por si mismo por-
que el / acto no dice de si infinitud
positiva, sino que Gnicamente pres-
cinde de toda limitacién. Las cosas
finitas, segiin €], estin compuestas
s6lo metafisicamente del ser que,
conforme a su naturaleza, prescinde
de limites y de la potencia limi-
tante o esencia. Dicho en otras
palabras: un ente finito determi-
nado no es, por as{ decirlo, un
recorte del Ser divino, sino una
particular imitacién suya. He ahi
por qué el A suarismo ve en la
/ contingencia la propiedad fun-
damental de la cosa finita, y el
/f tomismo, en cambio, la ve en la
composicion real de esencia y exis-
tencia. A esta diferencia corresponde
también una distinta estructura de
la demostracion de Dios. — RAST.

a) SANTO TomAs DE AQUINO, De ente

et essentia, c¢. Vvi; L. D& RAEYMAEKER,
La structure métaphysique de I'étre fini,
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en «Revue Néoscolastique de Philoso-
phie» 33 (1926); A, ANTWEILER. Unend-
lich, 1937; M. Rast, Welt und Gott,
1952; J. Irurrioz, Lo finito y la nada,
en «Actos del I Congreso Nacional de
Filosofia», Mendoza (Argentina) 1950,
pp. 792-797; del mismo: El hombre y su
metafisica, 1943; C. OTTAVIANO, Metafi-
sica dellessere parziale, Padua 1947];
¢) C. ISENKRAHE, Untersuchungen iiber
das Endliche und Unendliche, 1920;
W. JAMES, A Pluralistic Universe, -1909;
d) [H. HEIMSOETR, Los seis grandes temas
de la metafisica occidental (trad. esp.),
1928]; e¢) O. ZIMMERMANN, Ohne Gren-
zen und Enden, 1923.

Fisico. El término «fisico» no
proviene de fisica, sino de gdow
= M naturaleza. De ahi que algu-
nas veces equivalga a «natural».
Sin embargo, no siempre se usan
paralelamente. El significado del
vocablo «fisico» se define enfren-
tandolo con otros.

Envsentido muy amplio fisico (1)
expresa lo real y capaz de realidad,
oponiéndose a lo meramente repre-
sentado, intencional, conceptual,
abstracto (asf, v.gr., el cuerpo fi-
sico frente al matematico represen-
tado sOlo segiin sus dimensiones).
Sin embargo, puesto que la realidad
no se agota en el mundo de fa
experiencia, lo fisico (2), en acep-
cién estricta, se distingue de lo
metafisico ( Metafisica) como in-
experimentable. Fisico (2) desig-
na, por lo tanto, lo que puede
hallarse en la experiencia interna
0 externa y estd sometido a sus
leyes. El significado de lo fisico (3),
tomado en oposiciéon al espiritu
(a la libertad, a la moral, a lo
ético), se restringe todavia mds.
Expresa entonces lo somédtico o lo
psiquico en cuanto determinado
por el cuerpo, v.gr.: dolor fisico.
En acepcién restringidisima, lo fi-
sico (4), considerado como lo ex-
clusivamente corp6reo, material,

FORMA

perteneciente a la experiencia ex-
terna, se opone a todo lo psiquico.
—BRUGGER.

Articulo «Physisch», en R. FEISLER,
Worterbuch der philosophischen Begriffe 1,
41929; articulo «Physique», en A. LaA-
LANDE, Vocabulaire technique et critique
de la Philosophie, Pasts $1947.

Forma. (En latin: forma, en
griego: pogerj.) Esta palabra desig-
na (1) originariamente la configu-
racién exterior, el contorno, la
figura, la estructura visible de un
cuerpo. Como que la forma en
este sentido ofrece dentro del mun-~
do corpdéreo una importante base
de diferenciacién y determinacion,
la «morfologia» le dedica especial
atencién. Con este significado pri-
mitivo guarda conexién una se-
gunda acepcion (2), segin la cual,
forma es la expresion exterior, re-
gutada por normas de validez uni-
versal, de un pensamiento o de
una decisién de la voluntad, apli-
candose en especial dicho nombre
a la indole y modo legalmente de-
terminados de un acto juridico
(v.gr.: de un testamento). En este
sentido, una demostracion «en for-
ma» es aquellia en que cada uno
de sus pasos y la articulacion ldgica
de los mismos resaltan claramente
en la formulacién oral.

Porque la configuracion, la for-
ma (1) caracteriza mejor que, por
ejemplo, ¢l color, las distintas espe-
cies de cosas, la filosofia, sefiala-
damente desde Aristdteles, da meta-
foricamente el nombre de forma al
fundamento esencial interno de la
peculiaridad especifica de los seres.
La forma en esta acepcién (3), la
Jorma esencial (forma substancial),
se contrapone, en los cuerpos a la
materia ” (Hilemorfismo). Es el
principio substancial del ser propio
especifico y del obrar teleologico
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FORMA

{entelequia) ( Dinamismo). En los
seres vivos la forma es el /alma
o el principio vital ( Vital [Prin-
cipio}). La forma es, pues, sélo una
parte esencial del ente total; parte
que es forma incapaz de existencia
separada, tratindose de animales
y plantas; y que es forma «subsis-
tente en si», es decir, capaz de exis-
tir separadamente, en el caso del
alma espiritual del hombre. Por
ultimo, el espiritu puro es «forma
pura» o sea una forma que, esen-
cialmente separada de la materia,
constituye por si sola un todo.
De la composicion substancial de
los cuerpos integrados por materia
y forma, la palabra forma se
trasladé a toda composicion cons-
tituida por un substrato determina-
ble (no necesariamente corporeo),
es decir, la materia, y un principio
determinante: la forma (4). El par
de conceptos materia-forma se acer-
ca asi al par: potencia A acto.
Segun esta acepcidn, todo acciden-
te, en oposicion a la substancia,
puede denominarse forma acci-
dental. Santo Tomds, oponiendo la
existencia a la esencia, da a aquélla
el nombre de forma, mds adn, la
designa como lo méas formal (ma-
xime formale). En logica, los con-
ceptos del sujeto y del predicado
se llaman materia del ~ juicio, de-
signindose al «es», por el cual
tales conceptos pasan a constituir
la relacién judicativa, como forma
de aquél, Frente a dicha forma
siempre igual, ia materia del
juicio es su «contenido» mu-
dable. Lo mismo cabe decir res-
pecto al raciocinio. En el campo
de la ética, el deber, el caricter
obligatorio del bien, recibe el nom-
bre de forma de la ley moral,
considerandose los diversos valo-
res éticos como materia o conte-
nido de la misma. — En todos estos
casos la forma se contrapone a una

materia determinada ya por su par-
te. Otras veces a la forma (5) opé-
nese un A sujeto enteramente in-
determinado, el cual, en cuanto
«este» individuo, viene considera-
do como «soporte» ultimo que
«tiene» todas las determinaciones
ontologicas o formas. Forma en
este sentido, es, v.gr.: la naturaleza
humana, de la que se dice que tal
o cual individuo (v.gr.: Pedro) la
«tiene». La forma en esta acepcion
no coingcide con la forma (3) como
parte esencial. Mientras ésta es
s6lo el alma, a la paturaleza hu-
mana pertenece indudablemente
también el cuerpo, o bien, la ma-
teria en general, Muchos distin-
guen la forma en este sentido,
llamandola «forma metafisica», de
la forma «forma fisica», parte
esencial. La forma asi entendida
constituye sobre todo el funda-
mento de la cognoscibilidad del
ente frente al sujeto individual siem-
pre envuelto para nosotros en una
cierta oscuridad.

Todas las formas citadas (1-5)
son formas del ser; s¢ les enfrenta
la forma del conocimiento (6) (ima-
gen cognoscitiva, spectes), forma ya
sensible, ya intelectual. En ella el
objeto representado no posee exis-
tencia alguna real, sino  intencio-
nal. Cuando como contenido de
ta imagen cognoscitiva se sefiala la
forma del objeto, no hay gque pen-
sar, en primer término, en la forma
esencial (3), sino en lo formal to-
mado en sentido mas lato (4 y 5),
que, como se ha dicho, ¢s el funda-
mento de la cognoscibilidad. Tam-
poco la materia o sujeto queda
enteramente excluida de la repre-
sentacién, puesto que es coaprehen-
dida en la percepcién sensorial y
en el concepto 7 concreto, / Hile-
morfismo.

II. El término espaiiol wformay
suele utilizarse también como tra-
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duccion del vocablo aleman Gestalt.
En esta acepcion forma es la totali-
dad estructurada de datos sensoria-
les (y, en sentido metafdrico, también
intelectuales) dispuestos, ya espa-
cialmente (v.gr.: figuras matemati-
cas, cuadros), ya de modo ritmico-
temporal (v.gr.: melodias). La mo-
derna psicologtfa de la forma (Ges-
taltpsychologie) subraya con razén
en nuestras vivencias sensoriales el
primado de la totalidad estructural
o formal sobre la vivencia de las
partes. En primer lugar, el todo
formal es «mds que las partes», en
cuanto que la percepcion de la for-
ma no se identifica con la mera
suma de las impresiones parciales.
FEl /todo, en cierta manera, no
depende de las partes en cuanto
que continfia perceptible como tal
o cual conjunto formal aun cuando
ellas sufran cambios (v.gr.: asi
ocurre al trasponer a tono distinto
una melodia o reproduciendo solo
con golpes su ritmo melodico). El
todo es «antes que las partes», en
cuanto gue nosotros no percibamos
primero las partes de una totalidad
para luego juntarlas a modo de
mosaico, sino que la primera per-
cepcion ofrece un todo (aunque
difuso) del que luego se destacan
las partes diferenciadas para, final-
mente, ser otra vez vistas en un
conjunto ¢laro y estructurado. Por
fltimo, el todo esti «sobre las
partes» en cuanto que el modo
como éstas son percibidas por nos-
otros se halla condicionado muilti-
plemente por su funcién en el con-
junto y por la percepcién de éste
(v.gr.: las partes de un rompeca-
bezas, una mancha descolorida de
un cuadro como «ardiente sol del
desierto»).

La investigacion en el campo de
la psicologia de la forma, tal como
se ecstablece desde 1212 después
de las primeras investigaciones de

FORMA

Chr. v. Ehrenfels (1890), pregunta
entre otras cosas, si nuestra per-
cepcion de la forma tiene lugar
simplemente en virtud de estructu-
ras excitantes correspondientemen-
te «formadas» (Wertheimer) o de
reparticiones de la atencidén que se
disponen como «funciéon secunda-
ria» sobre la suma de impresiones
sensoriales (Meinong) o de percep-
ciones intelectuales de relacidon (asi
dice a veces Lindworsky). Contra
la primera opinién habla el hecho
de que existe diversidad de percep-
cién formal permaneciendo igual
la estructura excitante; contra la
Gltima, el hecho de que también
los seres puramente sensitivos tie-
nen vivencia de la formacién o es-
tructuracion y del cambio de for-
ma. En la percepcién humana de la
forma podrian de ordinario colabo-
rar muy bien estructura excitante,
funciones secundarias y también
una trama intelectual. — La espe-
cial importancia histérico-psicolo-
gica de la psicologia de )a forma
reside en que condujo a reflexionar
mds intensamente sobre el caracter
totalitario de todas las vivencias
animicas y a insertar las viven-
cias particulares en la totalidad es-
tructurada de la personalidad (psi-
cologica) humana. — Sobre la «for-
ma del pensar», / Sensualismo. —
I. DE Vries —II. WnLLwoLL.

a) ARISTOTELEs, Fisica, 1; Metafisicar
7-8; SanTO TomAs DB AQUINO, De ente
et essentia; b) G. v. HERTLING, Materie
und Farm, 1871; J. GEYSER, Eidologie,
1921; E. J. WaTKIN, A Philosophy of
Form, Londres 1938; d) B. Rovres, Die
substantielle Form wund der Begriff der
Seele bei Aristoteles, 1896; ¢) D. Feu-
UING, Hauptfragen der Metahpysik,
21949; [F. VAN STEENBERGHEN, Onrologla
(trad. esp.) 1957; L. DE RABYMABKER,
Filosofla dei ser (trad. esp), 1956].—
il. CH. voN OHRENFELS, Gestaltqualitdten,
en «Vierteljahreschrift fur wissenchaft-
licher Philosophie» 14 (1890); F. vom
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FUERZA

BRUNSWIG, Prinzipienfragen der Ges-
taltpsychologie, en Beitriige zur Problem-
geschichte der Psychologie, Biihier-Fest-
schrift, 1929; K. BOHLER, Die Gestalt-
wahrnehmung, 1913; W, KOHLER, Die
physischen Gestalten in Ruhe und im
stationdren Zustand, 1920; W. BURKAMP,
Die Struktur der Ganzeiten, 1929; O.
KremM-H., Vorkert-K. VON DURCKEIM,
Ganzeit und Struktur, en Krueger-Fest-
schrift, 1934; F. WEINDHANDL, Gestalt-
analyse, 1929; A. WEeNzL, Apéndice a;
A. HOvLER, Psychologie, $1930; D, KaTz,
Gestaltpsychologie, 1948 [trad. esp.: Psi-
cologla de la forma); [WiLLts D. Erus,
A source Book of Gestalt Psychology,
Londres 1938; P. GuiLLAumMe, La Psy-
chologie de la Forme, Paris 1937 (trad.
esp.: Psicologia de la forma, 1947);
F. Pawmés, La psicologia guestaltista;
Introduccion a su estudio critico, en «Pen-
samiento» 1 (1945) pp. 31-61; Funda-
mentos de hecho de la psicologla guestal-
tista, ibid. 2 (1946) pp. 5-32; La teorla
de la forma «Gestalttheorien, ibid. 3
(1947) pp. 21-57; La percepcidn de la
Sforma a la luz de la psicologia aristotélico-
tomisra, ibid, 3 (1947) pp. 147-171],

Fuerza significa capacidad para
obrar, para producir algo; denota,
por lo tanto, capacidad de  ac-
cidbn,  potencia activa, Es un
7 gecidente de la substancia do-
tada de poder operativo y / causa
préxima de su Aactividad. Su
existencia se infiere en virtud del
principio de causalidad (A Causa-
lidad (Principio de]). La ocasion
concreta para formar el concepto
de fuerza es la manifestacion v es-
fuerzo dinamicos vitalmente expe-
rimentables. La fuerza se da en
todos los dominios del ser: en lo
espiritnal, en lo puramente vital y
en lo material. Las fuerzas actuan-
tes en la naturaleza 1norginica
entre los distintos cuerpos son
concebidas, en la mayoria de los
casos, por analogia con las fuerzas
espirituales y musculares experi-
mentables, au.que sin correspon-
derles vitalidad, Las fuerzas insertas

en los objetos naturales, actian
necesariamente y constituyen la ba-
se de las leyes naturales. —
Conforme al lenguaje corriente en
la ciencia natural, fuerza significa
la causa a que se debe la variacion
del estado de movimiento de un
cuerpo. Esta definicidn estd in-
cluida en la ley de inercia (/ Mo-
vimiento). — Segin Leibniz, la
fuerza dirigida teleolégicamente es
constitutiva de la substancia. Las
/'ménadas son en si centros inex-
tensos de fuerza, que sélo por su
acciéon producen en los cuerpos las
formas geométricas extensas. —
JUNK.

SCHWERTSCHLAGER, Philosophie der
Natur ¥, 1922, pp. 105-110; I, SeiLER,
Philosophie der unbelebten Natur, Olten
1948, pp. 127-129; B. Bavink, Ergeb-
nisse und Probleme der Naturwissen-
schaften, %1949, pp. 1-275.

Funcién. Desde el punto de
vista mateméatico (1) este término
denota una relaciéon entre magni-
tudes variables que guardan entre
si determinada dependencia, de tal
manera que a un valor de la una
corresponda univocamente un va-
lor de la otra: y = f (x), o sea, «y»
es una funcién de «x». Reciben asi
expresién matematico~cuantitativa
las relaciones de dependencia exis-
tentes en la naturaleza que se ma-
nifiestan en Jas leyes de la misma;
sin embargo, estas relaciones no
son unicamente funcionales, sino
también causales (  Causalidad
[Ley de]). En la logistica las
relaciones ldgicas se representan en
forma de funciones matematicas. —
(2) Desde el punto de vista fisio-
1égico, denominase funcién la ma-
nera de actuar y el trabajo de los
&rganos, del 7 organismo, del alma
y de sus facultades (funcién del
cerebro, del higado, etc.; funcién
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del pensamiento). Los sentimientos
elementales se explican como placer
o desagrado funcionales, es decir,
mediante los correspondientes mo-
dos de «funcionar» de los procesos
fisiologicos. — (3) Kant entiende
por funcién «la unidad de la ac-
cion, que consiste en ordenar di-
versas representaciones bajo una
comuny», Resultado de tales funcio-
nes son los conceptos, mediante los
cuales se llevan a cabo los juicios.
«Todos los juicios son funciones de
ia unidad entre nuestras represen-
taciones.» — JUNK.

KaNY, Kritikk der reinen Vernunft
(Transzendentale Analytik 1 B, 1 Hauptst.,
1 Abschoitt); KLEIN, Elementarmathe-
matik vom héheren Standpunkte aus 1,
31924, pp. 215-223 f[irad. esp.: Matemd-
tica elemental desde un punto de vista
superior 1, 1927}; LINDWORSKY, Experi-
mentelle Psychologie, 41927, p. 128 s
[trad. esp.: Psicologla experimental des-
criptiva y tedrica, *1935]; N. HARTMANN,
Phitosophle der Natur, 1950, p. 401 s.

Gnoseologia. En sentido lato, la
gnoseologia (1) comprende tanto
las investigaciones psicologicas so-
bre la produccion y esencia del
/' conocimiento humano como las
investigaciones criticas acerca de su
validez. Incluso puede atribuirsele
una metafisica del conocimiento que
estudie el conocer humano en el
contexto total del ente. Tomado el
término en sentido estricto, (2),
gnoseologia equivale a critica del
conocimiento. En este caso, ha-
blando en general, es Ia investiga-
cion filoséfica de la  validez obje-

tiva de nuestro conocimiento. A

diferencia de la l6gica, no consi-
dera Yinicamente las condiciones de
validez fundadas en las relaciones
de los contenidos de pensamiento
entre sf, sino que plantea la Gltima
y decisiva cuestion acerca de la va-
lidez «objetiva» de dichos conte-
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nidos, es decir, de su validez con
respecio al 7 objeto, o, si solo se
denomina «conocimiento» el pen-
sar valido, el problema de la posi-
bilidad del conocimiento en gene-
ral. Puesto que el deseo de saber
del hombre cuya inteligencia no
ha sido deformada se dirige natu-
ralmente al ente, como objeto prin-
cipal del conocimiento, y, por otra
parte, la validez del conocimiento
del ente constituye Jla 7 verdad y el
saber que versa sobre la vetdad, la
/' certeza, el problema puede ya
desde un principio plantearse en
forma més determinada como cues-
tion acerca de la verdad y de la
certeza de nuestro conocimiento.
Asi, l1a gnoseologfa serd la investi-
gacion filosofica de la aptitud de
nuestra razén para la verdad y a la
vez de los limites del conocimiento:
i{podemos estar ciertos de la verdad
de nuestro pensar? ;hasta qué
punto se extiende esta posibilidad?

En el desarrollo histérico de la
filosoffa estos problemas no se han
planteado desde el comienzo, sino
que la inquisicion filosofica, inge-
nuamente confiada en la fuerza de
la razén, se volvio hacia el ente
mismo, y sélo cuando la confusa
oposicidon de opiniones hizo patente
toda la dificultad de la empresa se
siguid en el sujeto cognoscente la
reflexion acerca de las condiciones
de la verdad y de la certeza. Inves-
tigaciones aisladas de esta natura-
leza no faltan tampoco en la Anti-
giedad y la Edad Media; basta
recordar la doctrina aristotélica de
la abstraccién, la refutacion que
San Agustin hace del  escepticis-
mo recurriendo a la autoconcien-
cia, y la controversia medieval.
sobre los universales, Pero séloc en
la Edad Moderna, sefialadamente
desde Descartes, se llega a tratar
de un modo coherente la totali-
dad de los problemas. En los si-
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glos XVIT y XVIt estas investigacio-
nes se hallan dominadas por la an-
titesis entre ~ racionalismo y em-
pirismo. El criticismo de Kant
intenta juntar en unidad interna
estas opiniones antitéticas, pero
abandonando parcialmente la con-
cepcién realista fundamental. Des-
de entonces la tucha de la gnoseo-
logia esta determinada, sobre todo,
por la oposicién entre realismo
e Aidealismo.

El mérodo empleado en la inves-
tigacion gnoseolbgica significa ya
frecuentemente una decisiéon previa
en favor de una direccion deter-
minada. Si, por ejemplo, se escoge
el método puramente psicoldgico,
ello denota, casi siempre, que, en
altima instancia, la vatidez del co-
nocimiento se hace depender de la
normal realizacién de las procesos
cognoscitivos, o sea A psicologismo
y, en consecuencia, / relativismo.
En cambio, un método puramente
logico (o  «trascendental») que
pretende llegar a wna solucién con
sélo separar lo necesario de lo
accidental en los contenidos de
conciencia, se enlaza internamente
con una concepcion idealista del
conocer. Si la verdad ha de poder
ser captada en sentido realista, la
gnoseologia debe tratar de encon-
trar un caso en que la concordan-
cia de pensar y ser sea vivida de un
modo inmediato, en que, por lo
tanto, el ente mismo se revele
directamente. San Agustin, mucho
tiempo antes que Descartes, vié ya
que este caso singuolar se daba en
nuestro conocimiento acerca del
propio ser, pensar y amar (7 Con-
ciencia). Esta circunstancia hace
indispensable para la gnoseologia
el «amétodo introspectivo», es decir, el
método de la observaciéon interna,

La gnoseologia es basica para to-
das las ciencias y también para las
demas partes de la filosofia, porque

investiga las condiciones de validez
de todas ellas. No disputa a la
metafisica su rango de ciencia fun-
damental, puesto que, por 1o menos
en sus sectores principales, no es
otra cosa que, metafisica fundamen-
tal llevada a la esfera de la con-
ciencia refleja. La gnoseologia suele
recibir también los nombres de:
teoria del conocimiento, noética (ieo-
ria del pensamiento), epistemologia
(teoria del saber) y criteriologia
(teoria de los criterios, es decir, de
los signos caracteristicos de la ver-
dad). — DE VRIEs.

a) SanTo ToMmAs DE AQUINO, Quaes-
tiones disputatae de veritate; &) J. KiEUT-
GEN, Dic Philosophie der Vorzeit 1, *1878
ftrad franc.: La philosophie scolastigue,
Par{s 1868}; D. MERCIER, Critériologie
générale, Lovaina ®1923 [trad. esp.: Cri-
teriologia, 1936, 2 vols.]; P. CorFey,
Epistemology, Londres 1917; J. GEYSER,
Erkenntnistheorie, 1922; J. De TONQUE-
DEC, La critique de la connaissance, Paris
1929; M. D. ROLAND-GOSSELIN, Essai
d’une érude critique de la connaissance,
Paris 1932; J. ENGERT, Die Erschliessung
des Seins, 1935; J. DE VRies, Denken
und Sein, 1937 [trad. esp.: Pensar y ser,
21953]; C. NINK, Sein nnd Erkennen, 1938;
B. T. TOCCAFONDI, La ricerca critica de
la realta, Roma 1941; F. VAN STEENBER-~
GHEN, Epistemologia, [trad. esp.] 1956;
A. BRUNNER, Erkenntnistheorie, 1948
fed. franc.: La connaissance humaine,
Paris 1943); [B. JAcQUES, Introduction
au probléme de la connaissance, Lovaina
1953]; ¢) Y. VOLKELT, Gewissheit und
Wahrheit, 1918; N. HARTMANN, Grund-

ziige einer Metaphysik der Erkenntnis,

31941 [trad. franc.: Principes d’une
métaphysique de la connaissance, Paris
1947]; J. HEssEN, Erkenntnistheorie, 1926
[trad. esp.: Teoria del conacimiento,
1932}; del mismo: Lehrbuck der Philoso-
phie 1: Wissenschaftslehre, 1947 ([trad.
esp.: Tratado de filosoffa, t. 12 Lé-
gica y Teoria del conocimiento, 1957);
A. MEssER, Einfiihrung in die Erkennt-
nistheorie, ®1927; . R. HONIGSWALD,
Grundfragen der Erkenntnistheorie, 1931;
C. STuMPF, Erkenntnislehre, 1939-1940;
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1.  SCHLOTERMANN, Erkenntnistheorie,
1947; TH. LiTT, Denken und Sein, 1948;
(i. Kwroppr, Erkenntnistheorie 1, 1950;
d) R. HONIGSWALD, Geschichte der Er-
kenatnistheorie, 1933; TH. BALLAUF, Das
gnoseologische Problem (textos), 1949;
J. GEvsEr, Die Erkenntnistheorie des
Aristoteles, 1917; P. WIiLPERT, Das
Problem der Wahrheiissicherung bei Tho-
mas von Aquin, 1931; G. ZAMeONI, La
gnoseologia di San Tommaso, Verona
1934; R, MESSNER, Schawendes’ und be-
griffliches Erkennen nach Duns Scotus,
1942; J. M. Avresanpro, La gnoseologia
del Doctor Eximio, 1948; B. JANsgN, Ges-
chichte der Erkenntnislehre in der neueren
Philosophie, 1940; E. VON ASTER, Ges-
chichte der neueren Erkenntnistheorie,
1921; E. CassiRer, Das Erkenntnispro-
blem in der Philosophie und Wissenschaft
der neueren Zeit, *1922-1923 [trad. esp.
del vol. 1v: EI problema del conocimiento,
de la muerte de Hegel a nuestros dias,
1948]; G.. VaN RIeT, L'épistémologie
thomiste, Lovaina 1946; [L. J. WALKER,
Theories of Knowledge, 19101; e) J.
FiscHL, Die Wahrheit unseres Denkens,
1946; J. BR. LoTz-Y. DE VREs, Die Welt
des Menschen, *1951, pp. 31-106 [trad.
esp.: El mundo del hombre, 1954].

Guerra es la lucha que de ma-
nera violenta y con derramamiento
de sangre se lleva a cabo entre  es-
tados independientes. En la cuestion
relativa a la licitud moral de la
guerra hay que distinguir: 1.°, si
la guerra en gencral puede ser licita
y, 2.9 si se garantizan las condi-
ciones requeridas. 1.° En general,
la guerra no es necesariamente ili-
cita. Si el Creador en virtud de la
ley moral natural quiere que los
pueblos se organicen en estados,
debe proporcionar también los me-
dios para ello. Entre éstos se cuenta
no sélo ‘el derecho a aplicar en
el orden interior la pena de muerte
(/ Muerte {Pena de]) al concul-
cador de ias normas jurfdicas, sino
igualmente el derecho de autode-
fensa o de legitima defensa contra
el enemigo exterior que ataca injus-

GUERRA

tamente al estado, as{ como tam-
bién la reconquista del derecho
lesionado. Negar ese derecho de
legitima defensa concedido por el
derecho internacional natural no
harfa mas que robustecer al agresor
codicioso y carente de frenos mora-
les y poner en peligro la verdadera
paz de las naciones. Esta requiere el
derecho y, dado el caso, la obliga-
cion de defenderse. 2.2 Sin embar-
go, para la licitud ética de una
guerra existen una serie de condi-
ciones: injusticia real, cierta y
grave, imposibilidad de defender
sus justas demandas por via pacifica
(tribunal de arbitraje, etc.), pers-
pectiva y esperanza de éxito, evita-
cion de todo perjuicio inutil a ter-
ceros inocentes, etc. Si se cumplen
tales condiciones, los otros daifios
inevitables deben cargarse en cuen-
ta al agresor injusto, no a quien se
defiende. La justa defensa del bien
publico prevalece sobre el derecho
del agresor al cuerpo y a la vida,
y también sobre el riesgo que pue-
de correr la vida de los propios
sibditos. Unicamente es ilicita la
matanza injusta. Mas porque tam-
bién una guerra hecha con la mo-
derna técnica bélica trae consigo
espantosos sufrimientos y dafios
morales, se hace acreedor al mas
alto reconocimiento el sano movi-
miento en favor de la paz o paci-
fismo moderado mediante la difu-
sién del verdadero espiritu pacffico,
el fomento de la comprension entre
los pueblos, etc., pacifismo que
actGa en favor de la paz sin negar,
incluso en la época actual, la lici-
tud fundamental de la guerra. Ha
de rechazarse el pacifismo extre-
mado que defiende el repudio radi-
cal del servicio militar. — SCHUSTER.

2) F. DE VICTORIA, Relectio de iure
bellt, 1593; SuArez, De bello: De chari-
tate, disp. xm; H. Gromius, De iure
belll ac pacis, 1625; b) Cédigos de Ma-
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finas, trad, por . Gonzélez, 1954 (Codigo
dz moral internacional); M. DE SOLAGES
La théologie de la guerre juste, 1946;
[Y. pE LA BRIERE, Ef derecho de la guerra
justa, 1944; L. Le Fur, Précis de drois
international public, Paris ®1937; G. R. DE
YURRE, Justicia en la guerra y en la paz,
1942].—5. B. SAGMULLER, Papst, Vélke-
rrecht und Volkerfriede, 1924; F. STRATH-
MANN, Weltfriede und Weltkirche, 1924;
¢) C. voN Crausewitz, Vom Kriege
{ed. Sinnebach), 1¢1933; d) R. ReGour,
La doctrine de la guerre juste de St.
Augustin @ nos jours, 1935; H. Kipp,
Moderne Probleme des Kriegsrechts in
der Spdtscholastik, 1935; [E. GUERRERO,
La verdadera doctrina de Sudrez sobre el
derecho a la guerra, en «Pepsamiento» 4
(1948), nim. extraord., pp. 583-601;
M. FRAGA IRIBARNE, Luis de Molina v el
derecho de la guerra, 1947); e) V. Ca-
THREIN, Moralphilosophie 1, ®1924 [trad.
it. de la 5.* alem.: Filosofia morale, Flo-
rencia 1913-1920); [G. MARQuUEz, Filoso-
ffa moral, 2 vols., *1943].

Habituacién es primeramente (1)
la adaptacién de un ser vivo a los
datos del ambiente de tal modo que
éste no ejerza ya ninguna influen-
cia perturbadora; en este sentido la
habituacién se da ya en el dominio
puramente biolégico (v.gr.: una
planta se acostumbra a nuevas
circunstancias climatologicas). En
acepcion algo. diferente hablase de
habituacion (2) cuando mediante el
hacer consciente se fomentan deter-
‘minados modos de comportamien-
to, de suerte que son preferidos
de manera estable {(«habituarse
a algo»); el resultado de tal habi-
tuacion es un hdbito (lat.: habitus).
La habituacién (2) se construye
sobre 7 disposiciones existentes, y
con la conjugacién de influencias
ambientales y toma de posicién
respecto a éstas, de influjo excitante
y respuesta a la excitacién, hace,
estableciendo favorables asociacio-
nes y complejos, més faciles, rapi-
das y perfectas determinadas ope-

raciones de las disposiciones (7 Ins-
tintos, Disposiciones del espiritu).
Donde un hébito adquirido retro-
cede por el desuso, rdpidamente
vuelve a adquirirse en virtud del
efecto posterior ejercido por aquél.
Mediante habituaciones contrarias,
puede refrenarse un hégbito adqui-
rido aunque permanecen las incli-
naciones y aptitudes resultantes de
él. Para establecer hébitos cabales
es importante que, sobre todo al
principio, se les prepare con actos
correctos (v.gr.: correcta pronun-
ciacidon desde los comienzos en el
aprendizaje de un idioma) y que
el establecimiento de los pertinen-
tes complejos sea sentimentalmente
matizado de manera positiva vy,
dado el caso, vivencialmente im-
presionante.

Apenas hay que encarecer la im-
portancia y fuerza de la habitua-
c¢ién en el conjunto de la vida
anfmica: desde el aprendizaje de
los movimientos elementales en el
andar y hablar, etc., hasta la téc-
nica mas perfecta de los oficios
y artes, en las formas de vivencias
valorales, de habitos del pensa-
miento, en el dominio de las pa-
siones, en toda la formacién del
cardcter, La habituacién a lo co-
rrecto debe empezar ya temprano
en el niiio pequefio, pues, de lo
contrario, por espontineo auto-
acostumbramiento férmanse com-
plejos que oponen obstaculos dura-
deros a la educacidn posterior y
a veces a la autoeducacion a lo
largo de la vida. Sin embargo, la
habituacién unicamente alcanza su
pleno valor cuando no sélo resulta
un adiestramiento exterior (es decir,
una habituacién puramente asocia-
tiva), como en los animales amaes-
trados, sino que es emprendida
y ejercitada activamente por el edu-
cando, segln su madurez, sobre la
base de complejos motivales capa-
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ces de moverle a un internc «tomar
parte» aun sin influjo exterior e in-
cluso en lo futuro. La habituacion
de mero aprendizaje puede perder
su eficacia muy pronto. — WILL-
WOLL.

J. LINDWORSKY, Willenschule, 11927
[trad. esp.: E! poder de la volumtad,
21943); F. ZreuGNiR, Das Problem der
Gewohnung in der Erziehung, 1929;
[J. DWELSHAUVERS, Tratado de psicologla.,
1930; T. URrDANOZ, La teorfa de los
hdbitos en la filosoffa moderna, en «Re-
vista de filosofia», 13 (1954) pp. 89-124];
A Asociacion, Complejo, Educacién.

Hecho. Con este término (co-
rrespondiente al aleman «Tatsa-
che») se designa un objeto de
juicio (Sachverhalt) concreto, per-
ceptible, una cosa y sus relaciones
en conexion eficiente concreta. To-
do hecho pertenece al orden de la
realidad. Sin embargo, los hechos
no agotan el 4mbito de los objetos
de juicio  objetivos. Entre éstos
s¢ cuentan también las puras rela-
ciones esenciales. Ciencias de he-
chos (en oposicion a ciencias de
esencias) son aquéllas cuyo objeto
estd constituido por hechos expe-
rimentales. Por consiguiente, no
toda ciencia se funda en hechos;
pero si en objetos de juicio objeti-
vos. — (/ Positivismo, Experiencia,
Realidad). — BRUGGER.

Hedonismo. Doctrina segin la
cual el placer determina el valor
ético de la accion. Al mismo tiem-
po se presupone que, en general,
el hombre obra sélo por el placer.
Defensores del hedonismo son De-
mdcrito, Aristipo de Cirene, Eudoxo,
Epicuro y el / materialismo. Para
el hedonismo los preceptos éticos
son unicamente reglas empiricas
prudentemente trazadas, mediante
las cwmales el hombre queda defen-
dido lo mejor posible de los senti-

HERENCIA

mientos de disgusto y permanece
abierto a las alegrfas de la vida. —
El supuesto de que el hombre obra
exclusivamente por el goce es inde-
mostrado y contradictorio. El valor
ético, el bien, no se reduce a una
mera sublimacién del placer. El
goce y la satisfaccién son un ali-
ciente 0 un eco de la perfeccion de
la personalidad y del ser alcanzada
en la accién buena. Los deberes
mas sublimes y serios exigen a me-
nudo la renuncia al gusto, El vailor
ético y la satisfaccién son con fre-
cuencia contrapuestos. [32, 38,
40, 47]. — SCHUSTER.

&) H. GoMPERZ, Kritik des Hedonis-
mus, 1898; M. WITTMANN, Erhik, 1923,
p. 60 ss; J. MAUSRACH, Die Ethik des
heiligen Augustinus 1, 21929, p. 58 ss,
241 ss; {J. LECLERCQ, Les grandes lignes
de la philosophic morale, *1954 (trad. esp.:
Las grandes lineas de la filosofta moral,
1956)]; ¢) F. Pauisen, Ethik, 1921;
«} H. MEYER, Geschicite der abendlcn-
dischen Weltanschauung 1, 1947; ) V. Ca-
THREIN, Moralphilosophie 1, 1924 [trad.
ital, de la 5.» alem.: Filosofia morale
Florencia 1913-1920].

Herencia. Todos los organismos
estan en conexién generadora. Se
parecen a los organismos de los
padres de conformidad con su es-
pecie, y de ordinario se les aseme-
jan también en diversas cualidades
individuales. En cuanto que éstas
no son debidas a las influencias
del ambiente se las denomina here-
ditarias. La herencia es, pues, el
hecho de que los organismos, con
su generacion y en virtud de su des-
cendencia, reciben ciertas cualida-
des individuales. Los descubrimien-
tos de Mendel mostraron que en
el cruzamiento, es decir, en la fe-
cundacién de gérmenes paternos
especificamente distintos, se verifi-
can determinadas leyes de la heren-
cia. De ellas resulta que hay' que
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distinguir entre la figura aparencial
(fenotipo) exterior y la figura
herediitaria (genotipo) oculta: un
caricter que en una generacién no
aparece puede, no obstante, deter-
minar {a forma aparencial de la
proxima. Sin embargo, la disposi-
cién hereditaria nunca es lo unico
decisivo para la configuracion de
un organismo. Un papel co-deter-
minante lo desempeiia el ambiente
y probablemente también el pro-
toplasma del Ovulo materno. La
disposicién hereditaria deja siempre
libre un espacio en el que luego
pueden actuar las influencias am-
bientales. Segiin las investigaciones
realizadas hasta hoy, los caracteres
adquiridos positivos no se*transmi-
ten por herencia. No ocurre asi
con las lacras adquiridas. Si son
tales que han atacado al plasma
germinal pueden transmitirse here-
ditariamente. Lo que se ha fijado
por la herencia no puede modifi-
carse por variaciones paulatinas,
pero st por saitos hereditarios
repentinos, por las denominadas
mutaciones {f Evolucionismo).
Las leyes de la herencia se veri-
fican en las plantas, en los anima-
les ¥y en el hombre. También esta
bien cimentado el hecho de la he-
rencia psiquica. El problema reside
en saber ¢como se lleva a cabo y
hasta donde se extiende. Hay que
descartar del alma, indivisible,
una gencracién de la vida espiri-
tual. Con ella se¢ elimina asimismo
la herencia de las facuitades espiri-
tuales. Pero la vida animica de-
pende no poco de la organizacion
material del cuerpo (/Alma y
Cuerpo [Relacién entre]). Aqui hay
lugar también para la herencia
psiquica. Pero no cabe pensar que
se hereden virtudes o vicios cons-
tituidos. Transmitense sélo ciertos
modos fundamentales de reaccién
soméatico-animica. Mucho de lo que

se considera hereditario es debido
al ambiente y a la educacién. La
herencia fija al hombre unos limites
mas alli de los cuales no puede
pasar; pero dentro de ellos es libre.
Al mismo tiempo, le sefiala la tarea
en que debe probar su temple. Pres-
cindiendo de casos patoldgicos de
impedimento de la libertad, en ma-
nos de ésta se encuentra ( Liber-
tad de la voluntad) el ceder o resis-
tir al impulso de una disposicion
hereditaria funesta. — BRUGGER.

a) G. MENDEL, Abhandlungen, en
«Klassiker der exakten Naturwissen-
chaften» n.° 121; b) BAUR-FISCHER-LENZ,
Grundriss der menschlichen Erblichkelts-
lenre und Rassenhygiene, ®1940; A, KUHN,
Grundriss der Vererbungslehre, *1950;
H. MUCKERMANN, Eugenik, 1934; G.
PFAHLER, Vererbung und Schicksal, 1932;
W. SCROLLOEN, Vererbung und sittliche
Freiheit, 1936 [S. ALvarabo, Biologia
general 11, 1946-1952]; e¢) A. NEUBERG,
Welthild der Biologie, 31942, pp. 37-46;
WJ. PunyLa, Problemas bioldgicos, 1941).

Hilemorfismo. Recibe este nom-
bre la teoria, claborada primero por
Aristdteles 'y ampliada posterior-
mente en la filosofia escolastica, re-
lativa a la composicién de los cuer-
pos, que son todos naturales, los
cuales estan integrados por / ma-
teria (JAg) y forma {uocogr) en
calidad de componentes esenciales
unidos para constituir una unidad
natural. Como cuerpos que, com-
puestos de esta manera, constituyen
una unidad suelen considerarse los
elementos, los compuestos verdade-
ramente tales (mixta), los vege-
tales, los animales y el hombre.
Opuestos al hilemorfismo son, de
una parte, €l ,/ atomismo y el 7 di-
namismo filoséfico-natural, los cua-
les admiten un dnico fundamento
esencial de los cuerpos, y de otra,
el A dualismo unilateral que supo-
ne en el ser vi?or o al menos en el
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hombre dos entes unidos s6lo me-
diante una interaccién accidental y,
por lo demas, independientes. El
hilemorfismo se denomina también
sistema peripatético, al igual que
los seguidores de Arist6teles fueron
llamados peripatéticos calificativo
derivado de mepimaros, el paseo en
que aquél enseflaba. La hipétesis
de la unidad integrada por dos
constitutivos surgié en Aristote-
les del problema filosofico-natural
del / devenir en el mundo corpé-
reo. La observacién cotidiana se-
fiala en la naturaleza cambios y
transformaciones de los cuerpos,
los cuales, por lo menos segin las
apariencias, producen algo de es-
pecie enteramente diversa. Tales
procesos, v.gr.: la evaporacion del
agua, son interpretados por Aris-
toteles (en la mayoria de los casos
precipitadamente) como devenir
substancial, como cambios substan-
ciales; es decir, se trata en ellos
no de meros cambios en la posicidon
de las particulas mas pequeilas
o de variaciones de su estado de
movimiento, sino de la produccion
de 7 substancias corpoéreas nuevas,
especificamente diversas; por ejem-
plo: del agua se origina el «aire».
Por eso, Aristoteles, para designar
tales nuevas producciones emplea
también en el campo de lo inor-
ganico el vocablo «generacién»
(generatio, yévears), que sigoifica,
por lo tanto, produccién de una
nueva substancia a partir de otra
existente; inversamente, llama co-
rruptio (pbogd) al perecimiento de
la substancia que se transforma en
otra. Pero si el devenir substancial
no debe ser una completa aniquila-
¢ion y una produccién enteramente
nueva, sino una transformacién au-
téntica, ha de haber algin subs-
trato permanente comun al cuerpo
que perece y al que se origina; este
algo comin es la materia informa-
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ble. Si por otra parte, la substancia
de los dos cuerpos debe ser dis-
tinta, se requiere la existencia en
ellos de un principio substancial
sujeto a cambio, fundamento de la
diversidad especifica: 1a forma subs-
tancial. Mas porque, segin la opi-
nién de Aristoteles, todos los cuer-
pos son fundamentalmente trans-
formables entre si, se hace precisa,
en ultima instancia, una materia
primitiva comin, una  «materia
prima», substrato ultimo de todo
devenir substancial. La produccion
de una forma nueva se explica
diciendo que una causa eficiente
exterior la «saca de la materia»
(eductio formae a materia); lo cual
no significa, claro esta, que la
forma estaba ya de antemano con-
tenida realmente en la materia, sino
unicaniente que ésta se convierte
ahora en aquello que podia venir
a ser, en aquello para lo cual estaba
en / potencia.

En la escolastica medieval junto
a los puntos de vista de la filoso~
fia natural, adquirieron relieve
mdés intenso las controversias de
orden légico-metafisico. Se preci-
saron los limites del devenir subs-
tancial frente a la transmutacion
esencial (transubstanciacion), como
segin el dogma catdlico, se da
cuando el pan y el vino se trans-
forman en el cuerpo y la sangre
de Cristo. Mientras en la mutacion
substancial ordinaria un elemento
esencial, la materia, persevera co-
mo sustentador de la forma que
cambia, en la transmutacién esen-
cial se transforma la substancia
entera (materia y forma) quedando
solo accidentes sensorialmente per-
ceptibles. — Ademdas de los pro-
cesos del devenir, se intenta aducir,
como fundamento de la compo-
sicion esencial de los cuerpos, la
oposicién de unidad y multiplicidad
en la substancia extensa continua,
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la contraccion del ser de por si
intelectual al ser no intelectual y
aun inconsciente, y, por ultimo, la
multiplicacién de los individuos
dentro de la misma especie, que
sélo parece posible mediante un
A sujeto reiterable a voluntad, dis-
tinto de la forma especificante,
a saber: la materia (Individuo).
Este 1itimo pensamiento lleva a
San Buenaventura y a otros a ex-
tender el hilemorfismo a todo ente
creado, incluso al espiritu creado
puro, que de una manera analoga
se concibe compuesto de una «mate-
ria» espiritual y una forma substan-
cial, Cuestion disputada es el modo
preciso de entender la estructura de
la esencia, sobre todo en los seres
vivientes. La escuela tomista opina
que un ser natural fuertemente
unitario (unum per se) exige la uni-
dad (unicidad) de forma substancial,
es decir, la composicién por la ma-
teria primitiva enteramente indeter-
minada, que es pura potencia, y el
alma como unica forma substancial;
todo lo corporal es, por lo tanto,
eco del alma; si se admitiera una
composicién por un alma y un
cuerpo que independientemente de
ésta tuviera ya realidad, el todo
no seria mas que una coordinacién
de dos 0 mas substancias indepen-
dientes (unum per accidens). La
objecién principal contra la con-
cepcién tomista reside en la dificul-
tad de explicar la producciéon de
las nuevas formas substanciales que
han de admitirse, v.gr., en la muer-
te de un viviente. En el esquema
medieval del universo, la represen-
tacién de un misterioso influjo de
los cuerpos celestes que dominaba
el nacer y el perecer de lo «sublu-
nar» amortiguaba la fuerza de esta
dificultad. No obstante, fuera de la
escuela tomista, en la mayor parte
de los casos se siguid la concepcidon
natural que comsidera a Jos seres

vivos compuestos de un cuerpo ya
real de por s{ y del alma, tenién-
dose, pues, el cuerpo como com-
puesto de la materia primay de una
o varias formas substanciales; es
decir, se supuso (por lo menos en
el viviente, y a menudo también en
los «mixtos») una multiplicidad de
formas.

Al juzgar el hilemorfismo hay
que hacer diferencia entre la com-
posicion fisica del ser viviente,
demostrable con certeza por los pro-
cesos vitales (7 Vitalismo) e igual-
mente por la colaboracién de cuer~
po y alma en la percepcién senso-
rial (f#Alma y cuerpo [Relacién
entre]), y una composicion analoga
de los cuerpos inorganicos, cuya
prueba depende de la existencia de
cambios substanciales en los mis-
mos. Los resultados de la fisica
moderna insindian, al menos, la ve-
rificacién de tales cambios, v.gr.,
en la generacién de una pareja de
electrones (o sea de un electrén
cargado negativamente y un «posi-
trén» con carga positiva) a partir
de un «cuanto» de luz. Prescin-
diendo de esta composicién fisica,
existe también la posibilidad de
considerar, basdndose en las refle-
xiones especulativas anteriormente
indicadas, una composicién «meta-~
fisica de los cuerpos» situada en
una capa mas profunda; este orden
de pensamientos no depende del
cambio a que esti sujeto el esque-
ma cientifico-natural del universo.

a} ARISTéTELES, Fisica 1, 7-9; Meta-
fisica, 7, 3; 12, 1-5; SaNTO TOMAs DE
AQuINO, De ente et essentia 2-4; Comen-
tartos a la Fisica de Aristételes, 1, 12-15;
Comentarios a la Metafisica de Aristd-
teles, 7, 2; 12, 1-4; SUAREZ, Disputationes
metaphysicae, 13 y 15; JUAN DE SANTO
ToMAS, Cursus philosophicus thomisti-
cus 1, Turin 1933, 34-118; b) P. Des-
coqs, Essal critiggg sur I'Hylemorphisme,
Parfs 1924; A. MITTERER, Das Ringen
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der alten Stoff-Form-Metaphysik mit der
heutigen Stoff-Physik, 1935; del mismo:
Wesensartwandel und Artensystem der
physikalischen Koérperwelt, 1936; Acta
n Congressus Thomistici, Turin 1937;
P. HOENEN, Filosofia della natura inorga-
nica, Brescia 1949; {de! mismo: Cosmo-
logia, Roma 1936]; J. SElLER, Philosophie
der unbelebten Natur, Olten 1948;
Z. BUCHER, Die Innenwelt der Atome,
21949; ademds, los tratados escoldsticos
de / Filosofia natural; [A. G. vAN MeL-
SEN, The philosophy of Nature, Pittsburgh
11954; F. RENGIRTE, Eléments de Critique
des Sciences et de Cosmologie, Lovaina
$1947; J. ECHARRI, Autocritica del hile-
morfismo, en <«Pensamiento» 8 (1952)
pp. 147-186; J. HeLLIN, Sistema hilemdr-
fico y ciencias modernas, en «Pensamien-
to» 12 (1956) pp. 53-64].—Para los fun-
damentos fisicos: W. HEISENBERG, Die
Physik der Atomkerne, *1947 [trad. esp.:
La fisica del nicleo atdmico, 1954];
[¥. M. Riaza, Ciencia moderna y filosofta,
1953; J. M. peL BARRIO, Las fronteras de
la Filosofia y la Fisica, 3 vols., 1949-1953,
t. 1y ul; d) CL. BABUMKER, Das Problem
der Materie in der griechischen Philoso-
phie, 1890; Fr. SANC, Sententia Aristo-
tefis de compositione corporum, Zagreb,
1928.

Hipétesis. En las ciencias natu-
rales, recibe ¢l nombre de hipétesis
una suposicién que se hace con
el fin de explicar los hechos obser-
vados; el objeto supuesto se sus-
trae, por lo menos al principio,
a la comprobacién inmediata. Asf,
para explicar las leyes de la com-
binacién quimica se supone que los
guerpos estdn compuestos por pe-
queilisimas particulas: los &tomos.
Una hipétesis posee valor heuris-
tico si, ademas, conduce al descu-
brimiento de leyes y hechos desco-
nocidos hasta el momento. Cuando
la hipétesis no proporciona expli-
caciéon alguna exenta de contradic-
cién, siendo, por lo tanto, induda-
blemente falsa, puede, sin embargo,
seguir existiendo como hipdtesis de
trabajo, en caso de ser Wtil para
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encontrar la verdad. Mientras se
trata de una hipotesis, se da so-
lamente un grado mayor o menor
de / probabilidad, no existe toda-
via certeza, porque el mismo
estado de cosas permite a veces
ser interpretado de varias maneras,
Mediante la verificacion, es decir,
la comprobacion, directa o indirec-
ta, la probabilidad existente puede
aumentar y conducir, finalmente,
a la certeza al excluir cualquiera
otra clase de explicacién; la hipo-
tesis se convierte entonces en una
/teoria. La hip6tesis atomica,
v.gr., ha devenido teoria atOmica
por miultiples comprobaciones inde-
pendientes entre si, de suerte gue
la existencia de 4tomos no es ya
una suposicion, sino un hecho. —
La hostilidad de los pensadores
positivistas a la formacién de hip6-
tesis es inicamente una consecuen-
cia de' su concepcién de la ciencia
natural, cuya unica misién con-
siste, segun ellos, en describir los
datos observados, sin formular ex-
plicacién alguna de los mismos. —
Junk,

B. BAVINK, Ergebnisse und Probleme
der Naturwissenschaften, *1949, pp. 22-40;
H. DINGLER, Physik und Hipothese, 1921;
H. POINCARE, La science et Phypothése,
1902 [trad. esp.: La ciencia y la hipdtesis,
1943]; [E. RABRIER, Logique, Parls *1899;
E. MRYERSON, Jdentité et realité, 1908;
A. LALANDER, Les théories de linduction
et de Pexpérimenmtation, 1929 (trad. esp.:
Las teorias de la induccién y de la experi-
mentacién, 1945)].

Historia. Lldmase historia en
sentido muy amplic (1) todo acon-
tecer. Asf hablamos de una historia
de la tierra, de una historia natural.
Pero en acepcién estricta y pro-
pia (2) el vocablo historia se desliga
del acontecer de la naturaleza,
necesario y unfvocamente explica-
ble por sus causas eficientes, que
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nunca pasa de ser mero caso de
una ley, y designa el acontecer hu-
mano que tiene sus raices en la
libre autorrealizacion y decision del
espiritu. Se realiza en el espacio
y en el tiempo, en la coexistencia
y sucesion de familias y pueblos y
con multiples limitaciones de la
naturaleza infraespiritual exterior
e interior al hombre. Estas limita-
ciones del obrar humano no sobre-
vienen accidentalmente; antes bien
fluyen de la naturaleza humana
(*Hombre). La historia (2) mués-
trase asi como el modo de obrar
especificamente humano (historia
como espacio y orden vitales del
hombre). Es esencial a éste estar
en la historia y hacerla; todo cuan-
to hace, lo hace como ente histo-
rico, Incluso el camino directo de
su espiritu hacia Dios es  tras-
cendencia, superaciéon, que nunca,
hasta la muerte, abandona entera-
mente el mundo y la historia. Por
eso el hombre no puede cumplir
su mision sobrenatural mas que
saliendo airoso de su tarea histo-
rica (historia como campo de prue-
ba de la humanidad).

Para que un acontecer sea histd-
rico debe tener relacidon con el
hombre y no sélo con el individuo
en cuanto tal sino con lo universal
humano. El hombre es miembro
de la humanidad no inmediata-
mente, sino a través de un grupo,
raza o nacion. Cierto que el acon-
tecer histérico sale siempre de per-
sonas individuales responsables,
pero estd esencialmente relaciona-
do con la comunidad. Cabe hablar
de necesidad - histérica en el senti-
do de una limitacion de la libertad
y de sus posibilidades debida a la
parte infraespiritual de la natura-
leza humana, a los limites de su in-
teligencia, a hechos que han venido
a ser histéricos y poseen su logica
Yy su peso natural, pero no en el

sentido de suprimir la decisién
libre y responsable. Histdricamente
Sfecundo es sélo aquel acontecer que,
alimentado por las fuerzas mater-
nas del pasado, hace justicia a los
impulsos que apuntan al futuro.
Las decisiones éticamente defectuo-
sas traen consigo su venganza, si
no en los efectos proximos, pero si
en los lejanos. — La historia re-
viste importancia para la antropo-
logia filoséfica tanto por lo que
respecta a su esencia general (en
cuanto desenvolvimiento dindmico
de la naturaleza humana y, por
ello, camino para su conocimiento),
como en su forma concreta, porque
la esencia de la historia s6lo se hace
manifiesta en lo concreto.

Recibe ademas el nombre.de his-
toria (3) la investigacion de la histo-
ria (2) ( = ciencia histérica) y su
exposicidn (v.gr.: historia de la gue-
rra de los Treinta Afios). Segun
sea ésta, la historia serd narrativa,
pragmdtica (docente) o genética
(evolutiva). -~ BRUGGER.

a) W. voN HumsoLnt, Uber die
Aufgabe des Geschichtsschreibers, 1822;
W. DILTHEY, Der Aufbau der geschicht-
lichen Welt in den Geisteswissenschaften
{Ges. Schr. vi, 1927) ftrad. esp.: Ef
mundo histérico (t. vii de la obra funda-
mental completa traducida por E. Imaz,
en 8 vols., 1944-1948)]; &) A. DeLp. Der
Mensch und die Geschichte, 1944; R, VoL~
GENSBERGER, Der Begriff der Geschichte
als Wissenschaft im Lichte aristote-
fichthomistischen  Prinzipien, Friburgo
Suiza 1948; E. SPRANGER, Die Grund-
lagen der Geschichtswissenschaft, 1905;
GRIGER, Das Wort Geschichte, 1908;
[J. DaNtELoU, El misterio de la historia
(trad. esp.) 1957); d) O. Lorentz, Die
Geschichtswissenschaften in ihren Aufga-
ben und Hauptrichtungen, 1886-1891;
G. KRrRUGER, Die Geschichte im Denken
der Gegenwart, 1947; e) LOoTZ-DE VRIES,
Die Welt des Menschen, 1940 [trad. esp.:
El mundo del hombre, 1954]; E. BERN-
HEIM, Einleitung in die Geschichte, 41926
(Goschen) TMad. esp.: Imtroduccién al
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estudio de la historial; /Certeza histé-
rica, Historia (Filosofia de la).

Historia (Filosofia de la). Dis-
tinta de la ciencia de la historia,
que ha de extraer de sus fuentes
y exponer el acontecer histérico,
es la filosoffa de la historia (lla-
mada también metahistoria), cuyo
fin consiste en entender a ésta
( Historia) desde los ultimos fun-
damentos del ser y del conocer,
como el de la ciencia de la historia
es someterla a una «reflexion pen-
sadora» (Hegel). La filosofia de la
historia abarca como disciplinas
principales la Idgica y la metafi-
sica de la historia. La primera
indaga los fundamentos, supuestos
y métodos de la ciencia histérica
( Certeza histérica); la segunda
.investiga la esencia, las causas
(/ Historia) y el seatido de la
historia. Tratase de comprender
la historia tanto en su relacién
esencial con el hombre como de in-
sertarla en la fltima conexién del
ser. De aqui se sigue que la ”an-
tropologia filoséfica y la / meta-
fisica poseen decisiva importancia
para la filosofia de la historia.
Ademds, ésta tiene de hecho cons-
truida sobre st la feologia de
la historia, porque la A revelacién
cristiana expone la historia del
mundo como historia de la sal-
vacién. Por eso, si a la filosoffa
de la historia incumbe la misién de
comprender a ésta desde una in-
teligencia general del ser y de la
esencia del hombre, debe comple-
mentarse con dicha teologia para
alcanzar una visién de’ la historia
humana, nueva, mas profunda y
que no lograrfa por si misma.

Sélo en el caso de periodos de-
terminados y relativamente cerra-
dos, cabe leer en el curso de los
hechos~el sentido de la historia.
Respecto al conjunto de la histo-
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ria universal, puede finicamente de-
cirse que dicho sentido no difiere
del propio de los acontecimientos
del mundo y del de éste (/ Mun-
do) en general: la manifestacion y
representacion de la infinita ple-
nitud ontolégica de Dios hecha de
un modo finito y humano. Toda
época y todo hombre han de con-
tribuir a esta manifestaciéon, que
incluye tanto la plena realizacion
de las disposiciones humanas en el
tiempo (sentide inmanente de la
historia) como la consecucion del
fin eterno propueste al hombre
(sentido trascendente}. Cudl sea
concreta e histéricamente este fin
es cosa que depende de la libre
determinacién de Dios.

Ya en los comienzos de la filo-
soffa se encuentra una reflexion
histérico-filoséfica (recuérdense los
mitos culturales). Las opiniones de
la filosofia griega sefialan diversas
direcciones (teorias de la decaden-
cia, de la ascension, de la constancia,
del curso ciclico), Aunque la con-
cepcion de la historia existente en
el Antiguo Testamento esta orien-
tada teoldgicamente, adquiere tam-
bién gran importancia para la ul-
terior estructuracién de la filosofia
de la historia al acentuar Ia unidad
del linaje humano y concebir la
historia como un proceso 1nico
con conclusion llena de sentido.
Lo mismo se diga de San Agustin,
cuya obra principalmente teologico-
histérica, «La Ciudad de Dios»,
contiene asimismo muchas ideas de
filosofia de la historia. Pensamien-
tos filosdficos y teoldgicos acerca
de la historia reunieron igualmente
en lo sucesivo: Otto von Freising,
Dante, Bossuet, Fr. Schlegel, Gorres
y Soloviev. Como disciplina pro-
piamente tal la filosofia de la his-
toria existe sélo desde que en la
Tlustracién el hombre avanzé hasta
situarse en el centro de la reflexion
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filos6fica. La expresion «filosofia de
la historia», procede de Voltaires
fundador del pensamiento filoso-
fico-historico alemén fué Herder.
La direccién idealista concibié la
historia como realizacién de una
idea divina; la naturalista, como
efecto necesario de leyes naturales.
La primera se presenté en forma
teista y pantefsta. Seglin Hegel,
a quien la filosoffa de la historia
debe profundas intuiciones, a pesar
de las muchas violencias de sistema,
la historia es el curso deveniente
del espiritu objetivo (' Ser espiri-
tual, Idealismo aleman). A la di-
reccibn naturalista pertenecen el
A positivismo de Comte, y el mate-
rialismo histérico (. Materialismo
dialéctico). La doctrina del eterno
retorno de Nietzsche combina el
punto de vista idealista y natu-
ralista. La filosofia de las razas con-
sidera la historia exclusivamente
como lucha racial (Chamberlain,
Rosenberg). ~— BRUGGER.

Ademis de las obras antes citadas:
b) F. SAwiIckl, Philosophie der Geschich-
te, ®1923 [trad. esp.: Filosoffa de la
historia, 1948]; J. BERNMART, Sinn der
Geschichte, 1931 [trad. esp.: El sentido
de la historia, 1946); A. ScuUTZ, Gott
in der Geschichte, 1936; K. RAHNER
Hérer des Wortes, 1940; A. DELP, Der
Mensch und die Geschichte, 1944; [A.
MiLLAN PUELLES, Ontologia de la exis-
tencia histérica, 1951; J. PERez Ba-
LLESTAR, Fenomenvlogia de lo histérico,
1955. — H. EIBeL, Metaphysik und Ge-
schichte, 1913; L. ZwGrer, Uberliefe-
rung, *1949; E. Seiess, Die Grundfragen
der Geschichtsphilosophie, Schwyz, 1937;
¢) TH. LINDER, Geschichtsphilosophie,
*1912; W. WINDELBAND, Geschichtsphi-
losophie, 1916; N. BERDIAEFF, Der Sinn
der Geschichte, 1925 [trad. esp.: El sentido
de la historia, 1931]; TH. L11T, Wege und
Irrwege geschichtlichen Denkens, 1948;
H. J. BaDeN, Der Sinn der Geschichte,
1948; H. HelMsoeTH, Geschichisphilo-
sophie, 1948, en System der Philosophie
(edit. por N. Hartmann); K. JASPERS,

Vom Ursprung und Ziel der Geschichte,
1949 [trad, esp.: Origen y meta de la
historia, 1953]; [J. ORTEGA Y GASSET,
Historia como sistema, 1942; R. G. CoL-
LINGWOOD, Idea de la historia (trad. esp.)
1952; E. ROGTHACKER, Filosofta de la his-
toria (trad. esp.), 1951; R. ARON, Jntro-
duction a la philosophie de Ihistoire, 1938
(trad. esp.: Introduccién a la filosofia de
la historia, 1945)] ; d) F. KAUFMANN, Ge-
schichtsphilosophie der Gegenwart, 1931;
{S. VaNNI-RovicHi, La concezione hege-
liana della storia, Milan 1942],

Historismo. Soélo en la fase tar-
dia de la historia del espiritu hu-
mano despertd una comprensién
real de la  historia que aprendi6
a medir el pasado con médulos
propios de éste. Desarrollada en
la reaccién contra el racionalismo
del siglo xvmr, se robustecié con
los esfuerzos de la ciencia natural,
orientados en el mismo sentido
(teoria de la evolucién) logrando
por vez primera su fundamentacién
mediante la filosoffa especulativa
de Hegel. Esta concede a toda for-
ma histérica su puesto necesario
en el curso evolutivo de la idea
absoluta y, con ello, una validez
supratemporal, pero, al mismo
tiempo, despoja a lo histérico de
su caracter peculiar suprimiendo su
libertad e independencia (historis-
mo especulativo). En oposicion a tal
punto de vista, Dilthey destaca pre-
cisamente esta peculiaridad de lo
histérico, pero disuelve en su con-
sideracién panhistérica todo moé-
dulo y valor supratemporal. Asf
se llega al historismo relativista que
s6lo permite una critica inmanente
de lo acontecido. Consecuencia del
historismo es que también la misma
ciencia del espfritu deviene relati-
vizada; tampoco elta elude el con~
dicionamiento por el tiempo y la
cultura no sélo en lo que respecta
a la selecci@n, exposicién e interés,
sino también a su validez. El his-
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torismo desemboca asi en la filoso-
fia de la vida (Vida [Filosofia
de la] y el A pragmatismo, para
los que el conocimiento se reduce
a un puro medio de la voluntad de
vivir. — 7 [189]. — BRUGGER,

F. Nierzscug, Vom Nutzen und Nach-
teil der Historie fiir das Leben, 1874;
W. DivTHey, Einleitung in die Geistes-
wissenchaften 1, 1883 [trad. esp.: Intro-
duccidn a las ciencias del espiritu, 1950];
del mismo: Das Wesen der Philosophie,
en Kultur der Gegenwart: System der
Philosophie, 1907 [trad. esp.: La esencia
de la filosofia, 1944]; E. TROELTSCH, Der
Historistmus und seine Uberwindung, 1924;
K. Heussy, Die Krisis des Historismus,
1932; TH, Litt, Geschichte und Leben,
31930; E. ROTHACKER, Logik und Syste-
matik der Geisteswissenschaften, 1948;
[J. SANCHEZ VILLASERNOR, La crisis del
historicismo y otros ensayos, 1945; J. Itu-
RRIOZ, Hombre e historismo, 1947; A. DB
CONINCK, La connaissance humaine est-
elle radicalement historigue?, en «Revue
philosophique de Louvain» 52 (1854)
pp. 5-30; 1. Pérez, La verdad y el error
filosdficos como realidades histdricas, en
«Estudijos filosoficos» 4 (1955) pp. 5-44];
d) F. ScamiDT, Die Theorie der Geistes-
wissenschaften vom Altertum bis zur Ge-
genwart, 1931, p. 106 ss; F. MEINECKE,
Die Entstehung des Historismys (hasta
Goethe), 21946 [trad. esp.: El histori-
cismo y su génesis, 1943].

Hombre. Del latino «homo»,
significa «el nacido de la tierra»
(recuérdese: humus). Esta indica-
cién etimolodgica conduce ya a la
esencia del hombre. Ser formado
con tierra, de una parte, como to-
das las cosas terrestres, se eleva,
de otra, por encima de ellas aden-
trandose en un mundo superior.
El vocablo aleman equivalente
«Mensch» estd relacionado con
«Mann»: varén. En su obscuro
sentido primitivo, y debido quizd
a una rafz hoy todavia existente
en la voz «mahnen»: advertir,
exhortar, «Mensch» significa «ser

HOMBRE

pensante», Tampoco se conoce
exactamente el sentido originario
del término griego &vBownoc; inter-
pretado hoy como «rostro de va-
rén», fué entendido primitivamente
como «el que mira hacia arriba».
En todo caso, sera siempre el ente
mundano que mas dignas cuestio-
nes plantea, el ente que de ordina-
rio renuncia a formularlas; pero,
también, el que, por lo comin,
recompensa las preguntas que se le
dirigen. La investigacion auténtica
descubre de continuo su grandeza
incomparable, segin el inmortal
canto del coro de la «Antigona»
de Séfocles: «Muchas cosas gran-
diosas viven, pero nada aventaja
al hombre en majestad».

Una multiple estratificacion ca-
racteriza la naturaleza humana, es
decir, al hombre en su ser y obrar.
Ofrécese en primer lugar un ser
corplreo, en cuya estructura en-
tran elementos del dominio inor-
ganico. No obstante, si se preten-
diera explicar ¢l hombre sélo por
ellos, surgiria el materialismo an-
tropolégico, que equivoca de raiz
la esencia de aquél. Vemos, ade-
mas, al hombre como cuerpo vivo
u organismo, reuniendo en si todos
los fen6menos y actividades de la
vida corporal. Su cuerpo se
parece al de los animales superio-
res, de ahi que las funciones vege-
tativas (nutricién, crecimiento, re-
produccion) se realicen en él segiin
el tipo fundamental del animal con
el que comparte también la vida
consciente sensitiva. Tan vincu-
lado estd el hombre a los orga-
nismos, que cabe preguntar por la
descendencia somatica o la evolu-
lucién de su cuerpo a partir de
formas previas inferiores (/" Evolu-
cionismo). Sin embargo, €l hombre
no se explica Gnicamente por la
vida corporal, por la misma razén
que tampoco el despliegue de ésta
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ha de tener a su servicio todo lo
demas; tal primacia de la vida seria
materialismo biolégico.

Hasta aqui hemos contemplado
al hombre como miembro de la
naturaleza; no obstante, segin su
propia peculiaridad, es mas que
/ naturaleza. Le corresponde una
vida espiritual intrinsecamente in-
dependiente de cuanto sea corpé-
reo. Por eso, el conocimiento inte-
lectual desciende hasta lo mas pro-
fundo de las cosas, hasta el ser,
y se eleva hasta su tultimo funda-
mento, hasta el Ser absoluto (Dios).
Por eso, la voluntad es soberana-
mente libre frente a los bienes fi-
nitos y abraza todo bien, incluso
el Bien supremo (Dios). La vida
espiritual representa, pues, el mds
elevado grado de vida, porque,
trascendiendo todos los limites, se
mueve en lo infinito. Aunque el
hombre posea dicha vida sélo de
manera finita y Dios, por el con-
trario, en grado infinito, coinciden
en ella, siendo el hombre por lo
mismo, imagen de Dios. De ahf
resulta para aquél la primacia del
A espiritu, a quien todo lo demas
estd subordinado. Este ente altisi-
mo vivifica ¢ imprime también su
cufio en las otras capas del hom-
bre, v.gr.: en su vida sensitiva y
hasta en su apariencia exterior (la
marcha erecta, etc.), de tal suerte
que a pesar de su miiltiple estrati-
ficacién presenta un conjunto unita-
rio. Esta armonia total estd princi-
palmente garantizada por €l hecho
de que el alma espiritual Umica es
a la vez principio de los otros dos
grados de vida y forma, junto con
el cuerpo, un solo ente,

La naturaleza espiritual que el
hombre posee le hace el presente
de la peculiar dignidad e intangibi-
lidad de su persona (/ Personali-
dad). Su caricter tnico y singular
brilla sobre todo en la inmortalidad

personal, en cuya virtud, pasando
a través de todo lo terrenal, aspira
a su fin personal supraterreno: la
posesién de Dios. Lo cual trae
consigo que nunca sea lcito uti-
lizarle como medio, y que deban
dejarse a salvo sus inalienables de-
rechos fundamentales ( / libertad
exterior, inviolabilidad, libertad de
conciencia, libre ejercicio de Ia reli-
gién, propiedad privada. etc.). El
verdadero valor del hombre lo de-
termina su acrisolada pureza ética,
no su produccién visible. Esta, con
todo, le ha sido encomendada
como campo de su realizacién mo-
ral. Su naturaleza espiritual se
revela aqui en la plasmacién crea-
dora de la cultura histérica.

La polaridad sexual no estd en
el hombre menos informada por lo
espiritual que las restantes esferas.
El sexo es, ante todo, algo biol6-
gico; vardn y mujer guardan entre
si mutua correspondencia como ser
fecundante y receptor respectiva-
mente. Pero este acontecer se su-
blima en el varén a la nobleza de
la paternidad y en la mujer a la
de la maternidad, entrando enton-
ces en juego la personalidad tanto
de los padres como del hijo. In-
versamente, la personalidad entera
del hombre lleva también el sello
de su destino a la paternidad.
Pasando por encima de su reper-
cusion en el matrimonio y la fa-
milia, tal peculiaridad reviste gran .
trascendencia para el cumplimiento
de las diversas tareas del género
humano, sobre todo, para la cons-
truccién de la  comunidad huma-
na. Esta, penetrada y vivificada por
lo espiritual, sobrepuja a todas las
asociaciones infrahumanas; es el
espacio vital del hombre, que sin
ella no encontraria su pleno des-
envolvimiento; por este motivo, el
individuo no debe negarle su apor-
tacion. El desarrollo integral de
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las disposiciones y fuerzas de la
naturaleza del hombre conduce
a la noble humanidad que el huma-
nismo proclama como fin de la
colectividad humana. Sus ideales
deben suscribirse en tanto que mo
excluyan de la humanidad a Dios
y a lo sobrenatural. — Lorz,

a) SANTO ToMAS DE AQUINO, Summa
theologica, 1, qq. 75-93; ) K. RAHNER,
Horer des Wortes, 1941; R. GUARDINI,
Welt und Person, 1940; del mismo: Der
Mensch vor Gott (dedicado a Th. Stein-
biichel en su 60.° aniversario), 1948;
TH. A. WALTER, Seinsrhytmik, 1932;
B. VON BRANDENSTEIN, Der Mensch und
seine Stetlung im All, 1947; TH. HAECKER,
Was ist der Mensch?, 41949; J. PIEPER,
Wahrheit der Dinge, 1947; H. PreIL,
Der Mensch im Denken der Zeit, 1938;
F. RUscee, Blut und Geist, 1937;
R. ALLERS, Das Werden der sittlichen
Person, *1931 ([trad. esp.: Naturaleza
y educacidn del cardcter, 1950]; J. SELL-
MAIR, Der Mensch in der Tragik, 1939;
F. MUCKERMANN, Der Mensch im Zeit-
alter der Technik, 1945; J. Lotz, Das
christliche Menschenbild im Ringen der
Zeit, 1947; [A. Guzzo, L’io e {a ragione,
1947; A. ETCHEVERRY, Le conflic actuel
des humanismes, 1955]; ¢) A. GEHLEN,
Der Mensch, *1950; W. KAMLAH, Der
Mensch in der Profanitit, 1949; TH. Litr,
Die Sonderstellung des Menschen im Rei-
che der Lebendigen, 1948; B, MICHEL,
Der Partner Gottes, 1946; W. SOMBART,
Vom Menschen, 1938; H. THIBLICKE,
Leben und Tod, *1946; W. TRILLHAAS,
Vom Wesen des Menschen, 1949; W. Jag-
GER, Hi ism and Theology, Milwaukee
1943 ; [Paissac THEVENAZ, HERSCH, CHe-
VALIER, W, KELLER, JEAN WaHL, L'Hom-
me. Métaphysique et Trascendence, 1943;
B, CASSIRER, An Essay on Man, 1944
(trad. esp.: Antropologia  filoséfica,
1945)); d) M. MULLER, Die Krise des
Geistes. Das Menschenbild in der Philoso-
phie seit Pascal, 1946; e¢) J. Lotz-J. DE
Vries, Die Welt des Menschen, *1951
[trad. esp.: E! mundo del hombre, 1954];
 Antropologia.

Honra. Segin Aristoteles, la
honra es un signo exterior del re-

HONRA

conocimiento de alguna preeminen-
cia en otro, manifestativo de la
alta estima interior hacia su per-
sona. Esta estima interior, llamada
también respeto, es en s{ mas im-
portante que la accién aislada de
honrar externamente. De ordinario,
la honra presupone un verdadero
mérito en la persona honrada. El
més excelente objeto de la honra
es la probidad moral, la honora-
bilidad, la honradez, la honra in-
terna, denominada hoy con fre-
cuencia simplemente honra. Cuan-
do una persona encuentra alta es-
tima moral en un circulo mayor
y capaz de juzgar, se dice que goza
de buena fama. La honra y la
buena reputacién son bienes im-
portantes para el esfuerzo ético del
individuo y para la vida social,
constituyendo las bases de Ia con-
flanza mutua. Por eso, es licita,
y aun necesaria, una ordenada as-
piracién a la honra y a la buena
fama. El amor a la honra fundado
en la absoluta probidad es una
virtud moral. Dentro de limites
razonables, la moral permite asi-
mismo el deseo ordenado de hacer-
se acreedor a una mayor honra
y buena reputacion (gloria), sobre
la base de obras y riesgos notables.
Es la bizarrfa. — De la antedicha
importancia de la buena fama si-
guese la obligacién no sélo de no
perjudicar la del préjimo con falsos
testimonios (calumnia) sino tam-
bién de no menoscabarla revelan-
do sin necesidad faltas verdaderas,
pero ocultas (detraccién). Los li-
mites de! deseo de honra y dis-
tincién surgen de la naturaleza del
hombre como criatura de Dios,
ente social y ser falible y poseedor
de defectos, Dios es la fuente de
todo valor; por eso le son debidas
siempre y en primer lugar la hon-
ra y la glorificacién. Falta a la
probidad interior y al verdadero
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amor a la honra quien se atribuye
méritos que no posee o pretende
ser honrado de un modo exclusivo.
También el préjimo tiene y merece
su honra. La lealtad y la honradez
exigen no s6lo reconocer con sen-
cillez ante Dios y la sociedad la
propia falibilidad, sino también las
faltas reales y numerosas cometi-
das. Asi la aspiracién a la honra
queda preservada de su exceso:
el orgullo (8fp«), de la arrogan-
cia, la ambicién desmedida, y el
vano afin de gloria. La humildad
refrena, pero no impide el amor
a la honra. Es el deseo de atenerse
al orden jerarquico de los seres
espirituales determinado por Dios.
Humildad no es desinterés o indi-
ferencia ante el debido amor a la
honra. El humilde quiere evitar las
pretensiones exageradas de Ja hon-
ra, precisamente porque venera en
si y en otros un vivo trasunto de
Dios. La humildad y 1a generosi-
dad descansan en la profundidad
misma del alma. Cuando la hu-
mildad se califica de desprecio de
si mismo, éste debe entenderse de
desprecio del yo falible y come-
tedor de faltas, no del yo donado
por Dios, que es imagen suya. Uno
de los mas importantes deberes de
la educacién moral lo constituye
el despertar, fomentar y cuidar un
fino y moderado sentimiento de la
honra, — SCHUSTER.

b) F. KartenmuscRH, Ekren und Ehre,
1909; M. WuUNDT, Die Ehre als Quelle
des sittlichen Lebens in Volk und Staat,
1927; M. GIeRENS. Ehre, Duell und Men-
sur, 1928; W, RAUCH, Ehre, en Lexikon
fiir Theologie und Kirche, m1 (1931) §75;
J. B. ScHUSTER, Ehre und Demut, en
«Stimmen der Zeit» 127 (1934) pp. 1-6;
0. H. NEgBE, Die ehre als theologisches
Problem, 1936; R. EGeNTER, Von christ-
lichen Ehrenhaftigkeit, 1938.

Idea (del griego eiv: ver) sig-
nifica primeramente el aspecto ma-

nificsto de una cosa segiin sus
rasgos caracteristicos; en segundo
lugar, designa sobre todo el aspec-
to interior o contenido esencial que
en aquél se revela. Mientras el
/ concepto sigue al ser de las cosas
y teproduce su esencia, la idea le
precede como eterno y perfecto
arquetipo conforme al cual han sido
ellas configuradas. Asi la idea es
esencialmente causa ejemplar o ar-
quetipica. Aprehendida por el en-
tendimiento, conviértese en norma
(canon) con arreglo a la cual éste
juzga las cosas que se le presentan
o sc gufa en la realizacién de la
idea (1deal).

Platdn considera las ideas como
realidades independientes supra-
mundanas que representan un rei-
no propio bajo la idea suprema
del bien. San Agustin (precedién-
dole Plotino) las convierte en los
pensamientos originarios creadores
existentes en la mente divina. Dios
mismo aparece como la Idea abso-
tuta o Jdea de las ideas en cuanto
que su infinita plenitud abarca to-
das las esencias (segin su nicleo
positivo, prescindiendo de lo que
entrafia imperfeccion) enr alt{simo
despliegue. Sanfo Tomds de Agquino .
incorpora estia teorfa a su aristote-
lismo. La misma concepcidn alienta
posteriormente en Hegel cuando
denomina «Idea absoluta» a su
fundamento primitivo (Urgrund);
sin embargo, en él todo se trueca
en pantefsmo, porque la Idea abso-
luta no es perfecta en sf, sino que
s6lo alcanza su perfeccidn por el
despliegue de las cosas.

Puesto que las cosas terrestres
estan configuradas conforme a las
ideas, éstas deben de alguna ma-
nera pasar a formar parte de las
mismas. Ni Platon ni San Agustin
encontraron para ello férmula sa-
tisfactoria. Solamente la doctrina
aristotélica de la forma interna
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esencial de las cosas (f Forma)
hace posible la solucién a Santo
Tomds, quien considera dicha for-
ma como participacién y reproduc-
cion de las ideas de Dios; toda cosa
lleva el cufio de un pensamiento
divino que desde un principio la
determina en su peculiaridad.

Nuestros conceptos son capaces
de aprehender las ideas. Platdn
s6lo sabfa explicarlo por la vision
de las ideas (' Intuicionismo) y
San Agustin por irradiacién de una
luz procedente de las jdeas di-
vinas (Iluminacioén). Unicamen-
te Sante Tomds llegb, siguiendo
a Aristoteles, a la " abstraccién
de las ideas partiendo de las cosas.
Nuestros conceptos, en cuanto que
reflejan las ideas, pueden denomi-
narse ideas en sentido profundo.
Sélo desde el conceptualismo,
que rompio la conexién entre con-
cepto e idea procurada por el co-
nocimiento de la esencia, se da
a todo concepto ¢ incluso (en el
empirismo) a la impresién senso-
rial el nombre de idea. — Al con-
cepto, en cuanto traduce un as-
pecto del ente, cabe llamarlo idea
si mas alld de este sentido des-
vaido no se excluyen o eliminan los
fundamentos mas profundos. —
Designamos sefialadamente como
jdeas los pensamientos humanos
cuando representan arquetipos crea-
dores (v.gr.: ideas artfsticas) o «dan
ocasién para pensar mucho».

En las ideas trascendentales de
Kant (mundo, alma, Dios) hay, por
una parte, un lastre conceptua-
lista, porque son pensadas unica-
mente por el hombre y carecen
de toda validez real; mas, por otra,
resuena en ellas la profundidad
metafisica, pues las esbozamos ne-
cesariamente como totalidades ul-
timas que desde un principio gufan
todo Questro afdn de conocer. —
Lorz.

IDEAL

a) PLATON, todos los didlogos, espe-
cialmente la Repiblica; SaANTO TOMAS
DE AQUINO, Summa theologica, 1 q. 15;
Quaestiones disputatae de veritate, §. 3;
1. Kant, Kritik der reinen Vernunft
(Transzendentale Dialektik, 1. 1); G. He-
GEL, Wissenschaft der Logik, principal-
mente 1. 1, sec. 3; ¢) 1. KaNT, G. HEGEL:
Aa); N. HARTMANN, Zur Grundlegung
der Outologie, 21948, 1v parte [trad. esp.:
Ontologla, 1. Fundamentos, 1954}; d) O.
WILLMANN, Geschichte des Idealismus,
319073 H. OPPEL, Wxvive, Zur Bedeutungs-
geschichte des Wortes und seiner latei-
hischen Entsprechungen, 1937,

Ideal. Denominase ideal la rea-
lizaci6bn perfecta de una idea.
El ideal se consigue, pues, cuando
una idea ha llegado a desplegarse
(al menos, aproximadamente) se-
gan todas sus posibilidades. El ideal
o se encuentra existiendo en una
determinada esencia o es represen-
tado como figura lejana, todavia
no encarnada, dotada del caracter
de fin. En el primer sentido la
idea platénica es a la vez ideal,
pues existe como realidad supra-
sensible que acufia en si las posi-
bilidades todas de la misma. Como
ideal de todos los ideales aparece
la idea del bien, en cuanto que
comprende todas las demas ideas
en calidad de origen de las mismas.
Esta concepcién se repite depu-
rada en nuestra imagen de Dios;
Dios es ¢l ldeal absoluto, porque
retne en sf la totalidad de las  per-
fecciones (puras) con la maéxima
perfeccién o segiin el conjunto de
sus posibilidades. Teniendo esto
presente, comprendemos que Dios
aparezca en Kant como «lIdeal
trascendental», Como ya 1o era la
idea platénica, Dios es ante todo
el arquetipo conforme al cual ha
sido configurado todo lo terrestre
y finito, puesto que participa de
Kl (ejemplarismo). Los ideales de
nuestro anhelo moral, asi como los
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de la educacion, hay que compren-
derlos también desde estas relacio-
nes. S6lo alcanzan su plena efi-
cacia cuando nos salen al paso en
un modelo concreto, a la manera
que, v.gr., Cristo brilla ante nos-
otros como el ideal absoluto de
la santidad. — El adjetivo «ideal»
puede relacionarse con el sustanti-
vo ideal que comentamos, signifi-
cando entonces «conforme al ideal»,
o puede guardar reiaciébn con la
palabra /idea, adquiriendo en tal
caso el sentido de existir al modo de
la idea (o solo en ¢lla). Frecuente-
mente designa el mero contraste
con «real», tomando entonces la
acepcion de irreal o meramente
representado (7 Realidad). — Lotz.

a) PLATON, especialmente la Repi-
blica; Y. KANT, Kritik der reinen Ver-
nunft (Transzendentale Dialektik, 1. n,
c. 3); b) A, SCHLESINGER, Der Begriff
des Ideals, 1908; c¢) L Kant: Ja);
d) C. RITTER, Die Kerngedanken der
platonischen Philosophie, 1931.

Idealismo. Etimoldgicamente,
idealismo es aquella concepcion que
asigna a las ideas, al ideal,
y. con ello al Aespiritu, una po-
sicion dominante en el conjunto
del ser: el ser, en Gltima instancia
esta determinado desde las ideas,
desde el espiritu. As{ entendido,
el idealismo no se opone al
A realismo genuino, sino Wnica-
mente al materialismo. El ser
primero e¢s, en efecto, €l Ser pura-
mente espiritual de Dios, en quien
se identifican por completo ser
y conocer espiritual y conforme
a cuyas ideas estd formado todo
ente no divino; asf, todo ser esti
desde su origen penetrado por la
luz del espfritu siendo, por lo tanto,
«verdadero» y cognoscible ( Ver-
dad). Este legitimo idealismo perte-
nece justamente a la inalienable
herencia de la filosofia escoldstica.

Pero el idealismo incurre en se-
guida en la mds extrema oposicién
al realismo, mantenido no me-
nos resueltamente en la escolastica,
cuando el Espiritu, el Pensar, de
quien todo ser objetivo depende,
es egquiparado de alguna manera
al pensar humano. Asi se llega al
idealismo gnoseologico, que encierra
una interpretacion completamente
distinta no sdlo de la esencia del
conocimiento humano, sino tam-
bién del ser en general. El conocer
humano, segin él, no significa una
asimilacion al ente como objeto
previamente dado, sino una pro-
duccién del objeto; mas porque
el pensamiento solo no puede po-
ner ninguna A cosa en si, el ver-
dadero ser, objeto del conocimien-
to, aparece como mero contenido
del pensar, como ser puramente
ideal; cuando en ciertas formas de
idealismo elaboradas de manera
menos rectilinea y consecuente, se
admite todavia una realidad in-
dependiente del pensamiento, ésta
es absolutamente irracional, o por
lo menos lo es para nosotros. La
interrogacién en cuya respuesta
discrepan las distintas formas del
idealismo es la siguiente: jcual es
la naturaleza del «pensar», de ia
«conciencia», del «sujeto» que pone
todo lo objetivo? Segln el idea-
lismo empirico (psicoldgico}, ¢l ob-
jeto lo funda la conciencia del in-
dividuo en cuanto tal; el ser no
es mas que el contenido individual
de conciencia (esse est percipi).
Bste «punto de vista de la concien-
cia» (‘conciencialismo} llevado a sus
Gltimas consecuencias, conduce al
Zsolipsismo, o sea, 2 la opinién
de que sblo el propio yo (solus
ipse) es cognoscible. Berkeley lo
elude restringiendo la tesis del idea-
lismo empirico al mundo corpéreo,
cuya existencia independiente del
pensar niega absolutamente (idea-
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lismo acosmista). La mayoria de
idealistas no reconocen al idealis-
mo empirico como auténtico idea-
lismo, porque cae en un completo
subjetivismo y relativismo y no
puede explicar ]a validez universal
de la ciencia, independiente de
toda contingente experiencia indi-
vidual. Por eso Kant supone que
no es el sujeto individual con todas
sus contingencias quien determina
¢l objeto, sino un «sujeto J”tras-
cendental», es decir un sujeto cu-
vas formas de la intuicién y del
pensamiento, universales y a prio-
ri frente a las sensaciones cambian-
tes, son ley incondicionadamente
valida para todo ser pensante igual
a nosotros (idealismo trascendental
o critico; / Criticismo). El sujeto
trascendental, cuya {ndole Kant no
precisa, encontré en lo sucesivo di-
versas interpretaciones. Si, como
en J. F. Fries, se concibe que es
la naturaleza psiquica del hombre,
se va a parar a una especie de
A psicologismo y a la anulacidén
de la incondicionada validez del
conocimiento. Si, conservando el
diseito idealista, ésta debe ser
puesta a salvo, el sujeto trascen-
dental ha de concebirse entonces
como conciencia absoluta, divina.
Asl resulta el idealismo metafisico
que implica el A panteismo. (No
obstante, ¢! nombre de «idealismo
metafisico» puede designar tam-
bién el legitimo idealismo de que
al principio hemos hablado.) En
¢l Aidealismo aleman, en Fichte,
Schelling y Hegel, encontramos el
idealismo metafisico pantefsta cla-
borado de diversas maneras. —
Por wGltimo, el idealismo légico, es-
pecialmente tal como el ~ neokan-
tismo lo ha perfilado, ya no con-
sidera las formas del pensamiento
como contenidos de conciencia de
un real sujeto pensante, sino co-
mo fundamento autosuficiente de

IDEALISMO

toda validez. La mayoria de veces
esquiva la cuestiéon acerca del su-
jeto tltimo de dichas formas, di-
rigiendo su atencién Unicamente a
la articulacién logica de los con-
tenidos cogitativos. Negando un
sujeto real pensante, el idealismo
logico incurre, segiin N. Hartmann,
en el absurdo de un «subjetivismo
sin sujeto», — Las expresiones idea-
lismo subjetivo y objetivo po siem-
pre se entienden en el mismo sen-
tido. Unas veces se entiende por
idealismo subjetivo el psicoldgico,
que convierte en norma la concien-
cia empirica individual; otras, todo
idealismo que afirme que el objeto
sale del sujeto (como en Fichte),
denomindndose, en cambio, idea-
lismo objetivo el que defiende la
identidad inicial de sujeto y objeto
{como en Schelling y Hegel). En
acepcién muy restringida es idea-
lismo objetivo el puramente 16gico,
en que la cuestién acecca del sujeto
pensante queda enteramente pos-
tergada.

Como concepcion general del
universo, el idealismo repercute,
naturalmente, en la ética y la teo-
ria de la sociedad. Frente a todo
superficial positivismo, acenta con
seriedad moral que las normas,
ordenadoras de la vida indivi-
dual y colectiva, son independien-
tes de las opiniones y estados de
4nimo meramente facticos; pero
cuando, conforme al respectivo di-
sefio idealista, desliga dichas nor-
mas de} orden esencial del ente,
pretendiendo fundarlas en actitu-
des exclusivamente «formales» del
sujeto «puro» vacfas de contenido,
incurre en un abstraccionismo ajeno
a la vida. — ~[11,17,20; 137;153-
161, 176-181; 217, 230-231, 237-239,
254, 256, 263, 265]. — Dr VRiEs.

b} J. GeYSER, Auf dem Kampffelde
der Logik, 1926; G. SOHNGEN, Sein
und Gegenstand, 1930; C. OTTAVIANO,
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Critica dell’Idealismo, *1948; V. M. Ku1-
PER, Lo sforzo verso la trascendenza,
Roma 1940; C. Giacon, Il problema
della irascendenza, Mildn 1942; ¢) A.
LIEBERT, Die Krise des ldealismus, 1936;
N. HARTMANN, Grundziige einer Meta-
physik der Erkenntnis, ®1941 [trad. franc.:
Principes d’une métaphysique de la con-
naissance, Paris 1947] (respecto a esta
obra, véase: A. GUGGENBERGER, Der
Menschengeist und das Sein, 1942);
d) O. WILLMANN, Geschichte des Idea-
lismus, *1907; A. FErTcurverrY, L'idéa-
lisme frangais contemporain, Paris 1934;
H. D. GArDzIL, Les étapes de la philo-
sophie idéaliste, Paris 1935; R. JoLiveT,
Les sources de [I'idéalisme, Parls 1936
[trad. esp.: Las fuentes dei idealismo,
1945].

Idealismo aleman. Designase con
esta expresibn una de las maés
poderosas irrupciones del pensa-
miento en el palenque filoséfico de
la humanidad. En un intervalo de
apenas cuarenta anos (entre 1790
y 1830), se desarrolld un movi-
miento intelectual de riqueza y pro-
fundidad incomparables. Se presen-
ta como idealismo en cuanto que
para é] ser e idea coinciden, con lo
cual renueva a su manera el plato-
nismo. Y le caracteriza como idea-
lismo alemin el hecho de estar
determinado por la filosoffa mo-
derna, sobre todo por Kant. Sus
representantes mis destacados son
Fichte, Schelling y Hegel. Pese a
las profundas diferencias que les
separan en los detalles, convienen
principalmente en dos rasgos fun-
damentales: la primacia de la ra-
z6n o del espiritu y el movimiento
dialéctico. La razdn es la idea de
las ideas y el fundamento primi-
tivo (Urgrund) absoluto, que se
pone a si misma y pone en si
misma todo lo demis como mo-
mentos evolutivos o manifestacio-
nes suyas, estando, por lo tan-
to, sujeta esencialmente al devenir
( Werden). El movimiento dialécti-
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co, con que debe también llevarse
a cabo nuestro pensamiento si,
filosofando, quiere realizar la ver-
dad absoluta, traduce el curso
recorrido por el devenir. Tres mo-
mentos entran en este movimiento:
la resis, principio no desplegado.
todavia quiescente; la antitesis en-
trafiada en él, que le pone en mo-
vimiento (de la «diccion» [Spruch]
se separa la «contra-diccién» [Wi-
der-spruchl); la sintesis, que re-
duce ambos contrarios {Gegen-
sdtze) a su mas profunda unidad.
Este movimiento comprende in-
numerables peldafios, porque toda
sfntesis aparece a su vez como tesis
en un plano superior. Sirva lo
siguiente para aclarar esta marcha
triddica: una verdad parcial (7eil-
Wahrheit) produce, en virtud de
su unilateralidad, su contrario (Ge-
gen-teil) igualmente unilateral; sélo
la compensacion ( Ausgleich) y com-
plementacion (Er-ganz-ung) de am-
bas no-verdades (Un-Wahrheiten)
dan como resultado la verdad pro-
piamente tal o plena (Voll-Wahr-
heit), la cual por su parte desde
un punto de vista ulterior deviene
verdad parcial,

Este caudal fundamental comin
aparece en Fichte (1762-1814) como
teoria de la ciencia (Wissenschafts-
lehre). Desarrollada primero en su
obra capital «Fundamento de la
teorfa de la ciencia» (1794-95), es
perfeccionada y transformada con-
tinuamente en lo sucesivo y con-
ducida a sus esferas de aplicacién.
Fichte parte de Kant y quiere su-
perar la escision que en éste existe
entre lo teorético y lo practico, la
conciencia v la cosa en sf. Por eso
coloca en posicién central el Yo
préctico con su libertad, entendién-
dose, naturalmente, por tal el Yo
puro, que se conduce respecto al
empirico como el fundamento pri-
mitivo (Urgrund) general respecto



a su manifestacién particular. Co-
mo actividad pura (Tathandlung)
el Yo se pone a si mismo en la
intuicién intelectual y pone todo
lo demas en el movimiento dialécti-
co. Este resulta de que el Yo ne-
cesita para su desplicgue la resis-
tencia de un limite; por eso coloca
frente a sf el No-Yo. Al Yo préctico
s¢ subordina el teorético, porque
el mundo de los objetos se dibuja
sélo como material de la obliga-
cién moral. Posteriormente Fichte,
considerando el Yo mas acentuada-
mente desde el punto de vista del
hombre, 1o ha reducido a la razén
(Vernunft} absoluta, que aparece
entonces como fundamento pri-
mitivo marcadamente panteista.
Expositor al principio de la teo-
ria de la ciencia y esencialmente
influido por el romanticismo, Sche-
lling (1775-1854) crea su propio
sistema, que somete a importantes
cambios. Distinguense en él gene-
ralmente cinco periodos. Primera-
mente elabora la filosofia de la
naturaleza, la cual, bajo la prima-
cia de lo ético defendida por Fichte,
se habfa desarrollado poco. La
naturaleza es inteligencia inconscien-
te que tiende a la autoconciencia
a través de la abundancia de sus
formas. El idealismo trascendental
presenta luego al espiritu en su
vida consciente, con lo que la in-
clusién de la historia y del arte
sefiala un nuevo remontarse por
encima de Fichte. Vistas estas dos
fases como tesis y antitesis, la
filosofia de la identidad constituye
la sintesis correspondiente; en lo
Absoluto o en la razén absoluta,
como indiferencia total, quedan
superadas todas las diferencias (in-
cluso la de naturaleza y espiritu).
Schelling, por lo que al método
se refiere, propugnaba la intuicién
intelectual que se despliega segin
el principio de la polaridad o del
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movimiento dialéctico e incluve la
primacfa de lo estético. Desde 1809
aproximadamente, Schelling quiere
con su doctrina de la libertad y su
filosoffa de la religion superar el
pantefsmo contenido en todas las
doctrinas precedentes. Otorga al
mundo cierta sustantividad porque
unicamente asf son posibles la liber-
tad y la religiéon. Con ello guarda
estrechisima relacién la Gltima fase
de la filosofia positiva, que Schelling
opone a la filosofia negativa de
Hegel. A la consideracién de lo
esencial afiade la de lo existencial,
completando asi la razén y la esen-
cia universal con la voluntad y la
existencia concreta. Ademds, apro-
vecha las experiencias de la con-
ciencia religiosa en el mito y la
revelacion y aspira a armonizar el
saber con la fe. —A pesar de todo,
los dos tltimos periodos siguen las-
trados por el pantefsmo primitivo
y solo poco a poco llegan a tener
eficacia histdrica sus geniales es-
bozos.  Existencial (Filosofia).
Por la amplitud de la materia
y el rigor del método, Hegel (1770-
1831) representa la culminacidon del
idealismo alemdn. Asf lo muestran
sus obras capitales: «Fenomenolo-
gia del espiritu» (1807), «Logica»
(1812-16) y «Enciclopedia» (1817),
en las que se propugna la primacia
del pensamiento. El fundamento
primitivo mas profundo e intimo
es la idea que en el saber absoluto
se eleva a idea absoluta y en una
marcha mnecesaria despliega todas
las realidades como manifestacio-
nes de s misma. Hegel presenta
este proceso de dos maneras: la
fenomenologia (doctrina del feno-
meno, de «lo que aparece») con-
duce al saber absoluto a través de
los fendémenos; dentro del saber
absoluto el sistema propiamente tal
se mueve desde el ser indetermi-
nado a la profusién de sus formas.
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En dicho sistema la 1égica mira al
ser pre-mundano (vorweltliches Sein)
de 1a idea, la filosofia de la natura-
leza, a su ser-fuera-de si (Ausser-
sich-sein) y la filosofia del espiritu,
2 su ser en cuanto permanece con-
sigo (Bei-sich-sein). Este compren-
de tres estadios: el espfritu subjetivo
en el sujeto humano particular, el
espiritu objetivo en las formas rea-
les existentes de la comunidad
(derecho, eticidad [Sittlichkeit], his-
toria) y el espiritu absoluto que
vuelve sobre si mismo en el arte,
Ia religion y la filosoffa. — Desde
¢l punto de vista del método, Hegel
lleva el movimiento dialéctico a su
perfeccion. La filosofia de la refle-
xion que elabora sus arbitrarias
«reflexiones» sobre los contrarios
unilaterales es superada por él me-
diante la absorcicn (Aufheben) de
los mismos, 1a cual no los extingue
sino que los conserva en su mas
elevada unidad. Las expresiones en
si (an sich), para si (fiir sich) y en
y para si {an und fiir sich), co-
rresponden a la tesis, la cual «en
si», es decir, en forma no desple-
gada, es ya todas las cosas; a la
antitesis, en la cual los contrarios
se afirman «para si», es decir, se-
parados y aparecen por ello, sélo
en lo que son «para si; y a ia
sintesis que con la unidad de los
contrarios presenta su verdad des-
plegando en lo «para si» la oculta
profusién de lo «en si». — Mien-
tras que Fichte y Schelling no ac-
tuaron formando escuela, hubo un
hegelianismo que se escindié en
una derecha fiel al maestro y una
izguierda que cay6é en ¢l materia-
lismo; no obstante, también el
hegelianismo se extinguié6 pronto
como escuela propiamente tal, so-
breviviendo vinicamente en el ” ma-
terialismo dialéctico. En lo sucesivo
continué influyendo especialmente
la doctrina hegeliana del Estado.

El siglo xx, sobre todo después de
la guerra mundial, trajo una pode-
rosa reviviscencia del pensamiento
hegeliano y aunque un neo-hege-
lianismo, como direccién intelectual
definida, no llega a plena vigencia,
el influjo profundo de Hegel se
deja sentir por todas partes.

En el idealismo aleman cautiva
la grandiosa fuerza constructiva
con que, segin rigurosisima ley,
hace brotar de un {nico funda-
mento primitivo la multiplicidad
de la realidad. Ha comprendido,
asimismo, como apenas ninguna
otra corriente filosOfica, la esencia
del espiritu y su importancia meta-
fisica, conforme a la cual aun
lo corpdreo debe concebirse desde
aquél. Pero aqui se encuentran
también los limites de este idealis-
mo. Creemos que su error funda-
mental reside en la afirmacién de
la primacia del devenir sobre el
ser, como resaita principalmente al
principio de la Légica de Hegel;
el ser es sdlo un momento parcial
junto a la nada dentro de la ver-
dadera realidad: el devenir. Puesto
que también el fundamento primi-
tivo absoluto estd, en consecuencia,
sometido al devenir, es inmanente
en el mundo del devenir, y séio por
el devenir alcanza el despliegue de
su plenitud, nos encontramos en el
panteismo. El espiritu primitivo
divino ilega entonces a la concien-
cia de si mismo unicamente en el
espiritu del hombre; por lo tanto,
la mas elevada realizacién del sa-
ber humano coincide con el saber
divino y el hombre cree poder
incluir exhaustivamente en el saber
absoluto el proceso del universo.
Pero de hecho la mente humana
se pierde en una construccién de
relumbrén gue no puede hacer jus-
ticia a la realidad substantiva del
fundamento primitivo infinito ni
det ser finito y que, ademds, no
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deja espacio alguno para la autén-
tica libertad. —El idealismo aleman
empezd ya a superarse a si mismo
en el Schelling de la ultima época
al tender a la realidad Integra.
Esta enseiia que la verdadera natu-
raleza del espiritu exige la tras-
cendencia del espiritu infinito, el
cual en un acto libre creador pro-
duce esencias finitas substantes que
no por eso participan menos de la
nobleza del espiritu y de Dios. —
/{155 ss]. — Lotz.

aj J. Ficute, F. ScHELLING, G. HEGEL:
las obras de estos fildsofos; 4) O. WiLL-
MANN, Geschichte des ldealismus, 1906;
M. ETTLINGER, Geschichte der Philo-
sophie von der Romantik bis zur Gegen-
wart, 1924; H. U. vON BALTHASAR,
Prometheus, Studien zur Geschichte des
deutschen Idealismus, ®1947; TH. STEIN-
BUCHEL, Das Grundproblem der Hegels-
chen Philosophie 1, 1933; L. PELLOUX,
La logica di Hegel, Milin 1938;
C. HoOrscHL, Das Absolute in Hegels
Dialektik, 1941; H. OGIERMANN, Hegels
Gottesbeweise, 1948; J. MOLLER, Der
Geist und das Absolute, 1951; G. SIE-
WERTH, Der Thomismus als Identitdtssys-
tem, 1939; J. LoTZ, Sein und Wert 1, 1938;
[Hegel. volumen conmemorativo del
centenario de su muerte publicado por
la Universidad Catdlica de Milan, 1932;
X. ZuBiri, Hegel y el problema metafi-
sico, en Naturaleza, Historia, Dios, 1944,
pp. 279-301]; ¢} R. KRONER, Von Kant
bis Hegel, 1921-1924; N, HARTMANN,
Philosophie des deutschen Idealismus,
1923-1929;: H. ScHELSKY, Schellings Phi-
losophie des Willens und der Existenz,
1937; [X. LEON, Fichte et son temps,
3 vols., 1922-1927; E. BREHIER, Schelling,
1912; E. CAIRD, Hegel, (trad. ital.) Pa-
lermo 1910; J. WaHL, Le malhkeur de la
conscience dans la philosophie de Hegel,
192%; W. MoogG, Hegel y la escuela hege-
liana, (trad. esp.) 1932; N, HARTMANN,
Hegel et la dialectique du réel, en «Révue
de 'Métaphysique» 1931, pp. 285-316,
A. Koweve, Introduction a la lecture de
Hegel. Lecons sur la Phénoménologie de
UEsprit,~1947]; e} C. NINK, Kommentar
zu den grundlegenden Abschnitten von
Hegels Phdnomenologie des Geistes, 1931;
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E. METzKE, Hegels Vorreden, 1949;
G. R. G. MURrE, An introduction to
Hegel, Oxford 1940.

Identidad. Cuando se dice que dos
cosas son idénticas, se da a entender
que no son dos, sino una. A pesar
de ello, la identidad como rela-
cién supone necesariamente, por lo
menos dos miembros. La aparente
contradiccién se resuelve teniendo
presente que las cosas idénticas son
dos y una segun distintos puntos
de vista. Asi, por lo que respecta
a la identidad légica, varios entes
se llaman idénticos en cuanto con-
vienen en el mismo concepto; en
este caso es mejor hablar de igual-
dad, y precisamente esencial, cuan-
do el concepto correspondiente
expresa la esencia comin (Pedro
y Pablo son hombres iguales ¢n lo
esencial), de igualdad en sentido
mas estricto si se trata de concor-
dancia en la cantidad, de seme-
Janza si se da igualdad esencial
parcial, o conformidad en la 7 cua-
lidad. Segtin el (controvertido)
principio de identidad de los indis-
cernibles {principium identitatis in-
discernibilium: Leibniz y otros) la
igualdad completa, en todos los
determinantes que hacen a una
cosa ser lo que es, trae consigo la
identidad real, La identidad real
— lamada también identidad obje-
tiva — es, primordialmente, la coin-
cidencia de varios contenidos de
pensamiento en un utnico ente, Tal
identidad constituye €l sentido pri-
mitivo del juicio. Puesto que
objetivamente no se dan miembros
distintos, esta identidad, conside-
rada como relaciébn, no es real,
sino Unicamente mental. La iden-
tidad real es formal o sélo material,
Son formalmente idénticos aquellos
conceptos que expresan el mismo
ente bajo la misma forma, as{
la identidad enunciada en el prin-
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cipio «todo ente es verdadero», es
formal, porque el ser-verdadero
viene dado con la forma de ser.
El ejemplo muestra al mismo
tiempo, que la identidad formal
no implica necesariamente una re-
lacién puramente analitica de con-
ceptos de igual contenido, sélo dis-
tinguibles entre si por el diverso
grado de claridad con que se ex-
presan las notas. Donde tal rela-
cion se presenta dicese que existe
identidad conceptual, (La locucién
«identidad interna», a menudo usa-
da para designarla, podria enten-
derse de toda identidad formal.)
Hay solamente identidad material
cuan%o los conceptos indican for-
mas diversas que se limitan a con-
currir en el mismo / sujeto (v.gr.:
este hombre es justo). Por ultimo,
cabe hablar también de identidad
real (omtoldgica) en el perseverar
de un ente, sobre todo de la 7 subs-
tancia, a través del tiempo, a pesar
del cambio de las apariencias o de
los accidentes. Esta identidad puede
entenderse de manera mas o menos
rigurosa. Asi, por ejemplo, el cuer-
po humano, no obstante el paula-
tino cambio de sus paries, €s con-
siderado como el «mismo cuerpo»
aun después de afios; algo parecido
se dice de Jas comunidades. — El
principio de identidad («lo que es,
es») recibe diversas interpretacio-
nes, si no debe tenérsele por una
mera tautologia. Muchos lo consi-
deran como una forma del princi-
pio de contradiccién (f Contradic-
cién [Principio de]). Segin otros,
ha de expresar que todo ente en
cuanto tal, tiene una forma deter-
minada, una determinada esencia
0, también, que es inteligible por su
forma. Sin embargo, interpretado
de esta manera, el principio de
identidad no puede valer incondi-
cionadamente como primer princi-
pio. — DE VRiEs.

t9

a) ARISTOTELES, Metafisica, 1. v, c. 9;
I. X, ¢. 3; &) L. BAUR, Metaphysik, #1935,
§ 19; G. SiewersH, Der Thomismus als
Identitditssystem, 1939; [F. VAN STEEN~
BERGHEN, Ontologia (trad, esp.) 1957; L.
DE RAEYMAEKER, Filosofia del ser (irad.
esp.) 1956]; ¢} E. MEYERSON, La notion
de [identique, en «Rechesrches Philoso-
phiques», 1933-34, pp. 1-17; 4} R. GobL-
DEL, Die Lehkre von der Identitit in der

- deutschen Logikwissenschaft seit Lotze,

1935.

Ideologia. Esta palabra (en obras
antiguas) designa, unas veces, la
«ciencia de las ideas o conceptos»
y, otras, algo asi como un sistema
abstracto de ideas sin corresponden-
cia conlarealidad. El vocablo «ideo-
logia» toma un significado mas de-
terminado en el / materialismo dia-
Iéctico. Este llama «ideologia» a to~
do sistema, v.gr.: filoséfico, religio-
SO, pero, especialmente, ético y de
teorfa del Estado, el cual, aunque se
diga espiritual (idea), es en realidad
mera funcién de un proceso o esta-
do puramente material (sobre todo
econémico). — Tal concepto de
ideologia no es mas que un sub-
terfugio del A materialismo ante la
realidad innegable de lo espiritual.
Su aparente justificacion reside en
la circunstancia de que el espiritu
humano en sus actuaciones estd
ligado de miltiples formas a lo ma-
terial (y también a lo econémico).
Z[160, 211). ~ BRUGGER.

K. MaNNnHeM, Ideologle und Utopie,
1929; J. C. ROUCEK, A History of the
Concept of Ideology, en «Journal of the
History of Ideas» 5 (1944) n.° 4.

Ygnorancia (moral) es la falta del
necesario conocimiento del valor
moral de una accién, y en especial
de la ley (ignorantia iuris, legis)
o de un hecho que cae bajo ella
(ignorantia facti). Quien al con-
traer matrimonio no sabe que la



bigamia esta prohibida, tiene igno-
rancia de la ley; quien no sabe que
el consorte estaba ya validamente
casado, ignorancia del hecho. La
ignorancia moral puede ser venci-
ble e invencible. La ignorancia ven-
cible es culpable en tanto que
existe negligencia para adquirir el
conocimiento  requerido. Quien
hace el mal por ignorancia inven-
cible no es responsable de éste en
conciencia. Sin embargo, en el do-
minio exterior juridico, a pesar de
la ignorancia no dejan de presen-
tarse muchas consecuencias: res-
ponsabilidad por daiios resultantes,
invalidez del matrimonio debido
a impedimentos ocultos, etc. La
ignorancia culpable no exime ante
Dios de responsabilidad por el mal
y sus consecuencias ni, por lo tanto,
de culpa y de merecer castigo. La
culpa existe, ya antes del hecho,
en la negativa a procurarse la ilus-
traciéon debida y en la despreocu-
pacion con que se aceptan los ma-
los efectos previstos, aunque tal
prevision sea obscura. Nadie, pose-
yendo el pleno uso de ia razém,
puede desconocer sin culpa los
principios mas universales de la
moralidad, v.gr.: que se debe hacer
¢l bien. Lo mismo cabe decir de
las consecuencias y aplicaciones
proximas (v.gr.: hay que honrar
a los padres), a menos. que una
educacién contraria haya deforma-
do el juicio natural. Sin embargo,
en lo concerniente a las aplicacio-
nes dificiles (v.gr.: a la ilicitud del
suicidio aun en casos excepcionales)
no es rara la ignorancia inculpa-
ble. — SCHUSTER.

b) J. B. HIRSCHER, Selbsttduschungen,
1865; A. HUBER, Die Hemmnisse der
Willensfreikeit, *1908; H. WeLzeL, Vom
irrenden Gewissen, 1949; d) J. Maus-
BACH, Die Ethik des heiligen Augustinus,
21929, 11, p. 226 ss.

TLUMINACION

Huminacion., San Agustin y la
gnoseologia agustiniano-franciscana
del siglo xm (v.gr.: San Buenaven-
tura) dan el nombre de ilu-
minacién a un influjo divino espe-
cial en la realizacion del conoci-
miento humano cierto, necesario
y universal. Asi como fa produc-
cién del conocimiento sensorial,
ademds de la potencia sensitiva y
de la accién del cuerpo presente,
requiere el concurso de la luz, asi
también para la perfeccién del co-
nocimiento intelectual (revestido
con los caracteres de certeza ab-
soluta, necesidad y universalidad)
junto a la potencia cognoscitiva del
entendimiento y la representacion
de la cosa por la percepcién sen-
sorial o la fantasia, se necesita una
especial (no ya la meramente uni-
versal) colaboracion de Dios, una
iluminacién o irradiacién (de ahi
las denominaciones de teoria de la
iluminacion o de la irradiacion) de
una J/uz espiritual en la cual el
hombre se une con el mismo Dios,
Verdad eterna e inmutable, me-
diante una cierta vision de las
rationes aeternae, de las normas
eternas. Esto, sin embargo, no im-
plica una visién de Dios, cual se
verifica en el cielo, o la ensefia el
/ ontologismo. No basta, pues,
como Santo Tomds de Aquino su-
pone, la fuerza del intelecto agente
( Aristotelismo). Segin una con-
cepcién mas moderna, la irradia-
cién del  agustinismo no es otra
cosa que la luz sobrenatural de la
gracia. Los te6logos agustinistas fi-
losofan partiendo de la vida cristia-
na de fe, conforme a las palabras de
San Anselmo: Credo, ut intelligam:
creo para entender. — SCHUSTER.

E. GiLsoN, La philosophie de Saint
Bonaventure, Partfs 1924, p. 326 [trad.
esp.: La filosofta de San Buenaventura,
1948]; del mismo: L’esprit de la philoso-
phie médiévale, *1944; M. GRABMANN,
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Der géttliche Grund menschiicher Wahr-
heitserkenntnis, 1924; B. A. LUYKx,
Die Erkenntnislehre Bonaventuras, 1923;
UBsERWEG-GEYER, Grundriss der Ges-
chichte der Philosophie ¥n, pp. 392-394

Ilusién. La (mera) iluzién con-
siste en que los datos de los senti-
dos o del pensamiento son de con-
dicion tal que pueden sugerir un
juicio falso; el objeto o contenido
objetivo enunciado en este juicio
«parece» existir, aunque en rea-
lidad no existe, La ilusidn sensorial
reside en que la percepcioén presen-
ta el objeto en forma distinta de
como cs; la ilusion lgica descansa
de ordinario en un parentesco o
semejanza de conceptos que, de-
bido a una atencién defectuosa,
son falsamente equiparados con fa-
cilidad. En muchos casos, la ilu-
sién sensorial surge con arreglo
a leyes por razon de los excitantes
exteriores, de suerte que para el
observador experimentado no exis-
te peligro alguno de engafio ( Fe-
némeno). En tal caso, no se habla
de engafio de los sentidos (mera
ilusién en sentido estricto); éste
se da unicamente cuando las im-
presiones sensoriales son falseadas
por influyjo de la fantasfa. La
ilusién se convierte en percepcidn
engariosa cuando, por los elementos
representativos mezclados, apare-
cen objetos que poseen naturzleza
diferente de la correspondiente a
los objetos realmente existentes (ifu-
sidn) o cuando las escuetas repre-
sentaciones de la fantasfa adquieren
la vivacidad de una percepcion
fingiendo cosas inexistentes {alu-
cinacidn). Hay engaiio en sentido
propio sélo cuando el hombre se
deja inducir por la ilusiébn a un
juicio falso,

Husionismo es la opinién segin
la cual todo o casi todo lo que or-
dinariamente se juzga real no pasa

de ser una ilusién; no es otra cosa
que A escepticismo. La filosofia del
como-si { Als-ob-Philosaphie} (el fic-
cionalismo) de Hans Vaihinger su-
pone que todo conocimiento hu-
mano consta de ficciones; sin em-
bargo, muchas de estas ficciones
se recomiendan como fomentado-
ras de la vida (/" Pragmatismo), —
DE VRIEs.

b) B. SCHWARZ, Der Jrrtum in der
Philosophie, 1934; J. FROBES, Lehrbuch
der experimentellen Psychologie 1, *1922,
pp. 227 ss (donde se encontrard copiosa
bibliografia) [trad. esp.: Tratado de psi-
cologia empirica y experimental 1, *1944];
O. KLEMM, Sinnestiuschungen, 1919;
d) H. ScHoLz, Die Religionsphilosophie
des Als-Ob, 1921,

Hustracién. Recibe este nombre el
movimiento cultural e intelectual
que pretende dominar con la razén
el conjunto de problemas gue ata-
fien al hombre. Aunque han exis-
tido varios movimientos de esta
naturaleza, se designan especial-
mente con el término «Ilustraciéon»
los siglos xvn y xvm, — Causa de
la Ilustracién fué el prurito de li-
bertad que acometié a la razén
cuando los pueblos de Occidente
llegaron a la mayor edad, desve-
lada la conciencia de si mismos
por los éxitos de la ciencia natural.
La razén humana creyése capaz de
poder comprender exhaustivamen-
te la realidad, y se dispuso a trans-
formar con arreglo a sus opiniones
todas las esferas de la vida pres-
cindiendo de la historia. De ahi
el cardcter atrayente de la filosofia
de la lustraciéon y su influencia
literaria sobre la masa de los in-
telectuales («filosofia popular»). En
el aspecto religioso, la Ilustracién
se debid al cansancio engendrado
por las divisiones religiosas, frente
a las cuales se esperaba encontrar
en la razén, comin a todos los
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hombres, un principio de unidad
y conciliacién. Extrayendo de los
diversos credos religiosos lo comiin
a todos, llegdbase a una religion
natural puramente racional que
exclufa cualquier revelacién y
vinculo sobrenatural asi como tam-
bién toda autoridad natural reci-
bida de Dios. Esta religién, pre-
sentada generalmente bajo la for-
ma de deismo, se consideraba
como la religion pura y primitiva.
La lustracién comenzé en Ingla-
terra y Francia. En Inglaterra se
uni6 al empirismo de Locke y
Hume, y en Holanda y Francia a
Descartes y Espinosa. Rasgo fun-
damental de la Ilustracién francesa
y alemana (Leibniz, Wolff, Rei-
marus, Lessing, Kant) es el /ra-
cionalismo. La filosofia moral de
Ja Tlustracion, cultivada sobre todo
en Inglaterra ( Hobbes, Shaftesbury,
Bentham), busco, por un lado, apo-
yo en el defsmo, liberandose, por
otro, de todo supuesto religioso y
metafisico (Bayle). La Ilustracién
desembocd en el radicalismo de
Voltaire y de los enciclopedistas,
y acabd, finalmente, en el grosero
materialismo de Helbach y Lamet-
trie. Junto al racionalismo de la
Ilustracién, y oponiéndose a él,
surgié una corriente que salié por
los fueros del sentimiento, no menos
natural, haciendo de é] la fuente
més profunda de la actividad hu-
mana (Rousseau y otros). Opuesta
asimismo al desprecio de la historia,
caracteristico del enfoque puramen-
te cientifico-natural de la Ilustracién
de la primera época, es la filoso-
fia de la historia de Herder, que
traslada al devenir histérico la con-
cepcidn evolutiva de lo organico.
—~ /[142-152]. ~ BRUGGER.

a) 1. KAnT, Was ist Aufkldrung?, 1784;
d) E. CassiRer, Die Philosophie der
Aufkldrung, 1932 (trad. esp.: Filosofia
de la Ilustracion, 1943} ; G. DE RUGGIERO,

IMPERATIVO CATEGORICO

Storia della filosofia 1v, *1941; H. M.
WoLrF, Die Weltanschauung der deut-
schen Aufklirung, 1949; C. voN BRoCK-
DORFF, Die deutsche Aufklérungsphiloso-
phie, 1926; del mismo: Die englische
Aufklérungsphilosophie, 1924; O. EwWALD,
Die franzdsische Aufklirungsphilosophie,
1924; [P. Hazarp, La crise de la cons-
cience européenne, 1935 (trad. esp.: La
crisis de la conciencia europea, 1941); del
mismo: La pensée européenne au XVl
siécle, de Monraigne a Lessing, 3 vols.,
1946 (trad. esp.: El pensamiento europeo
en el siglo XVIiI, 1946)); e) S. MARcK,
Das Jahrhundert der Aufklérung, 1923.

Imperativo categérico. A diferen-
cia de todos los bienes relativos
de la vida, el unico valor absoluto
de la vida humana es, segiin Kant,
aquella buena voluntad que sin
«peros» ni condiciones se¢ une a
la ley moral. Esta no pone en la
conciencia imperativos (exigencias)
hipotéticos, cuales resultan del en-
lace entre fin y medio (si no quie-
res vivir en la indigencia cuando
viejo, debes trabajar de joven), sino
que sdélo conoce el imperativo ca-
tegorico (incondicionado): «debes».
No cabe inferir a posteriori de
la experiencia qué cosa sea siempre
y en todas partes moralmente bue-
na, antes bien debe establecerse
a priort mediante un principio de
validez universal que Kant formu-
Ja asf; «Obra de tal modo que la
méxima de tu voluntad pueda va-
ler siempre, al mismo tiempo, co-
mo principio de una legislacién
universal» (Kritik der praktischen
Vernunft, § 7). La cualidad moral
de una accién es, por lo tanto,
cognoscible por la propiedad for-
mal de que fundamentalmente pue-
de y debe ser realizada por todos los
hombres. La conducta ética perma-
nece dentro de la legalidad(Legalitdt)
mientras el acto conserva la confor-
midad con el imperativo categérico,
siendo, empero, heterénomo, no
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auténomo, en la motivacién. Cuan-
do la heteronomia de motivos intra
o extramundanos se separa de la
autonomia de lo moral, la legalidad
s¢ convierte en moralidad (Morali-
tdt) al pasar de la heteronomia a la
Jautonomia, La buena voluntad
es siempre la voluntad pura que
no tiene como mdxima o norma
y motivo de su obrar intereses o
inclinaciones de ninguna clase, sino
Unicamente la ley moral.

Kant sefiala de nuevo con in-
sistencia la peculiaridad del fené-
meno moral. La 7 obligacién po-
see caracter absoluto; el provecho
o el perjuicio de una accidon no
determinan su cualidad moral; la
intencion interna tiene la primacia
sobre la accidén exterior; la educa-
cién enderezada a formar un ca-
racter moral estd ligada a la lucha
y al sacrificio. — Los limites de
esta teoria se encucntran donde
Kant recurre al formalismo y a la
autonomia para dar una explica-
cién. El imperativo categérico se-
para del orden metafisico la exi-
gencia formal del deber. Sin em-
bargo, solo una ordenaciéon obje-
tiva de los bienes y valores de Ja
existencia humana puede dilucidar
en cada situacion qué modo de
proceder hace al caso como norma
universalmente valida. El cardcter
absoluto de lo moral no excluye
los fines intermedios intramunda-
nos ni el fin dltimo extramundano
del hombre, procurando solamente
ordenar la totalidad de las pers-
pectivas en un todo y ponerlas en
relacion con dicho fin supremo.
Cuando se toma por base esta co-
nexién ontoldgica no puede man-
tenerse la radical separacion entre
autonomia y heteronomia en orden
a la motivacién del obrar humano,
sino que la primacia de lo ético
exige simplemente una jerarquia
de motivos. — BOLKOVAC.

I. KaNT, Grundlegung der Metaphysik
der Sitten; Kritik der praktischen Ver-
nunft; M. SCHELER, Der Formalismus in
der Ethik und die materiale Wertethik,
31927 [trad. esp.: Erica, 2 vols., £1949];
M. WITTMANN, Ethik, 1923, p. 152 ss;
H. KNITTERMEYER, Kant, 1939, p. 101 ss;
H. J. PaTTON, The Categorical Impera-
rive, 1947; [V. DEvrsos, La philosophie
pratigue de Kant, Paris 1905; E. Bou-
TROUX, La philosophie de Kant, 1926;
E. CASSIRER, Kants Leben und Lehre, 1918
(tvad, esp.: Kant. Vida y doctrina, 1948);
J. LecLercq, Les grandes lignes de la
philosophie morale, *1954 (trad. esp.: Las
grandes lneas de la filosofta moral, 1956);
S. Vanni-RoviGRy, Introduccidn al estu-
dio de Kant (trad. esp.) 1948]; A/ Auto-
nomia, Obligacion.

Imposibilidad es el opuesto con-
tradictorio de  posibilidad; se
contrapone, por consiguiente, tanto
a contingencia como a necesidad.
Conto en el caso de la posibilidad,
también aqui hay que distinguir
imposibilidad intrinseca y extrinse-
ca. Intrinsecamente imposible o
/ nada absoluta es lo contradicto-
rio en si mismo ( = imposibilidad
metafisica). Lo intrinsecamente im-
posible es asimismo imposible abso-
lutamente, o sea, en cualquier sen-
tido. En cambio, lo que no es in-
trinsecamente imposible no es
imposible en absoluto, o sea, desde
cualquier punto de vista. — La
imposibilidad extrinseca significa la
incapacidad de una causa para
producir algo. Asi, es imposible
que un recién nacido mueva un
pesado fardo (incapacidad activa)
o que la madera humeda arda
(incapacidad pasiva). Puesto que
las ciencias no filosoficas conside-
ran ante todo la imposibilidad ex-
trinseca y se limitan a juzgar segin
la incapacidad activa o pasiva de
las causas proximas, se tiene por
imposible en sentido cientifico-natu-
ral lo que contradice, las leyes
naturales ( =imposibilidad fisica).
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Con respecto a la # omnipotencia
de Dios no se da imposibilidad (ex-
trinseca) alguna. Moralmente im-
posible es lo que la voluntad libre
solo dificilmente y con esfuerzo
cxtraordinario puede realizar, y
acontece, por lo tanto, raras ve-
ces. — BRUGGER.

A. Faust, Der Méiglichkeitsgedanke,
1931-1932; e} L. Bauwr, Meraphysik,
1935, p. 66 ss; [MERcier, Oniologia,
3 vols, 1935; F. VAN STEENBERGHEN,
Ontologia (trad. esp.) 1957].

Inconsciente. El significado de
este vocablo es extremadamente
cambiante. Se habla de inconsciente
metafisico como niicleo esencial y
fondo primitivo de todo ser, ya
en la acepcion de un impulso origi-
nario ciego y destructor del «sen-
tido» (v.gr.: el /pestmismo, de
Schopenhaucr), ya en la acepcion
de un unico palpitar primitivo
cosmico y gravido de valor (como
en Klages). En una direccién de
pensamiento enteramente diversa
se emplea la expresion inconscien-
te fisioldgico para indicar la base
fisiolégica del acontecer psiquico in~
dividual. Entre ambos significados
se encuentra la locucién incons-
ciente psicologico, que designa el
estrato fundamental sustentador de
todo el vivir consciente en la vida
animica del individuo (inconsciente
individual) y en la humanidad (in-
consciente colectivo). Mientras en
sentido lato y muy impreciso se
denomina asimismo inconsciente
psicolégico (y también subconscien-
te) la multitud de procesos gue sélo
tienen en la conciencia débil re-
sonancia, son psicolégicamente in-
conscientes en acepcidn estricta Uni-
camente los procesos y estados
animicos «no conscientes en reali-
dad», ya simplemente por no ha-
ber llegado todavia a la madurez

INCONSCIENTE

de la conciencia, ya por ser radical-
mente incapaces de la misma, ya
porque volvieron a escaparse de
ella como algo olvidado, reprimi-
do. Hay que distinguir entonces
«actos completos» o «acabados»
psicolégicamente inconscientes (co-
mo el percibir, pensar, desear in-
conscientes), estados afectivos in-
conscientes que estén en la base
de los actos completos o proceden
de ellos y, finalmente, la realidad
psiquica ultima (alma, entelequia
y sus potencias y disposiciones).

Después de la doctrina leibni-
ziana sobre la estructura de lo ani-
mico y del universo, las teorias
acerca del inconsciente metafisico
desempefiaron un importante pa-
pel en los representantes del ro-
manticismo, en la doctrina pesi-
mista schopenhaueriana de la vo-
luntad coésmica, en Ed. v. Hartmann
y recientemente en la «metafisica
antiespiritual» de Klages. Tras el
precedente de los trabajos del médi-
co y escritor romantico C.G. Carus,
las teorfas sobre el inconsciente re-
cibieron su mas poderoso estimulo
y adquirieron su fisonomia en la
psicologia y en la psicopatologia
modernas al comenzar el siglo xx
por obra principalmente del psico-
analisis de S. Freud. Freud vid en
el inconsciente (personal), en el
«ello» y sus energias tendenciales,
el estrato fundamental de la vida
animica que mds importancia tenfa
para la vida consciente del «yo»,
estrato al que se superpone esta vida
( Vivencia)} a modo de débil capa
superficial. Al configurar la vida
consciente enmascaradas bajo la
forma de sintomas neu:dticos o su-
blimadas, como fuerzas creadoras
de la cultura, las energias tenden-
ciales (libido) «reprimidas» por la
A conciencia, constituyen también
la fuerza modeladora de la vida es-
piritual. Por otra parte, ciertos fend-
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menos de la parapsicologia (. Ocul-
tismo), del hipnotismo («6rdenes
posthipnéticas») y asimismo de la
psicologia normal (v.gr.: del re-
cuerdo, del pensar productivo, de
las tendencias determinantes de las
acciones voluntarias, etc.) condu-
jeron a una ulterior ampliaciéon de
las teorias sobre el inconsciente.
Partiendo de la parapsicologia se
llegd a la hipotesis de una segunda
conciencia que solo difiere del «yo»
consciente, o sea, de la vida ordi-
naria de la conciencia, por la di-
sociacion de sus funciones. A esta
segunda conciencia se la consi-
dera ya como disposicion natural
normal (Dessoir), ya como des-
doblamiento patolégico (Janet).
C. G. Jung continuo la teoria del
inconsciente personal con la del in-
consciente colectivo, el cual se con-
cibe como un estrato profundo de
la vida animica, siempre sano y de-
signalmente amplio, que contiene
el precipitado de la dilatada vida
consciente de la humanidad (los
arquetipos). Los arquetipos, entre
los que se asigna el primer lugar
al religioso, influyen por su parte
en el individuo, estimulando y de-
terminando ulteriormente (aunque
no de manera exclusiva), a modo
de «forma a priori» psicolégica (no
gnoscologica), el modelado de ideas
fundamentales e importantes para la
vida (7 Religidén {Psicologia de la}).

A decir verdad, no se ha probado
ni es comprensible la existencia de
actos perfectos (actus secundi, de
la escolastica) inconscientes de co-
nocer y querer, siempre que se dé
a los términos el sentido usual. En
cambio, hechos de casi todos los
dominios de la vida animica (la
memoria, el pensar productivo y la
inspiracion, los ensuerios, las acti-
vidades medianicas, los desdobla-
mientos de la personalidad, etc.),
sefialan la existencia de estados

Yy procesos inconscientes que ejer-
cen su influjo sobre la vida de la
conciencia. Finalmente, la ultima
realidad psiquica, el alma subs-
tancial, no puede ser intuitiva-
mente vivida en su esencia espiri-
tual, sino (en el estado de unién
con ¢l cuerpo) sélo indirectamente
deducida. — WiLLWOLL.

D. BRINKMANN, Problem des Unbe-
wissten, Zirich 1943; G, WEINGARTEN,
Das Unterbewusstsein, 1911 (ambos con-
tienen copiosa bibliografia); S. Freup,
Vorlesungen iiber Psychoanalyse [trad.
esp.: Introduccién a la psicoandlisis 1,
*1934; mn, *1929]; del mismo: Fraum-
deutung, 1900 f[trad. esp.: La interpre-
tacion de los suefios ¥, 21931; 1, 1934];
DESSOIR, Das Doppelich, 1896; P, JANET,
L’automatisme psychologique, 1889; C. G.
Jung, Uber die Psychologie des Unbe-
wussten, 1943; J. Jacosi, Die Psycho-
logie von C. G. Jung, 1945 [trad. esp.:
La psicologia de C. G. Jung, 1947];
C. G. CaRUS, Psyche (nugva edicidn),
1926; E. ROTHACKER, Die Schichten der
Personlichkeir, 1938; L. Szonpl, Schick-
salsanalyse, 1944; E. Seiess (editor), Stu-
dien zur Psychologie des Unbewussten,
Olten 1946 (abundante bibliografia);
[F. M. Paimis, Lo psiguico consciente
e inconsciente, «Actas del Congreso in-
ternacional de Filosoffa dc Barcelona»,
1949, 1, pp. 343-373: TH. V. MOORE,
Conferencias de psicologia dindmica, 1948).

Indeterminacion (Relacién de).
Asi se denomina la relacién de
inexactitud resultante de la meca-
nica cuantica de Heisenberg que
estd necesariamente ligada a la me-
dicion de magnitudes atdémicas co-
rrespondientes a un estado. Ello
quiere decir que no es posible
determinar simultineamente con
exactitud la posicion y velocidad
de una particula. Si quiere medirse
exactamente la posicion, requiérese
una radiacion de la menor longitud
de onda posible; pero ¢sya modifica
Ia velocidad de la particula. Si para
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evitar tal modificaciéon de la ve-
locidad se toma una radiaciéon de
mayor longitud de onda, se hace
entonces imposible la determina-
cion rigurosa de la posiciéon. El
caleulo indica que el producto de
las inexactitudes en una medicion
de la posicion y del impulso (el
impulso es igual a masa por velo-
cidad) del orden de magnitud de
un «guantum» de accién de Planck
es igual a h: A p. A @ = h. Pensa-
dores positivistas han inferido de
csta relacidon de imprecision la in-
validez de Ia ley de causalidad
(/" Causalidad [l.ey de]) en Ila
fisica atémica. Sin embargo, lo
unico que se sigue es que en el
dominio atomico no pueden en
principio observarse y medirse los
enlaces causales, pero ello no quiere
decir en modo alguno que no exis-
tan. — JUNK.

W. HEISENBERG, Uber den anschauli-
chen Inhalt der quantentheoretischen Ki-
nemaui und Mechanik, en «Zeitschrift fur
Physik» 43 (1927) pp. 172-198; M. voN
Laug, Uber Heisenbergs Ungenauigkeits-
beziehungen und ihre erkenntnistheoreti-
sche Bedeutung, en «Die Naturwissen-
schaften» 22 (1934) pp. 439-441; N. Junk,
Das Problem der Kausalitit in der mo-
dernen Quantenphysik, en «Philosophi-
sches Jahrbuch» 54 (1941) pp. 265-320;
W. BUCHEL, Zur philosophischen Deutung
des Quantenmechanischen Indeterminis-
nus, en «Scholastik» 27 (1952) pp. 225-
240; [A. G. VAN MELSEN, The Philosophy
of Nature, Pittsburgh ®1954; R. PANIKER,
Fl indeterminismo cientifico, en «Anales
de Fisica y Quimica» xr1 (1945) pp. 573-
605; R. PUIGREFAGUT, Del determinismo
clasico a la indeterminacién cuantista, en
«Pensamiento» t (1945) pp. 413-466; del
mismo: /Crisis del determinismo en la
fisica contempordnea?, ibid. 6 (1950)
pp. 63-77; J. RoiG GIRONELLA, E! inde-
terminismo de la moderna fisica cudntica
examinado a la luz de la nocién filosdfica
de causalidad, en «Pensamiento» 9 (1953)
pp. 47-75; H. vAN LAER, Philosophico-
Scientific Problems, Pittsburgh 1953;

INDIVIDUALISMO

F. SELVAGG!L, Problemi della fisica mo-
derna, Brescia 1953]; e} A. Haas, Mate-
riewellen und Quantenmechanik, ¢y %1934,
p. 100 ss.

Individualismeo. Este término de-
signa (1) una acentuacion del valor
de la #personalidad del hombre,
e] cultivo y desarrollo de la misma
en oposicion al gregarismo huma-
no, a la «masificacion»; y ello en-
tendido en sentido lato, es decir, no
s6lo de la personalidad individual,
sino también de familias de gran-
des prendas y de otros grupos en
los que se cultiva y fructifica —«en»
y «para» el todo superior— la con-
ciencia de la propia clase y del pro-
pio valor, Individualismo (2) desig-
na la opinion que concede excesivo
relieve al individuo o a grupos par-
ticulares con menoscabo de la vin-
culacién a la comunidad situada por
encima de ellos y aspira ya a una
humanidad de «sefiores» (Nietz-
sche), vy a la anarquia (Proudhon}.
Denominase individualismo (3) una
concepcion de la sociedad (. So-
ciedad [Filosofia de la}, n.° 1) que
realza al individuo hasta el punto de
reducir la /sociedad a una suma
de entes individuales, despojandola
del caracter de totalidad o unidad.
Segiin dicha concepciodn, el derecho
y la libertad de movimiento de los
individuos deben 1nicamente en-
contrar sus limites en el derecho
igual de los demés, pero no en
obligaciones internas para con la
comunidad. Y sélo puede haber
«orden» cuando el interés par-
ticular individual bien entendido
conduce —como es de esperar— a
una especie de «coordinacién»,
a una harmonia praestabilita. En
realidad ocurre que los mas fuertes
devoran a los mdas débiles, y en
lugar de una muchedumbre «li-
bre» aparece el ejercicio despdtico
e irresponsable del poder bajo las
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apariencias de libertad e igraldad.
— Este individualismo (llamado en
politica «liberalismo») domind en
el siglo xi1x la sociedad y la econo-
mia, y fué decayendo con él, pero
perdura como individualismo de
grado superior en forma de co-
lectivismo y acrecentado hasta lo
gigantesco. — NELL-BREUNING

G. E. BURCKHARDT, Was ist Individua-
lismus? 1913; O. DiTTRICH, Individualis-
mus, Universalismus, Personalismus, 1917;
F. KoEHLER, Wesen und Begriff des Indi-
vidualismus, 1922; H. PescH, Lehrbuch
der Nationalékonomie 1, 41924 [trad. esp.:
Tratado de economia nacional}; V. RUE-
NER, Der Kampf ums Dasein, 1929; VON
NELL-BREUNING, Tndividualismus, en Wér-
terbuch der Politik, v, 1, 1951; del mis-
mo: Einzelmensch und Geselischaft, 1950;
IG. R. DE YURRE, Sistemas sociales, 1:
El liberalismo, 1952).

Individuo. Con esta palabra se
designa el sujeto concreto de una
esencia en su peculiaridad inco-
municable, v.gr.: este abeto, este
hombre llamado Pedro. Al indi-
viduo se opone lo universal, o sea,
la esencia, que prescinde (absirae)
de todo sujeto determinado y que
como tal es comunicable a diver-
sos sujetos. Solo el individuo existe
realmente, mientras que lo unijver-
sal en cuanto tal tinicamente se ela-
bora en el pensamiento conceptual.
El término latino individuum sig-
nifica etimolégicamente lo indiviso,
denotando una unidad esencial-
mente indivisa e indivisible, porque
este uno, en cuanto tal, nunca
puede existir multiplicado y, por
consiguiente, varias veces. Este
abeto o este hombre existen nece-
sariamente s6lo una vez. De indi-
viduo se deriva individuacidn, pala-
bra que indica aquello por lo cual
este individuo es precisamente éste,
distinguiéndose de todos los demas,
por ejemplo: este determinado ser-

Pedro. Duns Escoto y su escuela
denominan también haecceitas a la
individuacién, en cuanto que Pe-
dro, por su ser individual, es éste
determinado capaz de ser sefialado
como «éste», En 1a esfera del cono-
cimiento, el individuo se manifiesta
en el concepto individual. — La
substantividad incomunicable del
individuo y su separacion de todo
lo demas crecen con la perfeccién
de los grados del ser. En ¢l domi-
nio de lo inorgénico los individuos
se destacan lo menos posible; en-
tran siempre en asociaciones ma-
yores {atomicas o moleculares) y no
han sido univocamente definidos
hasta hoy. En los reinos vegetal
y animal todo individuo esti de or-
dinario separado claramente de
todos los otros. El hombre posee
una substantividad esencialmente
superior, pues su alma espiritual
le eleva a la categoria de  per-
sona. Todavia estd mas en si el
espiritu puro. A Dios, en fin, le
conviene la substantividad absolu-
ta, porque se eleva infinitamente
sobre todas las cosas,

Las opiniones divergen cuando
se trata del principio de individua-
cién, o sea, del fundamento onto-
I6gico interno de la misma. Es cosa
cierta que la individuacién abraza
y confiere un cufio individuai a to-
do el fondo ontolégico de un ente.
En el mundo corpdéreo hay una
diversidad meramente numérica de
los individuos, es decir, convienen
en todos los rasgos esenciales dis-
tinguiéndose s6lo seglin el niimero.
Santo Tomds de Aquino encuentra
el fundamento de esta diversidad
en la materia, en el principio éspa-
cial-temporal. Conforme a dicha
concepcidn, el individuo es «éste»,
porque ocupa este sitio en el espa-
cio y €l tiempo o (tratandose del
hombre) este lugar histérico, por-
que pertenece precisathente a este
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punto del contexto del cosmos visi-
ble. De acuerdo con esta doctrina,
Santo Tomds ensefia que en el es-
pitite puro, donde no hay materia
alguna, toda diversidad individual
lo es necesariamente de esencia;
mas exactamente: denota diversi-
dad especffica (con solo conve-
niencia genérica). Asi, este angel
es tal, no por la peculiaridad espa-
cial-temporal, sino ya por su espe-
cifico nivel ontolégico. Pero, mien-
tras en los dngeles hay todavia in-
dividuos, Dios es el individuo que
cstd por encima de todos a conse-
cuencia de su infinita plenitud on-
tologica. — Leibniz formuldé el
principio de los indiscernibles, segun
¢l cual dos cosas que convinieran
en todas las propiedades coincidi-
rian necesariamente; no podria
haber, por lo tanto, dos cosas com-
pletamente iguales, que se distin-
guieran tinicamente por su estar-al-
iado una de otra ; para no ser idénti-
cas deberfan, ademds, diferir entre si
de alguna manera. Esto se aplicaria
aun a los mas minimos elementos
(v.g1., a los electrones). Tal doc-
trina dificilmente puede demos-
trarse como metafisicamente nece-
saria. — Lortz.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Opuscu-
lum de principio individuationis; [SUAREZ,
Disputationes metaphysicae, disp. 5];
b) E. STEWN, Endliches und ewiges Sein,
1950, pp. 431-482; C. NINK, Ontologie,
1952, especialmente 11-79 [L. DE RAEY-
MAEKER, Filosofla del ser (trad. esp.)
1956; G. MANSER, La esencia del tomismo
(trad. esp.), 1947; L. FUETSCHER, Acto y
potencia (trad. esp.) 1948]; ¢) ADAms-
LOWENBERG-PEPPER, The problem of the
Individeal, 1937; d) J. ASSENMACHER, Die
Geschichte des individuationsprinzip in der
Scholastik, 1926; |H. HEIMSOETH, Los
seis grandes temas de la metafisica occi-
dental (trad. esp.) 1928]; e) P. Simon,
Sein und Wirklichkeit, 1933; [MERCIER,
Ontologia, 3 vols., 1935; F. vaAN STEEN-
BERGHEN, Ontologia (trad. esp.) 1957).

INDUCCION

Induccion. Mientras la  deduc-
cion concluye de lo universal lo
particular o de la esencia de un
objeto sus propiedades necesarias,
la induccidn intenta obtener de los
casos particulares observados una
ley general valida también para los
no observados. Al dominio de la
induccidén pertenecen, v.gr., las le-
yes de las ciencias naturales y de
la psicologia empirica. — La Ha-
mada induccién completa, consis-
tente en la observacion de todos
los casos particulares, no es un
raciocinio, sino una enumeracion,
En cambio, la induccion matemd-
tica, es decir, la conclusion de que
una cierta férmula, valida para
n, vale asimismo para n + 1, se
demuestra partiendo de la in-
dole de la férmula con el mismo
rigor deductivo con que se prueba
gue vale para un nimero deter-
minado; en realidad es, por lo tan-
to, una deduccion. — La verdadera

-induccioén es la induccion incompleta

que de un ndmero relativamente
corto de casos observados saca una
conclusion respecto a todos los
casos semejantes., Este raciocinio
encuentra su justificacion en el
principio de  razén suficiente,
el cual, excluyendo una casual se-
mejanza de los casos sometidos a
observacion metddica, exige, en
las condiciones observadas, cierta
A necesidad por parte del proceso
estudiado. Ahora bien, si éste es
necesario en las condiciones dadas,
se verificara siempre que se den
condiciones semejantes. La induc-
cién engendra auténtica  certeza,
aunque, evidentemente, no es ab-
soluta (certeza «hipotéticam).

Los métodos inductivos para el
conocimiento de conexiones cau-
sales univocas fueron elaborandose
paulatinamente, especialmente por
Bacon de Verulamio y J. Stuart
Mill. Bacon pretendia determinar
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la esencia de las propiedades par-
ticulares de un objeto natural.
Mill, por el contrario, buscaba, con
ayuda del experimento, leyes cau-
sales, en el sentido de la ciencia
natural actual. Sus métodos recuer-
dan los de Bacon, pero dan reglas
mds precisas para la practica. El
experimento, colocado con razén en
primer plano, es la observacién
sistematica de un proceso natural
en condiciones de mayor simplifi-
cacion elegidas a voluntad. Su ren-
dimiento es considerablemente su-
perior al de la simple observacion.
— La critica perfeccioné mas tarde
de modo esencial los métodos de
Mill, cosa que ¢l mismo reconocid.
Pero principalmente se echaba de
menos la uniéon de los métodos
de induccidn propiamente tales con
el de la 7 hip6tesis, que fué siem-
pre el método principal de los gran-
des investigadores de la naturaleza.
~ FRrOBES (DE VRIES).

a) ARISYOTELES, Primeros anallticos, 2,
23; &) P. Stwek, La structure logique de
Pinduction, en «Gregorianum» 17 (1936)
pp- 224-253; J, Froses, Logica formalis,
Roma 1939, pp. 291-318; J. DE VRigs,
Die neue Physik und das Problem der In-
duktion en «Philosophisches Jahrbuch» 60
(1950) pp. 151-160; [E. RARIER, Logique,
Paris ¢1899; A. GOMEZ JzQuiervpo, Andlj-
sis del pensamiento ldgico 1, 1943); ¢} J.
ST. MILL, 4 System of Logik. Rationative
and Inductive, 2 vols., 1843 ; A. LALANDE,
Les théories de I'induction et de Pexpé-
rimentation, Par{s 1929 (trad. esp.: Las
teorlas de la induccién y de la experi-
mentacidn, 1944} d) S. Vanni-Rovichi,
Concezione aristotelico-tomistica e con-
cezione moderna defl’induzione, en «Ri-
vista di filosofia neoscolastica», 1934,
pp. 578-593; ¢) A. BRUNNER, Die Grund-
Jragen der Philosophie, Friburgo de Bris-
govia *1943, pp. 183-193 f{trad. esp.:
Ideario filosdfico, 1936).

Infinito. El concepto de infinito
envuelve la negaciéon de lmites

(/ Finito). Infinito en, cierto res-
pecto es lo que carece de limites
con relacion a determinadas pro-
piedades, perfecciones; infinito sin
mas es o que carece de ellas desde
cualquier punto de vista, o sea,
con respecto al f ser en general. —
En la filosofia griega, que consi-
deraba como perfecto lo que poseia
forma y, por lo tanto, limites, lo
infinito (&netgov) era expresién de
lo inacabado, indeterminado y. en
consecuencia, de lo imperfecto, Asi,
para Aristételes y también para la
escolastica, la “ materia prima es
infinita, en cuanto que no esta
determinada por 7 forma alguna,
sino que es (de manera sucesiva)
meramente determinable por tantas
formas como se quiera. Frente a la
infinitud material se encuentra
la infinitud de la forma con res-
pecto a los sujetos individuales,
ninguno de los cuales puede ago-
tarla. La escolastica distingue, ade-
mas, entre el infinito potencial
o indefinido, finito en si, pero po-
tencialmente (” Potencia) infinito,
porque puede aumentarse o dismi-
nuirse sin fin (infinita en este sen-
tido es la divisibilidad o multiplica-
bilidad de un nitmero), y el infinito
actual o infinito propiamente tal,
que excluye positivamente todo
limite y aliende elTual, en el aspec-
to respectivo, nada puede haber.
Segtin el tomismo, la 7 forma y el
Macto puros poseen esta infini-
tud. — La matematica llama infi-
nitamente grande a la magnitud
mayor que cualquier conjunto nu-
merable integrado por las magnitu-
des tomadas como unidad, ¢ infi-
nitamente pequeiia a la que lo es
de tal suerte que todo multiplo de
la misma es menor que la unidad..
El calculo con el infinito matemd-
tico se llama cilculo infinitesimal.
Es cuestion controvertida la posibi-
lidad, por lo menos en abstracto,
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de una multitud actualmente infi-
nita. Sea como fuere, no puede
llamarse infinito un / nimero si €l
término «niimero» se entiende en
¢l sentido de una multitud suscep-
tible de ser completamente contada
en una pluralidad finita de pasos. —
La infnitud con respecto al / espa-
cio y al Atiempo denota, en la
mayoria de los casos, la multipli-
cabilidad fundamental ilimitada de
cuerpos extensos o de aconteci-
mientos sucesivos; es, pues, una
infinitud potencial.

La infinitud de Dios es infinitud
actual y significa la plenitud ilimij-
tada del Ser divino; expresa, por
consiguiente, la infinitud absoluta,
es decir, la perfecciéon suprema de
Dios, que no puede entrar en nin-
guna categoria finita y esta por
encima de todos los grados del ser
creado. Incluye en si la mas ele-
vada simplicidad. No es la totali-
dad del ser, como el panteismo
cree, ni encierra et ser individual
de las criaturas en cuanto tal, sino
que posee de una manera superior
sus peculiares perfecciones ontold-
gicas (como, v.gr., un sabio mate-
matico posee el saber de su dis-
cipulo). — RAST.

a) SANTO ToMAs DE AQuUINoO, Summa
theologica, 1 0.7, Summa contra Gentiles 1,
28, 30, 43; b) C. GUTBERLET, Das Unend-
liche, metaphysisch und mathematisch
betrachtet, 1878; A. ANTWEILER, Unend-
lich, 1934 (bibliografia); [J. BALMeES, Filo-
soffa fundamental, 1v, 1. 8 (vol. xix de la
ed. Casanovas, 1925-1927)]; E. KAMKE,
Mengenlehre, 1928 (Gdoschen); B. Bor-
zANO, Paradoxien des Unendlichen {(ed.
Héfler 1920); d) R. MonpoLro, L'infi-
nito nel pensiero dei Greci, Florencia
1934; A. Demer, Das Unendliche in der
mittelalterlichen Scholastile und in der
kantischen Dialektik, 1926; [H. HEIM-
SOETH, Los seis grandes temas de la me-
tafisica occidental (trad. esp.), 1928];
¢) O. ZIMMERMANN, Ohne Grenzen und
Enden, 1924,

INMANENCIA

Inmanencia. Derivada del latino
«immanere», la palabra inmanen-
cia significa etimolégicamente «per-
manecer en», Como implicando un
no-traspasar, designa lo opuesto
a trascendencia y se la toma, al
igual que ésta, en diversas acep-
ciones. — Para la gnoseologia, in-
manencia (1) expresa dependencia
de la conciencia. Ei objeto no es,
pues, algo independiente que re-
basa el acto de conocer y posee
un ser propio, antes bien, es puesto
por dicho acto y permanece en €l
de tal suerte que su Unico ser con-
siste en ser pensado. Esta opi-
nion sostienen la filosofia de la in-
manencia y €l /idealismo gnoseo-
i6gico (el ser coincide con la idea,
es decir, aqui, con el ser pensado).
Por lo comin, el objeto no se hace
brotar de la conciencia empirica
del hombre individual, sino tnica-
mente de la universal conciencia
en general o de la conciencia tras-
cendental. Por lo tanto, si el objeto
parece ser trascendente frente a la
primera, es absolutamente inma-
nente con respecto a la segunda,
En todo ello hay un nucteo de ver-
dad: ef absoluto saber divino (uni-
do con la omnipotencia) pone los
objetos finitos, 1o que no anula su
ser real, antes bien, les confiere
precisamente su fundamento.

En relacion con nuestra expe-
riencia, inmanencia (2) significa el
estar restringido al dmbito de la
experiencia posible. La imposibili-
dad de rebasar dicho ambito ex-
cluye al hombre de lo suprasensi-
ble, o al menos de lo no experimen-
table. Esto ensefian el  fenomena-
lismo empiristico de Hume y la
critica de la razén pura de Kanr.
Como en ambos se deja ver, tal
doctrina volatiliza también lo expe-
rimentable, convirtiéndolo ¢n puro
fenémeno producido por nos-
otros. De este modo, la segunda
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acepcion de inmanencia desembo-
ca en la primera.

En el plano metafisico, inmanen-
cia (3) expresa el ser-en del Abso-
luto en el universo o en lo finito.
El / panteismo opone esta inmaq-
nencia de Dios a la trascendencia,
en cuanto que sélo admite un alma
del mundo o bien un fundamento
del universo, del que los restantes
seres no son mds que momentos
de su despliegue. Con ello se nie-
gan la auténtica infinitud de Dios,
ya plenamente desplegada en si
misma, y la libertad divina, nega-
cion con la que resulta incompa-
tible una accion creadora propia-
mente tal. La verdadera inmanen-
cia del mundo en Diosy de Dios en
el mundo no anula la trascen-
dencia divina, sino que la incluye
de manera necesaria; Dios se halla
intimamente presente en su crea-
cion precisamente en virtud de su
plenaria infinitud, hasta el punto
de que no serfa infinito si le fuera
posible asentar por completo las
criaturas sobre si mismas.

Un uso enteramente distinto ha-
cemos de la palabra inmanencia (4)
cuando definimos la vida como ac-
tividad (7 Accién) inmanente en
oposicién a la transeunte. Quere-
mos dar a entender con ello que
esta actividad gira en torno a si
misma y permanece en €l agente. —
Lortz.

a) 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft
(Transzendentale Logik und Dialektlk);
HxOEL, Wissenschaft der Logik: b) J. DE
VRIES, Denken und Sein, 1937 [trad. esp.:
Pensar y ser, *1953); C. NINK, Philoso-
phische Gotteslehre, 1948; M. RasT, Weit
und Gott, 1952; J. Lorz, Immanenz und
Transzendenz, en «Scholastik» 13 (1938)
pp. 1-21, 161-172; [A. GoNzALez ALvaA-
REz, Teologla natural, 1949); H. E. HENGS-
TENBERG, Autonomismus und Transzen-
denzphilosophie, 1950;"¢) KaNT, HEGEL:
Ja).

Inmortalidad. La cuestion de la
inmortalidad pertenece desde an-
tiguo a las m4s importantes para
el género humano, pues una mera
aceptacion  «heroica» del propio
ser, como de un ser absurdo des-
tinado en iltima instancia a la
Z'muerte, no seria herofsmo, sino
embotamiento del espiritu que pre-
gunta por ¢l sentido de la vida.
Rechazada por el materialismo, el
positivismo, el criticismo, el panteis-
mo y el biologismo, la doctrina
de la inmortalidad ha sido defen-
dida por las religiones mundiales
como conviccion espontdnea de la
humanidad, por las grandes men-
tes de la Antigiiedad (Pitdgoras,
Platén, Plotino; no hay coinciden-
cia de opiniones con respecto al
sentido de la inmortalidad en Aris-
tételes) y de la Edad Media (San
Agustin 'y la patristica, Santo To-
mds y la escoldstica), por los racio-
nalistas Descartes y Leibniz, por
varios empiristas y, al menos como
postulado de la razén practica,
por Kant.

La inmortalidad como capacidad
para seguir viviendo (Vida) sin
fin corresponde Gnicamente al ser
vivo y, es por naturaleza, patri-
monio exclusivo del ~ espiritu. La
inmortalidad conviene al Ser divi-
no con absoluta necesidad esencial,
que hace absolutamente imposible
¢l no ser, porque en este caso coin-
ciden la esencia y la existencia. Al
espiritu contingente creado le con-
viene como perduracién exigida
por su esencia en €l ser ya obte-
nido. — El hecho de la inmortali-
dad del alma humana estd ontol6-
gicamente fundado en su esencia
simple (de ahi que no pueda dis-
gregarse en partes) y espiritual
(ordenada, por lo tanto, a vivir
eternamente). Sus disposiciones
cognoscitivas y valorales, (_# Enten-
dimiento, / Voluntad), que apuntan
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a lo ilimitado, y cuya actuacién ra-
zonable hace necesaria una ilimi-
tada duracion de la existencia,
serian internamente contradictorias
si no implicaran la garantia de una
satisfaccion posible, por lo menos
en principio, de sus tendencias. La
dignidad ética del hombre exige
asimismo la vida eterna ultrate-
rrena en que se compensen con el
premio y el castigo (/Retribu-
cién) las tensiones entre las ten-
dencias éticas y otras tendencias
fundamentales del ser humano. Por
eso la aceptacion de la vida eterna
es con razdén una persuasién bésica
que se encuentra en toda la huma-
nidad, cuya falsedad revelaria una
estructura defectuosa y un absurdo
radical del hombre.

La forma de llevarse a cabo la
vida perdurable no consiste en des-
aparecer en un espiritu universal
impersonal, sino en existir perso-
nalmente realizando de manera
acabada las disposiciones espiritua-
les mediante la Verdad infinita y el
Valecr divino infinito cuya pose-
sién constituye la bienaventuranza
sin fin. Si el alma se hace indigna
del Valor eterno, el pensar sen-
sato exige la sancién consistente en
la pérdida de Dios en el mas alla.
Las fantasias de una / metempsi-
cosis, que reaparecen con frecuen-
cia, no son susceptibles de funda-
mentacién a priori ni de comproba-
cion empirica y repugnan, ademas,
a la existencia personal del hombre.
~— WILLWOLL.

b) HEIDINGSFELDER, Die Unsterblich-
keit der Seele, 1930; Feui, Die Unster-
blichkeit der Seele, *1919 [trad. ital.:
L'immortalita dell'’énima umana, Milan
19211; J. ENOREs, Die Unsterblichkeit der
Menschenseele, en «Divus Thomas» 22
(1944) pp. 75-94; [J. MariTAIN, De
Bergson a Santo Tomds de Aquino (trad.
esp.), 1946 (1v: La inmortalidad de si
mismo));d) G. PFANNMULLER, Tod, Jen-

INMUTABILIDAD

seits und Unsterblichkeit in der Religion,
Literatur und Philosophie der Griechen
und Romer, 1953; e) A. WiLLWOLL,
Seele und Geist, 1938, pp. 244-250 {trad.
esp.: Alma y espiritu 1946]; [D. Mer-
CIER, Psicologia (trad. esp.), 4 vols., 1940;
F. PaLMEs, Psicologia experimental y filo-
sdfica, $1948).

Inmutabilidad. La inmutabilidad
de un ente excluye de éste cual-
quier clase de ”cambio real, pero
no el que, seglin nuestro modo de
hablar, le corresponde de manera
puramente extrinseca, en virtud del
cambio ocurrido en otro. Asi, la
circunstancia de que un objeto
sea conocido no produce en ¢l
cambio alguno. Las cosas materia-
les o ligadas a la materia manifies~
tan solo una inmutabilidad relativa,
pues el vivir, crecer y actuar en
este mundo visible descansan en el
movimiento, es decir, en el cambio.
Sin embargo, cuanto mas desliga~
das estan de fa materia la # accion
y la actividad, tanto menos cambio
o movimiento suponen. Ya en el
hombre el cambio o movimiento
estd en relacidon inversa de la
elevacién de sus actividades espi-
rituales, como muestran las in-
tuiciones intelectuales, la contem-
placién amorosa de una obra de
arte y, sobre todo, las vivencias
misticas. Actividad e inmutabilidad
no son, pues, conceptos que se
excluyan mutuamente, — La in-
mutabilidad fisica de Dios, que se
funda principalmente en su sim-
plicidad, e infinitud, no niega la
actividad, pero si cualquier cam-
bio en su ser, cualquier aumento
o disminucion de su perfeccion; de
ahi que excluya toda evolucion
y aun la mera posibilidad de ella.
Por eso, el / panteismo en todas
sus formas implica una interna con-
tradiccion. La inmutabilidad moral
mantiene alejada de Dios toda mo-
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dificacion de la decision eterna de
su voluntad. Dios no concibe nue-
vos planes ni modifica los concebi-
dos. El conoce en un acto inmuta-
ble el acontecer variable. A los
distintos modos de pensar que se
se suceden en el hombre (v.gr.:
pecado y arrepentimiento) corres-
ponde en Dios un 1inico acto eterno
que a causa de su infinitud equivale
en su simplicidad a la actitud de
odio Yy amor (coincidentia opposi-
torum; /7 Dios [Idea de]). En la
creacién temporal del mundo la no-
vedad y el cambio se encuentran
solo del lado de aquél (A Dios
[Libertad de]). — RAST.

a) SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa
theologica, 1 q. 9; 10; Summa contra
Gentiles 1, 15; b) F. Mitzka, Der Phi-
losophische Beweis fiir die morale Unve-
rdnderlichkeit Gottes, en «Zeitschrift fur
katholische Theologie» 59 (1935) pp. 57-
72; e) 0. ZIMMERMANN, Der immer-
gleiche Gour, 1920; [A. GONZALEZ ALva-
REZ, Teologla natural, 1949; R. GARRI-
GOU-LAGRANGE, Dieu, 11950].

Instinto. El término instinto de-
signa, en acepcién muy general, la
disposicién natural de los seres
vivos para obrar teleologicamente.
Considerado desde el punto de
vista de la ciencia natural, el ins-
tinto es una disposiciéon natural
hereditaria, un caudal de disposi-
ciones ordenadas y relacionadas
con el todo, que impulsan al vi-
viente a atender de manera especial
a ciertos objetos del mundo cir-
cundante, a entrar en contacto
afectivo con éstos y a obrar luego
en forma especificamente tipica y
adecuada a la conservacién de la
especie. La experiencia y procesos
de aprendizaje no desempefian nin-
gin papel fundamental, aunque,
aliados, entre otras cosas, con re-
flejos y automatismos acompafian
frecuentemente la accién instintiva

y estdn «acoplados» a ella. Esta
es desencadenada por determina-
dos objetos del mundo animal en
torno {presa, enemigo, etc.), y sobre
todo por signos de los mismos,
cuyo conocimiento posee el animal
de manera innata y plenamente
independiente de la experiencia
{esquema innato). Los signos pue-
den ser de indole quimica, acGstica
u Optica. Se dan casos en que un
esquema (v.gr.: el de «compafiero
sexual») estd, por decirlo asi, «va-
cio», no modeldndolo la experien-
cia mas que en un determinado
periodo de la vida (las mas veces
en la primera infancia).

También en el hombre se dan
acciones instintivas., Cronologica-
mente, el primer instinto es el de
succién, al que siguen los de vol-
verse, expresarse, imitar y jugar.
Sin embargo, el comportamiento
instintivo no es la propiedad ca-
racteristica del hombre. En éste se
encuentra mas bien una amplia
«reduccién del instinto» (Gehlen),
de suerte que no existe ninguna
gradacion entre el comportamiento
instintivo y el intelectivo-racional
ni cabe considerar el instinto como
primer estadio ontogenético o filo-
genético de los productos mentales
superiores. Ademds, el instinto no
estd en el hembre tan univoca-
mente determinado como en el
animal, apareciendo subjetivamente
las méas veces como un estado emo-
cional difuso y pobre en contenido
representativo que, sin reflexién te-
leolégica, se traduce directamente
en una actuacién.

La explicacién filosofica del ins-
tinto ha seguido diversos caminos
de acuerdo con los presupuestos
sistematicos. Un progreso esencial
lo representa la moderna investiga-
cién de la conducta (Lorenz, Seitz,
Tinbergen y otros), que ha elevado
los estudios sobre el instinto a cien-
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cia experimental de conceptos rigu-
rosos: trabajos dirigidos a estable-
cer una separacion clara entre los
reflejos y la experiencia, por un
lado, y los verdaderos componen-
tes del instinto, relativamente rigi-
dos y especificamente tipicos, por
otro; andlisis minucioso de los es-
quemas desencadenantes (prueba de
sorpresa); trabajos para mostrar
la accién conjugada variable de
reflejo, automatismo, experiencia y
accion instintiva.

La doctrina escoldstica del ins-
tinto es, en filosofia de la natura-
leza, una parte de Ia problematica
relativa a los grados esenciales de
la 7vida; en la psicologia, consti-
tuye una parte de la doctrina sobre
los sentidos internos. Colocado asi
en el lugar que le corresponde, el
instinto, como facultad cognosci-
tiva y apetitiva perteneciente a la
sensibilidad interna, se diferencia
de todo proceso condicionado por
puros reflejos. Ademas, la habilidad
instintiva distinguese claramente de
la memoria sensitiva. Al formular
tal distincidn, la escolastica coin-
cide con los resultados de la mo-
derna investigacion del comporta-
miento, pero salva la separacion,
demasiado rigurosa a menudo, que
ésta establece entre los distintos
componentes de la accién, ense-
fiando a concebir el instinto como
vis aestimativa (facultad de juzgar
[# Juicio} de naturaleza sensitiva)
dentro del conjunto del “conaci-
miento sensorial, vis aestimativa que,
de modo objetivo y teleologico, apli-
ca al caso concreto las sefiales recibi-
das mediante los sentidos exteriores
(y recogidas por el sentido comiin).
Sin embargo, como que muchas
veces los animales buscan el objeto
apetecido sin que les haya sido
dado jamds en la experiencia, y aun
cabe que en la accién «en vacio»
(Lorenz) la accidn instintiva se des-
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arrolle sin objeto teleolégico exte-
rior, es necesario que a la «estima-
tiva» preceda algo configurado por
la fantasia con anterioridad a toda
experiencia 