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{QUE ES REALMENTE EL «DASEIN>
EN LA FILOSOFIA DE HEIDEGGER?

Modesto Berciano. Universidad de Oviedo

Seguramente no hay un concepto mds usado, hablando de la filoso-
ffa de Heidegger, que el concepto de Dasein. Pretenderfa ser también uno
de los mds conocidos, a juzgar por las traducciones, explicaciones o sim-
plemente usos que se suelen hacer de él.

En cuanto a las traducciones, existe una lista de ellas ya amplia,
teniendo en cuenta de lo que se trata: ser ahf, ahf del ser, enser, estar,
hombre. Muchos otros, entre los que me cuento, renunciamos a traducirlo.
Preferimos explicarlo y dejarlo como estd (1). Y es que en realidad Dasein
tiene diffcil traduccién. Ademds va cambiando de acento, y casi de signifi-
cado, a lo largo de los escritos heideggerianos. Todo ello hace que no sea
posible sintetizarlo ni en una palabra ni en una expresion.

El «Da» de Dasein indica ya desde Ser y tiempo un cardcter espacial
que precede a todo «aquf», «ahf» 0 «allf». Por otra parte, Dasein es anterior
a toda concrecion, a todo individuo y a toda humanidad concreta. No hay
que empefiarse en reducir el Dasein a lo concreto. En el presente trabajo
vamos a intentar ver el complejo significado de Dasein y los pasos princi-
pales en la evolucién del mismo.

Heidegger empieza pronto a usar este concepto como un concepto
central. En las clases de 1921/22: Interpretaciones fenomenoldgicas sobre
Aristoteles. Introduccién a la investigacion fenomenolégica, Heidegger
habla del Dasein en el contexto de la vida fictica y mds concretamente bajo
el titulo: Las categorfas fundamentales de la vida.

Heidegger identifica vida con Dasein, Pero ;{Qué entiende por vida?
Como nombre o sustantivo, la vida tiene un significado rico y propio, que
Heidegger resume en tres puntos: 1. La vida es unidad de sucesién y tem-
poralizacién de los dos modos de vivir: el vivir como intransitivo: estar en
la vida, alguien vive con intensidad, etc. y el vivir en sentido transitivo de
vivir la vida, vivir para un objetivo, 0 en los compuestos: tener una viven-
cia (Erleben), etc. 2. La vida como algo que tiene en sf y para sf posibili-
dades temporalizadas. La vida tiene y es sus posibilidades. Se trata aquf de
una categorfa fenomenoldgica, no apriorfstica o 16gica. 3. La vida en un
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sentido en el que se entrelazan los dos anteriores: La unidad prolongada en
la posibilidad y como posibilidad (faltar posibilidades, ofrecer posibilidades
y ofrecerse, crear posibilidades etc.) y este todo entendido como la reali-
dad, como realidad en su especffica opacidad como potencia y como desti-
no (2).

La vida con estos significados tiene una serie de estructuras: Pro-
longacién, sucesién, multiplicidad de realizacién; la articulacién como
posibilidad, posibilidades ofrecidas, construccién de posibilidades; realidad,
potencia, destino. Este es el complejo significado de vida en sentido nomi-
nal y verbal. Pues bien, esto es lo que significa también «Dasein», segiin
Heidegger: «Vida = Dasein, ser en la vida y mediante la vida». Dasein
tiene, pues, un sentido muy complejo, que se percibe sélo débilmente y
permanece generalmente olvidado. De ahf que también al apropidrselo
filos6ficamente se haga de forma fragmentaria (3).

En este concepto de Dasein como equivalente al de vida se sinteti-
zan conceptos fundamentales como: posibilidades, mundo, cuidado, etc.
que Heidegger desarrolla a continuacién. No vamos a entrar en ellos, dado
que retornan y son presentados de forma mds amplia en Ser y tiempo,
donde tendremos que referirnos a ellos.

Dos afios mds tarde Heidegger dio el curso titulado: Hermenéutica
(Ontologta de la facticidad). Estas clases tienen particular importancia
porque cierran un primer ciclo de reflexiones sobre la vida féctica y expre-
san una postura caracterfstica de Heidegger en relacién con Husserl y con
Max Scheler: La hermenéutica de la facticidad.

La vida, el Dasein se centran aquf en la facticidad. La insistencia
en ésta podrfa dar la impresién de que el Dasein se reduce totalmente a la
concretez. Heidegger afirma que «facticidad es la designacion del cardcter
del ser de nuestro propio Dasein. De modo mds preciso, 1a expresién signi-
fica: en cada caso este Dasein... en tanto que es ahf (Da). Pero Heidegger
afiade a continuacién que Dasein como propio en cada caso no significa
relativizacién aislante de un dnico (solus ipse), sino que «propiedad» es un
«como» del ser. Y el autor vuelve a relacionar el Dasein con la vida: «Si se
entiende «vida» como un modo de «ser», entonces «vida f4ctica» significa:
nuestro propio Dasein como «ahf» (4). La concreci6n no llega, pues, a un
inico, ni a un solus ipse, aunque aquf se acentiie el «ahf» factico. El Dasein
es vida f4ctica y sigue indicando posibilidades abiertas, estar en camino,
temporalidad, etc.

Heidegger dice expresamente que al hablar de facticidad como
nuestro propio Dasein en cada caso, ha evitado la expresiéon «<humano» o
«ser del hombre», para no confundirlo con algo objetivo, creado por Dios,
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en sentido bfblico, o con una esencia racional, en sentido griego. El Dasein
es lo que es s6lo en su Da y precisamente en él; en su «ahf» cada vez, hoy.
Pero este hoy tampoco se da aislado, sino dentro de un movimiento o
proceso. «La conciencia histérica hace encontrar al Dasein en la plena
riqueza de su objetivo haber-sido; la filosofia es la inmutabilidad del ser
siempre asf» (5). La continuidad y prolongacién, por una parte, as{ como la
multiplicidad y articulacién, por otra, son de nuevo expresadas aquf. La
concretez no es, pues, ni individualidad ni aislamiento temporal. -

La precedente complejidad del Dasein indica que éste no se reduce
al hombre individual y ni siquiera a la totalidad de los hombres en un
momento, en un «<hoy» o0 en un «ahf>. Dasein viene a abarcar también el
mundo histérico. «Con Dasein se designa de igual modo el ser del mundo y
el ser de la vida humana». El motivo es que el mundo es mundo «cuidado»,
es significatividad, es el en-donde de la vida y del ser. «Este, el cuidado
mundo dasein-ser, es un modo del Dasein de 1a vida factica» (6). Con esto
Dasein viene a ampliarse al mundo como significatividad, al mundo hist6ri-
co del Dasein, al mundo como apertura. Estos conceptos se explicardn mds
en Ser y tiempo.

Es en Ser y tiempo donde se hace un minucioso andlisis del Dasein.
La finalidad no es ni hacer una antropologia ni hacer una exposicién del
Dasein complejo que hemos visto hasta ahora. El andlisis del Dasein va
encaminado a la comprensién explicita del sentido del ser. Heidegger sigue
esta 1fnea fenomenolégica y hermenéutica porque el Dasein es el lugar del
sentido y de la comprensién del ser; es el ente que tiene comprensién del
ser. De ahf que antes de intentar hacer una ontologfa con el ser en general
como objeto, sea necesario hacer un andlisis existencial del Dasein, 0 una
ontologfa fundamental. La finalidad es hacer explicito el sentido del ser del
Dasein. Los pasos posteriores serfan: lograr un horizonte para considerar el
ser en general y llegar luego al sentido del ser (7).

No vamos a entrar aquf en los andlisis heideggerianos de Ser y
tiempo. Quisiéramos sélo centrarnos en estas preguntas: ;Qué es el Dasein?
(Es el hombre? ;Son los hombres en general o la totalidad de los mismos?
¢Qué es, en realidad, el Dasein en Ser y tiempo?

Que por Dasein haya que entender también el hombre o los hom-
bres en general, parece claro. El Dasein tiene como estructura fundamental
la de ser-en-el-mundo. El ser-en no es un estar-en, como el agua en un
vaso o un vestido en un armario. Ser-en es In-sein; in procede de innan,
vivir, habitar; an significa estar acostumbrado, familiarizado con algo. El
Dasein habita en el mundo y tiene familiaridad con €l. Por eso puede «en-
contrar» y «tocar» (bertihren) los entes dentro del mundo. S6lo a un ente
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que tiene el cardcter o el existencial de ser-en se le puede abrir algo como
mundo. Este concepto de mundo lleva, pues, en sf el cardcter de apertura,
de visién y de encuentro. Dos entes que estén dentro del mundo pueden
carecer del cardcter de mundo en el sentido indicado, pueden ser sin mundo
(weltlos). Estos dos entes no se pueden tocar, no pueden encontrarse, ni
estar «uno junto al otro». En todo este contexto estd claro que Dasein im-
plica un tener conciencia, visi6n; y mundo indica apertura (8).

Ademds, el Dasein como ser-en encuentra el mundo en un cuidar
(Besorgen) y tiene él mismo la estructura del cuidado (Sorge). El conocer
es un modo de ser del Dasein como ser-en-el- mundo. Este tiene del mundo
un saber tedrico y un saber prictico; ve el mundo como un conjunto de
relaciones y como totalidad con un significado; lo ve como conjunto de
posibilidades y en vista de, 0 «por mor de» (Worum-willen) el mismo Da-
sein. M4s adelante se consideran como modos de apertura el estado de
dnimo, el comprender, el habla. El ser-para-la-muerte aparece luego como -
- la posibilidad mds propia del Dasein; éste tiene el cardcter de decision, etc.
9).

Estd claro que Dasein en todo ese contexto se refiere al hombre o0 a
los hombres. Pero esta conclusién no tiene nada de simple, sino que con-
tiene todas las estructuras a las cuales acabamos de referirnos. Se tratarfa
del hombre como ser en el mundo, familiarizado con él, ocupdndose o
cuiddndose de €], como un ser-posible, con posibilidades por delante y con
la tarea de autoconstruirse, en un mundo compartido con otros, como un
ente que tiene que tomar decisiones y como ser para la muerte. Pero todo
esto no basta adn para caracterizar el Dasein. (C6mo hay que entender el
«Da»? Indica situacidn, concretez, momento histérico? ;En qué relacion
estarfan éstos con el hombre? ,

En el lenguaje corriente, «Da» significa: aquf, allf, ahf. Tiene un
cardcter espacial. En este contexto heideggeriano es el Dasein como ser-en
el que abre un mundo, el que tiene trato con los entes en el cuidado. El
primer «espacial» es el Dasein abriendo el mundo. «La espacialidad
(Raumlichkeif) del Dasein, que le determina a él de este modo su lugar
(Ort), se funda ella misma en el ser-en-el-mundo. El «ahf» o «allf» es el
caricter de determinacién de uno que se encuentra dentro del mundo». En
otras palabras: Sélo si se da un mundo abierto son posibles lugares, es
posible un lugar (Or?) aquf, ahf o allf (Dort). Afiade Heidegger: «Aquf o
allf s6lo son posibles en un Da; esto es, si hay un ente que como ser del
Da ha abierto espacialidad. Este ente trae en su ser mds propio el cardcter
de lo no cerrado (Unverschlossenheit). La expresi6n «Da» indica esta aper-
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tura esencial. Mediante ella este ente (el Dasein) junto con el Da-sein del
mundo estd ahf (da) para él mismo» (10).

El paso es muy rico y preciso. Segin esto, «<Da» no es un simple
«ahf» 0 «allf», sino algo que precede al «aqui» (hier) y al «allf» (dort). Estos
s6lo son posibles como determinaciones concretas de una apertura mds
originaria o dentro de una espacialidad ya abierta. Precisamente ésta es
indicada por el Da del Dasein. Pero al final del paso se dice algo muy
importante: La apertura o espacialidad abierta implica dos cosas: El ente
Dasein y la apertura o Da-sein del mundo. Nétense las formas de escribir-
lo: Dasein y Da-sein. Estos dos aspectos juntos no deberfan echarse nunca
en olvido, aunque Heidegger no insista luego de modo explicito en ello y
aunque pueda inducir a confusion el hecho de que se escriba generalmente
«Dasein».

Dasein es mds amplio que «existencia». Es conocido un paso de Ser
y tiempo donde afirma Heidegger: «El ser mismo, con el cual el Dasein
puede comportarse de un modo u otro y con el cual se comporta siempre
de algiin modo, lo llamamos existencia» (11). {Qué es «el ser mismo»? En
una anotacién marginal de Heidegger en el ejemplar de su uso precisa: «El
= aquel» ser; «con el = como su propio» ser. Segin esto, existencia indica
el propio ser del Dasein; y serfa menos amplio que Dasein, el cual indica
también la apertura originaria del mundo.

Pero si Dasein es también Da-sein; si Dasein implica también la
apertura originaria del mundo, parece que ésta desborda toda concretez
espacial, temporal, individual y general. Dasein no se puede reducir ni a un
momento concreto, ni a un hombre concreto, ni a un lugar 0 momento
histéricos. Por otro lado la apertura (Da) no tiene lugar sin hombres, que
por naturaleza son temporales y se dan un una sucesién, tanto individual-
mente como en general. Esto significa que Dasein tiene relacién con la
temporalidad y con la historia.

Heidegger le llama también iluminacidén a esta apertura. «La metd-
fora 6ntica del lumen naturale en el hombre no significa otra cosa que la
estructura existencial-ontoldgica de este ente; no significa sino que es en el
modo de ser su Da. Estd iluminado (erleuchtet) significa: iluminado en sf
mismo como ser-en-el- mundo, no mediante otro ente, sino de tal modo
que él mismo es la iluminacién. S6lo a un ente iluminado asf existencial-
mente se le hace lo existente accesible en la luz y oculto en la oscuridad. El
Dasein trae de suyo su Da con él... El Dasein es su apertura» (12).

~Veremos que esta terminologfa se va a conservar también al hablar
del evento. Aquf quisiéramos repetir que la apertura o la iluminacién indi-
can no sélo la apertura del Dasein como sujeto, sino también la espaciali-
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dad abierta del mundo, o Da-sein. No cabe duda de que Heidegger en Ser
y tiempo insiste mds en la primera y la considera como mds originaria, al
menos de modo explicito. Esto tiene su correspondencia también al hablar
de la verdad como desocultacién. Pero recuérdese que el Dasein como
sujeto es siempre un Dasein arrojado al mundo y no un sujeto absoluto.
Cuando San Agustfn o Santo Tomds hablaban de iluminacién o de lumen
naturale, presuponfan un sujeto divino que antes habfa pronunciado la pala-
bra creadora: Hdgase la luz. El sujeto humano la recibfa luego. Heidegger,
al no partir de un sujeto teolégico se queda con la iluminacién humana
como iluminacién originaria. (Cémo puede serlo, tratdndose de un Dasein
arrojado? No vamos a entrar en este problema aquf.

Lo que queremos indicar, resumiendo, es que Dasein indica apertu-
ra del sujeto y del mundo (Dasein y Da-sein); que no es algo sélo subjeti-
vo; que la insistencia explicita y el cardcter primordial atribuidos al sujeto
no quedan de ningin modo claros; que, con todo, Heidegger insiste en la
apertura en un Dasein o en sucesivos Dasein concretos y en situaciones
concretas temporales, que son el lugar de la apertura; pero que queda
también claro que Dasein desborda toda concretez espacial, temporal,
individual o general, abriéndose y abarcando la sucesién temporal y la
historia, que de algin modo son aunadas. Esto significa que hay que ver el
Dasein en relacién con el tiempo y la historia, dentro de la misma obra Ser
y tiempo. ,

También aquf nos vamos a limitar a algunos puntos que hacen ver
una sfntesis y una cierta unidad histérico-temporal en el Dasein. Como se
sabe, el Dasein es un poder-ser, o un ser abierto a posibilidades y ve el
mundo desde la estructura del Worum-willen, del «por mor de» 0 en vista
de ¢l mismo. El Dasein est4 sobrepasando constantemente su concretez real
y la concretez presente; el Dasein proyecta constantemente y «ve» desde el
proyecto (futuro) el pasado y el presente. El Dasein tiene que aceptar y
tomar sobre sf el cardcter de arrojado; tiene que tomar sobre sf lo que «era
él ya en cada caso». S6lo asf puede ser verdaderamente «futuro». Siendo
«propiamente futuro, es el Dasein propiamente pasado» (13). El caricter de
pasado surge en cierto modo del futuro. Algo semejante sucede con el
presente. «Volviendo a sf como futuro, la decisién se lleva a sf misma a la
situacién haciendo presente. El pasado surge del futuro de tal manera que
el futuro «sido» (0 mejor: que constituye como «sido») hace salir de sf el
presente. A este fenémeno unitario como futuro que haciendo presente va
siendo, lo llamamos temporalidad» (14).

Esta estructura de la temporalidad (Zeitlichkeit) es la estructura
fundamental del Dasein y constituye su ser. En ella se funda también la
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historicidad del Dasein, la cual, segiin el mismo Heidegger, «se muestra
como una elaboracién m4is concreta de la temporalidad» (15). El pasado
histérico es una herencia que se da en un acaecer conjunto (Mitgeschehen)
y que el Dasein tiene que asumir.

En pocas palabras: Tanto la temporalidad como 1la historicidad del
Dasein indican una cierta unidad e integracién que superan tanto la concre-
tez de los individuos como la de las situaciones histdricas concretas. Dasein
no puede confundirse con estas concreciones, aunque sean éstas en cada
caso el lugar de la apertura.

Un \ltimo punto de Ser y tiempo que queremos mencionar y que
indica este sobrepasar del Dasein con respecto a la concretez es el de la
comprensién extdtica de la temporalidad por parte del Dasein concreto. Si
la temporalidad constituye el ser del Dasein, deberd constituir también la
apertura («Da») o iluminacién. Y Heidegger afirma de modo explicito:
«Puesto que la temporalidad constituye de modo extdtico-horizontal el
cardcter de iluminacién del Da, por eso es siempre ya explicable de modo
originario en el Da, y por lo tanto conocida» (16). Esta afirmacién de
Heidegger vuelve a poner de relieve que la apertura es temporalidad, la
cual es sintesis de futuro, pasado y presente. Que sea explicable y conoci-
da, lo repiti6 Heidegger sin cesar en este cfrculo de Ser y tiempo. Pero no
fue capaz de pasar del conocimiento extdtico de la misma y de hacerla
conocimiento explicito (17). La apertura, la iluminacién, la temporalidad,
el Da-sein sobrepasa la concretez y la comprensién temética de los en-
tes-Dasein.

Como puede verse, ¢l concepto de Dasein es ya bastante complejo
en Ser y tiempo. El punto central de esta complejidad creemos que estd
precisamente en las reflexiones heideggerianas sobre el Da que hemos
indicado; en el hecho de que la apertura es Dasein y Da-sein.

En las clases de 1928, un afio después de publicar Ser y tiempo,
Heidegger hace unas interesantes reflexiones sobre el significado de Dasein
que no podemos dejar de presentar aquf, ya que vienen a confirmar y a
completar cuanto hemos dicho en Ser y tiempo.

Heidegger dice que no ha escogido el tftulo <hombre», sino el titulo
neutral «das Dasein». Esta «neutralidad propia del tftulo «das Dasein» es
esencial, porque la interpretacién de este ente ha de ser realizada antes de
toda concrecién factica». Esta neutralidad indica también que el Dasein no
es ninguno de los dos sexos. Pero esto no significa que no sea nada, ni que
se trate de un indiferente «todos y ninguno»; tampoco significa que se trate
de la nulidad de una abstraccién. Por el contrario, das Dasein en su neu-
tralidad indicarfa «la positividad originaria y la potencia de la esencia»; o
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como dice poco después, «la potencia del origen, que trae en sf la posibi-
lidad interna de cada humanidad concreta fictica» (18). ..

No deja de Illamar la atencién el recurso de Heidegger a conceptos
como el de «potencia de la esencia», que parecerfa prohibido en su filoso-
ffa. Pero no se trata de buscar incoherencias, sino de la idea: Dasein es la
potencia del origen, la positividad originaria, una especie de esencia antes
(?) de toda concrecidn; origen y potencia de donde puede surgir toda huma-
nidad concreta fictica y toda diversidad de géneros. «Este Dasein neutral
no es nunca el que existe; tinicamente existe en cada caso el Dasein en su
concrecion factica. Pero el Dasein neutral es la fuente originaria (Urquell)
de la posibilidad interna, que emana en todo existir y hace posible interna-
mente la existencia» (19).

La descripcion precedente del Dasein pone bien de relieve que éste
es antes de toda concrecién y que sobrepasa a toda concrecién, como ya
hemos visto al hablar de Ser y tiempo. También hemos dicho que Heideg-
ger en Ser y tiempo insiste mds en el Dasein existente. El motivo es indi-
cado aquf de modo expreso: «La analitica habla siempre tinicamente en el
Dasein del Dasein de los existentes, pero no al Dasein de las. existencias.
Lo ultimo serfa un contrasentido, puesto que sélo se puede hablar a los
existentes. La analftica del Dasein estd, pues, antes de toda profecfa y de
todo anuncio de una visién del mundo. Tampoco es una sabidurfa; ésta s6lo
encuentra un lugar en la estructura metaffsica» (20). Lo dicho antes del
Dasein como potencia de origen, fuente originaria, etc. no deberfa llevar
tampoco a hacer de €l una esencia en s{ y a priori, de la cual se pueda
tener una sabidurfa. Esto sélo tiene cabida en una metaffsica. La analftica
como tal del Dasein no puede hablar sino del Dasein de los existentes y a
existentes.

({C6mo se compagina lo dicho iltimamente con lo anterior? {Cémo
puede hablarse de potencia del origen, de fuente originaria, etc. sin poder
hablar mds que del Dasein de los existentes? ;C6mo puede ser el Dasein
fuente y origen sin ser algo en sf «antes» de toda concrecién? Ya veremos
cémo va respondiendo Heidegger a estos interrogantes. Por ahora nos pone
en guardia frente a un deslizamiento metaffsico. Pero no es éste el tnico
peligro contra el que nos advierte: «Contra esta analftica - dice - como un
«sistema del Dasein» estd el prejuicio de la filosoffa de la vida. Este surge
del miedo ante el concepto; pone de manifiesto el desconocimiento del
concepto y de la sistemdtica, como arquitecténica del pensar y al mismo
tiempo histérica» (21). De aquf resultarfa que lo que quiere Heidegger es
un «sistema del Dasein», que sea «concepto» y «sistemdtica», «arquitects-
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nica» del pensar e histérico; un término medio entre metaffsica y filosoffa
de la vida.

Heidegger contimia haciendo ulteriores precisiones acerca del Da-
sein. «Este Dasein neutral tampoco es, por lo tanto, el egofsta singular, no
es el individuo dntico aislado». Sf habrfa que hablar de «un aislamiento
propio del hombre; pero no en sentido fictico existencial, como si el que
filosofa fuese el centro del mundo, sino que se trata del aislamiento meta-
fisico del hombre» (22). No se trata de lo individual, sino mds bien de algo
general. (En qué sentido?

La relacién entre lo general y lo individual en el Dasein es comple-
ja. «El Dasein en general encierra la posibilidad de una dispersion factica
en la corporalidad y en el sexo. La neutralidad metaffsica del hombre
aislado en lo m4s fntimo como Dasein no es lo vacfo abstracto extrafdo de
lo éntico.., sino lo propiamente concreto del origen, el todavia-no de la
dispersion féctica». Con esto se vuelve a hacer alusién al origen o a la
fuente originaria. La concrecién o dispersién viene luego y siempre de
hecho. «El Dasein estd siempre, entre otras cosas, dispersado a un cuerpo
y... siempre dividido y enviado a un determinado sexo». Dispersién o
desunién parecen indicar algo negativo; pero aquf no lo indican. «Aquf se
trata de otra cosa: De la caracterizacién de la diversificacién (no «diversi-
dad») que yace siempre en cada Dasein fictico singular como tal. No se
trata de representar que una gran esencia originaria en su simplicidad es
dispersada 6nticamente en muchos individuos, sino de aclarar la interna
posibilidad de-la diversificacién que... yace en cada Dasein mismo y para
la cual la corporalidad representa un factor de organizacién... Otra posibi-
lidad esencial de la dispersi6n factica del Dasein es la espacialidad» (23).

En realidad, este concepto de Dasein no resulta claro ni fdcil. Hei-
degger no estd dispuesto a entenderlo ni como un individuo o individuos
aislados, ni como una esencia que se diversifica en los individuos. Tiene
cardcter general: es fuente y origen, es posibilidad de diversificacion.
- Segun esto puede dar y da origen a una diversificacion de hecho y a una
multiplicidad en la corporalidad, en la diversidad de sexos y en el espacio.
Mi4s adelante Heidegger dice que la dispersién se deriva del cardcter de
arrojado del Dasein y de su cardcter de Mitsein, de su ser-con. Este es un
existencial del Dasein e implica un Mitexistieren. Con esto, el ser-con irfa
a parar a la libertad. «En tanto que el ser-con es una determinacién funda-
mental de la dispersion, se indica aquf que ésta en ultimo término se funda
en la libertad del Dasein en general: La esencia fundamental del Dasein
aislado metaffsicamente se centra en la libertad. Pero (Cémo hay que en-
tender metaffsicamente el concepto de libertad? Parece demasiado vacfo y
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simple. Sin embargo, la inexplicabilidad 6ntica no excluye el comprender
ontolégico-metafisico» (24). Hay que preguntarse no sélo c6mo hay que
entender la libertad, sino también c6mo hay que entender el Dasein. Parece
que Heidegger estd indicando ya el acaecer libre y como destino, propio de
la apertura originaria.

En resumen, Heidegger ha hecho en este escrito intersantes preci-
siones acerca del Dasein. Este no es una esencia abstracta sobre los indivi-
duos. Es visto como origen, como fuente originaria, como potencia de
esencia o de posibilidades. Todo esto lleva a una dispersién (Zerstreuung),
a un saltar hecho astillas (Zersplitterung), a una diversificacién en la cor-
poralidad, en la diferencia de sexos y en la espacialidad. ;Cémo determi-
narlo mds? (Es un algo en sf? ;En qué relacién estd con la concrecién?
Heidegger evita caer en esencias metaffsicas o0 simplemente en la metaffsi-
ca. Sin dar algiin paso en este sentido resulta dificil decir mds. Un paso
m4s en la caracterizacién del Dasein se da en las clases de 1930: La esen-
cia de la libertad humana. El nexo con lo que acabamos de decir estarfa
precisamente en el concepto de libertad, que se ha indicado como esencia
fundamental del Dasein. Hablando del tiempo dice Heidegger que éste no
es algo general, sino «mi tiempo y tu tiempo desde el fundamento de la
esencia del Dasein, que como tal en cada caso estd individualizado en sf,
individuacién que constituye la primera condicién de posibilidad para dis-
tinguir las diferencias entre persona y comunidad» (25). Heidegger vuelve
a hablar de la dispersién del Dasein; pero también de la permanencia y
constancia a través de los individuos. Lo que llama mds la atencién es el
hecho de que el Dasein sea considerado como origen de los tiempos con-
cretos.

Esta misma idea la repite Heidegger en relacién con la libertad:
«Dirigimos la mirada propiamente a la esencia de la libertad cuando la
buscamos como fundamento de la posibilidad del Dasein, como aquello que
estd ain antes de ser y tiempo» (26). Segiin este paso, lo mds originario es
la libertad. Esta es fundamento de la posibilidad del Dasein, en el cual,
segun el paso anterior, se da el tiempo y la dispersién. Esto indicarfan
también dos esquemas heideggerianos que presentan este orden: Freiheit -
Dasein - Mensch - Sein und Zeit: Libertad - Dasein - hombre - ser y tiem-
po. En uno de ellos se escribe Da-sein (27). Como se puede observar,
hombre se diferencia y se da en el Dasein 0 Da-sein; y éste en la libertad.
Parece que hay que entender el Da-sein (0 Dasein; la ambigiiedad sigue
aquf) como la apertura general y originaria, de la que se hablaba en Ser y
tiempo, o la fuente u origen que dan lugar luego a la diversificacién. Por
otra parte, la apertura se da en una libertad. {C6mo hay que entender este
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concepto? Evidentemente no como una cualidad del hombre, sino como un
acaecer libre que precede al hombre.

Estas iiltimas ideas se repiten y se sintetizan en La esencia de la
verdad. Heidegger afirma allf que la esencia de la verdad es la libertad. Al
explicar la libertad, Heidegger la define en primer lugar como: «Ser libre
para lo abierto de un abierto» (28). Esta apertura se refiere al ente en gene-
ral, al cual hay que dejar ser el ente que es (29). Todo esto implicarfa ya
una apertura general que se impone y que hay que dejar ser. Pero Heideg-
ger es mucho mds explfcito en el siguiente paso: «Pero si el ek-sistente
Da-sein... libera al hombre para su libertad..., entonces no dispone el arbi-
trio humano de la libertad. El hombre no posee la libertad como una posi-
bilidad, sino que a lo sumo vale lo opuesto: la libertad, el ek-sistente Da-
sein posee al hombre» (30).

Aquf se habla claramente de un Da-sein que posee al hombre. Aquf
el Da-sein es la libertad, es ek-sistente y desocultante. En otras palabras: Se
da una apertura o desocultacién originaria: Da-sein. Esta posee al hombre;
el hombre se da en ella y tiene que dejarla ser. La libertad deja de tener su
acento en la libertad del Dasein para centrarse en la libertad o apertura
originaria: en el Da-sein. Asf el concepto de Da-sein ya visto en Ser y
tiempo y trafdo adelante de forma mds o menos ambigua, pasa ahora al
centro o al lugar fundamental. Los conceptos de fuente originaria, de po-
tencia del origen o de posibilidades, a los cuales equivaldria «Dasein» son
vistos ahora como equivalentes del Da-sein que posee al hombre.

Todo esto indica que el Da-sein o apertura originaria es un acaecer
y que en €l se estd adelantando la idea de evento como acaecer libre y
como destino. Asf lo indican también algunas anotaciones de Heidegger en
el ejemplar de su uso: La libertad o iluminacién es Ereignis, es evento; el
dejar-ser al ente es estar atentos al ser como ser y velar por él (31). No
siempre son convincentes las autointerpretaciones de Heidegger. Pero en el
caso presente sf lo parecen, ya que estdn de acuerdo con el contexto del
desarrollo de su pensamiento y de las clases sobre la esencia de la libertad.

El paso decisivo en la interpretacién del Da-sein se da en el con-
cepto de evento (Ereignis). No vamos a detenernos en una exposicion
general del mismo (32). Pero sf quisiéramos hacer ver lo fundamental
acerca del concepto de Da-sein en relacién con él.

Lo primero que llama aquf la atencién es que Heidegger escribe
Da-sein y se refiere claramente a la apertura originaria. Esta es apertura del
evento y éste es, por ahora, evento del ser.

El evento (Ereignis) es un acaecer, 0 mejor: evento de un acto de
acaecer (Ereignis der Ereignung). Lo que acaece en él es una realidad
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cuddruple, o con cuatro dimensiones: mundo, tierra, dioses, hombres. El
mundo representa lo abierto y la tierra lo cerrado. M4s tarde lo abierto serd
representado por el cielo y los hombres serdn llamados «los mortales».
Entonces los cuatro forman el cuadrado (Gevierr) del mundo.

¢Qué es el Dasein en este contexto, que representa el pensamiento
fundamental y definitivo de la filosoffa de Heidegger? «Da-sein es la per-
manencia del hacerse presente de la verdad del ser (Seyn). Desarrollo del
cardcter del Da (Daheit), propio del Da como fundamentacién del Da-sein.
El Da se hace presente y haciéndose presente ha de ser aceptado en el ser
(Sein) del Da-sein» (33). «Da» indica, pues, la apertura o la verdad origi-
naria del ser, que fundamenta la presencia y la permanencia del ser (Da-
sein). Desde un principio conviene notar que Heidegger escribe Seyn y
Sein, y que Da va unido a Sein. Seyn indicarfa el ser como evento, una
especie de ser antes del hacerse presente. Decimos que una especie de ser,
porque en realidad Heidegger niega un ser en sf, al cual opone precisa-
mente el ser como evento. Sein indica mds bien el ser como hecho pre-
sente. De ahf que vaya unido a Da, que indica la apertura; y de ahi que
tenga relacién también con el hombre.

Da-sein es, pues, la apertura originaria, en la cual se hace presente
el ser. En este sentido viene a equivaler a otros conceptos heideggerianos,
como iluminacién, tiempo-espacio o juego-tiempo-espacio (Zeit-Raum,
Zeit-Spiel-Raum), paraje del instante (Augenblicksstdtte). En todos estos
casos se trata de una apertura o iluminacién en medio de una ocultacién.

Heidegger recuerda aquf conceptos vistos en Ser y tiempo: <El «Da»
no significa un aquf o un allf determinables de algin modo en cada caso,
sino que indica la iluminacién (Lichtung) del ser mismo, cuya apertura
dispone el espacio para todo posible aquf o alli» (34). Se trata de aquella
espacialidad originaria, en la cual se da todo lugar. Pero aquf, como se ha
venido afirmando, dicha apertura o espacialidad engloba claramente al
hombre, es mds que éste, es del ser. «El Da-sein mismo es proyectado,
acaecido (ereignet) mediante el ser (durch das Sein) (35).

La relacién entre Seyn, Da-sein y hombre se puede sintetizar en
este paso de Heidegger: «La pertenencia al ser (Seyn) estd presente sélo
porque el ser (Sein) en su unicidad necesita el Da-sein; y fundado en él y
funddndolo necesita al hombre. De otro modo no hay presente verdad
alguna» (36). El hacerse presente del ser (Seyn, gen. subj.) se hace presente
como ser (Sein), como verdad o apertura del ser (gen. objet.). Para esto
necesita el Da-sein. S6lo en este Da-sein hay hombres, dioses, tierra y
mundo. De aquf que el Da-sein sea fundamento de los cuatro. Pero el
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hombre es el lugar de la iluminacién, de la visién, de la apertura. Por eso
ésta, el Da-sein, se da en el hombre. En este sentido el hombre funda el
Da-sein. Parece natural que siendo asf no s6lo fuese el hombre considerado
como Dasein, sobre todo en Ser y tiempo, sino que se insistiese sobre todo
en este sentido del Dasein, aunque ya allf se admitiese un Da-sein o aper-
tura originaria y el hombre fuese visto como ser arrojado y no como sujeto
absoluto.

En otras palabras: Tanto al Da-sein como al hombre le correspon-
den los calificativos de fundamento y de fundado, de proyectante y de
proyectado. «;Quién es el hombre? Aquel que es usado por el ser (Seyn)
para sostener el hacerse presente de la verdad del ser. S6lo como usado de
este modo... estd fundado para el Da-sein, es decir, es creado para ser
fundador del Da-sein» (37). O bien: «El ser necesita para hacerse presen-
te... al Da-sein; y éste funda el ser-hombre, le sirve de fundamento» (38).
Y por otra parte: <El ser (Seyn) necesita el Da-sein; de ninglin modo se
hace presente sin este acaecer» (39). Y «el ser necesita al hombre para
hacerse presente» (40). Por eso sucede que «de algin modo el hombre, y
por otro lado no el hombre, esté en juego en la fundamentacién de la ver-
dad del ser» (41).

El Da-sein indica definitivamente la apertura originaria del ser
como evento y se deja de hablar del Dasein como hombre, para hablar
sencillamente de hombre en el Da-sein y de Da-sein en el hombre.

El desarrollo posterior del concepto de evento tiene relacién con el
concepto de Da-sein. El evento, sobre todo a partir de los escritos Die
Technik y Die Kehre es destino. Esto significa que la apertura llega como
destino, que no tiene aquf un sentido fatalista. Aquf es ain destino del ser.
Pero en el escrito Identitdt und Differenz, y en escritos posteriores el mis-
mo ser «acaece» 0 «es dado» (es gibr) en el evento. Es el evento el que hace
acaecer y constituye en lo propio al ser y al hombre. Posteriormente, en
Zeit und Sein el evento, que sigue siendo el concepto fundamental, es el
que da (es gibt) tiempo y ser. El concepto fundamental en estas iltimas
etapas no es ya el ser, sino el evento. Este es también entonces el origen de
la apertura o Da-sein (42). En ella se dan entonces hombre y ser, como
constituidos cada uno de ellos en lo suyo propio (aneignen), como pertene-
ciéndose, como atribuidos y dedicados el uno al otro (zueignen, tibereig-
nen).

Como puede verse, en el concepto de Dasein se da una progresiva
evolucidn, en la que se va desplazando el acento desde el Dasein como un
ente particular, el hombre, hacia una apertura del ser o del evento que
engloba al hombre. Hablamos m4s bien de desplazamiento porque ya desde
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un principio se da en Dasein un significado de continuidad y de cierta
totalidad. Sobre todo en Ser y tiempo se habla ya de Da-sein como apertura
general, como espacialidad. Esta se da sin duda en el hombre. Pero no
siendo éste un sujeto absoluto, sino sujeto arrojado, parece obvio que sea €l
mismo arrojado en una apertura. Esta idea se va imponiendo y haciendo
cada vez mds explicita, hasta llegar al evento, en el cual el hombre es uno
de los componentes de la apertura originaria, aunque sigue siendo el lugar
de la apertura. '

Esta evolucién del significado de Dasein es paralela a la evolucién
del pensamiento de Heidegger en general, que hemos expuesto en otro
lugar (43).

Da-sein es un concepto no sélo complejo, sino dificil de compren-
der. Por un lado sobrepasa toda concrecién, sea ésta de individuos o de
humanidades concretas. Habrfa que buscar, pues, otros conceptos para
explicarlo. De hecho Heidegger recurre a los de fuente, origen, potencia de
la esencia... (Explica algo con ellos? Creemos que no. Los dos primeros
son metdforas; el tercero no tiene cabida en la filosoffa de Heidegger.
Hablar de esencia implicarfa usar conceptos o admitir sujetos transcenden-
tes y hablar de participacion (?). Como Heidegger no estd dispuesto a
admitir m4s sujetos que los sujetos finitos, la apertura o Da-sein tiene que
darse en ellos. No hay otros. Pero teniendo también claro que la apertura
no es «de» estos sujetos, sino que m4s bien estos sujetos son de la apertura,
Heidegger se queda sin sujeto de la apertura. Esta no es de un sujeto, sino
de un verbo, de un acto de acaecer: Ereignis der Ereignung.

Intentar ir mds alld del acto de acaecer y preguntar por un sujeto
del mismo parece que desde la perspectiva heideggeriana implicarfa una
contradicciOn: preguntarfa por un super-ente que por ser tal ya estarfa en el
ser. Ademds, esto equivaldrfa a desembocar en la teologfa, cosa que Hei-
degger quiere evitar desde el principio en su reflexién filoséfica. La iltima
palabra es el evento: La apertura o Da-sein acaece, es dada por un imper-
sonal (es gibr) que es acto de acaecer (Ereignis der Ereignung). La filosofia
de Heidegger no toca fondo. El cree que como filosoffa no puede tocarlo.
Tampoco pone al final del camino del pensar un indicador que envfe «m4s
allé».
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