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Es cierto que no podemos reparar el su-
frimiento pasado ni reparar las injusticias
que se hicieron a los muertos; pero si que
poseemos la fuerza débil de un recuerdo ex-
piatorio. Solo la sensibilidad frente a los
inocentes torturados de cuya herencia vi-
vimos es capaz también de generar una
distancia reflexiva respecto a nuestra pro-
pia tradicion, una sensibilidad frente a la
terrorifica ambivalencia de las tradiciones
que han configurado nuestra propia iden-
tidad. Pero nuestra identidad no es sola-
mente algo con que nos hayamos encontra-
do ahi, sino algo que es también y a la vez
nuestro propio proyecto. Es cierto que no
podemos buscarnos nuestras propias tra-
diciones, pero si debemos saber que estd
en nuestra mano el decidir como podemos

prosequirlas.”

*Habermas, Jiirgen. Identidad nacional e identidad posnacional, entrevista con
J. M. Ferry. Madrid: Editorial Tecnos, 1998, pag. 121.



Introduccion

El problema que abordamos en esta investigacion se hace parte
de un importante debate en filosofia politica contemporénea, que intenta
reflexionar y proyectar nuevos escenarios para enfrentar los desafios que
irrumpen en las sociedades actuales. Una serie de conflictos del mundo del
siglo XXI tiene su raiz en la emergente demanda por reconocimiento social
y politico, especialmente aquellas que provienen de una proyeccién identi-
taria de caracter nacional. Pueblos, naciones y culturas subordinadas que
quedaron bajo la hegemonia de un concepto de naciéon configurado en el
siglo XIX que postula la idea de: un Estado, una Nacién. Situacién que
llevada a la practica ha determinado la exclusion, el desconocimiento, la
negacion, de aquellas culturas, naciones o pueblos minoritarios que fueron
subordinados a una identidad nacional emergente o anterior que se instala
e identifica con el estado naciente. Esta situacion, consideramos, es parte
de un acontecimiento hegemoénico en los planos politico y econémico que
se posiciona a través de procesos historicos disimiles, pero interrelaciona-
dos, en Europa y América, que muchos autores contemporaneos reconocen
como Modernidad. En este contexto discursivo situamos nuestra inves-
tigacion, la cual apunta al debate filosofico que hay tras esta emergente
exigencia de reconocimiento que es constantemente esgrimida por las cul-
turas minoritarias, que demandan entre otras cosas la consagracion de
su diferencia. Postulamos que la legitimidad de esta demanda, pone en
tension el modelo construido por la Modernidad, planteando importantes
desafios en torno a nuevos sistemas de convivencia y de gobierno que
reconozcan y potencien las particularidades culturales, y una nueva ciu-

dadania multicultural.

Una lectura actual del conflicto del Estado de Chile con los Mapuche,

pone en entredicho elementos configuradores del escenario de la Moder-



nidad, nos referimos a conceptos como: ciudadania, Pueblo, naciéon, au-
tonomia, propiedad privada, derechos colectivos, derechos individuales®.
En ese sentido, partimos del supuesto que el problema del otro, en este
caso de los Pueblos indigenas tiene como contexto filosofico el marco
politico discursivo propuesto por la Modernidad, de ese modo las posi-
bilidades de salida asi como los puntos criticos estan también inscritos
en la légica que subyace a este acontecimiento filoséfico. Nos parece sig-
nificativo reconocer el caricter paradojal de la Modernidad, no sblo en
el sentido de constatar su doble faz, que por un lado proyecta un ideal
emancipador y por otro permite legitimar un proceso de colonizacion,
sino también porque es el marco en el cual se contextualiza y adquiere
sentido la demanda de reconocimiento de los pueblos indigenas en la ac-
tualidad. El reconocimiento de sus derechos elementales como pueblos y
en tanto tales legitimamente auténomos, apunta directamente a uno de
los ejes centrales del discurso de la Modernidad, como son la libertad y

la autonomia, poniendo en tensién todo su tramado.

La reivindicacion de las minorias indigenas, en tanto gesto politico,
se constituye asi en una accién que viene a comprometer la veracidad
y autenticidad del discurso politico dominante. Un intento de cobrar la
palabra, de obligar a cumplir lo propuesto en la regla. Estrategia politica
interesante en tanto se sittia en un campo discursivo hasta hace poco ajeno
para el mundo indigena en general, pero que ahora es apropiado para
desarrollar un reclamo identitario, volviendo con ello a poner de relieve la
pertinencia del proyecto politico ilustrado en un momento especialmente

critico para la Modernidad en general.

La lectura e interpretacion que aqui desarrollamos en relaciéon a esta
disputa, reconoce el rol significativo que juegan los discursos en la cons-

truccion de la realidad socio politica.

Toda relacion social posee un contenido cultural fundamental

'STAVENHAGEN, Rodolfo. Derecho internacional y derechos indigenas.
[Disponible online, véase bibliografia]



jcomo estd pensada o imaginada la sociedad?, jqué es lo que
constituye el vinculo social? ;Qué tipo de autoridad se con-
sidera legitima? ; Cudles son sus funciones? ;Qué poderes se
le atribuyen comtunmente? ;Cuéles son los derechos recipro-

cos entre gobernantes y gobernados??.

Mas alla de la consideracion ideologica, que refiere al cardcter falseado,
a su condiciéon secundaria en tanto determinada por un plano de realidad
material, pretendemos situarnos en el ambito conceptual como lugar es-
pecifico de construccion de lo real, en tanto explicitaciéon de lo real. Los
conceptos y el discurso en general que los articula tienen no solamente un
rol explicativo, en tanto posibilidad de un dar cuenta de, sino también
la capacidad de generar condiciones determinadas de realidad. Cuando
volvemos sobre los conceptos e ideas fundamentales que recorren nues-
tra actualidad politica, “participacion ciudadana”, “espacio ptublico”, asi
como las orientaciones explicitas que hay en los programas curriculares de
educacion, apuntando a la constitucion de individuos auténomos, capaces
de dialogo, participes de lo social y de lo politico nos parece evidente que
el discurso moderno se ha posicionado firmemente en la dinamica social y
politica no s6lo de Europa, sino también de las Américas. A nivel juridico
se reconoce y garantiza la categoria de individuo, definiendo un marco
de derechos en funciéon de su autonomia. Asi también, la figura de la
propiedad privada se consagra como derecho inalienable de los individuos,
dando forma a un modelo de gestion social aparentemente inmutable. La
Modernidad se ha convertido en muchos aspectos en sentido comiin, una
especie de sustrato tematico acritico que fundamenta las practicas sociales

y politicas de las sociedades contemporaneas.

[...]Jen una sociedad y en un momento dados, las interpreta-
ciones y las préacticas dominantes pueden estar vinculadas
en tal forma con un modelo determinado, que éste, por asi

decir, es constantemente proyectado por sus miembros como

2GUERRA, Francois-Xavier. Modernidad e Independencia. Ensayos sobre
las revoluciones hispdnicas. México: Fondo de Cultura Econémica, 1933, pag. 51.



siendo ese el modo en que las cosas manifiestamente son®.

El rol determinante de la filosofia en esta construccién resulta evi-
dente, en la medida que podemos ver en el tramado discursivo filosofico
los fundamentos, sentidos y dinamicas de esa institucionalidad. Con-
ceptos, que han pasado a formar parte de nuestro vocabulario politico
cotidiano, como: individuo, autonomia, ciudadanos, participaciéon en lo
publico, consenso, democracia, soberania popular, etc., se articulan en
este contexto altamente polémico tensionado por discursos y dinamicas
sociales que se disputan la interpretacion y la conducciéon de este acon-
tecimiento. Un aspecto metodologico central de esta tesis esta en directa
relacién con recrear, reordenar, sintetizar aquel discurso que articula de
manera coherente los elementos conceptuales de la Modernidad. En ese
plano recogemos el planteamiento de Taylor que orienta una modalidad
de trabajo filos6fico que intenta reconstruir el tramado de articulacion de

los campos conceptuales:

En lugar de vivir en ellas y tomar la versiéon de las cosas im-

plicita en ellas como el modo en que las cosas son, tenemos

que comprender cémo han llegado a las existencia, como lle-

garon a encerrar una determinada visiéon de las cosas. En

otras palabras para anular el olvido debemos explicarnos a

nosotros mismos cémo ocurrié, llegar a saber de qué modo

una imagen fue deslizdndose desde su cardcter de descubri-

miento al de presupuesto tacito, a la condiciéon de hecho
demasiado obvio para que se lo mencione®.

La Modernidad posiciona un tramado discursivo en directa pugna con

las formas tradicionales del Antiguo régimen, proponiendo al individuo

en funcién de su capacidad racional, como categoria bésica de todo el

modelo politico. Es en ese contexto el trabajo filosofico politico adquiere

3TAYLOR, Charles. La Filosofia y su historia, en Rorty, Richard, et al

(comps.), La Filosofia en la historia. Barcelona: Paidos, pag. 35.
4 Ibid.



un rol fundamental dada las transformaciones en las que estan envueltas
las sociedades europeas y americanas durante los siglos XVII al XIX. La
razén que aparece exenta de las determinaciones de la materia y de la
causalidad de las cosas, es asumida como dispositivo propiamente hu-
mano que permite acceder a la diversidad de planos comprometidos en
su quehacer vital. El lugar central del individuo en el desarrollo de la
especie, su autonomia moral, la posibilidad del conocimiento, y de la co-
municabilidad, son posibles en tanto el ser humano es un ser racional.
La libertad en el sentido kantiano del término, como posibilidad de una
accion determinada racionalmente, esto es, no sujeta a un sistema de
causalidad natural, meramente mecanica, muestra la linea de desarrollo
del proyecto emancipativo. Libertad y autonomia, se conjugan en la
definicién de un campo propiamente humano, rompiendo las limitaciones
de la visién teologica vigente que hace ver lo humano en absoluta subor-
dinacion a lo divino, y en un plano terrenal a una serie de estamentos
y formas corporativas que constrinen la realizacion de la libertad indivi-
dual. Este caracter racional de la Modernidad implica la comprension de
la historia de la humanidad como una dindmica constante de autocons-
titucion. Un proceso en desarrollo de articulacion y posicionamiento de
la razon, donde las formas y procedimientos propios del devenir racional
van configurando un nuevo escenario de desarrollo de lo humano, siempre
en constante retroalimentacion. La idea del progreso encuentra en la Mo-
dernidad un sustento racional. Asi se consagra una vision de la Filosofia
en directa relacién con la posibilidad de articular y proyectar un modelo
politico con caracteristicas universales. En este empeno se le ha asignado
a la razén un rol fundamental. Es esa capacidad la que ha estado en
constante proceso de definicion, de diferenciacion, de cualificacion. La
tradicion filosofica ha tenido en este concepto que también es capacidad,
su més radical aliado, tanto que podemos leer la historia de la Filosofia
como historia del posicionamiento de la razon en el centro de la dinamica

politica de occidente.

La Modernidad articula en el plano politico una imagen identitaria



en base a este mito racional, que necesariamente construye la forma del
otro, de aquel o de aquellos sobre los cuales fundamentar la diferencia. La
sociedad occidental, identificada geopoliticamente con Europa, encuentra
en esta idea de racionalidad la manera de llevar adelante un nuevo sentido
cultural, una nueva visiéon, que posibilita la construccion de una sociedad
particular y diferenciada del resto. Pero, que al mismo tiempo se asume
como la encarnaciéon de un sentido universal, como tnica y legitima mani-
festacion del orden racional de la humanidad, en detrimento de las demas
culturas y visiones de mundo que vienen a ser estados particulares y tem-
porales, ain en camino de este ideal humano. Esta ha sido la vision
hegemonica, con variaciones sobre el mismo tema que se ha utilizado
desde los discursos del poder en América Latina y Chile, respecto a los
pueblos indigenas. En ella no cabe el otro, el otro no tiene lugar. Por lo
cual su lugar en la historiografia es solamente el de un actor de reparto,

secundario, o, las méas de las veces, definitivamente ignorado.

En esta linea de desarrollo y analisis nos interesa poner de relieve la
manera en que el discurso de la Modernidad se posiciona en América,
especialmente a través de los procesos emancipadores y de constitucion
de los estados nacionales, donde los pueblos originarios o indigenas son
integrados, como el caso de Chile, al modelo politico moderno desde la
negacion de su diferencia. Al hablar de posicionamiento estamos ha-
ciendo alusion al proceso a través del cual esta matriz filosofica se ha ido
plasmando en la historia, se ha ido haciendo real. Perspectiva que nos
permite observar el escenario, la geografia, los elementos sobre los cuales y
a través de los cuales se realiza este posicionamiento en procesos politicos
concretos, bajo condiciones culturales determinadas que han modelado la
manera de llevarlas a cabo. Desde esta perspectiva la historia de América
aparece como la continuidad natural de la historia Europea. Con el “des-
cubrimiento”, el territorio y los habitantes de este continente se anexan
al proyecto global de Europa, esto se traduce en la instalacion de toda su
institucionalidad en tierras americanas, tanto en la etapa de conquista y

colonia, asi como también en la fase de construccion del Estado nacional.



América en el siglo XIX se encuentra en un proceso de constitucion de
sus formas politicas autéonomas. La discusion sobre las formas de poder
centralizado que deben ser articulados en cada nacién emergente hacia
eco de las teorias politicas del contrato social, de la participacion piblica,
de los ideales de la revolucion francesa. Bolivar, uno de los referentes més

importantes del proceso de independencia latinoamericano, asi lo senala:

Todos los nuevos gobiernos marcaron sus primeros pasos con
el establecimiento de juntas populares. Estas formaron en
seguida reglamentos para la convocacién de congresos que
produjeron alteraciones importantes. Venezuela erigi6é un go-
bierno democratico federal, declarando previamente los dere-
chos del hombre, manteniendo el equilibrio de los poderes
y estatuyendo leyes generales en favor de la libertad civil,
de imprenta y otras; finalmente, se constituyé un gobierno

independiente®.

Las ideas libertarias, la lucha contra las formas monérquicas y la con-
siguiente exaltacion de la soberania popular, son elementos articulantes
de una postura independentista. Las élites dirigentes empapadas de es-
tos ideales contextualizan los principios de la ilustracion al interés de las
naciones americanas emergentes. Asi lo consigna, el Historiador francés

Guerra;

Hay en estos hombres la conviccién muy nitida de que la
humanidad ha entrado en una nueva era. Herederos de la
Ilustracién, esta nueva era es para ellos, ciertamente, la de
la razén, pero la de una razén que no se limita, como para
sus predecesores, a obrar lentamente y en silencio para ir
cambiando poco a poco la sociedad, sino una razén que
ha irrumpido bruscamente en la historia para liberar a los

pueblos®.

SBOLIVAR, Simén. Carta de Jamaica. Bogota: Ediciones Casa de la Cultura,
1967, pag. 32.
6GUERRA, Francois-Xavier. Op. Cit., pag. 239.
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En esa perspectiva, postulamos en concordancia con otros autores,
que América, desde su acta de nacimiento como naciones independientes,
va articulando y posicionando el discurso politico de la Modernidad, en-
contrando en éste el sustento intelectual para interpretar, legitimar y
proyectar el complejo proceso historico en el que se encuentra. Eso se
observa en su institucionalidad, en el ideal ilustrado que orienta sus pro-
puestas educacionales, en el reconocimiento del individuo, de la propiedad
privada y la libertad, en el compromiso juridico y politico de llevar ade-
lante un proceso de constitucion de una sociedad acorde a las necesidades
y predicamentos de la historia europea, por cierto en un contexto dife-

renciado que la modula y la proyecta de manera particular.

Ahora bien, nuestro punto de partida en esta investigacioén es un hecho
historico de relevancia nacional como es el tema mapuche y sus reivindi-
caciones de reconocimiento, de autonomia, de su cuestionado estatuto de
naciéon’. Un evento significativo que nos convoca como comunidad y que
exige una reflexion y ejercicio de lo politico. No sélo porque nos involucra
como ciudadanos, sino también porque posibilita dar cuenta de un pro-
blema de alcance mayor como es la situacion de la mayoria de los pueblos
originarios de América y el mundo que, a través de diversos procesos de
conquista y colonialismo fueron victimas del etnocentrismo europeo, bajo
distintas formas y grados de negacion cultural y fisica. Genocidio que en

una de sus dimensiones aparece ligado al concepto de civilizacién el cual

"Compartimos en este sentido el juicio de Foerster y Vegara cuando reconstruyen
las transformaciones de la demanda Mapuche en la historia del estado chileno "...in-
terpretamos las movilizaciones, organizaciones y reivindicaciones mapuches como una
forma de lucha por el reconocimiento, que ha tenido histéricamente dos grandes dimen-
siones: campesina (demandas por créditos agricolas, mejoramiento de infraestructura,
etc.) y étnica (demandas por el respeto a la identidad mapuche, educacién intercul-
tural bilingiie y discriminacion legal positiva, entre otras). Nuestra hipotesis es que en
los ultimos anos ha emergido una tercera dimension, que incorpora las dos anteriores y
les da un sentido nuevo y diferente: una demanda por el reconocimiento como pueblo-
naciéon, que denominaremos etnonacional." FOERSTER, Rolf y VERGARA, Jorge. Los
mapuches y la lucha por el reconocimiento en la sociedad chilena, en CAs-
TRO, Milka (ed.) XII Congreso Internacional. Derecho consuetudinario y pluralismo
legal: desafios en el tercer milenio (Marzo 13-17, 2000, Arica, Chile) Tomo I, pags.
191-206. [Disponible online]



permite de manera sintética generar un consenso interpretativo plausi-
ble para la mentalidad del siglo XIX, legitimando a nivel discursivo la
subordinacién de los pueblos indigenas. Utilizado de manera diversa: se
habla de “civilizar al barbaro”, de los “habitantes civilizados”, de “llevar

la civilizacion”, etc.

A jqué refiere este concepto de civilizacion? Esta pregunta, nos per-
mite re-leer detenidamente el discurso kantiano en torno al desarrollo de la
historia, especialmente a través del texto Ideas para una historia univer-
sal desde un punto de vista cosmopolita, donde es posible reconocer una
cartografia completa del proyecto politico que hay tras la Modernidad.
Reconstruir el argumento que posiciona un ideal de humanidad, como
meta de un proceso de transformacién progresiva de la cual participa el
universo de seres humanos de la tierra y donde el hombre moderno tiene
un lugar de privilegio. Texto fundacional en tanto, establece criterios de
jerarquia en los planos individuales, sociales y culturales, legitimando la
violencia como instrumento de la naturaleza para fomentar el desarrollo
de lo humano, su proceso de civilizaciéon. Nos interesa poner en tension
esta discursividad con nuestro cuestionamiento inicial ;jcémo es visto el
otro desde esta perspectiva filosofica? ;Qué tipo de relacidén debo estable-

cer con el otro?

Esta sera una primera aproximaciéon conceptual a la Modernidad, que
nos permitira orientarnos en el proceso de revision de este acontecimiento
en Ameérica Latina y especialmente Chile. Queremos poner en tension
el contexto filosofico politico de la Modernidad en su proceso de posi-
cionamiento en América, revisando la manera en que ésta se relaciona
con las formas que fue adoptando la dinamica politica del Estado de Chile
respecto a los pueblos originarios particularmente el Mapuche. Nuestra
hipétesis concuerda con la vision de Cancino, que en el marco de su tra-
bajo en torno al proceso de constitucion de los estados nacionales en

Latinoamérica, consigna que:

En este espacio ideoldgico, no hubo ningin componente refe-



rencia o alusiéon a la tradiciéon cultural indigena. Los pue-
blos indigenas fueron imaginados como parte de un pasado
remoto y heroico, en la gestacion idealizada de la nacionali-
dad. De esta matriz, no fueron extraidos ningiin paradigma
para construir a los nuevos estados. Al asumir las élites
la Modernidad europea, cémo el inico modelo valido para
construir el Estado, el sistema politico, la cultura, para ser
parte de las naciones "civilizadas" siempre en camino hacia el
"progreso", los pueblos indigenas fueron considerados como
representantes de los espacios "salvajes". La civilizaciéon o
mas bien el proceso civilizatorio debia ser introducido, irra-
diado a través del sistema educacional y mediante el uso de

la coaccion directa®.

En ese &mbito nos interesa desarrollar una linea de investigacion que
vincule los discursos historiograficos, filosoéficos y politicos, especialmente
de los siglos XIX y XX con las ideas fundamentales de la filosofia de la
historia, del contractualismo, de la propiedad privada y otras formas con-
ceptuales propias de la Modernidad. Por un lado, esto implica reconocer
la manera en que la estructuracion de los relatos historicos esté sujeta
a una orientacion determinada: a la formacion del Estado, a la relacion
de los hechos con objetivos civilizatorios, a la construcciéon de una iden-
tidad nacional, etc. elementos a través de los cuales es posible establecer
un nexo interpretativo comin con lo que hemos propuesto como Moder-
nidad. Por otro lado, nos interesa rescatar la forma en que el discurso
historiografico y filosofico en Chile, se refiere a los pueblos originarios a
su relacion con los procesos que se estan gestando, al estatuto social de
las culturas, al reconocimiento de su diferencia, a la cualificacion de esta
diferencia, etc., pero también y tan importante como lo anterior a los
silencios u omisiones respecto al tema. Colmenares en su estudio acerca

de la historiografia del siglo XIX senala:

8CANCINO, Hugo. Modernidad y Tradicion en el pensamiento latinoamer-
icano en los siglos XIX y XX, en Revista Electrénica Sociedad y Discurso, N® 3,
primavera 2003. Dinamarca: Universidad de Aalborg. [Disponible online|
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El tratamiento de los indigenas como algo exterior a la histo-
ria no obedecia a los rasgos particulares de un paifs en donde
se hubiera producido el "resultado benéfico" de su extincién,
sino a una convencién historiografica generalmente adoptada
por los historiadores hispanoamericanos. Aun en paises con
una fuerte proporcion de poblacion indigena se imaginaba
que la conquista habia despojado de todo sentido al pasado

de esa poblacién y anulado su presencia histérica posterior?.

Al emerger la Republica de Chile, el pueblo mapuche, que ha logrado
mantener un nivel de autonomia territorial y politica durante largos tres
siglos'? es nuevamente objeto de un modo de reconocimiento ahora, por
parte de las nuevas formas de poder y autoridad republicana. ;Cémo es
reconocido el pueblo Mapuche en los comienzos de estado de Chile? Sabe-
mos que O’Higgins, decreta la ciudadania extensiva para todo habitante

de este territorio, con inclusion especial de los Mapuches.

[...]ElL sistema liberal que ha adoptado Chile no puede per-
mitir que esa porcién preciosa de nuestra especie continie
en tal estado de abatimiento. Por tanto, declaro que para
lo sucesivo deben ser llamados ciudadanos chilenos, y libres

como los demas habitantes del Estado!!.

Aplicacion en este caso del modelo de transiciéon clasico de la Moder-
nidad, como es el concepto de ciudadania. Durante el establecimiento del
Estado moderno el concepto de ciudadania aparece como unidad politica
fundamental, una de sus fuentes, la de mayor alcance teérico segiin nues-
tra aproximacion, es el contractualismo, que senala la necesidad de tran-

sitar hacia la ciudadania moderna. Mas alla del espiritu emancipatorio,

9COLMENARES, German. Las convenciones contra la cultura, ensayos sobre
la historiografia hispanoamericana del siglo XIX. Bogota: Ediciones Tercer
Mundo, 1997, pag. 22-23.

10yéase BOCCARA, Guillaume. Los Vencedores, Historia del Pueblo Ma-
puche en la época Colonia. Santiago: Linea Editorial ITAM-Universidad Catolica
del Norte/Universidad de Chile, 2007.

1Bando Supremo de la Reptuiblica N2 4 de marzo de 1819, citado por BARIE, C.
Pueblos indigenas y derechos constitucionales en América latina. Bolivia:
Instituto Indigenista Interamericano, 2003, pag. 83.
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que puede haber tras esta proclamacion, el hecho marca la manera en
que la Modernidad da cuenta de estas zonas probleméticas. Hay un re-
conocimiento en tanto ciudadano. Se apela al mapuche en tanto chileno,
en ese plano tiene los mismos derechos y deberes que todos, la igualdad
es la que debe imperar, sin embargo con ello se desconoce el colectivo, el
estatuto de pueblo, absolutamente el de nacién auténoma. Es lo que se

conocera como integracién asimilacionista'?.

Hay un elemento dentro de esta configuraciéon contractualista que da
luces respecto al caracter eminentemente liberal que hay tras el desarro-
llo de la Modernidad, y que en el caso de los pueblos indigenas viene a
complejizar el tema, como es la relacion necesaria de este acontecimiento
con la propiedad privada. Es esta cualidad, la de ser propietario la que
va a convertir a aquel sujeto del antiguo régimen en un ciudadano pleno,
esto es en la unidad basica del esquema politico Moderno y en ese sen-
tido propiedad y ciudadania aparecen como un puente simbdlico y ma-
terial que posibilita realizar un cambio de escenario de manera fluida.
Todo aquel que cumpla con este requisito va a ser parte de la totali-
dad de la dinamica del nuevo esquema cuyo complejo disenio posibilita,
mantiene y reproduce un flujo sobre la base de este eje fundamental: ciu-
dadania/propiedad. Pertinente es preguntarse entonces en jqué tipo de
ciudadania esta proyectando O’Higgins? Y por otro lado ;de qué manera
el tema de la propiedad privada es relevante en el caso del pueblo Ma-
puche? Nuestro trabajo mostrara la pertinencia de estos cuestionamien-
tos, pues la afirmacion de ciudadania con iguales derechos para todos
los habitantes del territorio, involucra en el ambito econémico profun-

das transformaciones en el mundo mapuche. Asi lo senala el documento

12"Esta perspectiva consiste en comprender que la solucién al problema de la exis-
tencia de las minorias pasa, en el corto, mediano o largo plazo, por la asimilacién
de la minoria en la mayorfa. La fusion cultural o integracion etno social, ha sido el
objetivo final de la mayor parte de las visiones politicas en estas materias". BENGOA,
José. Minorias: eristencia y reconocimiento. Documento de trabajo presentado
ante la Comision de Derechos Humanos de la ONU, Subcomisiéon para la Promocién
y Proteccion de los Derechos Humanos - Grupo de Trabajo sobre las Minorias. Sexto
periodo de sesiones 22 a 26 de mayo de 2000. [Disponible online]
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redactado en el marco del Nuevo Trato,

[...]el reconocimiento de los derechos ciudadanos se inspira
en lo consagrado en la legislacion de 1819 referida al re-
conocimiento de la plena capacidad para celebrar toda clase
de contratos, y éstos seran casi exclusivamente contratos de
arriendos, compraventas fraudulentas y otros métodos que

terminan despojando a los mapuches de sus tierras'®.

El discurso historiografico actual, asi como las investigaciones llevadas
a cabo desde los Estudios Culturales, intentan dar cuenta de la manera en
que la sociedad del siglo XIX y en especial como la historia se refiere a los
pueblos originarios, a su relaciéon con los procesos que se estan gestando,
al estatuto social de las culturas, al reconocimiento de su diferencia, a la

cualificacion de esta diferencia, etc.

En la elaboracién de estos discursos, en particular a partir
de Sarmiento y del debate de Bello-Lastarria, a los historia-
dores les cupo un papel central. Primero proporcionando
en la primera mitad del siglo XIX un marco de legitimidad
que permitia excluir, negar o "barbarizar" a los indios (se
construia asi el "otro" frente al cual podiamos reflejarnos
espejadamente con ventaja); luego, a partir de los anos 60
del siglo XIX y hasta principios del siglo XX, construyendo
las "historias nacionales" en las que los indios terminaron por
desaparecer como sujetos histéricos para quedar relegados a
un pasado, a veces glorioso, a veces ni siquiera digno de
mencion]...|H.

La cita anterior da cuenta del escenario y actores pertinentes a nuestra

investigacion. Nos interesa, tanto como el discurso de los historiadores, el

3Informe de la comisién de trabajo auténoma mapuche. Comisiéon Verdad
Historica y Nuevo Trato, ano 2003, pag. 859.

Y MARTINEZ, José y MARTINEZ, Nelson, et. al., "Rotos", "cholos" y "gauchos":
La emergencia de nuevos sujetos en el cambio de algunos tmaginarios na-
cionales republicanos (siglo XIX), en RoJo, Grinor, et. al., (eds.) Nacion Estado
y Cultura en América Latina, Santiago: Facultad de Filosofia y Humanidades, Uni-
versidad de Chile, 2003, pag. 163.
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discurso de los intelectuales y filosofos del siglo XIX, especialmente aque-
llos comprometidos con los idearios liberales en el inicio de la repiblica,
asi como aquellos que hacen suyas las ideas del positivismo. En ellos es
posible verificar con mayor precision la presencia del ideario moderno y
la perspectiva que toman respecto al tema indigena en cuestion. El pen-
samiento latinoamericano, a pesar de reconocer la diferencia, no se des-
cuelga de la tradicion filoséfica Moderna, muy por el contrario se siente
en la necesidad de llevar a cabo el proyecto ilustrado de manera atin mas
radical. Europa, a decir de Lastarria y especialmente Bilbao, no es capaz

de echar a andar las ideas de las que se jacta.

[...]Europa que quiere civilizar a Ameérica necesita que sea
ésta la que la civilice. Europa, con su accién social y politica
es lo contrario de América. "Alla -sigue diciendo Bilbao- la
monarquia, la feudalidad, la teocracidad, las castas y familias
imperantes; acd la democracia. En Europa la practica de la

conquista, en Ameérica su abolicion"'?.

Las palabras de Sarmiento en Espiritu y condiciones de la historia en

Ameérica, también apuntan en esa direccion:

En el mundo moral, la América aparecia de modo provi-
dencial a la hora para salvar del inevitable naufragio a
las grandes ideas sociales, politicas y religiosas que el Re-
nacimiento habfa hecho surgir en Europa y que habrian pere-
cido a falta de aire para desarrollarse!6.

En ese contexto, el proceso de ocupacion de la Araucania aparece
como hito central, pues en este hecho historico se puede ver en toda su
magnitud la compleja relacion entre el discurso y la accion, entre la histo-

riografia, la intelectualidad y el poder, entre la violencia y la legitimidad,

1578A, Leopoldo. América como conciencia. México: UNAM. Edicién digital
de Hernan Taboada, 1972. [Disponible online]

16Citado por VILLAVICENCIO, Susana. "Republicanismo y Americanismo:
Sarmiento y la nacion civica', en Anales del Instituto de Estudios Iberoameri-
canos, N2 7-8, 2005, Goteborg University: Department of Romance Languages, Insti-
tute of Iberoamerican Studies, pag. 197. [Disponible online]
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y especialmente con la forma que aparece el “otro”, el indigena en el dis-
curso publico. Un rastreo por una diversidad de formatos textuales del
siglo XIX, entre ellos articulos de periddicos, discursos parlamentarios,
cronicas historicas, cartas oficiales, nos muestra la articulacion de una
serie de argumentos que se esgrimen a la hora de respaldar el desarrollo
de una campana de ocupacion del territorio de la Araucania, que remiten
a una vision civilizadora del colonialismo. La revision y sistematizacion
discursiva de estos materiales ha tenido un repunte radical en estos tl-
timos anos, encontrando una serie de estudios que se hacen cargo de las
matrices discursivas que refieren a la cuestion indigena, especialmente la
Mapuche, durante el siglo XIX. Por ello, consideramos fundamental avan-
zar en la investigacion del proceso de articulaciéon y posicionamiento de

la Modernidad como matriz filosofica de occidente.

En este trabajo proponemos una lectura del discurso politico de la
Modernidad, como un acontecimiento filoséfico que articula y posiciona
tres planos conceptuales. Una afirmacion que no pretende cubrir todos
los aspectos del discurso moderno, sino mas bien focalizar en aquellos que
tienen directa relacion con la conformacion de un nuevo escenario politico.
El primero, una filosofia de la historia que da cuenta del lugar de la
humanidad y su devenir en el mundo, que devela el sentido oculto de
la historia proponiendo como meta de este proceso una idea de progreso
que lleva al ser humano a su punto mas alto de realizacion: su libertad,
el segundo, la teorfa del contrato social que postula la emergencia de
la comunidad politica y del estado a través de un pacto de individuos,
voluntario y libre, y en tercer lugar, lo pablico, una concepcion de la
dinamica de lo politico pertinente y acorde con este nuevo escenario,
donde el ejercicio de la racionalidad a través del didlogo, la critica, la
disputa ciudadana, va orientando y sugiriendo nuevos momentos en el
desarrollo de la comunidad politica. Una matriz inicial que permitird ir
contrastando los discursos y procesos de instalacion de un modelo politico,
que de acuerdo a nuestra hipotesis inicial determina una perspectiva de

identificaciéon de los pueblos indigenas. FEn esa linea de investigacion
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volveremos una y otra vez sobre los textos de Kant, pues sostenemos
que este filésofo sintetiza y sistematiza de mejor forma el ideario politico

moderno, poniendo en una misma dindmica estos planos conceptuales.

La interpretacion que sugerimos en el desarrollo de esta tesis permite
reconocer la ambivalencia o caracter paradojal de este acontecimiento
filosofico que por un lado, busca poner en juego nuevos sentidos para la
accion politica, donde ésta no sea meramente el ejercicio de estrategias
de dominacién, sino por el contrario la dindmica de desarrollo de las
potencialidades de la humanidad'?, pero que al mismo tiempo emerge
como mito articulante de un proceso de colonizaciéon de caracter global®®.
Paradoja que nuevamente es puesta en tension en la medida que emerge
en la esfera piblica un requerimiento politico de autodeterminaciéon por

parte de los Pueblos originarios.

Hoy nos encontramos en un momento importante de reflexion de la
cultura occidental, que va consolidando pasos importantes en la recon-
sideracion del otro. La filosofia, especialmente tras el holocausto, se
vuelca a reflexionar y proponer perspectivas que resitian el respeto por
el otro. Desde diversas perspectivas llamadas postmodernas, se ha puesto
en cuestion el proyecto politico de la ilustracion, mostrando entre otras
cosas, su intima relacién con los sistemas coloniales y formas de exclusion
cultural. En ese contexto, luego de varios siglos de politicas de exclusion,
dominacién y etnocentrismo, no hay razones legitimas, para continuar con
politicas de exclusion y subordinacién de los pueblos y culturas. El dis-
curso politico de la Modernidad, reconocido y proyectado como el modelo
legitimo de convivencia humana, atin y con mayor universalidad presente
en toda la institucionalidad politica y social de occidente, pasa por un
momento altamente complejo, donde su potencial emancipador aparente-

mente sigue vigente y se fortalece en la medida que es capaz de reflexionar

"THABERMAS, Jiirgen. Concepciones de la Modernidad Una mirada retro-
spectiva a dos tradiciones, en La constelacion posnacional. Paidos, 2000.

BDusseL, Enrique. Europa, modernidad y eurocentrismo, en LANDER, E.
(comp.) La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas
Latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO. [Disponible online|
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sobre su tradicion, de volver sobre su trayectoria y responder desde nuevas
perspectivas a las exigencias de justicia actuales. Intento de resituar el
potencial racional, la capacidad de converger, de construir comunidad.
Potencial racional que permite hacer presente nuevamente la voz de los
excluidos, sentirse interpelados por su insatisfaccion. La razon ha dejado
de ser la gran Razon, aquella que, fascinada por su potencial, imponia
el contenido de sus proclamadores, y comienza a situarse de este lado
de la humanidad, desde donde es posible ver la plenitud de lo diverso,
la belleza de la fragmentariedad, la legitimidad de los otros. El afan de
homogeneizar nos mostré sus limites. Aquellos que condenados por la
uniformidad se niegan a desaparecer ahora apelan a los mismos princi-
pios de participacion y legitimidad politica de los vencedores exigiendo

iguales derechos.

Una politica Multicultural debe apelar a un nuevo sentido de raciona-
lidad para superar la barrera etnocentrista que hace aparecer al otro de
manera disminuida, siempre en camino, en una minoria de edad perma-
nente. Esimprescindible partir del reconocimiento de la validez y legitimi-
dad del otro, y establecer canales de comunicaciéon y entendimiento sobre
cuestiones que son prioridad para la convivencia. Teniendo en cuenta que
no es posible seguir confundiendo los contenidos propios de la cultura
occidental con los de la Humanidad en general, se debe necesariamente
plantear la pregunta basica de la Modernidad ;jhacia donde vamos? Es
la pregunta por la orientaciéon, la que nos pone nuevamente en contacto
con nuestra actualidad, con esta actualidad. Un ahora que muestra la
permanencia y vigencia de otras perspectivas de otras formas de habitar

y convivir con el entorno.

Esto se refleja en el debate filoséfico actual de la problematica que
nos lleva a la discusién entre liberales y comunitaristas, desarrollando
un ambito de tension propio de la Modernidad, como es la legitimidad
de la preeminencia del individuo respecto a la comunidad, que ya en la
idea del contrato social se esboza y posiciona como valor fundamental del

nuevo esquema politico. Se dice que el individuo preexiste a la constitu-
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cion del Estado y es gracias a su consentimiento que este se genera. Idea
altamente cuestionable y puesta en evidencia en los trabajos de Taylor
(1995), quien vuelve a sugerir el rol incuestionable de la comunidad en la
conformacion del individuo. Kymlicka (1996), a través de esta pregunta:
.Es posible otorgar derechos individuales en funciéon de la pertenencia a
un grupo, sin faltar a la esencia del liberalismo? aborda esta problematica
poniendo en juego nuevas y sutiles interpretaciones de la tradicion liberal
y de la manera en que esta se posicion6 en la historia politica de oc-
cidente. Pero, también las mismas demandas de estos grupos apelan a
los valores y derechos sociales propugnados por la Modernidad y rubri-
cados a través de la Declaracion de Derechos Humanos. Por su parte,
Habermas, da cuenta de una racionalidad ligada al didlogo, al consenso,
al encuentro. A su entender, el recorrido de esta Modernidad ha ido mo-
delando una nueva forma, un nuevo esquema de comprension de la Razon
y la racionalidad. Son multiples los ejemplos que muestran el paso de
una Razén que promueve contenidos universalistas, que define modelos,
caminos y sentidos, a una racionalidad que entiende su potencial como
la posibilidad de establecer formas de entendimiento, es el concepto de
razon situada, como aquel transito de una razoén con maytiscula a una
racionalidad comunicativa, integrada a la red pragmatica del lenguaje.
Los contenidos propios de occidente, que aparecen en estos primeros si-
glos de Modernidad llegan a un limite, la racionalidad no tiene que ver
con uno u otro contenido determinado, la historia no necesariamente tiene
el fin propuesto en los clasicos Modernistas, ni la ciencia es el modelo de
conocimiento que debe ser el paradigma universal. Lo que si se rescata
es la posibilidad de la razén de establecer mecanismos de entendimiento
entre diversos. Hay un darse cuenta de las limitaciones, restricciones y
soberbia de una cultura que quiere imponer su modelo de vida sobre la
base de una afirmaciéon que oculta su voluntad de poder en un precepto

de conocimiento.
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Modernidad

En este capitulo nos interesa reflexionar en torno al proyecto politico
de la Modernidad, dando una visiéon panoramica que ponga en juego las
principales ideas y conceptos que articulan este acontecimiento filosofico,
asi como algunos aspectos del debate postmoderno. Como punto de par-
tida hemos elegido una caracterizaciéon que intenta reconstruir la tematica
de la Modernidad reconociendo su fuerte ligazon con los procesos colo-

niales que comienzan con el “Descubrimiento de América”.

Esta perspectiva muy utilizada en el &mbito de los Estudios cultur-
ales, sostiene la idea que la Modernidad no tiene un origen y desarrollo
europeo que posteriormente se va proyectando a otros lugares, sino que
se trata de un proceso de interacciéon globalizado, que se produce y de-
spliega en directa relaciéon al colonialismo. Castro Goémez, sugiere que la

Modernidad es un fendmeno intrinsecamente mundial.

[...]no es que la modernidad sea el motor de la expansion
europea sino, todo lo contrario, es la constitucién de un
sistema-mundo, en donde Europa asume la funcién de centro,
lo que produce ese cambio radical de las relaciones sociales
que llamamos "modernidad" (Wallerstein 1991). Lo cual
significa también que la modernidad no es un fendémeno pri-
mordialmente geogrdfico y que, por ello mismo, no es Europa
quien genera la modernidad, sino que es la dindmica cultural
de la modernidad (estudiada por Max Weber) la que gene-
ra una representaciéon llamada "Europa" y unos "otros" de
esa representacion, entre los cuales se encuentra "Ameérica

Latina".19.

19CASTRO-GOMEZ, Santiago. Prolegémenos a una critica poscolonial de la
razon, en CASTRO-GOMEZ, Santiago y MENDIETA, E. Teorias sin disciplina, lati-
noamericanismo, poscolonialidad y globalizacion en debate. México: Miguel Angel
Porraa Eds, 1998. [Disponible online]
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El proceso de articulaciéon de la Modernidad aparece bajo esta logica
como un acontecimiento de caracter distribuido, pero que en su formu-
lacion discursiva hace emerger un relato en el cual le cabe a Europa un rol
originante. El complejo tramado de interacciones econémico y sociales,
que se configura desde la colonia, va desarrollando en un nivel cultural
una serie de discursos ligados entre si, que refieren a una matriz comun.
El mismo Castro Goémez, senala que la perspectiva abierta por este en-
foque refiere a procesos de caricter no discursivos que estan a la base del
proceso de desarrollo de un acontecimiento como la Modernidad. Con ello
apuntan a dos procesos: el capitalismo como mecanismo de interaccion y
coordinacién mediado por el dinero, que va provocando a través de la 16gi-
ca del mercado una serie de transformaciones del orden comunitario. Y
por otro lado, la configuraciéon de los Estados nacion, como procedimiento
propiamente politico que viene a estandarizar la dindmica del poder de
manera global, con sistemas centralizados de administracion territorial
y de poblacién. Son estas logicas las que subyacen al desarrollo de las
formas discursivas de la Modernidad y en las que se inscribe el discurso
latinoamericano. Sin embargo, estas logicas abstractas, no discursivas,
tienen su contraparte cultural. Las comunidades que van siendo trans-
formadas, dislocadas, por el influjo de estos nuevos sistemas abstractos,
encuentran en una serie de saberes expertos, (economia, teoria politica,
historiografia) las herramientas necesarias para re-conocerse, para volver
sobre si mismas en un intento de reconstituir una identidad colectiva ade-
cuada a este nuevo escenario globalizado. Es asi como: “FEl "proyecto de
la modernidad” no puede ser visto, por ello, como un elemento "extrano”
a las dindmicas internas de la cultura latinoamericana, sino como parte

720 Planteamiento interesante y que compartimos

integral de las mismas
al momento de reflexionar en torno a los procesos de posicionamiento de
la Modernidad en América Latina. A la vez que permite situar nuestra

perspectiva en el analisis del acontecimiento de la Modernidad.

Recogiendo en lo fundamental el planteamiento anterior, que pone en

20CASTRO-GOMEZ, Santiago. Ibid. [Disponible online|
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la mesa planos no conceptuales del orden econémico y politico, nuestra
mirada apunta al aspecto discursivo de la Modernidad. A los elementos
conceptuales constituyentes de esta articulacion cultural, a través de la
cual se ha fundamentado el desarrollo politico y cultural de las sociedades
contemporaneas. Se trata de indagar y reflexionar en torno a las formas
discursivas propuestas por la Modernidad, tratando de encontrar ahi una
dindmica conceptual capaz de articular y proyectar el modelo hegemonico

de las practicas politicas actuales.

Una serie de discursos filosoficos, tramados entre si, que intentan desde
perspectivas diferentes, pero con fundamentos comunes, responder al de-
safio transformador en el cual estan envueltas la sociedades europeas del
siglo XVII al XIX. Nos referimos a los planteamientos que dan origen
al liberalismo, al contractualismo, a la pregunta por el sentido de lo
histérico, que a través de pensadores como Hobbes, Locke, Rousseau,
Kant, se desarrollan y posicionan en la escena politica. Acontecimiento
filosofico politico atn presente no sb6lo por su posicionamiento en el es-
cenario politico e institucional sino también por una nueva generacion
de intelectuales que encuentran en dicho escenario de ideas los elemen-
tos necesarios para proponer un proyecto politico de caracter universal.
Cadena de resonancias y ecos que nos permiten reconocer un proceso
filos6fico denominado Modernidad, el cual se sustenta en la presencia
de signos y reverberancias que hablan de un mismo acontecimiento filoso-
fico, a pesar de las diferencias manifiestas en sus articulaciones. Al hablar
de Modernidad estamos haciendo alusién a la pertenencia y pertinencia
respecto a un cierto tipo de discurso que propugna como elementos cen-
trales la idea de individuo, de racionalidad, de participacion politica. La
Modernidad en el sentido propuesto no puede ser abordada desde la di-
mension cronoloégica, no podemos hablar de pensadores modernos s6lo por
ser parte de cierto momento histérico. Un cambio cualitativo en la mane-
ra de mirar el mundo, un desplazamiento radical del imaginario politico
de occidente, que va de arriba a abajo, de Dios al individuo, del pasado

hacia el futuro, alterando totalmente la configuraciéon de la estructura
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social del momento. La racionalidad aparece como el agente dinamico
que permite sustentar este desplazamiento, a través de su potencial no
solo cognoscitivo, sino también moral y politico. Es la legitimidad del
método, del calculo, de la interpretacion basada en la experiencia, del rol
fundamental de los procedimientos racionales, en contraste con la verdad
revelada, la que va constituyendo un territorio nuevo para el pensamiento.
Esta formula legitimada en primera instancia en el campo epistémico da
la pauta para reconstruir dimensiones atin mas conflictivas, como lo es el
terreno moral y politico. No es lo mismo estar hablando de un planeta
que no aparece en los tratados e interpretaciones canoénicas, que plantear
que el poder del Estado se legitima en el pueblo. Diferencia de planos.
La Modernidad rompe con el estatuto de verdad del antiguo régimen, que
va no puede seguir sosteniendo sus instituciones y procedimientos de de-
terminaciéon de lo verdadero en base a la hermenéutica religiosa. Perder
el territorio del conocimiento es evidentemente un quiebre mayor en la
configuracion del sistema social en general. En ese sentido, es fundamen-
tal en la articulacion de este acontecimiento filoséfico el lugar asignado a
la racionalidad en la constitucién y dinamica de la sociabilidad humana.

De acuerdo a Habermas:

El proyecto de la modernidad, formulado en el siglo XVIII
por los filésofos de la Tlustracién, consiste en desarrollar
las ciencias objetivadoras, los fundamentos universalistas de
la moral y el derecho y el arte auténomo, sin olvidar las
caracteristicas peculiares de cada uno de ellos y, al mismo
tiempo, en liberar de sus formas esotéricas las potenciali-
dades cognoscitivas que asi{ manifiestan y aprovecharlas para
la praxis, esto es, para una configuracién racional de las rela-

ciones vitales?!.

En tal sentido la Modernidad puede ser vista como el proceso de ar-
ticulacion y posicionamiento de la razén o de la racionalidad en la con-

figuracion politica de occidente. La razén se propone como el centro y

2'HABERMAS, Jiirgen. Ensayos Politicos. Barcelona: Peninsula, 1997, pag. 273.

22



fundamento de la nueva sociedad y en ese sentido todos y cada uno en
tanto sujetos racionales son sujetos participes y protagonistas de esta his-
toria. Este cambio paradigmatico tiene su fundamento en la legitimidad
que alcanza la razon, pero ésta ya no como un ente abstracto, sino como
la facultad presente en cada ser humano. A través de esta capacidad
racional los seres humanos tienen la posibilidad de ser auténomos, de
construir leyes, determinar su accionar. Marcuse, refiriéndose especifica-
mente a Hegel, sintetiza acertadamente esta profunda fe en las capaci-

dades racionales del ser humano:

FEl hombre se ha propuesto organizar la realidad de acuerdo
con las exigencias de su libre pensamiento racional, en lugar
acomodar simplemente su pensamiento al orden existente y
a los valores dominantes. Kl hombre es un ser pensante. Su
razoén lo capacita para reconocer sus propias potencialidades
y las de su mundo. No esté, pues, a merced de los hechos

que lo rodean, sino que es capaz de someterlos a normas mas

altas, las de la razon??.

Los filosofos que intentan responder en los siglos XVII, XVIII, a la
problemética de lo historico-politico, concuerdan en la busqueda de un
fundamento terrenal y mas humano tanto a las formas politicas de la so-
ciedad como al tema del poder en general, contraponiéndose a una visién
teologica del mundo, encarnada por el antiguo régimen. Un pensamiento
comln que atraviesa buena parte de la produccion filoséfica en general y
politica en lo especifico, es posicionar a la Razén, como elemento central
y fundamento tltimo del tramado discursivo de la sociedad emergente.
La interpretacion religiosa hegemonica durante siglos hace de la politica
una dimensiéon mas de su campo de autoridad, tal que la dindmica y sen-
tido de la historia y de los sistemas de poder descansaban en los mismos
elementos aglutinadores del sistema: Dios y sus representantes. Transfor-
macion que tiene la forma de un giro copernicano, no es Dios el centro,

sino el individuo y su racionalidad los que deben construir los sentidos

22MARCUSE, Herbert. Razén y revolucion. Madrid: Alianza, 2003, pag. 12.
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necesarios para la dinamica de lo social. El cambio no es menor, se esta
proyectando una dimensiéon hasta ese momento desconocida, no configu-
rada, no articulada. El sistema teologico responde y da sentido a una
dindmica determinada, asigna lugares, establece procedimientos y legi-
tima su gestion en base a la potencia de un ser superior, la pregunta es
., Como debia ser un modelo politico en el cual ese lugar fuera ocupado por
el ser humano? Desde distintos lugares se intenta responder a este desafio
desarrollando propuestas respecto al origen de la comunidad humana, a
la legitimidad del poder, a las formas de control, a las entidades que la
componen, a sus derechos, etc. Sin embargo, no se trata sélo de disenar
una forma apropiada, sino que ademas dicha forma debia legitimarse en
tanto sistema coherente, con los principios e ideas fundamentales de aquel

contexto y no s6lo eso sino también, a sus practicas concretas.

Al hablar de Modernidad, nos referimos a la instalaciéon de un modelo
politico que encuentra en la razén su principio fundamental y con ella
asociados de manera natural la autonomia del individuo. Efectivamente
es la razon el nuevo fundamento, sin embargo esta capacidad se actualiza
en el individuo, es el sujeto en tanto ser racional quien se proyecta como
unidad central y definitiva de la sociedad. Este paso es determinante
en la transformacion del antiguo régimen, pues desarticula las unidades
basicas de configuracion de su tramado de poder, que refieren a esta-
mentos, ordenes, corporaciones. La Modernidad hace estallar este tipo
de entidades haciendo emerger una categoria mas béasica como es la idea
de individuo, asignando a estas nuevas entidades mayor protagonismo
en cada plano de la sociedad. En ese marco lo politico aparece como el
camino y herramienta a través de la cual este proceso va posicionando un
nuevo ordenamiento. La politica es un ejercicio del poder comun posible
de ser practicado por el conjunto de entidades que componen la sociedad,
esto es, todos los individuos. Ahi reside la diferencia radical con el antiguo
régimen. El ejercicio del poder es susceptible de ser realizado por todos,
pero no a través de sus representaciones corporativas, sino efectivamente

por cada uno de los miembros que, en tanto racionales, estan habilitados
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para desenvolverse de manera auténoma en la sociedad. La politica como
dindmica de participaciéon en los problemas y proyectos de la sociedad
emerge con un sello propio, es un ejercicio de participacion que posibilita
la constitucion de esa entidad auténoma, el ciudadano. Una dinamica que
mientras se realiza va restando cuotas de poder y presencia a las practicas
institucionalizadas del antiguo régimen. La posibilidad de construir una
entidad colectiva de seres humanos, vistos desde su radicalidad indivi-
dual, requiere de la constitucion de lo ptblico como lugar de encuentro
y generacion de lo comunitario, a través del ejercicio permanente de una
comunicacion proyectada en lo social. Es un deber del ciudadano hacerse
parte de esta discusién publica, su opinién es necesaria para la deter-
minacion de las orientaciones comunitarias. Es en esa direccion donde
aparece también la preocupacién por la educacién, si la orientacion de
la comunidad descansa en el libre ejercicio de la racionalidad de los ciu-
dadanos es necesario que éstos se formen adecuadamente, por ello es tarea
del estado generar las instancias de educacion para una ciudadania par-
ticipativa. Constant, reconociendo en la libertad el principal elemento
del nuevo escenario politico, intenta definir sus caracteristicas estable-
ciendo una comparacion con la libertad de los antiguos. La libertad de
los modernos remite a derechos de caracter individual. El estado a través
de leyes debe garantizar un amplio ambito de accién para el individuo.
Esto contrasta con la libertad de los antiguos, que a pesar de no contar
con un ambito de accién propiamente auténomo en el plano individual,
conciben la libertad directamente relacionada con la participaciéon activa
y protagoénica en la dinamica politica de la polis. Constant, estd conven-
cido que debe haber una integraciéon de ambas concepciones para el buen

desarrollo del proyecto politico republicano.

El peligro de la libertad antigua consistia en que los hom-
bres, atentos tnicamente a asegurarse el poder social, no
apreciaban los derechos y los goces individuales. El peligro
de la libertad moderna es que absorbidos por el disfrute de

nuestra independencia privada, y en la gestién de nuestros
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intereses particulares, renunciamos demasiado facilmente a

nuestro derecho de participacion en el poder politico?3.

Vemos en Constant el reconocimiento de la principal transformacion
del proyecto republicano como es la consolidacion de la figura del indi-
viduo. Han pasado varias décadas desde su puesta en escena por la revolu-
cion francesa y comienzan a aparecer las debilidades de un planteamiento
meramente liberal, circunscrito a la defensa del ambito del individuo. Es
necesario recuperar para este proyecto la libertad de los antiguos, recu-

perar el sentido politico de lo social.

Podemos precisar atin més. Al hablar de proyecto de la Modernidad,
estamos reconociendo ese acontecimiento filoséfico, que apunta al desa-
rrollo pleno de las capacidades humanas, a su realizacién en los planos
individuales y comunitarios, los cuales se identifican con el ejercicio de
la libertad. EI ser humano, estd en una lucha permanente, por alcan-
zar mayores niveles de libertad, de autonomia, no s6lo en relacién a las
fuerzas de la naturaleza que lo someten a su legalidad y contingencia, sino
también respecto a un entorno social que lo constrifie y también seduce a
actuar en funcion de intereses externos, creando una serie de modalidades
de creencias que no hacen mas que obstruir la posibilidad de un pensar y

actuar autdénomo.

La razon, se presenta como la posibilidad de romper los obstaculos
que han mantenido atados a individuos y comunidad a distintas formas
de dominaciéon. Por una parte, esto se plasma en las nuevas practicas de
la ciencia, la obtencion de un conocimiento alcanzado por vias racionales,
donde experiencia y método permiten desentranar los misterios de la na-
turaleza. La sensacion de poder contrarrestar definitivamente el dominio
de la naturaleza, que a través de enfermedades, clima, desastres, mantiene

subordinado al ser humano, emerge con potencia proyectando una visiéon

23CONSTANT. Benjamin. "De la libertad de los antiguos comparada con
la de los modernos”, en GoDOY, O. Seleccion de Escritos Politicos de Benjamin
Constant, en Revista de Estudios Publicos, N° 59, invierno 1995, pag. 66. [Disponible
online|
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de futuro absolutamente optimista. Por otro lado, esta misma racionali-
dad pone al sujeto en condiciones de actuar de manera libre, y esa libertad
se realiza en la medida que la persona es capaz de legislar por y para si
mismo. La gran transformaciéon que configura el acontecimiento de la
Modernidad es la posibilidad de reconocer al ser humano, en tanto ser
racional, como unidad auténoma capaz de hacerse cargo de su devenir.
Autonomia, que propuesta como meta a alcanzar, se da en un proceso, una
dindmica cultural, que vemos sintetizada por un lado, en la invitacion de
la Tlustracion formulada por Kant. jTen el valor de servirte de tu propia
razon!**. Esta invitacion desencadena un proceso permanente de desa-
rrollo de la racionalidad, una dindmica esencialmente emancipatoria. La
ilustracion exige romper con moldes mentales que mantienen a cada uno
atado tanto a las autoridades sociales, como a los propios prejuicios, que
lo predisponen a la pasividad, a no reconocerse como protagonista del

devenir historico y en ese plano subordinado a logicas de poder.

Lo politico en el marco de la Modernidad aparece como un ejerci-
cio dirigido a la construccion de una sociedad de seres humanos ple-
namente desarrollados. La politica como una herramienta articuladora
de un proceso permanente de orientaciéon y reorientacién respecto a ese
ideal de humanidad. La Modernidad al postular a la publicidad y a la
opinién publica como elementos determinantes para la realizacién de su
proyecto politico, esté estableciendo el marco general donde se debe dar
el ejercicio politico racional que ponga en movimiento permanente a la
sociedad hacia un objetivo mayor. Lo piblico aparece como el escenario
en permanente creaciéon que permite la convergencia de lo racional. La
orientacién politica de la comunidad descansa en la posibilidad de de-
sarrollar una dindmica racional altamente participativa. Los puntos de

vista, la opinién, son relevantes a la hora de definir las politicas publicas.

Parte importante del discurso de la Modernidad se propone como ob-

jetivo develar la manera en que la sociedad ha alcanzado dicho estado,

2 KANT, Immanuel. ";Qué es la ilustracion?", en Filosofia de la historia, Mé-
xico: Fondo de Cultura Econémica, 1941, pag. 25.
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mostrar el sentido mismo del devenir humano en relacién a la consumacion
de un proyecto o ideal de humanidad. El planteamiento en este ambito
es que la historia como devenir de las sociedades obedece a una inten-
cionalidad externa a las conciencias individuales, que guia el proceso ha-
cia determinada meta. Se apela a un principio teleolégico, dialéctico; a
la providencia, o naturaleza, al espiritu universal, etc. como elementos
movilizadores de la trama humana. En este marco explicativo el estado
moderno se presenta para muchos filésofos como hito fundamental de ese
desarrollo. Esta instancia centralizada de ejercicio del poder posibilita, a
través de leyes emanadas por la sociedad en su conjunto, la dindmica indi-
vidual garantizando la igualdad y dignidad de cada uno. De acuerdo a la
version kantiana el estado propicia un entorno adecuado al libre ejercicio

del individuo.

Frente a la pregunta por el origen de la sociedad y del estado, se
consolida el discurso contractualista, figura a través de la cual es posible
proyectar la idea de una comunidad humana autoconstituida y realmente
libre, como veremos méas detalladamente, el contrato es un ejercicio efec-
tivo de la individualidad. Figura conceptual que pone en una misma
dindmica al individuo y los principios racionales. La constitucion de la
comunidad es el resultado de un ejercicio racional de los individuos, com-
ponentes esenciales de la humanidad. Es la posibilidad de la comunidad
autofundada en funcién de principios racionales, aun cuando, sea una
racionalidad de tipo instrumental o calculadora, la que aconseja realizar
un pacto de no agresion y dar forma a una comunidad politica. El con-
tractualismo logra a través de una sencilla forma discursiva consolidar un
campo de accién politico, sentando las reglas fundamentales de las nuevas
relaciones sociales. Logra poner en una misma dindmica los nuevos con-
ceptos y roles que la emergente burguesia demanda para su ejercicio. La
propiedad privada encuentra en el contractualismo un lugar central para

su desarrollo y legitimacion.

El gran posicionamiento de Marx en el discurso filosofico politico mo-

derno tiene que ver con la construccion de una figura conceptual y filoso-
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fica que hace emerger una ciencia de lo social. En el campo de lo inter-
pretativo, de la creencia, de los juegos de poder e interés, propone un
modelo de conocimiento con caracteristicas de ciencia al estilo de la cons-
truida en torno a la naturaleza, que viene a poner las cosas en su lugar
en este campo. Con esto afirma la posibilidad de la interpretacion. Es
posible dar cuenta de la historia y del momento actual, si somos capaces
de reconocer el tramado econémico de su dinamica auxiliados por cierto

por una perspectiva cientifica de lo social.

La intencién que se muestra tras este afan tedrico de Marx es estar en
condiciones de realizar una accién politica guiada por una interpretaciéon
cientifica de la realidad social. No es conocimiento por conocimiento, ni
una manera “neutral” de hacer ciencia. El conocer tiene directa relacion
con una decision de orden practico; el conocimiento viene a favorecer y a

posibilitar la accién politica.

El concepto de Ideologia, en la propuesta de Marx, se inserta apropia-
damente en el marco de la Modernidad, estableciéndose como frontera
epistémica de las construcciones discursivas. Posibilitando la diferen-
ciacion entre lo tenido por cierto, creencias, opiniones, etc., y lo efec-
tivamente verdadero y s6lo alcanzable a través de una vision cientifica de

la realidad.

1. La Modernidad en crisis

Una lectura contemporanea de la Modernidad muestra que, mas alla
de la vision interna ya resenada, este acontecimiento filosofico-politico ha
proyectado una imagen de si, de absoluta soberbia que la hace aparecer
como la culminaciéon de todo el proceso de humanizaciéon, reabsorbiendo
con ello cualquier perspectiva que no sea concordante con la estructura
planteada. Es asi como la Modernidad ya no s6lo como acontecimiento,
sino como articulacion politica hegemonica intenta superar las visiones y

practicas que aparecen como incompatibles, entre ellas las que han hecho
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de la biisqueda y proyeccion del ejercicio del poder el objetivo tltimo de la
accion politica. Asi también concibe como partes de un estado evolutivo
anterior a las demés culturas que no sintonizan con el lugar asignado a la

razén a la manera occidental.

Esta vision emerge desde la segunda mitad del siglo XX a través de
una postura radicalmente critica del proyecto racional, desarrollada por
Adorno y Horkheimer de la Escuela de Frankfurt. La victoria del nazismo

y sus campos de exterminio son un signo inobjetable de la crisis.

La Ilustracién, en el mas amplio sentido de pensamiento en
continuo progreso, ha perseguido desde siempre el objetivo
de liberar a los hombres del miedo y constituirlos en senores.
Pero la tierra enteramente ilustrada resplandece bajo el signo
de una triunfal calamidad?.

La promesa de emancipacién presente en el proyecto ilustrado en-
cuentra en los procesos totalitarios de mediados del siglo XX, su absoluto
fracaso. La misma racionalidad que permitiria consolidar el proyecto
ilustrado se muestra intimamente vinculada a las sociedades de control.
En Dialéctica de la Ilustracion, se retrata de qué manera el intento de
estar por sobre las formas miticas no seria mas que un nuevo mito, una

voluntad de poder que se articula en torno a la racionalidad.

La propia mitologia ha puesto en marcha el proceso sin fin
de la Ilustracién, en el cual toda determinada concepcién
tedrica cae con inevitable necesidad bajo la critica demole-
dora de ser sé6lo una creencia, hasta que también los concep-
tos de espiritu, de verdad, e incluso el de Tlustracién, quedan
reducidos a magia animistaZ?®.

Discusiéon que se incrementa radicalmente en las dltimas tres décadas,
con Lyotard que desde su texto La condicion postmoderna, sugiere la

muerte de los metarrelatos, y con ello el fin de la Modernidad, abriendo

25 ADORNO, Theodor y HORKHEIMER, Max. Dialéctica de la ilustracion. Intro-
duccién y traduccién de Juan José Sanchez. Madrid: Trotta. 1998, pag. 59.
26 Ibid., pdg 66.
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un debate, que persiste en la actualidad, acerca de la vigencia del proyecto

ilustrado.

Simplificando al maximo, se tiene por "postmoderna" la in-
credulidad con respecto a los metarrelatos. Esta es, sin duda,
un efecto del progreso de las ciencias; pero ese progreso, a
su vez, la presupone. Al desuso del dispositivo metanarra-
tivo de legitimacion corresponde especialmente la crisis de
la filosoffa metafisica, y la de la institucién universitaria que
dependia de ella. La funcién narrativa pierde sus functores,
el gran héroe, los grandes peligros, los grandes periplos y el
gran proposito. Se dispersa en nubes de elementos lingiifs-
ticos narrativos, etc., cada uno de ellos vehiculando consigo
valencias pragmaticas sui generis. Cada uno de nosotros vive
en la encrucijada de muchas de ellas. No formamos combina-
ciones lingiifsticas necesariamente estables, y las propiedades
de las que formamos no son necesariamente comunicables?.

El mismo desarrollo de la ciencia termina por minar los fundamentos
de los grandes relatos de la Modernidad, potenciando su descrédito. El
conocimiento encarnado en la practica cientifica parece no requerir fun-
damento méas all4 de su quehacer. La estrecha unidad de propésito entre
ciencia y politica, entre verdad y justicia, propiciada por la Modernidad,
termina por romperse en los albores de las sociedades postindustriales.
Ya no hay posibilidad de discursos universales, solo fragmentos de una

diversidad inconmensurable.

La reflexion de Dussel es una de las manifestaciones de esta perspectiva
critica. El filésofo argentino refuerza la idea del caracter mitico de la

Modernidad, a la vez que da cuenta de las dos caras de este tramado:

Si la Modernidad tiene un nucleo racional ad intra fuerte,
como "salida" de la Humanidad de un estado de inmadurez
regional, provinciana, no planetaria; dicha Modernidad, por
otra parte ad eztra, realiza un proceso irracional que se
oculta a sus propios ojos. Es decir, por su contenido se-
cundario y negativo mitico, la "Modernidad" es justificacion

de una praxis irracional de violencia?®.

2TLyOTARD, Jean-Francois. La condiciéon postmoderna, informe sobre el
saber. Madrid: Catedra. 1987, pag. 40.
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Este planteamiento sintetiza la vision que se tiene de la Modernidad
especialmente desde la posicion de los paises y culturas que han sido
objeto de la negacion y exclusion. La negacion del otro aparece como un
procedimiento legitimado en funcion de este ideario civilizatorio. El mito
senala un camino de desarrollo de la humanidad estableciendo planos, je-
rarquias y responsables de llevarlo acabo. La violencia es una herramienta
eficaz y necesaria para encaminar a aquellas culturas asentadas en fases

evolutivas inferiores al desarrollo propio de la humanidad.

9 como la superacion

Es el concepto de dialéctica visto desde Deleuze?
de “antiguos” momentos en base a la adscripcién a una dindmica de la
identidad, donde las contradicciones son una fase inicial de una sintesis,
la absorciéon de uno en otro. Los fendémenos sociales tendrian una tem-
poralidad lineal, evolutiva, marcada por la idea de un progreso y en ese
sentido cronologico. Cada momento tiene relaciéon causal con un ante-
rior, por lo que siendo la Modernidad considerada como realizacion plena
de la humanidad todo lo que no cuadra con esta articulaciéon aparece

encaminandose dialécticamente a esa meta.

Foucault, vuelve a poner en cuestion esta dindmica de desarrollo apli-

cada a la historia, senalando en sus clases de 1976:

En el fondo, la dialéctica codifica la lucha, la guerra y los
enfrentamientos dentro de una légica (o pretendida logica)
de la contradiccion. Ella los reintegra en el doble proceso
de totalizacion y actualizacién de una racionalidad conjun-
tamente final y fundamental, en todo caso, irreversible. En
definitiva la dialéctica asegura la constituciéon a través de la
historia, de un sujeto universal, de una verdad reconciliada,
de un derecho en el cual todas las particularidades tendran
finalmente su lugar bien ordenado?".

Lo cierto es que dicha superacion es un encantamiento 1ogico (ideolo-

gico a la vez, de ahi su fuerza), mas que real. La historia sigue mostrando

28DussEL, Enrique. Op. cit. [Disponible online]

YDELEUZE, Gilles. La légica del Sentido. Barcelona: Paidés, 2005.

30FoucAULT, Michel. Genealogia del racismo. Argentina: Caronte Ensayos,
1996, pag. 54.
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una serie de acontecimientos que no se dejan asimilar a esta perspectiva.
La negacion del otro, del acontecimiento que marca la diferencia, tiene
consecuencias practicas definitivas. Por un lado, nos interesa destacar,
siguiendo una perspectiva deleuzeana que siendo resuelta la incomposi-
bilidad, la diferencia, como contradiccion logica, se resuelve en un nivel
conceptual, simbolico, que pretende negar desde ese plano la realidad de
un acontecimiento. El acaecer de un acontecimiento trasciende su pros-
cripciéon conceptual, haciéndose con ello méas peligroso por el grado de
invisibilidad que alcanza. Estamos pensando en una manera en que el
acontecimiento de la Modernidad hace posible una interpretaciéon que le
quita sustancia al acontecimiento del poder como dominaciéon y la in-
tenta absorber y reorientar en una nueva sintesis politica, donde el poder
es reapropiado por los sujetos y canalizado en una institucionalidad libe-
ral. Lo que se niega por decreto no desaparece necesariamente, es asi
como somos visitados vez tras vez por los fantasmas de las dictaduras,
de la guerra, de la dominacion, de la explotacion, sin reconocer en ello la
presencia de algo mas que un resabio o desliz de la historia. Pero, no s6lo
en estas manifestaciones abiertamente no asumidas por la Modernidad,
sino en aquellas donde la alianza es menos manifiesta y aparece bajo un
manto de racionalidad como el dominio de la técnica, de los mass media,
del formato de la ciencia, de la representatividad, de la burocratizacion,
etc. Acontecimientos en si mismos que encuentran legitimidad y cobijo

en el poderio alcanzado por la Modernidad.

Por otro lado, esta resolucion logica de la diferencia, ha dado pie a la
construcciéon de una gran maquinaria de destruccion de lo divergente. Oc-
cidente ha construido su cultura en los Gltimos siglos sobre un paradigma
filosofico-politico que hace aparecer a esta cultura como el fin iltimo de la
historia humana, tal que su destino es confundido con el destino universal
de la Humanidad. Un etnocentrismo peligroso para las deméas culturas
que, encontrandose en su camino de expansién, corrieron la suerte de ser

negadas ahora no so6lo en el plano simbolico, sino también en el fisico.

El caricter fundacional de la Modernidad se consolida en la medida
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que proyecta una imagen de superacion de las formas anteriores, el poder
como dominacion, fruto de la guerra, la conquista y la violencia, es visto
como una fase anterior que culmina y se supera en este nuevo orden.
La humanidad habria alcanzado un estado de desarrollo que le permite
superar antiguos moldes, entre ellos la manera primitiva de realizar la
construccién de la sociedad. La nueva propuesta habla de la posibilidad
de construir una comunidad de manera transparente y en ese sentido

eminentemente racional.

En consecuencia la necesidad légica e histérica de la rebe-
lion llega a inscribirse dentro de todo un andlisis histérico
que aclara a la guerra como elemento permanente de las rela-
ciones sociales, como trama, como secreto de las instituciones
y de los sistemas de poder. Este era probablemente el gran
adversario de Hobbes. Hobbes dispuso todo un frente del
Leviatan justamente contra este adversario de todo discurso
filoséfico juridico que quiere fundar la soberania del Estado.
Contra él, Hobbes ha dirigido su anélisis del nacimiento de
la soberania. Y la razén por la cual quiso tan firmemente
eliminar la guerra dependia del hecho de que, de modo pre-
ciso y puntual queria eliminar este terrible problema de la
conquista- categoria histérica dolorosa y categoria juridica
dificil- problema en torno del cual se habian organizado a fin
de cuenta todos los discursos y todos los programas politicos
de la primera mitad del siglo XVII3!.

Lo cierto es que el poder en tanto formacion politica ya ahi, no es su-
perado. El modelo logico, dialéctico, propuesto por Hegel, no es méas que
la manifestacion de la manera en que una voluntad de poder emergente
toma posesion de los atributos del poder negado. La Modernidad asi con-
cebida, asi apropiada por los nuevos sostenedores de la maquina social,
inicia una relacion perversa con el poder. El poder como acontecimiento
es anterior a la formacion y posicionamiento de la Modernidad tiene un
aspecto que la supera, que no alcanza a ser resuelto, superado, en esta
nueva “sintesis”, y que muy por el contrario es el sustrato que sostiene

su proyeccion en la superficie politica. La Modernidad ha encarnado de

31 Ibid., pag. 95.
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manera perversa el poder, perversa en el sentido que oculta dicha relacion,
que no deja aparecer como tal la gravedad del acontecimiento del poder
v sin embargo lo utiliza velada o abiertamente para fortalecer y proyectar

el interés de sus sostenedores.

Es asi, como desde distintas perspectivas la Filosofia Politica ac-
tual, tiene que habérselas con el discurso de la Modernidad, para criti-
carlo, para complementarlo, para negarlo etc. Un ejemplo es Chantal
Mouffe, quien intenta elaborar una propuesta en el campo de la filosofia
politica que reconociendo la legitimidad y pertinencia de la critica pos-
moderna, en especial la de Derrida, intenta rescatar el sentido del proyecto
ilustrado. Siguiendo a Blumenberg, distingue dos logicas diferentes en la
Ilustraciéon, una de “autoafirmacion” de caracter politico y otra de “auto-
fundamentacion” que serfa su soporte epistemoldgico, sugiriendo que es
esta ultima la que deberia ser abandonada. Esta afirmaciéon permite
sortear con éxito una buena parte de la critica postmoderna que, desde
una de sus perspectivas, postula el fin de la Modernidad, a partir del
quiebre de la idea de una razoén universal, diferencidndose clara y critica-
mente de la posicion de Habermas, quien emerge como la figura filosofica

contemporanea que con mayor radicalidad defiende el legado de la Mo-
dernidad.

Benhabib, sintetiza de esta manera la crisis de la Modernidad:

Este estado de animo escéptico actual en los circulos inte-
lectuales académicos y artisticos respecto de continuar con
el proyecto de la "modernidad" se basa en una desilusion
comprensible hacia una forma de vida que ain produce gue-
rras, armamentismo, destruccién del medio ambiente y ex-
plotacion econémica a costa de no satisfacer las necesidades
humanas bésicas con dignidad: una forma de vida que relega
a muchas mujeres, pueblos no cristianos y no blancos a un
estatus moral y politico de segunda clase; una forma de vida
que debilita las bases de la coexistencia solidaria en nombre

de la ganancia y la competencia3?.

32BENHABIB, Seyla. El ser y el otro en la ética contempordnea. Madrid:
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A pesar de ello la fil6sofa, va a insistir en la posibilidad de resituar el
proyecto de la Modernidad, a partir de una rearticulacién conceptual que

eche mano de los propios elementos instalados por esta:

|...]Jestoy convencida de que el proyecto de la modernidad sélo
puede ser reformado con los recursos intelectuales, morales
y politicos posibilitados y disponibles para nosotros gracias
al desarrollo de la modernidad a escala global desde el siglo
XVI33,

En esto seguird en parte los aportes de Habermas que sostiene una
vision de la Modernidad no identificada con los contenidos, sino més bien

con los procedimientos que se da un conjunto social para hacerse con ellos.

Simplemente el mero hecho de que los discursos universalis-
tas con frecuencia sean usados impropiamente como medios
para ocultar la violencia social y politica, epistémica y cul-
tural, no es una razén para anular la promesa misma vin-
culada a esta practica discursiva, y todavia menos si esta

practica ofrece los parametros y los medios para controlar la
34

resolucién rigurosa de tal promesa®®.

Y en esto vuelve a principios racionales basicos presentes en la dindmica
socio comunicacional de la vida, que ordena el flujo de los sentidos y
mensajes. Zonas claves, encrucijadas obligatorias de todo flujo comu-
nicacional; que lleva a una toma de posicién, a una inteleccién, a un
consentimiento, a un juicio, etc. Es en estas zonas, en estos puntos,
donde la Razon se muestra en toda su potencia. Ni siquiera en los con-
tenidos que se deriven de tales procedimientos se ve su actualidad, estos
no serian mas que las sedimentaciones necesarias, los resultados, el sitio
va conquistado, el meandro; en cambio su posibilidad esta en la forma
de construccion, en el mecanismo. La realizacién de tal mecanismo o
procedimiento se realiza en un encuentro racional, en la posibilidad de

hacer confluir procesos paralelos diversos en instancias de elaboraciéon y

Gedisa, 2007, pag. 14
33 Ibid.
34HABERMAS, Jiirgen. La constelacién posnacional, 2000, pag. 189.
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producciéon de sentidos unitarios y cooperativos. No es en el producto
donde se instancia la Razon, por tanto no se trata de una interpretacion
determinada, sino més bien en la posibilidad de dicha interpretacion, y

esto incorpora la presencia del otro.

El primer paso, por tanto, en la formulacion de una pos-
tura universalista postmetafisica es pasar de un concepto sus-
tancialista de la racionalidad a otro de caracter discursivo-
comunicativo®.

A continuacién revisaremos el discurso filosofico politico de la Moder-
nidad, a través del reconocimiento de tres planos conceptuales que nos
parecen determinantes en su constitucion. Se trata de la Filosofia de
la Historia, la Teoria del Contrato Social, y lo piblico. FEn el
desarrollo de estos conceptos y ambitos del pensamiento moderno, nos
centraremos en el discurso filosofico de I. Kant, donde aparece con mayor
nitidez, de acuerdo a nuestra perspectiva, el ideario politico moderno,
poniendo en juego estos planos conceptuales, que dan forma filoséfica al
proyecto ilustrado. Esta seria una forma de entender el discurso politico
de la Modernidad, como aquel acontecimiento filoséfico que articula y
posiciona estos tres planos conceptuales. Una concepcion filosofica res-
pecto al lugar de la humanidad y su devenir en el mundo, que devela
el sentido oculto de la historia proponiendo como meta de este proceso
una idea de progreso que lleva al ser humano a su punto mas alto de
realizacion: su libertad; por otro lado, una teoria como el contrato social
que postula la emergencia de la comunidad politica y del estado a través
de un pacto de individuos, voluntario y libre, y por tiltimo, una concepcion
de la dinamica de lo politico pertinente y acorde con este nuevo escenario,
donde el ejercicio de la racionalidad a través del didlogo, la critica, la
disputa ciudadana, vaya orientando y sugiriendo nuevos momentos en el
desarrollo de la comunidad politica. En esta revision nos interesa mostrar
la manera en que estas ideas o planos conceptuales se posicionan en la

las nacientes repiiblicas americanas, centrandonos especialmente en una

35 BENHABIB, Seyla. Op. cit., pag 17.
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diversidad de discursos que dan cuenta del proceso de construccion del

Estado en Chile y de la relacion de éste con el Pueblo Mapuche.
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La Filosofia de la Historia y el

devenir racional

Cuando Hegel se pregunta en la Introduccion de las Lecciones acerca
de la Filosofia de la Historia Universal: “; Cudl es el plan de la Providencia
en la historia Universal? ;Ha llegado el tiempo de conocerlo?” podemos
reconocer en aquellas preguntas la intencion de la reflexion filoséfica de
la época. Mas alla de las diferencias que aparecen en los distintos autores
que abordan la idea de una filosofia de la historia, entre los cuales destacan
evidentemente Kant, Hegel, Marx, Comte, es posible observar una serie
de similitudes en la forma en que plantean sus reflexiones. FEl mismo

Heidegger en 1925 consigna esta situacion:

La cuestion es: jque sentido tiene la historia? ;qué fines de
la existencia se pueden tomar de aqui para el futuro? El he-
cho de asignar metas a las vidas a partir de la historia se ha
desarrollado desde el siglo XVIII; Kant, Herder, Humboldt,
Hegel. Todos comparten la idea fundamental, a fin de cuen-
tas, el desarrollo conduce al hombre de la servidumbre a la
libertad3S.

En efecto, encontramos el intento permanente de develar un sentido
oculto que atraviesa la historia, desenmascarando las determinaciones
tltimas del devenir histérico. El ser humano (hasta el momento en que
el filosofo lo devela) no se da cuenta que su actuar y su existencia esta
dirigida y determinada por aspectos que él no controla conscientemente

y que lo conducen hacia inexorables y ocultas metas.

El mexicano Leopoldo Zea, situa esta reflexiéon en torno a la historia
enfatizando un aspecto que para nuestra tesis es fundamental como es el

contexto en el cual se articula. Lo plantea de esta manera:

3 HEIDEGGER, Martin. Tiempo e Historia. Madrid: Trotta, 2009, pag. 44.
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El siglo XIX, siglo en el que se van afianzando las conquistas
del mundo occidental sobre el resto del mundo, es también
el siglo en que surgen las grandes filosofias de la historia que
sirven de justificacion a esa expansion. Es el siglo en el que
un Hegel v un Comte, entre otros, afianzan histéricamente
a la cultura occidental en el presente, al mismo tiempo que
prolongan ese presente en el futuro’.

Teniendo en perspectiva el planteamiento de Zea, nos interesa en
primera instancia revisar mas detenidamente la propuesta de Kant, en
torno a la Filosofia de la Historia, para en un segundo momento situar-

nos desde aquella posicion: la del colonizado.

Podriamos decir, que el esquema ha sido el mismo desde Kant. El
inaugura una tradiciéon racionalista de la historia, que hace aparecer tras
la heterogeneidad de intenciones individuales y hechos, un curso definido
y universal. La historia como escenario del devenir colectivo, se configura
en torno al conflicto, y se manifiesta en la transformacion de los sistemas
politicos. Son éstos la muestra social del nivel de racionalidad alcanzado
por la humanidad. Desde los mas precarios sistemas tribales basados en
elementos netamente miticos, hasta la constitucién de un estado repu-
blicano basado en el derecho, se dan un sinntmero de luchas, avances y
retrocesos, que ain cuando en su realizacién no se haya tenido la idea de
estar dando cuenta de un sentido global, igualmente han ido decantado, a
decir de Kant, en un estado superior de racionalidad politica, mostrando
con ello una intencionalidad intrinseca en la historia de la humanidad. El
colombiano, especialista en estudios culturales, Santiago Castro-Goémez,

asi lo senala,

El registro "filosoffa de la historia" se comporta, entonces
como la representaciéon que un sujeto preexistente hace de
su devenir en la historia, v en la que ésta aparece como el
lugar en donde se va cumpliendo poco a poco, a través de
revoluciones y contrarrevoluciones, la promesa de su propia

37ZEA, Leopoldo. América en la historia. México: Fondo de Cultura Econémica,
1957, pag. 56.
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liberacion®®.

Hay un principio de caracter teleologico que rige la comprension y ex-
plicacion de los hechos del mundo, un principio de racionalidad que esta
fuera de discusion, convirtiéndose en una premisa de radical importancia
en la trama argumentativa del discurso kantiano y a su vez de la Mo-
dernidad en general. Kant supone que el devenir de cada elemento de la
naturaleza en general tiene un objetivo, una finalidad relacionada con la
actualizacion de sus potencialidades. Hegel coincidira en este aspecto al

inquirir por el sentido de la historia:

Siendo la historia el desarrollo de la Naturaleza divina en
el elemento particular y determinado, no puede satisfacer ni
puede hacer en ella mas que un conocimiento determinado.
Tiene que haber llegado en fin necesariamente el tiempo de
concebir también esta rica produccion de la raza creadora,
que se llama la historia universal. Nuestro conocimiento
aspira a lograr la evidencia de que los fines de la eterna
sabiduria se han cumplido en el terreno del espiritu, real
y activo en el mundo, lo mismo que en el terreno de la
Naturaleza3?.

El caso de lo humano tiene sus particularidades pues siendo la finalidad
el desarrollo de la todas las disposiciones humanas vemos que éstas no
pueden ser alcanzadas al igual que cualquier otro ejemplar de la natu-
raleza de manera individual. A decir de Kant, un estado de plenitud,
de actualizacién o realizaciéon de todo el potencial humano nos lleva al
tema de la historia, el individuo en su corta vida no logra desarrollar
estas disposiciones, por lo cual, es necesario plantear que en el caso de los
seres humanos, es en la vida de la especie donde es posible verificar este

proceso de desarrollo.

38 CASTRO-GOMEZ, Santiago. América Latina, Mas alla de la losofia de la historia,
en CASTRO-GOMEZ, S. Critica de la razdn latinoamericana. Barcelona: Puvill Libros,
1996. [Disponible online]

39HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Lecciones sobre filosofia de la historia
universal, traducciéon de José Gaos, introduccién de José Ortega y Gasset. Madrid:
Alianza, 1980, pag. 56.
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La historia de la humanidad serfa el proceso a través del cual el con-
junto de la humanidad va alcanzando y generando las condiciones nece-
sarias para el desarrollo pleno de sus disposiciones. Es interesante notar
que Kant no esta diciendo que la plenitud sea alcanzada en cuanto es-
pecie, sino més bien que es el proceso de desarrollo de la especie el que
posibilita a fin de cuentas, alcanzar en el nivel individual el desarrollo
pleno de las disposiciones humanas. Una finalidad coherente con el sis-
tema kantiano en general que plantea la supremacia de la acciéon moral,
realizable s6lo de manera individual. El ser humano en cuanto individuo,
requiere para su pleno ejercicio de humanidad de un estado de sociedad
que haya logrado consolidar un contexto socio-politico adecuado a este
ejercicio. En ese sentido, cabe pensar la historia como aquella dinamica
que hace posible el paso de la potencia al acto, donde el conjunto de la
especie humana en su devenir en el tiempo y el espacio, va generando las
condiciones para la emergencia de su producto final, como es el individuo

humano en plenitud.

La naturaleza ha querido que el hombre logre completamente
de si mismo todo aquello que sobrepasa el ordenamiento
mecénico de su existencia animal, y que no participe de

ninguna otra felicidad o perfeccion que la que él mismo, libre

del instinto, se procure por la propia razon®C.

El telos del ser humano, en tanto ser racional, apunta a su morali-
zacion, a constituirse efectivamente como persona, que no es otra cosa
que el posicionamiento de la razén como instancia definitoria en la con-
ducciéon del comportamiento humano. Esta idea que es la base la moral
kantiana, necesariamente debe ser conjugarse con la dinamica del hombre
en sociedad. La vida en conjunto, la comunidad y su devenir debe tener
un sentido coherente con esta afirmacion inicial. Kant no cree posible
que en la corta vida de un individuo sea posible alcanzar, en su plenitud

el objetivo moral. Se hace necesario, el transcurrir generacional de las

K ANT, Immanuel. Ideas para una historia universal desde un punto de
vista cosmopolita y otros escritos sobre Filosofia de la Historia, traduccion
de Roldan Panadero y Roberto Rodriguez Aramayo. Madrid: Tecnos, 1994, pag. 7.
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comunidades para ir moldeando y posibilitando el ejercicio de la razon.
En ese sentido desplaza a la especie la posibilidad de alcanzar el objetivo

para la humanidad.

Se puede considerar la historia de la especie humana en su
conjunto como la ejecucién de un plan oculto de la natu-
raleza, para llevar a cabo una constitucién interior y -a tal
fin- exteriormente perfecta, como el Unico estado en el que
pueda desarrollar plenamente todas sus disposiciones en la
humanidad*!.

Un plan oculto, donde el movil o determinacion de la accion colectiva
no es necesariamente representado en la conciencia de los sujetos, no
se es conciente del propoésito, sino que la naturaleza a través de lo que
Kant, denomina la insociable sociabilidad, va empujando el desarrollo
politico de las sociedades. Principio polémico, en tanto implica la friccion
constante de la vida en sociedad. Las luchas producidas por intereses
egoistas, sea en los planos individuales y sociales, van posibilitando la
realizacion de un propésito, el roce constante va puliendo nuestras formas
de sociabilidad sobrepasando modelos reaccionarios y obstaculizadores al
ejercicio de la razéon. Es a través de este mecanismo, que la naturaleza ha
dotado a la especie humana de un motor propulsor de cambios y ajustes
necesarios para su constitucion. “El hombre quiere concordia, pero la Na-
turaleza sabe mejor lo que le conviene a su especie y quiere discordia”?.
En efecto, Kant reconoce con ello, un rol fundamental a la violencia en
el desarrollo del devenir de la sociedad humana. Esta dindmica de vio-
lencia, que se manifiesta detras de la enwvidia, la codicia, la conquista,
tiene su lugar hasta el momento que el ser humano toma las riendas de
su devenir, posicionando efectivamente la forma juridica de la soberania.
Esto tultimo aparece en el modelo kantiano como punto de inflexion en el
desarrollo de la humanidad que permitiria anular el potencial irracional
de la guerra, instalando a la humanidad en una nueva etapa. El proyecto

de la paz perpetua da cuenta de esta idea. El objetivo de las nuevas

1 1bid.
2 1bid.
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sociedades constitucionalmente constituidas es evitar la guerra y para

ello es necesario globalizar la forma juridica de la soberania.

En esa perspectiva, la historia, en Kant, tiene sentido en tanto proceso
de realizacion de lo humano y se expresa en un principio de la Naturaleza,

que actua de hilo conductor del tramado historico:

El mayor problema para la especie humana, a cuya solucién
le fuerza la Naturaleza, es la instauraciéon de una SOCIEDAD
CIVIL que administre universalmente el derecho3.

Al hablar de una sociedad civil, Kant se estd aproximando a la idea
de una reptblica como un conjunto de ciudadanos regidos por un derecho
civil, a través de instituciones representativas. Se busca coordinar la liber-
tad individual con una ley exterior. Para conseguir esto se requiere una
legalidad justa, que vendria dada por el nivel de racionalidad alcanzado
en el plano social, lo que se manifiesta en la institucionalidad politica. De
esta manera, vemos que la misma dindmica que se da en términos indi-
viduales se proyecta en el campo macro, esto es la historia, y la politica.
En la sociedad también se da la lucha por dar coherencia al hombre, por
tanto también en ella se busca asignar los roles y funciones del accionar
colectivo. Kant, plantea que el Estado emergente, por el hecho de legislar
basdndose en un derecho civil, aparece como la encarnacion de la razén en

la sociedad y por tanto un avance radical en la realizacién de lo Humano.

Develada la orientacion, asi como el medio, el ser humano tiene la posi-
bilidad de aportar conscientemente a la realizacién de este proceso. Una
vez que se conoce el verdadero sentido del devenir histérico se cuenta con
la herramienta conceptual y la garantia epistémica necesaria para evaluar,
el acontecer actual y pasado, a la vez que proyectar, la acciéon de manera
racional. La historia como proceso apunta a un futuro, a la realizacion
del ser humano, a la generacién de un contexto social y politico que pro-
picie la libertad, el reconocimiento de esta meta como producto de una

intencién de la “Naturaleza“, del “Espiritu universal”’, confiere el caréac-

43 Ibid., pag. 10.
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ter de universalmente valido para toda la humanidad, dando fundadas
razones para conducir conscientemente el decurso de las comunidades hu-
manas. Castro-Gomez, enfatiza el rol epistemologico de este discurso que
haré visibles s6lo aquellas situaciones que sean pertinentes al desarrollo

de este acontecimiento de cardcter universal:

En un marco epistemolégico en el que la verdad del
conocimiento es sostenida por las representaciones de un
sujeto unico, resulta evidente que las "pequenas historias"
carecen de significacién. Las reivindicaciones de sexo, raza,
edad, y condicion social, o bien los simples avatares afectivos
de los sujetos empiricos, son integrados en un espacio om-
nicomprensivo de caricter trascendental, en donde debera
buscarse el "sentido mayor" de nuestras vidas**.

Una manifestacion de aquello, es la idea de una historia con caréicter
de universal, que debe guiar la elaboracion del relato histérico. El devenir
de las sociedades puede ser configurado e interpretado desde un punto de
vista universal. La historia como disciplina logra, bajo la forma de la
filosofia de la historia, darse un punto de orientacién, un hilo conductor
desde el cual articular la serie de hechos al parecer inconexos que com-
prende el devenir humano. En ese sentido, es apropiado hablar de una
idea de progreso, pues la trama de lo historico apunta a la realizacion
de una meta que se proyecta en el futuro, hacia la cual el ser humano
tenderia necesariamente. La constitucion de un Estado Civil, aparece
como punto de llegada en la interpretacion kantiana y serd un elemento
determinante en la construcciéon de las teorias historicas y especialmente
de la manera en que son narrados, analizados y comprendidos los proce-
sos sociales. El estado moderno, que comienza a configurarse en Europa
v América, encuentra en este plano conceptual un fundamento para su
emergencia y proyeccion, como lo demuestra el relato historico del siglo
XIX. La sociedad occidental encuentra en la racionalidad la manera de
llevar adelante un nuevo sentido cultural, una nueva visiéon, que posi-

bilita la construccion de una sociedad particular y diferenciada del resto.

44 CASTRO-GOMEZ, Santiago. Prolegémenos... [Disponible online]
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Pero, que al mismo tiempo se asume como la encarnacién de un sentido
universal, como tunica y legitima manifestacion del orden racional de la
humanidad, en detrimento de las demas culturas y visiones de mundo
que vienen a ser estados particulares y temporales, atin en camino de este
ideal humano. Esta afirmacioén no es nueva, el filésofo chileno Garcia de

la Huerta, también lo senala:

Esta idea -refiriéndose a la filosofia de la historia de Hegel
y Marx- es irremediablemente eurocéntrica y negadora de
las diferencias porque supone una teleologia, un camino o
trayectoria que todas las culturas deberfan a la postre seguir.

Sobre todo se suprimen las diferencias cuando se las reduce

a grados de desarrollo dentro de un canon o pauta tnica®’.

1. Historia, sociedad civil y libertad

Ahora bien, siguiendo la trayectoria propuesta por Kant, el individuo,
la persona, como fin altimo de la historia, se actualiza en la medida que
se realiza su potencial moral. Cuando se habla de desarrollo pleno de las
disposiciones humanas, a lo que apunta es a la habilitaciéon del potencial
racional, al posicionamiento de la razéon como eje central de la articula-
cion y configuracion humana. Razon que alcanza su plenitud en el campo
de lo moral, pues es en este donde se actualiza la libertad. En ese sen-
tido es posible entender la disputa constante con la naturaleza sensible,
llaAmese emociones, sentimientos, instintos y la necesaria instalacion de la
razén como principio rector del comportamiento humano. Libertad es un
admbito de accion conforme a principios racionales que s6lo son accesibles
de manera personal, de ahf la idea de autonomia y el rechazo a cualquier
otro movil o heteronomia. En la propuesta hegeliana también se senala a
la libertad, a la autonomia del sujeto, como hito mayor del devenir de la

humanidad:

45GARCIA DE LA HUERTA, Marco. Refleriones americanas, Ensayos de In-
trahistoria. Santiago: LOM, 1999, pag. 206.
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La sustancia del espiritu es la libertad su fin en el proceso
historico queda indicado con esto: es la libertad del sujeto;
es que este tenga su conciencia moral y su moralidad, que
se proponga fines universales y los haga valer; que el sujeto
tenga un valor infinito y llegue a la conciencia de este ex-

tremo. Este fin sustantivo del espiritu universal se alcanza

mediante la libertad de cada uno*.

Kant, senala claramente que para el logro de la finalidad de la hu-
manidad, es necesario que se dé un proceso, un desarrollo, que permita
generar las condiciones colectivas propicias para la emergencia de un ser
humano pleno. Estas condiciones dicen relaciéon con el desarrollo politico
juridico de las sociedades, es este tramado el que establece el contexto
en el cual es, o no, posible desarrollar las disposiciones humanas. Para
entender el argumento kantiano, volvemos a situarnos en lo que considera

el punto de llegada o finalidad de la historia

Se puede considerar la historia de la especie humana en su
conjunto como la ejecuciéon de un plan oculto de la Natu-
raleza para llevar a cabo una constitucion interior y -a tal
fin- exteriormente perfecta, como el nico estado en el que
puede desarrollar plenamente todas sus disposiciones en la
humanidad?”.

El devenir historico de la humanidad tiene por fin consolidar un mode-
lo politico-juridico, bajo la forma de una sociedad de ciudadanos que
administren un derecho universalmente vélido y en tal sentido interior y
exteriormente perfecta. Esta sociedad segin Kant, permite el mayor grado
de libertad para cada uno de sus miembros y a la vez el mayor grado de
rigor y poder de limitar cualquier transgresion de esa libertad. Un estado
que permite la mas amplia libertad de sus ciudadanos en la misma medida
que es capaz de impedir cualquier abuso de esa libertad “con el fin de que
pueda coezistir con la libertad de otros”, podria ser en si mismo el fin
iltimo de la humanidad, sin embargo en este caso Kant solo lo senala

como el contexto politico més propicio para la emergencia del verdadero

4HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Op. cit., pag. 68.
47 Ibid.
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fin que no es otro que individuos morales. Efectivamente al hablar de
derecho, se esta haciendo alusion a un sistema de reglamentacién externa
que obstaculiza o permite la realizacién de ciertos comportamientos o

conductas, mediante un rigido sistema coercitivo.

Sin embargo, lo que se esta buscando no es disfrutar de un sociedad
en la cual se resguarde el libre desenvolvimiento de sus miembros, sino
algo mucho mas radical como es que cada uno pueda ser capaz de darse
una ley, esto es que cada uno se convierta en legislador para si mismo en
directa relacion con una legislaciéon universalmente véalida. Lo moral en
este caso abre a un sistema de reglamentacion interno, autonémico, s6lo
alcanzable en un nivel apropiado a la humanidad, en la medida en que los
individuos en general tienen la posibilidad de ser efectiva y radicalmente
individuos, es en esta perspectiva que se vislumbra la posibilidad de ser

realmente libres.

Es por eso que se recalca que el contexto social articulado en funciéon de
otorgar el mayor &mbito de libertad sin pasar a llevar la libertad del otro,
posibilita también el mayor contexto de competitividad y “antagonismo
generalizado entre sus miembros”, escenario perfecto para el desarrollo
de las disposiciones naturales de la humanidad. La conformacién de una
sociedad civil que administre el derecho universalmente, dice relacion con
un sistema juridico, una reglamentaciéon que restringe a través de leyes
coercitivas el desenvolvimiento de los individuos, pero bajo la perspectiva
de la ampliaciéon absoluta del campo de libertad individual posible de ser

compatible con el conjunto.

Este espectro de posibilidades abiertas por el derecho, no dicen relacion
con el cardcter moral que puedan tener los individuos, que interactian
socialmente bajo esa reglamentacion, puede dar cuenta de un estado de
civilizaciéon de la humanidad, del grado de civilidad alcanzado por una
sociedad, pero no de la calidad moral, pues este A&mbito refiere necesaria-
mente al fuero interno y es lo que Kant asocia con cultura. La explicaciéon

es simple, el derecho determina un forma de comportamiento, a través de
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leyes que regulan en base a elementos externos como son el castigo y la
coercion la toma de decisiones y el comportamiento de los miembros de
tal sociedad. En ese plano, el individuo no requiere necesariamente la
instanciacion de una juicio moral, que implicarfa la actualizacion de su
autonomia, sino so6lo dejarse llevar por lo que esta determinado de manera
externa. Lo que esta en juego como hemos dicho es la posibilidad de que
el sujeto sea capaz de tomar decisiones de acuerdo a una legalidad a la
cual puede acceder dado su caracter racional y no en relacion al posible
castigo o recompensa dispuesto en el ambito social. Esta orientacion se
ve reflejada en el llamado a la [lustracion, que convoca al posicionamiento
de la razon en cada uno de los seres humanos, a apropiarse, empoderarse

en base a esta constitucion racional de lo humano.

El ideario kantiano propone de acuerdo a lo visto una vision integral de
la humanidad, de su desarrollo de su finalidad y medios para alcanzarlo,
una vision antropolégica que permite situar y situarse en un momento
determinado de la historia de occidente, con la clara intencién de hacerla
extensiva universalmente. Un ideario que recoge gran parte de la tradicion
occidental, desde los griegos y su afirmaciéon de la naturaleza racional del
ser humano, pasando por el cristianismo y la dignidad de todos y cada

uno.

2. Hacia un modelo de ser humano

Nos interesa resaltar con la revision de Kant una propuesta filosofica
integradora de los aspectos centrales del modelo politico moderno, dis-
puestas y articuladas sobre un tramado teérico que intenta dar cuenta de

manera global de la situaciéon del ser humano en el mundo.

En el discurso kantiano en torno al desarrollo de la historia, especial-
mente a través del texto Ideas para una historia universal desde un punto
de wvista cosmopolita, es posible reconocer una cartografia completa del

proyecto politico que hay tras la Modernidad. Posiciona un ideal de hu-
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manidad, como meta de un proceso de transformacién progresiva de la
cual participa el universo de seres humanos de la tierra y donde el hom-
bre moderno tiene un lugar de privilegio. Una mirada universalista que

necesariamente debe prescindir de sus identidades locales:

Fl discurso de la Modernidad asumié un caracter universa-
lista al conceptualizar al mundo como "Humanidad", como
fraternidad de todos los hombres, més alld de sus identi-
dades étnico-culturales, o creencias religiosas. Todos ellos
mediante el uso de la razén podian transformar sus mundos,
"civilizar" es decir hacer habitables los espacios "salvajes",
edificar sociedades civiles, contornos organizados, racional-
mente v alcanzar la felicidad?®.

En Kant encontramos un discurso fundacional en tanto, establece cri-
terios de jerarquia en los planos individuales, sociales y culturales, legiti-
mando la violencia como instrumento de la naturaleza para fomentar el

desarrollo de lo humano, su proceso de civilizacion.

Asi se dan los auténticos primeros pasos desde la barbarie ha-
cia la cultura (la cual consiste propiamente en el valor social
del hombre); de este modo van desarrollandose poco a poco
todos los talentos, asi va forméndose el gusto e incluso, me-
diante una continua ilustracién, comienza a constituirse una
manera de pensar que, andando el tiempo, puede transfor-
mar la tosca disposicién natural hacia el discernimiento ético
en principios practicos determinados y, finalmente, transfor-
mar un consenso social urgido patoldgicamente en un ambito
moral®®.

Estamos frente a una vision antropologica que sugiere un proceso de
evolucion de la humanidad, de la barbarie a la cultura. El &mbito racional
es el eje central de esta evolucion, por lo cual es posible generar criterios
diferenciadores dentro de la amplia gama de culturas. El paso de lo tosco
a lo mds elaborado, de la predisposicion a los principios, de lo patologico
a lo moral, en suma el desarrollo de las disposiciones racionales. Estos

criterios establecen los modos de relacionarse con un otro, dando pie

48CaNcINO, Hugo. Op. cit.
KANT, Immanuel. Ideas para una historia..., pig. 12.
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a visiones jerarquizadas de los grupos humanos, a la vez que permiten
legitimar la intervencion en las formas de vida més rudimentarias. Kant,
postula que el plan oculto de la naturaleza para el ser humano se lleva
a cabo a través de un dispositivo tensional de caréicter sicolégico que

denomina insociable sociabilidad.

Sin aquellas propiedades -verdaderamente poco amables en
si- de la insociabilidad (de la que nace la resistencia que cada
cual ha de encontrar necesariamente junto a sus pretensiones
egoistas) todos los talentos quedarian eternamente ocultos
en su germen, en medio de una arcadica vida de pastores
donde reinarfan la més perfecta armonia, la frugalidad y el
conformismo, de suerte que los hombres serfan tan bonda-
dosos como las ovejas que apacientan, proporcionando asi a
su existencia un valor no mucho mayor que el detentado por
su animal domeéstico y, por lo tanto, no llenaria el vacio de la
creacion respecto de su destino como naturaleza racional®.

La relacion armonica, la frugalidad, el conformismo, aparecen en este
texto bajo un signo negativo, serian formas no propicias para el desarrollo
de los talentos propios del ser humano. Se hace necesario perturbar esta

bucélica imagen para hacer emerger lo efectivamente humano.

iDemos, pues, gracias a la Naturaleza por la incompatibili-
dad, por la envidiosa vanidad que nos hace rivalizar, por el
anhelo insaciable de acaparar o incluso de dominar! Cosas
sin las que todas las excelentes disposiciones naturales dor-
mitarfan eternamente en el seno de la humanidad sin llegar
a desarrollarse jamas. El hombre quiere concordia, pero la
Naturaleza sabe mejor lo que le conviene a su especie y quiere
discordia®!.

La dindmica del devenir humano se daria bajo esta logica de cons-
tante friccion, de violencia, deseo y dominio, que a decir de Kant son:
“fuentes de las que manan tantos males, pero que también incitan a una

nueva tension de las fuerzas y, por consiguiente, a un mayor desarrollo de

50 Ihid.
51 Ihid.
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las disposiciones naturales” generan un movimiento constante de articu-
lacion y desarticulacion de nuevos estados sociales e individuales. Esta
oculta intencionalidad de la naturaleza, fuerza a los seres humanos a
romper con la inercia, con el conformismo y los instala en una dinamica
desarrollista en todos sus planos. Un ejemplo de ello es la perspectiva
que asume Sarmiento en su reflexion en torno a América y su proceso de

emancipacion, adentrados el siglo XIX

Asf pues, la poblacién del mundo esta sujeta a revoluciones
que reconocen leyes inmutables; las razas fuertes exterminan
a las débiles, los pueblos civilizados suplantan en la posesion

de la tierra a los salvajes®?.

Claramente, Sarmiento se ubica dentro de la misma légica politica que

la proposicion de Hegel cuando senala que:

[...] en la historia universal prevalece un derecho superior.
Este superior derecho se verifica también en la realidad,
cuando se trata de la relacién de los pueblos cultos con las
hordas barbaras®.

Podemos ver a través de este analisis, un ideario para la humanidad
occidental bastante preciso, que sitiia de manera clara el lugar alcanzado
por Europa dentro de este plan universal, a la vez que permite asimismo
definir el tipo de relacion con las demés culturas de acuerdo a la jerar-
quizacion cultural provista por esta cosmovision. En su trabajo acerca de

la Filosofia de la Historia, Roig senala:

Dicho de otro modo, las filosofias de la historia, en particular
las que produjo el siglo XIX, pueden ser consideradas como
discursos politicos, abiertamente intencionados, en los que
se ha planteado como objeto senalar el camino que se debia
recorrer, como asimismo los escollos que se debian evitar para
que las potencias europeas pudieran cumplir con un destino
al cual se sentian convocadas dentro del vasto proceso de
dominacién del globo, iniciado en el Renacimiento’?.

52GARMIENTO, Domingo Faustino. Conflicto y armonia de las razas en
Ameérica. Buenos Aires: La Cultura Argentina, 1915, pag. 448.
S3HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Op. cit., pag. 104.
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Parece evidente el lugar subordinado que le cabria a las demés culturas
bajo esta oOptica, asi como también parece evidente que estamos frente a
un discurso absolutamente legitimador de los procesos de expansion y
dominio llevados a cabo por las potencias europeas. Una sintesis de esta
mirada la encontramos en el texto de Dussel que citamos en extenso, y
que refiriéndose en general a la Modernidad, nos plantea una perspectiva

claramente aplicable al discurso de la Filosofia de la Historia en particular:

1) La civilizacién moderna se autocomprende como mas desarro-
llada, superior (lo que significard sostener sin conciencia una posi-
cion ideolégicamente eurocéntrica).

2) La superioridad obliga a desarrollar a los més primitivos, rudos,
barbaros, como exigencia moral.

3) El camino de dicho proceso educativo de desarrollo debe ser el
seguido por Europa (es, de hecho, un desarrollo unilineal y a la
europea, lo que determina, nuevamente sin conciencia alguna, la
"falacia desarrollista").

4) Como el barbaro se opone al proceso civilizador, la praxis mo-
derna debe ejercer en dltimo caso la violencia si fuera necesario,
para destruir los obstaculos de la tal modernizacion (la guerra justa
colonial).

5) Esta dominacion produce victimas (de muy variadas maneras),
violencia que es interpretada como un acto inevitable, y con el
sentido cuasi-ritual de sacrificio; el héroe civilizador inviste a sus
mismas victimas del cardcter de ser holocaustos de un sacrificio
salvador (el indio colonizado, el esclavo africano, la mujer, la des-
truccion ecologica de la tierra, etcétera).

6) Para el moderno, el barbaro tiene una "culpa" (el oponerse al
proceso civilizador) que permite a la "Modernidad" presentarse no
s6lo como inocente sino como "emancipadora" de esa "culpa" de
sus propias victimas.

7) Por ultimo, y por el caracter "civilizatorio" de la "Modernidad",
se interpretan como inevitables los sufrimientos o sacrificios (los
costos) de la "modernizacion" de los otros pueblos "atrasados"
(inmaduros), de las otras razas esclavizables, del otro sexo por

débil, etcétera ®°.

%4 Ro1G, Arturo. Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, edicién
por Marisa Munoz y Pablo E. Boggia. México: Fondo de Cultura Econémica, 1981.
[Disponible online]

3DussEL,Enrique. Op. cit.
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Elementos que podemos encontrar en un sinnumero de textos del siglo
XIX, tanto en el ambito del trabajo historiografico como en el a&mbito
politico. Asi por ejemplo el historiador y también Presidente de Argentina
del ano 1860, Bartolomé Mitre en una de las cartas al historiador chileno

Diego Barros Arana senala:

Las razas, moralmente inferiores que no pueden elevarse
hasta las regiones superiores de la inteligencia, algunas de
las cuales parecen el dltimo eslabén de la cadena de la vida
entre el hombre y la bestia; las facultades superiores de cier-
tas razas a las que estan reservadas el porvenir y el gobierno
del mundo en los tiempos; la fusién de esas diversas razas en
que fatalmente y por una ley demostrada, la raza superior
debe prevalecer, trayendo a la humanidad al fin a la unidad
de un tipo perfeccionado fisicamente con la nocién de per-
feccion en su mente]...] .

En Chile el afo 1861, se pone en marcha el proceso de ocupacion del
territorio Mapuche a través de la llamada Pacificacion de la Araucania,
un hecho altamente significativo para introducirnos a un ambito del desa-
rrollo historico Latinoaméricano, pues permite mostrar la manera en que
los conceptos de la Filosofia de la Historia y de la Modernidad en gene-
ral, estan presentes en el discurso publico que respalda la ocupacion de
territorios indigenas por parte del Estado de Chile. Un rastreo por una
diversidad de formatos textuales del siglo XIX, entre ellos articulos de
periodicos, discursos parlamentarios, cronicas historicas, cartas oficiales,
nos muestra la articulacion de una serie de argumentos que se esgrimen
a la hora de respaldar el desarrollo de una campana de ocupacién del
territorio de la Araucania. Campana Militar que tiene por finalidad, a
decir de su maximo exponente Cornelio Saavedra la “ocupacion y la re-
duccién del pueblo Mapuche”. La revision y sistematizacion discursiva
de estos materiales ha tenido un repunte radical en estos dltimos anos,
encontrando una serie de estudios que se hacen cargo de las matrices dis-

cursivas que refieren a la cuestion indigena, especialmente la Mapuche,

56Citado por MARTINEZ, José y MARTINEZ, Nelson, et. al. "Presencia y repre-
sentacion...”, pag 213.
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durante el siglo XIX. El proceso de ocupacion de la Araucania aparece
como hito central, pues en este hecho historico se puede ver en toda su
magnitud la compleja relacion entre el discurso y la acciéon, entre la his-
toriografia y el poder, entre la violencia y la legitimidad, y especialmente

con la forma que aparece el “otro”, el indigena en el discurso ptublico.

De esta serie de argumentaciones, que vienen principalmente a le-
gitimar discursivamente la ocupacion, algunas que refieren a cuestiones
econoémicas, a soberania territorial, a la inseguridad de la frontera, o la
suma de todas ellas, nos detendremos en aquella forma argumentativa que
se sustenta en el eje civilizacion /barbarie. El concepto de civilizacion que
aparece siempre ligado a su contradictor barbarie, es una matriz argumen-
tativa, una especie de topico retoérico, que permite de manera sintética
generar un consenso interpretativo plausible para la mentalidad del siglo
XIX. Utilizado de manera diversa: se habla de “civilizar al barbaro”, de
los “habitantes civilizados”, de “llevar la civilizacion” a la Araucania, etc.
Nos parece un concepto limitrofe, de frontera, una especie de contrasena
epocal que permite identificarse dentro de un movimiento socio-historico,
pues nos remite a una diferenciacion, a la determinaciéon de un nosotros
en relaciéon a un otro. Se estd del lado de la civilizacién o del lado de
la barbarie. En ese contexto, Benjamin Vicuna Mackenna, reconocido

miembro de la generacion del 48, en su calidad de parlamentario sostiene:

[...]el indio[...] no es sino un bruto indomable, enemigo
de la civilizacion porque sélo adora los vicios en que vive
sumergido, la ociosidad, la embriaguez la mentira, la traicion
y todo ese conjunto de abominaciones que constituye la vida
del salvaje|...]>".

Estamos frente a un concepto que da cuenta de un proceso histoérico
cultural que por un lado tiene un componente epistemologico, en el sentido
de referir a un fenémeno social, como el de ciudadanizacion, pero que

también juega en el espacio ideologico al servir de eje interpretativo para

STVICUNA MACKENNA, Benjamin. "Primer discurso sobre la pacificacion de
Arauco, 9 de agosto de 1868", en Obras completas, vol. XII, Santiago: Universidad
de Chile, 1939, pags. 406-407.
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la realizacion de un proceso de dominaciéon cultural. Manuel Antonio
Matta, parlamentario opositor a la campana de ocupacion, da cuenta
de la relevancia y majaderia con que es usado esta forma argumental

“Por mds que se diga que nosotros somos civilizados y ellos bdarbaros, no

tenemos razon para hacer lo que se pretende hacer con los Araucanos™®.

El Mercurio junto a El Ferrocarril, otro periodico de la época, se muestran

abiertamente por la realizacion del proceso de ocupacion de la Araucania.

La unanimidad con que toda la prensa ha puesto a la or-
den, como cuestiéon oportuna. La reduccién de los indios
araucanos y la conquista de los vastos territorios que poseen
con mengua de civilizacién y con perjuicio de los intereses
nacionales, nos induce a volver sobre una materia de que

tantas veces se ha ocupado el Mercurio®.

En esa edicion £l Mercurio destaca el consenso alcanzado por la prensa
de la época para poner como tema central la ocupacion de la Araucania.
Sin embargo, encontramos también un discurso radicalmente distinto en

la Rewvista Catdlica:

Los anos han transcurrido respetando la independencia de los
araucanos, hasta que en el pleno siglo diez i nueve, cuando
la palabra conquista se hallaba borrada del diccionario de
la civilizacién, bajo el cielo de la reptblica i la democra-
cia, hemos visto con sorpresa que la prensa abjurando su
noble misién, aboga a cara descubierta i sin rubor porque
los soldados de la repiblica marchen al territorio araucano
a consumar la obra nefanda de la conquista a mano armada,
dando de este modo cima a la guerra iniciada por la Espana i
maldecida i execrada tantas veces por la civilizacion del siglo

de las luces®.

La Rewista Catdlica hace una revision muy interesante respecto a la

forma en que la prensa esté legitimando la campana militar de ocupacion

58Citado por DE LA BARRA, Luis. "La conformacion de un clima favorable
a la ocupacion de la Araucania', en Revista Lengua y Literatura Mapuche, N2 6.
Chile: Universidad de la Frontera, 1994, pag. 38.

9El Mercurio de Valparaiso: [s.n.] 24 mayo 1859, pag. 2.

60En La Revista Catolica, periédico religioso, histérico, filoséfico i literario. Santiago
4 de Junio 1859.
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de la Araucania, especialmente con los casos de El Mercurio y El Ferro-
carril. La reflexion critica apunta a la forma contradictoria en que esté
siendo utilizado el concepto de civilizacién: no puede haber proceso de

conquista bajo el estandarte de la civilizacion®!.

En este caso el concepto de civilizacion es aplicado en un sentido dis-
tinto que no necesariamente se contrapone a barbarie, sino que se presenta
como la culminacion del proceso ilustrado. Una idea de sociedad que ha
vencido las formas primitivas de accion social, que hacian de la violencia
y la dominacion el eje de lo politico. Esta formulacién de civilizacion
es la misma forma con que los intelectuales ilustrados latinoamericanos
y europeos de Francia e Inglaterra criticaron la conquista y colonialismo
espanol durante el proceso de emancipacion del nuevo mundo. En ese sen-
tido La Revista Catdlica, no se cansa de enrostrar a estas formulaciones

argumentales lo contradictorio del asunto:

FEl hombre civilizado se presenta al salvaje con espada en
mano i le dice: yo te debo hacer participe de los favores de
la civilizacién; debo ilustrar tu ignorancia, i aunque no com-
prendas cuales son las ventajas que te vengo a proporcionar,
ten entendido que una de ellas es perder la independencia
de tu patria, pero con todo elije entre esta disyuntiva: o te
civilizo, o te mato. Tal es en buenos términos la civilizacion
armada®?.

A decir de Luis de la Barra, el eje civilizaciéon y barbarie utilizado
durante el siglo XIX, como argumento legitimante de los procesos de
reduccion de los pueblos aborigenes, como el caso de la ocupacién de la

Araucania, habria sido tomado con el sentido que le dieron los norteame-

61Sin embargo, debemos senalar, que se trata de una perspectiva compartida por la
visién catolica, que después de varios siglos, sigue sosteniendo la necesidad de evan-
gelizar a este otro que resiste. Evangelizar y civilizar se conjugan de manera natural
al momento de definir las formas de relaciéon con el pueblo Mapuche. En la polémica
respecto a la conquista, Las Casas sostenia que los indios eran efectivamente seres
humanos, no en un estado pleno, pero si susceptibles de serlo en la medida que fueran
evangelizados. Esto involucraba el reconocimiento por parte de los indigenas, de su
condicion de vasallos del rey de Espana y toda una serie de implicancias y subordina-
ciones en los distintos &mbitos de la conquista.

62Revista Catolica, nim. 588.
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ricanos en su proceso de conquista del Oeste, donde se utiliz6 para llevar
a delante un proceso de exterminio, reduccion, y traslado de un centenar
de etnias indigenas. En este contexto vemos nuevamente a Sarmiento,
que enviado por el gobierno a principios de los cincuenta a observar el
modelo politico de EEUU, vuelve absolutamente convencido que igual
tratamiento respecto a la cuestion indigena debe ser aplicado por los

gobiernos de Chile y Argentina%.

En ese contexto el concepto es utilizado de manera ideologica en tanto
permite configura, dar forma a una situaciéon extremadamente compleja
para el estado, como la de la Araucania y sus habitantes. El eje civi-
lizaciéon y barbarie utilizado, permite separar claramente los polos de la
contienda proponiendo a una opiniéon publica en formaciéon la posibili-
dad de alinearse del lado del bien, de la claridad, del progreso, de la
industriosidad, de Europa, ser en definitiva paises civilizados. Dejando
en el otro extremo, a la barbarie con todas sus connotaciones negativas
al pueblo Mapuche. FEl caracter ideolégico de esta formula es evidente,

Schmitt asi lo plantea:

El que un Estado combata a su enemigo en nombre de la
humanidad no convierte a esa guerra en una guerra de la
humanidad sino en una guerra en la cual un determinado
Estado, frente a su contrincante bélico, busca apropiarse de
un concepto universal para identificarse con él (a costa del
contrincante) de un modo similar a la forma en que se puede
abusar de la paz, la justicia, el progreso o la civilizacién,
reivindicando estos conceptos para uno mismo a fin de ne-
garle esa posibilidad al enemigo%.

Articulado el eje, asignadas sus equivalencias, la distribuciéon de los
personajes y bandos, esta todo dicho, la matriz de guerra esté ya montada,

el desarrollo del relato es méas o menos previsible.

53DE LA BARRA, Luis. "La pareja conceptual civilizacion-barbarie: norte y
sudamérica. La novela indigenista de Lautaro Yankas", en Revista digital Cy-
ber Humanitatis, N°48, Primavera 2008. Santiago: Universidad de Chile. [Disponible
online]

64ScumITT, Carl. El concepto de lo politico. Madrid: Alianza, 2002, pag. 83
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Desde esta perspectiva el proyecto Republicano liberal, da cuenta del
caracter paradojal de la Modernidad, pues por un lado se nos muestra
profundamente identificado con el ideal emancipador orientado a la con-
quista de las libertades basicas del ser humano. Es evidente el anhelo
libertario que hay tras las reflexiones de Sarmiento o Lastarria y de su
profunda conviccion respecto a la igualdad del ser humano, que los lleva
a insistir en el otorgamiento de plenos derechos y libertades a sectores
excluidos de la sociedad. Sin embargo, ese mismo proyecto visto desde
la perspectiva de un otro como los pueblos originarios muestra un cariz
absolutamente distinto. En su libro acerca del pensamiento educacional
en Chile, Ruiz, destaca el rol que juega Sarmiento en el proceso de de-
mocratizacioén, quien insiste en la necesidad de incorporar a los sectores

populares al sistema educativo, pero:

No ocurre lo mismo, como se sabe, en Sarmiento con su vision
de los grupos indigenas, a los que estigmatizaba de la manera
mas discriminatoria. Es por esto que es dificil calificar su
posicién como unfvocamente democratica, aunque lo sea por

otra parte en la tonalidad anti-elitista de su discurso%°.

Es diametralmente opuesta la sensacién que provocan sus pensamien-
tos a la hora de hablar de los indigenas, la vocacion libertaria e igualitaria
no encuentra lugar al referirse a esta comunidad humana tan distinta al
ordenamiento proyectado. Hemos senalado a Sarmiento como ejemplo en

este ambito,

jLograremos exterminar los indios? Por los salvajes de
América siento una invencible repugnancia sin poderlo re-
mediar. Esa canalla no son mas que unos indios asquerosos
a quienes mandaria colgar ahora si reapareciesen. Lautaro
y Caupolican son unos indios piojosos, porque asi son to-
dos.Incapaces de progreso, su exterminio es providencial y
util, sublime y grande. Se los debe exterminar sin ni siquiera
perdonar al pequeno, que tiene ya el odio instintivo al hom-
bre civilizado%.

65Ruiz, Carlos. De la Repiblica al mercado, Ideas educacionales y politica
en Chile. Santiago: LOM, 2010, pag.26.

59



Seguramente la violencia de sus palabras no es compartida por todos
los republicanos liberales, sin embargo tampoco son lugar de grandes dis-
putas. La mayoria de estos politicos pensadores, comparte una perspec-
tiva en la que los indigenas son un otro, con el cual no es posible convivir.
Un otro que necesariamente debe ser integrado, que debe perder su ca-
tegoria de tal. La contradicciéon es manifiesta, los ideales de humanidad
propuestos por la ilustracion se enfrentan en la practica con una situaciéon
que amerita mayor definiciéon. Para Andrés Bello, la historia avanza en

un sentido, en el cual no cabe un lugar para los pueblos indigenas.

Esta pronunciado el fallo de destruccién sobre el tipo na-
tivo. Las razas indigenas desaparecen y se perderan a la
larga en las colonias de los pueblos trasatlanticos, sin dejar
mas vestigios que unas pocas palabras naturalizadas en los
idiomas advenedizos, monumentos esparcidos a que los via-

jeros curiosos preguntaridn en vano el nombre y las sefias de

la civilizacién que les dio el serS7.

Esto se hace patente también en una serie de investigaciones realizadas
en las ultimas décadas por historiadores y fil6sofos, los cuales en relaciéon
al desarrollo de las ideas durante el siglo XIX omiten radicalmente la
relacion entre las ideas liberales y /o republicanas con el proceso de exter-
minio de las culturas indigenas. Estas investigaciones se sitiian acritica-
mente dentro de la logica propuesta por dichos esquemas que invisibiliza
la relacién conflictiva de estas ideas con un otro, sélo reconocido en tanto
subordinable a un proyecto mayor. En ese sentido, la cuestion indigena
en general y Mapuche en particular pone en tension el contexto filoso-
fico politico de la Modernidad en su proceso de plasmacion en América
y en especial en Chile. En este ambito vemos el vinculo de los discur-
sos historiograficos especialmente de los siglos XIX y XX, con las ideas
fundamentales de la Filosofia de la Historia, anteriormente expuestas. La

estructuracion de los relatos historicos estd sujeta a una orientacion de-

86Sarmiento, Diario El Progreso, 27/9/1844; Diario El Nacional, 25/11/1876.

67Citado por TRONCOSO, Ximena. "El retrato sospechoso: Bello, Lastarria
y nuestra ambigua relacion con los mapuche", en Revista Atenea, N2 488, afio
2003. Concepcién: Universidad de Concepcion, pags. 153-176. [Disponible online]
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terminada que en un primer momento asociamos a la estructuracion del
Estado, a la relacion de los hechos con objetivos “civilizatorios”, a la cons-
trucciéon de una identidad nacional, etc., elementos a través de los cuales
es posible establecer un nexo interpretativo comiin con lo que entendemos

por acontecimiento de la Modernidad.

Desde los inicios de la conquista espanola, los araucanos, denomi-
nacion que le dan los espanoles, fueron considerados y reconocidos por su
valentia, su capacidad guerrera y por sobre todo por no haber aceptado
el dominio espanol y haberse mantenido cultural y politicamente unidos
durante los tres siglos de colonia. Hecho que se confirma por los parla-
mentos indigenas, donde se firman tratados de paz y de reconocimiento
de limites territoriales entre la Corona espafiola y la naciéon Mapuche. Es-
tos elementos configuraron una amplia admiracion, tanto por los criollos
que veian como un ejemplo a seguir el espiritu libertario de esta raza,
como por los propios espanoles que dan cuenta de sus hazanas militares.

El mismo Bolivar va a decir en su Carta de Jamaica:

El reino de Chile estd llamado por la naturaleza de su
situacién, por las costumbres inocentes y virtuosas de sus
moradores, por el ejemplo de sus vecinos, los fieros republi-
canos del Arauco, a gozar de las bendiciones que derraman
las justas y dulces leyes de una republica®®.

Por todos es conocido, asi lo refleja la cita de Bolivar, que se trata de
un pueblo vecino, de un otro, pero a la vez esté el ejemplo de las naciones
emergentes y de la historia europea que incita a la integracion territorial.
Bien adentrados en la segunda mitad del siglo XIX los mapuches seguian
manteniendo un territorio importante desde el rio Bio Bio al sur. Y
si bien habian alcanzado un grado importante de autonomia, tras una
radical defensa de sus territorios frente a la corona espanola, aparecian a
la hora de la definicion territorial y poblacional del recientemente creado
Estado chileno como un punto en disputa. ;Cudl es el estatuto politico

del pueblo mapuche en el contexto de construcciéon del Estado nacional

58 BOLIVAR, Simén. Op. cit., pag. 45.
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chileno?

Pinto%?, por ejemplo haciéndose cargo del debate que formé parte de
las discusiones del Congreso durante muchos anos respecto a la perte-
nencia o no de los mapuches a la naciéon chilena, le parece evidente esta
situacion paradojal que cruza el animo y la discusion fundante del Estado
de Chile, por un lado se ha legitimado la lucha por la libertad usandolos
como ejemplo y al mismo tiempo se estd buscando una férmula para inte-
grar sus territorios y poblacion al proyecto de pais que se quiere construir.
Como en todo proceso histérico podemos ver como intereses econdémicos
cuadran con formas interpretativas adecuadas que en este caso mues-
tran la necesidad de sobrepasar el escollo que representan las culturas
tradicionales respecto al destino de la humanidad que no es otro que la
civilizaciéon dibujada por la Modernidad. Existe consenso entre los inves-
tigadores respecto a la forma y al sentido que tuvo el exterminio cultural
y también fisico de los indigenas. Segin Subercaseaux esto corrié para-
lelo al anhelo de atraer colonos europeos con los cuales repoblar estos

territorios:

FEsta concepciéon homogeneizadora, sobre la base de la cual
se construyeron las naciones del continente, percibia los par-
ticularismos y las diferencias culturales como un estorbo; en
algunas de ellas la élite ilustrada, amparada en la ideolo-
gia liberal, buscé exterminar a las culturas indigenas, pro-
moviendo también la importacién y presencia "civilizadora"

de migraciones europeas’.

En menos de un siglo asistimos al auge y caida de la imagen del pueblo
Mapuche en la conciencia colectiva de los chilenos. Proceso que no es sola-
mente al nivel de imagen y que encuentra su correlato en el ambito social
en una seguidilla de acontecimientos que culminaron en la mal llamada

Pacificacion de la Araucania. Este hecho marca un hito trascendental en

69Vease PINTO, Jorge La formacion del estado...

"OSUBERCASEAUX, Bernardo, La construccion de la Nacion y la cuestion
indigena, en RoJO, Grinor, et. al., (eds.) Nacion Estado y Cultura en América
Latina. Santiago: Ediciones Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad de
Chile, 2003, pag. 69.
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la relacion del Estado chileno con los Mapuches. Para los Mapuches es el
fin de la autonomia y el comienzo de su proceso de pauperizacién y acul-
turacion, para el Estado de Chile un punto final a la cuestion territorial
de la Araucania. El anhelado proyecto de ocupacién expuesto con tanta
evidencia por El Mercurio antes de comenzar la campana habia llegado a

su fin.

Someter el territorio de Arauco o reducir a la obediencia a
sus barbaros moradores, seria hacer triunfar la causa de la
humanidad, extender el horizonte de nuestro porvenir indus-
trial y politico y llevar a cabo la mas grande obra que hu-
biésemos podido acometer desde la época de nuestra eman-
cipacion. jQué empresa més gloriosa, que ocupacién mas
digna para nuestro ejército que la de estrechar y reducir a
esos barbaros, en nombre de la civilizacién, afianzando para
siempre la tranquilidad de nuestras provincias del Sur, y con-

quistando para el pafs esos ricos y vastos territorios’!.

"I'E]l Mercurio de Valparaiso: 24 mayo 1859.
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La teoria contractualista como
base del Estado Moderno

El discurso oficial del Chile independiente de 1812, expuesto en La
Aurora de Chile en su edicion N° 1, propone un discurso consistente
con la teoria contractualista. Este primer namero del diario expone, para
dar cuenta de la nueva situacion politica, la teoria de la soberania del
pueblo, en base a la idea de un pacto social. Acorde al modelo discursivo

contractualista propone la escena de un estado de naturaleza:

El fuera infeliz en este nuevo estado si viviese sin reglas, sin
sujecion y sin leyes que conservasen el orden. ;Pero quién
podia dar y establecer estas leyes, cuando todos eran iguales?
Sin duda, el cuerpo de los asociados que formaban un pacto
entre si, de sujetarse a ciertas reglas establecidas por ellos
mismos para conservar la tranquilidad interior y la perma-
nencia del nuevo cuerpo que formaban. Asi pues, el instinto
y la necesidad que los conducia al estado social, debia dirigir
necesariamente todas las leyes morales y politicas al resul-
tado del orden, de la seguridad y de una existencia més larga
y mas feliz para cada uno de los individuos, y para todo el
cuerpo social™.

La infelicidad que acompana un entorno sin leyes ni sujecion, al igual
que la condiciéon igualitaria de los seres humanos, asi como la configu-
racion de un marco juridico y de poder coercitivo en base al acuerdo de
los asociados, dan clara cuenta de la matriz contractualista que esta a la

base del discurso republicano de Camilo Henriquez.

La formacion de las reptblicas en las américas apela constantemente
al lenguaje contractualista. La sola idea de que la legitimidad del poder
descansa en el pueblo permite proyectar escenarios totalmente diferentes

a la clasica dominacién colonial. Serd Locke en el caso de los Estados

"La Aurora de Chile, N° 1, 1812.
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Unidos y Rousseau para los americanos del sur, las figuras intelectuales
del contractualismo que mayor incidencia tendran en la construccion de
la institucionalidad independiente. Efectivamente el lenguaje republicano
en ambos hemisferios, adquiere bajo el influjo de las ideas contractualistas
un claro acento liberal. En el contractualismo, encontramos una figura
conceptual altamente significativa para el desarrollo de una teoria politica

de occidente, asf lo consigna Adela Cortina,

No s6lo Hobbes, sino gran parte de la filosoffa moral y
politica moderna, al reflexionar sobre la legitimidad del Es-
tado, que es la configuracion politica naciente, la hace des-
cansar sobre la idea de pacto social entre individuos, dotados
de unos derechos racionales y con capacidad para contratar.
Se entiende asi, en principio, que sellan el contrato seres
auténomos, facultados para establecer pactos y con capaci-
dad para intercambiar algo: lealtad al Estado a cambio de
la proteccion de los derechos™.

El contractualismo nos parece un intento teérico politico, donde la
filosofia en su rol de constructora de sistemas de explicaciones y proyec-
ciones de mundos posibles, comienza a articular los elementos y actores
emergentes, para erigir desde ellos un escenario que permita la convivencia
y a la vez legitimar un nuevo modelo politico social. Los fil6sofos con-
tractualistas, dando cuenta de sus afinidades politicas personales, tenidas
con intereses propios del momento politico y del monarca en ejercicio,
van marcando un proyecto politico que pone el acento en distintos pun-
tos, haciendo de esta teoria contractualista un escenario rico en disputas

filosoficas que dan cuenta del momento politico social que se vive.

En primer término se trata de construir una teoria de lo social, que
tenga como fundamento un sentido humano del poder. Si bien, es posi-
ble que la humanidad sea una creacién divina, el Estado y la legitimidad
de su constitucién viene dada de un hecho eminentemente humano, que

pone de manifiesto la capacidad de éste para fundamentar su ser colec-

SCORTINA, Adela. Alianza y contrato. Politica, ética y religion. Madrid:
Trotta, 2001, pag. 45.
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tivo. Este distanciamiento respecto a la doctrina de la Iglesia, eje del
antiguo régimen, que pone en Dios y sus directrices la necesidad de la co-
munidad humana y del poder en general, determina la potencia con que
es acogido el esquema contractualista. La figura del contrato da cuenta
de la participacion activa de los individuos, a través de una teoria del
poder social que se fundamenta en una accién evidentemente voluntaria.
Asi, a través de un acto individual, como es la posibilidad de acordar con
otros respecto a la necesidad de construir una figura comin, que detente
el poder total, poder que cada uno cede en favor de ésta, los individuos
acuerdan a la vez, tacitamente, que de ahi en adelante tengan validez los

acuerdos, deberes y derechos que en este escenario se posibiliten.

La imposibilidad de disfrutar de la vida, las posesiones y la libertad,
hace que los hombres busquen alguna forma de protegerse y proteger lo
que tienen o puedan tener. En ese sentido, las razones que se esgrimen
para realizar tal accién, tienen relacion con un clima de inestabilidad
generalizada que impide llevar una vida con cierto grado de seguridad y
confianza. Situacion caracterizada por la precariedad, donde no existe
ley ni fuerza mas alla de la que cada uno pueda procurarse. En ese
contexto, dadas las caracteristicas del pacto, donde cada sujeto aliena su
posibilidad de hacer ejercicio de la violencia, el Estado pasa a detentar el
uso exclusivo de la fuerza, constituyéndose en un instrumento social que

viene a poner orden, al situarse por sobre los intereses de cada uno.

Més alla de la veracidad histérica de dicho contrato, el hecho que
queremos destacar, es que se construye un relato comin que viene a le-
gitimar nuevas formas de sociedad, y de entender el escenario politico en
transformacion. Lo que perdura de la idea contractualista no refiere a la
validez epistemoldgica, a la veracidad del hecho, sino méas bien a las ra-
zones que permiten legitimar el poder del estado moderno. Asi lo senala
Adela Cortina:

El relato del Leviatdan no trata de responder a la pregunta

por el origen ;como empezd el orden politico? Sino a la
pregunta por la razén suficiente jpor qué debo obedecer a
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las leyes v a los gobernantes? Esuna metafora, una parabola,
una forma de entender por qué los hombres se avienen a vivir

en una comunidad politica y a someterse al imperio de la
ley™.

Nos parece interesante conceptualizar bajo la forma de una metdfora,
de una pardbola un tipo de discursividad como la del contrato, salvando
con ello, el evidente caracter ideologico de dicha figura y poniéndonos
en una perspectiva que pone énfasis en los elementos que la componen
y su sentido para el desarrollo de la teoria politica contemporanea. El
impacto politico de la figura del Contrato se observa en el amplio consenso
alcanzado durante el siglo XVII que lo convierte en la forma politica para
llevar adelante un proceso de transformacién histérica que persiste hasta
el dia de hoy.

Hume, quien critica el sustento epistemologico de la idea contractua-
lista, no duda en reconocer su posicionamiento histérico senalandola como
la alternativa discursiva en el campo de lo politico de la otra gran vertiente

explicativa como es el discurso teologico.

Como ningin partido en la era actual, puede sostenerse ade-
cuadamente sin un sistema de principios filoséficos o especu-
lativos anexo a su sistema politico o practico, (...). Uno de
los partidos, al remontar el gobierno hasta el Ser supremo,
se ha empenado en hacerlo tan sagrado e inviolable que, por
muy tirdnico que puede llegar a ser, seria poco menos que
sacrilego tocar o infringir la més insignificante de sus dis-
posiciones. El otro partido, al basar enteramente el gobierno
en el consentimiento del pueblo, supone la existencia de una
especie de contrato original por el que los stibditos se han
reservado tacitamente el poder de resistir a su soberano cada
vez que se vean ofendidos por esa autoridad que para ciertas
finalidades, ellos mismos le han voluntariamente confiado™.

Desde su elaboracion inicial en Hobbes de 1651 ha pasado un siglo para

que el contractualismo tenga el peso politico consignado por Hume en el

" Ibid., pag. 18.

"(Citado por MIRANDA, Carlos. La idea del contrato social en la tradicion
inglesa. Santiago: Universidad de Chile. Departamento de Economia, 1987, pag.
143.

67



escenario inglés. Es interesante este hecho, pues muestra la manera en que
comienzan a establecerse los principios politicos. No se trata de un hecho
histoérico, ni de una revelacién biblica, sino de una forma consensuada por
una comunidad teérico politica la que legitima el modelo sugerido por el
Contrato social. Un nuevo tipo de discursividad politica inaugurada por
Hobbes, de caracter mas bien antropologico, que intenta fundamentar un
sistema politico en base a una caracterizacion de la naturaleza humana,
posible de ser reconocida a través de la observacion y deduccion logica.
En ese sentido, un nuevo registro epistémico para la argumentacion y

fundamentacién discursiva de lo politico.

Los sectores sociales emergentes, consolidan bajo esa figura una ima-
gen politica-social que sienta las bases de un modelo que hoy reconocemos
bajo la forma del liberalismo. Esto se desprende de las ideas y valores
fundamentales que estén implicados en la formulacién del contrato. Por
un lado, la postulacion de que es la voluntad y no la fuerza la base de
la legitimidad de un gobierno y por otro que es el derecho y no el poder

el que sustenta el orden politico.

Pero, también y por sobre todo, el
caracter eminentemente individual que esta tras la configuracion politica
de las sociedades modernas. En el comienzo, diria este relato, estan los
individuos, que dando cuenta de la precariedad de la vida, manifiesta en
la imposibilidad de tener un goce permanente de sus posesiones, acuer-
dan sellar un pacto que los convierte en una unidad colectiva, plasmada
en el Estado, que viene a otorgar un nuevo estatus al individuo y a su

extension méas preciada como es la propiedad.

Kant se apropia de la idea contractualista integrandola como elemento
fundante y legitimador de lo politico. La constitucion del Estado, como
entidad central que administra el derecho, tiene grados de similitud con
el posicionamiento de la razon en la arquitectura de lo moral. El Estado
moderno, podriamos decir siguiendo a Kant, hace las veces de la razén

en el campo de lo social. Por lo cual, es posible desplazar la figura de

76Véase MIRANDA, Carlos. Op. cit.
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articulacion del juicio moral a un orden mayor como una comunidad de
seres humanos. En un sentido esto seria propiamente lo politico. Existe
politica y juicio politico en la medida que se actualiza esta forma originaria
del contrato, esto es que se legisla y toman decisiones teniendo como
parametro la idea de que el conjunto, esto es la comunidad, es la que

articula o da su consenso a la ley en funcion de un interés general.

En las conclusiones de Teoria y Prdctica, Kant, ratifica este punto

"en modo alguno es preciso suponer que se trata de un he-
cho, poco més o menos como si, para consideramos ligados
a una constitucion civil ya existente|...| Por el contrario, se
trata de una mera idea de la razén que tiene, sin embargo, su
indudable realidad (practica), a saber, la de obligar a todo
legislador a que dicte sus leyes como si éstas pudieran haber
emanado de la voluntad unida de todo un pueblo y a que
considere a cada subdito, en la medida en que este quiera
ser ciudadano, como si hubiera expresado su acuerdo con
una voluntad tal. Pues ahf se halla la piedra de toque de
la legitimidad de toda ley publica. Si esa ley es de tal in-
dole que resultara imposible a todo un pueblo otorgarle su
conformidad, entonces no es legitima, pero si es simplemente
posible que un pueblo se muestre conforme con ella, entonces
constituird un deber tenerla por legitima]...|""".

Podemos ver la similitud con la forma en que se actualiza el juicio
moral. En este caso, la forma como si cada uno de los miembros de
la sociedad civil legislaran, hace las veces de imperativo categoérico. El
legislador, el gobernante debe tomar su decisiéon como si hiciera participe
a toda la comunidad. En ese plano podemos hablar de juicio politico
en la medida que hay un intento de universalizar bajo esa logica, la del
consenso comunitario, una proposicion determinada. La politica desde
esta perspectiva parece realizarse principalmente en el &mbito de decision
o accion del Estado, y tendria cardcter de tal en la medida que toma en

cuenta en su formulacion la opinién del pueblo.

"TKANT, Immanuel. En torno al tépico "tal vez eso sea correcto en teoria,
pero no sirve para la prdactica’, en Teoria y practica, Madrid: Tecnos, 1996, pag.
37.
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En ese sentido vemos que el planteamiento contractualista se integra
de manera sistémica a la logica kantiana, articulando en el ambito politico
una logica similar al plano moral. También, podemos verlo como un hito
fundamental, desde el punto de vista de su Filosofia de la Historia. El
posicionamiento de la idea contractualista en la configuracion de los es-
tados modernos, vendria a ser un punto de inflexion en el desarrollo de la
historia universal. Es el paso de una comunidad que se articula en funcién
de disposiciones de caracter natural, a una donde el fundamento descansa
en motivos de orden mas bien moral. Individuos libres establecen volun-
tariamente un pacto de articulaciéon politica lo cual da pie a la idea de
una comunidad que se autoconstituye en funcién de la racionalidad de

sus miembros.

En la segunda mitad del siglo XX el contractualismo vuelve a aparecer.
Rawls, inicia la construccion de su teoria de la Justicia indicando que se
trata de llevar a un nivel mas alto de abstraccion la idea del contrato, con
ello se refiere a utilizar la escena propuesta del contrato, esto es individuos
que pactan y acuerdan sobre la construccion de un Estado unitario, pero
que, en este caso, vienen a acordar los principios de justicia sobre los
cuales se fundamenta su ser en sociedad. El tema a discutir es dar forma
a lo que Rawls considera la “primera virtud de las instituciones sociales”

como es la Justicia.

El mérito de la terminologia contractual es que transmite
la idea de que se puede concebir los principios de justicia
como principios que serian escogidos por personas racionales

y de que las concepciones de la justicia se pueden explicar y

justificar de esa manera’®.

En ese sentido se trata de construir un consenso especifico que mode-
lara la forma en que dicha sociedad se articula, “asigna derechos y deberes
en las instituciones basicas de la sociedad y definen la distribucion apro-

piada de los beneficios y las cargas de la cooperacion social”’™. Podemos

"8RAwLS, John. Teoria de la Justicia. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econémica, 1993, pag. 34.
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interpretar que cuando Rawls habla de un nivel mas elevado de abstrac-
cion, estd haciendo alusion a que, en este caso utilizando la figura del
contrato, en tanto instancia social originaria en la construccion de acuer-
dos, es también necesario llegar a un acuerdo en un plano que no esta
previsto en el acuerdo original, pero que cabria necesariamente realizar

en el momento de la fundacion.

Asimismo, Habermas dos siglos después de desarrollada la idea con-
tractualista muestra claramente de qué manera esta matriz va a ser parte
fundamental del proceso politico de occidente, dice, “Las constituciones
reposan sobre la idea del derecho racional segin la cual los ciudadanos

se asocian por su propia decision para formar una comunidad de sujetos

280

de derechos libres e iguales””. Es interesante ver como nuestra actuali-

dad politica encuentra en la idea del contrato social su forma originante,
en tanto figura que permite otorgar caracteristicas de racionalidad a la
constitucionalidad Moderna. Desde un punto de vista més bien critico
Foucault ve que la idea del contrato se inscribe en una tradiciéon mayor
como es la teoria de la soberania, que intenta responder por la legitimidad
del poder. En ese sentido ha transitado de la defensa de la monarquia

hacia las formas mas democraticas propias del contractualismo liberal.

Por qué la teorfa de la soberania ha persistido como ideo-
logia y como principio de organizacién de los grandes cédigos
juridicos? Creo que las razones son dos. Por una parte, en
el siglo XVIII y atn en el siglo XIX, fue un instrumento
critico permanente contra la monarquia y contra todos los
obstéculos que podrian oponerse al desarrollo de la sociedad
disciplinaria. Por otra la teoria de la soberania con su organi-
zacién de un codigo ha permitido superponer a los mecanis-
mos de la disciplina un sistema de derecho que ocultaba los
procedimientos (de disciplina) y la eventual técnica de domi-
nacién, garantizando a cada cual, a través de la soberania del

Estado, el ejercicio de los propios derechos soberanos®!.

™ Ibid., pag. 21

80HABERMAS, Jiirgen. La Inclusion del Otro, estudios de teoria politica.
Barcelona: Paidés, 1999, pag. 189.

81FoucAULT, Michel. Genealogia del racismo. Argentina: Caronte Ensayos,
1996, pag. 37.
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El efecto ideoldgico senalado por Foucault refiere por un lado al rol
reivindicativo y revolucionario implicado en la idea de soberania popu-
lar en la lucha contra las formas del antiguo régimen, y por otro lado,
como sistema juridico del poder que oculta la trama de disciplinamiento

desplegada por la sociedad burguesa.

Ahora bien, desde nuestra perspectiva, lo que nos interesa destacar
de la teoria contractualista es la logica individualista que subyace a sus
planteamientos. En efecto la configuracion del tramado contractualista
hace del individuo la pieza clave basica de todo el ordenamiento politico.
Es asi como el planteamiento de Taylor, que refiere a una logica atomista,
nos parece dar cuenta de manera certera del sentido de esta propuesta,

desde esta perspectiva:

[...]ve a los hombres como seres que buscan la prosperidad,
cada uno de acuerdo con su estrategia individual, y que se
unen para vivir sometidos a la ley en la razén del interés
comin y de las necesidades de seguridad que son sentidas
igualmente para todos®?.

Nos propone la figura del atomo, refiriendo a una unidad bésica o
entidad minima de lo social, desde ahora reconocida como tnica entidad
sujeto de derechos. Esta misma figura del atomo nos refiere, a una logi-
ca de busqueda de la unidad fundamental, a un tipo de conocimiento
que hace necesario reducir las formas conocidas a sus condiciones bésicas,
algo muy propio de la episteme moderna, ahora aplicada al campo de lo
politico. En el contexto historico en el que emergen las teorias contrac-
tualistas, el corporativismo configura las relaciones politicas y sociales,
esto es, son entidades de orden colectivo las unidades reconocidas politica
v juridicamente, por lo cual estas propuestas que proyectan un rediseno
social en funcién del individuo, juegan un rol revolucionario al intentar
desmontar toda una légica de caracter colectivo e imponer una idea radi-
calmente opuesta que hace de cada elemento una unidad politica béasica.

Se rompe el conjunto y aparecen las partes.

82TAYLOR, Charles. La filosofia y..., pAg. 42.
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Es éste el contexto politico en el cual se desarrollan los procesos de
emancipaciéon americanos. La légica colonial y monérquica del imperio
espainol se inserta dentro de un orden corporativo, el historiador francés

Guerra, asi lo retrata:

[...las sociedades europeas del antiguo régimen a las que
pertenecen las sociedades hispénicas, se pensaban natural-
mente como un gran cuerpo con oOrganos diferentes y fun-
ciones diversas: como un conjunto de estamentos, corpora-
ciones y comunidades politicas diversas. Se pensaban como
lo que eran: un conjunto de grupos yuxtapuestos, super-
puestos e imbricados, cada uno con sus derechos y deberes
especificos, con sus "privilegios" -sus leyes propias- que de-
finen su situacién en relacién con los otros grupos y con el
Estado®.

Es asi como el contractualismo, fundiéndose con las teorias liberales,
se posiciona en una lucha frontal con las formas politicas del antiguo

régimen.

Una de las lineas directoras de la evolucién hacia las so-
ciedades modernas encuentra ahi su fundamento: la lucha
para hacer desaparecer los actores sociales de Antiguo Régi-
men, esas comunidades y cuerpos tan coherentes y extranos
al universo mental de la Modernidad®?.

En esa perspectiva el contractualismo va a ser parte del proceso de
lucha por la independencia y de instalacion de la nueva institucionali-
dad republicana en Ameérica. Permitiendo, tanto, en la lucha contra el
sistema de dominacion colonial, sostener una teoria del poder que reivin-
dica los derechos del pueblo frente al poder monérquico, como también
instalar un sistema juridico de caracter liberal que por un lado instala la
idea de ciudadania y por otro consolida un ordenamiento econémico en
base a la propiedad privada. En la perspectiva de Foucault, un tipo de
discurso que permitira invisibilizar el programa de normalizacién social o

disciplinamiento acorde a las nuevas formas de produccién.

83GUERRA, Francois-Xavier. Op. cit., pag. 89.
84 Ibid., pag. 91
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1. Contrato, propiedad privada y ciudadania

Las teorias contractualistas muestran que uno de los motivos, a lo
menos el mas importante, para la construccion de un Estado, es la pro-
teccion de la propiedad. Las versiones contractualistas dan cuenta del
momento fundante del contrato, a partir de la recreacién del mito del
caos, que muestran en general una situacién de precariedad respecto a
la dindmica de las posesiones, que hacen emerger la constituciéon de un
poder centralizado como el Estado, con la tarea principal de resguardar
aquella dinamica. A partir de la realizacion del contrato, todo aquello que
se tenga en posesion pasara a la categoria de propiedad. Y la propiedad
serd el atributo inalienable de cualquier ciudadano. Para ello, entronizan
la categoria de propiedad al eje central de la estructura politica. Esto
significa crear las condiciones tanto juridicas, esto es un derecho de pro-
piedad, como también politicas al crear un estatuto de ciudadania en el
cual se reflejara la preminencia del sujeto-propietario. Locke lo senala de

esta manera:

Por lo tanto, el fin supremo y principal de los hombres al
unirse en repiblicas y someterse a un gobierno es la preser-

vacién de sus propiedades, algo que en el estado de natu-

raleza es muy dificil de conseguir®.

La constitucion del Estado Moderno se plantea como la instancia legi-
timante de la propiedad privada, en tanto construye una institucionalidad
politica, juridica y militar que descansa en la posibilidad de gozar de la
propiedad privada. El contractualismo define a la propiedad como crite-
rio basico para una ciudadania completa, esto es con derecho a participar
del diseno de las leyes del Estado. Es esta cualidad la que va a convertir
a aquel sujeto del antiguo régimen en un ciudadano, esto es, en la unidad
bésica del esquema politico Moderno y en ese sentido aparece el contrac-

tualismo como un puente simbélico que posibilita realizar un cambio de

85LOCKE, John. Segundo tratado del gobierno civil, traduccién, prélogo y notas
por Carlos Mellizo, cap IX, § 124, Madrid: Alianza, 1990, pag. 135.
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escenario politico-econémico de manera fluida. Todo aquel que cumpla
con este requisito va a ser parte de la totalidad de la dinamica de la nueva

matriz moderna.

Kant, reconoce en el derecho de propiedad el fundamento de todos los
demés derechos. En Teoria y Praxis, en el apartado Contra Hobbes, asi

lo consigna,

[...]este fin que en semejante relacion externa es en si mismo
un deber, e incluso la suprema condicion formal (conditio
sine qua non) de todos los demés deberes externos, viene a
ser el derecho de los hombres bajo leyes coactivas publicas,
mediante las cuales se puede atribuir a cada uno lo que es
suyo y garantizarselo frente a una usurpacién por parte de
cualquier otro®.

Kant, a pesar de constatar la dificultad tedrica de restringir el con-
cepto de ciudadania y crear dos niveles de ella, no duda en mostrar que
la legitimidad practica de su propuesta refiere a una cualidad especial de

ciertos individuos.

[...]la altima cualidad (la de ser una parte de la co-
munidad que actia por su propio arbitrio junto con
otros. N. Del Autor,) hace necesaria la distincion entre ciu-
dadano activo y pasivo, aunque el concepto de este tltimo
parece estar en contradiccién con la definicién del concepto
de ciudadano en general®”.

En otro texto va a profundizar determinando el criterio de diferen-
ciacion:

...aquel que tiene derecho a voto en esta legislacion se llama
ciudadano (citoyen, esto es ciudadano del Estado, no ciu-
dadano de la ciudad, bourgeois). La unica cualidad exigida
para ello, aparte de la cualidad natural (no ser nifio ni mu-
jer), es ésta: que uno sea su propio senor (sui iuris) y, por
tanto, que tenga alguna propiedad (incluyendo en este con-

86 KANT, Immanuel. De la relacion de la Teoria con la Prdctica en el dere-
cho politico, Contra Hobbes, en Teoria y prictica, Madrid: Tecnos, 1996, p. 21

STKANT, Immanuel. La Metafisica de las costumbres, estudio preliminar de
Adela Cortina Orts, traduccion. y notas de Adela Cortina Orts y Jests Conill Sancho,
Barcelona: Paidos, 2005, pag.144.
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cepto toda habilidad, oficio arte o ciencia) que le
mantenga]...|%.

Ciudadania, con maytscula, que tiene como eje de accion su dere-
cho/deber de legislar, de construir las leyes de la ciudad/estado. Y una
ciudadania pasiva, extensiva al conjunto, pero sin derechos de colegis-
lar. Kant verifica la contradiccion existente entre ambas, sin embargo, no
duda en reconocer la legitimidad de dicha division. Contradiccion pues
la matriz filosofica indica que el individuo esti en un proceso de consti-
tucion directamente relacionado con el desarrollo y posicionamiento de
su racionalidad, por lo cual aquello que lo cualifica y define no es nada
mas que su st mismo. Por otro lado en un terreno mas practico, histoérico
y politico por sobre todo, se configura un nuevo modelo politico, el con-
tractualista, que consolida la ecuaciéon entre propiedad y ciudadania. Es
evidente que asi visto el problema, la concepcion y por tanto el uso que
hacemos de la palabra ciudadania encierra un conflicto. Como si se tratase
de dos dimensiones distintas que se relacionan de manera tensional, pro-
duciendo con ello la dindmica que ha caracterizado el proceso historico

politico de occidente.

Es posible pensar que para Kant, en la medida que no existe ningin
impedimento legal para que cualquier ciudadano pueda acceder a la pro-
piedad privada, sea criterio suficiente para desestimar la radicalidad de
dicha division.

Esa igualdad universal de los hombres en un Estado, como
sabditos de éste, es sin embargo perfectamente compatible
con la mayor desigualdad, en cantidad o en grados, de su
propiedad|...] Todo miembro de la comunidad tiene que
poder lograr cada grado de condicion en la comunidad (grado
adecuado a un stubdito) al que lo pueden llevar su talen-
to, su aplicacién y su suerte; y sus cosubditos no pueden
impedirselo en virtud de una prerrogativa hereditaria (como
privilegiados que gozan de cierta condicion) que les permi-
tiria mantenerlo eternamente, a él, y a sus descendientes,

bajo esa prerrogativa®.

88 KANT, Immanuel. Contra Hobbes..., pag. 34
891bid., pag. 29.
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Lo cierto es que este momento-movimiento siendo de caracter funda-
cional, se desarrolla en una circunstancia histérica donde lo que efecti-
vamente se estd dando como conflicto politico, es el traspaso del poder
social de manos de la iglesia a la burguesia emergente. Ya se esta en una
situacion social determinada, con un reticulado de poder, con sistemas
de administracion, etc., el cambio se plasma sobre un territorio ya inven-
tado. En ese sentido, no se inventa lo politico, ni su institucionalidad sino
que cambian los actores, libretos, escenografia, de un territorio de poder

preexistente.

El Contrato seria el punto cero de la nueva institucionalidad politica.
Momento donde lo que se desea es dar un fundamento a la integracion
al poder de un sector social que hasta ese momento no cuenta con los
privilegios politicos ni econémicos que estima merecer. En ese sentido
el contractualismo es la metafora o mito politico fundante de la nueva
institucionalidad burguesa. Un momento revolucionario en lo politico,
que viene a transformar el orden existente, intentando desde el mismo
tramado de poder ya constituido una nueva escenografia, un nuevo libreto,

nuevos sujetos, establecer un modelo institucional completamente nuevo.

El nuevo paradigma permite realizar una transicion historica del poder
a manos de la burguesia. Asf podemos entender lo expuesto en esta teoria,
que define como cualidad del contrato la transmutacion de la posesion en
propiedad. Para ello, todo lo que los individuos poseen a la hora de
realizar el contrato pasa en este nuevo orden a ser de su propiedad. En
un escenario de caos social y politico como el de los siglos XVII y XVIII,
esta propuesta presenta una posibilidad de cambio que nos parece, puede

ser muy interesante para los sectores en pugna.

El nuevo modelo ofrece a cambio de los privilegios politicos heredados,
cuestionados, debilitados y deslegitimados en la praxis social y econémica,
un nuevo escenario, una nueva matriz cultural, donde se respetaran las
posesiones de cada cual y se articulard una dinadmica politica en la que

puedan tener posiciones relevantes en tanto son ciudadanos de primera
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clase o con maytscula. Nos referimos a un proceso de negociaciéon en
tanto aquellos que estan perdiendo terreno logran consolidar un lugar
interesante en la escena social en construcciéon, a la vez que los sectores
de la burguesia logran posicionar un nuevo estatuto para la dinamica
del mercado, la propiedad y la participacion politica, sin la necesidad de
destruir necesariamente al otro sector en pugna. En ese sentido, se negocia
una nueva constitucionalidad politica que los teéricos contractualistas no

hacen més que redactar.

El concepto de posesion, nos parece relevante para destacar este he-
cho. La precariedad en el goce de los bienes de la que se hace alusién en
la situacién cadtica pre contractual, da cuenta de una situacién efectiva-
mente de caos que se da en este periodo revolucionario. Tanto burgueses
como nobles estan siendo cuestionados permanentemente por los conflic-
tos politicos, cuestionamiento que se refleja en gran medida en el estatuto
de las posesiones. Algunos temeran por los privilegios econémicos hereda-
dos y los otros por las posesiones econémicas ganadas a través de la acciéon

en el mercado.

Dentro de este esquema los burgueses, nobles y funcionarios ptblicos,
son los llamados a conformar un trato politico que aparece bajo la forma
del Contrato Social, que permitira efectivamente el goce y usufructo de

las posesiones en un marco institucional ad hoc.

Dado lo implicado que aparecen los términos de ciudadania y propiedad
en la teoria contractualista, parece relevante y necesario por lo menos
para Locke, responder a la pregunta por los motivos que llevarian a rea-
lizar un convenio de esta naturaleza a aquellos que estdn desprovistos
de propiedad. ;Qué necesidad tendrian de suscribir un pacto que evi-
dentemente consagra la desigualdad material? Locke, en su version del
Contrato, hace aparecer un artilugio seméantico que amplia considerable-
mente la carta de ciudadania. Locke persiste en el planteamiento de que
el Estado se constituye con el objetivo de preservar la propiedad, es él

quien muestra ademas que las posesiones con el contrato se convierten en
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propiedad. Y que, en ese sentido, todos aquellos que deseen tener asegu-
rado el goce de sus posesiones entran en una relacion contractual que los
constituye como unidad social y politica. Sin embargo, en una primera
aproximacion esta version hace evidente el caracter sesgado de esta mem-
bresia, para lo cual Locke plantea una version novedosa del concepto de
propiedad, que permite incluir a aquellos sectores que a la hora del con-
trato no son propietarios o méas bien no poseen bienes determinados. La
estrategia utilizada es abrir el concepto de propiedad en tres elementos,
en esta nueva formulacion propiedad refiere a: libertad, vida y posesion

de bienes. Dice Locke que al sujeto

[...] no le falta razon cuando procura y anhela unirse en so-
ciedad con otros que ya lo estan o que tienen el proposito de
estarlo, para la mutua preservacion de sus vidas, libertades y
haciendas, a todo lo cual me vengo refiriendo con el término
general propiedad?.

Esta tricotomia del concepto, permite a Locke afirmar y sustentar que
todos y no so6lo los propietarios de bienes son los que tienen motivos para
formar parte de este nuevo proyecto politico. No se posee algin bien,
pero se es libre, o se tiene vida, por lo tanto el interés por asegurar dichas
propiedades los hace igualarse en dos aspectos a aquellos que ademéas de

la vida y libertad tienen posesiones materiales.

Esta estrategia semdantica tiene gran relevancia en la desactivaciéon de
un punto altamente conflictivo de la formula contractualista. Muestra
la emergencia de sectores sociales negados en la primera formulacion,
legitimando su demanda de participaciéon. Sin embargo, el mismo Locke,
indicara que soélo los propietarios de bienes materiales participaran en la
legislacion del Estado. A los demés so6lo les serd garantizada por parte
del Estado Moderno su vida y libertad.

En resumen, el contractualismo articula de imbricada manera la idea

de individuo y propiedad privada, tal que no puede ser pensada la una

OLoCKE, John. Op. cit., § 123, pAg. 134.

79



sin la otra. Ambas son desde su origen las caras de un mismo aconteci-
miento: la Modernidad. EI modelo politico de occidente, en sus distintas
versiones, se ha realizado dentro de la dindmica presupuesta por el diseno
original ciudadania/propiedad, por tanto ha establecido una dinamica de
lo politico claramente identificada con este criterio. Desde la propuesta
del mismo Kant, que postula a los propietarios como tinicos colegisladores,
pasando por el establecimiento de criterios de sufragio basados en los tipos
y cantidades de propiedad, a la posibilidad de obtener cargos ptuiblicos por
votacién universal de acuerdo a la cantidad de dinero que es posible inver-
tir en una campana, vemos plasmada una misma logica de participacion.
Esto tiene profundas implicancias en el desarrollo de nuestro tema, pues si
efectivamente la formula contractualista se hace parte de la discursividad
legitimatoria de las nuevas republicas americanas, esto implica articular
juridicamente un ordenamiento econémico centrado en la propiedad pri-
vada. Pero partamos por el impacto del contractualismo en el desarrollo

de un concepto como el de ciudadania.

2. Ciudadania universal e identidad nacional

Esta nueva conceptualizaciéon reordena el mapa politico, otorga un
estatuto de realidad a elementos no considerados, y establece un canon
de relaciones posibles entre ellos, excluyendo a la vez modos de relacion
y particularidades anteriormente reconocidos. Efectivamente, esta nueva
configuracion del poder, hace del ciudadano la unidad fundamental del
tramado politico. La transformacién implica la transicion desde la figura
de sibdito a la de ciudadano, que como hemos senalado cuenta con un
estatuto de autonomia garantizado por el estado emergente. Esto lleva
consigo como lo hemos senalado, romper con una serie de logicas corpo-
rativas de antiguo régimen, que otorgaban derechos de caracter colectivo.
Es esta transicion las que nos parece un punto fundamental para enten-

der la problematica de los pueblos originarios. Pues, efectivamente, las
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republicas americanas emergentes, como es el caso de Chile y Argentina
en relacion a los Mapuches por ejemplo, reconocen juridicamente desde

sus comienzos su cualidad de ciudadanos de la republica.

En 1813, la junta que sucedi6 al gobierno de Carrera pro-
mulgd el decreto titulado "Reglamento a favor de los ciu-
dadanos indios". En su encabezado el gobierno declaraba su
proposito de hacer efectivos los conatos con que proclama
la fraternidad, igualdad y prosperidad de los indigenas, bus-
cando superar "la miseria, inercia, incivilidad, falta de moral
y de educacién en que viven abandonados". El reglamento
establecié la desaparicién de los llamados "pueblos de in-
dios", especie de reservas de tierras, su remate publico y la
ubicacién de sus habitantes en villas formales, dotadas de
una escuela de primeras letras, iglesia o capilla, casa consis-
torial y carcel "gozando de los mismos derechos sociales que
corresponde al resto de los chilenos"?!.

Sin embargo, més alla del espiritu que puede estar tras esta procla-
macién de ciudadania, este hecho marca la manera en que la Modernidad
da cuenta de estas zonas problematicas, una traduccién condenatoria para
aquellos que defienden una condicién colectiva auténoma, una procla-
macién que sugiere una transicion épica a la nueva matriz, pero que sin
embargo actia como una condena liberal. Te reconozco en tanto ciu-
dadano, a ti. T en tanto chileno tienes los mismos derechos y deberes
que todos, jaqui todos somos iguales!, sin embargo con ello se desconoce
el colectivo, el estatuto de pueblo, absolutamente el de naciéon auténoma.
Desde este dmbito juridico la emergencia dentro de un Estado deter-
minado de derechos diferenciados en funciéon de la pertenencia grupal,
parece ser una contradiccion. Estableceria distintos estatutos para los
habitantes de un mismo pais, otorgando garantias y recursos disimiles a
los ciudadanos.

FEste ideario y la esencia de su concepcién de igualdad y

de ciudadania universal, encerraban, desde el comienzo, una
trampa y una contradiccién insalvable para el Pueblo Ma-

91CAsANOVA, Holdenis. "Entre la Ideologia y la realidad: la inclusion de los
Mapuches en la Nacion Chilena (1810-1830)", en Revista de Historia Indigena,
N2 4, 1999-2000. Departamento de Ciencias Historicas, Universidad de Chile, pag. 26.
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puche: lo trataba de inhabilitar e inmovilizar porque "encap-
sulaba' las normas consuetudinarias de la organizacién social
mapuche dentro de las pautas de una legislacién ajena. A su
vez si se trataba de ciudadanos incorporados a las republicas,
con ejercicio de derechos y cumplimientos de obligaciones,
igual que cualquier otro ciudadano, se transformaba, de in-
mediato, en "injustificado", todo acto de protesta o rebeldia
por defender lo propio”?.

Al igual que en Europa y los demés paises americanos, el proceso
de constitucion de un Estado nacional requeria la conformacion de una
identidad homogénea, igualitaria. Siendo la institucionalidad, la edu-
cacion, las leyes y la politica una sola, no caben distinciones. Dentro
de esa dindmica constitutiva de la identidad nacional homogénea, cabe
la pregunta por aquellos que no se reconocen como partes de la nacion.
Pueblos que no podrian reconocerse en los héroes, ni memoria propuestos
por la interpretacion oficial, que asigna un lugar subalterno, subvalorado,

negador, de su identidad.

Fn esta idea de nacién, la imagen y representacion de los in-
dios se ve afectada por una corriente racial que proponia el
total desarraigo del mundo indigena del proceso de construc-
cién del Estado-nacién y por extensiéon del colectivo nacional
proclaméndose un modelo tnico de civilizacién basado en la
homogeneidad cultural y consecuentemente en la eliminacion
de todo vestigio de lo que se considera barbarie, concepto fé-
rreamente arraigado en el imaginario social finisecular®3.

En este caso, el pueblo Mapuche y los pueblos indigenas quieren ser in-
tegrados por parte del poder hegemodnico, bajo una légica que los reduce y
niega, el objetivo es extinguir la matriz alternativa, quebrantar su condi-

cion autéonoma e integrarlos como elementos, como partes individuales a

92HERNANDEZ, Isabel. Autonomia o Ciudadania incompleta, el pueblo ma-
puche en Chile y Argentina. Temuco: Pehuén-CEPAL editores, 2003, pag. 182.

93MARTINEZ, José y MARTINEZ, Nelson, et. al.. "Presencia y representacion de
los indios en la construccion de nuevos imaginarios nacionales (Argentina,
Bolivia, Chile y Perd 1880-1920)", en RoJo, Grinor, et. al. (eds.), Nacion
Estado y Cultura en América Latina. Santiago: Ediciones Facultad de Filosofia y
Humanidades, Universidad de Chile, pag. 217.
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los flujos simbolicos y estructurales de la matriz naciente. La traduccion
propuesta pretende integrar bajo la misma logica con que los criollos son
reconocidos como ciudadanos, no plantea una traducciéon especial que de

cuenta de la alteridad.

La propuesta criolla de formar "ciudadanos chilenos" im-
plicaba eliminar diferencias y arrasar con la realidad cul-
tural indigena, ya fuera con educaciéon, vale decir, paciente

y pacifica, o con las mas brutales amenazas y acciones de

violencia%.

Podemos hablar de una matriz desprovista de los mecanismos de tra-
duccion, de reconocimiento, de un codigo alternativo. Pero, también se
puede hablar de matrices alternativas y contradictorias, donde lo tinico

que cabe es delimitar territorios dandole a la frontera el cardcter de tal.

Las probleméticas que se suscitan en torno a la ciudadania, nos llevan
a buscar en una de sus vertientes principales, como el discurso contractua-
lista, elementos que puedan aportar a esta reflexiéon. Teniendo en cuenta
que el objetivo principal del contrato es el establecimiento de la autoridad
central, que someta a su potestad al conjunto de los contratantes, vemos
que la emergencia de una comunidad, en el sentido de un colectivo que
se reconozca como unidad diferenciada, no es el objetivo principal del
pacto, sino mas bien, la conformaciéon de un colectivo diferenciado seré
un subproducto de aquella decisiéon racional adoptada por la totalidad
de los individuos. Antes de la conformacion del Estado, segin el con-
tractualismo, existen sélo individuos dispersos sin pertenencia colectiva
v en relaciones antagonicas permanentes, los que acuerdan por beneficio
propio dar cuerpo al estado para, una vez constituido, pasar a llamarse
ciudadanos de aquel estado. La teorfa claramente no consigna el lugar
que ocupa la identidad grupal. Y sin duda este vacio teoérico, atraviesa

gran parte del debate filosofico politico actual. ;Como es posible pensar

94GALLARDO, Viviana. "Héroes Indomitos, bdrbaros y ciudadanos chilenos:
el discurso sobre el indio en la construccion de la identidad chilena’, en
Revista de Historia Indigena, N° 5, ano 2001, Santiago: Departamento de Ciencias
Historicas, Universidad de Chile, pag. 124.
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un ser humano sin pertenencia social? ;Cémo pensar la especie humana
bajo la forma de individuos desarraigados colectivamente? Vacio que seré&

llenado con una vasta literatura en torno al concepto de Nacion.

De hecho, las naciones, al igual que los estados, son una
contingencia, no una necesidad universal. Ni las naciones ni
los estados existen en toda época y circunstancia. Por otra
parte, naciones y estado no son una misma contingencia.
El nacionalismo sostiene que estdn hechos el uno para el
otro, que el uno sin el otro son algo incompleto y tragico.
Pero antes de que pudieran llegar a prometerse cada uno de
ellos hubo de emerger, y su emergencia fue independiente y
contingente”.

El fil6sofo espanol Colom, aborda este tema teniendo en perspectiva
las complejas probleméticas que suscita en Espana, el tema de la ciu-
dadania y de las identidades nacionales. En su reflexiéon va a consignar
un doble eje de pertenencia que se manifiesta en la construccion de los es-
tados modernos, por un lado la idea de ciudadania que genera un tipo de
adscripcion abstracta y por otro la idea de naciéon que pone en movimiento
un tramado identitario étnoculturalmente determinado, ddndose entre

ambos una relacion conflictiva,

El modelo de soberania democrética inaugurado por las revo-
luciones del siglo X VIII realiz6 la incorporacion del individuo
al estado a través de la formula politica y juridicamente abs-
tracta de la ciudadania. Sin embargo, por encima de sus
vertientes liberal o republicana esta férmula impedia enfati-
camente la proyeccion de identidades etnoculturales en el
plano politico®0.

El plano étnocultural, segiin Colom no aparece en las formulaciones
tedricas del modelo politico, sino en la medida en que la construccion del
aparataje estatal hizo presente la necesidad practica de contar con una

base social cada vez mas homogénea. Serian las demandas propias de la

9 GELLNER, Ernest. Nacion y nacionalismo. Madrid: Alianza, 1998, pag. 19.

% CorLowM, Francisco. "Lealtades compartidas lealtades divididas: la perte-
nencia politica en Estados plurinacionales”, en Revista online Isegoria, N® 14,
1996. [Disponible online]
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gobernabilidad y de las exigencias del ambito econémico las que llevan

necesariamente a la gestion de esta unidad comunitaria.

La idea de Colom, de una doble pertenencia echada a andar en la
construccion de los estados modernos posibilita una acertada compren-
sion de la problemética en torno a la ciudadania contemporanea. Se
da una relacion conflictiva entre estos dos ejes, por un lado, una vision
politica universalista, muy propia de la Modernidad, articulada en torno
a la idea de una ciudadania cosmopolita, es decir fuera de las restric-
ciones propias de alguna cultura particular y por otro lado una proyeccién
aparentemente opuesta donde la pertenencia a una determinada forma-
cion cultural asentada en determinado espacio territorial constituye el
fundamento de la participacion politica. Relacion conflictiva que ha mar-
cado gran parte de la historia politica contemporanea de occidente. Pues,
el posicionamiento de la idea de una ciudadania cosmopolita propia de la
Modernidad, no ha sido posible, sino a través de la consolidacion de una
ciudadania etnocultural y territorialmente enraizada. Paradoja politica
altamente productiva y desencadenadora de un proceso tensionado por la
oscilacion entre estos dos polos, que va del anhelo universalizante, pero

sin arraigo, a un chovinismo excluyente y localista.

El proyecto Liberal republicano, en ese sentido, requiere una comu-
nidad homogénea que responda como un nosotros, y haga posible su in-
terpelaciéon como tal. Efectivamente, a pesar de su afan individualizante,
este modelo politico es dependiente de la construcciéon de un nosotros, de
una comunidad, pues s6lo dentro de ella es posible ser reconocido como
atomo, individuo, ciudadano. Sin esa comunidad que establezca la regla
individualizante, no hay ciudadanos. Visto desde este punto de vista la
teorfa contractualista muestra la emergencia de una comunidad racional-
mente fundada por individuos, que la constituyen con el fin de seguir

siendo individuos®”’. En efecto, la vision contractualista plantea una
?

9En ese sentido, la constitucién de la nacién, se convierte en tarea primordial del
estado. Es necesario posibilitar el surgimiento de un nosotros. Constituir ese nosotros,
que sea capaz de reconocer la regla. Es necesario afirmar la regla: aqui cada uno cuenta
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situacion previa caracterizada por la dindmica de individuos dispersos,
altamente competitivos que, en la busqueda de satisfacer sus intereses,
disponen de todas sus fuerzas y capacidades en la relaciéon con otros,
pudiendo consolidar en funcién de éstas la permanencia y cobertura de
su potencia. Las agrupaciones que pudieran establecer en esa situacién
tienen un caracter eminentemente instrumental, motivadas por intereses
comunes de sobrevivencia y agenciamientos de poder. Esta situacion no
logra permanecer en el tiempo, nuevas fuerzas rompen constantemente
el precario equilibrio, haciendo necesario segin la teoria, avanzar hacia
la constitucion de un poder centralizado. El pacto que da origen al Es-
tado, es una nueva decision instrumental acordada, teéricamente, por el
conjunto de los individuos, consistente en la exclusion del uso individual
de la violencia. Desde aquel momento sélo el estado tiene la potestad de
su uso, subordinando al conjunto de individuos, ahora ciudadanos, a su

autoridad.

La pregunta por quiénes son ciudadanos susceptibles de subordinaciéon
de aquel estado, nos lleva nuevamente a la identificaciéon de aquella unidad
colectiva delimitada territorialmente, pero también podriamos plantear la
misma cuestion en relacion al tipo de vinculo que sostiene a aquella con-
gregacion humana para realizar el pacto de sociedad, es de tipo territorial,

es la lengua, es religiosa, es cultural, es de clase, etc.

El caricter instrumental asignado a la conformacién del estado y de
acuerdo a ello al surgimiento de una comunidad politica, presenta una se-
rie de problematicas tanto en el plano tedrico como practico. Sugiere que
el vinculo entre los ciudadanos es meramente utilitario, pues se constituye
un dispositivo colectivo en funcién de maximizar las posibilidades de de-
sarrollo individual. En el fondo prevalece, de acuerdo a la terminologia
de Taylor, la condicién atomista, segin la cual las unidades fundamen-
tales del derecho son los individuos. El colectivo o comunidad no tendria

valor en si mismo, asi como tampoco un estatuto propio, la formacion

o cada uno vale uno. Afirmar la regla, resguardarla y garantizarla es la tarea del estado
y por ello se constituye.
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colectiva tiene como objetivo la consolidaci6on de un estatuto para el ciu-
dadano, y en ese plano aparece s6lo como un instrumento a través del
cual es posible alcanzar dicho fin. Bajo esta logica afirmar y proyectar
una identidad colectiva, cae de lleno en el ambito ideoldgico, imaginal.
Un relato intencionadamente proyectado para dar forma a un colectivo
inventado. Proyectado este modelo interpretativo sobre el terreno politico
real, podemos ver como esta comunidad necesaria, esta intimamente rela-
cionada con la generacion de la idea de nacién. La nacién seria el colectivo
o cuerpo social que se reconoce como unidad distinta y que se identifica

a cabalidad con el Estado en formacion.

La generacion de un Estado moderno requiere la conformaciéon de una
comunidad que responda, que sea capaz de ser interpelada. En ese sentido
la idea de una nacion, un pueblo, que se identifique como singular, que
se reconozca distinto y sea capaz de apropiarse de este tramado politico
econ6émico ha sido asumida como tarea de estado, implementando desde
su centralidad administrativa una serie de dispositivos que permitan su

articulacion y posicionamiento.

La nacién se identificé con el Estado porque a partir de me-
diados del siglo XIX la ideologia roméntica del nacionalismo
se convirti6 en la hegemoénica en la mayor parte del mundo.
A partir de entonces, presuponer que todos los estados son
"naciones" se convirtié en una ficcién funcional para la legiti-
macién de los estados, su ordenamiento interno, y también
el orden internacional (que en realidad es apenas un orden
interestatal)?®.

La organizacion de la educacién homogénea en todo el territorio, a
través de un curriculum que propone una lectura dirigida de la cultura,
que obliga al manejo de un idioma, que hace hincapié en determinados
eventos por sobre otros, donde la historia nacional adquiere un lugar

fundamental, pues viene a contar la historia de un pasado comun, en

98CISNEROS, Andrés y ESCUDE, Carlos. sQué es una Nacion?, en Historia
General de las relaciones exteriores de la Argentina. Buenos Aires: CEMA, 2000.
[Disponible online]
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torno a conflictos y héroes que han permitido esta actualidad. La idea
de nacién nos remite a esa construccion de identidad, que se llena de
desfiles, emblemas y fechas historicas, fruto como lo senalan desde Renan
a Colom, de una intencionalidad politico ideolégica, que a través de todos
los medios de transmisioén cultural va posicionando una idea unitaria de
identidad.

Con toda propiedad podriamos decir que cuando el pais se
propuso consolidar el estado y la identidad nacional en la
segunda mitad del siglo XIX, renuncié a su herencia indigena,
presentando al indio como expresién de una raza inferior que
nada tenfa que ver con el chileno. Al momento de pensar en
una identidad, nuestros intelectuales y los grupos dirigentes

de la época utilizaron al indigena como un referente para

insistir precisamente en lo que no querian ser”?.

La tesis de Kymlicka al respecto senala, que en la constitucion de
los estados modernos siempre hubo una cultura societal definida posicio-
nando sus intereses por sobre cualquier otro grupo de similares caracteris-
ticas, a través de una estrategia declaradamente asimilacionista. Esto se
verifica en la definicion de un idioma, de un calendario de fiestas oficiales,
etc., que serdn impuestas a través de una serie de instituciones publi-
cas que permiten la reproduccion y proyeccion de aquel colectivo como
ideal de comunidad. De acuerdo a esta vision el individuo se encuentra
siempre involucrado en formaciones colectivas, no es posible pensar en un
individuo asocial. Efectivamente la imagen del contrato, requiere un con-
texto anterior de cardcter comunitario, que de un piso comun a la gestion
individual involucrada en el acto de pactar. Los individuos participes del
pacto son necesariamente miembros de determinadas unidades geopoliti-
cas anteriores, que permitiran establecer las coordenadas fundamentales
de delimitacion del nuevo estado cultural y territorialmente. Lo que esta

en juego en las teorias contractualistas no es la posibilidad de un estado

9PiNTO, Jorge. Las heridas no cicatrizadas. La exclusion del mapuche
en Chile en la segunda mitad del siglo XIX, en BoCCARA, Guillaume. (ed.)
Colonizacion, resistencia y mestizaje en las Américas (siglos X VI-XX). Quito: Abya-
Yala/IFEA, 2002, pag. 330.
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de caracter universal, sino mas bien la constitucién de un nuevo modelo
de legitimidad del poder dentro de unidades geopoliticas determinadas.
En el plano concreto, esta interpretacion del poder, es utilizada para le-
gitimar nuevas fuerzas politicas en un contexto global de transformacion

social, pero bajo una estricta logica de comunidades territoriales.

Nuestro problema emerge al considerar que los limites territoriales
proyectados por estas unidades estatales en formacion coinciden o impli-
can territorios atribuidos por otras comunidades. Esta situacion es alta-
mente recurrente. Es una cultura societal la que hegemoniza el proceso
de construccion del Estado subordinando a las demas a un proyecto na-
cional unitario. En un discurso del Ministro de hacienda, Vicente Reyes,
en el ano 1868 se retrata muy bien esta situacion, refiriéndose en primer
término a los limites territoriales del Estado de Chile, llega al tema de la

obediencia de sus habitantes:

[...] sitampoco puede desconocerse que hay una fraccion
de habitantes en nuestro territorio que se llama araucanos,
pero que para mi son también chilenos, jen virtud de qué
derecho 0 no un hecho que hay en Chile habitantes que no
reconocen nuestra autoridad, ni ejercen uno solo de los actos
de la vida civilizada, y que no tienen nuestra religion? Es
cierto. Chile no debe soportar eso sin mengua de su dignidad
y de su nombre!%.

El hecho, que geogréaficamente el territorio mapuche dividiera el proyec-
tado territorio de Chile fue haciendo cada vez mas peso a favor de su
incorporacion definitiva. Es asi como se llega a plantear que territo-
rialmente la Araucania era chilena pero los araucanos miembros de otra
naciéon. En una discusion en el Congreso el diputado por Illapel José
Gaspar Marin hace la siguiente alocucién que es citada por Pinto en el

texto antes senalado, que ilustra de mejor forma el contexto del tema:

100Citado por BocCARA, Guillaume. (ed.) Colonizacion, resistencia..., pag. 12.
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Los araucanos i demés indigenas se han reputado como na-
ciones extranjeras: con ellos se han celebrado tratados de
paz i otras estipulaciones y lo que es maés, en los parlamen-
tos se han fijado los limites de cada territorio, cosas que no
se practican sino entre naciones distintas i reconocidas i no
puedo comprender que al presente el Congreso se proponga
darles leyes, no como a nacién i si como a hombres reunidos,
sin explorar su voluntad, sin preceder una convencion i sin
ser representados en la legislatura!0l,

El desarrollo de este debate en el tiempo, fue inclinando la balanza
hacia la incorporacién-exclusion definitiva. En la medida que aumento6
el conocimiento de la zona a través de investigaciones financiadas por
el Estado chileno, también se fueron acrecentando los intereses por los
recursos economicos de este territorio hasta ese momento desconocido.
Por otro lado, la admiraciéon por lo europeo fue calando profundo en
nuestra cultura, tal que se comienza a importar estilos y modos de vida,
asi como a ofrecer territorios para migraciones europeas, en detrimento
de las poblaciones originarias que poco a poco van perdiendo terreno en el
imaginario colectivo hasta ser consideradas como verdaderos obstaculos

para el proceso civilizatorio puesto en marcha por el Estado.

El proceso de ocupacion de la Araucania tuvo como efecto directo
lo que el historiador Mapuche, José Mariman, describe de la siguiente

manera:

La conquista de la Araucania, entre 1862 y 1883, significo
la incorporacién politica de la poblacién Mapuche al estado
chileno. Esta incorporacién tuvo, como primer efecto, el de
transformar a los Mapuche en una minoria étnica al interior
de la formacion social chilena. Incorporacién politica com-
pulsiva, ya que se realiza a través del sometimiento militar,
ella implico, al perder el pueblo Mapuche toda autonomia y
al no serle reconocido ningin derecho politico -ni cultural-
especifico en tanto que grupo étnico diferenciado del resto
de la poblacién nacional, la transformacién de los Mapuche
en minoria nacional oprimida en el seno del Estado nacién

101 Citado por Pinto, Jorge. La formacion del estado, la nacion y el pueblo
mapuche, De la inclusion a la exclusion. Santiago: Instituto de Estudios Avan-
zados (IDEA), Universidad de Santiago de Chile, 2000, pags. 110-111.
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chileno 102,

Desde la mitad del siglo XIX se desarrolla el proceso de instalacion del
Estado en esas tierras, formando la provincia de Arauco, unidad politico
administrativa que anexa definitivamente esta region al Estado de Chile.
Para ello se va reglamentando la propiedad de las tierras, las formas
de establecer contratos con indigenas, la instauraciéon de autoridades e

instituciones, que en poco o nada tenian relacion con la cultura mapuche.

El Estado aproveché una situacién especialmente propicia para im-
poner por la fuerza su soberania en los territorios de Arauco, con un
ejército que venfa con una experiencia de triunfo como la Guerra del
Pacifico y un estado de animo triunfalista de la opinién piblica. Después
del afio 1883'%, que marca la derrota final, y la pérdida de la indepen-
dencia politica y territorial mapuche, se consolida la presencia del Estado
en la Araucania y ya no hay impedimentos para la apropiacion fiscal y

privada de las tierras antes defendidas por este pueblo.

El patrimonio territorial de 10 millones de hectareas re-
conocidas por la corona espanola a través de 28 parlamen-
tos y posteriormente por el gobierno de Ramén Freire, en
plena Repiblica, qued6é durante ese periodo drasticamente
reducido a 500 mil hectéareas (5%)el 95% restante, de acuerdo
a los estudios de José Aylwin y Martin Correa, fue apropiado
por el Estado y distribuido a través de distintos mecanismos
regulados por decretos leyes, como lo fue la colonizacién con
extranjeros y nacionales, la fundaciéon de pueblos, la consti-

102\[ARIMAN, José. "Cuestion mapuche, descentralizacion del estado y au-
tonomia regional”, en Cahiers du Monde Hispanique et Luso-Bresilien, N2 59, 1992,
Toulouse, Caravelle. [Disponible online]

103Entre 1870 y 1878, la linea de frontera avanzé hasta Traiguén. Una vez terminada
la guerra del Pacifico, la segunda etapa de ocupacion del territorio indigena, la ultima
y la més violenta, se desarroll6 entre los anos 1881 y 1883. La campana militar, que
bajo muchos aspectos se parece a las antiguas malocas hispanocriollas del siglo XVII
(cosechas y ranchos quemados, ganado robado, mujeres y ninos tomados prisioneros),
se acabd en 1883 con la refundacién de la ciudad precordillerana de Villarrica. La
singular resistencia de los Mapuches habia terminado. Véase BOCCARA, Guillaume y
SEGUEL-BOCCARA, Ingrid, "Politicas indigenas en chile (siglos XIX y XX),
de la asimilacion al pluralismo -El Caso Mapuche-", en Revista de Indias, vol.
LIX, N° 217, 1999, pags. 741-774. [Disponible online]
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tucién de una propiedad fiscal, las subastas publicas y los
pagos por servicios a la oficialidad del ejército!%4.

Vemos como el discurso moderno proyectado por el Estado emergente
durante el proceso de independencia en el cual los mapuche, son constan-
temente convocados en calidad de ciudadanos de la repiblica, muestra su
lado colonialista 50 anos mas tarde; cuando el discurso ya no convoca,
ni intenta convencer al otro de las virtudes de una ciudadania republi-
cana y se convierte en una lucha desatada por el territorio. El estado
de Chile considera que el espacio territorial de los Mapuche, es parte del
territorio nacional, y en esa medida se cree con el derecho de integrar a

sus habitantes a la comunidad nacional.

El problema desde este punto de vista se traslada desde un ambito
ideolégico cultural, a un plano territorial. Debemos en estricto rigor
hablar de Estado, nacion y territorio, para referirnos al complejo pro-
ceso envuelto en la gestacion de los paises latinoamericanos emergentes.
La constitucion de un Estado y una nacién, conlleva necesariamente una
habilitacion territorial, como espacio fisico delimitado y delimitador de
lo propio. Delimitando sus contornos, establece la demarcacién con un
otro. Limites que constituyen la frontera entre diferentes legitimos. Nos
parece muy relevante para entender este punto la lectura que hace Schmitt
del sistema de derecho en ejercicio durante el siglo XIX en Europa que

establece los parametros para la acciéon colonizadora:

[...] la toma de una tierra libre fuera de Europa representaba
un problema completamente distinto. FEste suelo podia ser
ocupado libremente en tanto no perteneciera ain, en el sen-
tido del Derecho europeo interestatal, a un Estado. Entre
los pueblos no civilizados en absoluto, el poder de los jefes
nativos no era un imperium, y la explotacion del suelo por los
indigenas no era propiedad. El Estado que efectua la toma
la tierra puede tratar el suelo colonial tomado, en lo que se
refiere a la propiedad privada, el dominium, como suelo sin

104N[ARIMAN, Pablo. La corporacion araucana (1946- 1950), En el Quehacer
del Diputado Venancio Conuepan. Tesis para optar al grado de magister en
Historia con mencién en etnohistoria. Santiago: Facultad de Filosofia y Humanidades,
Universidad de Chile, 2007, pag. 1.
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dueno, al igual que, segiin el Derecho de Gentes, es tierra sin
dueno en cuanto al imperium. Puede eliminar los derechos de
los indigenas sobre el suelo y declararse propietario exclusivo
de todo el suelo 105,

Cabe consignar que los estado latinoamericanos emergentes se sittan
en este contexto juridico. Por lo cual también podemos plantear que
la accion de ocupacién de la Araucania responde a un tipo de acciéon
colonizadora emprendida por el estado chileno, una toma de tierra, de
un territorio y su poblaciéon que hasta ese momento no estaba bajo la
administracion de ningiin Estado. El historiador y antropo6logo Boccara

asi lo plantea:

En conformidad con la doctrina dominante de la época, los
juristas chilenos sostenfan que los tinicos derechos territoria-
les validos eran los existentes en el seno de las sociedades
organizadas segin las formas politicas modernas, las del Es-
tado En un contexto en que el evolucionismo se habia im-
puesto como ideologia dominante, los "pueblos civilizados"
tenian el deber de hacer caso omiso de los derechos de los
"salvajes' 106

En ese sentido cabe plantear que el estado chileno complet6 en 70
anos la tarea colonizadora que el imperio espanol no habia logrado en
300. La otra cara de la ciudadania que aparece bajo la forma de la
propiedad privada individual, abre una dimension de enorme trascenden-
cia a la hora de abordar la problemética indigena. Se ha recordado aca,
como los mapuches son reconocidos como ciudadanos. Asi lo muestran las
primeras proclamas de la independencia donde se senala la igualdad de
estatuto de todos los habitantes del territorio. Los Mapuches y demés in-
digenas serian considerados desde aquel momento, 1819, "/.../ciudadanos
chilenos, y libres como los demds habitantes del Estado concurriendo por
st mismos a la celebracion de toda clase de contratos." Esta condicion de
ciudadano, tiene el objetivo, a decir de O’Higgins, de reparar los abusos

cometidos por el sistema colonial espanol, igualando a indios y chilenos en

1955cumriTT, Carl. El concepto de lo politico. Madrid: Alianza, 2002, pag. 197.
106BoccArA, Guillaume y SEGUEL-BOCCARA, Ingrid. Op. cit. [Disponible online]
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una misma condicién, senalando ademéas que este nuevo estatuto permi-
tiria a los indios realizar todo tipo de contratos. Claramente se pretende
integrar con ello de manera cabal a los mapuches al tramado liberal de
tipo contractualista. En esa misma direcciéon el estado en 1823, en un in-
tento de establecer y cuantificar las tierras de propiedad fiscal, se da por
tarea determinar las propiedades indigenas legitimando las posesiones que
estos puedan demostrar. Esto es especialmente significativo para los ma-
puches y otros indigenas del centro, pues efectivamente mas alla del Bio
Bio, el estado no tiene potestad. Las repercusiones de estas politicas
tienen durante el siglo XIX profundas implicancias para el desarrollo de
las disputas entre el estado y las comunidades indigenas en general. El

historiador argentino Halperin Donghi apunta en esa perspectiva:

[...] las reformas legales minaron la base juridica de la e-
xistencia de estas comunidades, ya fuera porque impusieron
la divisién patrimonial entre los miembros de la comunidad
-que se convirtieron en propietarios con el derecho de vender
las tierras, un derecho que no siempre se reconocia legal-
mente pero que de todas maneras podia practicarse-, o bien
porque convirtieron la tierra comunal en usufructo del Es-
tado (que entonces pudo venderla, junto con las otras tierras
piblicas, a particulares)!%7.

Al analizar las tesis contractualistas, hemos puesto de manifiesto, que
el estado que emerge producto del pacto, tiene por objetivo el resguardo
de la propiedad privada. También senalamos el paso de la posesion a la
propiedad. En los albores de la reptblica, dichos postulados son puestos
en ejercicio a proposito de la situacion de los indigenas sus tierras y te-
rritorios. Se observa una misma direccion en esta temética que va de
la definicién de la condicion de ciudadano del indigena, la delimitacion
de su posesion y conversion en propiedad, (en un primer momento sin
derecho a enajenar, ni subdividir), hasta la ley de la dictadura militar

que en su afan neoliberal, levanta la restriccion a la propiedad indigena

OTHALPERIN DonNGHI, Tulio y GLADE, William, et. al. Historia Econdémica
de América Latina, Desde la Independencia a nuestros dias, traduccion de
Angels Sola, Jordi Beltran y Magdalena Chocano. Barcelona: Critica, 1991, pag. 45.
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disolviendo cualquier impedimento de compra y venta, llevando el tema
de la igualdad y la libertad de contratar a su maxima expresion. Las
tensiones en el desarrollo de las politicas publicas respecto a este tema
han estado tensionadas por esta perspectiva, que Samaniego sintetiza de

esta manera:

Distinguimos entonces dos tendencias principales. Por un
lado, las acciones y mentalidades propias de quienes han
buscado la entrega de las tierras comunitarias mapuche a
'las leyes del mercado’, y asi, la ’adecuaciéon’ de las identi-
dades indigenas y sus derechos a una ciudadania, un Estado
y una legislaciéon 'homogéneos’; se trata de la matriz ideo-
politica liberal 'asimilacionista’. Por otro lado, quienes han
sostenido la indivisibilidad de la propiedad colectiva de la
tierra detentada por la comunidad indigena, porque alli re-
side el fundamento historico de la identidad étnico-social y
de los derechos colectivos indigenas!®®,

Nos parece que hay una logica comin dando vuelta en el decreto de
1823 y el decreto Ley 2.568 de 1978. Son decretos que intentan subordinar
al pueblo Mapuche a una forma juridico - politica determinada. Esta
no so6lo dice relacion con una forma politica de posicionamiento politico
individual, como la ciudadania, sino también con su dimensién econdémica
asociada a la propiedad privada. Situacion que es vista por Maridtegui

en su estudio de la realidad indigena peruana:

El caricter individualista de la legislacién de la Reptublica
ha favorecido, incuestionablemente, la absorcién de la
propiedad indigena por el latifundismo. La situacién del in-
dio, a este respecto, estaba contemplada con mayor realismo
por la legislaciéon espafola'®?.

Asi, como lo senala Mariategui, la institucionalidad colonial, dado su

caracter corporativista, tenia mayor capacidad para reconocer derechos

108G AMANIEGO, Augusto. "Mentalidades politicas wingkas ante la ’comu-
nidad agraria inalienable’ y el pueblo mapuche, (de Ibdniez a Ibdnez, 1927-
1958)", en Revista de Historia Social y de las Mentalidades, N° X1, vol. 1, 2007, San-
tiago: Departamento de Historia. Universidad de Santiago de Chile, pags. 141-165.

109MARIATEGUI, José Carlos. Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana. Venezuela: Biblioteca Ayacucho, 1996, pags. 36-37.
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colectivos, asi como el caracter de la propiedad comunitaria. La logica
homogeneizante del liberalismo, impuesto bajo la forma del republicanis-
mo, por el Estado emergente en Chile, tiene un trasfondo eminentemente
atomista, pues lo que se intenta es desarticular las formas corporativas
del antiguo régimen presentes en la colonia, dando inicio a una férmula

de asignacion de derechos en base a un criterio individualista.
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La Ilustraciéon: uso ptublico de la
razon y comunicabilidad

universal

Hemos dado cuenta anteriormente de dos planos conceptuales
que ponen en movimiento el discurso filoséfico-politico de la Modernidad.
Uno de ellos es la articulaciéon de un tramado discursivo reconocido como
Filosofia de la Historia, a través del cual establecer las determinaciones
del devenir historico de la humanidad, senalar la orientaciéon y proyectar
la accion en funcion de una meta de caracter universal. Esta meta hace de
lo histérico un proceso de desarrollo de individuos libres y racionales. Un
segundo plano es la teoria contractualista, que fundamenta una perspec-
tiva del poder en base a la idea de un convenio realizado por individuos,
dando comienzo con dicho pacto a una comunidad politica que garantizara
a su vez, los derechos fundamentales de sus miembros ahora convertidos
en ciudadanos. En este plano hemos destacado el quiebre juridico politico
que conlleva, en tanto rompe con el sistema corporativo de antiguo régi-
men y se proyecta la figura del individuo como finico sujeto de derecho
y asociado a éste, de manera indisoluble la propiedad privada. Ahora
nos adentraremos en la revisiéon de un tercer ambito, reconocido como
la esfera de lo publico, plano conceptual estrechamente vinculado a la
articulacion y posicionamiento de la Modernidad, en tanto se constituye

como eje dinamizador de la nueva configuracion politica.

Lo publico en términos conceptuales refiere a un espacio de encuentro
e interaccion comunicativa entre ciudadanos que tiene por fin la articu-
lacion de juicios politicos legitimamente fundados. Lo piblico involucra
el reconocimiento del cardcter racional que debe fundamentar la dindmica

de lo politico. Siendo lo racional lo mas homogéneamente repartido en
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la humanidad, seran todos los individuos, de alguna manera, responsa-
bles de la articulacién de los conocimientos y juicios necesarios para el

desenvolvimiento de la sociedad.

El complejo y largo proceso de posicionamiento del concepto de indi-
viduo, se manifiesta en el lugar fundamental alcanzado por el individuo
que en tanto sujeto racional y auténomo se constituye como unidad cen-
tral del quehacer social. Su capacidad racional lo faculta para actuar
de manera coherente en los &mbitos moral, cognitivo y también politico.
Bajo estas condiciones, lo piblico aparece como la consumaciéon de este
proceso, instalando de lleno al individuo en el escenario del poder. No
habra ningin ambito de lo social y lo politico que pueda escapar a la

mirada critica de los ciudadanos.

Desde esa perspectiva lo ptblico implica la consolidacion del ambito
individual y de su autonomia respecto al marco politico general. Chartier
en su estudio acerca de la opinion publica, pondra especial atenciéon al
caracter rupturista que esta nueva forma cultural adopta en el contexto

de lucha contra el antiguo régimen:

La institucién de lo privado, como forma de experiencia y
conjunto de valores, hizo posible el surgimiento de un espa-
cio auténomo con respecto a la autoridad estatal, y critico
frente a esta dltima. Al poner en su haber los imperativos
éticos negados por la razon de estado, al practicar el libre
ejercicio de la facultad de juzgar, al anular las sujeciones
obligadas de la sociedad de los estamentos y de las corpo-
raciones, las instituciones y las asociaciones fundadas en los
derechos de las personas privadas instalaron en el tejido de
la monarquia absoluta una esfera de discursos que socavan
sus principios'?.

La fil6sofa feminista Benhabib, reconoce en esta dinamica la matriz

de los movimientos emancipatorios contemporaneos:

Todas las luchas contra la opresién en el mundo moderno
comienzan por redefinir lo que previamente se consideré "pri-

10CHARTIER, Roger. Espacio Publico, critica y desacralizacion en el siglo
X VIII Barcelona: Gedisa, 1995, pag. 218.
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vado", no piblico y cuestiones no politicas como asuntos de
interés puiblico, de justicia, o espacios de poder que necesitan
de la legitimacion discursivalll,

Sin embargo, posicionar lo ptiblico ha requerido, en primer lugar, re-
cuperar el concepto de opinién, como dindmica y sentido de un concepto
més amplio y legitimado cognitivamente, como el de opinién puiblica. Esto
aparece para diversos autores como eje fundamental en la configuracion
de la Modernidad.

El paso que significa cambiar el modelo de autoridad del antiguo régi-
men basado en esquemas y procedimientos corporativos que consagran
en base a una perspectiva teocratica formas excluyentes de participaciéon
politica, a uno donde serd la razén presente en cada individuo la que
debe proveer los sentidos necesarios para la vida en comunidad, hace
emerger una reconceptualizacion de la opiniéon, pasando de una forma
de juicio particular, y por tanto exenta de validez, a un tipo de juicio
que en relacién con juicios también particulares de los demés individuos
permitiran la construccion de un juicio de validez universal. Taylor, uno
de los tantos fil6sofos que ha reflexionado sobre el tema, se refiere a este
cambio conceptual, estableciendo el contraste con la antigua manera de

concebir la opinién senala:

La "opinién de la humanidad" es vista como 1) irreflexiva,
2) no mediada por la discusiéon y la critica, y 3) inculcada
pasivamente en cada una de las sucesivas generaciones. La
opinién publica en contraste, quiere 1) ser producto de la
reflexion, 2) emerger de la discusion, y 3) reflejar un consenso
activamente producido 2.

La publicidad da tribuna al libre juego de la opinidén, articulando una
dindmica de construccion de juicios politicos legitimados en un nuevo

modelo de gestion del conocimiento politico. Es evidente la similitud con

1 BENHABIB, Seyla. El ser y el otro..., pag 118
12TAYLOR, Charles. Argumentos Filosdficos, ensayos sobre el
conocimiento, el lenguaje y la modernidad, Barcelona: Paidos, 1997, pag. 339.
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las formas ya proyectadas por el ejercicio de la ciencia, donde una comu-
nidad de iniciados en el quehacer cientifico han consolidado una forma
de validacién del conocimiento de alto impacto social. La ciencia uti-
liza procedimientos argumentales no sélo en la etapa de difusiéon de sus
planteamientos sino como mecanismo apropiado de validacion de aque-
llos. En lo publico se consolida una forma de articulacién de conocimiento
politicamente valido en la medida que asistimos a una produccién comu-
nitaria de sentido, es el colectivo el que determina la validez de las ar-
gumentaciones. Cuando argumentamos respecto a la validez de nuestra
accién o enjuiciamos a otro respecto de la suya, al igual que cuando hace-
mos publico diferentes juicios sean criticos o en defensa de determinados
temas de gestion ptblica y privada, es porque estamos en condiciones de
respaldar aquel juicio. Esto es, establecer nexos validos que permitan
conectar aquello opinion con algin sistema de referencia mas o menos
abstracto que actiie como marco o pretension de validez de aquel juicio.
Validacion que en ultimo caso, s6lo se alcanza en su recepcion comuni-

taria.

Es su puesta en la escena publica, lugar de exposicién y debate de
juicios, lo que va validando y fundamentando el caricter racional de la
opinién publica, como dindmica prioritaria de la actividad de la polis.
El caracter politico que asume la discusion es expuesto de muy buena
manera en esta cita de un peridédico chileno “La Asamblea Constituyente”,
de mediados del siglo XIX:

Asi, todo gobierno que quiera cimentar la paz y el orden so-
bre sélidas bases, es decir, sobre las bases de la conformidad
de las voluntades y la unidad de los esfuerzos, debe tomar por
punto de partida de su sistema la discusién: la discusién en
todo, por todo y para todo. No hay para ese gran agente de
poder, de progreso social, limitacién alguna posible. Sabéis
cuél es el medio de realizar ese gobierno (de todos por todos)?
La discusion en todas las esferas de la vida y de la actividad
de la sociedad. Proclamese pues la discusién como primer
elemento de gobierno y todo esta conseguido. Libertad de
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discusion para todos!'3.

La propuesta de una humanidad que actiia guiada por su razéon tanto
en lo moral como en lo politico, es el gesto de autonomia que marca defini-
tivamente el cambio de paradigma. Se trata de legitimar la participacion
ciudadana en el escenario politico emergente, a través de procedimientos
racionales. La disputa racional, el enfrentamiento de ideas, la posibilidad
de contrastar interpretaciones e intereses, tiene un grado de legitimidad
en el contexto intelectual de los pensadores modernos casi incuestiona-
ble. Esto da cuenta de un proceso muy fuerte de posicionamiento de la
racionalidad y de la forma abierta y disputada de proceder en su ambito.
En el contexto de emergencia del pensamiento Moderno, la Razon, con
maytscula, ocupa un lugar fundamental. Spinoza confia plenamente en
la efectividad de la razén como lugar en el cual intereses en conflicto son

zanjados, por su parte Kant:

[...]ya en la Critica de la Razén Pura, habia asignado al con-
senso publico entre los raciocinantes la funciéon de control
pragmaético de la verdad. "La piedra de toque de lo tenido
por cierto, ya se trate de conviccién, ya de mera persuasion,
es externamente, la posibilidad de comunicarlo y de que todo
hombre de razon lo halle valido" 4,

En la filosofia del derecho este autor lo expresa bajo la formula de la
coincidencia de todos los juicios a pesar de la diferencia existente entre
los sujetos, en ambos casos la publicidad es fundamental, de ahi el rol que

juega en el nuevo escenario politico.

La configuracion de lo publico como dinamica fundamental de lo politico
aparece en continuidad directa con los demés &mbitos. Lo piblico se sittia

de esta manera en un lugar central del modelo politico de la Modernidad:

3 Citado por Ruiz, Carlos. De la Repiblica al mercado, Ideas educacionales
y politica en Chaile. Santiago: LOM, 2010, pag. 220.

4HABERMAS, Jiirgen. Historia y critica de la opinién piblica, La trans-
formacion estructural de la vida piblica. México-Barcelona Ed. Gustavo Gili,
1997, pag. 141.
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La esfera publica no es sélo una caracteristica omnipresente
de toda sociedad moderna, sino que juega también un papel
crucial en su autojustificacién como una sociedad libre que
se autogobierna. Esto es como una sociedad en la que a)
las personas forman sus opiniones libremente, tanto como
individuos cuanto a su llegar a una opinién comin, y b) tales
opiniones comunes importan, pues, en cierto modo, tienen
efectos sobre el gobierno o lo controlan®!.

En este nuevo contexto la tension tedrica y politica se concentrara
en el eje inclusion /exclusion: ;Quiénes son los legitimos participantes de

este ejercicio ciudadano?

Para Kant el llamado de la ilustracién es una interpelacion de caracter
universal, todo ser racional es llamado a constituirse como ser auténomo.
Pero, asi como en el ambito de la ciudadania establece una diferenciacion
basada en la pertenencia a la clase de los propietarios, reconociendo sélo a
sus miembros el derecho de participar en la tarea de legislar. En el ambito
de lo publico también propone una divisién, que delimita la participacion
al sector letrado de la sociedad, a la comunidad docta. Nuevamente, esta
vez a través de un criterio de validacion cognitiva, se adscribe a la clase

privilegiada el derecho a la participacion politica.

Por otro lado, el liberalismo identificado con Stuart Mill, reconociendo
el sentido de la opinién piblica como tnico referente de legitimidad del
ambito politico busca un modelo donde sea posible controlar el procedi-
miento a través del cual se manifiesta. La extension de la participacion
a sectores que representan intereses opuestos a la burguesia pone en en-
tredicho el principio de entendimiento que esta tras la opinién publica de
la clase propietaria, por lo cual es necesario encontrar mecanismos inter-
medios que permitan su control canalizando la opinion piblica a través de
representantes estamentales. Desactivando con ello el potencial irruptor

de una participacion ciudadana mas horizontal.

Desde la perspectiva de Habermas''® | en uno de los estudios més

5 TAYLOR, Charles. Argumentos..., pag. 338.
116yease HABERMAS, Jiirgen. Historia y critica...
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conocidos en torno a la opinién publica, asistimos en el siglo XVIII a
un proceso determinante para el desarrollo de la Modernidad, su centro
serd el concepto de opinién publica. La manera en que este concepto
revierte la consideraciéon que la hace aparecer tan sélo como doxa, y la
postula como la dindmica y expresion del ambito politico, dice relacion
con una proyeccion de la racionalidad presente en cada sujeto. Habermas
revisa el decurso del concepto de opiniéon que va de la consideracién como
simple doxa, a la instalacion de su sentido moderno opinién piiblica, en las
tradiciones inglesa, francesa y alemana. En ellas es posible verificar con
matices e implicancias diferentes un mismo proceso de consagracion de
esta forma de inteleccion que en una primera aproximacion aparece bajo
las connotaciones de un juicio incierto o no completamente probado, pero
que en este proceso adquiere un grado de validez absolutamente relevante
para el ejercicio de lo politico. En este sentido se pasa de la simple
doza a una forma de juicio eminentemente valida en el campo politico.
Este proceso de cambio aparece en el texto de Habermas como un gran
ejercicio de ingenieria seméntica que va construyendo nuevos sentidos,
reasignando lugares y abriendo nuevos espacios de significacion. En este
contexto aparecen nuevamente los nombres de Hobbes, Locke, Bayle y
otros, siendo los responsables de importantes giros en el uso del concepto
de opinién que van sacandolo del lugar de la mera impresion, del prejuicio,
hacia un lugar principal del quehacer politico, como control y medida de

lo social, hasta emerger con todo el protagonismo en la caracterizaciéon
de Kant.

Al revisar el concepto de publicidad en Kant, Habermas destaca un
proceso de transformacion que estd a la base del concepto de opinion
publica y publicidad que dice relacién con la concepcion del poder: “ Uni-
camente la razon tiene poder” dice Kant. De esta manera la coaccion
solo puede ser legitimada en tanto que accion racional. El poder nece-
sariamente debe legitimarse y la legitimidad es racional. Esto sélo es
comprensible en la medida que se entienda la politica en continuidad con

la moral, es la razén practica la que posibilita establecer el nexo nece-
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sario entre estos ambitos y entender el rol fundamental que le cabe a la

publicidad como mediador.

Nos centraremos en el texto ;Qué es Ilustracion?, para hacer una
revision de este proceso de posicionamiento de la racionalidad en el nivel
politico. Respondiendo a la pregunta Kant senala, que Ilustracion es la
posibilidad de cada persona de determinar por si mismo su accionar, es
la salida de la minoria de edad, de la “incapacidad de servirse del propio

entendimiento sin la direccion de otro™7.

Uno de los obstéaculos para alcanzar esta Ilustracion, se refiere a cierta
comodidad subjetiva, donde los sujetos prefieren mantenerse dentro de un
estado de subyugacion a enfrentarse a su propia libertad. En este plano
destaca Kant la conformidad de la mayoria de los hombres a dejarse llevar
por lo que indican sus lideres en el campo religioso, militar, politico, etc.
Se prefiere ser oveja de rebano a tener que darse el trabajo de determinar
en cada uno de estos planos la posiciéon propia. Comodidad, conformismo,

inercia, son elementos que estan presentes en este estado.

La pereza y la cobardia son causa de que una gran parte de
los hombres contintie a gusto en su estado de pupilo, a pesar
de que hace tiempo la Naturaleza los liberé de ajena tutela;
también lo son de que se haga tan facil para otros erigirse en
tutores.!18.

En ese sentido, la ilustracion se abre a un nuevo tiempo en el devenir de
lo politico, se trata por un lado del reconocimiento de autodeterminacion
de todo ser humano, en tanto ser racional, y por otro de una interpelacion
a ser efectivamente autonomos. Asi lo reconoce Foucault, refiriéndose al
texto de Kant

[...Jhay que concebir que el hombre no podra salir de ese
estado sino gracias a un cambio operado por él mismo sobre
sf mismo. Significativamente dice Kant que esta Aufkldrung
tiene una "divisa" ( Wahlspruch). Ahora bien, la Wahlspruch
es una divisa heraldica, esto es, un rasgo distintivo gracias

HNTKANT, Immanuel. ;Qué es Ilustracion?..., pag. 25.
T8Thid.
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al cual uno puede ser reconocido; es, también, una instruc-
cién que uno se da a si mismo y que propone a otros'!?.

La ilustracion la podemos identificar con esta invitacion/incitacion
a ser autonomos a romper las cadenas que mantienen a cada individuo

atado a distintas formas de subordinacion.

A nivel individual es la dominacion de los deseos y sentimientos, la
naturaleza mas animal del ser humano que constrine el comportamiento a
un modo de actuacién meramente mecanico. El ser humano reacciona en
funcion a intereses particulares. En el &mbito colectivo es la subordinacion
a las distintas formas de organizacion, que en base a doctrinas y autoridad
someten y condicionan al ser humano a la pasividad politica. Foucault,
describe el contexto en el que surge una actitud critica muy cercana a
la idea de ilustracion kantiana. La iglesia aparece desplegando una serie
de dispositivos de poder que imponen la necesidad de subordinaciéon y

obediencia obstruyendo la posibilidad de la autonomia individual,

La pastoral cristiana o la iglesia cristiana en tanto que des-
plegaba una actividad precisa y especificamente pastoral, ha
desarrollado la idea -singular creo, y extrana completamente
a la cultura antigua- de que cada individuo, cualesquiera
que sean su edad, su estatuto, y esto de un extremo al otro
de su vida y hasta en el detalle de sus acciones, debia ser
gobernado y debia dejarse gobernar, es decir, dirigir hacia
su salvacién, por alguien a quien le liga una relacién global
y la mismo tiempo meticulosa, detallada, de obediencia!?°.

En ese contexto, la critica asume un rol emancipador, posible de ser
definida en palabras de Foucault, como el arte de no ser de tal modo

gobernado.

El llamado de la Ilustracion kantiano es en ambos planos; se trata

de ser auténomos en el a&mbito personal, romper la inclinaciéon animal y

19FoucAuLT, Michel. ;Qué es Ilustracion?, traducido por Jorge Déavila, en Re-
vista Actual, N© 28, 1994. |Disponible online|

120FoucAULT, Michel. ;Qué es la critica?, en Revista Daimon, N°11, 1995, pag.
5-26. [Disponible online]
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posicionar la racionalidad como moévil de la decision practica. En el campo
social la autonomia dice relacion con la puesta en ejercicio del potencial
cognitivo de la razén, de asumir radicalmente que la direccion de la vida
es un asunto de responsabilidad individual. Vemos la continuidad légica
entre ambos planos, el desarrollo moral estd estrechamente vinculado a
la participacién en el Ambito colectivo a través de lo publico. De esta

manera lo plantea Foucault,

Asi, es necesario considerar a la Aufkldrung, tanto como un
proceso en el cual participan los hombres de manera colec-
tiva, como un acto de coraje que debe ser ejecutado de mane-
ra personal. Los hombres son a la vez elementos y agentes
de un mismo proceso. Ellos pueden ser los actores del pro-
ceso en la medida de su participacién en este dltimo; y el
proceso ocurre en la medida en que los hombres deciden ser
sus actores voluntarios'?!.

A través de la interpelacion directa a la capacidad racional existente en
cada ser humano, se habilita un espacio y tiempo distinto. La Ilustracion
es el elemento tensional estructurante que echa a andar el despliegue de
este nuevo sentido de lo politico. En la medida que actualizo el potencial
racional, que recojo el llamado de la ilustracion, que comienzo a valerme
de y con la razom, estoy legitimando su posibilidad y mejor dicho mi
posibilidad de ser participe de la construccién de un sentido comunitario.
Es a través de esta participacién basica que me es permitido o me es
posible abrir el tema de la orientacion, de la ubicacion y direccion de la
humanidad. Cada ser humano en tanto dotado de razén tiene legitimo
derecho y, atiin méas, un fundamental deber, de interpretar, exponer, dar
cuenta de algo que lo involucra con los demas. Somos todos responsables
de todo y en ese entendido no podemos dejar que las decisiones que tienen
incidencia sobre el conjunto sean asumidas s6lo por instancias que respon-

den a intereses especificos y en su mayoria a intereses instrumentales.

El llamado de la Ilustracidon nos sitia en la actualidad, como lugar

desde el cual se hace necesario articular un discurso, una interpretacion,

121 1hid.
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que de cuenta del estado de cosas y de “mi” situacion en éste. Ser capaces
de construir una interpretacion de zonas antes desconocidas u omitidas.
Apuntar la mirada a los elementos que constituyen lo actual, articulando
desde ahi una visién particular, que por un lado dé cuenta de un es-
tado de cosas haciéndolas comunicables y que por otro, pero en el mismo

momento, permita situarnos en dicho escenario.

El lugar dado a la racionalidad implica una nueva forma de gestion
del conocimiento, pues todo aquel que cuente con las capacidades denomi-
nadas racionales es susceptible de ser considerado un agente politico, un
ciudadano capaz de proyectar su parecer, su opinién respecto a contextos
sociales que le son pertinentes. El sapere aude, nos lleva por un lado al
campo cognitivo, se apela al entendimiento, a la razén en su dimensiéon
teorética, como instrumento que permite romper el control ejercido por la
creencia, el mito, la autoridad, pero también nos lleva al campo propia-
mente moral. Hay una decisiéon anterior al uso de la razoén teorética
o cognitiva, una decision de caracter practico que apunta a la puesta
en ejercicio de una actitud auténoma. Es un deber ser auténomos, ser
libres en el sentido kantiano, es decir ser capaces de determinar la accion

conforme a la razon.

El conocimiento es el medio o instrumento a través del cual es posi-
ble realizar esta voluntad auténoma. EIl conocimiento permite evaluar
los condicionamientos ejercidos por la naturaleza animal, asi como las
formas de condicionamiento social. Someter al juicio de la razéon todas
aquellas creencias e instituciones. Evaluar permanentemente los &mbitos
en que se estd envuelto. Si la meta del modelo kantiano como hemos
senalado anteriormente, dice relaciéon con el desarrollo moral de los indi-
viduos, es necesario efectivamente, generar las condiciones para la decision
autonoma, lo cual significa deslindar los elementos externos que puedan
obstaculizar su ejercicio. La dindmica de lo piblico, de la puesta en
comin de juicios personales, a través de un didlogo comunitario perma-
nente, permite la renovacion constante del conocimiento a nivel social e

individual, respecto a la diversidad de aspectos del mundo compartido. El

107



individuo construye y renueva las formas de interpretacion de su entorno

y proyecta su propia individualidad conforme a ello.

La sociedad que Kant esta proyectando es una sociedad de conocimiento,
en tanto es el desarrollo de una dindamica de exposicion y confrontacion
de ideas racionalmente fundadas y argumentativamente expuestas, que va
configurando el tramado de la politica. Las distintas posiciones respecto
a la diversidad de ambitos de la sociedad son puestas en la escena piblica
a través de una practica comunicacional permanente. Volvemos a Taylor,

quien expresa esta idea de manera muy clara,

La opinién publica se considera elaborada por una discusién
entre quienes la mantienen y en la que los diversos puntos
de vista son en cierto modo confrontados y son capaces de
llegar a una opinién comin ... compartimos una opinion
pablica, si lo hacemos, porque la hemos desarrollado jun-
tos. No tenemos punto de vista idénticos por casualidad;
hemos elaborado nuestras convicciones en un acto comun de
definicion'?2.

De ahi la necesidad de construir el tramado que posibilite su gestion: lo
publico, la publicidad y el uso puiblico de la razén. La politica tiene directa
relacion con este sistema de gestion del conocimiento. Para desencadenar
el proceso de posicionamiento autonémico del ser humano, es necesaria
la consolidaciéon de una sociedad en la cual se promueva la libertad. La
formulacion clasica de esta idea aparece en Kant, para esta ilustracion
no se requiere mds que una cosa, libertad; y la mds inocente de todas las
que llevan ese nombre, a saber: libertad de hacer uso publico de su razon

integramente'?.

Se trata de propiciar el ejercicio colectivo de la racionalidad de los
ciudadanos. La integridad de la razon se consolida en su uso piublico,
en la puesta en comin, en la posibilidad de comunicar a otros el pare-

cer, el juicio, la opinién. La idea de lo piblico se hace mas comprensible

122TAYLOR, Charles. Argumentos..., pag. 339.
123K ANT, Immanuel. ;Qué es Ilustracion?, pag. 25.
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reconociendo su contraparte: lo privado. Con ello Kant refiere al am-
bito institucionalizado, donde el individuo en tanto participe debe actuar
en conformidad a lo establecido, la actuacion es restringida a las reglas
propias de esa instancia. En esa dimension solo es legitimo obedecer. Los
reparos o criticas a las formas de proceder institucional no tienen cabida
en este Aambito. El ambito publico es independiente de las constricciones
propias de lo privado, donde en tanto ciudadanos, cada cual tiene la
posibilidad, y deber moral de dar a conocer la interpretacion critica que
se tenga respecto a las distintas instancias de lo privado. Proponerse
como un deber hacer explicita la opinién fundada en la experiencia y el
conocimiento, ponerla a la luz piblica, posibilita la construccion de un
nuevo tejido social. “Dar cuenta de”, hacerlo ptublico, significa en este
proceso la constitucion de lo publico. La accién realizada constituye el
espacio mentado. Lo piblico aparece asi como el espacio virtual de ejer-
cicio de la ciudadania. Lo nuevo en la propuesta kantiana reside en la
necesidad de abrir y de insertarse en un espacio publico. Hacer de este
lugar, el legitimo lugar desde el cual dar sentido al hacer social. Hacer de

lo publico el espacio que constituya el orden politico.

En Kant, sin embargo es el soberano quien tiene el deber de tomar en
cuenta la opinion piblica. Un tipo de deber politico que no determina
obligacion, sino méas bien la demostracion del nivel de ilustraciéon alcan-
zado por la sociedad. Por su exterioridad al tramado del poder, esto es,
una dimensiéon donde se articulan los juicios y elementos que permiten al
soberano tomar sus decisiones, lo piblico emerge en la aproximacion kan-
tiana como un espacio extrapolitico. Pero, es también posible interpretar
la emergencia de un nuevo sentido de lo politico, ya no restringido a las
decisiones del soberano o al A&mbito del poder del Estado, sino situado en
el ejercicio mismo de la ciudadania. Kant, habla de un deber en tanto ciu-
dadano del mundo, de poner a disposicion del conjunto su interpretacion,
emitir juicios, respecto de los temas que preocupan a la comunidad. Efec-
tivamente, la interpretacion de Taylor, en La politica liberal y la esfera

publica, asi como también la de Urenia (1979) puede ser més cercana a
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esta vision paradojica de Kant, que por un lado, habla de obedecer y por
otro de hacer uso publico de la razon, pero que finalmente deja reservado
el ejercicio del poder politico al soberano. Lo cierto es que estamos frente
a una tension que ha sido permanente en el desarrollo de la Modernidad,
son dos formas de entender lo politico, por un lado el decisionismo del
soberano y por otro como participacion en lo piblico. En Kant, quizas lo

més acertado seria plantearlo como dos momentos de lo politico.

En La Paz Perpetua, Kant va a desarrollar una conceptualizacion de
lo politico en directa relaciéon con este &mbito. Pues, sugiere una serie de
premisas de caricter negativo que permiten reconocer formas legitimas
de accién politica.

"Las acciones referentes al derecho de otros hombres son
injustas, si su maxima no admite publicidad". Este prin-
cipio debe considerarse no s6lo como un principio "ético",
perteneciente a la teoria de la virtud, sino como un principio
"juridico", relativo al derecho de los hombres. En efecto; una
maxima que no puedo manifestar en alta voz, que ha de per-
manecer secreta, so pena de hacer fracasar mi propésito; una
maxima que no puedo reconocer piiblicamente sin provocar
en el acto la oposicién de todos a mi proyecto; una maxi-
ma que, de ser conocida, suscitarfa contra mi{ una enemis-
tad necesaria y universal y, por tanto, cognoscible a priori;
una maxima que tiene tales consecuencias las tiene forzosa-
mente porque encierra una amenaza injusta al derecho de los
deméas!?.

El ambito de decisiéon propio del soberano, tendria en el marco de
lo publico ciertos principios que permiten proyectar un tipo de accién
acorde a esta nueva configuraciéon politica de la Modernidad. Esta pers-
pectiva es consistente con la formulacién que revisamos a propoésito del
contractualismo, que senala como criterio de legitimidad de la decisi6on
politica la posibilidad de contar con un consenso de la comunidad, como
st el conjunto de los ciudadanos estuviera de acuerdo. En ese sentido,
la racionalidad en tanto articulacion de juicios posibles de universalizar

tiene en lo piblico su escenario mas propio.

124K ANT, Immanuel. La paz perpetua. México: Porraa, 2004, pag. 279.
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Es relevante consignar por otra parte, una linea de desarrollo concep-
tual que emerge en el tramado de la Modernidad y que intenta determi-
nar, el estatuto epistemologico de los discursos sociales. Nos referimos
al concepto de ideologia. Marx va abordar, a través de este concepto el
campo discursivo (mundo de las ideas) que intenta legitimar la manten-
cion de sistemas econdémico-sociales, basados en el dominio de clases. Un
concepto instrumental que permite dar cuenta, en el campo de las ideas,
de aquellos discursos y creencias que muestran una imagen distorsionada
del mundo, creando a nivel de los individuos una falsa conciencia. Esto
es, una imagen epistemologicamente no adecuada a su situacion real en el
mundo. En ese sentido el concepto de Ideologia, en la propuesta de Marx,
se inserta apropiadamente en el marco de la Modernidad, estableciéndose
como frontera epistémica de las construcciones discursivas. Posibilitando
la diferenciacion entre lo tenido por cierto, creencias, opiniones, etc., y lo
efectivamente verdadero y sélo alcanzable a través de una vision cientifica
de la realidad. En ese sentido, Marx hace incierto el potencial construc-
tivo de la interpretaciéon, mas atn, la duda conlleva a problematizar la
transparencia de lo racional. Se empiezan a cuestionar los contenidos de
la Razon, haciendo aparecer raices ocultas del pensamiento, se muestran
elementos sociales que modelan y determinan formas de interpretar lo so-
cial, que impiden articular desde esta dimensién racional - interpretativa,
el ideal planteado a la publicidad. Habermas refiriéndose a este punto
indica que para Marx las condiciones sociales presentes en la sociedad
burguesa, como ya lo establecia Hegel, muestran una contradicciéon que
no es posible de ser desactivada por la publicidad. El sistema capitalista
no puede reproducirse sin crisis como un orden natural, como se veia en
Kant, atin mas su proceso de proyeccion requiere de la apropiacion de
la plusvalia de aquellos que s6lo cuentan con su fuerza de trabajo. Por
tanto, habria una contradicciéon ain mas profunda al interior de la so-
ciedad burguesa, existirian clases sociales con intereses antagonicos, tal
que una de ellas se mantiene y potencia s6lo en desmedro de las posibili-

dades de la otra clase de alcanzar la condicién de propietario. La opinién
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publica aparece asi como falsa conciencia, en tanto que enmascararia los

intereses de la burguesia.

Sin embargo, segiin Habermas, Marx retoma el sentido que hay tras
la publicidad, poniendo en un primer momento el énfasis en el sentido
ideolégico que hay en ella, para en un segundo momento apuntar hacia
las condiciones que determinan este falseamiento de la realidad. Para ello,
la critica se dirige a la forma y criterios que determinan la posibilidad de
acceder a la publicidad, de convertirse en un ciudadano legitimo. Criterios
que hablan por un lado de la igualdad de oportunidades de convertirse
por talento y/o suerte en propietario, y de la igualacion que se establece
entre propietario y hombre, pues dado el marco contradictorio de intereses
econ6micos estos tendrian la necesidad de defender el modelo econémico

anteponiendo sus intereses particulares a los propios de la sociedad.

El problema para Marx reside, en la restrictiva condicién de ciu-
dadano, que estaria determinada en este caso por la estructura propia
del modelo burgués, y en tanto tal, presa de un proceso ideologico de-
terminado. Seria este el problema que hace imposible el sentido de la
publicidad y de la opinion publica. Por tanto la salida y la posible re-
cuperacion de su sentido fundamental, pasa por la neutralizacion de las

relaciones de poder.

En ese entendido, Marx recupera el sentido emancipatorio de la pu-
blicidad presagiando que, en la medida que las capas no burguesas de
la sociedad comiencen a participar de la publicidad, esto es, a exigir y
realizar su condicién de ciudadanos, la sociedad misma se hara politica.
Marx, hace aparecer el caricter historico de la publicidad en tanto senala
que su articulacion se da dentro de un esquema donde la sociedad esta
separada del estado, y donde s6lo un sector esta en condiciones de parti-
cipar activamente del proceso politico. El mismo devenir de la publicidad
burguesa que comienza a dar voces de alarma al ver la activa participaciéon
en ella de sectores que no teniendo efectivamente alguna propiedad no

estan interesados en el mantenimiento de la sociedad como esfera privada,
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muestran el camino a seguir por Marx. En esa misma logica plantea
que una publicidad efectivamente ampliada al conjunto de la sociedad
romperia con esa estructura burguesa. El trafico mercantil pasaria a
ser un asunto de interés general y no sélo de aquellos que tiene algin
grado de compromiso con ella. Todos los asuntos que competen a la
reproduccién social son parte del campo de interés de la publicidad ahora
de una publicidad democratico - revolucionaria. Habermas encuentra
una conexion directa entre este planteamiento y el posterior programa de

Marx que apunta a la socializacién de los medios de produccion.

En este modelo, la autonomia no se basa en la propiedad privada, sino
en el campo de la publicidad misma. Se trata de una nueva revoluciéon
politica que termina de realizar la ruptura provocada por la sociedad
burguesa, integrando definitivamente a todos los componentes a la condi-
cion de ciudadanos, y en tanto tales a la de hombres. Cabe consignar en
este punto, a Recabarren fundador del Partido Comunista de Chile y su

vinculo con el desarrollo de la prensa obrera.

Asi también, Habermas, desarrolla nuevamente el concepto de lo publi-
co en su Teoria de la Accion Comunicativa. El supuesto principal es
que el lenguaje tiene por funcién el entendimiento, considerado, como
la btisqueda de consenso entre individuos y mundos de vida. Este es el
telos de toda comunicacion y es el que guia toda su propuesta. Para
entenderla, es necesario recurrir a otro concepto, el de Razén Comunica-
tiva. Este se establece en oposiciéon al de razon instrumental y se define
por su afan de entendimiento y capacidad para conducirse e interactuar
desde conocimientos falibles. No se trata entonces, de verdades absolu-
tas, sino de consensos construidos intersubjetivamente mediante procesos
de argumentacién y contrargumentacion dados a partir de las practicas
comunicativas. Aun cuando sea posible que destacados investigadores, in-
dividualmente lleguen a teorias, leyes y experimentos notables, esto s6lo
tendra cardcter de cientifico al ser aprobado por un auditorio como la

comunidad cientifica.
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En ese sentido, encontramos un plano, una perspectiva que nos per-
mite afirmar que no es el acceso privilegiado a la verdad, ni la naturaleza
de los objetos con los que trata, lo que hace de la ciencia un ambito del
quehacer humano especialmente diferenciado, sino que en tanto tradicion,
e institucion ha construido en base a un marco de definiciones y principios
modeladores un comportamiento intelectual determinado, estableciendo
teorias, leyes, formas y procedimientos de evaluacion y difusién que la
posicionan como tal. Los procedimientos propios de la comunidad cienti-
fica, en tanto dindmica articulada tinicamente en funcién de la obtencion
de conocimientos, se convierten en el paradigma de todo acto comuni-
cacional. Para Habermas, el acto comunicativo por excelencia es aquel
donde los individuos, dejan fuera todas sus prerrogativas institucionali-
zadas, esto es, jerarquia y rol, para abrir paso a una interaccion suscep-
tible de continuas evaluaciones, las cuales se dan de acuerdo a criterios

inicamente racionales -criterios que si son universalmente necesarios.

Voy a desarrollar la tesis de que todo agente que actie comu-
nicativamente tiene que entablar en la ejecucién de cualquier
acto de habla pretensiones universales de validez y suponer
que tales pretensiones pueden desempefiarse!?®.

En este caso se sostiene un lugar privilegiado para el acto comuni-
cacional, como tinico espacio que permite la afirmaciéon de lo tenido por
cierto, la verdad en ese sentido, tiene una dimensiéon pragmatica que la
soporta. Por otro lado y en consecuencia, la validez también responde
a esta dimension pues, tratdndose de un acto comunicativo es el otro
racional el que otorga dicha calidad. Aparece el lugar del otro en tanto
ser dotado, también de razon, que lo halle valido, esto es, que lo dicho,
lo manifestado, alcanza su grado de validez en tanto un publico dotado
de razon valide su pretension. Volvemos a reconocer que no se trata de
la adecuaciéon a un marco regulatorio a un canon epistemologico deter-

minado, sino a un acto comunicacional donde las capacidades racionales

125HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos
y estudios previos, Introduccion y traducciéon por M. Jimenez Redondo. Madrid:
Cétedra, 1989, pag. 300.
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actian de manera eficiente. La teorfa de la argumentacion, asi como la
situacion ideal de comunicacion, se constituyen en las claves para orien-
tar la validaciéon de las practicas comunicativas, referidas tanto al campo
cientifico como al discurso practico donde lo que estd en juego son las
normas morales de una sociedad. El filésofo no es el encargado de deter-
minar aquellas normas sino establecer las condiciones mediante las cuales

la sociedad puede llegar a acuerdo sobre ellas.

Lo publico no puede sino aparecer como la construccién de un espa-
cio de encuentro que permita la reunion de la diversidad. Al aceptar
que la constitucion de sujetos, la conformacion de la persona, pasa por
la apropiacion que se haga de la actualidad y reconociendo que dicha
apropiacion es necesariamente disimil pues muestra la fragmentacion de
la herencia, la sociedad que proyecta Habermas es aquella que es capaz de
generar canales de encuentro y participacion de lo distinto, que se recrea
en el decir y hacer de los convocados. Actualidad que sbélo se deja leer
desde la consideracion de la propia herencia, esto es, de los elementos que
han marcado el encuentro con lo actual; siempre subjetivo y personal,
pero que recoge fragmentariamente el pasar, las huellas de un devenir. Es
el reconocimiento de la diferencia, viendo en ella a la vez la posibilidad

de proyectar nuevas formas de ser y estar en lo social.

Marco tebrico que permite entender la propuesta habermasiana de
democracia deliberativa, en la que se apela a la articulacién de espacios
publicos de deliberacién. Donde los sujetos directamente afectados por
situaciones de orden comunitario deben tomar las decisiones adecuadas,
tras instancias de didlogo racionales, esto es, en base, inicamente, a la

validez intersubjetiva de los argumentos esgrimidos.

1. Lo piblico en la naciente Reptublica de Chile

Habiendo reconocido el valor central que alcanza la configuracion del es-

pacio publico en el desarrollo de la Modernidad, es pertinente preguntarse
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por la manera en que se da el proceso de articulaciéon y posicionamiento
de este &mbito en Chile. Una perspectiva que nos permite acercarnos a
ese proceso es planteada por la historiadora Sol Serrano'?¢. Ella sostie-
ne la tesis: Chile, una Repiblica Catdlica, como caracterizacion politica
general para dar cuenta de los procesos del siglo XIX. Esto reflejarfa las
modulaciones en la que se da posicionamiento de la Modernidad en la

naciente republica.

Se identifica a Chile como una reptublica Catolica, a proposito del
lugar que le da las distintas constituciones proclamadas durante el siglo
XIX, en ellas se establece que Chile profesa esta religion, con exclusion
de las demas. Una afirmacion que en primer término pone en entredicho
uno de los elementos centrales de la Modernidad, como es la libertad de
credo. No es legitimo, senala Kant, que el soberano determine para las
generaciones venideras una perspectiva de la buena vida, una manera de
alcanzar la felicidad. Este d&mbito es definitivamente dependiente de la
voluntad del individuo. Tampoco es legitimo dar a la religién un estatuto
que impida abordar sus tematicas de igual manera que cualquier asunto

publico. En el Prélogo a la Critica de la razéon Pura, Kant senala:

Nuestro siglo es en particular, el siglo de la critica a la que
es necesario que todo se someta. La religién, alegando su
santidad, y la legislacion, su majestad, quieren en general
escapar a la critica; pero entonces estimulan, en su contra,
justas sospechas y no pueden salir indemne de su libre y
publico analisis!?”.

Sin embargo, a pesar de esta restriccion que evidentemente pone en
cuestion el caracter moderno de la naciente republica, el siglo XIX es visto
como el proceso de instalacion de una institucionalidad a nivel politico
y cultural de caracter moderno. Un ejemplo de ello; la Constitucion de

1833 consagra entre sus articulos:

126 SERRANO, Sol. 5 Qué hacer con Dios en la repiblica?, Politica y seculari-
zacion en Chile (1845-1885). Santiago: Fondo de Cultura Econémica, 2008.
127Citado por CHARTIER, Roger. Op. cit., pAg. 181.
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La libertad de publicar sus opiniones por la imprenta, sin
censura previa, y el derecho de no poder ser condenado por
el abuso de esta libertad, sino en virtud de un juicio en que
se califique previamente el abuso por jurados, y se siga y
sentencie la causa con arreglo a la ley!?8.

En los comienzos de la repiblica el lenguaje de Camilo Henriquez en
La Aurora de Chile, ya lo manifiesta al celebrar la llegada de la primera

imprenta a Chile, que es vista como “instrumento de Tlustracion”,

FEsta ya en nuestro poder, el grande, el precioso instrumento
de la ilustracion universal, la Imprenta. Los sanos principios
el conocimiento de nuestros eternos derechos, las verdades
sblidas, y utiles van a difundirse entre todas las clases del Es-
tado (...) Empezara a desaparecer, nuestra nulidad politica;
se ir4 sintiendo nuestra existencia civil: se admiraran los
esfuerzos de una administraciéon, sagaz, y activa, y las ma-
ravillas de nuestra regeneraciéon. La voz de la razén, y de la
verdad se oirdn entre nosotros después del triste, e insufrible
silencio de tres siglos!??.

Historiadores contemporaneos como Gazmuri, Guerra, Jocelyn-Holt,
Donoso, y el filosofo Ossandon, desarrollan una variada gama de investi-
gaciones en relacion a distintos aspectos del proceso de posicionamiento
de la esfera de lo ptblico en el desarrollo la reptblica en Chile. Caracteri-
zando las modalidades de articulacién del espacio piiblico, la instalacion
y proyeccion de aspectos modernizadores, centrandose otros en los grupos

que enarbolaron los ideales ilustrados, etc.

Sol Serrano revisa también el tema de lo ptblico, situdndose en el
contexto de una republica que tiene un eminente caracter moderno pero
que sin embargo integra en su institucionalidad a la Iglesia Catolica. Esto
abre un campo de interpretacion de los conflictos y escenarios en disputa
en torno a nuestro tema de alta significacion. ;Coémo se resuelve el tema

de lo piblico en una republica catolica? ;Cémo se compatibilizan dos

1289 Constitucion Politica de la Reptublica de 1833, art. 12, inciso 7.
129Citado por SUBERCASEAUX, Bernardo. Historia del Libro en Chile (alma y
cuerpo), Santiago: LOM, 2000, pag. 25.
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idearios que a decir por los procesos historicos, han tomado bandos en

pugna?

Para Serrano existirian dos planos en juego en la interpretacion de lo
publico que entran en conflicto. Por un lado una interpretacién que la

toma en el sentido de propiedad y otra en términos de publicidad.

La discusion era si lo ’piblico’ debia definirse de acuerdo
con la propiedad o la publicidad. Los liberales defendieron
la primera definicién para salvar el principio de la liber-
tad de conciencia. Para los conservadores debia definirse
de acuerdo con su publicidad, pues la libertad de concien-
cia estaba restringida al espacio privado intimo, a la familia,
pero a ningin espacio publico, ya fuera estatal, municipal o
particular'3.

El Estado en su dimensiéon moderna, esto es, orientada en funcién de
las libertades civiles elementales, entra en conflicto necesariamente con su
dimension confesional que en su afdn de mantener sus prerrogativas insiste
en fortalecer su posicion hegemonica dentro de la sociedad. La iglesia
catolica defiende su derecho exclusivo de expresion piblica en detrimento
de cualquier otra manifestacion religiosa que debia quedar restringida a

la esfera de lo privado.

La tension provocada en este ambito, se resuelve como senala Sol Se-
rrano, significando de distinta manera el sentido de lo publico. La iglesia
se apropia de un aspecto crucial de lo piblico, como lugar de expresion, de
exteriorizacion de la conciencia, se apropia de la posibilidad de la publi-
cidad. Su pretension es ocupar sin competidor alguno la escena piublica.
Tratandose de una Repiblica catolica, esta atribucion le es concedida
de manera constitucional y asumida sin mayor cuestionamiento por el
conjunto de la élite politica. Asilo senala el Articulo 52 de la Constitucion
de 1833, “La religion de la republica es la Catdlica Apostélica Romana,

con exclusion del ejercicio publico de cualquiera otra.”

130GSERRANO, Sol. "La definicion de lo piblico en un Estado catélico, El
caso chileno, 1810-1885", en Revista Estudios Publicos, N® 76, primavera 1999,
pag. 217
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Por otro lado, pero en consonancia con esta concesion, la vertiente
politica que reconoce en la institucionalidad republicana, la proyeccion de
un ideario moderno, de caracter liberal, hace su apropiacion del concepto
de lo ptblico en relacion al concepto de propiedad. Es publico todo aquello
que es financiado por el Estado y por tanto privado todo lo que no depende
directamente de sus fondos, sino de manos privadas. Con ello pretendia
demarcar las atribuciones y &mbitos de accion de la iglesia, estableciendo

una esfera de lo privado que garantizara la libertad de conciencia.

La tensiéon era clara: los conservadores ultramontanos
querian restringir el concepto de privado a lo doméstico y
los liberales restringir el concepto de lo piblico a lo estatal.
Ambos concordaban que el espacio doméstico era inviolable y
que el publico estatal era catolico. El campo en conflicto era
precisamente el espacio critico de la ’esfera publica’ cuando
lo estatal estaba unido con lo religioso!3!

De acuerdo a esta perspectiva la manera en que la idea y practica de lo
publico como ambito propiamente moderno, va instalandose en Chile en
el siglo XIX, presenta una trayectoria estrechamente relacionada con esta
tension. El modo de entender y llevar a la practica de manera adecuada
el modelo politico moderno, de romper definitivamente con las restric-
ciones propias del antiguo régimen, representadas por el exclusivismo de
la iglesia catoélica, supone la instalacion de este concepto de lo publico.
Esto necesariamente pasaba por resolver esta apropiacion inicial, donde
las posiciones en pugna echaron mano a formulaciones que en ningtin caso
daban cuenta del sentido politico moderno puesto en juego en la articu-
lacién del concepto de lo ptblico. Pero que de todas maneras fueron
modelando la manera en que este &mbito va configurandose como tal, ya
adentrado la segunda mitad del siglo XIX. Lo que muestra la historia es
una dindmica en la que las posiciones liberales o modernizantes desarro-
llan una estrategia politica que va poco a poco restando a la iglesia la
potestad de lo publico en el sentido de la publicidad, a partir de la afir-

macioén de un principio propiamente liberal como es el de la propiedad.

131 1hyd.
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Es esta la manera en que zanja el tema de la educaciéon asi como el de los
cementerios. En ambos casos el estado prioriza la libertad de los indivi-
duos por sobre las restricciones y demandas de exclusividad de la iglesia
utilizando como gran argumento la propiedad. La iglesia no puede pasar
por sobre un principio que en el marco del liberalismo emergente aparece
como mas sagrado, la propiedad privada. La educaciéon financiada por
particulares no cae bajo la tuiciéon del estado, no es piiblica por lo cual
puede profesar la fe que estime conveniente, asimismo, aquel que tiene
en propiedad una sepultura en un cementerio del estado no se le puede

negar el derecho a ser sepultado por criterios religiosos.

Hemos destacado esta perspectiva, porque pone de manifiesto un feno-
meno determinante para el posicionamiento de la Modernidad en America
Latina y Chile en este caso como es el lugar preponderante que juega la
Iglesia Catolica en este proceso. Las reptublicas emergentes se instalan
como ya hemos senalado, ocupando un lenguaje e instituciones politicas
propias del escenario moderno, sin embargo integrando de manera cabal
una institucion de antiguo régimen. No cualquiera de ellas, sino la prin-
cipal. La iglesia catolica es la instancia de censura, que prohibia bajo
pena de excomunion la lectura de textos considerados herejes en tanto
ponian en cuestion los predicamentos de la misma. Actuaciones similares
le serdn propias en el escenario republicano. Basta con recordar el caso

de Francisco Bilbao.

Salir de la minoria de edad, hacer uso publico de la razén, abrir el
espacio del debate y la confrontacién de ideas, son consignas que en el
marco de la repiblica Catoélica no tendran lugar de manera legitima, y
més ain serd en confrontacion a ésta que se comienza a proyectar una

comunidad raciocinante de caracter moderno.

Las investigaciones realizadas en torno a la prensa en Chile del siglo
XIX, principalmente por Ossandon y Santa Cruz, muestran otra dimen-
sion del posicionamiento de lo publico. Desde esta perspectiva centrada

en la forma y contenidos que van adoptando una diversidad de medios de
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prensa, se muestra una trayectoria que apunta a la instalacion en Chile de
una esfera de lo piblico en un sentido més propio del término. El concepto
que postulan es el de prensa raciocinante que comenzaria definitivamente

a instalarse alrededor de 1860:

En ella es posible distinguir tres elementos constitutivos en
lo medular: en primer término, su instalacién en un espacio
social que es a la vez origen y destino, que proviene de la
separacion entre la esfera estatal y la sociedad, y que per-
mite que dicha prensa reconozca su lugar en el desarrollo
auténomo de esta ultima. En esa direccién, ella hacia algo
més que "distribuir" cultura al modo de los periddicos ilu-
ministas. Ella ahora se ponia a "opinar", al decir de Os-
sandén. Una segunda cuestion dice relacién con la distancia
que se establece con la prensa doctrinaria y polémica, pre-
dominante en la primera mitad del siglo XIX. Més que ser
tribuna y barricada, el diario postula ahora la "discusion".
Finalmente, un tercer elemento dice relacién con la "razon"
(o la "logica" segin palabras del diario), se trataria de insta-
lar un dispositivo en que la razén y la logica son vistas como
operaciones que permiten obtener determinados rendimien-
tos, o arribar a ciertas conclusiones. La "razén" no seria aqui
motivo de culto, ni tampoco una suerte de principio univer-
sal de explicacién, sino antes bien raciocinio o argumentacion

actival32,

Vemos a proposito de las interpretaciones consignadas, tanto en la
tension entre iglesia y sectores liberales en torno al sentido de lo ptblico,
como en la trayectoria hacia una prensa raciocinante, la manera en que
Chile se hace parte de un proceso mas generalizado de posicionamiento de
la Modernidad. En esto coinciden una vez mas las posiciones republicanas
que ven en lo publico y su dindmica un eje fundamental para el desarrollo
de su proyecciéon politica. Ruiz, va a consignar el papel de la educaciéon

como instancia clave de lo ptblico asi como de la reptblica en general:

[...]la dimensién de lo publico a través de la educacion en sus

1320QgsANDON, Carlos y SANTA CRUZ, Eduardo. Entre las alas y el plomo, La
gestacion de la prensa moderna en Chile. Santiago: LOM /Universidad ARCIS,
2001, pags. 56-57.
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al espacio de opinién y debate de la prensa periédica, con-
tinuaran siendo formas culturales que daran continuidad y
presencia al lenguaje y al ideario republicano en la politica
chilena hasta el siglo XX. 133,

Ahora bien, la Modernidad lleva aparejada como hemos senalado, no
solo la articulacion de nuevos procedimientos, como podria ser la emer-
gencia de la esfera de lo publico, sino también sendos contenidos. En
el mismo texto antes citado de La Awurora de Chile, en el que Camilo
Henriquez ensalza la llegada del gran instrumento de la ilustracion, como

llama a la imprenta, senala en relacién a los Mapuches:

Talvez no dista el bienhadado momento de su conversién,
civilizaciéon, y cultura. Talvez seran una de las glorias del
Directorio los progresos literarios, que hagan en el instituto
los felices ingenios de estos nuestros compatriotas, y her-
manos, en quienes se conservan puros los rasgos de nuestro
caracter nacional, y primitivo3?.

Asociada al caracter emancipador de la ilustracion, emerge claramente
un discurso civilizatorio. Hay pueblos que deben necesariamente trans-
formar su situacion, adecuarse a un nuevo modo de vida. Lo publico
requiere para su ejercicio un posicionamiento minimo de ciertas compe-
tencias racionales propias de la civilizacién. De ahi la necesidad de inte-
grar al barbaro o salvaje al nuevo orden. Esto lo corrobora Santa Cruz al
referirse al diario El Ferrocarril, que destaca en el desarrollo de la prensa
del siglo XIX por situarse dentro de la categoria de prensa raciocinante.
Un ejemplo, de ello es que pasados 50 anos de lo expresado por Henriquez
y en un escenario completamente diferente, donde el indio ha pasado de
aliado a escollo, las ideas civilizatorias aparecen con el mismo rigor, ahora

matizadas con un tinte liberal.

En la frontera hay que hacer algo mas que edificar cuarteles,
formar explanadas y abrir fosos; es necesario rodear a la

133Ru1z, Carlos. "El lenguaje republicano y fundacion institucional en
Chile", en CoLoM, Francisco (ed.) Relatos de nacion, la construccion de las iden-
tidades nactonales en el mundo hispdnico, Tomo I. Vervuert: Iberoamericana, 2005,
pag. 224.

13412 Aurora de Chile Prospecto Febrero de 1813.
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barbarie, antes que de una cintura de bayonetas, de una
cintura de civilizaciéon: es necesario que aquellos territorios
sean poblados por soldados de la industria que lleven al indio
al comercio y con él al trabajo; es necesario que el indio
comercie y lucre!3®.

135E] Ferrocarril 15 de junio 1863, citado por OSSANDON, Carlos y SANTA CRUZ,
Eduardo. Op. cit.
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El pensamiento latinoamericano:

la lucha por el reconocimiento

La situacién abierta por Napole6n en 1808, al tomar el control
de Espana y deponer al rey Felipe VII genera un vacio de poder en el
sistema colonial de América Latina. Punto de inflexiéon no sospechado
que marcaria el inicio de un proceso de emancipacioén que se dejaria ver
desde México a Chile. Las nuevas juntas de gobierno, que vienen a tomar
el control de cada una de las colonias, articulan formas de poder local
utilizando como argumento juridico - politico la idea de que prisionero el
rey de Espana, las colonias no debian obligacion alguna a otro monarca,
por lo cual el poder volvia al pueblo. En ese sentido, la constitucion
de poderes autéonomos no es otra cosa que una estrategia politica para

defender al rey depuesto.

Todas las fuentes americanas muestran como ya hemos di-
cho, el mismo patriotismo exaltado, la misma fidelidad a
Fernando VII, la misma determinacién de resistencia al in-
vasor, que la peninsula. Los temores de algunos peninsulares
de que Ameérica reconociera al usurpador van a ser desmen-
tidos. Los americanos rechazan abdicaciones y declaran en
todos los tonos su condicion de espafioles y de patriotas'S.

Un ejemplo de ello es el Acta del Cabildo de Santiago del 19 de Sep-
tiembre de 1808:

La lealtad de los habitantes de Chile en nada degenera de las
de sus padres que a costa de su heroica sangre sacaron este
pais del estado de barbarie en que se hallaba y uniéndolo al
Imperio espanol lo civilizaron, poblaron e hicieron religioso
(solo) queremos ser espanoles y la dominacion de nuestro
incomparable rey!'37.

136 GUERRA, Francois-Xavier. Op. cit., pag.125
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Sin embargo, al cabo de pocos anos, este movimiento iniciado de mane-
ra tan sorpresiva, decanta en los procesos de independencia, dando pie
a la conformacion de los Estados nacionales. Una coyuntura feliz, como
senala Bolivar en su Carta de Jamaica, que dio la ocasién de poner en
movimiento todo el desencanto contenido en la colonia y transformar esta
situacion en la antesala de los procesos de independencia nacional. Las
Juntas de Gobierno, a través de sus distintas orientaciones que refieren
a vertientes discursivas en apariencia contradictorias, defienden en sus
proclamas el modelo monarquico espanol, se trata de evitar cualquier
intervencion externa en este caso napolebnica, pero a la vez abre una
coyuntura ideal para proyectar un nuevo ideario politico. Las juntas de
gobierno, constituidas a través de los cabildos, son manifestaciones de esta
transicion, al proponer como objetivo la salvaguardia de una institucion
monarquica, mediante una institucion que viene a representar la soberania
popular. Un momento altamente complejo, no es solamente el inicio de
un proceso de independencia, de descolonizaciéon, es también el momento
de un giro discursivo de inmensas repercusiones en el juego politico de las

ultimos dos siglos.

Se trata de una transformaciéon radical en el plano de las ideas politi-
cas, pues para llevar a cabo finalmente este proceso de emancipacion
se echa mano a una forma discursiva totalmente diferente a la forma
hegeménica de la colonia. Un sistema de ideas politicas articuladas y
posicionadas en Europa que refieren a un modelo discursivo, donde ideas
como el contrato social, ciudadania, soberania popular, etc., permiten
configurar un nuevo trazado a las sociedades emergentes. Nos interesa
destacar el hecho que estas ideas y formas institucionales son articuladas
sobre el piso social y politico ya establecido, no es una emergencia desde
una situacién neutra. La instalacién de este nuevo tramado politico debe
realizarse sobre la base del tejido colonial. Este hecho, que se visualiza
nitidamente desde la primera junta de gobierno, como hemos senalado

més arriba, constituye un nicleo tensional que no ha dejado de rever-

137Citado por GUERRA, Francois-Xavier. Ibid.,pag. 126
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berar hasta nuestros dias. Gran parte del pensamiento latinoamericano y
chileno, como lo veremos mas adelante, se hace cargo de distintas maneras

de esta situacion.

El catolicismo espanol, su relaciéon directa con la monarquia, y a su
connatural necesidad de proyectar la fe y potestad hacia otros territorios,
actiian como matriz discursiva fundante del proceso de conquista y colo-
nia. El complejo sistema de instituciones juridico politicas que comprende
la colonia, tiene como sustento discursivo este modelo religioso de ver y
ordenar el mundo. Existe en ese sentido, un modelo politico vigente, un
sistema de creencias que ha configurado un territorio determinado. Este
distanciamiento respecto a la doctrina de la Iglesia, eje del antiguo ré-
gimen, que pone en Dios y sus directrices la necesidad de la comunidad
humana y del poder en general, determina la potencia con que es acogido
el esquema racionalista por los nuevos detentores del poder social, atin en
proceso de legitimacion. La apropiacion de los ideales revolucionarios, su
proceso de posicionamiento en el escenario politico chileno y latinoameri-

cano en general, se da sobre ese contexto determinado.

iEl pasado o el futuro! fue el dilema. Para alcanzar el futuro
ideal era menester renunciar al pasado. Este no era otra cosa
que la absoluta negacion de aquél. La nueva civilizacién era
la absoluta negaciéon del pasado heredado de Espana. Habia
que elegir, sin evasién posible alguna. "jRepublicanismo o
catolicismo!", grita el chileno Francisco Bilbao. jDemocra-
cia o absolutismo! ";Civilizaciéon o barbarie!", da a elegir el
argentino Sarmiento. "jProgreso o retroceso!" exige el mexi-
cano José Marfa Luis Mora. jLiberalismo o tiranfa!l; no hay
otra solucién posible. Era menester elegir entre el predo-
minio absoluto de la Colonia o el predominio absoluto de los

nuevos ideales!38.

La Modernidad como discurso filosofico politico que se viene desarro-
llando en el contexto europeo, durante los siglos XVIII y XIX, se cons-
tituye sobre un tramado cultural anterior, esto significa que las ideas y

propuestas emancipatorias que estan a la base de esta formacion cultural

1387kA, Leopoldo. Op. cit. [Disponible online]
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naciente se van desarrollando sobre un campo simbélico establecido. Los
modelos o sistemas de creencias, como bien puede ser considerado este
paradigma racionalista aplicado a la politica, se articula en un campo ya
constituido con formas y creencias preexistentes que luchan también por
mantener su vigencia, o mas bien ciertos grupos, que hacen de estas ideas
sus sentidos de pertenencia y proyeccion, intentan mantenerlas de distin-
tas maneras. Son ideas que representan también en el Ambito concreto
cierto grado de realidad al legitimar formas materiales de produccion de
bienes y las concesiones de privilegios sociales y econdémicos. Son las
piedras de tope, el escenario que se resiste a travestirse con un nuevo
paradigma de poder e institucionalidad. ;Cémo se dan estas transforma-
ciones en América? ;Coémo se van rotulando y constituyendo los nuevos
escenarios y actores de este tramado politico juridico en gestacion? ;qué

es lo que queda y de qué manera se transforma?

El pensamiento latinoamericano encuentra en el discurso filoséfico
moderno, el sustento intelectual para interpretar, legitimar y proyectar
el complejo proceso historico en el que se encuentra. La Ilustracion seré
la matriz ideologica en la cual se desarrollan los procesos politicos de

emancipacion y posterior constitucién de los Estados Nacion.

América desarrolla una discusion que hace eco de las voces, y énfa-
sis presentes en su contraparte europea, con la salvedad que aca se esta
dando en un escenario social radicalmente diferente. En Europa estas
ideas son nuevas y producto de un largo proceso de construcciéon, donde
sus impulsores son grupos politicos revolucionarios o reformistas que han
logrado tras violentos enfrentamientos con el antiguo régimen, posicionar
un nuevo modelo politico. En América las ideas libertarias, la lucha con-
tra las formas monarquicas, y la consiguiente exaltacion de la soberania
popular, son elementos articuladores de una postura independentista, un
discurso que permite plantear y proyectar la idea de naciones auténomas.
Las clases dirigentes empapadas de los ideales revolucionarios contextua-
lizan los principios de la Ilustracion al interés politico de las naciones

americanas emergentes. Es destacable el hecho de creer ser capaces de
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posicionar en esta incipiente institucionalidad independiente un modelo
sociopolitico de tltima generacion, del cual el mundo colonial no habia
sido parte. Cabe senalar que la importaciéon de un modelo politico ya
articulado, encuentra una gran dificultad al no contar con un correlato
contextual que dé sustento social a un posicionamiento adecuado, esta
inadecuacion inicial se convierte en el gran desafio de las naciones lati-
noamericanas. Nuestras formas politicas, nuestra cultura organizacional
al momento de la emancipacion, no estaban necesariamente en sintonia
con los supuestos y creencias que daban sustento y sentido a una for-
maciéon politica como la repiblica. La Carta de Jamaica, redactada por
Bolivar en los primeros anos del proceso independentista, da un excelente

diagnostico de la situacion y proyeccion del fendémeno politico:

Los americanos han subido de repente y sin los conocimien-
tos previos, y, lo que es més sensible, sin la practica de los
negocios publicos, a representar en la escena del mundo las
eminentes dignidades de legisladores, magistrados, adminis-
tradores del erario, diplométicos, generales, y cuantas au-
toridades supremas y subalternas forman la jerarquia de un
Estado organizado con regularidad!3.

La tradicion cultural, horizonte de vida de los habitantes de América
al momento de la independencia estaba marcado por la precariedad gene-

ralizada que se da a nivel de acciéon, educacion, y goce econémico.

Los americanos, en el sistema espafiol que estd en vigor, y
quiza con mayor fuerza que nunca, no ocupan otro lugar en la
sociedad que el de siervos propios para el trabajo, y cuando
mas el de simples consumidores; y aun esta parte coartada
con restricciones chocantes; tales son las prohibiciones del
cultivo de frutos de Europa, el estanco de las producciones
que el rey monopoliza, el impedimento de las fabricas que
la misma peninsula no posee, los privilegios exclusivos del
comercio hasta de los objetos de primera necesidad; las tra-
bas entre provincias y provincias americanas para que no se
traten, entiendan, ni negocien; 140,

139BOLIVAR, Simén. Op. cit., pag. 30.
140 1hid., pag. 27.
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En ese sentido, la adopcidén-adaptacion de modelos politicos liberales
en la construccion de los nuevos Estados americanos, si bien permite a-
fianzar lazos politicos y econémicos con el viejo mundo, también nos hace
parte de una historia y de un desarrollo cultural y politico del cual no
se tenia mayor conocimiento. Bolivar expresa con angustia la incapaci-
dad politica de los dirigentes y habitantes de América senalando como
responsable de esta situacién un elemento cultural que no ha permitido
lograr esta eficiencia, es el sustrato cultural espafiol el origen de nuestra

incapacidad politica.

Desgraciadamente, estas cualidades parecen estar muy dis-
tantes de nosotros en el grado que se requiere; y por el con-
trario, estamos dominados de los vicios que se contraen bajo
la direccién de una nacién como la espanola, que sélo ha
sobresalido en fiereza, ambicién, venganza y codicia4!.

El mismo sentimiento de Bolivar, recorre gran parte del pensamiento
latinoamericano de mediados de siglo, ya instalada la institucionalidad
republicana. Para Lastarria, el caso chileno da cuenta de un proceso de
emancipacion a medias. Efectivamente se cuenta con el ropaje institu-
cional moderno, pero en el plano de la educacion, de la religion, y de la
participacion politica atin no se han dado pasos firmes y resueltos para
romper los hébitos y moldes coloniales. Lo que cabe, segin Lastarria,
es profundizar en el proyecto liberal, senalando la necesidad de instalar

definitivamente un sistema de politico republicano.

La reforma politica se limit6é a constituir con el nombre de
repiblica un gobierno que no era sino una dictadura, un
despotismo parecido al de la colonia i fundado en un sistema
represivo, que se excusa con la necesidad del orden y la pa-
trafia de que el pueblo no estd preparado para la libertad
politica, como si para ejercer los derechos se necesitara de

mAas preparacion que para ejercitar los derechos civiles'2.

11 1bid., pag. 36.

42T ASTARRIA, José Victorino. La reforma politica, tnica salvacion de la
Repiiblica, tinico medio de plantear la Semecracia o el Gobierno de si
mismo. Santiago: Imprenta La Libertad, 1868, pag. 447.
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Atln mas los gobiernos conservadores de principios de la republica
han usufructuado del peso de esta tradiciéon colonial, a través de formas
despoticas, donde la participacion politica es restringida, y aniquilada
cualquier voz disonante. La critica apunta especialmente a la impronta
que Portales instalo en el Estado, haciendo apologia de esta modalidad
autoritaria, aduciendo la carencia de virtudes cindadanas en las republicas

nacientes.

La republica es el sistema que hay que adoptar, pero jsabe
como yo la entiendo para estos paises? Un gobierno fuerte,
centralizador, cuyos hombres sean verdaderos modelos de
virtud y de patriotismo, y asi enderezar a los ciudadanos
por el camino del orden y de las virtudes. Cuando se hayan
moralizado, venga el gobierno completamente liberal, libre
y lleno de ideales, donde tengan parte todos los ciudadanos.
Esto es lo que yo pienso'®3.

Para Portales, el modelo politico que se estaba instalando en Chile,
no contaba con una base cultural que permitiera su funcionamiento ade-
cuado, a su parecer el pueblo latinoamericano, después de varios siglos de
colonialismo, esté lleno de vicios y formas de conducta que hacen peligroso
para la estabilidad de la institucionalidad republicana naciente el ejercicio
de la libertad y la ciudadania. Su propuesta en ese plano es consolidar el
Estado y sus instituciones, a través de un poder fuerte y sin contrapeso,
que vaya poco a poco desarrollando en el pueblo los habitos y conocimien-
tos necesarios para desenvolverse en este nuevo modelo politico. El filo-
sofo mexicano Zea reconstruyendo el proceso de formacion de un sujeto
histérico latinoamericano senala:

A la independencia politica de Hispanoameérica no habia
seguido el mundo que la nueva filosofia prometia a todo hom-
bre por el simple hecho de ser hombre. Fuera del cambio
politico, todo continuaba igual. Un sefior habia sustituido
a otro senor. Los pueblos hispanoamericanos no habian al-
canzado su libertad, s6lo habian cambiado de amo. La revo-

lucién de independencia habia mostrado la incapacidad de
estos pueblos para la libertad. No todos los hombres tenfan

143Citado por GAzZMURI, Cristian. El "48" chileno, Igualitarios, reformistas,
radicales, masones y bomberos. Santiago: Universitaria, 1998, pag.20.
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derecho a la libertad por el simple hecho de ser hombres.
Habia hombres que nacfan con este derecho y hombres que
nacian sin él, incapacitados®?.

Los europeos especialmente de Francia e Inglaterra, tienen una larga
trayectoria en el campo de las ideas politicas y de luchas sociales, que
consolidan un piso cultural a la serie de supuestos, y creencias de la Mo-
dernidad, donde lo racional ha ganado su espacio, al igual que la idea
v praxis de la libertad, participacion, e individuo, etc. La historia reco-
rrida sustenta los desarrollos teéricos politicos que proclaman una con-
cepcion politica donde el Estado republicano, aparece como culminacion
del devenir histérico y por sobre todo, como el resultado de una raciona-
lidad inmanente al proceso. Sustrato cultural que a lo menos empapa
a gran parte de sus clases dirigentes e intelectuales. La disputa politica
en Europa que posicioné el modelo politico moderno, tenfa lugar dada la
emergencia de una nueva clase econémica que pugna por establecer una
dindmica social acorde al poder y presencia que ha logrado. Se trata de un
reordenamiento institucional interno, para el cual es necesario redefinir el
marco interpretativo respecto a la legitimidad del poder, la forma de éste y
sus mecanismos. En América se utiliza dicho modelo para dar nacimiento
a algo nuevo, se trata efectivamente de una fundacion. Los estados ame-
ricanos independientes se transforman en un laboratorio politico de las
teorias estatales provenientes de Europa. Lo que se ve en América es una
reverberacion de los proyectos politicos europeos. No hay una tradicion
en el campo de las ideas, ni menos en la practica politica de las colonias
que dé pie al desarrollo de una cultura acorde a los principios ilustrados,
muy por el contrario. Sin embargo, gran parte de los lideres de la revo-
luciéon americana, estan hace varios anos siguiendo con detencion y en
algunos casos participando de los movimientos revolucionarios europeos,
muy al tanto de las nuevas ideas, conocen sus bases filosoficas, las cuales
se diseminan en Chile a través de pequenas redes donde circulan libros e
impresos de resistencia y proyeccion de nuevas formas politicas. América

es el lugar donde llevar a cabo experimentos sociales y politicos, por su

1447% A, Leopoldo. Op. cit. [Disponible online]
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reciente formacién, por su necesidad de fundarse y de integrarse a un
sistema u orden mundial mas universal. Unica via para su desarrollo y

plenitud econdémica politica.

Una caracteristica interesante de este proceso moderno es la emergen-
cia de la figura del fildsofo como el verdadero profeta de la razon inmis-
cuido cabalmente en la dinamica del poder, y por otro al politico como
agente de cambio, sujeto eminentemente practico que asume los desafios
propuestos por la razén en el plano de la sociedad. Es la encarnacion
de pensamiento y praxis, una figura revolucionaria por su vocacion de
cambio. El nuevo esquema propuesto por las filosofias globalizantes lleva
aparejada la necesidad de una articulaciéon préctica, no se trata de un
pensamiento que se satisfaga en el campo intelectual, pues a decir de la
teoria, la razoén busca su posicionamiento en el quehacer concreto de la
humanidad. En ese sentido, la politica es el camino mediante el cual se
verifica este proceso, correspondiendo a una acciéon permanente de actua-
lizacion del modelo con lo real. Estas figuras las encontramos también
en el proceso de emancipacion latinoamericano, a través de un nimero
significativo de pensadores del siglo XIX, que son a la vez politicos, siem-
pre envueltos en las dindmicas cotidianas del poder, capaces tanto de
escribir como de combatir por sus ideas. Es el caso de Bolivar, de Las-
tarria, de Bilbao quienes dejaron profundas huellas no s6lo por su legado
intelectual, sino especialmente por su participacion en la escena politica.
Subercaseaux en su estudio acerca de Lastarria, apunta en este direccion
enfatizando el caricter épico que adquiere la cualidad de publicista. En
el pensamiento de Lastarria hay clara conciencia de estar construyendo

una nueva época:

[...|la literatura no es s6lo la expresion imaginaria, sino toda
la expresién escrita, toda actividad intelectual que tenga un
fin edificante, que difunda el ideario liberal y que tienda a
transformar los residuos de la mentalidad de la colonia en
una nueva conciencia nacional'?.

145SUBERCASEAUX, Bernardo. Historia de las ideas y de la cultura en Chile,
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En 1868 el publicista| se concibe a si mismo como un soldado
que ha tenido que batallar para llevar adelante las aspira-
ciones planteadas en 1838, un soldado que "hacia su tarea
en la céitedra, en la prensa, en los puestos publicos, persi-
guiendo en todas estas esferas su propésito... valiéndose de
todas las formas del arte, desde el drama y la novela, hasta
el ligero articulo de costumbres; desde el estudio filoséfico
de las grandes cuestiones y de los grandes sucesos, hasta la
ardiente polémica de su partido, desde el discurso severo y
elevado, hasta la charla jovial y pasajera"6.

Fundar, dar inicio a una nueva historia, desde la adaptacién de un
modelo politico como el moderno, ha generado una serie de situaciones
que nos ponen delante de la pregunta por el sentido y la orientacién
politica: ;jhacia donde se va? ;Qué sociedad se esta construyendo? En
una dimension practica, instrumental, la opcién de adoptar la institu-
cionalidad e itinerario politico europeo, trae consigo una ventaja impor-
tante: Europa aparece como un referente a imitar y una comunidad a
integrarse y la mejor forma es optar por un marco politico legitimado
en ese continente, un piso comin que nos iguale. Esto permite, por un
lado aplicar una estrategia para el desarrollo de un Estado auténomo,
que cuenta con suficiente teoria y defensores en el viejo mundo para ser
reconocidos y legitimados mundialmente. Pero, por otro lado, debemos
entender que dicha opcién obedece también al reconocimiento y parti-
cipaciéon de la clase dirigente americana de las ideas ilustradas. No es
solo una vision estratégica, sino también una opcién vital por un mode-
lo politico emancipador que conjuga principios basicos como libertad e
igualdad. En este plano, los americanos del sur se hacen parte desde un

origen del acontecimiento de la Modernidad.

La filosofia ilustrada les ofrecia los argumentos filosoficos que
justificaban sus afanes. Por fin se iba a iniciar la construccién
de una historia propia de América. Una historia de caracter
con la Revoluciéon; pero esta vez con la participacion del
hombre americano que era un hombre sin mas, con igualdad

Sociedad y cultura liberal en el siglo XIX: J.V. Lastarria. Santiago: Univer-
sitaria, 1997, pag. 50.
146 Ihid., pag. 44.
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de derechos ante sus semejantes. La América hispana, libre
ya de las cadenas coloniales entraba a formar parte de la
marcha de la cultura por el camino del progreso'”.

El pensamiento filoséfico latinoamericano del siglo XIX, esta estrecha-
mente ligado a esta necesidad de llevar adelante el ideario moderno. Se da
un sentimiento de adscripciéon profunda a ciertos lineamientos centrales
de la Modernidad, como el lugar de la razén en la construccion de lo
social, de la libertad como eje de la historia, de la posibilidad de una co-
munidad politica emancipada con individuos autéonomos. Ideas y praxis
que permiten sostener una polémica total con la tradiciéon conservadora
identificada con el poder de la tradicion colonial que representa la iglesia
catolica. Francisco Bilbao, es una de las figuras més destacadas del pen-
samiento latinoamericano del siglo XIX, a mediados de ese siglo escribia
uno de sus textos mas citados Fl Evangelio Americano, que ya desde su
titulo abre una feroz polémica con la iglesia catolica, atacando el lugar
privilegiado que sigue teniendo en la dindmica politica latinoamericana.
Bilbao se sittia discursivamente en un punto central de la Filosofia Moder-
na, que es la idea de soberania individual, ser capaces de discernir desde
la razon propia, de autolegislarse, sin ésta no hay posibilidades de llevar
adelante ningin proyecto politico emancipatorio. La reptublica soberana
requiere de individuos soberanos. “La soberania del pueblo proclamada
en nuestras constituciones aun no ha proclamado la soberania integral del
hombre”. Es la denuncia de una impostura, de un simulacro. Las na-
ciones americanas han instalado todo una institucionalidad de caréacter
moderno, sin embargo esto no parece ser més que so6lo un revestimiento,
pues en el fondo, no hemos sido capaces de llevar adelante el verdadero
motor de la emancipacién que no es otro que la constituciéon de indivi-
duos autonomos. El Fvangelio Americano, claramente nos lleva en una
de sus lecturas, al Qué es Ilustracion de Kant, interpelando e invitando al
hombre americano a sacudir los yugos culturales y ser capaces de pensar

desde si mismos.

147784, Leopoldo. Op. cit. [Disponible online]
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En Bilbao encontramos claramente expuesta también, la idea respecto
al lugar privilegiado que le cabe a los americanos, en esta tradicion
ilustrada. Por un lado, Europa aparece traicionando los principios de
la democracia y de la libertad, por lo cual no son més que una simulacion
de los ideales ilustrados. Ameérica, en ese plano es la que debe continuar
con ese legado, las naciones emergentes estan en condiciones de asumir
la responsabilidad de llevar adelante los valores mas altos de la especie
humana, que no son otros sino los asociados a la libertad. La posibilidad
de sostener legitimamente este legado, pasa por desarticular uno de los
ejes claves de la Modernidad como es la idea que esta tras su filosofia de la
historia. Es necesario romper una de las bases de este discurso moderno
que sostiene la idea de necesariedad y universalidad de la historia, que no

da cabida al protagonismo del hombre americano

...es por esto que una de las grandes diferencias que car-
acteriza el espiritu, el ingenio, el modo de raciocinar y de
sentir del hombre americano digno de ese nombre es SU RE-
BELION CONTRA LA HISTORIA. ;De cuando aca, doc-
trinas falaces de espiritus decrépitos del viejo mundo, han
de venir a consagrar como LEY FATAL DEL HUMANO
DESARROLLO, EL. CONTINUO PERMANENTE Y UNI-
VERSAL MARTIROLOGIO DE LA ESPECIE? ;NO! Tal
doctrina es la pretension a justificar la cobardia, o la torpeza
o la perversion de las sociedades bastardas, que doblan el
cuello a todo yugo, el pensamiento a todo error, el corazén
a toda falsia. Tal doctrina hace al ser supremo complice de
la tiranfa, e institutor soberano del despotismo sobre la su-
perficie de la tierra. Tal docirinae afirma que el despotismo
es necesario para fundar la libertad- y que toda libertad que
sucumbe, todo derecho que se sostiene con la sangre de sus
héroes, es libertad prematura, y es derecho dudoso, hasta no
recibir la confirmacién del érito'S.

Bilbao, con el sapere aude de Kant, también es interesante destacar
que el argumento en este caso apunta directamente a romper con uno de

los principios expuesto por el mismo Kant en Ideas para una Historia uni-

148B1LBAO, Francisco. El Evangelio Americano. Caracas: Biblioteca Ayacucho,
1993, pags. 84-85.
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versal desde un punto de vista cosmopolita, donde se explicita por un lado
la idea de una intencionalidad, en este caso asociada a la Naturaleza, que
estd conduciendo el proceso historico hacia un destino y por otro sena-
lando que la dinamica de la cual se sirve dicha intencionalidad refiere al
antagonismo permanente de los individuos. Por lo cual la violencia, la
guerra y la dominacion son instrumentos propios de este desenvolvimiento
historico'*?. Para Bilbao, como leemos en el parrafo citado, esta idea es
una justificacion de todas las formas despoticas, presentes y pasadas, por
lo cual no puede en ningtin sentido sostenerse como valida. No hay justi-
ficacion a la opresion, ni en aras de una libertad futura. Si el argumento
es valido, podemos postular a ser los depositarios de una tradiciéon, de
llevar adelante los estandartes de la humanidad, reconociendo nuestra es-
pecificidad como americanos. Podemos, desde la diferencia, presentarnos

como dignos representantes de la humanidad.

Desde la constatacion del complejo sentimiento de diferencia, que hace
a los americanos sentirse distintos, no asimilables a sus origenes indigenas
y tampoco identificables, aunque mucho més cercanos, al europeo, la
reflexion filosofica ilustrada va estar siendo constantemente revisada por
el pensamiento filosofico latinoamericano. José Vasconcelos ya entrado el

siglo XX, va a tener la misma percepcion:

"Bien visto y hablando con toda verdad, casi no nos reconoce
el europeo ni nosotros nos reconocemos en él. Tampoco seria
legitimo hablar de un retorno a lo indigena (...) por que no
nos reconocemos en el indigena ni el indio nos reconoce a
nosotros. La Ameérica espafiola es de esta suerte lo nuevo
por excelencia, novedad no sélo de territorio, también de

alma”150

El pensamiento filosofico americano, es una reflexion permanente en
torno a la identidad, a los elementos que permiten reconocernos como

tales, como sujetos particulares y especificos, por lo tanto es necesaria-

149V éase, BILBAO, Francisco. Op. cit.
150yAsCcONCELOS, José. "La raza césmica”, citado por KEMPFF, M. Historia de
la Filosofia Latino-Americana. Santiago: Ed. Zig-Zag, 1958, pag 153.
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mente una reflexion acerca de la diferencia. La identidad aparece como
problemética desde la constatacion de la diferencia, del encuentro con un
otro que posibilita el reconocimiento de lo distinto. La temaética del re-
conocimiento que es el objetivo de este trabajo, se transforma en el gran
tema de la filosofia latinoamericana, que surge con posterioridad al ad-
venimiento de la independencia y lo veremos no soélo en el siglo XIX sino
también va estar siempre rondando en la reflexion hasta nuestros dias. En
la pregunta por nuestra identidad surge constantemente esta sensaciéon de

perplejidad respecto al origen, a la esencia de nuestro ser americanos.

La pregunta que imperiosamente se hacia Bolivar, ";Qué
somos?", ha seguido resonando en las voces de indigenistas,
hispanistas y en las de quienes se preguntan ahora por la
identidad latinoamericana. El propio ser se nos ha planteado
como problema, y este parece ser un rasgo distintivo!5!.

Esta pregunta, va siendo modulada desde distintas perspectivas, de-
pendiendo de un complejo sistema de relaciones, donde es muy impor-
tante saber quién es el otro que debe reconocernos o quién es el otro que
queremos nos reconozca. La tematica del reconocimiento implica un tipo
de relacion con un otro. En este caso, el reconocimiento que pretende
la reflexion del siglo XIX, dice relacion con Europa, que implica por un
lado, diferenciarse absolutamente de la matriz espafnola y también de las
poblaciones aborigenes, y por otro, la necesidad de ser reconocidos como
parte del ideario de los paises ilustrados, como parte, pero evidentemente
distintos. Esta sera la primera etapa, demostrar la posibilidad de ser dis-
tintos y legitimos, pero parte de esa tradicion cultural europea. Walter
Mignolo, destacado en el area de los estudios culturales latinoamericanos,

escribe:

La negacion de Europa no fue, ni en la América hispana
ni en la anglo-sajona, la negacién de "Europeidad", puesto
que en ambos casos, y en todo el impulso de la conciencia
criolla blanca, se trataba de ser americanos sin dejar de ser
europeos, de ser americanos pero distintos a los amerindios

151 GARCIA DE LA HUERTA, Marco. Op. cit., pag. 11
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y a la poblacién afro-americana'®?.

En los casos de Bilbao, Lastarria, Sarmiento y Bello, se muestra la
forma como germina un tipo de pensamiento filoséfico latinoamericano
que se funda en el cuestionamiento de uno de los dispositivos centrales
de la matriz moderna, como es la proyeccion de un sujeto, de un hombre

universal, sin consideracion de su particularidad geo-historica.

La nacién chilena no es la humanidad en abstracto, es la hu-
manidad bajo ciertas formas especiales, tan especiales como
los montes y rios de Chile; como sus plantas y animales;
como las razas de sus habitantes; como las circunstancias
morales y polfticas en que nuestra sociedad ha nacido y se
desarrolla'®3.

La tesis universalista que esta tras el discurso filos6fico moderno apare-
ce bajo la sospecha de una configuraciéon cultural concreta como la euro-
pea. El viejo mundo intenta instalar un modo de entender y configurar la
realidad politica de Latinoamérica con formas y estereotipos solo aplica-
bles en su contexto europeo, y que mas atin es utilizada como mecanismo
de conquista. De ahi la necesidad de posicionar la diferencia, de ser efec-

tivamente reconocidos como distintos:

No hay sobre la tierra pueblos que tengan, como los ameri-
canos -sigue diciendo Lastarria- una necesidad mas imperiosa
de ser originales, porque todas sus modificaciones les son pe-
culiares y nada tienen de comin con las que constituyen la
originalidad del Viejo Mundo'%4.

Para Zea, un siglo después, los trazos de esta nueva perspectiva se
hacen ver durante el proceso de instalacion de los Estados nacion lati-

noamericanos.

152M1GNoLO, Walter. "La colonialidad a lo largo y a lo ancho: el hem-
isferio occidental en el horizonte colonial de la modernidad”, en LANDER,
E., (ed.) La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas
latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSQO, 2000, pag. 69. [Disponible online]
133BELLO, Andrés. "Modo de estudiar la historia’, en VILA, J. A. Bello, An-
tologia de Discursos y Fscritos, Madrid: Editora Nacional, 1976, pag. 199.

154 1bid.
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Los emancipadores mentales de la Ameérica sostienen, en
apoyo de sus ideas, una nueva idea de la filosofia. Ya no
creen, como los ilustrados, en el hombre como idea univer-
sal. El hombre es algo concreto, algo que se hace y perfila
dentro de una realidad determinada!®®.

No se trata, como podria pensarse, de un cuestionamiento radical de
la matriz Moderna, sino s6lo de un aspecto que puede ser fundamental
a la hora de fundar una perspectiva, un nuevo lugar desde el cual mirar
la tradicion filosofica de Europa. Lo vemos en este caso como un gesto
filosofico que marca el origen de la diferencia. No se trata de una ruptura
con la tradicion sino con uno de sus ejes politicos que la identifican con
la Historia de Europa. Los pensadores latinoamericanos, no quiebran
con la Matriz ilustrada, s6lo senalan la posibilidad de integrarse a esa
tradicion desde la particularidad del ser americano. De ahi que Ardao
dé cuenta de que no se trata de la inauguracion de una nueva tematica,
de la articulacion de un pensamiento original, sino de la constataciéon de
una diferencia sustancial a la hora de pensar filos6ficamente, como es la

particularidad histérica.

La condicién de latinoamericana de la filosofia latinoameri-
cana, no resulta de una temética especifica a la que nece-
sariamente se circunscriba, o deba circunscribirse. Resulta
de la condicién latinoamericana de los sujetos que la cultivan,
en tanto integrantes de una comunidad histérica con su ca-
racteristica tradicién de cultura y su consiguiente tonalidad
espiritual®6.

No hay descuelgue de la tradicion filosoéfica moderna tras este gesto de
independencia, muy por el contrario se siente en la necesidad de llevar a
cabo el proyecto ilustrado de manera ain mas radical. Como sugeriamos
con la revision de Bilbao, el pensamiento filosofico latinoamericano, para
dar cabida a los americanos, como sujetos legitimos y dignos de accion y

pensamiento debe romper con uno de los ejes centrales del pensamiento

1557 %A, Leopoldo. Op. cit.[Disponible online]
156 ARDAO, Arturo. La inteligencia latinoamericana. Montevideo: Universidad
de la Reptblica, 1987, pags. 87-88.
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moderno como es la tesis universalista de la historia que restringe a un
permanente estado de dependencia y subordinacion al habitante de estas
tierras. Es la ruptura del eje que no da cabida a la diferencia, es una
ruptura que abre la posibilidad de ser un otro igual. Interesante gesto
postmoderno a mediados del siglo XIX. La constatacion de la diferencia
v su legitimidad, hace emerger los grandes desafios del pensamiento lati-
noamericano, en ese contexto aparece como tarea indiscutible posibilitar
un proceso de apropiacion legitima de las ideas, supuestos, sentido y valor
de este modelo politico ilustrado. Asi lo podemos ver en un fragmento
de Nuestra América de José Marti, que reconociendo, pasados ya sesenta
y més anos de la independencia, los tropiezos de estas jévenes republi-
cas asume en toda su esencia los principios de la Modernidad politica

latinoamericana.

Resolver el problema después de conocer sus elementos, es
mas facil que resolver el problema sin conocerlos. Viene el
hombre natural, indignado y fuerte, y derriba la justicia acu-
mulada de los libros, porque no se la administra en acuerdo
con las necesidades patentes del pais. Conocer es resolver.
Conocer el pais, y gobernarlo conforme al conocimiento, es
el 1inico modo de librarlo de tiranias. La universidad eu-
ropea ha de ceder a la universidad americana. La historia
de América, de los incas a aca, ha de ensenarse al dedillo,
aunque no se ensene la de los arcontes de Grecia. Nuestra
Grecia es preferible a la Grecia que no es nuestra. Nos es
maés necesaria. Los politicos nacionales han de reemplazar
a los politicos exdticos. Injértese en nuestras repiblicas el
mundo; pero el tronco ha de ser el de nuestras republicas!®”.

La Filosofia Latinoamericana, aparece tras esta constatacion, que
Marti ejecuta en clave moderna. Aparece un sentimiento de extraneza
respecto a la forma que estad tomando el proceso de posicionamiento de la
Modernidad, claramente no es acorde a la imagen que se habia proyectado
desde un inicio. El discurso filosofico apropiado e instalandose en el con-
texto latinoamericano comienza a mostrar sus limitaciones, que bien po-

drian poner en jaque la matriz misma, sin embargo en el caso de Marti, se

15TMARTI, José. Nuestra América. Barcelona: Linkgua Ediciones, 2008, pag. 47.
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trata de ajustar el modelo a los elementos culturales propios de América,
en ese sentido apunta a profundizar en la diferencia, a reconocer que nues-
tra identidad est4 mucho mas ligada a un pasado precolombino, hasta ese
momento absolutamente negado. Una tesis que comparte también Can-
cino:

Tal vez fue el cubano José Marti, el primer pensador que

aceptando los logros tecnolégicos y cientificos de la Mo-

dernidad y su cultura democratica, percibiera junto con ello

el sentido de la cultura y tradicién latinoamericana, como

un universo significativo, que no podia ser negado, por ser

parte constitutiva, eje de la identidad latinoamericana. La

Modernidad debfa ser bienvenida y asumida, pero ella debia

ser leida, interpretada a partir de las matrices culturales de
Nuestra América!%®.

Las cosas no se dan de acuerdo a lo esperado, hay elementos que estan
obstruyendo la realizacion del proyecto ilustrado. Lo que esta jugando en
contra son los habitos y vicios coloniales, es el pasado indigena, la mezcla
inapropiada de razas, es la herencia espanola, etc. Asi también van siendo
construidas las posibles soluciones a este contexto tan poco afin a los
requerimientos del nuevo modelo. La forma en que se responda a esta
problematica, va constituyendo un pensamiento propiamente latinoame-
ricano. En algunos casos, replicando segtn el modelo las posibles salidas,
viendo en las particularidades obstaculos propios del modelo ilustrado,
como carencias de virtudes y actitudes para la ciudadania, por tanto
insistiendo en la instalacion de los mecanismos apropiados para un mejor
desarrollo social, habilitando en ese sentido adecuadamente las instancias

y funciones de la propuesta politica moderna.

En primer lugar la constitucién debe reconocer sin restric-
ciones todos los derechos del pensamiento libre i de sus
manifestaciones, prohibiendo espresamente al poder lejisla-
tivo toda facultad antisocial de imponer una relijién- a la
sociedad o al Estado, de prohibir el ejercicio piblico de
cualquier cultol...], de trazar los principios y los métodos
a la ensenanza cientifica, de restrinjir el uso de la palabra es-

158 CANCINO, Hugo. Op. cit.
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crita o hablada sujetandola a restrinjir el derecho de reunién

i de asociacion para todos los fines pacificos de la vida social
1159.

e individua

En ese aspecto, la reforma politica reclamada por Lastarria, que apunta

en uno de sus aspectos al reconocimiento de derechos individuales fun-
damentales como la libertad de pensamiento y expresion, la libertad de
credo y ensenanza, no hace méas que demandar la habilitacion del modelo
politico republicano en su dimension liberal més béasica y es una muestra
de la manera en que los estados nacientes estdn posicionando el mode-
lo con ciertas restricciones que ponen en duda y permiten cuestionar su
legitimidad. En términos concretos la preeminencia del individuo en la
postura liberal se ve reflejada en su defensa de la libertad de credo, el
estado no puede imponer una determinada religién. Este movimiento
que tiene su origen en los procesos de reforma y contrarreforma, hace
necesario que el estado no adscriba a una postura religiosa. Es el des-
plazamiento de un &mbito de accion antes controlado desde el poder cen-
tral, al Ambito de accién del individuo, pero también el comienzo de un
proceso de retraimiento del Estado respecto a los modos de ser y actuar
de los individuos. Es necesario construir un estado que no interfiera en
las visiones particulares respecto un tema central como es la religion, un
hecho trascendental para el desarrollo de la humanidad como es la au-
tonomizacion de la dimension politica. Este paso fundamental en la con-
figuracion del modelo politico liberal, serd la demanda constante de los
liberales del siglo XIX que marcaré la construcciéon de un estado laico, que
propicie la posibilidad que los individuos puedan determinar de acuerdo

a criterios propios sus definiciones y filiaciones en este campo.

Se busca con ello, deslindar los campos de accion del Estado y del
individuo, eje tensional que orientard las transformaciones en el ambito
del poder que se siguen viendo hasta nuestros dias. Un giro radical en la
configuracion de los ejes maestros de la cultura occidental, un desplaza-

miento que significo generar una dimension propia de lo politico, su au-

159, ASTARRIA, José Victorino. Op. cit., pags. 10-11.
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tonomizaciéon del d&mbito de lo religioso y con ello la emergencia de un

nuevo sujeto, el ciudadano.

En esta etapa se trata de potenciar las instituciones del Estado, am-
pliar su cobertura, legitimar su presencia en lo econémico y social, en
ello la educacion aparece como instancia fundamental. Desde los inicios
de la independencia, con la creacién de los primeros liceos se comienza
a proyectar un sistema educacional afin a las necesidades del Estado na-
cional emergente y ya a mediados de siglo XIX, se funda la Universidad

de Chile, con el objetivo de:

Lo habéis oido: la utilidad practica, los resultados positivos,
las mejoras sociales es lo que principalmente espera de la
universidad el gobierno. Es lo que principalmente debe re-
comendar sus trabajos a la patria. Herederos de la legis-
lacién del pueblo rey, tenemos que purgarla de las manchas
que contrajo bajo el influjo maléfico del despotismo; tene-
mos que despejar las incoherencias que deslustran una obra
a que han contribuido tantos siglos, tantos intereses alterna-
tivamente dominantes, tantas inspiraciones contradictorias,
tenemos que acomodarla, que restituirla a las instituciones
republicanas'®0.

El conocimiento de la realidad social comienza a aparecer como instru-
mento eficiente y legitimo dentro del modelo para lograr los resultados

esperados.

En efecto, de lo que se trataba era de investigar cientifica-
mente las causas de nuestro "atraso", para lo cual se requeria
una analitica de lo americano que diera cuenta del modo en
que podriamos dejar de ser colonias para convertirnos en
"naciones libres" y alcanzar la Miindigkeit, la mayoria de
edad. Habia que volver sobre nosotros mismos (reflexion),
descubrir el potencial de nuestras riquezas naturales, oscul-
tar nuestras costumbres, reconocer nuestras limitaciones. Y
la ciencia social serfa el instrumento idéneo para ello. Ella
seria la encargada de cumplir este papel reflexivo, de infor-

160BELLO, Andrés. Discurso de inauguracion de la Universidad de Chile
1842, en BELLO, A. AMUNATEGUI, M. L. Obras Completas de don Andrés Bello. Vol.
8. Santiago: Consejo de Instruccion Publica/ Imprenta G. Ramirez, 1885.
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marnos quiénes somos, de doénde venimos y para dénde
161

vamos

El problema se traslada de esta manera a la necesidad de ser ca-
paces no solo de encarar las dificultades de posicionar el modelo politico
sino que ademas se trata de llevar a cabo esta instalacion a través del
reconocimiento de las particularidades propias del contexto latinoameri-
cano. Bajo distintos prismas, Sarmiento y posteriormente Marti, dan
cuenta de la necesidad de “estudiar” las especificidades de los habitantes
de las nuevas naciones, que el conocimiento permitird proyectar sobre
bases solidas el proyecto politico de la Modernidad. En el Facundo,

Sarmiento senala:

Necesitase empero, para desatar este nudo que no ha podido
cortar la espada, estudiar, prolijamente las revueltas de los
hilos que lo forman y buscar en los antecedentes nacionales,
en la fisonomia del suelo, en las costumbres y tradiciones
populares los puntos en que estan pegados!'62.

Marti por su parte dira:

En el periédico, en la catedra, en la academia, debe llevarse
adelante el estudio de los factores reales del pais. Conocerlos
basta, sin vendas ni ambages; porque el que pone de lado, por
voluntad u olvido, una parte de la verdad, cae a la larga por
la verdad que le falté, que crece en la negligencia, y derriba
lo que se levanta sin ella. Resolver el problema después de
conocer sus elementos, es mas facil que resolver el problema
sin conocerlos'63.

Sin embargo, la intencionalidad tltima del conocimiento de la realidad
latinoamericana, responde a intereses contrapuestos. Para Sarmiento se
trata de “desatar el nudo que no ha podido cortar la espada”, en este caso
el conocimiento aparece como medio sustituto de la violencia fisica, ésta

altima no ha dado los resultados esperados. Con asombro y vergiienza

161 CASTRO-GOMEZ, Santiago. Op. cit. [Disponible online]

1625 ARMIENTO, Domingo Faustino. Facundo, Civilizacién y Barbarie, Madrid:
Cétedra, 1999, pag. 39.

163MARTI, José. Op. cit., pAg. 56.
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Sarmiento advierte como las tradiciones populares han construido un
modelo organizacional muy ligado a las faenas del campo, que ha trascen-
dido hasta el &mbito de lo politico dando dura batalla al modelo ilustrado
europeo. Sarmiento frente a esa situacion que no ha podido ser doblegada
por la violencia, quiere echar mano de la potencialidad del conocimiento,
del estudio, como recurso que permitira desentranar los aspectos sustan-

ciales que estan tras este fenémeno.

Facundo, civilizacion y barbarie es un texto de literatura antropologi-
ca, en la que ademés de mostrar narrativamente las historias de Facundo,
Sarmiento intenta dar cuenta de los dispositivos culturales en los cuales
se sostiene esta tradicion. Facundo no es sélo un personaje especial, es la
representaciéon de una estructuraciéon cultural propia de Latinoamérica.
Lo que nos interesa destacar para la realizacion de este trabajo es que en
este caso la propuesta de Sarmiento instala en el pensamiento latinoame-
ricano una modalidad de entender el contexto local y su relacion con la
historia europea bajo la dicotomia Civilizacion y Barbarie. La tradicion
representada por Facundo representa una forma de la barbarie y si se
estudia es con el fin de desactivar su potencia, “desatar sus nudos”. Cabe
senalar que dentro de esta categoria no incluye a los pueblos indigenas,
estos no son parte de la barbarie, son definitivamente salvajes, una tercera

categoria con la cual no cabe méas que el exterminio.

jLograremos exterminar los indios? Por los salvajes de
América siento una invencible repugnancia sin poderlo re-
mediar. Esa canalla no son mas que unos indios asquerosos
a quienes mandaria colgar ahora si reapareciesen. Lautaro y
Caupolican son unos indios piojosos, porque asi son todos.
Incapaces de progreso, su exterminio es providencial y ttil,
sublime y grande. Se los debe exterminar sin ni siquiera per-
donar al pequelio, que tiene ya el odio instintivo al hombre
civilizado'64.

La barbarie a la que refiere Sarmiento puede ser integrada, estos su-

jetos son posibles de ser civilizados, reconociendo sus particularidades

164SARMIENTO, Domingo Faustino. Diario El Progreso, 27/9/1844; Diario El Na-
cional, 25/11/1876
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culturales, asi como integrandolos al sistema educacional.

Marti enfrenta esta tesis cuatro décadas mas tarde, cuando el proceso
de constitucion de los nuevos estados latinoamericanos esté ya afianzado.
La dicotomia civilizacion /barbarie habria tenido un rol preponderante en
el desarrollo de este proceso, pero desde la perspectiva de Marti de ma-
nera errada; desde el dispositivo de civilizacién y barbarie serfa posible
interpretar a finales del siglo XIX, que la barbarie sigue viva y méas ro-
busta. En ese sentido la invitacion es a abandonar esta falsa dicotomia
que ha tenido por propésito desconfigurar lo propio, lo autoéctono en pos

de modelos importados.

Por eso el libro importado ha sido vencido en América por
el hombre natural. Los hombres naturales han vencido a
los letrados artificiales. El mestizo autdctono ha vencido al
criollo ex6tico. No hay batalla entre la civilizacion y la bar-
barie, sino entre la falsa erudicién y la naturaleza. El hombre
natural es bueno, y acata y premia la inteligencia superior,
mientras ésta no se vale de su sumisién para danarle, o le
ofende prescindiendo de él, que es cosa que no perdona el
hombre natural, dispuesto a recobrar por la fuerza el res-

peto de quien le hiere la susceptibilidad o le perjudica el

interéstos.

Marti da vuelta esta dicotomia poniendo del lado de la barbarie a la
falsa erudicién, a aquello que se muestra como civilizaciéon pero que actia
de manera barbara. Que es incapaz de reconocer al otro en su diferencia,
y que apropiandose de un modelo politico eficiente lo ejecuta sin aten-
der a la posible legitimidad del otro. La dicotomia que postula Marti
“falsa erudicion y naturaleza”, nos lleva al campo de la simulaciéon, de
los simulacros, del intento de entender y actuar dentro de marcos inter-
pretativos externos, importados, inadecuados para el contexto local. El
afan sarmientino de integrarse a la cultura europea a costa de la negaciéon
de lo propio, (o de lo posiblemente propio), marca un modo de instalar

la Modernidad centrada en los aspectos formales de ésta. Se replican en

165MARTI, José. Op. cit., pag. 56.
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tierras americanas las formas a través de las cuales Europa ha desarro-
llado el modelo Tlustrado. Cayendo con esto en la réplica, en la moda, en

la reproduccién acritica de la matriz politica.

El genio hubiera estado en hermanar, con la caridad del
corazoén y con el atrevimiento de los fundadores, la vincha y
la toga, en desestancar al indio; en ir haciendo lado al ne-
gro suficiente; en ajustar la libertad al cuerpo de los que se
alzaron y vencieron por ella. [...] Los gobernadores, en las
reptblicas de indios, aprenden indio!%6.

Para cerrar esta reflexion sobre la Filosofia Latinoamericana, nos de-
tendremos nuevamente en la reflexion de Marti, en Nuestra América. El
planteamiento dice relacion con la forma en que se deberia llevar a efecto
el proyecto politico de la Ilustracion. Marti, en esta iltima cita apunta
hacia una estrategia posible, hacia el acto que podria haber marcado un
destino mejor. Habla del genio, de la genialidad que hubiera sido lle-
var a efecto una amalgama como la “wincha y la toga”, en “ajustar la
libertad al cuerpo, de los que se alzaron y vencieron por ella”. Esa ge-
nialidad que no se dio en su fundacion debe irse propiciando a través del
conocimiento, del desarrollo del pensamiento. De un pensamiento efec-
tivamente latinoamericano, donde los contenidos de las disciplinas, de la
“cdtedra”, apunten a una historia local, a los habitantes de esta tierra, a
los elementos culturales que lo conforman. ;Es esta una visién utdpica,
una version de liberalismo multicultural o el fruto esperado del proyecto
ilustrado latinoamericano? Pudiendo ser una, la totalidad o la suma de
estas; Marti hace con ello un gesto filosofico determinante para el de-
sarrollo del pensamiento latinoamericano. Funda un ambito reflexivo en
toda su espesura, no se trata de conocer por conocer, ni sélo para obtener
rendimientos politicos instrumentales, a mi parecer formula un proyecto
politico propio que haciéndose cargo del posicionamiento racional alcan-
zado por la filosofia europea, sea capaz de situarse, de contextualizarse en
una realidad cultural distinta, donde lo diverso ya es legitimo o deberia

llegar a serlo.

166 Ihid., pag. 59.
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El otro, reconocimiento y

multiculturalismo

La pregunta por el otro, por la cultura distinta que se encuentra
en el camino de occidente, nos parece un punto de partida necesario.
Un cuestionamiento que permite hacerse cargo de toda una tradicion al
respecto, desde la configuracion de lo bdrbaro a la definiciéon de politicas

de multiculturalidad.

.,Como es visualizada la presencia de un otro distinto? De aquellos
que no son parte de ese nosotros originario. De ese otro que no se deja
asimilar a los cAnones propuestos para los iguales. ;qué elementos concep-
tuales son utilizados para esgrimir la diferencia y en ese plano el estatuto
del otro?

En la discusién que acompana el proceso de conquista del nuevo mun-
do se remite reiteradamente a Aristoteles, quien reconoce y justifica como
condicion natural la estructura social de la antigua Grecia, definiendo cri-
terios de legitimacion de la subordinaciéon tanto de la mujer al hombre,
como del esclavo y el siervo al amo, basado en ciertos atributos naturales.
Los esclavos y los siervos estarian en una condiciéon subordinada en la
medida que no cuentan con méas capacidades que su fuerza corporal en
contraposicion a la racionalidad y capacidad de gobierno del amo. Esta
distribucion desigual de competencias justifica la conformaciéon y proyec-
cion de una sociedad jerarquicamente estructurada. Ginés de Sepulveda
hacia 1550, para justificar el dominio espanol sobre los pueblos indigenas,
sostiene una vision naturalizada de la esclavitud y de la subordinacion
basada en un criterio de racionalidad, utilizando como argumento de au-
toridad La Politica de Aristoteles. Los pueblos indigenas aparecen bajo
la mirada del espanol reuniendo todas las cualidades de la barbarie y el

salvajismo, justificacion suficiente para someterlos a regimenes de servi-
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dumbre. Bartolomé de las Casas, por su parte, quien es reconocido por
su defensa de los indigenas, va a desarrollar su argumento en torno a un
criterio universal de humanidad, basada en la idea de la creacion divina.
No es posible pensar que Dios hubiera creado enormes grupos humanos en
una condicion desmejorada, sin las cualidades humanas necesarias para
realizar el proyecto divino. Por lo cual el criterio de que el dominio se legi-
tima en funcién de la incapacidad racional de los habitantes de las tierras
americanas, no tendria validez. La condicion humana de los indios apare-
ce disminuida, debilitada, pero no de manera definitiva, dicha condicién
se completaria, segin Las Casas, a través del proceso de evangelizacion,
su humanidad residiria en ese sentido, en la posibilidad de ser cristiani-
zados. Estos debates van sentando las bases teologico politicas, respecto
a la consideracion de los habitantes del nuevo mundo y al mismo tiempo
de la legitimidad del proceso de conquista. Debates permanentes que van
modelando los dispositivos de conquista y colonizacion, configurando el
sistema de derecho utilizado por el imperio en su relacién con el “nuevo

mundo”.

Estos antecedentes son muy significativos, pues aun cuando se dan
en un contexto diferente, marcan la perspectiva que estard en la base
del discurso moderno propiamente tal. Una articulacion discursiva ejem-
plificadora es postulada por Ginés de Sepilveda, que vuelve a poner en
movimiento una idea propiamente helénica, cuando en una de sus argu-
mentaciones sostiene, refiriéndose a lo apropiado de la conquista espanola:

., Qué cosa pudo suceder a estos barbaros mas conveniente ni
mas saludable que el quedar sometidos al imperio de aque-
llos cuya prudencia, virtud y religion los han de convertir
de barbaros, tales que apenas merecian el nombre de seres
humanos, en hombres civilizados en cuanto pueden serlo; de
torpes y libidinosos, en probos y honrados, de impios y sier-
vos de los demonios, en cristianos y adoradores del verdadero
Dios?167.

167TGINES DE SEPULVEDA, Juan. Democrates alter, Tratado sobre las justas
causas de la guerra contra los indios. México: Fondo de Cultura Econémica,
1987, pag. 133.
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El eje civilizacion y barbarie esgrimido en este caso, lo podemos ver
aparecer en la discusion respecto al estatuto del otro, ya adentrados en
la Modernidad. Su reiteracion indica ciertas continuidades a pesar de las
rupturas involucradas en la instalacion del ideario ilustrado. Kant, sugiere
con algunas precisiones que el progreso humano tiene en este transito su

dindmica natural:

Asi se dan los auténticos primeros pasos desde la barbarie
hacia la cultura (la cual consiste propiamente en el valor
social del hombre); de este modo van desarrollandose poco a
poco todos los talentos, asi va forméndose el gusto e incluso,
mediante una continua ilustracion!68.

La continuidad del eje civilizaciéon y barbarie, propuesto como criterio
de lectura de las relaciones entre los estados modernos de América y los
pueblos indigenas, permite desarrollar una tesis menos rupturista entre
el antiguo régimen y la Modernidad. Este criterio diferenciador logra
transitar entre dos épocas, significando algo similar, identificar a unos
v a otros en relacion a un estatuto de humanidad: para occidente la

civilizacion para los otros la barbarie.

Otra importante voz en este contexto es la de Francisco de Vittoria,
quien desarrolla una serie de tesis respecto al tema de la legitimidad de
la conquista. Por un lado, niega la validez de los principales argumentos
esgrimidos en la época, acerca de la condiciéon natural de servidumbre de
los indios, de la condicion de territorios libres de las tierras descubiertas.
Para este tedlogo esta fuera de dudas la condicion humana de los habi-
tantes del nuevo mundo, asi como el derecho de propiedad de éstos sobre

sus territorios.

Lo que se denomina los “justos titulos” y que refiere a las razones val-
idas para emprender la conquista, apunta a la posibilidad de librar una
guerra justa como la causa objetiva y legitima en términos de derecho
de gentes, de conquistar, ocupar un territorio y subordinar a sus habi-

tantes. En ese sentido se trata de encontrar las razones que den pie a

168K ANT, Immanuel. Ideas para una historia..., pag. 21
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una guerra justa, encontrandolas en aquellos obstaculos que impiden el
libre movimiento por tierras del nuevo mundo tanto de mercaderes como

evangelizadores. Asi resume Schmitt la posicion de Vittoria:

Si los barbaros se oponen al derecho a la hospitalidad, a la
libre misién al libre comercio y a la libre propaganda, violan
los derechos de los espanoles que existen segtn el Derecho de
Gentes, vy si en el caso no sirve de nada la persuasion pacifica
por parte de los espafioles, estos tienen un motivo para librar
una guerra justa!6?.

1. La constitucién de la comunidad: Nosotros y los

otros

La imposibilidad de prescindir de la figura del otro en la conformacion
de la identidad colectiva aparece en la actualidad desde distintas pers-
pectivas teoricas. Mouffe, desarrolla su critica de las teorias del consenso,
retomando esta idea desde dos vertientes, por un lado recuperando el
tema del antagonismo de Schmitt, y por otro lado el concepto de exte-
rior constituyente en Derrida. Una de las versiones mas desarrolladas al
respecto la presenta Debray en su texto Critica de la razén politica*™°.
De acuerdo a su propuesta la conformacion de un colectivo se da necesa-
riamente en un proceso de interrelacion con un otro. No hay posibilidad
de constituirse individual o colectivamente sin la presencia de una figu-
ra exterior. Al mismo tiempo sefiala un imperativo de pertenencia para
la especie humana, que determina la necesidad de cada individuo de ser
parte de un colectivo, de un nosotros. Una especie de preestructuracion
de lo politico, que se actualiza en la participacion y membresia grupal. La
definiciéon identitaria va a ser dependiente de los contextos culturales que

establecen un abanico de posibilidades grupales, asi como un contexto

1695cumITT, Carl. El nomos de la tierra en el derecho de gentes del ius
publicum, Granada: Comares, 2002, pag. 84.
19D EBRAY, Régis. Critica de la razon politica. Madrid: Ediciones Céatedra, 1983.
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propicio para la emergencia de nuevas formaciones colectivas. La genera-
cion de nuevos colectivos, de acuerdo a esta teoria, es un proceso dificil
de recrear artificialmente, en el sentido de no responder a una dinamica
racionalmente experimentable. Hay algo en esta dinamica que escapa a
la gestion estratégica y la deja en el plano de la emocion y los afectos.
De ahi la dificultad de pensar la sola idea de un colectivo racionalmen-
te fundado, organizado en base a la decisién voluntaria de sus futuros
miembros. Asi como también pensar individuos sin adscripcion colectiva.
El vinculo social involucrado en el surgimiento y pertenencia colectiva,
no es de caracter instrumental, el tipo de pertenencia al que se hace re-
ferencia compromete al individuo mucho mas alla del logro de tal o cual
objetivo, en ese plano no es suficiente la intencion de formar un grupo, hay
elementos de orden afectivo, que remiten a los procesos de constitucion

identitaria colectiva e individualmente al A&mbito de lo irracional.

La trama identitaria que va de lo individual a lo colectivo es la que se
pone en movimiento en el proceso de construccion, organizacion y proyec-
cion de una comunidad nacional en relaciéon a un territorio determinado.
En el caso de los estados latinoamericanos, nos situamos en el siglo XIX,
donde los procesos de ruptura con el imperio espanol, van senalando un
camino de construcciéon de Estados nacionales que reconociendo, gene-
ralmente, el trazado espacial asignado por el imperio, viene a consolidar
procesos identitarios ya echados a andar durante la colonia. Los grupos
dirigentes del proceso revolucionario y de posterior construcciéon del es-
tado son parte de las elites del sistema colonial, participes a través de
los cabildos de la administracién politica y agentes econémicos destaca-
dos de la sociedad. En ese contexto, la construccién del estado nacion
como formacién politica moderna, echa mano a una configuracion previa
territorial e identitariamente. El ordenamiento politico territorial de la
colonia, es reapropiado por los estados modernos latinoamericanos, resi-
tuando en un nuevo contexto politico mundial las relaciones colectivas. En
este nivel se rompen también, asi como en el plano individual, los 6rdenes

jerarquicos coloniales, reconociendo a cada nuevo estado su estatuto de
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igualdad e independencia. Con ello se establece una primera configura-
cion de antagonismos de caracter nacional, que por un lado, refuerzan la
construccion de la identidad colectiva, a través del reconocimiento de un
otro, de un distinto que esta en igual categoria y que por otro lado ponen
en entredicho la posibilidad de llevar adelante el sueno bolivariano, de
una gran patria americana. El paso necesario por un otro para la genera-
cioén de una identidad colectiva, configura una red de interrelaciones entre
pares, entre estados nacionales emergentes, determinando la necesidad de
fortalecer y proyectar la diferencia, aquello que lo constituye como tal.
Un tipo de relacion entre pares que se fortalece a través del antagonismo,
dando pie a la constante disputa fronteriza donde los limites del territorio
son el pretexto perfecto para exaltar la identidad y la diferencia con el
otro, pues tensiona el componente espacial, territorial y afectivo involu-
crado en la idea misma de nacion. Esta perspectiva teodrica, nos permite
observar el proceso de constitucion de la naciéon de manera dinamica y
constante pues el colectivo asi como la identidad individual, si bien re-
mite a una situacion de origen que establece una configuraciéon inicial, es
permanentemente recreada y transformada de acuerdo a la emergencia
de nuevos otros. Proceso dindmico donde la construccién y proyeccion y

reproducciéon de interpretaciones marca momentos de construccion de la
identidad.

De acuerdo a este planteamiento teodrico, el proyecto de la Moderni-
dad de una ciudadania cosmopolita, universal, ajena a alguna adscripciéon
cultural, es imposible. El proceso de constituciéon de la subjetividad indi-
vidual es dependiente en uno de sus aspectos de la actualizacién de esta
identificacion colectiva. Asimismo la humanidad en tanto especie tam-
bién estd compelida a formar colectivos, serian estas formaciones sociales
las unidades minimas de articulaciéon de lo humano, siempre constitui-
das en relaciones de antagonismo y diferenciaciéon. La ciudadania situa-
da etnocultural y territorialmente emerge de manera casi natural, pues
proporciona en distintos ambitos formas y contenidos apropiados para la

realizacion de esta configuracion socio - politica de lo humano. El éxito de
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la forma Estado nacion encuentra en esta logica una de sus explicaciones

més plausibles.

La formacion del Estado naciéon conlleva un espacio territorial, con
contornos definidos que establecen los limites entre los distintos, pero
iguales. Es la frontera con un otro diferente, pero similar en tanto otro
legitimo. Es el limite con los demés estados nacion, que separa el tiempo
v el espacio comiin, estableciendo pertenencias ciudadanas acotadas a un
espacio determinado. Sin embargo, este proceso involucr6é también la ne-
gacion de legitimidad de varios otros, otros colectivos humanos presentes
en ese mismo espacio territorial, no considerados como iguales y por lo
cual susceptibles de ser ignorados a la hora de establecer el limite entre
los iguales. Ilustrativo de lo anterior es la siguiente cita, tomada de un

discurso del diputado Marin en el congreso de 1828:

Los araucanos i demés indigenas se han reputado como na-
ciones extranjeras: con ellos se han celebrado tratados de
paz i otras estipulaciones y lo que es més, en los parlamen-
tos se han fijado los limites de cada territorio, cosas que no
se practican sino entre naciones distintas i reconocidas i no
puedo comprender que al presente el Congreso se proponga
darles leyes, no como a nacién i si como a hombres reunidos,
sin explorar su voluntad, sin preceder una convencién i sin
ser representados en la legislatura 17!,

En otra sesion se reconoce la pertenencia a Chile de los territorios
ocupados por los Mapuches, sin embargo, y asi lo senala Melchor de
Santiago Concha, se respeta a los indigenas excluyendo la posibilidad de
“sujetarlos a una constitucion que no han formado, a leyes que no han
consentido”'™. En ese momento fundacional se concibe la idea de unidad

territorial, sin ser necesaria la unidad nacional.

Es interesante consignar la existencia de dos frentes en la construccion
de la nacion un plano exterior o hacia los iguales esto es, otros estados

naciéon y otro al interior en relacion a los subordinables donde en este caso

171 Citado por PINTO, Jorge. La formacion del estado..., pags. 110-111.
172 [hid.

154



el pueblo mapuche es absolutamente relevante. La historia de Chile del
siglo XIX, esta marcada por acciones bélicas en ambos frentes, ofreciendo
un cumulo ilimitado de situaciones posibles de ser proyectadas simboli-
camente en pos de la construccion de una comunidad homogénea. Los
pueblos originarios, el caso mapuche es un ejemplo, son objeto de diversas
interpretaciones de acuerdo a los distintos momentos y dindamicas politi-
cas del estado chileno. En los albores de la independencia son destacados
por su valor y espiritu libertario, imagen propicia para infundir afanes
emancipatorios y de lucha en la nueva repiblica. La constituciéon como
estado independiente requiere la ruptura, claramente el otro es el espanol
y su tradicién colonial, por tanto el intento es diferenciarse de ellos. A
mediados de siglo, el estado se ha instalado, Espana ha reconocido a Chile
como Estado independiente por lo cual no es necesario recurrir a la figura
libertaria, ahora el ofro es el mapuche mismo, en tanto imagen de la bar-
barie, la exaltacion de su diferencia, es utilizada como articulador de lo
propio, ahora identificado con los valores de la ilustracion. Los indige-
nas dentro de la estrategia discursiva hegemoénica de mediados del siglo
XIX, representarian ese otro frente al cual es necesario diferenciarse. La
necesidad de ser reconocido como parte de un nosotros distinto, de no
ser indio, es lo que esta a la base del nacimiento de la identidad chilena

republicana y liberal del siglo XIX.

2. La tesis marxista

Desde una perspectiva marxista, la demanda de los pueblos indigenas
ha sido comprendida bajo la légica de clases. Como otros aspectos de
caracter politico esta teoria no comprende la logica de las pertenencias
nacionales. Las identidades aparecen bajo la logica de la ideologia, esto
es una falsa conciencia intencionada politicamente por la clase dominante
con el fin de ocultar las contradicciones econémicas. En ese contexto, el

discurso comprendido en la organizacion de la nacién, es construido por
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el estado, méximo representante de las clases dominantes, para dar una
cobertura de legitimidad sobre un territorio y poblacion determinada.
Tanto el ejercicio del poder como la legitimidad de la subordinacion de
una clase a otra llevan consigo la necesidad de organizar formas y sistemas
interpretativos adecuados. Engels propone una manera de entender la
emergencia del Estado acorde a esta estructuracion economicista de la

historia, sostiene que el estado:

Es maéas bien un producto de la sociedad cuando llega a un
grado de desarrollo determinado; es la confesion de que esa
sociedad se ha enredado en una irremediable contradiccién
consigo misma y estd dividida por antagonismos irreconcilia-
bles, que es impotente para conjurar. Pero, a fin de que estos
antagonismos, estas clases con intereses econdémicos en pugna
no se devoren a sf mismas y no consuman a la sociedad en una
lucha estéril, se hace necesario un poder situado aparente-
mente por encima de la sociedad y llamado a amortiguar el
choque a mantenerlo en los limites del "orden". Y ese poder,
nacido de la sociedad, pero que se pone por encima de ella y
se divorcia de ella més y mas, es el Estado!™.

En esta cita es posible reconocer algunos elementos propios de la pro-
puesta contractualista: una situacion previa caracterizada por una ten-
sion polémica constante conduce a la constitucion de un 6rgano central
que por sobre los intereses particulares establece un poder absoluto. Si
bien no se plantea el contrato como forma de acordar esta construccion,
el argumento no lo niega ni lo invalida, incluso es posible verlo sugerido.
Sin embargo, la critica apunta ciertamente a ver que esta lucha no es
meramente individual como plantean los contractualistas; aqui no son los
individuos los que estdn en una situacion de violencia latente o real, sino
son “clases” sociales con “intereses econémicos en pugna’ las que han lle-
gado a un punto de contradiccion que hace imposible cualquier proyecto

humano.

IENGELS, Frederich. El origen de la familia, de la propiedad Privada y del
Estado, en Obras Escogidas de Marz y Engels en tres tomos, t. III. Mosca: Editorial
Progreso, 1977, pag. 344.
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Si bien para la tradicion liberal es el individuo, y en este caso todos los
individuos los que acuerdan construir esta instancia central, en la tradi-
cion marxista es una clase social la que habilita y ocupa el estado para
sus intereses. Son los miembros de una clase los que acordarian suscribir
un pacto para la construccion de un poder por sobre la sociedad en ge-
neral. El contractualismo en general, aparece dentro del marxismo, como
una articulacion ideologica que busca la legitimaciéon de una situacion de
dominacioén de clase determinada y que bajo la idea de una participacion
uninime, total, en el acto constituyente, hace aparecer como universal

una situacion que efectivamente resguarda los intereses de solo algunos.

El desarrollo econémico alcanzado hizo necesaria la consolidacion de
unidades politico territoriales estructuradas en funcion de los intereses de
la clase capitalista a finales del siglo XVIII y XIX. Los verdaderos agentes
de la sociedad no serian las entidades colectivas etnoculturales, ni los in-
dividuos, sino mas bien las clases sociales, emergentes de la configuracion
econ6émica del sistema. No hay una esencialidad tras la clase, sino mas
bien una posiciéon en un reticulado econémico ya prefigurado. Esta lectura
es acorde a la vision presente en varios historiadores que hablan de un
acuerdo cupular entre hacendados, empresarios mineros y comerciantes

en el proceso de formacion del estado nacién en Chile.

El marxismo identifica un curso de la historia que toma como eje
dindmico los procesos econémicos, son éstos en ultimo término los que
determinan el campo de lo social y lo politico. Esta logica va conduciendo
una trayectoria previsible de la historia, que a través de etapas y transi-
ciones va llevando a la humanidad por un decurso histérico universalmente
valido, estableciendo una especie de jerarquia evolutiva en relacion a la
etapa alcanzada. Las sociedades estan mas cerca o mas lejos de ese ideal
de desarrollo, a la vanguardia o en lugares rezagados. Con esto vemos a
Marx compartiendo una serie de supuestos respecto al devenir humano
propio de la Modernidad. La idea de evolucion, de la transicion de las
sociedades por diferentes etapas, es parte fundamental de las reflexiones

acerca de la historia realizadas por Kant y Hegel, con la diferencia que
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el movil o dinamica de lo historico no dice relacién con la articulacion
de constituciones politicas perfectas, o la marcha del espiritu universal
haciéndose carne en la humanidad, sino con el desarrollo material de la
humanidad a través de distintas estructuraciones de las formas producti-

vas.

La perspectiva de Marx, respecto a la relacién con un otro, se refleja
cuando refiriéndose a la colonizacion inglesa de la India, senala que a pe-
sar de la brutalidad con que ha actuado el imperio britanico, es imposible
desconocer el desarrollo producido en el sistema econémico asiatico. El
colonialismo en este caso habria actuado como un instrumento de la his-

toria, permitiendo un avance cualitativo en la estructura de produccién.

De lo que se trata es saber si la humanidad puede cumplir
su misién sin una revoluciéon a fondo en el estado social de
Asia. Sino puede, entonces, y a pesar de todos sus crimenes,
Inglaterra fue el instrumento inconsciente de la historia al
realizar dicha revolucién. En tal caso, por penoso que sea
para nuestros sentimientos personales el espectaculo de un
viejo mundo que se derrumba, desde el punto de vista de
la historia tenemos pleno derecho a exclamar con Goethe:
i Quién lamenta los estragos si los frutos son placeres? ;No
aplasto miles de seres Temerlan en su reinado? 174

La logica es similar a la utilizada por Kant, en su Filosofia de la Histo-
ria, cuando sostiene que los afanes individuales, el egoismo, la discordia,
son formas que utiliza la naturaleza para el logro de sus objetivos en el

plano de la historia.

iDemos pues gracias a la naturaleza por la incompatibili-
dad, por la envidiosa vanidad que nos hace rivalizar, por el
anhelo insaciable de acaparar o incluso dominar cosas sin
las que todas las excelentes disposiciones naturales dormi-
tarfan eternamente en el seno de la humanidad sin llegar a
desarrollarse jamas!'™.

1T4MARX, Karl y ENGELS, Frederich. La dominacion britdnica en la India, en
Obras Escogidas en tres tomos, tomo I, Mosca: Editorial Progreso, 1974. [Disponible
online]
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Estos argumentos que vienen a legitimar la violencia ejercida, bajo
la consideracion de su utilidad historica, dan cuenta de un plano central
de la Modernidad en general. Se dan en estrecha relacién con una idea
de progreso de la humanidad. En ambos casos la excusa es el futuro, la
posibilidad de que tal situaciéon propicie un nuevo paso en la consecucion
de la finalidad de la historia.

La accién politica consciente, segiin Marx, esto es, aquella que inter-
preta la realidad de manera correcta o cientifica, debe trascender una
mirada ingenua de los hechos, ir mas alla del sentido comiin que remite
a identidades, ideas y mitos, y leer en cada situacion la dindmica de
lo econémico. Dentro de ese marco teérico las demandas de los pue-
blos originarios son vistas desde una perspectiva que en general desactiva
la vertiente identitaria, reduciéndola a su rol y funcién en el tramado
econoémico. La salida asimilacionista encuentra en el marxismo un nuevo

aliado.

Ciertamente la identidad cultural no puede ser subsumida en la misma
categoria que una clase, no es legitimo incluir dentro de una categoria de
orden econémico la demanda de reconocimiento de una cultura. Si bien
es cierto que los Mapuches, asi como otros pueblos aborigenes, pueden ser
integrados a la clase del campesinado pobre, y ser partes de iguales de-
mandas y necesidades, vision que es compartida por la burocracia estatal
capitalista, no es menos cierto que su situacién no es posible de ser re-
ducida a ese factor. Hay un proceso de proyeccién identitaria permanente
que va mucho mas alla de la condicién econémica, proponiéndose desde la
categoria de Sujeto nacion. Por otro lado, desde la perspectiva historica,
desde un exterior, su tratamiento ha sido el de un grupo distinto, con
identidad propia, ademas reconocido como el habitante originario de es-

tas tierras.

No puede ser casual que el concepto de identidad colectiva sea el e-

lemento teoérico excluido tanto de la teoria liberal mas tradicional como

I"SKANT, Immanuel. Ideas para una historia..., pag 21.
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del marxismo. Como hemos senalado anteriormente, el contractualismo
no considera la identidad cultural. El colectivo es ignorado al momento
de considerar los elementos significativos del pacto, haciendo recaer en
este individuo, ajeno a cualquier adscripcion cultural, la responsabilidad
y total protagonismo en la fase previa y posterior a la constitucion del
Estado. En la logica marxista si bien, se reconoce el caracter social de
los individuos, no siendo posible hablar de sujetos fuera del contexto so-
cial, la idea de sociedad refiere a una instancia universal y abstracta as{
como las clases sociales, entidades sociales de caricter intermedio, entre
la sociedad y el individuo. Este tipo de entificacion colectiva es articu-
lada en funciéon de una trama econémica de caracter abstracto y por lo
mismo universalizable. El Estado, como hemos senalado, responde a la
dominacién de la clase capitalista, categoria de orden universal indepen-
diente de toda adscripcion cultural. La identidad colectiva, el grupo, la
comunidad, la cultura societaria no encuentran en el marxismo un lu-
gar propio, no son entidades posibles de ser reconocidas en este tramado
tebrico, pues reciben su calidad de manera secundaria, subordinada a la

logica esencial.

3. Teorias del reconocimiento

El momento actual de la cultura occidental resultado de varios siglos
de politicas de exclusion, dominacién y etnocentrismo, ha ido consolidan-
do pasos importantes en la reconsideracién del otro. En un aspecto esta
transformacion ha tenido en lo que podemos denominar teorias del re-
conocimiento, un fundamento determinante. Su argumento central dice
relacion con un principio de caracter moral, como es la idea que subyace

al reconocimiento o no reconocimiento del otro.

Lo especifico en tales formas de menosprecio, como se presen-
tan en la desposesién de derechos o en la exclusién social, no
consiste solamente en la limitacién violenta de la autonomia
personal, sino en su conexién con el sentimiento de no poseer
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el estatus de un sujeto de interaccién moralmente igual y
plenamente valioso!7S.

Honneth, sostiene en ese sentido, la tesis que los modos de exclusion
y negaciéon de la diferencia, repercuten en un plano esencial de la cons-
titucion y autoidentificacion como sujetos morales y de acuerdo al es-
quema general de la Modernidad significa efectivamente una negacion
de su condiciéon humana. La lucha por el reconocimiento aparece para
este autor como eje central de la dindmica de los procesos politicos, pro-
poniendo un fuerte acento moral en el curso de la historia. El concepto de
reconocimiento es tomado de Hegel, quien abre una nueva interpretacion
de los procesos politicos y sociales ya no centrado en la supervivencia indi-
vidual, como es caracterizado desde Maquiavelo a Hobbes, sino que pone
de relieve el caracter intersubjetivo del reconocimiento centrado en una
dimension ética. La lucha por el reconocimiento viene a tomar el lugar de
la lucha de todos contra todos hobbesiana, en el sentido de que no seria
la autopreservacion, sino méas bien el desarrollo ético de la sociedad. La
dindmica polémica que emerge de la demanda por reconocimiento movi-

liza el proceso de articulacién ética de la sociedad.

Hay en esta propuesta un serio intento de romper la manera hegemoni-
ca de interpretar los procesos humanos, tanto en su version liberal como
marxista centrada en las dindmicas individuales de caracter econdémico.
Esta teoria pone especial atencién a los procesos de caracter intersubje-
tivo, la relacion con el otro y las formas de reconocimiento involucradas
en ésta dan consistencia a un flujo constante de intercambio. La identi-
dad aparece bajo esta logica ocupando un papel central, pues lo que esta
en juego es la posibilidad de ser reconocido en tanto tal, como legitimo
otro, dentro de un proceso constante y reciproco. Individual y colectiva-
mente los excluidos hacen presente su demanda irrumpiendo una y otra
vez las formas estabilizadas de comprension del otro, logrando integrarse

en un plano de igualdad moral. La dinamica histérica para Honneth, se

IT6HONNETH, Axel. La lucha por el reconocimiento: por una gramdtica
moral de los conflictos sociales. Barcelona Critica: Katz, 1997, pag. 163.
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desarrolla en funcién de esta lucha por el reconocimiento.

Por su parte, Taylor expresa esta necesidad como moévil de las politicas

multiculturales:

[...la exigencia de reconocimiento se vuelve apremiante de-
bido a los supuestos nexos entre el reconocimiento y la identi-
dad, donde este iltimo termino designa algo equivalente a la
interpretacién que hace una persona de quién es y de sus ca-
racteristicas definitorias fundamentales como ser humano!””.

La tesis de Taylor, vuelve a hacer presentes elementos trascendentales
del discurso filoséfico de la Modernidad, por una parte volviendo a Hegel,
vy més atn al mismo Kant, quien desarrolla claramente la férmula de igual
dignidad para todos los seres humanos. En términos historicos la moder-
nidad trae consigo un quiebre en el plano del valor de la persona, pues
rompe con la logica del honor, que atribuye un valor especifico en funcion
de cierta jerarquia social y consolida la féormula de la dignidad universal.
Esta igualaciéon tiene directa relacion con la capacidad de raciocinio, de
actuar en funcion de principios. Podemos consignar en ese plano que el
criterio de reconocimiento igualitario se plantea en funcién de la capacidad

moral de los seres humanos.

Taylor refiere al concepto de autenticidad para referirse a la necesi-
dad de cada cual de ser fiel a si mismo, en este sentido cada individuo
es, por un lado absolutamente digno y, por otro su integraciéon y par-
ticipacion en el sistema social y politico es dependiente de la puesta en
practica de este ideal de autenticidad bajo el cual el individuo es capaz
de proyectar su propia comprension, sentido y valoracion del entorno.
El ideal de autenticidad es para Taylor un principio irrenunciable de la
Modernidad, y por ende del liberalismo. La posibilidad de construir una
sociedad fundada en principios racionales requiere del fortalecimiento y
proyeccion de las disposiciones racionales del individuo y éstas solo se

realizan en directa relacion con la posibilidad de actuar de acuerdo a los

"TTAYLOR, Charles. El Multiculturalismo y la politica del reconocimiento.
México: Fondo de Cultura Economica, 1993, pag. 43.
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contextos significativos para cada persona. Siendo Taylor liberal, y en ese
plano un profundo defensor de los derechos en el ambito de la cultura, de
la practica comun de la lengua, de las tradiciones, sostiene que es nece-
sario resguardar juridicamente ciertos derechos de orden colectivo que
permitan fortalecer los contextos culturales, pues es en éste se desarrolla
plenamente el individuo, donde encuentra los sentidos y significaciones
relevantes para su desarrollo. Por lo cual es tarea del Estado liberal el

resguardo y proyeccion de las culturas minoritarias.

4. La férmula liberal de los derechos

Una formulacion liberal contemporanea que intenta responder al pro-
blema de la diferencia aunque no se dirige especificamente a responder a
la demanda étnica, la encontramos en Rawls, a través de su reflexion es

posible comprender la logica que hay tras el modelo liberal.

Cuando Rawls se pregunta “;Cémo es posible la existencia duradera
de una sociedad justa y estable de ciudadanos libres e iguales que no de-
jan de estar profundamente divididos por doctrinas religiosas, filosoficas

s?7178 esta dando por sentado que efectivamente es

y morales razonable
posible que individuos con distintas visiones de mundo puedan coexistir
cooperativamente en una sociedad. Rawls senala, que “el liberalismo par-
te del supuesto de que hay varias doctrinas comprehensivas razonables
encontradas, cada una con su concepcion del bien y todas ellas compa-
tibles con la plena racionalidad de las personas humanas...”'™. En ese
sentido se refiere a las formas que tiene cada individuo de interpretar su
ser y actuar en el mundo, que tendrian su origen en los &mbitos religiosos,
filosoficos, morales. Serian este tipo de opciones de vida las que marcarian

la dindmica de lo social.

Acogiendo la formulacién de Rawls, nos parece un punto de partida

18R AWLS, John. El Liberalismo politico. Espana: Critica, 1996, pag. 33.
179 Ibid., pag. 167.
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para entender la logica tedrica de su sistema. FEn una dimension la socie-
dad estaria compuesta por grupos diversos, estos serfan en un sentido los
constituyentes bésicos del tramado social y se encontrarian en relaciones
antagonicas entre ellos, dado que defienden y proyectan una doctrina com-
prehensiva de la realidad, esto es, pautas de accion, orientaciones respecto
a la felicidad y a la buena vida, elementos que los constituyen como tales.
Estas visiones entran en confrontacion en la medida que sus creencias son
excluyentes, por tanto cada individuo actuara de acuerdo a aquellos fines

¢ intereses.

La pregunta en ese sentido de como es posible la convivencia, es valida
pues supone el problema en la dindmica que hace posible tal situacion y
ahi encontramos efectivamente la dimension politica. El liberalismo po-
litico, reconoce esta escena como la escena originaria de su construccién
tedrica. Es posible la coexistencia y la cooperacion social a pesar de la
diversidad de visiones y antagonismos grupales, en la medida que ha si-
do posible actualizar un modelo politico adecuado. Para ello es necesario
establecer ciertos acuerdos basicos que permitan una coexistencia coope-
rativa. Nuevamente nos parece pertinente la figura del contrato, en la
forma que es planteado por Rawls, esto es, propiciando una busqueda de
un consenso respecto a cudles serian las reglas bésicas para un modelo
de lo social en el cual la diversidad de visiones comprehensivas puedan
coexistir de manera igualitaria. Esto quiere decir, donde cada uno pueda
desarrollar su vida de acuerdo a sus propios parametros, sin ser obsta-
culizado, ni privilegiado. Rawls senala sobre este punto: “el estado debe
abstenerse de cualquier actividad que favorezca o promueva cualquier doc-
trina comprehensiva particular en detrimento de otras, o de prestar mds

asistencia a quienes la abracen”®0.

Esto significa, la creacion de un sistema de gobierno del Estado, que
efectivamente busca confundirse con el mismo Estado, donde los procedi-

mientos, fundamentos, funciones y actores cuidan de no privilegiar algtin

180 Ihid., pag. 227.
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colectivo en particular, sino més bien posibilitar una coexistencia coope-
rativa entre la diversidad. El Estado en este sentido aparece por sobre las
articulaciones basicas, por sobre los grupos con distintas visiones com-
prehensivas, e intenta proyectar una dindmica neutra, no comprometida
con visiones particulares, no senalando orientaciones de vida, sino mas
bien permitiendo el flujo de lo distinto. Asi lo sintetiza Taylor, “ Una so-
ciedad liberal debe permanecer neutral ante la vida buena, y limitarse a
asegurar que, véanse como se vean las cosas, los ciudadanos se traten
imparcialmente y el Estado los trate a todos por igual”'8!. Esta idea nos
remite nuevamente a Kant, quien sostiene su definicion de Ilustracion en
base a la autonomia de los sujetos, senalando que es tarea imprescindi-
ble de cada uno ser capaz de actuar conforme a una legislaciéon propia.
Esta afirmacion establece un campo de accion delimitado del Estado y
un ambito de accion propiamente individual. Surge como premisa del es-
tado la necesidad de garantizar la absoluta libertad de los individuos a
sostener y realizar la vision que tenga cada cual respecto a la vida buena
y a la felicidad. No es tarea de estado propiciar un modelo de vida y
felicidad determinado, eso pasa a ser asunto de cada ciudadano, la tarea
en ese plano sugiere sostener una postura politica neutral respecto a los

distintos puntos de vista de la ciudadania.

Laidea liberal de Estado, como lo saben bien sus apologistas
mas astutos, es claramente paraddjica. Pues plantear que el
Estado debiera ser neutral respecto del bien parece inevitable
para aseverar cierta concepciéon del bien, y esto no es en
absoluto neutral. También implica una cierta definicién de
lo malo: especialmente cualquier "bien" buscado individual
o colectivamente cuyas consecuencias se probaran enemigas
de la apatheia ética del Estado'®2.

El modelo liberal presenta de acuerdo a esta definiciéon, profundas
dificultades a la hora del reconocimiento del otro, més bien da la idea de

un modelo ciego a las diferencias. El objetivo de dar un trato igualitario

181TAYLOR, Charles. El Multiculturalismo..., pag. 43.
182EAGLETON, Terry. Las ilusiones del posmodernismo. Barcelona: Paidés,
1997, pag. 120.
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a los ciudadanos fundamenta dicha posicién, no importa su origen, sus

creencias, su sexo ni cultura; frente al Estado son todos iguales.

Para Taylor, sin embargo, esta interpretacion del liberalismo que acen-
tia el caracter igualitario, debe dar paso a una version distinta, en la
cual el sentido igualitario necesariamente pase por el reconocimiento de
la diferencia. Una vez establecido que el reconocimiento es parte funda-
mental para la construccion de la imagen de si, aparece como insoslayable
la necesidad de garantizar desde el estado formas de defensa y proyecciéon
de las identidades culturales.

Con la politica de la dignidad igualitaria lo que se establece
pretende ser universalmente lo mismo, una "canasta" idén-
tica de derechos e inmunidades; con la politica de la diferen-
cia, lo que pedimos que sea reconocido es la identidad tnica

de este individuo o de este grupo, el hecho de que es distinto
de todos los demas!83.

De acuerdo a Taylor, la Modernidad puso en movimiento dos sentidos
para la consideracién de lo humano basadas en una idea universalista,
que son los que entran en conflicto a la hora de enfrentar las demandas
de reconocimiento. La version hegemonica del liberalismo sostiene la idea
de iguales derechos para todos los individuos con absoluta independencia
de las adscripciones de cada uno de ellos, por lo cual considera una arbi-
trariedad proponer el reconocimiento de identidades especificas. La otra
vertiente pone el énfasis en la particularidad. Cada uno es un sujeto ra-
dicalmente original que proyecta a través de su identidad su sentido més
propio, resguardar la igualdad de derechos en este caso pasa necesaria-

mente por el reconocimiento de las diferencias individuales y colectivas.

Asi, estos dos modos de politica que comparten el concepto
bésico de igualdad de respeto entran en conflicto. Para el
uno, el principio de respeto igualitario exige que tratemos a
las personas en una forma ciega a la diferencia. La intuicién
fundamental de que los seres humanos merecen este respeto
se centra en lo que es igual en todos. Para el otro, hemos de
reconocer y aun fomentar la particularidad. El reproche que

183 Ihid.
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el primero hace al segundo es justamente, que viola el prin-
cipio de no discriminacién. El reproche que el segundo hace
al primero es que niega la identidad cuando constrifie a las
personas para introducirlas en un molde homogéneo que no
les pertenece de suyo'®%.

5. Ciudadania Multicultural

Los debates actuales han ido modelando una nueva forma, un nuevo
esquema de comprension de la Razon y la racionalidad. Son multiples los
ejemplos, como Habermas y Appel, que muestran el paso de una Razon
que promueve contenidos universalistas, que define modelos, caminos y
sentidos, a una racionalidad que entiende su potencial como la posibili-
dad de establecer formas de entendimiento. Hay un darse cuenta de las
limitaciones, restricciones y soberbia de una cultura que quiere imponer
su modelo de vida sobre la base de una afirmacion que oculta su voluntad

de poder en un precepto de conocimiento.

Es posible ver en este transito de una Razén con maytscula a una
racionalidad comunicativa, un intento de re-legitimacion del proyecto de
la Modernidad, que seguiria vigente en la medida que una sociedad busca

un marco de convivencia social y politica racionalmente legitimado.

La forma de hacer politica en la actualidad debe apelar a este sentido
de racionalidad para superar la barrera etnocentrista que hace aparecer
al otro de manera disminuida, siempre en “camino a”, en una minoria de
edad permanente, como alguien que hay que cuidar. Se trata por el con-
trario de partir del reconocimiento de la validez y legitimidad del otro, y
establecer canales de comunicacion y entendimiento sobre cuestiones que
son prioridad para la convivencia. Lo que se rescata es la posibilidad de
la razon de establecer mecanismos de entendimiento entre diversos. Nos

acercamos a la idea de un diadlogo multicultural como posibilidad de acce-

184 Ihyd.
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der a nuevos contenidos, a nuevas recreaciones de la vida en comunidad,

a una nueva fuente de crecimiento cultural.

Estas reflexiones que han sido acompanadas de fuerte debate han da-
do pie en el ambito politico a las propuestas de Multiculturalismo que
comienzan a posicionar el tema de la diferencia y el reconocimiento. Los
énfasis de esta reflexion filosofica politica estan dados de acuerdo a los
contextos en que esta se produce, son las demandas y conflictos propios
de cada region los que emergen en cada autor y conducen su reflexion.
La situacion de los inmigrantes en los paises del primer mundo, la consti-
tucién de la unién europea, la demanda de los francéfonos de Quebec al
estado canadiense, la situacién de las comunidades auténomas de Espana,
el resurgimiento de los nacionalismos en Europa del Este y su demanda

de secesion, asi como el caso de los pueblos indigenas latinoamericanos.

Una de las reflexiones mas serias y acabadas al respeto es la del filosofo
canadiense W. Kymlicka, quien plantea la idea de una ciudadania multi-
cultural plenamente instalada en el marco del liberalismo, para lo cual le
parece necesario cuestionar la naturaleza de un par de supuestos basicos
del liberalismo como la idea de que los estados modernos son constructos
uninacionales, y, por otro lado, cuestionar también el supuesto, muy bien
instalado en la mentalidad politica actual respecto al compromiso liberal

de neutralidad cultural.

Con el concepto de cultura societaria, Kymlicka intenta abarcar los
distintos niveles de identidad colectiva que conforman las unidades co-
munitarias. Basadas principalmente en una lengua comin, una memoria
historica determinada, una institucionalidad politica propia, las culturas
societarias son para este autor las formaciones colectivas posibles de ser
reconocidas como titulares de derecho politico. Es evidente que la cons-
titucion de los estados modernos se realizé bajo la logica de “un estado,
una nacion”, sin embargo es evidente también que esta nacion se consoli-
da por sobre otras culturas societarias del mismo caracter que quedaron

subordinadas al conglomerado hegemonico que se proyectd en el estado
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emergente. De esta manera, lo que salta a la vista en la actualidad es la
demanda de reconocimiento por parte de aquellas naciones o pueblos que

quedaron subordinados a una estrategia nacional del tipo asimilacionista.

En esta misma logica es posible revisar el supuesto de neutralidad del
liberalismo, que plantea que respecto al tema cultural es posible utilizar
la misma formula que se aplica respecto a la neutralidad que el estado
sostiene en torno al tema religioso. Los estados liberales son neutrales
respecto al tema de la cultura en el sentido que no adscriben ninguna de-
terminada, permitiendo y garantizando a los individuos el libre ejercicio
tanto de su identidad cultural como religiosa. Sin embargo, a Kymlicka le
parece evidente y sobre todo a la luz de los reclamos de las culturas subor-
dinadas, que cada estado se identifica con un patrén cultural determinado
que se expresa en su curriculum educacional, en las fechas conmemora-
tivas, en una lengua determinada. Esta impecable argumentacion lleva
a este autor, a plantear su teoria de la multiculturalidad que parte por
el reconocimiento de que los estados son pluriétnicos y que es necesario
consignar derechos diferenciados en funcion de la adscripciéon colectiva de

sus miembros.

Los Estados Modernos en su afan de proyectar un ideal de nacion,
como grupo homogéneo, no hicieron otra cosa que subordinar la diver-
sidad de pueblos presentes en ese territorio a esta identidad proyectada,
que la méas de las veces coincidia con un grupo étnico determinado. Este
proceso es llevado a cabo por el Estado a través de una serie de ins-
tancias e instituciones que van modelando un imaginario en el conjunto
de la poblacién, haciendo parecer natural, el producto de una voluntad

politicamente intencionada'®?.

185Gi el Estado esta capacitado para ejercer una violencia simbolica es porque se
encarna a la vez en la objetividad bajo la forma de estructuras y mecanismos especificos
y también en la "subjetividad" o, si se quiere, en los cerebros, bajo la forma de
estructuras mentales, de categorias de percepcion y de pensamiento. Al realizarse
en estructuras sociales y en estructuras mentales adaptadas a esas estructuras, la
institucion instituida hace olvidar que es la resultante de una larga serie de actos de
instituciéon y se presenta con todas las apariencias de lo natural. BOURDIEU, Pierre.
"Espiritus de Estado: Génesis y estructura del campo burocrdtico"”, en Actes
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Una vez reconocido que los estados son generalmente estados multi-
nacionales, es legitimo preguntarse por los derechos que le caben a estos
grupos minoritarios. La ciudadania multicultural propuesta por Kymlic-
ka, intenta instalar un régimen de derecho especial dentro del sistema
liberal, que garantice a estas minorias las condiciones necesarias para su
proyeccion cultural. La propuesta de este filosofo canadiense, considera
necesario que el estado establezca una serie de derechos colectivos. Esta
idea es altamente conflictiva en el marco del liberalismo, pues pone en
entredicho uno de los ejes fundamentales de su discurso, como es la pre-
eminencia del individuo por sobre cualquier forma corporativa. El estado
tiene por objetivo garantizar la igualdad de derechos de los individuos,
absolutamente independiente de sus filiaciones. Es en ese sentido ciego a
la diferencia. El estado liberal es una entidad que esta por sobre las perte-
nencias culturales de sus ciudadanos, no le cabe pronunciarse al respecto,
siendo tarea y potestad de cada ciudadano la identificaciéon y proyeccion
de alguna adscripcion en particular. El objetivo del estado liberal es ga-
rantizar ese espacio de libertad al individuo como legitimo y tnico titular
de derechos. Proponer derechos colectivos en el marco liberal parece una
contradiccion evidente. Sin embargo, tanto Kymlicka como Taylor con

diversos matices los proponen.

Ya hemos visto en este apartado alguno de los argumentos utilizados,
por Kymlicka, que apuntan a establecer una interpretacion diferente del
marco liberal, procurando el reconocimiento de un evidente compromiso
colectivo en la formacion de la sociedad liberal. La puesta en ejercicio de
un ideario liberal es posible en la medida que se conforman sociedades
culturalmente homogéneas, capaces de compromiso y lealtad con ciertos
valores fundamentales. Aquel seria el ambiente propicio para el ejercicio
de las libertades ciudadanas.

Los principios liberales, en principio encuentran su desarrollo

mas idéneo en el seno de unidades nacionales cohesionadas,
por lo que incentivar la integracién en una cultura comun

de la Recherche en Sciences Sociales, N° 96-97, marzo de 1993, pp.49-62, traduccién
para Revista Sociedad. Buenos Aires: UBA. [Disponible online]

170



fue una manera legitima de promover importantes valores
liberales. Sin embargo, por las mismas razones, los liberales
deberian también reconocer la realidad y legitimidad de los
nacionalismos minoritarios'®.

El estado liberal es la expresion de un derecho de caracter colectivo
que posibilita la emergencia y desarrollo de los derechos individuales. En
el sentido que es un pueblo, una nacién, de acuerdo al planteamiento
tedrico, quien se asume como sujeto de derecho. La autodeterminacion
de un colectivo denominado pueblo, seria el primer derecho colectivo,
condicidn necesaria para el ejercicio de los demés derechos humanos y asi
reconocida en la declaracion universal de derechos humanos. Es necesario
reconocer, segin Kymlicka, la compatibilidad de origen existente entre el
liberalismo y ciertos derechos colectivos. La expresion de ese derecho se
manifiesta en la definicién identitaria de los estados naciéon, materializada
en una lengua y una memoria historica por sobre otras. En esa perspec-
tiva, una vez asumida la existencia de otras culturas societales, de otros
pueblos, se hace necesario establecer un marco de derecho adecuado, lo
cual implica otorgar derechos colectivos a aquellos pueblos o minorias na-
cionales. Dando paso al reconocimiento de una verdad histoérica, pero no
oficial en la mayoria de los casos, como es la de estados multinacionales,

con ciudadanfas multiculturales.

Los estados liberales multinacionales, deben necesariamente resguardar
los intereses de cada una de las culturas societales presentes en su territo-
rio. Este deber guarda estrecha relacion con el tipo de demanda definida
por las minorfas nacionales que van desde el fortalecimiento y proyec-
cion de sus culturas dentro del ordenamiento estatal, pasando por grados
cualitativamente superiores de participacion politica a distintas formas

de autonomia.

El punto de discusion en el debate liberal, se centra en el estable-

cimiento de distintos registros para el ejercicio de la ciudadania depen-

186K yMLIcKA, Will. "Derechos individuales y derechos de grupo en la
democracia liberal”, traduccion de Cor.om, Francisco, en Revista Isegoria, N2 14,
1996, pag. 21. [Disponible online]
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dientes de la adscripcion cultural de los individuos. Se pierde con ello, a
decir de algunos el principio igualitario fundamental del liberalismo. Sin
embargo, tiene absoluto sentido en la medida que ese principio igualitario
no estarfa siendo garantizado si no da cuenta de la diversidad cultural. Si
el estado se empena en desconocer la condicion de las minorias nacionales
y étnicas presentes en su territorio, no hace otra cosa que privilegiar a los
individuos pertenecientes a una cultura societal determinada, anulando

con ello el principio igualitario antes esgrimido.

La ciudadania multicultural reside en el reconocimiento de derechos
especiales en funcion de la adscripcion grupal, esto significa que los sujetos
de derecho en general siguen siendo los individuos, s6lo que estos derechos

son variables en relacion a la pertenencia a culturas societales diferentes.

Habermas por su parte sostiene una visién critica de estas formas
de derecho colectivo, especialmente de la formulacion realizada por Tay-
lor, pues una soluciéon de esta naturaleza es contraria a los fundamen-
tos del sistema liberal, que refiere a ciudadanos que “se asocian por su
propia decision para formar una comunidad de sujetos de derecho libres e

7187 Vuelve con ello al mitico relato contractualista, para rescatar

1guales
la idea fundamentadora de un derecho de caracter racional, sustentado
en la posibilidad de que individuos se asocien voluntariamente a través
de un pacto. Esto implica reconocer la participacién activa de la ciu-
dadania en la construccion de las leyes que regiran el desarrollo de la
comunidad. En esto consistiria una teoria del derecho correctamente en-
tendida, cada ciudadano debe comprenderse como autor de las leyes a
las que esté sometido. Esta perspectiva segun indica el mismo Habermas
remite a las formulaciones desarrolladas por Kant, primero en la forma
en que es asumida la teoria contractualista. Para Kant, no se trata de
un hecho histérico sino méas bien una idea reguladora para el desarrollo
de un derecho de caricter racional, pues la legitimidad de las leyes se
sustenta en la medida que cada uno puede pensarse como su coautor, y

esto a la vez brinda la posibilidad de actualizar el caradcter auténomo del
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individuo.

El estado de derecho segtin Habermas, esta estrechamente relacionado
con el sistema democrético, este tltimo actiia como espacio de ejercicio
de la autonomfia ciudadana, es ahi donde emergen los sentidos y signifi-
caciones propias, donde se dan las disputas y se consolidan los acuerdos
respecto a los campos de interés controvertidos. Los individuos en la me-
dida que estan intimamente vinculados a sus contextos culturales, ponen
en juego en el debate publico los valores e intereses propios de ese con-
texto. Es esta participacion la base democrética que permite garantizar
el respeto a las diferencias. En ese sentido, reconociendo la situacion de
exclusion en que se encuentran las minorias nacionales en las sociedades
actuales, la propuesta habermasiana apunta a profundizar la 16gica misma

del sistema, por sobre cualquier otra alternativa colectivista.

Para ello no se requiere ningtin modelo alternativo que corrija
el sesgo individualista del sistema de los derechos mediante
otros puntos de vista normativos sino tan sélo su realizacion
consecuente. Aunque, sin duda, dicha realizacién tomaria
un mal cariz sin la presencia de movimientos sociales y sin
luchas politicas'®®.

La realizacién consecuente implica la puesta en movimiento del tra-
mado politico moderno a cabalidad. En ese sentido echa mano a un
concepto central en la propuesta politica kantiana, como es lo publico.
El ejercicio democratico tiene como escenario el espacio publico, lugar
en el cual se instancia la autonomia de los individuos, a través de una
dindmica comunicacional constante entre los ciudadanos en funcion del
reconocimiento de los intereses y valores en cuestion. Si bien en la logica
kantiana, lo piblico ocupa un lugar no determinante en el ejercicio de lo
politico, pues es el soberano quien recoge o no el decir de la ciudadania, en

la propuesta de Habermas, hay una articulacion directa entre el ejercicio

I8"HABERMAS, Jiirgen. "La lucha por el reconocimiento en el estado
democrdtico de derecho", en La inclusion del otro, Estudios de Teoria politica.
Madrid: Paidés, 1999, pag. 189.

188 Ibid., pag. 195.
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de lo publico identificado con los procedimientos democréticos y el es-
tado de derecho. De esta manera, el sistema juridico liberal no es ciego a
las diferencias culturales, pues reconoce como base del juego democratico
el ejercicio de ciudadanos culturalmente situados. La integra proteccion
del individuo alcanzaria los contextos de vida en que esta envuelta la

constitucion de su identidad.

Esta identificacion del estado de derecho con los procedimientos de-
mocraticos, implica que las demandas por reconocimiento articuladas por
las culturas minoritarias deben necesariamente ser instaladas por los afec-
tados en el debate publico, lo que involucra movimiento social y lucha
politica. Asumiendo el caracter racional del tramado politico, fundado
en la premisa de la participacion de todo ciudadano en la definicion de
las leyes que lo dirigen, es plausible la conclusién de Habermas en cuanto
a la capacidad del sistema de dar cobertura juridica a las demandas de

trato diferenciado.

Los procedimientos democraticos se convierten asi en el engranaje de
la dindmica de desarrollo de la sociedad, pues recogen la sintesis de los
procesos de comunicaciéon y entendimiento de los ciudadanos. La rea-
lizacion consecuente del sistema, propuesta por Habermas, consiste en
el ejercicio radical de una interpretacion del modelo liberal que efectiva-
mente considere y ponga en ejercicio las premisas del modelo sugeridas en
gran parte en la configuracion kantiana y reactualizadas a propésito de las
teorias de la accién comunicativa. La autonomia del individuo, el ejercicio
democratico de la ciudadania a través de la participacién en el espacio
piblico y deliberativo, el modelamiento politico de la sociedad en base al
didlogo racional, son elementos indispensables dentro de una realizaciéon
consecuente del sistema. Habermas apunta a la recreaciéon constante del
sistema politico, este va recibiendo y ajustandose a los requerimientos
de un diadlogo social permanente, donde los ciudadanos ponen en juego
sus contextos identitarios o mundos de vida no sélo a través del didlogo
pues la forma en que los grupos excluidos o marginados van posicionando

campos de significaciones especificos sigue siendo esencialmente la lucha
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social. En la medida que esta légica politica se realice de manera exi-
tosa, cabe plantearse la idea de un sistema liberal basado en criterios

individualistas, permeable a las diferencias culturales.

Lo cierto es que las democracias latinoamericanas, con excepciones,
estan lejos de ser un ejemplo del ejercicio radical de una democracia lib-
eral a la manera habermasiana. No son so6lo las minorias nacionales, en
este caso los pueblos indigenas, los que estidn en una situacion de ex-
clusion, amplios sectores sociales no participan de la vida politica mas
alla de la emision de un sufragio. La construccion de ciudadania es evi-
dentemente un proceso inacabado y absolutamente deficitario. El proceso
de posicionamiento de la institucionalidad moderna en Ameérica Latina y
en Chile en particular pone en evidencia su carécter elitista. Los grupos
involucrados en la transformacion del sistema politico colonial a un Es-
tado Moderno, refieren a una minoria criolla, que estd de alguna manera
ligada a, o realizando funciones de segundo orden en el sistema adminis-
trativo de la colonia. Al producirse la coyuntura historica que lleva a la
independencia y a la futura conformacion del Estado nacional sera este
grupo de terratenientes, herederos de los conquistadores, el que articule la
propuesta de recambio y se instale en los puestos de poder. Los principios
republicanos con los que echan a andar la nueva matriz politica moder-
na, permiten a este grupo situarse en el nuevo contexto internacional,
abriendo nuevos horizontes a sus emprendimientos econdémico-politicos.
La transformacion se sitia en la configuracion politica del Estado y no
parece tener efectos en aquellos sectores sociales subordinados, principal-
mente peones del campo y trabajadores en la minas, que se mantendran
hasta muy adentrados en el siglo XX bajo formas tradicionales de subor-
dinacién. Sectores sociales claramente excluidos del sistema politico por
la élite criolla que habia tomado las riendas del Estado. Ruiz, consigna
esta situacion, identificando al interior de la élite republicana grupos mas

conservadores:

[...]la hegemonia de fuerzas conservadoras que entre 1830 y
1860, que no rompieron radicalmente con la idea de repa-

175



blica, limitaron y frenaron radicalmente la participacién de
los ciudadanos en la politica, procurando instalar|...] con
toda su fuerza un poder del estado central impersonal, rela-
tivamente institucionalizado y distante de la sociedad y de
la deliberacion popular'®.

La idea portaliana de construir un estado fuerte en espera de la ha-
bilitacion ciudadana de un pueblo que carece de las virtudes civicas nece-
sarias para ejercer su protagonismo, parece transformarse en emblema del
proceso politico chileno, con vigencia atin hasta nuestros dias. Bajo esta
logica se ha llevado adelante un proceso de posicionamiento de la Moder-
nidad desde arriba, administrando de manera restringida las dinAmicas
emancipatorias del modelo. Las irrupciones desde abajo que dan cuenta
de procesos de empoderamiento de nuevos sectores sociales han tenido
una violenta respuesta por parte del estado, anulando las més de las ve-
ces cualquier posibilidad de articulacién de una ciudadania democratica.
Las logicas de dominacién y administracion del sistema han mantenido
a raya la emergencia de nuevos sujetos sociales. En la medida que los
estados liberales latinoamericanos no han sido capaces de llevar adelante
auténticos procesos democraticos la utopia republicana liberal, resuena

ain muy lejana.

En ese escenario politico local, -donde el reconocimiento no alcanza
siquiera para dar cuenta de las demandas de ciudadania que podemos
considerar internas al sistema-, la demanda de los pueblos indigena se
invisibiliza nuevamente, al igual que en el siglo XIX, teniendo que buscar
en el derecho internacional un aliado para su posicionamiento en el debate

interno del pais.

189Ruiz, Carlos. "Lenguaje republicano...”, en CoLoM, Francisco. Relatos de
Nacion, pag. 211
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6. Derechos y pueblos indigenas

Consolidado el modelo politico de la Modernidad a nivel econémico
y cultural; establecidos y legitimados los Estados Naciéon, aparece nue-
vamente la demanda desde los vencidos, desde los no reconocidos. Los
quinientos anos del “descubrimiento” marcan un hito en este sentido, por
el nivel de presencia y posicionamiento en el debate ptblico internacional

de la demanda de los pueblos originarios de América.

Los pueblos indigenas son reconocidos como culturas societales, de
acuerdo a la conceptualizacion de Kymlicka, sometidas a un proceso de
asimilaciéon forzosa con nefastos resultados para el desarrollo de su inte-
gridad cultural. El abandono del idioma, la migracion forzada a la ciudad,
la discriminacion sistematica de su identidad, se manifiesta en los altos

indices de pobreza que presentan sus miembros en la actualidad.'®

El modelo politico fundamental, que ha posicionado los conceptos de
repiblica, democracia, liberalismo, no encuentra razones legitimas para
continuar una politica de exclusiéon, asimilacion y subordinacion de los
pueblos. La recientemente aprobada “Declaracion de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas” consigna como “racistas,
cientificamente falsas, juridicamente invdlidas, moralmente condenables
y socialmente injustas” a todas las doctrinas que argumenten en torno a

la superioridad de un grupo humano sobre otro.

Desde esa perspectiva se hace cada vez méas imprescindible construir

1901E] Informe de la Subcomisién sobre el tema propone la siguiente definicién, y es
la que con mas fortuna ha corrido en los textos que se vienen elaborando en la ONU.
’Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que, teniendo una continuidad
histoérica con las sociedades anteriores a la invasiéon y precoloniales que se desarro-
llaron en sus territorios, se consideran distintos de otros sectores de las sociedades que
ahora prevalecen en esos territorios o en partes de ellos. Constituyen ahora sectores
no dominantes de la sociedad y tienen la determinacién de preservar, desarrollar y
transmitir a futuras generaciones sus territorios ancestrales y su identidad étnica como
base de su existencia continuada como pueblo, de acuerdo con sus propios patrones cul-
turales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales’." En STAVENHAGEN, Rodolfo.
Op. cit.
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una politica capaz de dar cuenta de un contexto cultural diverso, un con-
texto que muestra la presencia de una multitud de culturas que reivindi-
can su sentido propio, su identidad y exigen por tanto una consideraciéon
especifica. La exclusion, la negacion, el aislamiento, no podran utilizarse
con la misma facilidad. Vivimos un momento cultural distinto, se han ido
posicionando elementos de caracter politico y juridico como lo demues-
tran una serie de normativas internacionales que comienzan a consolidar
los derechos de los pueblos indigenas. Asi lo senala el relator de la ONU

para asuntos indigenas:

FEl reconocimiento progresivo de los derechos indigenas en
el marco del derecho internacional constituye sin duda un
paso adelante en la consolidacién de los derechos humanos.
Las luchas indigenas por la autonomia se inscriben en un
largo proceso de democratizacién y concientizacién. Para
los pueblos indigenas es igualmente importante lograr su re-

conocimiento al interior de las fronteras estatales como lo es

obtenerlo a nivel internacionall®!.

El afan de homogeneizar mostro sus limites. Metaforicamente, desde el
exterior las puertas del modelo son golpeadas una y otra vez por aquellos
que condenados por la uniformidad se niegan a desaparecer y que ahora,
apelando a los mismos principios de participacion y legitimidad politica
de los vencedores, exigen iguales derechos. Derechos de ser reconocidos
como culturas, pueblos, identidades distintas que en tanto tales deben

contar con un estatuto de autonomia.

La lucha por el reconocimiento se traslada hacia el ambito juridico,
posicionando las reivindicaciones del movimiento indigena en el campo
del derecho de la cultura dominante. Al igual que en tiempos de la con-
quista donde la discusiéon implicaba determinar criterios legitimadores del
proceso de ocupaciéon y subordinacion; en la actualidad se pone en juego
nuevamente el tema de la justicia, esta vez son los representantes de los
afectados los que alegan en los diversos foros internacionales un trato

diferencial para resguardar y proyectar su cultura. El reconocimiento de

191 1hyd.
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la condicion de pueblo ha sido uno de los puntos mas polémicos en el
desarrollo de la discusion respecto a los derechos indigenas. El concepto
pueblo ha sido utilizado para identificar al cuerpo colectivo susceptible
de un derecho basico como es el de la autodeterminaciéon. Fn el debate
se hace presente todo el marco ideologico en el cual se ha construido el
modelo politico de estos dos tltimos siglos. El discurso politico moderno
lo identifica como la unidad colectiva basica, asi lo senala por ejemplo
Kant cuando sostiene como fase necesaria del proceso historico la necesi-
dad de cada pueblo de darse una constitucién. El problema se suscita al
preguntarse por la cualidad que define a un pueblo, sobre aquello que per-
mite determinar quiénes son susceptibles de ser reconocidos como tales.
Efectivamente, la construccion de los estados nacionales durante el siglo
XIX en Europa y Ameérica se realiza bajo la consigna: “un estado, una
naciéon, un pueblo”, con la consiguiente exclusiéon y negacion de cualquier
otro similar que pudiese disputar esa denominacién. Mas all4 de cualquier
criterio juridico lo que fundamenta dicha configuracion politica y territo-
rial apunta a una cuestion de facto, a saber, la capacidad de un grupo

determinado de proclamarse y atribuirse a la vez el derecho de ser estado.

Cualquier diferencia o disputa en este sentido no tiene presencia en
la medida que el estado emergente reconfigura las relaciones internas en

base a la categoria de ciudadania.

La ciudadania estatal disolvia en términos juridicos y muchas
veces en términos reales, las adscripciones culturales tradi-
cionales o particulares. El habitante, fuese cual fuese su
religiéon, su tradicién nacional, su adscripcién lingiifstica
o cultural, se relacionaba con el Estado en su calidad de
ciudadano. Las Constituciones, siguiendo el modelo eu-
ropeo, y con miy pocas excepciones, expresaron con clari-
dad este concepto bésico de organizaciéon de las sociedades
modernas'??.

La Carta Internacional de Derechos Humanos, suscrita en la década

de los sesenta, senala expresamente en su articulo inicial el derecho a la

192BENGOA, José. Minorias: ezistencia... |Disponible online]
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autodeterminacion de los pueblos, derecho fundamental y desde el cual se
sustentan los articulos siguientes referidos a derechos de caracter indivi-
dual. Los paises firmantes sancionan con ellos una configuracion politica
va definida que invisibiliza la presencia de pueblos subordinados en sus
respectivos estados. Pero, paradojalmente constituye al mismo tiempo la
norma juridica que permite llevar adelante el proceso de descolonizaciéon
de Africa y Asia. La principal controversia entre los estados y los pueblos
indigenas se suscita en este aspecto semantico, asi lo reconoce el relator
de la ONU, Stavenhagen:

El meollo de la cuestion estd en la definiciéon del término
"pueblo", que la ONU misma no ha logrado proporcionar
y sobre el cual no existe acuerdo entre especialistas. Hay
quienes afirman que "pueblo" es un concepto socioldgico,
semejante al de "nacién", que se refiere a grupos humanos
que comparten identidades étnicas y culturales (lengua, re-
ligion costumbres...), mientras que otros insisten en que
"pueblo" es un concepto politico y legal referido al conjunto
de pobladores de un territorio o de un estado, independien-
temente de sus elementos étnicos y culturales. En la prac-
tica, la ONU se ha inclinado por la segunda interpretacion,
mientras que muchos grupos étnicos y nacionales (minorias
asi como comunidades indigenas y tribales) sostienen que
le corresponde al grupo mismo decidir si es o no "pueblo”
y si desea ejercer el derecho de libre determinacion (lo
cual constituye precisamente uno de sus derechos humanos
fundamentales)'3.

La discusion parlamentaria en Chile en torno a la ratificacion del Con-
venio 169 de la OIT, que busca reconocer y proteger los derechos de los
pueblos indigenas, se entramp6 una y otra vez durante los 10 anos de su
tramitacion en la definicion de pueblo. Especialmente para los sectores
de derecha dicho reconocimiento pone en tela de juicio uno de los valores
embleméticos de la historia de Chile, como es el sentido de Nacion. La
dictadura de Pinochet vuelve a consignar la relevancia de este aspecto

reafirmando en el ano 1974 el caracter indisoluble y unitario de la nacion,

193STAVENHAGEN, Rodolfo. Op. cit. [Disponible online].
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con el fin de evitar cualquier discusion con el movimiento indigena. El
reconocimiento de la condicion de pueblo de los grupos étnicos indigenas,
quiebra esta tradicion unitaria defendida durante casi dos siglos, poniendo
también en riesgo el constructo narrativo a través del cual se ha contado la
historia nacional. Para la tradicion republicana los indigenas no son suje-
tos de derecho colectivo, son s6lo habitantes de un territorio determinado,
susceptibles, en tanto salvajes, incivilizados y barbaros, de ser forzados a
integrarse a un proyecto nacional unitario. Con esa perspectiva susten-
tada a la vez en una serie de construcciones teéricas propias del discurso
de la Modernidad ilustrada del siglo XIX, se desarrollan las campanas de
ocupacion y reduccion de los pueblos indigenas, y se construye una histo-
ria nacional, un relato histoérico, donde el otro, el indigena, ocupa un lugar

subordinado, marginal, las méas de las veces completamente ignorado.

En ese sentido, el derecho internacional a través del Convenio 169 y la
Declaraciéon sobre los derechos de los pueblos indigenas de la ONU, que
vienen a establecer en términos juridicos el estatuto de pueblo y conferir
los derechos asociados a esa condicion. En su articulo n® 3 el Convenio

senala que;

Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determi-
naciéon. FEn virtud de ese derecho determinan libremente
su condicién politica y persiguen libremente su desarrollo
econémico, social y cultural'®4,

El estatuto de pueblo en el marco de estas normativas juridicas inter-
nacionales conlleva formas de autonomia, de proteccién y proyeccion de
la lengua y cultura indigena, ambitos que aparecen estrechamente rela-
cionados con la idea de territorio, suscitando la idea de secesion. El
aspecto territorial, recogido juridicamente es uno de los derechos més
profundamente anhelados por el movimiento indigena y temidos con la
misma fuerza por la institucion estatal. Punto altamente conflictivo en la

relacion historica del Estado con los pueblos indigenas en la medida que

194Convenio 169 de la Organizacién Internacional de Trabajo, art. 3. [Disponible
online]
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estén implicados intereses econoémicos considerados estratégicos. En el
articulo 26 de la Declaracion sobre los derechos de los pueblos indigenas

se indica:

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a las tierras, terri-
torios y recursos que tradicionalmente han poseido, ocupado
o de otra forma utilizado o adquirido.

2. Los pueblos indigenas tienen derecho a poseer, utilizar,
desarrollar v controlar las tierras, territorios y recursos que
poseen en razén de la propiedad tradicional u otra forma
tradicional de ocupacién o utilizacién, asi como aquellos que
hayan adquirido de otra forma.

3. Los Estados asegurarédn el reconocimiento y protec-
cion juridicos de esas tierras, territorios y recursos. Dicho
reconocimiento respetard debidamente las costumbres, las
tradiciones y los sistemas de tenencia de la tierra de los pue-
blos indigenas de que se trate 9.

A pesar de sefialar este convenio que el concepto de “pueblo” no im-
plica los principios de autodeterminacion senalados en la Pacto Interna-

196 " eg evidente dicha orientacion.

cional de Derechos Civiles y Politicos
El debate echado a andar en torno al tema indigena pone en cuestion
la interpretacion de los conceptos utilizados en la formulacion inicial del
modelo politico de la Modernidad. El cuestionamiento alcanza los prin-
cipios a través de los cuales se fundamenta el surgimiento de los estados
actuales, de sus fronteras y de las politicas desarrolladas en funcion de
subordinar a las minorias presentes en su territorio. Las ideas y argu-
mentos que habian dado sustento al proyecto estatal, y permitido proyec-
tar una interpretacion razonablemente consistente respecto a temas al-
tamente polémicos como la ocupacion de un territorio y reduccidén de
sus habitantes hasta ese momento reconocidos como sus duenos, pierden
efectividad en la medida que se reconoce la legitimidad de la demanda in-
digena de reconocimiento de su condicién de pueblo. Este reconocimiento
otorga dentro del marco juridico internacional un estatuto de legitimidad

colectiva y establece la condiciéon de sujeto de derecho a un pueblo, bajo la

195 Declaracion sobre los Derechos de los pueblos indigenas. [Disponible
online]
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misma orientacion del primer principio del Pacto Internacional de Dere-

chos Civiles y Politicos.

El auge de las disputas de secesion en distintas partes del mundo,
donde diversas minorias nacionales reivindican su derecho de constituirse
en estados auténomos, hace resaltar el trasfondo racional del sistema ju-
ridico internacional encontrando un punto de disputa altamente polémico
e interesante. En términos de derecho internacional la disputa juridica
lleva a plantearse una cuestién fundamental como determinar las razones
que habilitan a un pueblo a darse la forma de Estado. El informe de la

comision de la ONU respecto a Minorias asi lo senala:

La construcciéon del Kosovo como una instancia auténoma
-protonacional- es un hecho entre otros que cuestiona o com-
plejiza las lineas demarcatorias entre una minorfa nacional y
un proyecto de construcciéon nacional. Hay numerosas situa-
ciones en el mundo que podrian apelar iguales derechos de
los esgrimidos en los conflictos a que hacemos referencias.
;,Cudl es el delgado puente que separa la cuestion de las mi-
norias de la cuestiéon nacional? Pareciera ser de absoluta
necesidad avanzar en términos teoéricos, politicos y juridicos
en la comprension de estos fendémenos para garantizar la paz

mundiall?7.

El marco filosofico de la discusion pone en tension nuevamente el fun-
damento racional del sistema. ;Qué razones se pueden aducir para negar
la posibilidad de reconocimiento en su estatuto de pueblo a aquellos que
lo reclaman?, ;qué fundamenta la presencia de determinados estados en
detrimento de otros?, ;bajo qué principios es posible sostener un estatuto

de necesaria dependencia de ciertos pueblos?

Al considerar nuevamente las principales narraciones que fundamen-
tan el proyecto politico de la Modernidad como la idea del pacto, de la

dignidad universal del ser humano, de su libertad, etc., vemos un nivel

196 Todos los pueblos tienen el derecho de libre determinacién. En virtud de este
derecho establecen libremente su condiciéon politica y proveen asimismo a su desarrollo
econdmico, social y cultural.

19"BENGOA, José. Minorias: existencia... [Disponible online]
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de legitimacion racional del tramado politico vigente. En ese contexto
racional el estado es fruto de la decision individual, por tanto su legiti-
midad refiere a la satisfaccion de los individuos que lo conforman. Kym-
licka, desde una posicion liberal igualitarista insiste en que una lectura
coherente de los principios liberales implica poner en cuestiéon temas al-
tamente polémicos como el de las fronteras territoriales, en ese sentido
considera que “obligar a un grupo a permanecer dentro de un Estado en
contra de su voluntad parece violar los principios liberales de libertad y

7198 " Efectivamente si la interpretacion liberal es el funda-

consentimiento
mento de la configuracion politica actual, es legitimo entablar todo tipo
de demandas respecto a la forma en que el estado nacional desacredita y

proyecta una forma particular de nacién en detrimento de otras.

Una lectura controversial sugiere un fundamento basado en un hecho
de fuerza. El éxito corroborado por el posicionamiento de un proyecto
estatal de cardcter nacional es el inico criterio legitimante de la presencia
y mantencion de un determinado proyecto politico. Esta linea de inter-
pretacion podria echar por tierra la perspectiva racionalista propuesta por
la Modernidad. No quedaria mas que una voluntad de poder descarnada,
estableciendo y delimitando los campos comprometidos en su ejercicio,
de acuerdo a intereses estratégicos. La imagen de la guerra de todos
contra todos emerge en esta logica con renovadas fuerzas. En ese con-
texto las consideraciones filosofico - politicas, en relacion a la igualdad
de derechos, a la autodeterminacion de los pueblos, etc., s6lo muestran
el desarrollo de una interpretacion ideolégica adecuada a los objetivos de
dominacién. Tal como lo sugiere Bourdieu, siguiendo a Weber, “el estado
es una X (a determinar) que reivindica con éxito el uso legitimo de la
violencia fisica y simbolica en un territorio determinado y sobre el con-
junto de la poblacion correspondiente”™®. Podemos hablar de una vision
estrictamente positivista de la sociedad, en la medida que no toma en

cuenta los relatos interpretativos y legitimantes de determinadas forma-

198K ymMmLIcKA, Will. Fronteras territoriales. Madrid: Trotta, 2006, pags. 37-38.
199Bourbiku, Pierre. "Espiritus de Estado...", [Disponible online]
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ciones de poder. Las formas adoptadas por los diferentes estados libe-
rales y no liberales, respecto al otro, son un ejemplo de articulacion del
poder que excluye y niega otras manifestaciones humanas consolidando
una interpretacién adecuada a través del ejercicio de la violencia fisica
y simbolica. Esta perspectiva positivista no hace mas que visibilizar la
trama oculta del desarrollo de las sociedades, articulada en funcién de
campos sociales antagbénicos en disputa permanente por determinados
entornos. Si efectivamente el éxito en el posicionamiento de un proyecto
social es el criterio definitivo en la relacién entre los colectivos humanos,
es también cierto que este marco da cabida a la generacion de nuevos re-
ferentes y a la transformacion de los campos establecidos. La actualidad
muestra a nivel mundial un sinniimero de manifestaciones politicas en dis-
tintos grados de conflicto, que involucra a grupos minoritarios intentando
posicionar sus demandas de reconocimiento frente a los estados constitui-
dos, que van desde la proteccion y resguardo de su cultura pasando por
proyectos autonomicos en distintos niveles de autodeterminaciéon hasta el

reconocimiento de su condiciéon de estado independiente.

El criterio del éxito como indicador definitivo del logro de objetivos
politicos no parece ser rebatible, no es el derecho, ni la justicia, ni menos la
racionalidad de la postura, la que establece y consolida el posicionamiento
de un proyecto social. El ejercicio de la violencia fisica y simbélica juega
aln, muy a pesar de los anhelos de paz mundial, un rol central en el
desarrollo de los procesos autonémicos. A pesar de esto, los organismos
juridicos internacionales, la discusion filosofica y las distintas luchas ciu-
dadanas han ido posicionando un contexto méas propicio para el resguardo
y proyeccion de las culturas minoritarias, basado en criterios de justicia,
que dificulten el uso y abuso de la violencia y promuevan un modelo de
accion mas racional. Mientras se desarrolla esta polémica filoséfica, es
necesario avanzar en la construccion de un modelo politico que dé cuenta
de la legitimidad y proyeccion de un sistema de convivencia y de gobierno
que reconozca y potencie las particularidades culturales. Es un proceso

que debe ser propiciado desde el Estado como instancia que constituye y
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proyecta las formas macro de articulacion de la sociedad.

Un ex diputado Mapuche Francisco Huenchumilla Jaramillo, expresa
una vision respecto al tema que pone el acento en la construcciéon de un
nuevo consenso social:

Se hace necesario un NUEVO TRATO que reconozca que
el pueblo mapuche es anterior al Estado, que tiene persona-
lidad propia que se expresa en su historia, en su lengua,
tradiciones, religién, etc., y que, por lo tanto, la sociedad
chilena es multicultural, y que dicha diversidad debe ser re-
conocida en el pacto politico que es la Carta Fundamental,
que fija las reglas del juego de su funcionamiento. En ese ins-
tante, el pueblo mapuche se constituird en un actor valido
que serd dignificado debidamente por los atropellos sufri-
dos, lo que comprendera reparaciones econémicas de verdad,
autonomia y respeto para vivir su propia identidad; partici-

paciéon politica y desarrollo en el mundo actual, desde su

propia cosmovision?%°,

En esta demanda aparece la necesidad de un Nuevo Trato. Como
figura politica responde a la necesidad de construir un nuevo consenso
social que repare y reconstituya una relaciéon con el pueblo Mapuche. Un
pacto donde las partes negocian y suscriben un acuerdo que marca una
nueva etapa politica y social. En ese sentido plantear un nuevo trato
requiere que los contratantes estén efectivamente dispuestos y en condi-
ciones de realizar un didlogo en un contexto de transparencia e igualdad.
Condicion para ello es el reconocimiento del otro como legitimo y en ese
aspecto estan las discrepancias. ;Qué estatuto le damos al otro? ;Qué
grado de humanidad? TLa tradicién en la cual nos hemos constituido ha
desarrollado conceptos sociales para dar cuenta de la relacion con los
otros, se habla de pueblo, de nacién, de estado, etc. En ese plano ;Qué
estatuto tienen los Mapuches? ;Qué sucede cuando no coinciden las for-
mas de reconocerse? ;Qué sucede si uno se reconoce como tal y reconoce
al otro desde una perspectiva que al otro no lo identifica y que incluso,

en este caso particular, lo desmerece?

200HyENCHUMILLA, Francisco. "Cémo los mapuche fueron despojados por el
Estado y los Huincas", 2002. [Disponible online]
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Para construir un contexto que posibilite un nuevo trato deben ser
satisfechas varias condiciones, que dicen relaciéon con elementos articu-
ladores de la cultura y de la politica del Estado de Chile que durante
estos casi dos siglos han negado la identidad y posibilidad de ser de los
pueblos originarios. En perspectiva parece interesante y da luces sobre
la actualidad, mostrar las voces y posiciones que al respecto han iden-
tificado a la cultura dominante de este pais. Desde otra perspectiva,
este debate en ausencia de los implicados s6lo muestra el etnocentrismo
dominante. Por lo tanto también lo seria en la actualidad si pretendemos
resolver desde uno de los polos, el de la dominacion, que ahora con nuevos
acuerdos y consensos culturales se plantea nuevamente el tema y pretende
solucionar o pagar su deuda historica con la misma soberbia de entonces,

sin considerar legitima la aspiracion del otro.

7. Antecedentes para la discusion actual

Laley n® 19.253 promulgada en 1993, procurd recomponer las relaciones
del Estado con los Indigenas. A través de esta ley se reconoce el caracter
pluriétnico de la naciéon chilena buscando fortalecer y resguardar el desa-
rrollo indigena en tanto identidad, esto es reconociendo su cultura. Con
esto se da un paso importante en la construcciéon de una normativa que
reconoce la identidad y legitimidad de las culturas indigenas. Se pasa de
una ausencia de reconocimiento a una validaciéon del otro como distinto.
Eslabon fundamental para cualquier posibilidad de establecer un dialogo,
una negociacion efectiva. Siendo un paso importante esta ley muestra el
nivel de exclusion y negacion a la que estaban sometidos juridicamente
las etnias indigenas, es recién el transito de un Estado asimilacionista, en
tanto intento deliberado de incorporar a un otro a la cultura dominante,
a un Estado que reconoce la pluralidad, que da cuenta de un otro distinto

como legitimo.
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La aprobaciéon de la Ley Indigena 19.253 (5 de octubre de
1993 vino a sentar una nueva orientacién en la regulaciéon
legal en la historia legislativa chilena, atin cuando en la prac-
tica no ha incidido aiin en un avance significativo en el re-
conocimiento efectivo de los derechos indigenas. Esta ley
durante la discusién parlamentaria sufre importantes cam-
bios. Es asi como conceptos tales como Pueblos Indigenas
y territorios son substituidos por los de "Etnias" y Areas
de Desarrollo, lo que sin duda cambié sustancialmente la
orientacién primitiva del proyecto de ley, dejando pendiente
hasta hoy la discusién en torno al reconocimiento legal de
ambos conceptos, y por supuesto lo referido a la autonomia
en cualquiera de sus formag?0!.

Las nuevas normativas internacionales en relaciéon a los pueblos in-
digenas suscritas por el Estado de Chile en el ano 2008 son un avance
sustancial. El Estado de Chile reconoce su caracter multicultural, rati-
fica la existencia a nivel juridico de pueblos indigenas, comprometiendo el
desarrollo de una serie de iniciativas que vendrian a satisfacer los aspec-
tos centrales de los convenios. Siendo tratados internacionales, estamos
delante de un sistema juridico con grados muy flexibles de sanciéon a la
hora de reclamar su ejercicio. El plano juridico es relevante en la medida
que la sociedad de manera conjunta hace eco de los derechos establecidos
y demanda su ejercicio. Tratandose de un tema que atraviesa la sociedad
chilena globalmente, se requiere un cambio de actitud en varios planos.
No es solo un tema juridico es una cultura construida en funcién de la
negacion del otro, por lo cual cualquier transformacion orientada a la
convivencia legitima implica un proceso de reconocimiento reciproco en

los diversos planos de la sociabilidad.

Algunos objetivos en este plano son:

e Reconocer en su dimension la identidad y autonomia de diversas

culturas.

e Posibilitar la restitucion de los derechos territoriales y politicos.

201 VALENZUELA, Mylene. Situacion de los derechos indigenas en Chile.
[Disponible online]
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e Fortalecer las dindmicas de construccion de identidad, desactivando
el tramado simbolico articulado para favorecer la dominacion y la

exclusion.

e Incentivar la generacion de espacios de encuentro cultural favore-
ciendo una interpretaciéon de la historia que promueva los valores

de interculturalidad.

e Construir o adoptar un modelo politico administrativo que reconozca
la diversidad de las formas de accién y participacion de unidades
territoriales y culturales particulares en un marco de convivencia

mayor
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Conclusiones

En una primera parte, de este trabajo hemos trabajado un con-
cepto de Modernidad en relacion a tres planos conceptuales: Filosofia de
la historia, teoria contractualista, y esfera de lo publico. Tres niveles,
estrechamente relacionados entre si, que permiten desentranar una car-
tografia completa del proyecto de la Modernidad. Para ello centramos el
analisis principalmente en Kant, y sus textos de orden historico politico
donde pone en movimiento estos tres planos conceptuales. En su plan-
teamiento vemos la articulacion de un complejo tramado discursivo posi-
ble de ser reconocido como las bases del proyecto politico cultural de la
sociedad moderna. Para ello, Kant, echa mano a conceptos y figuras dis-
cursivas ya presentes en la tradicion filosofica y politica, las cuales son
reconfiguradas y articuladas en un sistema filosofico global, que hace de
la razén y el individuo ejes centrales. Su filosofia constituye una com-
pleta arquitectura conceptual para la proyeccion de las emergentes for-
mas politicas, sociales y econémicas de este nuevo tiempo. La filosofia
politica de Habermas es un claro ejemplo de este legado, pero también
encontramos en Arendt, Rawls, Cortina, elementos fundamentales de su

pensamiento.

Para Kant, el individuo se constituye como ser humano en la me-
dida que puede actuar de manera auténoma y esto necesariamente im-
plica romper con las formas de dominacién que moldean su accién y pen-
samiento. La logica emancipativa presente en todo su sistema muestra su
compromiso politico con las nuevas fuerzas sociales en clara disension con
el Anciene Régime. Esta disputa aparece como un hito fundamental en
el proceso de desarrollo de la humanidad. El devenir histérico registra el
intento de liberar al ser humano de las diversas formas que lo mantienen
atado no soélo a la naturaleza, sino también y principalmente, a la serie
de obstaculos que interfieren su desarrollo en los planos morales y politi-

cos, identificados en primera instancia con la naturaleza jerarquica de las
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relaciones humanas propias del sistema feudal. Su perspectiva filosofica
centrada en un rol protagonico de la razén y sus potencialidades abre la
posibilidad de un ser humano en un proceso constante de autoconstitu-
cion. El desarrollo humano tiene directa relacién con el posicionamiento
de la racionalidad, en tanto sera esta capacidad la que permite acceder
a un plano de realidad superior. La libertad es posible en la medida que
somos y actualizamos el potencial racional. En ese sentido, la historia de
la humanidad es susceptible de ser leida en funcién de este objetivo, como
un desarrollo progresivo de las capacidades racionales del ser humano. El
desarrollo histérico como una gran trama que va llevando a las sociedades
a implementar formas politicas adecuadas al libre ejercicio del individuo.
Esta idea formulada en el &mbito de la filosofia de la historia sugiere una
estrecha relacion entre autonomia individual y estado republicano liberal,
asi como entre individuo y comunidad politica. La misma trama que lleva

a cada pueblo a luchar por darse a si mismo una constitucion.

En ese sentido reconocemos que nuestra actualidad en tanto contexto
discursivo que sustenta las formas institucionales y politicas responde a
esa logica conceptual no siempre visible en sus modos de articulacion.
En ella se sustentan una parte importante de sentidos comunes, praxis
sociales e instituciones de las sociedades actuales que en un contexto de
crisis del sistema politico, como se constata a propoésito del tema mapuche,
hacen necesario un constante proceso de revision de sus origenes. Las dis-
cusiones situadas histéricamente, como las desarrolladas por los filosofos
de los siglos X VI al XIX, fruto de una dinamica de articulaciéon altamente
polémica y creativa pasaron a formar parte de un saber atematico, como
diria Habermas, constituyendo una especie de sustrato discursivo. Nues-
tro punto de partida en este plano es consignar que el desarrollo social y
politico de occidente, tiene como sustento interpretativo el discurso filoso-
fico politico de la Modernidad. Por ello, nuestro primer objetivo ha sido

reconstruir la trama argumental y logica presente en este proyecto.

Estamos postulando la existencia de una matriz cultural, articulada en

funcion de estos tres planos conceptuales, la filosofia de la historia, el con-
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tractualismo y lo puiblico, posibles de ser analizados de manera auténoma,
pero que actian estrechamente vinculados. Cada plano remite a una di-
mension especifica. La filosofia de la historia devela el sentido del devenir
humano, proponiendo una perspectiva de desarrollo de la historia en di-
recta relacion con su caracter racional. Una teoria contractualista que nos
sitia en la dimension del estado, explicando su existencia y legitimidad;
que consigna la condiciéon de ciudadanos y su relaciéon con la propiedad
privada, del valor de la obediencia civil, etc. Y un tercer plano, lo piblico,
como lugar eminentemente politico de encuentro, debate y deliberacion
ciudadana respecto al presente y futuro de la comunidad. En relacion a
este A&mbito es que los individuos deben trascender los limites relacionales
de la familia, encontrdndose en lo piblico como sujetos en igualdad de
condiciones. De manera transversal emergen los conceptos de libertad,
autonomia y racionalidad que permiten la complementariedad de estos
planos. Kant postula que las sociedades persiguen un objetivo comun,
como es el establecimiento de condiciones juridicas para el ejercicio de la
libertad individual, esto tendria directa relacion con el sentido racional
del devenir humano, asi también el contractualismo senala expresamente
que la constitucion de la sociedad es producto de una decision libre y
racional de los individuos, y en la esfera ptublica se consagra una forma
de accion politica libre e igualitaria sustentada en el ejercicio racional de

los individuos.

Lo politico intenta definir un campo de accién donde prime un cri-
terio de igualaciéon de los individuos en funcién de un ambito de accion
comin. Efectivamente este campo de accién comiin es el devenir de la vida
colectiva, identificable generalmente al devenir del estado moderno, de la
republica. Lo que concierne a todos debe ser tratado de manera ptblica.
Se participa en lo politico en tanto ciudadanos, esto es sujetos que se
reconocen como iguales en relacion al espacio de lo comin. La afirmacion
de que es lo politico lo que propiamente define el devenir comiin de las
sociedades humanas involucra la negaciéon de la pertinencia de una forma

de organizacion determinada por una articulacion jerarquizada de rela-
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ciones. Sugiere a la vez un nuevo estandar, nuevos criterios para reconocer
la pertinencia de dichas practicas. El ejercicio propio de lo politico re-
quiere la superacion de los vinculos dados en el &mbito de la familia. En
ese sentido se van configurando, los criterios de pertinencia de lo politico,
de su legitimidad, asi como también senalan los campos de posible dis-
torsion y suplantaciéon. Autonomia y racionalidad se constituyen, de esta
manera, en un dispositivo central del discurso de la Modernidad. La con-
vergencia de ambos posibilita el ejercicio de la libertad. Cada uno, con su
propia historia de articulaciéon, propone una configuracion simbolica para
la dindmica politica, que acttia como tramado discursivo fundamental a la
hora de explicar y describir la légica del sistema politico. La articulacién
de los tres planos en un mismo sistema, tal como lo encontramos en la
obra de Kant, permite sostener una imagen estructurada y coherente del
proyecto politico moderno. Una nueva arquitectura conceptual para el

desarrollo de un proyecto politico susceptible de universalizarse.

La Modernidad en esa perspectiva se constituye como estructura dis-
cursiva en base a los elementos y relaciones que se establecen entre estos
planos, formando un circuito que posibilita el flujo simboélico y material
del quehacer politico, econémico y social. Capaz de traducir y hacer
transitar las viejas formas del poder a una nueva dinamica. En el sentido
que, siendo un modelo politico social y econémico de nueva generacion, la
Modernidad reconfigura y establece una nueva territorializaciéon mental,
social y politica. Sin embargo, se posiciona sobre un territorio “ya ahi”,
esto es, sobre un trazado anterior. La Modernidad a pesar de su afan de
dar inicio, de fundar lo nuevo, debe necesariamente hacerse cargo de ese
“ya ahi”. Este proceso de posicionamiento implica traducir a un nuevo
lenguaje, a un nuevo esquema los elementos ya presentes, las configura-
ciones sociales preexistentes. ;Qué pasa con la propiedad, con la riqueza,
con las instituciones y sus funcionarios, con los territorios y sus limites,
con los habitantes y sus privilegios sociales, con sus fronteras y vecinos?.
En ese sentido, establece los puentes necesarios entre un modelo y otro,

entre el antiguo régimen y el nuevo escenario republicano liberal.
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Una vez desarrollada esta aproximacion al discurso de la Modernidad,
hablamos de su proceso de posicionamiento en nuestra Ameérica, que se
verifica en la medida que las ideas, practicas y formas institucionales de
este proyecto comienzan a instalarse también de éste lado del Atlantico.
Para los territorios coloniales las ideas modernas son fundamentales al

momento de imaginar y construir un proyecto politico auténomo.

[...] los desafios institucionales a que se enfrentaba el mundo
hispanico tras su gran crisis fragmentaria fueron los tipicos
de la construccién de todo orden liberal: secularizaciéon del
poder politico, implantacién de un sistema representativo,
creacion de mercados, desamortizaciéon de los bienes eclesias-
ticos, reordenamiento territorial, homogeneizacién juridica y
fiscal, escolarizacion publica, etc., [...] pero americanos y es-
panoles tuvieron que lidiar por igual con la tarea de construir
estados nacionales soberanos y ciudadanos libres e iguales a
partir, o més bien en contra, de las estructuras tradicionales
de un imperio multiétnico, jerarquico y corporativo22.

El proceso de independencia y de constitucién de los estados na-
cionales, se configura en directa relaciéon con este modelo. Las élites crio-
llas independentistas se apropian del proyecto moderno para hacer frente
a la institucionalidad de antiguo régimen presente en la colonia. Si bien,
como lo senalan recientes investigaciones de Ruiz y Castillo, el lenguaje
v discurso utilizado en el proceso independentista, y que permanece en la
etapa de conformacion y desarrollo del Estado, muestra una clara vincu-
lacion con la tradicién republicana, nos parece también evidente que la
Repiblica que se esta proyectando se articula en funciéon de una serie de
conceptos y praxis politicas propias de la Modernidad. Dando forma a
un proyecto republicano que conjuga principios de autonomia e igualdad
politica, propiedad privada y participaciéon en lo publico, absolutamente
sugerentes y convocantes para un sector social que ha estado por siglos

bajo la administracién de la metrépolis colonial.

202CorLom,Francisco. "El trono vacio. La imaginaciéon politica y la crisis
constitucional de la Monarquia Espanola”, en CoLoM,Francisco. Relatos de
Nacion, pag. 47.
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Una vez constituido el estado de Chile, la discusion y la confrontacién
politica del siglo XIX, entre republicanos conservadores y liberales se sitia
en este territorio conceptual. Desde las primeras proclamas independen-
tistas se deja ver el influjo y la adscripcion a los principios de la Mo-
dernidad. Las posiciones conservadoras son tales en relaciéon al grado y
profundidad con que deben ser llevadas las politicas modernizantes. Para
este sector el modelo parece apropiado en la medida que se conservan para
la clase dirigente privilegios propios del antiguo régimen y para esto la
estrategia adecuada es mantener a raya la puesta en marcha de las demés
politicas de autonomizacion propuestas en el modelo politico republicano
liberal. Los conservadores parecen tener clara conciencia de la convenien-
cia estratégica de instalarse en este nuevo escenario politico, de alinearse
en relacion a las grandes transformaciones de Europa y Estados Unidos.
Para ello no creen necesario llevar a efecto internamente las transforma-
ciones politicas que dicho modelo requiere, como las libertades propias de
la nueva condiciéon de ciudadania. Lo importante es la construccion de
un Estado sélido que garantice principalmente el desarrollo econémico de

las élites criollas. Asi lo plantea el historiador Jocelyn-Holt:

En un plano estrictamente ideolégico, lo que primé en Chile
del siglo XIX fue un liberalismo doctrinario de corte francés,
cauto, autoritario, dirigista, desconfiado de la democracia,
claramente de la revolucién, y al servicio de un grupo diri-
gente oligdrquico que a pesar de los avances modernizantes
que estuvo dispuesto a auspiciar o conceder, nunca olvido
que su poder derivaba de una sociedad rural, fuertemente
jerarquizada. En otras palabras, primé una transicién que
aprovechd dicho orden senorial para hacer cambios libera-
lizantes de orden politico y cultural, proporcionandoles un
alto grado de legitimidad en el mundo moderno al cual iban
insertandose cada vez mas?3.

En el ambito externo Chile se consolida como un estado republicano
liberal, un sistema de administracion politico econémico de caracter mo-

derno, que inserta a la naciente reptiblica en un sistema internacional de

203JocrryN-HoLT, Alfredo. "3 Un proyecto nacional exitoso?, la supuesta
excepcionalidad chilena", en CoLoM,Francisco (ed.). Relatos de Nacidn, pag. 430.
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intercambio econ6émico. Sin embargo, en su dimension interna el proceso
de apropiacion de las formas y modos propios del sistema es menor. La
praxis moderna se restringe a la élite criolla, en su relaciéon con el sistema
de administracién politico y econémico. La ciudad como polo de desa-
rrollo urbano atin es incipiente, pero suficiente para poner en movimiento
la dindmica institucional basica del poder. En contraposicion, el lati-
fundio mantiene las formas de organizaciéon politica y econémicas de la
colonia. Los grandes propietarios de haciendas alternan su forma de vida
entre la hacienda colonial y la ciudad moderna. Pasan su vida en transito
entre su condicion de patréon y ciudadano. El modelo politico puesto en
marcha es adecuado para la oligarquia pues establece un tipo de democra-
cia censitaria, donde seran ciudadanos con opcién de participar politica-
mente s6lo aquellos que tengan propiedad y en este caso la propiedad es en
relaciéon principalmente a la tierra. Los campesinos carecen de propiedad
y deben necesariamente vivir en un régimen de explotacion muy similar
al de la colonia. El campo y el campesinado quedaran al margen de las
transformaciones de la ciudad. Esta dindmica marca el desarrollo y el
grado de posicionamiento del proyecto politico moderno en Chile y en
Latinoamérica en general. En la medida que los mundos del campo y la
ciudad mantengan la distancia, que las formas politicas de la ciudad no
alcancen a permear las relaciones de produccién del campo, es posible

para las élites politicas continuar y mantener este doble estandar.

La gestion de un estado fuerte y centralizado, contrario a una parti-
cipacion democratica y critica, constituye el escenario de disputa de los
nuevos agentes politicos. La polémica entre republicanos mas liberales
y conservadores se concentrara en la ciudad, en el desarrollo de la ciu-
dadania, de las libertades y derechos involucrados en el ejercicio de un
republicanismo mas democratico. Los liberales se muestran més compro-
metidos en extender y profundizar los mecanismos de participacion social,
ampliando a otros sectores la cobertura educacional, propiciando a la vez
el desarrollo de una esfera piiblica atenta al ejercicio del poder y proclive

a la constitucion de un publico ilustrado. Los conservadores por su parte,
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no presentan en el plano politico un proyecto distinto de la reptublica, no
estan propiciando una vuelta al antiguo régimen. Comparten un mismo
escenario con las posiciones mas radicales, su interés sin embargo parece
ser de orden pragmético. Conducir la dindmica del nuevo sistema, les
permite mantener el lugar privilegiado de la oligarquia bajo un modelo
no del todo compartido, pero susceptible de ser ocupado en funcion de
sus objetivos. En ese sentido la reptiblica de corte autoritario, siempre
en el limite del estado de excepcidén entremezclada con modalidades de
participacion modernas, pero limitadas, satisface por algin tiempo sus

intereses.

El debate intelectual del siglo XIX se sitiia en esta disputa moderni-
zante. Las grandes figuras del pensamiento claramente adscritas a posi-
ciones més democraticas y liberales entran en directa confrontacién con
las modalidades del poder conservador. El sistema colonial esta atin pre-
sente y se representa en multiples formas en el estado conservador autori-
tario. La tnica forma de liberarse de este lastre del pasado es asumir en
todos los dmbitos el proyecto ilustrado. Constituir y constituirse como

ciudadanos plenos en una Repiblica.

En ese sentido vemos como la Modernidad se instala en las nacientes
republicas americanas, posicionando las ideas, formas, instituciones y
practicas acordes al tramado general. La imagen de Sarmiento es muy

pertinente:

Esas instituciones se fundan en la industria, que asimila la
materia y la hace parte integrante del individuo, con la po-
sesion de la ciencia y los descubrimientos humanos aplicados
en gran escala y al alcance de todos; en la desapariciéon de
la fuerza como elemento de orden, en la educacién primaria,
que facilita el desenvolvimiento de las capacidades de todo
ser humano que las posea; en la abundancia de terrenos, que
permitan absorver la poblacién que crece...]204.

204G ARMIENTO, Dominto Faustino. "Estado de las Repiblicas sudamericanas
a mediados de siglo”, citado por VILLAVICENCIO, Susana en "Republicanismo y
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El cardcter emancipatorio se manifiesta definitivamente en el ideario
republicano liberal a través de agrupaciones intelectuales y politicas que
se consolidan en el poder en la segunda mitad del XIX. Elementos que nos
permiten reconocer el posicionamiento de la Modernidad en el desarrollo

de la republica en Chile.

El hecho significativo en el ambito de nuestra tesis ha sido dar cuenta
como la Modernidad a pesar de proyectar un ideal de libertad e igual-
dad, claramente expresados en la necesidad de profundizar y extender la
ciudadania a todos los sectores sociales, conlleva a la vez un ideario etno-
cultural, que reprime y ahoga las demas diferencias culturales. El caracter
paradojal de la Modernidad se constata en la accién y pensamiento de
las figuras intelectuales y politicas del XIX, que por un lado juegan roles
significativos en la lucha por la igualdad politica y por otro no tienen
ningtn pudor en considerar a los pueblos indigenas como obstaculos al
proceso civilizatorio. En esa légica encontramos tanto a Bello, como
Vicuna Mackenna y Sarmiento y a todo este grupo de destacados intelec-
tuales del siglo XIX. Opinion hecha publica a través de distintos escritos y
debates, utilizando como argumento elementos propios del mismo discurso
de la Modernidad en relacion a los desarrollos historicos y la evolucion de
las culturas. En esto concuerdan las distintas posiciones liberales y con-
servadoras, asi como positivistas y radicales. La negacion del otro, del
indigena ha sido una constante hegemonica del proceso de construccion
de una identidad nacional. Por ello nos parece fundamental entender el
contexto interpretativo, el discurso politico y sus configuraciones concep-
tuales que han colaborado o permitido dicha negacién. La perspectiva de
Honneth, apunta en esa direccion, en tanto refiere al rol que juegan los

esquemas de pensamiento:

El hecho del reconocimiento previo puede perderse también
porque estamos influidos por esquemas de pensamiento y
prejuicios que no son compatibles cognitivamente con aquel
hecho, y, en ese sentido, seria mas razonable no hablar en un

americanismo. Domingo Faustino Sarmiento y la emergencia de la nacion civica”, en
CoLowM, Francisco. Relatos de Nacion, pag. 198.
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caso tal de "olvido", sino de una "negacién" o de una
"resistencia20%.

Las distintas formas que adopta la reflexion sobre la filosofia de la
historia, en Europa y con ciertas variaciones pero similar en lo que nos
concierne, también en América son una manifestaciéon evidente de esta
negacion. En estas reflexiones se senala a la cultura europea como van-
guardia de un proceso histérico encaminado a un ideal cultural determi-
nado por el progreso racional de la humanidad. Finalidad que permite
trazar un mapa jerarquizado de la evolucion humana, reconociendo en
la cultura europea el punto més cercano a dicho ideal y en consecuen-
cia logica (o ideologica), su vanguardia natural. Bajo esta logica ha sido
legitimo llevar a cabo un proceso de proyeccion hacia las demas culturas
de esta nueva “verdad” histérica. Europa, sus valores y su cultura, deben
ser reconocidos como verdaderos, y constatar en ellos el devenir racional

de la humanidad.

La Modernidad cobra en ese sentido, la forma de un recurso ideologico
de legitimacion del colonialismo europeo en América y Africa, asi como
de un colonialismo interno desarrollado por las élites criollas de los emer-
gentes estados nacion en América del sur y del norte, a través de la cual
los pueblos originarios son excluidos, negados en su diferencia, y obligados
a integrarse a las formaciones nacionales. Proceso que la mayoria de las
veces implico el desalojo y usurpacion de territorios, a través de violentos
procesos, tanto fisicos como simbolicos. La diferencia etnocultural que se
constituy6 desde el proceso de conquista como eje articulador del poder,
se mantiene vigente bajo otra discursividad en la Reptublica. Durante
la conquista y colonialismo espanol se da un tipo reconocimiento de la
diferencia, sin embargo se trata de un reconocimiento en funcion de con-
solidar un sistema de dominaciéon social, politico y econdémico, en tanto
que la explotacion, exterminio, y negaciéon de la legitimidad del otro, se

articulé en funciéon de un criterio étnico, reflejado en el color de la piel.

205HONNETH, Axel. Reificacion, Un estudio en la teoria del reconocimiento.
Espana: Katz, 2007, pag. 97
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Los procesos colonialistas, proponen un contexto de interacciéon so-
cial ordenado en funcion del lugar privilegiado alcanzado por la cultura
occidental. Al otro no le cabe mas que reconocer la superioridad del
dominador, no s6lo por el poder que ostenta, sino por la legitimidad de
dicho poder. El proceso colonizador llevado a efecto por Espana donde la
religion catolica y su praxis de sometimiento cultural legitimo la desapari-
cion de maltiples culturas, da paso a una nueva forma de colonizacién que
bajo criterios de verdad asentados en un nuevo canon epistemologico da
pie a un nuevo modelo de subordinaciéon cultural, inscribiendo la diferen-

cia en el eje civilizacion y barbarie.

Este proceso lo revisamos a proposito del pueblo Mapuche y su relacion
con el Estado de Chile, viendo la manera en que se realiza desde distin-
tos ambitos discursivos la construccion de una identidad subordinable al
proyecto politico nacional. Una trayectoria historica que va de las procla-
mas que garantizan la condicion de ciudadania del mapuche, en tiempos
de la Independencia hasta la figura del salvaje obstaculizador del proceso
de civilizacién, ad portas de la campana militar denominada Pacificacion

de la Araucania.

Claramente el discurso politico hegemoénico en Chile durante esta
época concuerda en el caracter subordinable del pueblo Mapuche. Los
medios de prensa buscan consolidar en la opiniéon publica la dicotomia
civilizaciéon y barbarie, como dispositivo politico que permita realizar al
Estado una accién colonizadora al interior del territorio que ha reclamado
para si. La frontera territorial mantenida y reconocida por siglos, no sélo
por el imperio espanol, sino también por la naciente repiblica, como lo
muestra el Tratado de Tapihue de 182529, es desmontada a través de
una accion militar que intenta definitivamente poner en el camino de la
civilizacion a un pueblo reconocido como barbaro. A través de un proceso
de confiscacion del territorio y reducciéon de sus comunidades a pequenas
extensiones de tierra, se renueva el largo proceso de colonizacién iniciado

siglos atras. El otro, necesariamente debe integrarse al estado chileno,
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debe dejar su identidad colectiva y asimilarse al proyecto nacional.

Desde la perspectiva moderna, la emergencia de un estado indepen-
diente va de la mano con la constitucion de un proyecto nacional. Acorde
a la forma utilizada en Europa la idea de una nacién refiere a una especie
alter ego espiritual de la formacion politica. Bajo esta logica no cabe
mas que una identidad colectiva. En el caso de los paises europeos esto
también implicé violentos procesos de subordinacion, exclusioén y asimi-
lacion de todo proyecto etnocultural capaz de poner en riesgo al grupo
dominante. Todo habitante del territorio es también parte de una misma
nacionalidad, debe hablar un mismo idioma y reconocerse en una historia
comun. El Estado a través de sus distintas instancias de reproducciéon
y en este caso de producciéon simboélica, va a consolidar una idea de una
nacion, como identidad colectiva anterior a la formacion del estado que
habria logrado con éxito constituirse como unidad politica independiente.
En este sentido, la construccién de una identidad nacional en el caso de

Chile, se hace en funcién de caracteristicas culturales criollas, que van

206E] tratado sefiala en alguno de sus puntos:

e Siendo ya una sola familia nuestros comerciantes seran tratados fraternalmente
cuando se internen en sus terrenos, cuidando escrupulosamente no se les saltee
y robe, y cuando se roben unos a otros, descubiertos los ladrones pagaran el
duplo de lo robado, si tuvieren con qué, y sino se castigaran con arreglo a las
leyes.

e Los Gobernadores o Caciques desde la ratificacion de estos tratados no permi-
tirdn que ningun chileno exista en los terrenos de su dominio por convenir asi
al mejor establecimiento de la paz y unién, seguridad general y particular de
estos nuevos hermanos.

e Haciendo memoria de los robos escandalosos que antiguamente se hacian de una
y otra parte, queda desde luego establecido, que el chileno que pase a robar a la
tierra; y sea aprendido, serd castigado por el Cacique bajo cuya poder cayere;
asi como lo serd con arreglo a las leyes del pais el natural que se pillase en
robos de este lado del Biobio, que es la linea divisoria de estos nuevos aliados
hermanos.

e No obstante que la linea divisoria es el Biobio el Gobierno mantendra en orden
y fortificadas las plazas existentes, o arruinadas al otro lado de este rio, como
también a sus pobladores en los terrenos adyacentes del modo que antes lo
estaban
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desde el idioma, el baile, las fiestas religiosas, etc. Lo indigena aparece
como lo otro, como aquello de lo cual es necesario diferenciarse en tanto
representan un pasado barbaro. La figura del mestizo en tanto conserva
parte del cardcter étnico negado cae también bajo esta logica. Desde esta
nueva configuracion politica no cabe mas que la homogeneidad, en base

al estatuto de ciudadano chileno.

[...]los indigenas "entran" en el recién inaugurado Estado-
nacional pero lo hacen sin que su condiciéon de indigenas, su
cultura, su lengua, su historia, tenga un valor para el Estado
y la sociedad chilena, por el contrario la accién del Estado
durante décadas particip6 de la idea continental de civilizar
e integrar al indio por medio de politicas planificadas de
aculturaciéon lo que se realiza por medio de una "educacién
extractiva", monolingiie y monocultural que tenia como ob-
jetivo chilenizar o asimilar a los indigenas sometiéndolos al
pleno imperio de la ley y las "costumbres chilenas"207.

Esta situacion de negacion y exclusion de la diferencia cultural, emerge
con mucha fuerza en el debate politico actual. Desde las dltimas dé-
cadas del siglo XX, se han puesto de relieve nuevamente las demandas
de los pueblos originarios. Esta vez con una clara definiciéon en torno a
la condiciéon de pueblo y de autodeterminacion. Cada uno dentro de su
particularidad ha proyectado, con un profundo impacto en el sistema de
legislaciéon internacional, una postergada y desoida demanda orientada al
reconocimiento. Ya no se trata de mejorar las condiciones de vida, ni
solamente garantizar el patrimonio cultural, sino mas bien, la demanda

apunta hacia un ideario de caracter etnonacional.

A nivel juridico esto implicé el desarrollo de un ordenamiento inter-
nacional en este tema que establece como deber constitucional el re-
conocimiento de los pueblos indigenas. Esto queda plasmado a través
de la Declaracion de Naciones Unidas sobre Derechos de los Pueblos in-

digenas, asi como en el Convenio 169 de la OIT.

207BELLO, Alvaro. Politicas piblicas y pueblos indigenas en Chile: balance
critico de una historia de contrastes, 2002.
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Afirmando que los pueblos indigenas son iguales a todos los
demés pueblos y reconociendo al mismo tiempo el derecho de
todos los pueblos a ser diferentes, a considerarse a si mismos
diferentes y a ser respetados como tales2.

Los argumentos esgrimidos en la legislacién internacional refieren a
principios fundamentales del proyecto politico Moderno. Se trata de re-
conocer por una parte una serie de atropellos a los derechos bésicos de las
personas pertenecientes a culturas consideradas subordinadas y por otro
lado dicha legislacion pone de manifiesto la necesidad de considerar los
derechos individuales en directa relacién con derechos colectivos. Lo que
estd en juego en estas discusiones son las ideas centrales del liberalismo
en tanto apunta a garantizar a los individuos derechos fundamentales. El
argumento indica que no es posible defender los derechos de los individuos
pertenecientes a pueblos indigenas sino es resguardando a la vez su iden-
tidad colectiva. La emergencia de un individuo pleno, esta estrechamente
vinculado con la posibilidad de configurarse en un contexto de sentido
que so6lo la cultura puede darle. En eso consistira la autenticidad segiin
Taylor. En este plano argumental nos encontramos de lleno en el con-
texto discursivo de la Modernidad. Las ideas implicadas en esta nueva
legislacién ponen en juego sus valores basicos como el respeto y dignidad
de cada individuo, la igualdad ante la ley, los derechos individuales, la

autonomia de los pueblos, etc.

Es asi como uno de los principios que orienta el Convenio 169 apunta
a la participacion. Cualquier situacion que involucre aspectos cultura-
les, territoriales o econémicos de interés indigena debe necesariamente
considerar la perspectiva de aquellos. La autonomia y la revitalizacion
cultural cobra forma en el espacio publico, donde la diferencia se mani-
fiesta y retroalimenta en la participacion activa en todo lo que involucre
sus intereses como pueblo. Asi se senala en el Articulo 6 del Convenio:

e La consulta a los pueblos indigenas debe realizarse a través

de procedimientos apropiados, de buena fe, y a través de sus
nstituciones representalivas;

208 Convenio 169 OIT. [Disponible online]
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e Los pueblos involucrados deben tener la oportunidad de par-
ticipar libremente en todos los niveles en la formulacion, im-
plementacion y evaluacién de medidas y programas que les
conciernen directamente;

e Otro componente importante del concepto de consulta es
el de representatividad. Si no se desarrolla un proceso de
consulta apropiado con las instituciones u organizaciones in-
digenas y tribales que son verdaderamente representativas
de esos pueblos, entonces las consultas no cumplirian con
los requisitos del Convenio?%?.

No es facil entender este paso, que nos lleva desde la negacion del
otro, fundada en la proposiciéon de una historia de caracter universal, a
otro momento donde el fundamento emancipatorio y el sentido racional
de lo politico permiten sostener una demanda de autonomia que parte del
reconocimiento de la legitimidad del “otro”, reconocer la diferencia como
elemento fundante de la convivencia y no de la dominacion. El discurso
de la Modernidad parece en este caso rearticularse en funcion de otros

elementos presentes en la matriz inicial.

Una nueva lectura que, desde distintas perspectivas filosoficas, hace
emerger la revision del problema de la alteridad, de la diferencia, del otro.
Esto se refleja en la instalacion de conceptos como el reconocimiento, que
desde Hegel a Honneth, asi como Levinas y Taylor, han ido posicionando
en diversos ambitos de lo politico y social la necesidad de consolidar
formas de interaccion basadas en el reconocimiento de la legitimidad del
otro, de su alteridad y diferencia. Esta idea profundamente moderna,
en tanto encarna en el plano moral el necesario respeto por la dignidad
del conjunto de la humanidad asi como de cada uno, pone en cuestion la
vision de una sociedad unilateral que va conduciendo a las demas culturas
en funcion de su acercamiento privilegiado al ideal propuesto por ella
misma. Una nueva comprension del concepto de pluralismo comienza a

cobrar valor en el desarrollo de la filosofia politica actual.

La propuesta de Honneth, al momento de consignar la lucha por el

209Convenio 169 OIT, art. 6. [Disponible online]
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reconocimiento como eje dinamizador de los procesos historicos, es sus-
ceptible de ser leida bajo la perspectiva de una filosofia de la historia. A
diferencia de Marx, para Honneth no son los procesos de orden material
los que van modelando los nuevos estadios de la sociedad, sino una perma-
nente lucha en el &mbito moral. Nuevos o antiguos sujetos sociales entran
en conflicto en pos de la construccion de una legitima identidad que pasa
necesariamente por un agente externo. Hay siempre una relaciéon con un
otro, una dinamica intersubjetiva, sustentando el tema de la identidad.
El caracter universalista de la tesis de Honneth lo vemos en el intento
de encontrar un moévil comun en el desarrollo de la humanidad. Todas
las culturas asi como los individuos estarfan compelidos por naturaleza
a constituirse como sujetos legitimos dentro de un campo de relaciones
que lo sitiian necesariamente frente un otro. Sin embargo, la finalidad de
lo historico en este caso refiere también a una forma de particularismo
en el sentido que la meta de la humanidad no conlleva a una cultura
inica, a una homogeneizaciéon en funcién de cierto canon social deter-
minado. La dindmica del reconocimiento parece proponer un ideal de
humanidad en constante articulacion, pues los distintos sujetos estable-
cerfan una dindmica permanente de reconocimiento mutuo. Taylor, va a
plantear la directa relacion que existe entre identidad y reconocimiento,
ambos se articulan en una misma dindmica, olvidada por la tendencia

monologica de la filosofia Moderna:

Este rasgo decisivo de la vida humana es su caracter fun-
damentalmente dialégico. Nos transformarnos en agentes
humanos plenos, capaces de comprendernos a nosotros mis-
mos y por tanto de definir nuestra identidad por medio
de nuestra adquisicién de enriquecedores lenguajes humanos
para expresarnos... Pero aprendemos estos modos de expre-
sién mediante nuestro intercambio con los demés. Las per-
sonas, por si mismas, no adquieren los lenguajes necesarios
para su autodefinicion. Antes bien, entramos en contacto
con ellos por la interaccién con otros que son importantes
para nosotros: lo que George Herbert Mead llamé los "otros
significantes"?10.
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En otro punto dird: Mi propia identidad depende, en forma crucial,
de mis relaciones dialdgicas con los demds. El reconocimiento sitia en el
centro de las relaciones sociales un principio béasico de interacciéon: el res-
peto y dignidad del otro. Una dindmica compleja que va necesariamente

de un lado a otro, en una constante reciprocidad.

Aplicando esta idea, podemos ver como una parte importante del pen-
samiento latinoamericano ha estado centrado en el tema del reconocimien-
to. Frente a la vision impuesta por la colonia y rearticulada nuevamente
en el discurso de la filosoffa de la historia, surge en la reflexion de los
intelectuales latinoamericanos una demanda por ser reconocidos como
distintos y al mismo tiempo iguales en legitimidad. Son los pensadores
de la emancipacién a decir de Zea, que por un lado intentan abrirse un es-
pacio discursivo en la gran filosofia europea que ha desconocido y negado
la legitimidad de un otro transantlantico, y por otro van configurando
desde la praxis politica la matriz moderna de las nuevos estados ameri-
canos. La situacion del criollo, del mestizo y del indigena son similares al
momento de consignar que cada cual en distinto momento ha luchado y

reclamado por su diferencia y legitimidad.

La pregunta por quiénes somos ha estado naturalmente inscrita en
este contexto de diferenciacion y reconocimiento. La respuesta a ese cues-
tionamiento refiere necesariamente a un otro, no siempre el mismo, que
desde el lugar de la dominacién o hegemonia debe ser capaz de reconocer
la pertinencia. Identidad y reconocimiento se articulan en el desarrollo
de este proceso. Asi lo consigna Taylor cuando sostiene que un mal re-
conocimiento en el sentido de atribuir al otro una identidad subordinada,
menoscabada, lleva a ese otro a tener de si mismo una imagen debilitada,
reforzando un estado de dependencia y subordinacion. Efectivamente la
demanda por reconocimiento se esgrime frente a un otro que asume posi-
ciones de poder, que hegemoniza la interpretacion. Es el vencedor el que

no reconoce al vencido y le niega su posibilidad de ser. Desde la logica

210TAYLOR, Charles. El Multiculturalismo..., pag. 52.
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del vencedor se construye una imagen subordinada del otro, una iden-
tidad susceptible de ser asimilada. Los procesos de decolonialidad bus-
can deconstruir el discurso identitario asignado por un otro hegemonico,
intentando rescatar una reflexion y praxis mas auténtica en torno a si
mismo. Cuanto de lo que somos o de lo que creemos ser, es en verdad
una asignacion de sentido realizada desde un exterior, desde un otro en
posicion dominante que ha proyectado un modelo de identidad acorde a su
situacion, repitiéndolo permanentemente a través de los distintos medios
v aparatos de reproduccion simboélica a tal punto que se introyecta como
una definicion acritica de la identidad subordinada. ;Doénde comienza y
termina la atribucion externa?, ;jdonde se constituye el si mismo autén-

tico?

Hemos senalado que la negacién del otro, de los pueblos originarios en
este caso, realizada de manera sistematica por parte del Estado, ha encon-
trado en el discurso de la Modernidad de los siglo XIX y XX suficientes
justificaciones. La dicotomia civilizaciéon y barbarie abrié el camino para
la colonizacion del indigena. La idea de una historia de cardcter universal
facilité argumentos para conducir un proceso de asimilacién permanente
del otro. El proceso de ciudadanizacion homogénea les negd su diferen-
cia. La reducciéon del indigena a su lugar en el tramado econémico hizo

invisible su condicién de pueblo.

Bajo diversas modalidades se ha pretendido borrar la presencia del
otro como tal y se lo ha categorizado bajo formas que niegan su condicion
de pueblo. Asi lo consigna Subercaseaux, refiriéndose a la relaciéon con
el mundo indigena en nuestra actualidad “hasta hace muy pocos anos se
podia vivir toda una vida en Santiago y no escuchar jamds a un mapuche
0 a un quechua o aymard”*?'. Sin embargo, en la tltimas décadas los
excluidos hacen oir sus voces, su demanda de reconocimiento recorre el

espacio piiblico,

21l SUBERCASEAUX, Bernardo. Tiempo nacional e integracion. Etapas en la
construccion de la identidad nacional chilena, en CoLoM, Francisco. Relatos
de Nacion, pag. 652.
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[...]si el winka no quiere reconocer a los indigenas en sus
ciudades, si ni siquiera reconoce a los indigenas que viven
junto a él en los pueblos o en los campos, si solamente quiere
ver campesinos pobres, obreros urbanos, pobladores, segura-
mente no se va a encontrar con los indigenas, pero no podré
desconocer que a su lado existen sujetos que pertenecen a un
colectivo cultural y politico identificado con la idea, mucho
mas real que utépica, de Nacién mapuche?!?.

El proyecto de la Modernidad, en su sentido emancipatorio encuentra
en este ambito una ocasién propicia para su desenvolvimiento. No basta
el argumento de la fuerza, no es suficiente senalar que efectivamente el
Estado llevo a cabo un procedimiento de ocupacion, de subordinacion del
otro, utilizando su potencia bélica y simboélica. Un tipo de explicaciéon
como esa pone en entredicho al estado mismo, lo cuestiona y tensiona
frente a su propio discurso, a su relato de los hechos, a la historia cons-

truida y contada de aquel acontecimiento.

Como hemos dado cuenta en este trabajo, en el contexto de la Moder-
nidad, el principal fundamento de la autoridad del Estado y de la debida
obediencia que deberian consagrar sus ciudadanos dice relaciéon con su le-
gitimidad racional. El proyecto politico de la Modernidad sustentado en
la posibilidad de construir una sociedad basada en un sistema de derecho
legitimamente fundado en el protagonismo de la comunidad politica, es-
tablece un canon politico juridico que reconoce tanto a individuos como
a comunidades su derecho a darse un sistema de derecho. Eso implica
excluir la violencia y la transgresiéon en general como fundamento de lo

politico.

Nos parece que en la medida que hay un intento de dar una respuesta
racional, de buscar argumentos legitimos al acontecimiento de la negacion
del otro, de poner el énfasis en el cardcter moral de la politica, eviden-
temente estamos situados en el contexto de la Modernidad. El hecho de

fuerza no constituye derecho. El poder debe legitimarse racionalmente.

22LgvIL, R. "Sociedad Mapuche contempordnea’, en MARIMAN, P. y CANI-
UQUEO, S. et. al. j...Escucha Winka...! Cuatro ensayos de Historia nacional mapuche
y un epilogo sobre el futuro. Santiago: LOM, 2006, pag. 248.
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Por lo cual, no es pertinente sentar sus bases sobre la violencia. En la
medida que aparece la violencia como mecanismo legitimatorio, se pierde
el vinculo de consentimiento y entramos en un escenario de confrontacion.
La actualidad del proyecto moderno se muestra en la necesidad de volver
sobre aquella situacion historica, reconstruirla, determinando responsabi-
lidades, desconocimientos, falsos propositos. Reconstruccion de la memo-
ria que involucra necesariamente la visién del vencido, manifestacion ab-
soluta de la ilegitimidad de un proceso. La relacién con el otro marcada
por la violencia, su negaciéon y exclusion, son signos del fracaso de un tipo
de lectura de la Modernidad.

Para concluir este trabajo, proponemos una ultima reflexién en torno
al tema Mapuche desde el concepto de frontera. Esta palabra es utilizada
en las relaciones establecidas entre los espanoles y los mapuches en tiem-
pos de la Colonia llegando hasta el periodo de conformacion del Estado
Nacion de Chile, en el siglo XIX. De hecho una importante generacion de
historiadores ha hecho de las relaciones fronterizas entre el imperio colo-
nial y posteriormente el Estado chileno con el pueblo Mapuche un vasto
y fecundo campo de investigacion. Una frontera especial pues delimita
espacios diferenciados no so6lo en el plano territorial, sino que también
involucra configuraciones culturales disimiles. Esta nocion, brinda desde
un inicio ciertas ideas relevantes para entrar a un territorio conceptual,
historico, teoérico, etc. donde el cardcter fronterizo puede ser una clave
de entrada, pues ésta senala un punto de encuentro y al mismo tiempo
de diferencia, es un concepto que nos refiere a una dualidad. Estamos al
borde, en la orilla de dos mundos. Tenemos la posibilidad de mirar desde
ambos lados, de tener una perspectiva de lo otro, que en el centro de cada
contexto, de cada espacio no es posible. El centro refiere a una mismidad,
a un nosotros. En la frontera aparece necesariamente el otro, aparece la
diferencia de una manera radical al tiempo que se reafirma la identidad.
Es la posibilidad del encuentro en tanto es el borde de lo mismo, un borde
que conecta con lo otro, que limita con algo que no se es, con lo distinto.

Pero que, al mismo tiempo, senala y afirma la diferencia. Encontrar el
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borde, el limite, el punto donde aparece el otro, nos indica que somos
algo, senala nuestra mismidad en tanto encuentro con lo diferente. Esa

es la particularidad de la frontera.

La configuracion de la frontera habla del encuentro de pueblos que
delimitan a partir de un proceso de medicion de fuerzas, los limites terri-
toriales. Definir fronteras es un ejercicio politico significativo en tanto
determina un limite indicatorio de la diferencia. Entre un Nosotros y un
Ustedes. Quien reconoce fronteras reconoce la diferencia. En la fundacion,
accion politica por excelencia, tan importante como la constitucién de un
nosotros es la constitucion o reconocimiento de un ustedes., de un otro, de
la diferencia que me diferencia. Cada fundaciéon implica el reconocimiento
de los contornos, que se senalan en relaciéon con un otro. Efectivamente,

no hay nosotros sin un otro.

Durante el proceso de Conquista definir una frontera con un pueblo
aborigen, no es comin. El imperio espanol no quiere delimitar, no re-
conoce frontera mas que la asignada por el Papa que marca el limite
entre la colonia espanola y la portuguesa. Una frontera ya reconocida
en la peninsula Ibérica y que se traslada al Nuevo Mundo. La delimi-
tacion de la Frontera mapuche, pone un limite al afan conquistador de
la Corona Espanola, pero también representa la posibilidad de existen-
cia de una cultura particular. Donde la conquista encuentra su limite,
el pueblo mapuche encuentra su ser, renueva su identidad. La frontera
que marca el punto de equilibrio de las fuerzas en oposicion, en este caso
es el resultado de la afirmacion del ofro. No es un limite permanente,
ni tampoco impermeable. La frontera es un artilugio de sobrevivencia.
Es evidente la asimetria del encuentro en el plano de las tecnologias de
guerra, de dominio teritorial y mental, también evidente es la diferencia
entre el expansionismo territorial y la defensa de lo propio. La frontera
constituida en el Bio Bio significo el reconocimiento de la diferencia, es el
reconocimiento de un estatuto de nacién, refrendado en sendos tratados
que, desde Quilin a Negrete, se sucedieron en la Araucania entre ma-

puches y espanoles. Esta delimitacion se da en un contexto de guerra
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territorial de avances y retrocesos y que, dada las caracteristicas de la
conquista y colonizacion de América, aparece refrendada por la potencia

espanola.

Sin embargo, la frontera es también un acuerdo, un consenso, un pro-
cedimiento comunicacional, que implica un tipo de compromiso para ac-
ciones futuras, esto es la posibilidad de respetar entre iguales la palabra
empenada. La frontera implica un acuerdo, el ejercicio de una racionali-
dad distinta al simple despliegue de las estrategias de guerra. Lo que hace
posible una frontera permeable que permite el encuentro, que posibilita el
transito, una traduccion intermediada. Un tipo de relacion donde ambos
pueden imponer cierto gravamen a las transacciones simbolicas y comer-
ciales. El antropologo Foerster, destaca la figura politica del Parlamento
en el proceso de constitucion de frontera, asociando una serie de procesos

que se inician con el reconocimiento de la diferencia:

[...] los parlamentos sancionaron la frontera, hicieron del Bio
Bio la linea divisoria entre las "dos republicas", permitiendo
el transito de la conquista a la colonia y de lo reche a lo
mapuche, credndose asi un complejo social y cultural que
marcara, junto a la hacienda, el ethos cultural del pais?'3.

Durante la conquista y colonia espanola se articula un concepto de
frontera que permitié estructurar un modelo de relacién y convivencia
entre el pueblo mapuche y la sociedad de la colonia. De acuerdo a la
manera en que se dieron los hechos es la autoridad espanola la que afirma
una linea divisoria, una frontera que deberia otorgar ciertas reglas propias

de convivencia entre grupos fronterizos.

El paso de la colonia a la republica, del antiguo regimen a la Mo-
dernidad, hace transitar las formas e instituciones a una nueva configu-
racion politica. La Modernidad reconoce gran parte del tramado de la
Colonia, recupera traduce y legitima con ello, las territorializaciones es-

tablecidas con una modificacién importante, la autonomia de cada Estado

2I3FOERSTER, Rolf. "Del pacto colonial al pacto republicano, en Revista Tefros,
Vol. 6, N°1, invierno de 2008. [Disponible online]
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Nacion. Son los centros del poder colonial en América los que efectiian un
proceso de autonomizacion tomando como modelo las nuevas configura-
ciones tedrico-politicas de la [lustracion que, en lo medular para este caso,
senalan la posibilidad de que cada centro geopolitico se constituya como
Estado independiente. Las naciones emergen de los territorios delimi-
tados y reconocidos como partes de la Corona espanola, como lo senala
Colom, “con excepcion de Cuzco y Guadalajara las fronteras nacionales de
las nuevas republicas y sus respectivas capitales reproducirian fielmente el
mapa de las Audiencias coloniales™'. Y en los demas planos ;Qué cam-
bios hubo en relaciéon a la propiedad a los privilegios, a las instituciones
y sus funcionarios? La Modernidad realiza una transicion, traduciendo
a un nuevo lenguaje politico formas e instituciones del antiguo orden.
Mediacién no traumatica entre matrices politicas complementarias, pero
contradictorias en términos de hegemonia. Reconfiguracion del sistema
que es capaz de reconocer dentro de la nueva territorializacion politica
algunos de los componentes y elementos del sistema anterior. Ya se esta
en una situacion social determinada, con un reticulado de poder, con sis-
temas de administracion, etc., el cambio se plasma sobre un territorio ya
inventado. En ese sentido, no se inventa lo politico, ni su institucionali-
dad sino que cambian los actores, libretos, escenografia, de un territorio

con poder preexistente.

Ahora bien el territorio Mapuche, reconocido por la Corona como
una nacién independiente, a fuerza de una encarnizada defensa de la au-
tonomia, no cabe dentro de esta reconfiguracion. Para la Repiblica la
frontera con el pueblo mapuche sigue estando presente, pero ya clara-
mente como un limite probleméatico. Un limite que muestra a su vez las
constricciones del modelo politico Ilustrado, donde sélo aparecen como
legitimas las fronteras posibles de ser reconocidas como tales dentro del
paradigma compartido: los Estados modernos. Asf ve Schmitt el proceso

de desarrollo del concepto e institucion del Estado:

214 Corowm,Francisco. "El trono vacio..., pag. 46.
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[...] el Estado constituye, sobre la base de la unidad politica
interior creada por él, un territorio cerrado frente a otras
unidades politicas, que posee fronteras hacia el exterior y
puede entrar en una especie de relaciéon exterior concreta con
otras estructuras territoriales de organizacion similar?!®,

La figura juridico politica del Estado se consolida tras largos siglos
de configuracién y se convierte en la forma de articulacion del poder

territorial.

Fl Estado como elemento de una nueva ordenacién del es-
pacio, como nuevo sujeto juridico de un nuevo Derecho de
Gentes, es comprendido ahora juridicamente y es irresistible
como concepto juridico. Pero este Estado es, esencialmente,
un territorio cerrado y unificado del suelo europeo que es
representado al propio tiempo como magnus homo. Ahora
es cuando adquiere forma: como sujeto juridico y "persona"
soberana. S6lo con la clara delimitacién espacial se hace
posible una ordenaciéon equilibrada del espacio basada en la
coexistencia de las personas soberanas?!6.

El siglo XIX serd el periodo de consolidacion en tierras americanas
de esta forma de ordenamiento geopolitico. El paso del poder colonial a
la constitucion de Estados soberanos, muestra con claridad el contexto
juridico internacional en el cual se va a desarrollar el devenir de las nuevas

republicas.

Para los criollos, administradores y principales fortunas de la colonia,
esta articulacion es legitima en tanto se apuesta a ser participes de los
cambios que en ese plano se vienen dando en Europa. Especialmente
Francia e Inglaterra, y en el norte Estados Unidos, proyectan la imagen
de un nuevo modelo politico y se muestran capaces de respaldarlo en los
planos comerciales y militares. Sin embargo, dicha adscripcion también

involucra una perspectiva, un modo de ver y reconocer al otro.

Esta diferencia se expresa en dos momentos que se dan a finales del

siglo XIX, en nuestro pais: por un lado la Guerra del Pacifico y por

215§cuMrITT, Carl. El Nomos de la tierra..., pag. 109.
216 Ibid., pag. 131.
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otro la Pacificacién de la Araucania. Ambas situaciones, que implicaron
despliegue militar, tuvieron altas repercusiones en la delimitacion de las
fronteras de Chile, lo que en el plano territorial determiné la anexion de
nuevos territorios. La manera de ver ambos sucesos nos puede ayudar a
entender la forma en que el Estado de Chile concibe la relacion con el
otro. Siguiendo nuevamente a Schmitt, en otro de sus textos, podemos

encontrar el modo de proceder del Estado en relacion a la guerra:

El Estado como unidad politica determinante ha concentrado
en si mismo una atribuciéon enorme: la de la posibilidad de
librar una guerra y, con ello, la de disponer sobre la vida
de los seres humanos. Y esto es asi porque el jus belli con-
tiene un atributo semejante: significa la doble posibilidad de
exigir de los miembros del pueblo propio el estar dispuestos
a matar y a morir, con el objeto de matar a las personas
ubicadas del lado del enemigo. Sin embargo, la tarea de un
Estado normal consiste en lograr, por sobre todo, una pacifi-
cacién completa dentro del Estado y su territorio; construir
"la tranquilidad, la seguridad y el orden" para crear con ello
la situaciéon normal que es condicién para que las normas
juridicas puedan imperar en absoluto desde el momento en
que toda norma presupone una situacién normal y ninguna
norma puede ser valida en una situacién que la desafia de
modo completamente anormal?!7.

La Guerra del Pacifico, denominacién evidente, directa, de un conflicto
bélico entre paifses recién constituidos, se contrapone a la denominacion
farsante de Pacificacion de la Araucania, donde el otro y la frontera que se
quiere ampliar dice relacién con un otro no reconocido como tal, o que no
puede ser reconocido como tal. Esta forma de nominar, de dar nombre a
esta incursion militar, a esta Guerra de ocupacion en la cual se tiene como
objetivo reducir un grupo humano, extender el control del Estado sobre
un territorio, habla de la ambigiiedad, del ocultamiento o silenciamiento
con que ha actuado el Estado de Chile respecto a los Mapuches. Lo cierto
es que en la revisién de las obras de los intelectuales ilustrados chilenos

del siglo XIX, lo que encontramos es un gran silencio, una omision res-

217Scumrirt, Carl. El concepto..., pag. 8.
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pecto a los sucesos que se vienen dando en la Frontera. La Frontera, y
especialmente el que estd mas alla de ella, no tiene expresiéon, no tiene
traduccion en el centro. En alguna medida el silencio es apropiado, en
tanto estamos frente a un limite de nuestra racionalidad, un otro defini-
tivo. Sin embargo, es un silencio cémplice en tanto que en la Frontera el
silencio se traduce en muerte, traicion y robo, donde la diferencia quiere
ser borrada, aniquilada por los detentores del nuevo orden. La dicotomia
“Civilizacién y Barbarie” es la lectura oficial de las relaciones fronterizas.
Es una relacion limitrofe con un grupo humano que estd en el margen
de la estructuracion social que se esta constituyendo. Los mapuches no
pueden ser reconocidos, a la manera en que son reconocidos peruanos y
bolivianos. Estados nacionales constituidos en base a igual matriz, paises
“hermanos”, partes de un mismo contexto geopolitico. Los Mapuches res-
ponden a una logica que no puede ser reconocida dentro de este nuevo

tramado propuesto por la Modernidad politica.

Con la denominacion “Pacificacion de la Araucania”, se instala la idea
de grupos rebeldes, de un desorden, de un lugar y especialmente de la
“gente”, entre comillas, que la habita, que no reconoce la ley, por tanto
el Estado debe poner orden, “pacificar” este territorio que considera pro-
pio. No se le hace la guerra a un otro, no hay guerra, no hay un otro,
nunca hubo frontera, nunca hubo un otro. O’Higgins, habiendo decretado
la ciudadania chilena para todos los habitantes incluidos los mapuches,
inicia este ambiguo proceso. La gravedad del mal llamado proceso de
pacificacion es que pone en cuestion la legitimidad de la proposicion de
ciudadania extensiva. No se trata de reordenar el contrato. El relato
mitico del contrato senala que son individuos los que bajo un acuerdo
voluntario dan forma a un Estado. Establece juridicamente la preminen-
cia del individuo por sobre cualquier agrupacion, corporacion o estamento,
pone tela de juicio la configuraciéon politica de antiguo regimen y senala el
rumbo de la Modernidad. Todos los privilegios corporativos se inhabilitan
a través de la figura del individuo que para tal efecto hace abstracciéon

de cualquier elemento diferenciador. Los mapuches en este caso, son re-
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conocidos como ciudadanos. Se ha recordado acé, las primeras proclamas
de la independencia donde se senala la igualdad de estatuto de todos los
habitantes del territorio. Los Mapuches y demés indigenas serian conside-
rados desde aquel momento, 1819, "...ciudadanos chilenos, y libres como
los demds habitantes del Estado concurriendo por si mismos a la cele-
bracion de toda clase de contratos..." Esta condicion de ciudadano, tiene
el objetivo a decir de O”Higgins, de reparar los abusos cometidos por
el sistema colonial espanol, igualando a indios y chilenos en una misma
condicion, senalando ademés que este nuevo estatuto permitiria a los in-
dios realizar todo tipo de contratos. Entrando con ello de manera cabal al
tramado liberal de tipo contractualista. Fin esa misma direcciéon el estado
en 1823, en un intento de establecer y cuantificar las tierras de propiedad
fiscal, se da por tarea determinar las propiedad indigena legitimando la
posesiones que estos puedan demostrar. Esto es especialmente significa-
tivo para los mapuches y otros indigenas del centro, pues efectivamente
més alla del Bio Bio, el estado no tiene potestad. Solo desde 1883 una
vez ocupada la Araucania, la tematica de la propiedad indigena y de su

condicion de ciudadano cobra vigencia.

Se acttia, entonces en los margenes mas turbios y siniestros de la am-
bigiiedad, de lo no claro, de lo no previsto en la cartografia del modelo.
En el territorio real, concreto existe un grupo humano que se opone, que
resiste, que exige reconocimiento de su diferencia, que indica y defiende
la existencia de una frontera. EI proceso de reduccion y ocupaciéon de
los territorios Mapuche se realiza de manera concertada por dos Estados,
Chile y Argentina, en este dltimo bajo la denominacion de Conquista
del Desierto. La accién conjunta contra un enemigo comin, posibilita la
reparticion del territorio, consolidando una nueva frontera, la Patagonia
para Argentina y Magallanes para Chile. Es un nuevo territorio para
estos Estados. Falsas fronteras para la Naciéon Mapuche. La ocupacion
de la Araucania significo la anexion de territorios y de sus habitantes, la
aniquilacion de su configuracion politica y cultural, por lo cual, es com-

prensible que la demanda de los Mapuche se oriente hacia la autonomia
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territorial y politica.

En la actualidad, de manera coincidente con la intensificacion de los
conflictos politicos en la Araucania, ha emergido una serie de investiga-
ciones en distintos dmbitos disciplinarios, que asumiendo los silencios y
omisiones del discurso historiografico o a la vision sesgada del proyecto
moderno del siglo XIX respecto a los pueblos indigenas, se hacen cargo
de esta temética reescribiendo la historia a través de un nuevo énfasis
en las fuentes primarias. Nuevos relatos que evidentemente sugieren una
nueva perspectiva en el proceso de reconocimiento cultural. Relectura
y escritura del pasado que muestra un desarrollo moral y cognitivo de
la sociedad chilena y mundial. Manifestaciéon de un potencial racional
del género humano, que a decir de Honneth da cuenta de una especie
de mecanismo de aprendizaje transgeneracional’'® capaz de fundamen-
tar una idea de progreso. Sin embargo, esto requiere ser posicionado en
el espacio publico de manera significativa. Poder efectivamente aportar
al debate de la sociedad con una visién que intente hacerse cargo de la
historia, y desde ellas proponer una politica de reconocimiento, cultural
y territorialmente hablando que de pié a una relaciéon intercultural mas

auténtica.

Sostenemos en ese sentido que el debate abierto por los pueblos indi-
genas a proposito de su demanda de reconocimiento actualiza el funda-
mento politico de la Modernidad y en esa medida reposiciona su validez.
Acreditarse politicamente significa estar en condiciones de correr, abrir,
romper los cercos de la legitimidad. Recrear nuevamente el espacio de lo
politico, cuestionar la actualidad del trazado social, redefinir la situaciéon
del poder, abrirse a nuevos actores. Una conceptualizacion como la de

Ranciére?!?

nos permite igual lectura. Lo policial da cuenta del ambito
de accion del Estado, donde lo que prima es la administracion de las rela-

ciones establecidas, de las configuraciones de poder actual, que asignan

2I3HoNNETH, Axel. Patologias de la razon, Espaia: Katz, 2009, pag 22.
219R ANCIERE, J. El desacuerdo. Politica y filosofia. Buenos Aires: Ed. Nueva
Visién, 1996.
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roles funciones, determinan los privilegios sostiene las posiciones y perti-
nencias. Se crea una imagen de inestabilidad, delincuencia, terrorismo con
lo cual sélo cabe la accion policial y del sistema de justicia. Sin embargo,
en el momento que se pone en cuestion ese orden establecido que se cons-
tituye un nuevo sujeto que demanda por su reconocimiento y legitimidad
estamos frente a lo politico propiamente tal. Lo politico es la dindmica
que pone en movimiento el status quo, propiciando un reordenamiento de
las relaciones establecidas, poniendo en entredicho la legitimidad de aquel
trazado. Con el tema del reconocimiento se actualiza, emerge, estalla, un
elemento fundacional de nuestro ser social actual. Es el eje de la disputa,
de la apertura politica Moderna. Permite el movimiento; posibilita la
pugna que invita, que interpela a discurrir y discutir sobre lo politico, so-
bre la legitimidad de la politica, sobre el estado actual del poder. Abre la
discusion, dirige la mirada a la pregunta por el sentido de lo social, por el
sentido del estar juntos ;hacia donde vamos? ;quiénes participan de esta
orientacion?, jquiénes deciden tal orientacion? Es la pregunta por la ori-
entacion, la que nos pone nuevamente en contacto con nuestra actualidad.
Como dice Foucault, resituando el pensamiento de la Ilustracion de Kant,
“FEs probable, que el mds certero problema filosdfico sea el problema del
presente y lo que nosotros somos, en este preciso momento”??°. Con ello
aparece desplegado el acontecimiento Modernidad, como una invitaciéon a
ser parte de esta disputa, y con ello participar legitimamente en el espacio

publico, construir este espacio piblico en torno a tales cuestionamientos.

Un planteamiento politico como el siguiente:

Un movimiento de liberacidon nacional reivindica a una
naciéon que esté en una situaciéon colonial, por lo cual nosotros
los Mapuche tenemos el derecho y la obligacién de hablar de
liberacién nacional, lo que implica exigir derechos de autode-
terminaciéon que en algiin momento se nos suspendieron??!.

220FoucAULT, Michel. "El sujeto y el poder”, en DREYFUS, H. y RABINOW, P.
Michel Foucault: recorrido filosdfico, Introduccion al Pensamiento de Michel Foucault.
Buenos Aires: Paidoés, 1976, p. 217.

22LEvIiL, R. "Sociedad Mapuche..., pag. 259.
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Pone en juego el tema de la legitimidad de un trazado politico defini-
tivamente excluyente. Es la manifestacion de un otro que nos muestra o
nos devuelve una imagen avasalladora, cruel, despética de nosotros mis-
mos. Un proceso que nos obliga a mirarnos desde la perspectiva de la
identidad, a reconocernos en tanto somos capaces también de reconocer
al otro. Un otro que no es cualquier otro, sino parte fundamental de

nosotros mismos.
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