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LA APROPIACION CULTURAL
EN EL PENSAMIENTO Y
LA CULTURA DE AMERICA LATINA

Ber nar do Suber caseaux*

Nos proponemos indagar lo que ha sdo un problema
recurrente en € intento por perfilar e pensamiento y la
cultura latinoamericanos: larelacion entre lo local y lo inter-
nacional, entre lo propio y lo exégeno. Preguntamos —en de-
finitiva— por las caracteristicas y por la singularidad —y s
€s gue acaso la tiene— de este pensamiento con respecto d
europeo o a euronorteamericano. El corpus que tendremos
en consideracion es d que ha sido relativamente canonizado
en esa subdisciplina conocida como hlstorla intelectual o his-
toria de las ideas en América Latina". Incluye a ensayismo,
a pensamiento politico y socia, a pensamiento econdOmico y
estetico; pero excluye d pensamiento magico y mitico, a re-
ligioso y popular y también a que esta presente en discursos
imaginarios como lapoesiao lanovela
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Nos interesa desplegar dos model os béasicos de compren-
sién de este corpus, como también algunos de los supuestos
subyacentes a ellos. Se trata por una parte del modelo de re-
produccion, y por otra del modelo de apropiacion cultural.

El Modeo de Reproduccion

Tiene su base en lo que podria llamarse |la evidencia
constitutiva de América Latina: su relacion con Europay su
pertenencia d mundo hegemonico de occidente desde su inte-
gracion a la historia mundial. Desde esta perspectiva € pen-
samiento y la cultura latinoamericanos se habrian visto for-
zados desde su origen colonia a reproducir € pensamiento y
la cultura europea, a desarrollarse como periferia de ese
otro "universo", que através de sucesivas conquistas se cons-
tituyd en una especie de sujeto de su historia. En la medida
que este enfoque implica concebir ad pensamiento lati-
noamericano como la cristalizacion de procesos exégenos
mas amplios, supone & uso de paradigmas conceptuales
periodizaciones provenientes de la historia intelectual y
cultural europea. Se trata de un modelo que operay que ya
esta presente en d diglo XIX, pero que posteriormente ha
sido rearticulado, sobre todo en las uUltimas décadas, con €
apoyo de concepciones historiograficas, economicas 0 socio-
logicas. Pensamos, por ejemplo, en las teorias del orden
neocolonial y de la dependencia’, o en algunos conceptos pa-
res como los de centro y periferia, metropolis y polo subde-
sarrollado.

Uno de los aspectos que tematiza este enfoque es € rol
delasédlitesilustradas o de los intelectuales, en tanto sector di-
ferencial de la sociedad latinoamericana que desde la inde-
pendencia vendria articulando & pensamiento foraneo. El
modelo de reproduccion conlleva un sobredimensionamiento
del papel de estas élites en relacion a contexto en gue ellas
actuan. Este sobredimensionamiento implica también a me-
nudo una acusacion a esas élites, en palabras de Jose Marti

2 Véase, entre otros, Andrés Gunder Frank Capitalism and Underdeve-
lopment in Latin America, NuevaY ork, 1967; Celso Furtado Subdesa-
rrolloy Estancamiento en América Latina, Buenos Aires, 1967; Tulio
Halperin "Surgimiento del Orden Neocolonial" en Historia Contempo-
ranea de América Latina, México, 1969. Véase una aplicacion delate-
oriade dependenciad campo delaculturaen Juan Acha"Haciala So-
ciohistoria de Nuestra Realidad Artistica', Criticay Ciencia Social en
América Latina, Caracas, 1984.
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"a esos hombres montados a caballo en libros' que han trata-
do siempre de "vencer a los hombres montados a caballo en
larealidad". Se ha dicho que estas élites se han autopercibi-
do como europeas, mostrando una extraordinaria voracidad
por la produccion intelectual exdgena, voracidad que tiene
su contrapartida en un_desinterés por la produccion local, ya
sea coetdnea o anterior. Se produce asi una situacion perma-
nente de cortocircuitos y de falta de continuidad en la refle-
xion. En @ plano tedrico estas élites tenderian a reproducir
e debate internacional de los paises europeos, sobreponiendo
con ello lavalidez general de lo tedrico y 1o metodoldgico a las
teméticas locales, cuando deberia ser -se argumenta- todo
lo contrario.

Concibiendo asi @ rol de las élites surge necesariamen-
te e tema del desfase o de las mascaras, d que tan sensibles
han sido desde distintos angulos Octavio Paz y Mario Vargas
Llosa. El desfase se produciria porque ciertas corrientes de
pensamiento o0 artisticas que surgen en Europa de condicio-
nes histéricas especificas y concretas, empiezan a existir en
América Latina sin que las circunstancias y hechos que las
generaron originalmente logren todavia una presencia o
una fuerza suficiente. Tendriamos en consecuencia barroco
sin contrarreforma, liberalismo sin burguesia, positivismo
sin industria, existencialismo sin segunda guerra mundial,
postmodernismo sin postmodernidad, etc. Este desfase pro-
vocaria un pensamiento incesantemente epigonal, capaz de
Servirnos para proyectar utopias, pero incapaz de desocultar-
nos por completo una realidad que tendra siempre angulos
rebeldes a pensamientos no elaborados en la propia circuns-
tancia. El (Joenwmiento europeo gque e ha venido reprodu-
ciendo tendria entonces un carécter epidérmico, seria una
mascara, carente de una relacion organica con € cuerpo so-
cid y cultura latinoamericano. Ello nos empujaria casi ine-
luctablemente hacia € ideologismo, a ser ideoldgicamente
antes de ser realmente. Dentro de esta vocacion ideologista
(que seria una especie de pecado origina |atinoamericano)
las ideas tenderian a transformarse en esquemas absolutos
con respuestas para todos los ambitos e inquietudes. Las
mascaras 0 idearios, Sin piso organico, pasarian por ende a
ocupar (a modo de respuestas avant la Iettre) € lugar que de-
berian ocupar los procesos de elaboracién de ideas o de crea-

3 Roberto Schwarz "Nacional por Substraccién”, Punto de Vista, afio IX,
28, Buenos Aires, 1986.
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cion de simbolos. De alli entonces € desequilibrio entre una
carencia de produccion tedrica y una abundancia de repro-
duccion tedrica. O la tendencia a buscar herramientas con-
ceptuales no a partir de las realidades o procesos sociaes
gue vivimos sino que desde un reflejo cas compulsivo por es-
tar actualizados. Se trata, en sintesis, de una perspectiva
que da pie a la hipétesis de la importacion constante e indis-
criminada de idess.

Tras € tema de las méscaras y € desfase subyace una
vision dual de la cultura de América Latina. Ello implica,
por un lado, la existencia de un nucleo cultural endégeno, de
un componente autéctono, de sustrato precolombino, indi-
gena o rural, y por otro de un componente ilustrado, foraneo
e iluminista. Desde esta perspectiva € proceso de moder-
nizacion que ha vivido Ameérica Latina seria externo, y a me-
nudo contradictorio con € ethos, con los particularismos cul-
turales y con las tradiciones endogenas de la region.* En su
postura extrema esta vision tiende a desconocer la interpene-
tracion constante que se viene produciendo entre ambos com-
ponentes, en todos los niveles y desde la propia conquista. Im-
plica también desconocer la significacion que han tenido
agunas ideas exdgenas como la de "libertad", tanto en la
conformacion de los Estados nacionales como en € curso pos-
terior del continente.

Otro aspecto que releva € enfoque de la reproduccion es
d de la mala conciencia. Mala conciencia e incomodidad de
un pensamiento y de una cultura que se sienten postizos,
que per(:lben condenados a la fatalidad de la traduccion y
del reflgjo.> Un lenguaje que se siente condenado a pensar en
inglés, en francés, en aeman o en espafiol y portugueés, es-
tas Ultimas también -lamentablemente- lenguas europeas.
Las incitaciones que se hacen a romper la cadena mimética
estan igualmente impregnadas del sindrome de la periferia
en 1929 € venezolano Rufino Blanco Fombona se percibe co-
mo parte de una familia de "monos y loros'. Somos, dice,
"imitadores y repetidores de Europa ... nuestra ama se pare-
ce y esta moldeada por la de otros puebl 0s cuyos libros leimos
.. SOMos espiritus sin geografia ... pensadores sin estirpe ..

4 Véase esta postura en Pedro Morandé Cultura y Modernizacion en
América Latina, Santiago, 1984.
5 Roberto Schwarz, op. cit.
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inteligencias sin orbitas ... mentes descastadas ... nuestros
corazones no tienen sangre sino tinta procedente de libros
foraneos".

Por otra parte, en las Ultimas décadas, y cas como un
espgio a la mala conciencia latinoamericana, ha correspon-
dido en d pensamiento europeo € sindrome del etnocentris-
mo, dando origen a una especie de latinoamericanizacion de
las culturas centrales y a teorias que intentan convencernos
de lacentralidad de la periferia.

En € caso latinoamericano detras del malestar de una
cultura de la reproduccion y por habernos sentado en € ban-
quete de la civilizacién cuando la mesa estaba ya servida,
late -que duda cabe- la ideologia del nacionalismo o del lati-
noamericanismo cultural. El nacionalismo cultural como
ideologia parte de considerar lo propio y la personalidad espi-
ritual dd pais (o del continente) como un vaor absoluto e
incuestionable, imagina € proceso cultura como proceso
endogamico, interno; en su postura extrema suele, por en-
de, concehir los préstamos culturales o |a presencia de otras
culturas como una amenaza. En Nuestra América Jose
Marti sefida "La Universidad europea ha de ceder ala Uni-
versidad americana ... Nuestra Grecia -dice, refiriéndose a
los incas y alos aztecas- es preferible a la Grecia que no es
nuestra’. Aungque compartamos € valor éico y € sentido po-
litico de lo que sefiala Marti, desde € punto de vista del pen-
samiento y la cultura cabria preguntarse s en rigor es as,
9 efectivamente "nuestra Grecia es preferible a la Grecia
que no es nuestra’. Preguntarse también s esa Grecia que
é considera gena no es acaso "nuestra’ desde € descubri-
miento y la conquista. Las cuatro notas de la quena o de la
cultura son defendibles y valiosas en muchos aspectos, pero
resultaria dificil sostener que ritmicamente son preferibles a
la musica docta de occidente.

Por ultimo, en términos de politicas culturales, e mode-
lo de reproduccion -en una version critica- tenderia a opo-
ner la cultura autoctona a la occidental, los valores tradicio-
nales de la comunidad a los de la sociedad moderna. Ello se
traduciria en politicas favorables a la preservacion de lo pro-
pio, de las lenguas indigenas y de la tradicion oral. Por otra
parte, en su version parcial d modelo, las politicas cultura-
les incentivarian un sistema de caferias que asegurase la os-
mosis y la circulacion inmediata de la cultura transnacio-
nal. En & primer caso, € ideal buscado seria la autarquia o
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la independencia cultural, y en € segundo, una especie de
sucursal difusora de lo euronorteamericano.’ Se trata de
anverso y reverso de una misma postura: aquella que confi-
gura larelacion entre lo propio y 1o exégeno sdlo a través del
moclllelo de reproduccion cultural y de los supuestos que €
conlleva

El M odelo de Apropiacion Cultural

Las insuficiencias dd modelo de reproduccion son evi-
dentes. Se hace, por ende, necesario complementarlo y mati-
zarlo con € modelo de apropiacion cultural. El concepto de
"apropiacion”’ més que a una idea de dependenciay de domi-
nacion exégena apunta a una fertilidad, a un proceso creati-
vo através dd cua se convierten en "propios' o "apropiados’
elementos genos. "Apropiarse’ significa hacer propio, y lo
"propio” es lo que pertenece a uno en propiedad, y que por lo
tanto se contrapone alo postizo o alo epidérmico. A los con-

tos univocos de “influencia’, "circulacion” o "instala
cion" (de ideas, tendencias o estilos) y d supuesto de una
recepcion pasiva e inerte, se opone, entonces, € concepto de
"apropiacion”, que implica adaptacion, transformacion o
recepcion activa en base a un codigo distinto y propio.

El modelo de apropiacion no desconoce d rol de las di-
tes ilustradas ni de los intelectuales, pero tampoco lo sobredi-
mensiona. Son instancias mediadoras que estan subsumi-
das en un contexto; desde esta perspectiva seran las condicio-
nantes socio-culturales las que, en definitiva, instituyan la le-
gitimidad del proceso de apropiacion. A través de [a contex-
tualidad operan también los nexos y las hegemonias socio-po-
liticas que se hacen presentes en cada momento histérico.
En este sentido solo cabe hablar de mascara'y de pensamien-
to epidérmico en una dimension muy puntual, puesto que a
mediano y largo plazo & pensamiento latinoamericano ten-
dra sempre una vinculacion organica con € cuerpo socid y

6 Bernardo Subercaseaux "El Debate sobre Politicas Culturales’, Docu-
mento de Trabgjo: CENECA, Santiago, 1986.

7 Setratade un concepto que hasido trabajado en lateoriadelaarqui-
tectura latinoamericana. Véase Cristian Fernandez "Universalidad y
Peculiaridad en la Dimension Simbélicac un Marco Tedrico", y Rober-
to Fernandez "Hacia una Teoria de laApropiacion” en ARS, julio, San-
tiago, 1984.
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cultural de continente, una vinculacion que, por supuesto,
sera distinta ala que tuvo en sus origenes europeos.
Refiriéndose d transito del liberaismo a positivismo
en d mundo latinoamericano dd siglo XIX, Octavio Paz dice
"cambiamos las mascaras de Danton y Jefferson por las de
Augusto Comte y Herbert Spencer ... en los atares erigidos
por los Ilberales a lalibertad y la razon, colocamos a la cien-
ciay d pr y a sus maximos fetiches "d ferrocarril y
d telégrafo"®. Concibe as e advenimiento del positivismo co-
mo € resultado de una especie de posta entre intelectuales.
En & caso de Chile nuestras investigaciones nos indican que
esta vison— gque responde d modelo de la reproduccion -es
completamente inadecuada. Que & cambio, lgos de ser una
posta inorganica 'y epidérmica, responde a condiciones socio-
culturales muy precisas. Que se inscribe en una contextuali-
dad cuyos rasgos mas destacados son, entre 1870 y 1900, €
cambio de rol dd Estado y su influencia creciente (grauas a
los excedentes sdlitreros), un nuevo escenario socid con una
oligarquia que s= autopercibe en criss y con la presencia
emergente de sectores medios y populares,  conflicto entre
d laicismo y d dericaismo, € predominio en € plano cultu-
ral y doctrinario de las ideas liberales pero su debilitamiento
como fuerza politica, y un proceso de modernizacion societal
en marcha (en que € Estado tiene un rol protagonico) que re-
3U|ere urgentes reformas educativas, administrativas y juri-

Es desde este texto socid que Vaentin Letelier se apro-
pia dd postivismo europeo (de Spencer y Littré mas que de
Comte) y de las doctrinas con que € Imperio Aleméan habia
combatido a la iglesa catdlica entre 1872 y 1875 (la Kultur-
kampf). Leos de ser un receptor pasivo, Letelier es altamen-
te creativo y les da a estas ideas una articulacion especifica
que por ser con-textual es también Unicay singular. Quien
hoy dialea su libro La Lucha por la Cultura (1895) tendra que
reconocer que partiendo de las condiciones socio-culturales
finiseculares Letelier se apropia eclécticamente del positivis-
MO europeo vigente en su €poca, yendo en ciertos aspectos
més alla de sus fuentes. Por gemplo en € campo de las rela
ciones entre politica y cultura llega a formular conceptual -
mente (aunque sn usar los mismos términos) las ideas de
hegemoniay sociedad civil.

S bien en € periodo que estamos considerando circu-
lan otras vertientes poditivistas que podrian calificarse como

8 Octavio Paz Los Hijos del Limo, Barcelona, 1980.
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epidérmicas (por gemplo € positivismo mesianico del Ulti-
mo Comte, difundido por los hermanos Lagarrigue), no es
menos cierto que las corrientes epigonaes, en la medida que
0N inorganicas, operan sOlo como un referente, y que por en-
de terminan por contribuir a la apropiacion de la vertiente
que esta siendo legitimada por las condiciones socio-cultura
les. El funcionamiento del pensamiento como fuerza vital de
la historia estard siempre en relacion directa con su grado
de articulacién ala contextualidad. "No se puede detener un
gaucho a pleno galope con un decreto de Hamilton" decia Jo-
£ Marti. Es precisamente la distancia que media entre la
orientacion foranea progresista y € galope tendido dd gau-
cho, la que debera ser zanjada por la creatividad articulado-
radd pensamiento latinoamericano. Se trata de dos codigos
tan dispares que la distancia solo podra ser zanjada con lain-
vencion de un nuevo codigo.

S aceptamos d rol de la contextualidad en € proceso
de apropiacion tendremos también que convenir que no se
puede hablar de liberdismo en Latinoamérica o de
positivismo en Latinoamérica o de marxismo en Latinoamé-
rica, Sno de liberalismo latinoamericano, de postivismo lati-
noamericano y de marxismo latinoamericano, lo que es muy
diferente. Tampoco seria posible, en rigor, una historia de
las ideas 0 una historia del pensamiento d modo tradicio-
nal. Solo cabria una historia de las apropiaciones, o lo que
eslomismo: unahistoria dela cultura.

El modelo de apropiacion cultural se contrapone a una
vision dual de la cultura de América Latina; por definicion
e proceso de apropiacion niega la existencia de un nucleo
cultural enddégeno incontaminado, rechaza € mito del puris-
mo cultural y los esencialismos de cualquier tipo, puesto que
lo latinoamericano no seria dgo hecho o acabado, sino ago
que estaria constantemente haciéndose, y que por lo tanto no
podria ser comprendido a partir de aproximaciones precon-
ceptuales o precategoriales. Desde esta perspectiva € positi-
vismo de Valentin Letdier, e marxismo de Mariategui o €
eclecticismo de Octavio Paz serian tan proPios como & quipo
incaico o la cosmogonia del Popul Vuh. El concepto de Iden-
tidad latinoamericana se des-sustancializa 'y pierde su lastre
ontolégico y finito, convirtiéndose asi en una categoria en mo-
vimiento, en una dialéctica continua de la tradicion y la nove-
dad, de la coherenciay la dispersién, de lo propio y lo ajeno,
de lo que s= hasido y de lo que se puede ser.
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El modelo de apropiacién cultural implica que se parti-
cipa en € pensamiento y la cultura de occidente en términos
distintos a los puramente imitativos y miméticos; resulta en-
tonces un modelo productivo para comprender las relaciones
de identidad y diferencia con la cultura europea. De este mo-
do s matiza la mala conciencia y se supera el sindrome de
la periferia. Tras & enfoque de la apropiacion subyace la vi-
sén de una cultura ecuménica, abierta y no endogamica,
una cultura latinoamericana que se autopercibe como parte
de una cultura cosmopolita. El cosmopolitismo, que es una
forma de humanismo universal, implica & derecho de los la-
tinoamericanos a s universales sn complgos ni culpas.
Las fronteras culturales dejan de ser rigidas y de coincidir
con las fronteras fiscas o politicas, la autarquiay € na
cionalismo cultural aparecen, entonces, como posturas ran-
cias y sn fundamento. Desde esta perspectiva s matiza
también la oposicion maniquea entre lo autoctono y lo ex-
tranjero, entre lo original y lo supuestamente imitado. Opo-
sicion ésta que impediaver la originalidad o creatividad de |o
apropiado y la goarte rutinaria o carente de energia cultural
delo autéctono.

El enfoque de apropiacion cultural implica prestar aten-
cion no solo a la dimension racional del pensamiento, Sino
también a su dimension simbdlico-expresiva, a su voluntad
de edtilo. Ello porque en d lengugje, tanto en € "como s di-
ce' como en € "qué se dice’, quedan inscritas las huellas de
la articulacion con € texto socid. Es, por ende, un enfoque
mas perceptivo y sensible a lo hibrido, a los acoplamientos, a
los sincretismos, y a los rasgos y matices que se van configu-
rando en & proceso de hacer propio lo geno.

El modelo de apropiacion cultural resulta también ade-
cuado para comprender la relacion entre el pensamiento ac-
tual y €l del pasado. La tradicion de pensamiento que opera
en un momento histérico dado no es una supervivencia iner-
te del pasado; por e contrario toda tradicion opera selectiva-
mente™, y responde por ende a una version interesada de un

9 Un ejemplo de esta ceguera para ver la creatividad de lo apropiado
son ciertas opiniones sobre Rubén Dario, a quien en su época s acuso
de "galicismo mental" y de cuya obra s lleg6 a decir que pasaria "ala
patologia literaria como triste ejemplo de los abusos de laimitacion y
los estragos del contagio”

Raymond Williams Marxismo y Literatura, Barcelona, 1980.



134 ESTUDIOS PUBLICOS

pasado configurado y de un presente preconfigurado. La con-
textualidad y las distintas constelaciones politico-culturales
son los factores que inciden en & hecho de que una determi-
nada tradicion (y no otra) gparezca como significativa para
el orden contemporaneo. Asi como hablamos de apropiacion
en un sentido sincronico (relacion entre lo local y 1o interna-
cional) también puede hablarse de reapropiaciones en un
sentido diacroénico (relacion entre € pensamiento latinoame-
ricano actual y & pensamiento latinoamericano del pasado).

En un plano histérico, cabe sefidar, que en Latinoamé-
rica ha habido climas politico-culturales propicios a la vigen-
cia de uno u otro enfoque. El momento de la independencia 'y
de las generaciones adanicas o fundacionales que le siguie-
ron fue mas bien afin a modelo de reproduccion cultural.
Hacia 1890, con la incorporacion estructural de la region d
mercado capitalista mundial, y en € entorno de las "belles
epoques’ criollas, hay un clima -sobre todo entre la intelec-
tualidad modernista- favorable a modelo de apropiacion cul-
tural.’* En @ siglo XX, entre 1910 y 1950, con la revolucion
mexicana, la vigencia de una sensibilidad criollistay del in-
digenismo latinoamericano, pareciera predominar € enfo-
que de la reproduccion. Hoy dia, y sobre todo en la dltima
década, con la globalizacién de la economia y de las comuni-
caciones, con las nuevas tecnologias y con una marcada ten-
dencia a la uniformacion transnacional de la cultura, € cli-
ma aparece como mas propicio d modelo de apropiacion.

Estamos conscientes de que este intento de periodiza-
cion es precario, y que tiende a ocultar las diferencias y a pre-
sentar los momentos histéricos mencionados como s fueran
homogéneos, en circunstancias que €lo dista de ser asi. Por
gemplo, en  momento latinoamericano actual es posible
distinguir, d menos, tres matrices politico-culturales bien
distintas, que a su vez conllevan afinidades con uno u otro
modelo. En e érea del Caribe y Centro-Ameérica predomina
una corriente intelectual que percibe é cambio de estructu-
ras como una condicion previa y necesaria para € desarrollo
del pensamiento y la cultura del continente. Se enhebra asi
un discurso en que prima la denuncia de la manipulacion fo-

1 José Marti decia "Injértese en nuestras republicas d mundo, pero €
tronco ha de ser de nuestras republicas’. Y Rubén Dario defendiala
incorporacion de todas las corrientes de pensamiento extranjeras
"siempre que vengan adar y no aquitar”.
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ranea y la vison redentora de la cultura popular de tradi-
cion campesing, a la que se percibe -junto con los vaores
que s gestan en la lucha por la emancipacion- como d sus
trato del desarrollo cultura futuro.

Otramatriz es la que aparece con frecuencia en intelec-
tuales de paises con gran poblacion indigena, particularmen-
te en Perd, Bolivia, Ecuador y Paraguay. Victimas de lo que
perciben como un etnocidio que s Inicidé en la conquista, s
sitian en e marco de una concepcion dualista, oponiendo la
cultura nativa a la occidental, lo autéctono a lo exdgeno, la
cultura popular a la culta y la sociedad tradicional a la
moderna. Desde esta dicotomia perciben incluso a analfabe-
tismo como una forma de resistencia dentro de una lucha po-
litica que es para ellos eminentemente de tipo cultural. Son,
entonces, partidarios, en su proyeccion mas extrema, de
una cultura anticontemporanea y antioccidental. Sin duda
que estas dos primeras matrices tienen afinidad y son funcio-
nales d modelo de reproduccion.

Laterceramatriz es la que proviene basicamente de in-
telectuales dd Cono Sur, de México y de Brasil. Se trata de
una matriz que busca una sintesis entre la sociedad tradicio-
nal de América Latina y la modernizacion contemporanea.
Una matriz més abierta a los nuevos escenarios tecnol dgicos
de la comunicacion, la cultura, pero también preocupada
por lograr una sintesis en que se preserve (0 se conquiste) la
identidad y la no-dependencia de laregion. Una matriz que
tiene conexiones y a la que le resulta funcional € modelo de
la gpropiacion.

En d plano dd estudio y de la comprension del pensa-
miento latinoamericano cabe, por Ultimo, sefidar que ha pri-
mado cas Sin contrapeso & modelo de la reproduccion, y que
con respecto a enfoque de apropiacion cultural esta cas todo
aun por hacerse. No e trata, por supuesto, de promover este
enfoque por un mero prurito académico. Lo latinoamericano
es a fin de cuentas una construccion y una representacion in-
telectual. Desde esta perspectiva € estudio dd proceso de
apropiacion tiene mucho que aportar a imaginario socid y
a una vison mas complga y menos esquematica de nuestra
autopercepcion como latinoamericanos.



