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CAPITULO IV

LAS PASIONES

EMOS descrito los actos voluntarics, es

decir, los actos propios del hombre.
Pero un hombre no cumple necssariamente
los actos que él es Gnico en cumplir, v éste
es el caso. El hombre obra propiamente en
cuantoe hombre cuando obra voluntariamen-
te; pero puede, sin embargo, siendo hom-
bre, obrar como animal, y lo puede tanto
mas, cuanto gue es verdaderamente un ani-
mal, aunque racional, Pero la ciencia de la
moral quiere referirse a casos concretos ¥
realizados por hombres graves en ciertas
circunstancias dadas; es, pues, el hombre todo
entero, espiritualidad y animalidad com-
prendidas, lo que es necesario describir
para llegar a este fin. Las pasiones del alma
constituyen precisamente esos actos del
hombre que no son, estrictamente hablan-
do, humanos,- pero que le son comunes con
los otros animales. (Qué son las pasiones
en general? ¢Cudles son las principaies?
{Qué problemas plantean a la ciencia de
la conducta y qué aspecto confieren a nues-
tra vida moral? He aqui las principales
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porque toda Ppasion es el efecto de una
accion. Se puede, pues, decir que la Da-
sion del cusrpo pertenece indirectamente
al alma de dos maneras. Primeramemie,
en el sentido de que la pasidn empleza
por ¢l cuerpo y termina €n el alma que
estd unida a ese Ccuerpo comao forma, ¥
es entoneces una pasion corporal cq:al—
quiera; asi, cuando el cuerpo esta h|e:r1do,
1a unioén del cusrpo con el alma ‘elsta gl-e—
bilitada, v €l alma misma que esta umda
al cuerpo segun su ser, sufre por acci-
dente. En segundo lugar, en €l sentido
de que la pasion empieza en €l alma en
tanto que ella es el motor del cuerpo,
para terminar en 21 eusrpo; enton-q‘es se
llama una pasion animal y se tienen
ofectos manifiestos en la colera, el miedo
y otras del mismo género gue no pq@de'n
producirse mas que si hay percepeion ¥y
deseo del alma, de donde resulta una
modificacion del cuerpo, Comao puede re-
sultar de la operacion de un motor una
modificacion de un movil en todos los as-
pectos en que este movil obedece al mMo-
vimisnto idel motor. Cuando €l CUEIPO
se encuentra modificado por una altera-
cion do este género, se dice que -e} alma
misma sufre una pasion por accidente.
(Qu. disp. de veritate, qu. 26, art. 2.
Concl.)
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Falta evidentemente saber por qué vy
cémo puede el alma sufrir tales pasiones o
provocar ella misma en el cuerpo perturba-
ciones organicas, de las que sufre a su vez
¢l contragoeipe. Si se quiere remontar hasta
¢l principio metafisico del que la solucion
cdel problema depende en definitiva, seria
necesario considerar el orden entero de los
seres. Padecer es, generalmente, recibir.
Dios, que es acto puro, no recibe nada, ¥
no experimenta, por tanto, ninguna pa-
siétn. Pero desde que se desciende de Dios
y se pasa de la jerarquia de los angeles,
encontramos la especie humana, v la falta
de actualidad, que no ha cesado de hacerse
cada vez mag considerable, a medida gue
se descendia de angel en angel, se hace
mas visible, aun cuando se alcanza el inte-
lecto humano. Se sabe, en efecto, gue esta
vacio de conocimientos innatos, y debe re-
cibir de fuera toda la materia de su cien-
cila. Descendamos al interior del hombre
mismo: su facultad de conocer depende de
los objetos; pero su facultad de desear de-
pende, primero, de la idea que se ha hecho
de los objetos, v a ftravés de ella, de esos
objetos mismos, Como el deseo del hombre
no alcanza las cosas sino a través de las
ideas que tiene de ellas, es doblemente de-
pendiente y méas pasivo aun que el intelec-
to. Pero si el apetito razonable es mas pa-
sivo que la razon, el apetito sensitivo es
mds pasivo aun que el apetito razonable,
pues el primero no depende sino de la idea
de 10 que es un bien por la razén, y el se-
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ggn%(i)e r?ez;gnrge, 1aI 1<;gntratrio, de Io que es
) ' €l alma en tanto gy 2
unido al cuerpo, Ig i que esta
L » 488 necesidades del
tienen en ella s i6 e dial
U repercusién i i
Los deseos de est inrediata.
e orden suponen
solamente objetos 6n Gacs Do
. ¥ la percepcién de
Objetos, sino ademas la percepcién deesggz

g}log}llflil?c(ﬁrll 1;1;% re(siulta accidentalmente en
! 2CCN0 de su unién con el cuer-
Seoﬁsi%i 5(1]1 a_sgélnt]o sgi encuentra en el apetigo
_ . ¢ o disti i i
Pvo, tinguir y clasificar las
dogglevalglos hacia el apetito sensitivo, de
Sensualidzdp%SIccines barecen nacer. Se llama
ensua, €5e0 gsensible, o, en 1 j
técnico, apetito iti 1 deseo  momde
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f’l; un? percepcién sensab’le de lo que 1'nte‘3
%2 al cuerpo. Este deseo se traduce inme-

direcciones: si se trata del d

gn ObJelO. que conviene al cuer?gg? od?ietolrl?fitxl:
de un objeto penoso, el movimiento realiza-
O para cogerlo o para huir eg atribuido a
una facultad que recibe el nombre de con-
cupiscible; pero si se trata del deseo de
resistir a un objeto peligroso o amenaza-
dor, el movimiento se dirige contra el ob-
Jeto para destruirlo o neutralizarlo, y  se
atr1buy¢ & una facultad que recibe ¢] nom-
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bre de irascible. Estos dos nombres técni-
cos se explican por el hecho de que la con-
cupiscencia es el tipo mismo del movimien-
to que nos lleva al placer o nos hace huir
del dolor, ¥y que la célera es el tipo mismo
de la reaccién violenta contra lo que re-

siste.
Puesto que estamos aqui en presencia de

dos facultades distintas, las pasiones que
nacen de cada una de ellas seran también
de género distinto: las de lo concupiscible
alcanzaran a lo agradable o a lo penoso;
las de 1o irascible, posej~ndo todas lo hos-

til por objeto.

- Las pasiones que estan en lo irascible
y las que estan en lo concupiscible perte-
necen a dos especies diferentes. Como, en
efecto, facultades diferentes, tienen obje-
tos diferentes, como se ha dicho en la
primera parte, es indispensable que las
pasiones de facultades diferentes se re-
fieran a objetos diferentes, y que, en con-
secuencia, con mayor razéon, las pasiones
de facultades diferentes entren en espe-
cies diferentes. BEs preciso, en efecto, una
mayor diferencia ¢n el objeto para hacer
gue las facultades entren en especies di-
ferentes que para nacer entrar en espe-
cies diferentes pasiones o actos. Lo mis-
mo, en efecto, gue entre los seres natu-
rales la diversidad de género resulbta de




152 E. GILSON.—ST0. TOMAS DE AQUINC

una diversidad en la potencia de la ma-
teria, y la diversidad de la especie re-
sulta de una diversidad de forma en la
misma materia, en los actos del almasa, los
actos que pertenecen a facultades dife-
rentes seran no s6lo de especies diferen-
tes, sino también de géneros diferentes,
vy los agtos o las pasiones que se refieran
a objetos especiales comprendidos bajo
el objeto comtn y Unico de una misma
potencia no se diferenciaran sino como
las especies ide ese género.

Si, pues, se quiere saber qué pasiones
pertenecen a lo irascible y cuales a lo
concupiscible, es necesario considerar el
objeto de cada una de esas facultades.
Acabamos de decir que el objeto de la
facultad concupiscible es €] bien o el mal
sensible considerado absolutamente, es
decir, lo deleitable o lo dolorosc; pero
como ocurre necesariamente a veces que
el alma sufre por la dificultad o libra una
batalla, sea para conquistar algin bien
de ese género, sea para hace huir algun
mal de ese género, porque esto se encuen-
tra en algunsa manera fuera de lo gue es
facil para el animal hacer, €l bien mismo
o el mal, en tanto que revisten ¢l caracter
de lo que es arduo o dificil, forman el
objeto de lo irascible. Cualesquiera que
sean, pues, las pasiones que se refieren a
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lo que es bueno o malo considerado en si
mismo, pertenecen a 1o concupiscible,
como, por ejemplo, la alegria, la tristeza,
el amor, el odio y otras del mismo géne-
1o, ¥y cualesquiera que sean, al contrario,
las pasiones que se refieren a lo bueno
0 a lo malo considerado con el caracter
de dificil, porque no puade ser obtenido
o evitado sino con dificultad, pertenecen
a 1o irasecible, como 1a gqudacia, el miedo,
la egperanza y otras del mismo género.
(Sum. teol., I, II, qu. 23, art. 1. Concl.
Qu. disput. de Veritate, qu. 26, art. 4.)

La distincion fundamental de dos géne-
ros de pasiones, una vez establecida, pode-
mos introducir subdivisiones segun sus es-
pecies, arrancando de un doble principio
de clasificaciéon: uno que valga para lo con-
cupiscible y lo irascible, y otro que no pue-
da aplicarse sino a las pasiones de lo iras-
cible solamente.

En las pasiones del alma se encuentra,
en efecto, una doble contrariedad: una
que viene de la contrariedad de sus ob-
jetos, es decir, del bien y del mal, v otra
que resulta de la contrariedad de dos
movimientos, por los cuales uno se apro-
xima o se aleja del mismo objeto. En las
pasiones de lo concupiscible no se en-
cuentra mas que el primer género de con-
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trariedad, es decir, el que viene de los
objetos, mientras que €n Jas pasiones de
Jo irascible se encuentran uno y otro.
La razén es que el objeto de To con-
cupiscible, como se ha dicho antes, es €l
bien o el mal sensible considerado abso-
Jutamente. Pero el bien, en tanto que
bien, no puede ser un punto de partida,
sino un punto de llegada. Nada, en efec-
to, se aleja del bien en tanto que bien,
sino que, al contrario, todos 1lo desean,
y nada desea el mal en tanto que mal,
sino que todo lo huye, y esto hace que el
mal no pueda representar jamas el pa-~
pel de punto de llegada, sino solamente
de punto de partida. Asi, pues, toda pa-
si6n de lo concupiscible, que mira el bien,
consiste en dirigirse hacia €1, como el
amor, el deseo y 13 alegria. Y_ toda Da-
sion de lo concupiscible que mira al bien
el odio, 1la huida del mal o aversion y
la tristeza. Por eso, en las Daslones de
lo concupiscible no puede hajber c-qntra-
riedad, debido a que uno se aproxima 0
se aleja del mismo objeto. .
El objeto de lo irascible, al contrario,
es el bien y el mal sensible, no ya consi-
derado absolutamente, sino en lo que hay
de dificil o arduo, como S€ ha dicho an-
tes. Cuando un bien es a}mdqo o dificil
merece que se tienda hacla él en tanto
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que bien, de donde resulta la pasién de
la esperanza;. pero también gue se aleje
de €1 en tanto que arduo vy dificil, ds
donde resulta la pasion de la desespera-
cion. Lo mismo un mal que es anduo me-
rece que se evite en tanto gque mal, y de
ahi resulta la pasion del miedo; pero
también merece que se tienda hacia él,
precisamente porgue, siendo arduo, nos
ofrece la ocasién de libertarnos de un
mal que nos oprime, y por €so se ve
marchar hacia la audacia. Se encuentra,
pues, en las pasiones de 1o irascible, pri-
mero, 1a contrariedad que resulta de la
contrariedad del bien y del mal, por
ejemplo, entre la esperanza y el temor,
¥ por otro lado, la que viene de que se
aproxime uno al mismo término o se ale-
je de él, por ejemplo, entre ¢l temor y la
audacia. (Sum. teol., I, II, qu. 23, art. 2.
Concl.) _

Afiadamos, por ofra parte, para sefalar
la complejidad de este problema, la necesi-
dad de coordinar la clasificacién a los he-
chos y la imposibilidad de deducirlos de ella,
que hay, al menos, una pasién que no lleva
ninguna suerte de contrario, v es la cdlera,
la cual supone, en efecto, gue hay lucha con-
tra un mal ya presente. Pero si se quiere
buscarle un contrario por alejamiento de ese
mal, se cae en la tristeza, que pertenece a lo
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concupiscible, v si se le quiere buscar un
contrario por oposicién del bien al mal, es
claro que al substituir un bien presente al
mal que irrita, se hara nacer una pasion
de alegria, que vendra tambpién de lo concu-
piscible. No se puede, Dues, ’epcontrar el
contrario de la cdlera, y la unica manera
de dejar de estar encolerizado es calmarse.
Si se tiene, pues, en cuenta esta notable ex-
cepeidn, sera posible establecer una clas_,lﬁca,-
cion completa de las pasiones, procediendo
por construcciéon de parejas, salvo el caso
de la colera, y uniendo a cada pasion una
pasion opuesta :

Las pasiones se distinguen, en efecto,
segin sus causas activas, que son lqs
objetos de las pasiones del alma. La di-
ferencia de las causas activas puede en-
focarse desde dos puntos de vista: pri-
meramente, segun la especie o la natu-
raleza de estas causas activas mismas,
como el fuego se diferencia del agua; €n
segundo lugar, segun la diversidad de l1a
facultad que obra. ' )

Por lo gue toca a la diversidad de .a
causa activa o motriz que se refiere a 1a
facultad de mover, se pusde concebir
lo que es en las pasiones del alma por
analogia con los agentes naturales. En
efecto, todo lo que se mueve atrae en
alguna manera 1o paciente hacia si o 1o
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separa. Si suponesmos primero que lo
atrae hacia si, produce en él tres efectos,
pues primero le confiere ia inclinacion
o la gptitud a tender hacia él, como ha-
ce el cuerpo ligero y situado en alto
cuando confiere la ligereza al cuerpo que
engendra, y por ello mismo la inclina-
cién o aptitud de residir en alto. En se-
gundo lugar, en el caso en que el cuer-
po engendrado se encusntre fuesra de su
lugar propio, le permites conducirse has-
ta ese lugar. Tercero, le permite repo-
sar en =s2 lugar cuando ha llegado a él,
pues la causa que hace que s Trepose
en un lugar es la misma gus hace aque
se llegue @ él. Y as necesario concebir
las cosas de la misma manera cuando
s trata de la causa de una repulsion.

En los movimisntos d= la parte apeti-
tiva del alma, el bien s= conducs como
una fuerza de atraccién, y el mal, al
contrario, como una fuerza de repul-
sion. Primeramente, pues, ¢l bien deter-
mina, en la facultad de desear, como
una inclinaciéon hacia él, una aptitud o
una afinidad natural que nacen de la
pasién dz21 amor, y a lo que correspon-
d= de parte del mal, como pasiéon con-
traria, 1 odio. En segurdo lugar, si el
bien no es atn pos=2ido, comunica al ape-
tito el movimiento para adquirir el bien
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gue ama, y éste constituye la pasion
del deseo o de la concupiscencia, a la
cual se opone, por la parte del mal, el
alejamiento o aversién. En tercer lugar,
después que el bien ha sido adquirido,
procura al apetito como un reposo €n
ese mismo bien, de donde resulta la de-
lectacion o alegria, a 1a cual se opone,
por la parte del mal, el dolor o triste-
za. Si pasamos ahora a las pasiones de
lo irascible, éste supons primero una
cierta aptitud o inclinacién a perseguir
el bien o a huir del mal que concierne
al bien o al mal considerados absoluta-
mente; mas, por otra parte, con respec-
to al bien que no ha sido aun obtenido,
engendra la esperanza y la desespera-
cion, y con respecto al mal inminente,
engendra las pasiones de temor v au-
dacia. Por lo que se refiere al bien ya
obtenido, no hay ninguna pasion en lo
irascible, porque entonces ese caracter
arduo, de que hemos hablado antes, no
se encuentra ya, y la pasiéon de la cole-
ra resulta, al contrario, de la presencia
actual del mal. Asi, pues, s¢ puede ver
que hay tres parejas de pasiones en lo
concupiscible, a saber: el amor y el
odio, el deseo y la aversion, la alegria
vy la tristeza. De manera semejante hay
tres en lo irascible, a saber: la espe-
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ranza y la desesperacion, el temor y la
audacia, y la colera, @ la cual no se
opone minguna pasién. Hay, pues, en
total, once especies de pasiones dife-
rentes, da las cuales hay seis en lo con-
cupiscible y cinco en lo irascible, y ba-
jo las cuales todas las pasiones del al-
ma se contienen. (Sum. teol., I, II,
qu. 23, art. 4. Concl.)

Estas once pasiones se engendran unas ¥y
otras segiin un orden determinado, puesto
que, en efecto, lo irascible presupone 1o con-
cupiscible. La primera de estas pasiones es
la primera de lo concupiscible, el amor, ¥ la
segunda es su contrario, el odio. Siguen el
deseo del objeto amado y la aversion del
objeto odiado; vienen después la esperanza
del bien deseado o su contrario, la desespe-
racion; la esperanza, a su vez, engendra la
audacia, y la desesperacion de vencer en-
gendra el miedo. La célera puede seguir en-
tonces a la audacia para vencer el obstacu-
lo que se opone a la realizacién de los desig-
nios pasionales, y quedan, en fin, la alegria
v la tristeza como las pasiones ultimas, y
qgue resultan de todas las deméas en cuanto
marcan el reposo del alma en el goce del
objeto que aman o su inquietud por no
haber podido apoderarse de élL.

Queda una ultima cuestién relativa a las
pasiones consideradas en general: ¢son bue-
nas o malas en si mismas, o de dénde reci-
ben el caracter de moralidad o inmorali-
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dad que se les puede atribuir? No tenemos
que invocar ningun principio nuevo para
responder a esto; bastara recordar lo que es
un acto moral, Un acto es moral o propia-
mente humano en tanto que es voluntario;
las pasiones consideradas en si mismas no
son voluntarias, y la prueba es que los ani-
males tienen pasiones, perc no tienen mo-
ral. Las pasiones no son, pues, absoluta-
mente hablando, ni buenas ni malas. Pero
es evidente, por eso mismo, que todas pue-
den transformarse en buenas o malas, en
tanto que se integren en un ser racional
como el hombre, por actos voluntarios que
son buenos o0 malos, y por ahi se encuentra
arreglada la célebre controversia que enzar-
za a aristotélicos y estoicos sobre la cues-
tiobn de saber si todas las pasiones son mo-
ralmente malas,

Sobre esta cuestion los estoicos y los

| peripatéticos han sido de opinion dis-
tinta, pues los estoicos han dicho que

todas las pasiones son malas, ¥y los pe-
ripatéticos, que las pasiones moderadas
son buenas. Este desacuerdo, por otra
parte, si parece grave en las palabras, se
reduce en realidad a nada o poca cosa

cundo se pssan las intenciones de las -

dos partes. Los estoicos, en efecto, no
distinguian entre =1 sentido y el intelec-
to, ¥y no mas, por consiguiente, entre el
apetito sensitivo y el apetito razonable.
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. S'e »comprende, pues, que no podian dis-
‘tinguir las pasiones del alma de los

movimientos de la woluntad colocando
las pasiones del alma en el apetito sen-
sitivo y los movimientos de 1a voluntad
propiamente dicha en ¢l apetito razona-
ble, sino que daban el nombre de volun-
tad a todo movimiento razorable de la
parte apetitiva, y definian, al contrario,
las pasiones como movimientos que ex-
ceden los limites «de . la razén. Siguiendo
aqui su doectrina, Ciceron llama a las
pasiones, en el libro III de las Tuscu-
lanas, enfermedades del alma, de donde
se sigue la conclusién: los que estan
enfermos no estan sanos, y los gque no
estan sanos son insensatos, puesto que
se acusa a los insensatos de insanidad.
Los peripatéticos, al contrario, daban el
nombre de pasién a todos los movi-
mientos deal apetito sensitivo; juzganlos
buenos cuando estan regulados por la
razon, y malos, al contrario, cuando es-
capan al gobierno de la razoém, de donde
resulta, en fin, que. cuando Ciceron vi-
tupera en <l mismo libro la opinién de
los peripatéticos, que aprueban las pa-
siones moderadas, yerra al decir que
todo mal, incluso moderado, debe evi-
tarse bajo pretexto de que lo mismo que
un cuerpo moderadamente enfermo no

ETIENNE GILSON B
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estd sano, lo mismo la moderacion de las
enfermedades o pasiones del alma s
malsana, pues las pasiones no merecen 31
nombre de enfermedades o de turba-
ciones del alma sino cuando se subs-
traen al gobierno de la razén. (Sum.
teol., I, II, qu. 24, art. 2. Concl)

Vayamos mas lejos ¥ acordémonos de
nuestra descripcién de los actos morales., La
conclusion sobre la cual insistimos enton-
ces era que un acto de estructura tan com-
pleja como un acto humano no podia ser
completamente bueno, desde el punto de vis-
ta moral, si cada uno de sus elementos cons-
tituventes no era exactamente lo que de-

biera ser.
Las pasiones estan en nosotros como una

materia animal y moralmente indiferente,
y a nosofros toca humanizarlas por completo

penetrandolas de razon.

Puesto que los estolcos consideraban
toda pasion del alma como mala, eran
consecuentes al sostener que toda pa-
sion del alma disminuye el valor del ac-
to, pues desds que un bien se mezcla al
mal se encuentra o completamente su-
primido o disminuido, y lo que dicen los
estoicos seria verdad si regervasemos el
nombre de pasiones del alma s6lo a los
movimientos desordenados del apetito
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s\gensiti'vo, considerados como perturba-
ciones o enfermedades. Pero si por pa-
siones fevnbevndemois simplemente todos los
movimientos del apetito sensitivo, en-
tonces llfa: perfeccion del bien del hom-
bree’ requisre gque estas pasiones mismas
estén gobernadas por la razén. Puesto
que, en efecto, el bien del hombre resi-
d-{_e en la razdom, como &n su raiz, este
‘bl-gn sera tanto mas perfecto, cuanto
mas se extienda a todo lo que consti-
tuye el hombre. Asi, por ejemplo, nadie
duda que no sea requerido por una mo-
ralidad perfiectamente buecsna =l que los
actos de los miembros exberiores mismos
sean dirigidos por la regla de la razodmn,
Y, por. consiguiente, puesto que 21 apetito
sensitivo puede obadecar a la razdn, co-
mo hemos dicho amtes, pertenece a la
perfececion del bien moral, es deecir, hu-
mano, qua las pasiones mismas del al-
ma estén reguladas por la razén. Lo
mismo, pues, que es mejor que el hom-
bre quiera el bien y lo realice por un
-asg:to- exterior, es de la perfeccion del
bien moral que el hombre se dirija ha-
cia €]l bien, no solamente segin su vo-
luntad, sinoc segin su mismo apetito
sensitivo.

A la primera objecién (gque todo lo
gue cohibe el juicio de la razén dismi-
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nuye la cualidad moral del acto) es pre-
tiso responder que la relacion de las pa-
siones de! alma con el juicio de la ra-
zon es doble. Pueden primero preceder-
lo; pero entonces, como ellas obnubilan
el juicio de la razdén, del que depende el
valor del acto moral, disminuyen la bon-
dad del acto; es mas loable, en efiecto,
realizar una obra caritativa por un jui-
cio de la razén que por la sola pasion
de misericordia. Pero las pasiones pue-
den igualmente resultar del juicio de la
razon, y esto de dos maneras: primera-
mente, por una serie de superabundan-
cia, si la parte superior del alma se mue-
ve intensamente haclia alguna cosa y la
parte inferior misma es arrastrada por
su movimiento. La pasiéon consecutiva
gque se produce entonces en el apetito
sensitivo es el signo de la intensidad de
la voluntad, y viene a ser, por consi-
guiente, la muestra de una bondad mo-
ral mayor. En segundo lugar, por modo
de eleccidn, si el hombre escoge pPor un
juicio de l1a razdon el ser aceptado por
alguna pasioén, que permitira obrar mas
prontamente gracias a la cooperacion
del apetito sensitivo, y entonces la pa-
sion se afiade a la bondad de la accion.
(Sum. teol., I, II, qu. 24, art. 3. Concl)
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. Consideremos ahora cada una d

siones humapas eén particular, pri?né?g Ifgs
d_e lo concupiscible y después las de lo iras
cible, y empecemos por la primera Yy ma-
dre de todas las demds, que es el amor.

II.—Las pasiones de lo concupiscible

Las dos primeras pasiones que se
tran en lo concupiscible sonqel amgl{1 cglzlerél
odio. Es evidente que el amor estd bien co-
locadq en la facuitad de desear, pues es
el principio del movimiento que se dirige
hacia el fin amado,. Es, en efecto, la afini-
dad de la voluntad con un cierto ,bien y la
complacenme}, Que pone en €l El amor es
bues, ese primer choque sufrido por el alma{
al con’ta’ctq de un objeto que ella siente que
le esta Intimamente emparentado y hacia el
cua@ se dirige en Seguida para apoderarse
de €l y gozarlo. Es decir, que el amor es una
pasion y el padre del deseo. Pero hay dos
grados en el amor, Vv la diferencia de su
valor moral es tal, que importa distinguirlos,

Amar, como dice Aristoteles en o] -
bro IIT de 1a Retorica, es querar bisn g
-a;guno. S1 es asi, el movimiento del amor
t.1ende hacia dos Cosas, a saber: hacia
el bien que se quiere a alguno, ﬁrétese
de uno mismo ¢ de otro, y haeia lo gue
S¢ qulere 2] bien. Con respecto al bien
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que Se quiere & alguno, s exp‘eﬁgéle&t% re;
amor de concupiscencia, Ppero 17- gm-ema
1o que se guiere el bien, s ?’?1?,8 ‘u nta
el amor de amistad. Esta leIil,Olns Sbgrdi
| srminos esta do! -
ue uno de los térm ores
%ado al oiro, pu&e.s1 1o gu:bsegl %rglrarl%% t% y
i el 0DS0.
amor de amistad 10 ‘ ‘
por si mismo, ¥ 1o qgiz »ersloaa:éatd;m;%%
. igeernC ey
mor de concuplscellt _ ' 10
gjbs‘olut-ament‘e y en sl mlsmo ;sngg ger
otro. Lo mismo, €1l efecto, que El s‘er’
aszso.mtamant'e hapla:nd%oé %%izgvamenbé
es noO Ser mas e re ‘
gﬂﬁ: en otro, en €1 orden del blilen,n%ugafg?
e-auiv»al'ente al del ser, es S€r ‘(1);1‘% or'ldad
solutamente hablando, po;sue‘x?glétivalmﬂnt‘e’
] s gue reldally i
no ser bueno mas a ativamen’s
i onsiguiente,
or ¢] bien de otro. Por ¢ : €
Zﬁﬁorl con que se ama una1 co.sa,r gixlzg
e s bien, es el amol P
ue esto le sea ull bien, } o
;17 simple, v €l amor con que se talmangrg
cosa, para quc sea el bien de © rol, o
sino’un smor relativo. (Sum. teol., 1, 1L,
‘qu. 95, art. 4. Concl.)

: cual

siendo tal la naturaleza del ﬁagn%r;l (E:g‘rln A

es su causa? LO bueno o 1o beHehlos gomo

son conocidos DPOT la, razon. oS e

que una especie de aﬁmdazdt yen e

cencia espontanea del an_lan% O e
amado era su Origen, si esta
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simplemente percibida por el sentido, el
amor que nace de ahi es un amor sensual;
si esta afinidad es percibida por el intelec-
to, el amor que resulta es un amor espiri-
tual del bien; si esta aprehension del bien
se transforma en una fuente de satisfaccio-
nes para el pensamiento, el amor que resul-
ta es un amor espiritual de lo bello, pues el
bien es el que satisface el deseo, mientras
que lo bello es aquello cuya aprehension mis-
ma nos satisface. Pero, aunqgue el cono-
cimiento del intelecto sea necesaric para lo
gue haya de amor espiritual, el amor no se

mide por el conocimiento que tenemos del
objeto.

Todo 1o que se requiere para un cono-
cimiénto perfecto no se requiere para
un amor perfecto. Bl conocimiento nace,
en efecto, de la razdn, cuyo oficio es dis-
tinguir entre cosas realmente unidas, y
reunir en alguna suerte cosas distintas
comparandolas entre si, y por esto el co-
nocimiento perfecto supone gue se co-
noce individvalmetne todo lo que una
cosa contisne, como sus partes, sus vir-
tudes y wsus propiedades. Pero el amor
pertenece a la faculbad d= desear que
se dirige hacia la cosa segin es en si
misma, y por esto la mperfeccion del
amor requiere simplemente que la cosa,
tal como es aprehendida en si misma
por el pensamiento, sea amada. Suce-
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de, pues, a causa ds esto, que una cqs?
sea mas amada que conocida, porque
puede ser perfectamente alma‘dla a%}n—
que no sea perfectamente econ_omda.. f—
to se observa con perfecta evidencia »vg
s] orden cientifico, bues ‘afl‘-g'u.n.o's ama_
las ciencias por algun -cono-cxmlen’tobi%
mario que tisnen de e’11;3§, porque .sari;n_,
por ejemplo, que la retorica es una ¢ -; -
cia con ayuda de la cual se puede Izgr
suadir, y esto es 1o que aman €n la reto-
rica. Y se pusde decir la misma CcOSa
cuando se trata del amor de Dios. (Sum.
teol., I, II, qu. 27, art. 2. ad. 2.

Se comprende de aqui qué lugar cicupa g;

amor entre las pasiones, ¥ gi"lengtSaslilégI?rdel
i i o! ;
necesariamente el primero. 10
alma supone un cierto mov1m1ent.oe s%elo%gt%
i j 0S0 en
hacia un objeto, o el rep
cuya semejanza y parentesco cqn el ez;lng?
hacen que ella se goce y se comp azcad a-'
Hay, pues, amor en el fondo de c(? a %r—
sién, y como encontraremos por toda-s rﬁ)ras
tes sus efectos combm_ados con.lc‘Js e 'Ome-
pasiones, nos es Preciso describirlos in
jatamente. ] )
dl%ltl primero y mas 1nm§d1'3to efgcrzlsl%rd;é
i0 i e un

mor es la union. Si se trata de °
%oncupiscencia, el amante expe’nmentia eell gg_
seo de alcanzar hasta‘la, union rea -
jeto amado, del que_ tiene necesidad ppl;}a 5
mismo: si se trata de un amor de amistad,
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la unién de que se trata no es ya real y
material como en el caso precedente, pero
€s, por el contrario, inmediata, porque en-
tonces el amor mismo es el lazo y la unién.
Resulta de aqui que los due se aman no son
ya, por decirlo asi, en si mismos, sino e
uno en el otro, por una especie de adhe-

Sion O, por mejor decir, de inherencia.

Este efecto de inherencia mutus, pue-
de ser entendido esn cuanto a la facul-
tad de conocer y en cuanto a la facul-
tad dz desear. Por relacién con la fa-
cultad de conocer se dice que el amado
estd en el amante, porgue el amado
bermamnece en 2l pensamiento del aman-
te en el sentido en que la Epistola a los
filipenses nos dice: «Os tengo en mi co-
razén.» Y el amante, por su parte, pe-
netra verdaderamente en el amado por
el pensamicento en el sentido de que el
amante no se contenta con un conoci-
miento superficial del amado, sino que
se esfuerza en conocer una a una todas
las cualidades interiores del que ama
en el sentido en que se dice del Bspi-
ritu Santo, que es el amor de Dios: «Es-
cruta a Dios, hasta en sus profundida-
des.» Con relacion a la facultad de de-
sear, se dice que el amado permanece
en el amante-en tanto gue habita en
su afecto por una especie de complacen-
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cia, sea que el amante goce ge él o gée

sus cualidades cuando él esta ;pre«se»nt,
sea que cuando esta auns-ez}be el _anlllani:
tiende por amor de co-ncqplscxe\n‘c%a ac i

el amado mismo O hacia el blen nge
quiere el amado DOT amor «Qe amistad.
Y nada de esto ocurre €n razon de xglgu—
na causa extrinseca, como €S el caso
cuando se desea una cosa 2 causa c}e
otra, o cuando s¢ quiere bien a cuai-
quiera 3 causa de alguna otra cosa, smci
gnicaments por una compl»a;cenma en e1
objeto amado, cuyas raices estan e:r;1 e

interior de su Ser. Pom_‘ esto puede g—
blarse de un amor én‘gmo o aun de las

afias de la caridad.

enlgrero se puede decir de otra gpartei
jnversamente, que el ’amante e-sta_ e-p 1?0
amado, bien que esté de muy dlis‘.:n: 0
modo gue por el amor _fdle congupggg»&)
cia, por €l amor de a-mls‘?ad. En efecto,
el amor de cancupisqencra no se con-
tenta con alcanzar ni g0ozZar .ex.terlo.r 3;
superficialmente del amado, smo1 qge
trata de poseer per'fe-cta,me*nte al q e
ama, penetrando, pPor de-cmr_lo asi, en vs.-
interior. En el amor ld;e amistad, a.iiconn
trario, el amante esta en el \aJm‘ab_(‘) eo !
ol sentido de que coqsmder»a .10-s| iene
y los males de su amigo Ccomo su«yio“s y
1a voluntad de su amigo como suya, has-
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ta tal punto, que parece ser €1 mismo
a qguien estos bienes o estos males su-
ceden en la persona de su amigo, v se
encuentra afectado mpor e€llos. Por esto,
lo propio de los amigos es querer 1as
mismas cosas y entristecerse o alegrarse
con la misma cosa, como dice Aristote-
les. Por el hecho mismo de que toma
como suyo lo gue ocurre a wsu amigo, el
amante pareca, pues, estar en el amado
transformado, como esta, por decirlo
asl, idéntico a él; y por el hecho de
gque inversamsante quiere y obra por su
amigo como por si mismo, consideramdo
en alguna suerte a su amigo como idén-
tico a si, el amado estd en el amante.
S= puede, en fin, cuando wse trata del:
amor de amistad, hablar de una inhe-

- rencia mutua en un tercer sentido,

cuando se trata de un amor comparti-
do. Entonces, en efecto, amandose mu-
tuamente, los amigos se quieren y se ha-
cen reciprocamente el bien. (Sum. feol.,
I, II, qu. 28, art. 2. Concl. Cf. In III
sent., dist. 7, qu. 1, art. 1.)

Esta inherencia mutua del amante y del
amado permite explicar todos los demas
efectos del amor. Se comprende, por ejem-
plo, que su término ultimo sea un éxtasis,
pues el amante esta literalmente fuera de
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si cuando verdaderamente ama; que los ce-
los sean efecto normal del! amor, pues son
un deseo de apoderarnos del bien que ama-
mos y apartar de él a quienes nos lo dispu-
tan; que el amor sea una pasidn esencial-
mente bienhechora y conservadora, pues
quiere el bien y la perfeccién, y que, en fin,
el amor sea el primer motor de todas nues-
tras acclones, puesto que todo lo que obra,
obra por el bien que desea y ama. Por -ahi
reanudamos el contacto con la fuente pri-
mera de toda operacidn y de todo ser. Dios
crea por amor, y €l movimiento por el cual
se ama a Si mismo en las cosas que lo imi-
tan es metafisicamente su movimiento pro-
pio. Porque El es el primer bien y el primer
amor; todo movimiento tiende hacia un bien
cualquiera y representa, por consiguiente,

-un movimiento de amor consciente o incons-

ciente hacia Dios.

Al amor corresponde, como segunda pa-
sibn de lo concupiscible, el odio, que es su
contrario, y se opone a él punto por punto.
Como el objeto del amor es el bien, el del
odio es el mal, es decir, la percepciéon inme-
diata de una repugnancia esencial entre lo
que se ama y algin objeto particular. Es el
amor quien la causa, pues es preciso amar
una cosa antes de odiar la contraria, y como
es imposible que el efecto sea més fuerte
que la causa, es imposible que el amor no
triunfe sobre el odio. Lo mismo también,
como el amor tiene el bien por pbjeto pro-
pio, nada de lo que es bien en si puede ¢
objeto de odio. Nadie se odia, pues, a Sl mis-
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gggioggseggsc ua;)l_lor_abla la segundg pareja de
1scibles: el dese

da el nombre d i > oual se
: € concupiscencia si

de un deseo sensible, v la awersiénS ¢ trata

_La manera como mueve el fin o el
bien difiere segun que el bien esté real-
mente presente o esté ausente, Cuando
esta presente, tiene por efecto que uno
S€ reposz en ¢€l, mientras que cuando
esté: ausente, hace gue uno se mueva
thma ¢l. Por eso, si tomamos el objeto
mrsmo agradable a los sentidos consi-
dl.enafd.o en tanto que se adapta -’por de-
cirlo asi, y se configura al a:puet'ito ca;ﬁ-
Sa amor; considerado en tanto qu'e au-
sente y atrayendo hacia si el deseo, cau-
sa la concupiscencia; con=sid-erado €n
tanto que por su presencia proporciona,
el rr~.epo‘so,.scausa placer. Asi, pues, 1a con-
cuplsce-nc}la; €S Una pasion e»si)e'ciﬁca—
mente distinta de! amor y del placer
E«n‘ cuanto al hecho de que Se desea 5a1°
objeto agradable antes que tal otro, en-
gendra movimientos de c-oncupiscéncia
que 1o son sino individualmente distin-
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tos. (Sum. teol, I, II, qu. 30, art. 2.
Conel.)

EFntre los deseos O concupiscencias, unos
son naturales: son los deseos de lo que con-

" yiene a la naturaleza animal, como el ali-

mento, la bebida ¥ el descanso. La pa.SIOIi
gue nos lleva hacia esos quetos es lat cgrge
cupiscencia propiamente dicha, y pgr ende_
a los animales como al hqmbre. O robs. de-
seos nos llevan, al contrario, hacla o Jed&_
que consideramos como buenos y agra -
bles, es decir, no ya porque son mdlspene
sables a nuestra haturaleza, sINnoO %orqu_
nuestro pensamiento nos los represen atcr?-
mo deseables, Estas pasiones reciben eré1 'Oia
ces mas propiamente el nombre de coO 188].
v son propias al hombre, pues €s prop(llo e
hombre representarse bienes fuera de o
que su naturaleza’neces.lta. No hay que de-
cir que la concuplscencia dp ‘1os bienes a-
turales es necesarlamepte 11m1tada, %ues %4
se puede desear una infinidad de a I%anrclla-
a la vez, pero se puede desear mdqdm -
mente nuevos alimentos y nuevas bebidas, ryl
por ese lado los deseos naturales sorll, eo-
cierto modo, insaciables. En cuanto a la %u—
dicia de los bienes que no_necgsﬂ:a la ?ados
raleza, €S evidentemente mﬁmta1 en doS 108
los sentidos, pues regulamos ta e§ e eos
por lo que la razon nos propone, sbxj.uelsn 2
razén no Se cansa nunca de conceblr

alla de lo que ya tenemos. )
La aversion, pasion que Se opone al de

seo, no presenta mucha importancia, y como
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tiene por objeto el mal ausente, se la con-
funde a menudo con el temor. No es, sin
embargo, un temor preopiamente dicho, como
el deseo no es una esperanza, y debemos
marcar adqui su lugar, aunque no sea nece-
sario analizarla,

Es capital, por el contrario, la importan-
cia de las.dos ultimas pasiones de lo concu-
piscible: el placer y el dolor, Primero se
notara que el placer es, en efecte, una pa-
sién, pues hemos dicho que todo movimien-
to del apetiio sensible es una pasion. Pero
el placer es el movimiento que se produce
en el apetito sensible de un animal cuan-
do se establece en un estado que conviene
a su naturaleza y se apercibe de él. Si el
bien cuya adquisicion motiva, ese placer es
un bien natural, vy que ha sido, por consi-
guiente, objeto de lo gue acabamos de lla-
mar deseo O concupiscencia, se llama esta
pasion un placer propiamente dicho. Si este
bien es, al contrario, un bien que no es tal
sino para la razén, v que ha sido, por consi-
guiente, objeto de lo que acabamos de lla-
mar una codicia, esta pasiéon toma el nom-
bre de alegria. Por esto los animales, al no
tener razon, no tienen mas que placeres, y
nunca alegrias. Nosotros, por el contrario,
porque tenemos una razén, podemos expe-
rimentar alegrias, v somos incluso capaces
de transformar en alegrias nuestros place-
res. He aqui, pues, al hombre, ser razonable,
capaz de sentir pasiones agradables, en las
cuales su cuerpo esta interesado, pero tam-
bién capaz de realizar operaciones agrada-
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bles que no interesan mas que & su volu_n—
tad y a su pensamiento. ¢Qué satisfaccio-
nes seran mayores para él, las que proce-
dan de operaciones de! espiritu o las que
vengan de pasiones del cuerpo?

E! placer nace de nuestra conjuncion
con un bien que nos ‘conviene, cusanjdo
es sentido y conocido. En las p‘»er‘fre\cc.lo—
nes del alma, sobre todo sensitiva e in-
telectiva, es necesario considerar que, no
pasando a una materia exterior, son ac-
tos o perfecciones del sujeto que las rea-
liza, ‘como conocer, sentir, querer, ete.

~ Pues las acciones que pasan a una ma-

teria exterior son antes acciones y per-
fecciones de la materia que transfor-
man, puesto que €l movimiento es el
acto que el motor causa en el movil. Por
esta razon, las acciones del alma sen-
sitiva e intelectiva, de que hemos ha-
pblado, son en si mismas un cierto blen
del sujeto que las realiza; pero como

son, por otra parte, conocidas por el

sentido y el intelecto, nace de I_e'llas un
placer, y no solamente id2 sus 'Ole.eto;S."S.l,
pues, se comparan los placeres inteligi-

- bles a los placerss sensiblas, en relacion

al placer gqus experimentamos en -e.sta}s
acciones mismas, es «decir, al conoci-
miento por los sentidos y por el inte-
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lecto, no es dudoso que los placeres inte-
ligibles son mucho mayores que los pla-
ceres sensibles. Se experimenta, en efec-
to, mucho mas placer en conocer una
cosa comprendiéndola que en conocerla
percibiéndola, pues primero el conoci-
miento intelectual es mas perfecto y la
cosa es mas conocida, porgue el intelec-
to es mas capaz de reflexionar sobre su
acto que ¢l sentido. En fin, el conoci-
miento intelectual nos es mas dquerido,
pues no hay nadie que no prefiriese ver-
se privado de la vista del cuerpo antes
que de la vista de la inteligencia, como
lo estan las bestias o los locos. Asi lo
dice Agustin en <l libro XIV de la Tri-
nidad.

Si ahora se comparan los placeres in-
teligibles espirituales con 1os placerss
sensibles corporales, considerandolos en
si v absolutamente hablando, los place-
res espirituales son aun los mayores, co-
mo se puede comprobar por las tres con-
diciones requeridas para que haya pla-
cer, a saber: el bien conjunto, aquello
a que esta conjunto y nuestra conjun-
cion misma con él. En efecto, el bien
espiritual es en si mismo mayor que el
bien <corporal, ¥y nos es también mas
guerido, como se ve en que los hombres
se abstienen incluso de las woluptuosi-
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dades corporales mayores, a fin de no
perder el honor, que es un bien inteli-
gible. Por otra parte, la porcidon intelec-
tiva del alma, considerada en si, es mu-
cho mas noble y capaz de conocer gue
la parte sensitiva. En fin, la conjuncion
misma del alma y del objeto es entonces
mas intima, mas perfecta y mas firme.
Mas intima, primero, porque €l sentido
se tdetiene en dos accidentes exteriores
del objeto, mientras que el intelecto pe-
netra hasta la esencia de la cosa, puesto
que esta esencia es el objeto del inte-
l‘(?l(’}to. Mas perfecta, porque la conjun-
cion de lo sensible con el sentido im-
plica el movimiento, que s un acto im-
perfecto, y esto hace que los placeres
sensibles no sean jamas, en un mismo
momento, todo lo que pueden ser, sino
quz siempre impliguen algo que no es
va y algo gue se espera aun consumir
(esto es evidente para los placeres de
la mesa o del amor), mientras que lo in-
teligible, al estar fuera del movimiento,
los placeres de este orden son a la wvez
todo lo que puesden ser. Mas firme, en
fin, porque {los oObjetos corporales que
nos agradan son corruptibles y pasan
pronto, mientras que los bienes espiri-

. tuales son incorruptibles.

Sin embargo, si los consideramos con
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relacion a nosotros, los placeres del cuer-
po son mas vehementes, y esto por tres
razones. Primeramente, porque lo sen-
sible es mas conocido con relacion a
nosotros que lo inteligible; en segundo
lugar, porque los placeres sensibles, sien-
do pasiones del apetito sensitivo, llevan
consigo una modificacién conporal, lo
que no se produce en los placeres espi-
rituales sino por una suerte de repercu-
sion del apetito superior sobre el infe-
rior; en tercer lugar, porque [los place-
res ‘corporales son buscados como espe-
cie de remedios contra las faltas y las
aflicciones del cuerpo, de lo que resultan
algunas tristezas, y por esto los place-
res corporales, sobreviniendo de triste-
zas de ese género, se hacen sentir mas
y, por consiguiente, acoger mejor que
los placeres espirituales, a los gue nin-
guna tristeza es contraria, como lo di-
remos mas adelante. (Qu. 35, art. 3.
Sum. teol., I, II, qu. 31, art. 5. Concl.)

Apliquemos el mismo principio a la com-
paracién de los placeres sensibles entre si,
y los veremos en jerarquia diferente, segun
que se considere la dignidad del placer o su
intensidad. El mas sutil de los sentidos des-
de el punto de vista practico es el tacto;
pero la vista es el sentido mas noble :
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Puesto que el placer del tacto es pri-
mero desde =1 punto de vista de la uti-
lidad, y el placer de la vista es primero,
al contrario, desde el punto de vista del
conocimiento, si se quiere comparar uno
con otro se encontrara que el placer del
tacto triunfa, absolutamente hablando,
sobre €l placer de la vista, en tanto gue
‘uno se encierra en <l interior de los
limites dzl placer sensible. Es, en efecto,
evidente que lo que es matural en cada
ser es también lo gque hay en é1 de m4as
potente. Tales son precisamente 1os
placeres del tacto, hacia los que tiendan
los deseos naturales, como ] del alimen-
to, el de la produccidén y otros del mis-
mo género. Pero siiconsideramos, al con-
trario, los placerss de la vista en tanto
que la wvista estda al servicio del intelec-
to, entonces son los placeres de la vista
los que triunfan en la medida misma
€n que Jos placeres del intelectio su-
peran a los ide los sentidos. (Ibid., art. 6.
Concl.)

Falta por determinar la causa de este pla-
cer y sus principales efectos. Puesto que su-
pone la conciencia que tenemos de poseer
al fin el bien que nos conviene, tiene por
causa el libre cumplimiento.de una opera-
cion conforme a nuestra naturaleza, y, por
consiguiente, todo lo que nos es natural ha-
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cer es para nosotros una fuente de place-
res. En cuanto a los efectos del placer, no
es facil definirlos, porque no disponemos sino
de metaforas corporales para describir esta-
dos interiores. Se puede decir, sin embargo,
que el placer tiene por efecto principal una
especie de dilatacion del alma, que crece y
se hace mas ancha para acoger el bien des
que acaba de apoderarse. Por eso mismo,
el placer conduce el acto realizado por una
facultad del alma hasta su ultimo acaba-
miento, pues el actd, tal como el alma lo
cumple, constituye ya un bien en si mis-
mo, pero el placer le aflade otro bien, gue
es el apaciguamiento del deseo en el bien
por fin alcanzado. Y esta perfeccion termi-
na, por otra parte, por repercutir sobre el-
cumplimiento del. acto mismo, pues se hace
mejor lo que se hace con placer, porgue se
llevan al acto de hacerlo todos los recursos
de la atencién. Afiadamos, en fin, que el pla-
cer, como lo hemos establecido para todas
las pasiones en general, no es ni bueno ni
malo en si mismo, moralmente hablando.
Fin y perfeccién del acto vale lo que va
el apetito: bueno, si el apetito que satisfa-
ce reposa en un objeto conforme & la ra-
zon; malo, si el objeto en que el apetito
superior o inferior reposa esta en desacuer-
do con la razoén.

Examinemos ahora la ultima pasién de lo
concupiscible: el dolor. Contrario al placer,
se definird necesariamente por la conjuncién
de un cierto mal y la percepcién consciente
de esta conjuncion, .o mismo que la fuerza
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del espiritu se distingue del placer, la tris-
teza del alma se distingue del dolor del cuer-
po, v una y otra derivan, lo mismo que todas
las pasiones, del amor. La primera de las pa-
siones es el amor dque nace en el alma al
contacteo del bhien; la segunda es el odio
del mal que deriva, y a través del odio re-
monta hasta el amor el dolor del mal pre-
sente. En cuanto a sus efectos, el dolor o la
tristeza es una verdadera enfermedad. Na-
cido de un contacto con lo que niega la na-
turaleza, la disminuye, debilitando nuestra
facultad de saber, dando pesc al alma, por
oposicién con el placer, que la dilata, debi-
litando todas sus operaciones y perjudican-
do al cuerpo mismo, de cuyas funciones vi-
tales es contrario, hasta tal punto, que su-
prime a veces el uso de la razdn, llevando
a los hombres hasta la melancolia v la ma-
nia. Puesto que la tristeza y el dolor son
enfermedades, es necesario cuidarlos, y el
remedio especifico para curarlos es su pa-
sién contraria, el placer o la alegria:

El placer es una espacie de reposo

“del apetito en el bien gque le conviene,

mientras que la tristeza nace de lo que
repugna al apetito. Por esto, en los mo-
vimi=zntos del apetito, el placer es a la
tristeza como el reposo es a la fatiga en
un cuerpo gue acaba de hacer un tra-
bajo excesivoe para su naturaleza. La
tristeza misma supone, en <efecto, una
especie de fatiga o malestar de la fa-
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cultad de desear; lo mismo que todo re-
poso d=l cuerpo lleva un remedio a toda
fatiga, provenga del exceso que Proven-
ga, lo mismo todo placer lleva a cual-
quisra tristeza un remedio capaz de dul-
cificarla, cualquiera que sea la causa de
que ella procsda. (Sum. teol, I, II,
qu. 38, art. 1. Concl.)

Nada, pues, debe desdefiarse en este orden
de calmantes: ni las lagrimas, que alivian
el alma y le impiden concentrarse en _su
mal; ni el suefio, los bafios u otros remedios
que combaten en el cuerpo los efectos que
esta pasion deja raramente de producir; ni
la, compasiéon de los amigos que nos prueban
asi su amor; ni, en fin y sobre todo, el mas
poderoso de los remedios:

Como lo hemos dicho antes, la delec-
tacion suprema consiste en la contem-
placion de la verdad. Pero toda delec-
tacion endulza el dolor, como a*capamos
de decir, y por esto la contemplacion de
la verdad endulza la tristeza o el dolor,
y esto es tanto més, cuanto mas se ame
perfectamente la sabiduria. Por eso _1os
hombres se regocijan en sus tribulaclo-
nes contemplando las cosas divinas ¥
l1a futura beatitud. Mejor aun, por €so
se encuentra tal alegria incluso en me-
dio de los tormentos corporales, como
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el martir Tiburcio, que decia, caminan-
do con los pies desnudos sobre carbones
encendidos: «Me parece que marcho so-
bre rosas en flor, en mombre de Jesu-
cristo.> (Ibid., art. 4.)

Lo mismo que las dem&s pasiones, el do-
lor, aunque sea esencialmente el signo de un
mal, puede ser utilizado de manera que se
transforme en bueno, pues es bueno e in-
cluso loable entristecerse del mal cometido,
y redoblando el mal que acompafia, hacerlo
aun mas detestable, 1o que le confiere una
especie de utilidad. ‘

Con esto acabamos las pasiones de lo con-

‘cupiscible, v pasamos al examen de las de
lo irascible. :

IIT.—Las pasiones de lo irascible

A las seis pasiones de lo concupiscible no
corresponden mas gue cinco pasiones de lo
irascible, y se recordara que esta disimetria
se refiere a la ausencia de toda pasién con-
traria a la colera. Quedan, pues, la espe-
ranza y la desesperacion, el miedo y la au-
dacia, y, por fin, la coélera. Que la esperan-
Za sea una pasiéon, nadie duda de ello; pero
se puede vacilar en atribuirla a lo concupis-
cible, porque es facil confundirla con el de-
seo. Pero muy lejos de confundirse con é€l,
lo presupone, y por medio de él se refiere,
como las demas pasiones de lo irascible, a
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la primera de ‘todas las pasiones, que es el
amor. '

Las egpecies .d-eb }a;tso pa%g;re'io s% J:c%e
nocen €n sus 0DJELOS. que, =
ofiere al objeto de la esperanza, y
‘lc.%g?oro condiciones que *C‘OH_SIdGI’&]“.'. Prré_
meramente debe ger uIrll Jg%eercliopug% phsa.y
niamente hablando, € i ’, .
Beperaiiza mas que del Dot ¥ B o5
la esperanza se diferenct d temor ; Que
se refiere al mal. En segundo o r’a Ste
nioto debe ser futuro. No se e€spera,
g?e]:g‘gg, Cllm objeto presente y ¥ya p%?ﬁ%fé
y por €so la esperanza S¢ dljf-ernen la ¢
la alegria, que se refiere al bien Dr en-
te. En tercer lugar, €8 prieciso qu(f_f' :11_
o'b‘njreto s=2g alguna cosa a;r.d‘ua_ly 'lsllce.fn
mente accesible. No se dice Jgn}a . oo
efecto, que un hombrie espera ,s_1ts’e = su
de alguna cosa mMlnima y que es gn‘ue 2
mano procurarsela mmedlaj:ga:cﬁn nte,
por 2so la ‘esperanza 52 udlr.fg,r-:g- rolier]
deseo o de la codicla, que 8% ref et-e L2
bien por venir, pura ¥y sunpln,m»flgumsﬁ_
esto, =1 dess0 pertenece a 10 tlcoirio el
ble, y la espranza, al con_lr%ﬁ 3 ’ofbjeto
irascible. En cuarto lugar, gs- e obieto
dificil debe, sin embargo, .pog ’ er 'Si) o
tenido. Nadie espera, en efuctg%a  que
es absolutamsante imposible obt<ner,
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desde este punto de vista, la esperanza
se distingue de la desesperacion. Asi,
puscs, es evidente que la -esperanza se di-
ferencia del deseo, como las pasiones de

1o irascible de las pasiones de lo concu-

piscible, y a causa de esto, todas las pa-
siones de lo irascible presuponen las pa-
siones de lo concupiscible, como lo he-
mos dicho antes. (Sum. teol., I, II,
qu. 40, art. 1. Concl)

El caricter esencialmente pasional de la
esperanza se reconoce, por otra parte, en que
se encuentra incluso en los animales, casi
se podria decir en los cuerpos brutos; pero
el movimiento se encuentra en alguna suer-
te descompuesto en ellos, porque se mueven
en virtud de un instinto hacia un bien del
que otro percibe por ellos la conveniencia.
Se reflexionars utilmente en la unidad me-
tafisica profunda que esta concepcién supo-
ne en la estructura del universo:

Las pasiones interiores de los anima-
les pueden reconocerse €n su manera
exterior de conducirse, y esto es j0o que
permite afirmar que los animales expe-
rimentan la esperanza, pues si un perro
ve una liebre, o un gavilan ve un pajaro
demasiado lejos, no se dirigen hacia
ellos, como si no esperasasn poderlos al-
canzar; pero si, al contrario, los wven
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bastante cerca, se dirigen hacia ellos, co-
mo movidos por la esperanza de alcan-
zarlos. Como hemos dicho, €l apetito sen-
sible de los animales, y hasta ¢l apetito
natural de las cosas insensibles, se mue-
ven segun la percepcion de un intelecto,
exactamente de la misma manera gque
el apetito de las naturalezas inteligentes,
que se llama voluntad; pero difieren en
que la voluntad se mueve segin el cono-
cimlento dél intelecto al cual esta con-
junta, mientras que el movimisnto del
apetito natural se regula por el conoci-
miento de un intelecto del gque esta se-
parado y que ha instituido la naturaleza.
Lo mismo ocurre con @l apetito sensible
de los animales, que obran también por
una especie de instinto natural. Por esto
se puede descubrir en las operaciones
de los animales y de otras cosas natura-
les una marcha aniloga a la que siguen
las operaciones del arte, y en este sen-
tido se¢ encuentran en los animales 1la
esperanza y la desesperacion. (Sum.
teol., I, II, qu. 40, art. 3. Concl)

La desesperacién es, en efecto, el contra-
rio de la primera pasién de lo concupisci-
ble y ocupa con este titulo el segundo lugar;
pero la contrariedad de esta pareja de pa-
siones no es. de la misma naturaleza que
la de las parejas precedentes. Las pasiones
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de lo concupiscible se oponian siempre en
que a un movimiento del alma hacia el bien
correspondia regularmente un movimiento
para volverse hacia el mal; era, pues, la
contrariedad de los objetos lo que hacia la
-de las pasiones. En lo irascible, las pasiones
pueden oponerse sin que el cbjeto cambie de
naturaleza. Tal es precisamente el caso de
la desesperacion, cuyo objeto es, como el de
la esperanza, el bien y no el mal:

Como hemos dicho antes, la contrarie-
dad que se encuentra en los cambios es
doble. Hay una que resulta de que los
términos hacia los cuales uno sz dirige
son contrarios, y este género de contra-
riedad, el unico que se encuentra en las
pasiones de lo concupiscible, es el amor
y el odio. Pero hay otra que resulta de
que uno se aproxime o se aleje de un
solo ¥y mismo término, y este género de
contrariedad se encuentra en las pasio-
nes de lo irascible, como también se ha
dicho ya. Pero el objeto de la esperanza,
que es un bien dificil, atrae por natu-
raleza tanto tiempo como se considera
posible alcanzarlo, y entonces la espe-
ranza se dirige hacia él por un mowvi-
miento de aproximacion que €1 implica;
pero en tanto que se considere imposi-
ble obtenerlo, adguiere un caracter re-
pulsivo, porque, como dice Aristételes en
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el libro III de la Etica, cuando se con-
sidera imposible alguna rcosa, la aban-
dona todo el mundo. Esto es justamente
lo que hace la desesperaciéon con res-
pecto a su objeto, y asi implica una es-
pecie de movimiento de retirada, por el
cual s¢ opone a la esperanza como un
movimiento de retirada se opone a un
movimiento de aproximacion. (Sum.
teol,, I, II, qu. 40, art. 5. Corcl.)

Considerada en cuanto a sus causas, la es-
peranza es una pasidon que se nutre, sobre
todo, de la experiencia, pues adquiriendo ex-
periencia se hace uno cada vez mas capaz
de obrar y, por consiguiente, confia cada
vez mas en si mismo. Por otra parte, la ex-
periencia nos viene por el estudio como por
la practica, y llegamos asi a concebir por la
fuerza del razonamiento 1Ig posibilidad de
hacer cosas que el empirismo puro no nos
habria jamés permitido esperar. No hay que
decir que la experiencia puede engendrar 1a
desesperacién por la razon inversa; pero en
Suma no hay casi mas que la razén que
bueda desanimarnos, no la practica, y, por
consiguiente, la experiencia: nos da dos mo-
tivos de esperar contra uno de desesperar.
Esta pasién abunda en el corazén de los j6-

' venes «porque tienen mucho porvenir y poco

pasadon,

Considerada en cuanto a sus efectos, la
esperanza estimula nuestra actividad, y bien
que esté causada por el amor, como todas las
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pasiones, puede, sin embargo, a- su vez, cau-
sarlo.

La esperanza puede dirigirse sobre dos
cosas, pues el objeto mismo sobre el cual
se dirige es €] bien gue se espera; PEro
como este bien es dificil y posible, puede
suceder que lo gque es dificil nos sea po-
sible, no por nosotros, sino por otras
personas, y en ese caso la esperanza se
dirige hacia aquello por lo que €l bien
se nos hace posible. Asi, pues, en tanto
que la esperanza se dirige hacia ql bien
que se espera, esta esperanza esta cau-
sada por el amor, pues no hay esperan-
za, sino de un bien dessado ¥y .am.a‘c.lfo;
pero en tanto que la esperanza se du_‘rge
hacia 1o gue nos hace posible ese bien,
entonces es el amor el que esta causado
por la esperanza y no a la inversa. Deg-
de =1 instante, en efecto, en que espe-
ramos gue podra sucedernos .alg_iu_l _’bi‘e'n
por mediacion de alguno, nos dlrlglmo's’
hacia €1 como hacia nuestro bien, y asi
empezamos a amarlo mientras que pPo-
demos amar a alguisn, sin esperar por
esto nada de ¢€l, sino indirectamente ¥y
en la medida que creamos gue nuestro
amor es correspondido. Por ahi se wve
que el hecho de ser amado de alguno
nos hace esperar en €l; pero el amor que
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tenemos por €1 estd causado por la es-
peranza que en €&l ponemos. (Sum.
theol., I, II, qu. 40, art. 7. Concl.)

Las dos pasiones’ siguientes de lo irasci-
ble son el temor y la audacia. El temor pre-
senta todos los caracteres de la pasién en
un grado eminente: es sufrido, lo es en el
apetito sensible y se dirige, en fin, hacia un
mal. Nada, pues, le falta. Su objeto propio
es exactamente opuesto al de la esperanza:
un mal por venir y dificil, al que se siente
que no se podra resistir si llega, aungue se
conserva alguna esperanza de escapar de él.
De ahi las subdivisiones:

El miedo se dirige sobre un mal que
estad por venir y que excede las fuerzas
del que teme, hasta tal punto, gque €1 no
podria resistirlo. Sea que se trate de un
bien del hombre, sea que se trate de un
mal, se 12 pusde considerar o bien en su
operacioén o bien en las cosas exteriores.
Si se considera la operacion del hombre
misma, €1 mal que teme puede ser doble:
primeraments, una fatiga a cargo de la
naturaleza, y entonces se produce la
pereza, y uno se substrae al trabajo por
miedo a un esfuerzo excesivo; en segun-
do lugar, la infamia que dafia la repu-
tacién, y en este caso, si se trata de la
infamia gue llevara consigo un acto por
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cometer, se tendra vergiienza, mientras
gque si se trata de una infamia ya co-
metida, se tiene confusién. En cuanto
al mal que se encuentra en las cosas
exteriores, puede exceder las fuerzas de
resistencia del hombre de tres maneras.
" Primeramente, en razén de su grandeza,
como cuando se esta frente a un ‘mal
tan grande, que no se pueden calcular
las consecuencias, y- entonces es el asom-
bro. En segundo lugar, en razon de su
caracter insdélito, como cuando es un
mal desacostumbrado que se ofrece a
nuesstro pensamiento y nos parsce gran-

de por eso mismo, y entonces es el es-

tupor, cuya causa es una imaginacién
insélita. En tercer lugar, en razén de su
caracter imprevisto, es decir, de lo que
rno es posible prever, como son los in-
fortunios por wenir, y 2n ese ¢aso €l mie-
do toma el nombre de ansiedad. (Sum.
teol., I, II, qu. 41, art. 4. Concl. Cf.
qu. 42, art. 2. Concl)

Si se buscan en seguida las causas del
miedo, se encuentran dos principales: pri-
mera, el amor, como es evidente, pues no se
teme el mal sino porque priva de un bien
que se ama, ¥ en seguida, la falta de fuerza
y recursos que serian necesarios para recha-
zar el mal que nos amenaza y va a separar-
nos del bien que amamos. En cuanio a sus

|
|
[
f
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efectos, son cuatro: contrae el ser, incita a
tomar consejo, produce temblor y, por ulti-
mo, modifica nuestra manera de obrar. Exa-
minemos el primer efecto:

En las pasiones del alma, €l movimien-
to mismo de la facultad de desear repre-
senta €l papel de principio formal, mien-
tras que la modificacion del cuerpo re-
presenta el papel de principio. material.
Pero estos dos elementos son proporcio-
rados el uno al otro; por eso la modifi-
cacidén corporal debe corresponder a2 la
naturaleza del movimiento del apetito
¥y parecersele. Si se considera el movi-
miento del apetito en el alma, el temor
produce una especie de contraccion. La
razén es que el temor proviene de que
uno se imagina un mal amenazador y

. dificil de rechazar, como lo hemos dicho

antes. Que alguna cosa sea dificil de
rechazar proviene de una falta de fuer-
za, como también lo hemos dicho, pero
a medida dque una fuerza se debilita, el
numero de objetos a los cuales se ex-
tiende se hace mas pequeflo, hasta el
punto de que de la imaginaciéon misma
gue causa el temor, resulta una especie
de contraccién en el deseo. Esto se pue-
de comprobar en los moribundos, en los
cuales la naturaleza se Tetira hacia el

| ETUENNE GILSON 7
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interior por falta de .fu‘erzas, vy 'v\e;rnqs
también gue en las ciudades 108 habdl-
tantes se retiran del ua_x’cenor cuando
tienen miedo y sc¢ refuglan lo mas que
pueden hacia el interior. Lo mismo, pues,

por analogia con esta, contraccion que

rtenece al apetito del alma, se [puro-d'u—
geerggrr;lbién en el cuerpo, en caso de mie-
do, una contraccion dseL'l_ calor y de lgs
espiritus hacia el interior. (Sum. teol.,
1, II, qu. 44, art. 1. Concl.)

De este primer efecto del temor se despglen-
de como consecuencia natural el temblor,

que es el segundo: .
Puesto gue, cOMo acabamos de qaecn‘,
se produce en 2l temor una especie de

contraccion de las extremidades hacia |

¢l interior, las extremidades se gquedan

- frias. Y por es0 S€ produce en ellas un

bilidad de la
temblor causado por la debilidad )
virtud que las contiene, pues la razon
principal de esta debilidad es la falta
de calor, que es el instrumento por me-

dio del cual el alma mucve al cuerpo,

0L ha dicho en €l 1ibro I; de Del
ﬁ%ﬁg, Sg. 1V, n. 16, lec. 9. (Ibid., a. 3.
Concl)

Entonces sobre todo es cuando los hom- |

bres piensan en pedir consejo y €n infor-

marse de otros acerca de los medios mas
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seguros para escapar del peligro que los
amenaza, y el temor los lleva, por otra par-
te, a consultarse en alguna manera a si mis-
mos para buscar una salida favorable a su
situacién. Pero este temor es mal consejero,
pues hace aparecer las cosas que se temen
como mayores y mas temibles de 1o que son
en realidad; incita, pues, a reflexionar; pero
falsea la reflexion,

Mas con;plejo.es el cuarto de estos efec-
tos, es decir, la influencia que el temor ejer-
ce sobre nuestras acciones:

La operacion exterior del hombre tiene
por causa, ide una parte, el alma, que
obra como primer principio del movi-
miento; de otra parte, los miembros cor-
porales que les sirven de instrumentos.
Una operacion puede ser impedida, sea
por la falta del instrumento, sea por la
faita 'del principio que lo mueve. Si nos
colocamos en el punto de vista de los
instrumentos corporales, @l temor consi-
derado en si impide siempre por natu-
raleza la operacion exterior a causa de
la falta de calor que determina en los
miembros exteriores. Si uno se coloca,
por otra parte, en el punto de vista del
alma, un temor moderado y gque no tur-
be mucho la razén ayuda a obrar bien,
porque despierta una especie de solici-
tud y hace al hombre mas atento en su
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reflexion vy en su accién. Pero cuando el
temor crece en proporciones tales que
turba la razoén, cohibe la operacion, in-
cluso desde el punto de vista de alma.
(Ibid., a. 4.)

Al temor se opone, como cuarta pasién de
lo irascible, la que se liama audacia. Como
su contraria, tiene por objeto propio el mal;
pero mientras el temor huye del mal por
venir, cuya victoria teme, la audacia se vuel-
ve contra el peligro y lo ataca a fin de triun-
far de él. Hay aqui, pues, también la inver-
sién de movimiento con respecto & un ob-
jeto mismo, y eso determina la oposicion de
ias dos pasiones. Si se busca por qué filia-
cién se remonta hasta el amor, conviene
primero relacionar la audacia con la espe-
ranza. La audacia implica, en efecto, la es-
peranza de vencer el peligro amenazador, y
por esto, a pesar de su aspecto heroico y
de los altos hechos que puede en alglin caso
inspirar la audacia, no se eleva por encima
de una esperanza en alguna suerte instin-
tiva y sigue siendo una pasién y no una vir-
tud. La audacia estda separada de la fuerza
por toda la distancia que separa los senti-

dos de la razdn:

Como la audacia es uno de los movi-
mientos del apetito sensible, sigue 1a
percepcion de nuestra facultad de sen-
tir. Pero la facultad de sentir no com-
para, no s¢ informa sobre las circuns-
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tancias ‘particulares que rodean una

- cosa, juzga de ella instantaneamente, y

como ocurre gue una percepcion tan
pronta no permite discernir todo lo que
puede hacer dificil un asunto, surge pri-
mero un movimiento de audacia para ir
al peligro; p2aro en seguida, cuando se
h‘_a tocado ¢l peligro mismo, se siente la
dificultad mayor de lo gue se habia crei-
do y se abandona la empresa. La razén
al contrario, considera antes todo lo qué
puede hacer dificil un asunto, y he aqui
por qué los fuertes que abordam el pe-
ligro en virtud de un juicio de la razén
parecen faltos de ardor al principio, pues
como no estan apasionados, proceden
con la deliberaciéon requerida; pero
cugndo se encuentran en medic de 10s
prehgr’qs mismos, no wse tropiezan con
nads imprevisto, los juzgan a veces me-
nores que los habian supuesto al prin-
cipio, y, por consiguiente, persisten me-
jor en su empresa. Se puede afiadir, por
otrz_a, parte, que los fuertes abordan el
peligro por realizar el bien de la virtud,
y esta voluntad del bien permanece en
ell_-os, por grandes que sean los peligros,
r'n:l«gentrja‘s que los audaces obran segun la
unica impresion que les habia de pronto
dado la esperanza y quitado el miedo.
(Sum. teol.,, I, II, qu. 45, art. 4. Concl.)
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_Queda, pues, como la ultima de lo iras-
cible y de todas las pasiones, la cblera. Sa-
bemos que es solitaria, pero que también, a
diferencia de las cuatro pasiones preceden-
tes, reine en sf los dos movimientos en sen-
tido inverso que se repartian hasta entonces
entre pasiones opuestas. No es sola, pues,
sino porque es en algiin modo doble y cuen-
ta, por consiguiente, por dos,

Todo hombre encolerizado trata de
vengarse ide alguien, y a causa de esto
el movimiento de su colera tiende a dos
cosas: primero, a la venganza misma
que desea, que espera como un bien, ¥
en la cual, por consiguiente, se deleita;
pero tiende también hacia aquello de
que quiere tomar wvenganza como hacia
un ser que le es contrario, perjudicial,
por lo tanto, y que entra en la especie
del mal. En este aspecto hay que consi-
derar una doble diferencia entre la ¢6-
lera y el amor o €l odio. He aqui la pri-
mera: la célera mira siemipre dos obje-

tos, mientras el amor o el odio pueden

no mirar mas que un solo objeto; es el
caso, por ejemplo, de cuando se dice que
un hombre ama o detesta, sea €l vino,
sea otra cosa del mismo género. La se-
gunda diferencia es que los dos objetos
gue el amor mira son uno 'y otro buenos,
pues si €l amante quiere el bien a algu-
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no, es porque este bien le conviene., Y
los dos objetos que mira el odio son
uno y otro de naturaleza mala, pues el
que odia quiere el mal a alguno, por-
gue no le conviene. La colera, al con-
trario, considera bajo la razén de bien
ano de sus objetos, es decir, 1a vengan-
za que desea, y bajola razon de mal su
otro objeto, es decir, ¢l adversario de
quien quiere vengarse. De donde resulta
que la colera €s una pasion en algun
modo compuesta de pasiones contra-
rias. (Sum. teol., I, II, qu. 46, art. 2.
Concl.) _

~ Este caracter, por decirlo asi, general de
la colera es también el que la hace en al-
glin aspecto menos grave que una pasion
tal como el odio. Es menos estable, y si es
verdad que tiene méas impetuosidad y vio-
lencia, se calma réapidamente cuando puede
infligir al enemigo el castigo que desea. El
odio es, al contrario, como insaciable, pues
no es el mal del castigo el que quiere para
su adversario, sino el mal pura ¥ simple-
mente, y, en consecuencia, es una pasion
que no tiene medida. Hay mas: se puede
decir que la colera se vuelve en cierto sen-
tido hacia el bien, puesto que uno de estos
dos objetos es el bien:

La especie de una pasion y su natu-
raleza se deducen de su objeto. El ob-
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jeto de la colera es el mismo que el
objeto del odio, pues asi como el que
odia quiere el mal para el que odia, el
que estd encolerizado quiere el mal para
aquel contra quien siente la colera, pero

‘no es de la misma manera. El que odia

quiere, en efecto, para su enemigo el
mal en tanto que mal, mientras que el
mal que un hombre irritado quiere pa-
ra aqueal contra el que esta en colera no
es el mal en tanto que mal, sino en tan-
to que descubre en €1 cierto ic-a-racter_ de
bien, precisamente porque lo estima
justo a titulo de venganza. Por es?o aca-
bamos de decir que ¢l odio co-nsx_ste en
ia aplicaciéon del mal al mal, m}entyg.s
que la codlera consiste en la aplicacion
del bien al mal. Es maniﬁestc_) que _de—
sear un mal porque se le considera Jus-
to participa menos de 1a naturaleza del
mal gue querer el mal para alguno pura
y simplemente, pues querer’el :m-al de al-
guno porque €3 justo podria 1_nc11;-sp Ser
el hecho de la virtud de la justicia, sl
era por obediencia a una prescripcion
de la razén; pero la célera es mala €en
tanto que no obedece a lo que 13 razon
prescribe cuando busca la venganza. Es,
pues, manifiesto que el o‘dlp es mucho
peor y ma4as grave que la coOlera. (Sum.
teol., I, II, qu. 46, art. 6. Concl.)
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Si se considera la cblera en cuanto a sus
causas, se descubre siempre en su origen un.
acto injusto, dirigido personalmente contra
el que se irrita por €l. Este acto estd ins-
pirado por el poco caso que se hace de la
personga ofendida, y este sentimiento funda-.
mental puede manifestarse bajo tres formas:
el desprecio, la oposicibn y el ultraje. He
ahi cuales son, en ultimo analisis, los mo-
tivos a los cuales se refiere siempre una pa-
sién de coélera, pues si pudiésemos suponer
que el dafilo gue nos es hecho no nos es
infligido sino por ignorancia, sufririamos, sin
duda, pero no estariamos irritados, y cuan-
do nos damos cuenta de que se nos ha per-
judicado bajo el impulso de un movimiento
de pasidon, experimentamos. ciertamente una
cblera menor que si se nos hubiese hecho el
perjuicio con propésito deliberado.

En cuanto a sus efectos, es preciso reco-
nocer gue una buena colera es cosa agra-
dable de pasar y el mejor remedio contra la
tristeza que nos hacen experimentar las in-
jurias de las que queremos tomar vengan-
za. La satisfaccidn que trae al hombre irri-
tado es completa cuando. logra efectivamen-
te vengarse; pero aun sin esto la esperanza
misma de la venganza es agradable, asi como
el placer de pensar sin cesar en lo que se
desea tan violentamente,

La célera causa trastornos corporales gra-
ves y manifestaciones exteriores excesivas
por el calor que desarrolla en la sangre y
el hervor que resulta, y perturba el uso de
la razon, pues aunque la razén no use de
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ningin dérgano corporal para pensar, nece-
sita, sin embargo, las percepciones sensibles,
como de una materia de la que puede ex-
traer sus ideas, v de todos los miembrog del
cuerpo, como de insfrumentos que pueden

. ejecutar sus Ordenes. El calor excesivo que

la cblera desarrolla en el corazén, centro de
la vida, determina una perturbacién gene-
ral de todas las funciones y de todos los
organos; perjudica, pues, gravemente, aun-
que de una manera indirecta, al.libre ejer-
cicio de la razdn.

CAPITULO V

LOS PRINCIPIOS INTERIORES DE LOS ACTOS
HUMANOS

EMOS empezado por definir el fin moral ha-

cia el cual tienden los actos humanos
cuando son lo que deben ser; hemos esta-
blecido a continuacién que los actos son hu-
manos en tanto que voluntarios, y descrito
la estructura interna de un acto de la vo-
luntad. Sabiendo a la vez cual es el fin de
un acto y cual su estructura, hemos podi-
do mostrar entonces cémo la adaptaciéon de
todos los elementos constitutivos de un acto
a su fin permite calificarlo como bueno, ¥
su inadaptacién, al contrario, como malo, y
al grado de su calidad moral sigue el grado
de esta adaptacion.

Por ahi quedaban definidas las condicio-
nes mas generales de una actividad propia-
mente humana, y, por consiguiente, moral.
Quedaba pasar de estas condiciones al de-
talle concreto de los actos. Entre las opera-
ciones que el hombre realiza, las hay que no
le pertenecen propiamente sino sélo en tan-
to que animal. Siendo naturales y no pro-




