Capitulo |
Hacia una arqueologia de la experiencia

Cuidate de las consecuencias.
Leibniz

1. El método

En esta primera etapa, esencialmente descriptiva, conviene se-
falar el alcance de los términos que emplearemos con mas
frecuencia. En primer lugar, digamos que arqueologia describe
un camino, un método determinado de investigacién. Lo dice
la palabra misma arjé: el método que se pregunta por los prin-
cipios, y en una profundidad anéloga a aquella en que trabaja
el arquedlogo: el subsuelo de la realidad. Asi, emplearemos
el término tanto en el sentido etimolégico: método que da ra-
z6n de los fundamentos, de los principios; como en un sentido
simbélico-histérico: la via que conduce a cosas soterradas en el
tiempo, invisibles para una conciencia.

Declarado esto, cabe inferir de inmediato que “la experien-
cia” a cuya realidad intentamos acercarnos arqueolégicamente
no puede por principio ser la experiencia personal de cada su-
jeto, en cuanto ésta es visibilidad, presencia ante los sentidos o
clara evocacion de dicha presencia.

Hacia otro lado se mueve nuestra bisqueda: hacia un hipo-
tético subsuelo de principios sumergidos en esa experiencia
individual; sumergidos y que, sin embargo, echan sus raices
hasta el fondo de ella, condicioniandola al punto de hacerla, a
veces, incomprensible para si misma; se mueve, en fin, hacia
el subsuelo de una experiencia comtn.

Pero antes de salir en tal biisqueda cabria preguntarse como
estar ciertos de encontrar eso mismo que se busca; como estar
ciertos de que al hablar de algo comtn no estemos sacando



adelante, de nuevo, nuestras propias y personales experiencias
0, a lo sumo, la interpretacién que este sujeto privado, yo, me
formo de la experiencia ajena. ¢No es ésta una sospecha més
que legitima y de dificil solucién? ¢Y habra algin camino, al-
gin método que nos ponga al amparo de las insidias que nos
tiende la subjetividad?

Preguntas casi tan afiosas como la reflexién filosofica mis-
ma. Y cualquier respuesta fundada en mi opinién, en mi cono-
cimiento y, por tltimo, en mi experiencia sera, justo por eso,
una respuesta viciada. Una aporia.

Pese a sus dificultades, la bisqueda de un sentir comiin que
restituya la credibilidad del discurso humano, no es por cierto
tema que interese sélo a un sector delimitado de la filosofia
teorética —como podria serlo una teoria del conocimiento, por
ejemplo-. Interesa hoy como nunca a la cuestién dramatica de
la convivencia y, de ahi, directamente, a una filosofia politica y
a una teoria de la democracia.

Tal conviccién nos tiene desde hace afios en la baisqueda
de un territorio relativamente solido, relativamente confiable,
desde el que podamos abordar sistematicamente esta cuestion,
ambigua por muchos respectos, de la experiencia comiin.

En el pasado, partimos de un hecho obvio, objetivo: esta expe-
riencia cuya sustancia geolégica intentamos extraer se transfie-
re de un modo decisivo en la comunicacién, en el habla. Esto es
casi una tautologia. Al comunicarnos verbalmente somos soli-

darios —en pequefia medida en el plano consciente; en una gran
medida en el plano inconsciente— de una experiencia histoérica
y social cuyas huellas pueden ser objetivamente rastreadas en
una suerte de etimologia fundamental; ser rastreadas hasta el
punto lejano, impreciso, tal vez mitico, en que las palabras —y
no sabriamos decir cémo- van a dar a las cosas?.

Y es asi como por mucho tiempo estuvimos dando vueltas
alrededor del modo en que las cosas se dicen, en que el alma
se dice, en que Dios se dice*. Rara vez nos hicimos a las cosas
mismas, en la certeza de que manteniéndonos asi, a la espera,
algo muy importante se recibe de las cosas en las palabras.

Hemos sido conscientes, con todo, de que un criterio exclu-
sivamente etimoldgico, lingiiistico, adolece de limitaciones. Y
serias. Y que nos expone al peligro de tener que posponer o
excluir perspectivas que el lenguaje en su generalidad tal vez
no recoge. ’

El problema ha venido a centrarse desde entonces en %a bu’s-
queda de una nueva via de acceso a la experiencia comin, via
que hemos creido encontrar —o mejor, redescubrir— volvu?ndo
la mirada a un territorio que nos es relativamente préximo,
pero también relativamente inexplorado; y que sélo o princi-
palmente a partir de las incursiones de Martin Heidegger em-
pez6 a revelarse con una gran riqueza de desarrollo en diversos
campos del saber. A partir de las investigaciones inaugurales
de Edmund Husserl se podria hablar de tres grandes direc-
ciones, de las cuales las dos primeras sélo ocasionalmente se
encuentran en el camino de nuestro proyecto: 1) la sociolégica,
con el aporte originalisimo de Erving Goffman, y luego las in-
vestigaciones de Harold Garfinkel, de Gail Jefferson, de Mau-
ro Wolf y tantos otros’; 2) la histérica, en la que el acontecer
cotidiano, los oficios, la habitacién, los juegos y los paseos se
vuelven el objeto privilegiado de la investigacién, en contrapo-
sicién a la historia de las grandes gestas y de las potentes per-
sonalidades. Tal vez baste recordar la hermosa obra de Eileen

Power, de 1924, sobre la vida en el medievo, o la de Jérome
Carcopino, de 1938, sobre la vida cotidiana en Roma*; y, por
altimo, 3) la filoséfica, acaso precursora de las otras dos.




La concepcién de lo cotidiano, propia de Heidegger en Sery
Tiempo, supone una valorizacién pareja, sin matices, del terri-
torio y el tiempo cotidianos (realidades que, por lo demas, no
describe topolégica, cronolégicamente). Tal concepcién supo-
ne, ademds, la identidad entre el ser cotidiano que somos irre-
mediablemente y esa pertenencia 2 un mundo degradado, por
lo general; rutinario, inauténtico. Discutiremos permanente-
mente esta concepcion valorativa, casi sin disimulos.

Dentro de las reacciones al pensamiento heideggeriano,
aunque desde perspectivas muy diferentes, resulta importan-
tisima Totalidad e infinito, de Emmanuel Lévinas, y La poética
del espacio, aquella obra de Gaston Bachelard llena de descu-
brimientos maravillosos. Pero nuestras investigaciones han
tomado més bien impulso del pensamiento de Enrico Castellj;
encontrado su inspiracién en él. Concretamente, en la revalo-
rizacién gnoseolégica y ética que hace su obra de la experien-
Cia comun: “La experiencia com@n es un criterio absoluto de
verdad...”s,

Hemos creido necesario, sin embargo, delimitar teérica-
mente el territorio propio donde esta experiencia se hace posi-
ble. Delimitarlo, describirlo, recorrerlo, interpretarlo. Este te-
rritorio es, como deciamos, la vida cotidiana; vida que desde la
insignificante apariencia de su superficie ha de abrir el acceso,
asi lo pensamos, a una reflexién sobre aspectos esenciales de
la existencia humana.

Al proponer este campo pretendemos instalarnos finalmen-
te en medio de las cosas: concreta e inmediatamente, en un
mundo comiin y, ademas, en la atmosfera de una comprension
también comtn del mundo y de nosotros en él.

2. Aproximacién al fenémeno

No tenemos otro modo de ser rigurosos, si aqui cabe la pala-
bra, que manteniéndonos fieles, primero, a lo que va apare-
ciendo como estructura espacial de lo cotidiano (topografia)
y, luego, a lo que mostraremos como la estructura temporal
correspondiente (cronologia). En ambos casos parece aconlse-
jable que sea el fenémeno mismo el que nos sefiale le’I camino
(método) hacia su sentido o fundamento. Hacia el arjé de nues-
tra arqueologia.

Es el momento, pues, de precaver contra algo que bien pu-
diere obstaculizar este proyecto: el esperar que vengamos a
proponer aqui una realidad mas verdadera, al margen de ,10
cotidiano. En verdad, el camino por recorrer no lleva a ningtin
tipo de realidad mas profunda, la cual, puesta al desnucFo l.a
apariencia e inautenticidad de nuestro vivir cotidiano, nos invi-
tara a sustituirlo. Esto no puede ocurrir porque la cotidianidad
es una categoria, un modo de ser de un ser que, viviendo, se
reitera silenciosamente y dia a dia ahonda en si mismo. La
investigacion recaerd, pues, sobre estructura y sentido de este
modo insustituible de ser.

En su primera etapa, no quisiéramos sefialar nada —ni po‘s-
tular ninguna entidad- que trascienda los limites del territ?rlo
que describimos. Por lo demis, los hechos que irin aparecien-
do al interior de tal territorio son intrascendentes también en
el sentido de insignificantes, por tratarse de lo que “sin pena ni
gloria” pasa entre los limites de lo cotidiano y de la rutina. La
arqueologia que sigue a esta descripcion deberia llegar a mos-
trarnos, sin embargo, que tales hechos son significativos, radi-
calmente significativos para la vida, y que un acceso adecuad.o
a ellos puede conducirnos a las puertas de aquella experiencia
comiin que buscamos.



Ahora bien, hablando de lo cotidiano, este término no parece
merecer mayores precisiones. Se dice: Es algo comprensible de
suyo. Y se comprende de Suyo porque es este mismo existir co-
tidiano desde el que respondemos el que se encarga de aplanar
niveles y de esconder o disimular sus propias profundidades.
“El elemento crucial y mas sutil del mundo cotidiano dado por
descontado, es el hecho de que éste se dé por descontado™. No
debemos ni siquiera saltarnos esta facilidad del primer encuen-
tro, si nos mueve el propésito de comprender el fenémeno en el
terreno mismo. Por el contrario, desde ya tendremos que asumir
las cosas tal como se nos aparecen a primera vista; mostrar de
alguna manera el fenémeno cotidiano en la planicie de una pri-
mera visién y sobrevolar esta visién integral de punta a cabo. Es
de esta metodologia de acceso extensional —de esta topografia?
como la llamaremos- de donde deberin ir surgiendo los prime-
ros signos y huellas que nos enderecen a Ja segunda instancia
de nuestra investigacion: a esta suerte de arqueologia de que
hemos hablado. Notemos de Paso que esta segunda etapa corre-
rd paralela a lo que denominibamos etimologia fundamental, a
Propésito del lenguaje; que en ambos casos el método se aventu-
ra mas alld de la convencionalidad de las palabras —hipétesis tan
socorrida— o de la incomunicabilidad de las conciencias, hecho
tan dramaticamente actual; que en ambos casos se aventura ha-
Cia un subsuelo comn, vedado, invisible en una primera incur-
$i6n, a la experiencia privada en cuanto tal.

Fijada, pues, la primera tarea: sobrevolar en una mirada ex-
tensional la totalidad del fenémeno —primero, topografia; lue-
80, cronologia de lo cotidiano-: a partir de este esquema espacio
temporal, el mismo dmbito descrito y delimitado asi superficial-
mente tendria que sugerirnos puntos estratégicamente adecua-
dos para acceder a una exploracién mas profunda: para acceder,
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primero, a los modos de decir cotidianos y, de ahi, a los modos
de disponibilidad de si y de reflexién. .

En este momento nos limitamos a buscar un punto provi-
sorio de acceso —una brecha teérica— en esta cotidianidz.ad enla
que estamos desde siempre. Y a buscarlo en la mo‘dahdad de
quien esta alli desde siempre. Un sujeto dt?sPrevenlqo ante la
pregunta “;como se le aparece este hecho_ bas'lco y 1"a(':hcalpile 51;
vida?, ¢como percibe alli mismo su experiencia cotidiana?”. Ta
es nuestra pregunta inicial. ’

Cotidiano —~podria decir- es lo que pasa todos los dias. -

Es ésta una apreciacion importante. Y habria que averiguar
ahora cudl es el modo de pasar que caracteriza o mejor repre-
senta esta vida pasajera de lo cotidiano.

¢Qué simbolo mis apropiado del pasar que la calle- Por (?lon-
de transitamos todos los dias? ¢No es ella el topos privilegiado
del pasar, del acontecer ciudadano? o

Tomemos, pues, la calle como punto provisorio de referen-
cia. Esta calle por la que yo —como tantos otros— voy y verlgo
todos los dias; en la que todos los dias, a una hora consabida,
vuelven a repartirse los periddicos, a barrerse las veredas, a le-
vantarse las cortinas de las tiendas, a instalarse los vendedores
callejeros, a pasar el recolector municipal, etcétera.

Desde esta perspectiva, cotidiano es justamente lo que pasa
cuando no pasa nada. Nada nuevo, habria que agregar®.

A partir de esta simple constatacion —lo que pasa cua;d_(;
no pasa nada- se empieza a sospechar que n(’) va a sernos faci
caracterizar un fenémeno tan anodino como éste. Salir ainves-
tigar la calle: qué pasa con esa vida que fluye, o se detlf:‘ne en
ella, hacer esta suerte de periodismo filoséfico, of’rece t'?] incon-
veniente propio de la invisibilidad de las cosas mas proximas y
familiares, a las que por el hecho de contar con ellas, de tenerlas
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a la mano, ni siquiera las divisamos. Lo cotidiano es algo asi:
y entonces aparece —y entonces se nos desaparece- como el
antimisterio por excelencia, como la mis tosca y desabrida de
las rutinas.

El término pasar, sin embargo, con el que ahora hacemos
este primer intento de approche a lo cotidiano, es ambiguo en
cuanto a su referencia: porque, por una parte, pasa lo que re-
pentinamente se instala en medio de la vida, lo que irrumpe
en ella como novedad (“j¢qué ha pasado?!”). Por otra parte, sig-
nifica lo fluyente, lo que en su transitoriedad no deja huellas,
al menos visibles.

Nosotros, por ejemplo, pasamos por la calle: no somos en
ella; transitamos, somos trans-etintes hacia territorios que una
topografia de la vida cotidiana va ahora a determinar. Y lo har4
justamente a partir de la constitucién pasajera de la calle.

3. Topografia

A fin de sobrevolar un terreno atin no delimitado —no defini-
do, por tanto- partiremos de los datos mas triviales, mas fi-
cilmente reconocibles en nuestra propia experiencia cotidia-
na. Trataremos luego de describir la articulacién objetiva de
esos datos, y de describirla en un esquema conceptualmente
satisfactorio. Es a esta labor preparatoria a la que hemos lla-
mado topografia.

Lo mis accesible y comtin, lo mis a la mano (comunicativo,
por excelencia), deciamos, es la calle: la calle por la que solemos
pasar rumbo a nuestros asuntos rutinarios o volver desde ellos,
Yy que justamente ha sido abierta en algin momento de la histo-
ria de una ciudad o de un villorrio, a fin de comunicar los puntos
claves o extremos de este ir y venir de la circulacién cotidiana.

Observemos desde ya este hecho: la palabra rutina, que expre-
sa una idea cercana pero no coincidente con la de cotidianidad,
proviene de ruta®. De la ruta que vuelve a hacerse dia a dia; de un
movimiento rotatorio que regresa siempre a su punto de origen.
Pero, mas que describir un espacio, la rutina sefiala el tiempo que
vuelve a traer lo mismo: el tiempo solar (rota anni), las fases luna-
res, el tiempo recurrente de los instintos, de los habitos, etcétera.
Desde este momento el tema de la recurrencia no va a abandonar-
nos. Ahora, tratindose de una topografia, serd preciso enmarcar y
contrastar claramente las estaciones entre las que se desplaza este
breve ciclo de la ruta cotidiana. Digamos, antes que nada, que el re-
torno a lo mismo queda topograficamente individuado por el punto
en que se cierra el ciclo habitual: el regreso a la habitacion (habito,
habitacién)®. Para denotar con mayor énfasis el carcter circular
y reiterativo del proceso, hemos preferido emplear el término do-
micilio, extraido de las especulaciones astrologicas, con lo que tra-
temos de evitar de paso cualquier connotacién afectiva o valorica.

Y el ciclo que necesariamente empieza alli, en el domicilio,
va a parar al otro extremo: al lugar de nuestros quehaceres habi-
tuales; al trabajo o, en sentido temporal, a la feria®, para cerrarse
con el regreso al domicilio. Asi, pues, tenemos ya delimitado el
trayecto rotatorio global por el que pasa la vida de todos los dias.
Mientras no pasa nada:

Domicilio — calle — trabajo — calle — domicilio...—

Y esta era la primera tarea que nos habiamos propuesto: re-
correr el camino que nos permitiera divisar, como ya dijimos,
la superficie total del fenémeno. Asegurada ésta, descrita, en
la segunda etapa deberemos encontrar en el terreno mis_m.o un
punto en algin sentido privilegiado que nos permita iniciar el
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descenso hacia los principios (arjai), hacia un hipotético sub-
suelo comin de nuestra experiencia. Una tercera etapa estard
guiada hacia la restauracién real de aquella experiencia —guiada
por un interés emancipativo, segin el lenguaje de Jiirgen Ha-
bermas—: tarea politica, social, urbanistica, que no encuentra
cabida en el estado embrionario de estas indagaciones.

4. El domicilio

La rotacién cotidiana se configura alrededor del punto al que se
regresa siempre y desde cualquier horizonte. Este punto gana,
entonces, la calidad de eje de todo el proceso.

Es cierto que podriamos imaginar a un vendedor viajero, por
ejemplo, que siempre fuese a parar a otro punto del que salié a
realizar sus comisiones. O a un fugitivo en perpetua huida. No
es imposible imaginar —o aun llevar por breve tiempo- una exis-
tencia tal que deba rehacer cada mafiana contornos y horizon-
tes. Don Quijote, por ejemplo™. Lo que afirmamos aqui es que
tal existencia es radicalmente opuesta a la de un vivir cotidiano,
Yy que quien ha experimentado cualquiera de estas situaciones
ha sido durante esa experiencia un ser diverso de nosotros, seres
domiciliados.

El domicilio representa, entonces, una categoria fundamen-
tal de la estructura que estamos describiendo; categoria que no
deberd ser asociada en ning(in caso a imigenes de convivencia
familiar, a tradiciones y afectos. Ser-domiciliado lo es el hom-
bre cavernario, de Platén; lo es el anacoreta —inmensamente
domiciliado, diriamos—; el mendigo que se guarece bajo los
puentes; el némade, con su tienda ambulante; el universitario
de provincia que vive en pensién; la asilada, en el prostibulo; el
conscripto, en el cuartel®,
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Tampoco hemos de suponer esta categoria como privativa
del ser humano: la animalidad mas humilde también la deten-
ta. Y ya sea desde la guarida o desde la madriguera o el nido
materno, la tela o la concha —primera dimensiéon de mundos
tan diversos e inconmensurables—, cada individuo empieza a
rehacer la historia de la especie, a construir su mundo, a levan-
tarlo, a tejerlo, a atisbar sus horizontes y crear, dentro de ellos,
los surcos circulares de su biografia cotidiana.

Quisiéramos subrayar esto: que tal domicilio representa
muchisimo més que un espacio cerrado en el que la bestia o el
hombre se guarecen de las inclemencias del tiempo o de la co-
dicia de sus enemigos. “La casa, mis atin que el paisaje, es un
estado del alma™: cuando traspaso la puerta, el biombo, la cor-
tina que me separa del mundo publico; cuando me descalzo y
me voy despojando de imposiciones y miscaras abandonéando-
me a la intimidad del amor, del suefio o del ensuefio, entonces,
cumplo el acto mas simple y real de un regreso a mi mismo; o
mas a fondo todavia: de un regressus ad uterum, es decir, a una
separatidad” protegida de la dispersion de la calle —el mundo
de todos y de nadie- o de la enajenaci6n del trabajo™.

El regreso a si mismo —a un si mismo cuya problematica no
podemos discutir inmediatamente- estd simbolizado por este
recogimiento cotidiano en un domicilio personal conformado
por espacios, tiempos y cosas familiares que me son disponi-
bles. En resumen: por un orden vuelto sustancialmente hacia
los requerimientos del ser domiciliado.

Mi identidad personal depende, no sabemos todavia en qué
medida —pero ciertamente depende—, de que ese orden en mis
dominios no se trastorne de la noche a la mafiana siguiente.
Por eso, si tuviera siempre que regresar como el fugitivo a otro
punto de partida, y despertar en medio de objetos extrafios y se-




res desconocidos, terminaria por perder tal vez aquella certeza
con la que cada mafiana me levanto, seguro de ser aquel que
se acosto la noche anterior. El hecho de despertar cada mafiana
y encontrar la realidad circundante, alli, tal como la dejé, y los
objetos en su mismo orden y con aquella pacifica sustantividad
resguardadora de nuestro reposo, esto representa un hecho con-
firmatorio de que la vida no es suefio, la prueba cierta de que hay
una continuidad espacio-temporal, de la que mi suefio fisiologi-
co se descuelga cada noche y que mi suefio psiquico suele a ve-
ces perturbar profundamente. Este hecho cotidiano contribuye
~digamos lo menos- a que dificilmente llegue a cuestionarme
mi propia identidad.

En resumen: es el contorno inmediato y familiar que me
construyo mediante la reflexion” domiciliaria lo que me per-
mite reintegrarme a la realidad, reencontrarla y contar con ella
cada dia. Y nos estamos preguntando si éste no es un modo, y
fundamental, de reencontrarse consigo mismo. Pregunta que
un reconocimiento meramente topografico no nos permite
contestar.

Pero hay mis: el domicilio, a causa de esta funcién reflexiva
que lo constituye, ha de ser la clave insustituible que me per-
mite aventurarme mds alla, hacia el mundo, en el proyecto co-
tidiano de “ganarme la vida” y regresar luego a él, desde cual-
quier horizonte, como a lo mas propio. Asi, pues, el centro de
toda perspectiva no es lisa y llanamente mi yo, como pretende
la filosofia subjetivista, ni tampoco exclusivamente mi ser en
el mundo, como afirma Heidegger, sino mi yo domiciliado, que
es algo distinto. Dice Lévinas:

El recogimiento necesario para que la naturaleza pueda ser repre-

sentada y trabajada, para que se perfile sélo como mundo, se realiza

como casa. El hombre estd en el mundo como habiendo venido des-
de un domicilio privado, desde “lo en si” al que puede retirarse en
todo momento. No viene a él desde un espacio intersideral donde ya
se poseeria y a partir del que deberia en todo momento recomenzar
un peligroso aterrizaje... Concretamente, la morada no se sittia en el
mundo objetivo, sino que el mundo objetivo se sitiia con relacién a

mi morada’®,

Todo esto nos lleva a suponer que el domicilio es indicio y
simbolo fuerte de la singularidad humana, asi como la calle
—ya lo veremos— es simbolo de su universalidad, de su socia-
bilidad.

El hombre es a la vez singulus y socius, doble y conflictiva
condicién que ninguna ideologia debiera eludir. Con todo, un
reconocimiento meramente topico no nos autoriza a profun-
dizar este conflicto. Y la relacién simbélica entre domicilio e
identidad (mismidad) es un problema que quedara pendiente
hasta los préximos capitulos.

5. El trabajo
Mais alld del domicilio empieza el espacio publico que ya se
asoma en el vecindario, en el barrio, en la poblacién, hasta per-
derse en el torrente anénimo de las arterias de la gran urbe. Es
el espacio que debemos atravesar dia a dia a fin de alcanzar el
otro foco alrededor del cual gira el ciclo cotidiano: el del trabajo.
Dado que en el domicilio hace frio, dado que en el domicilio
se siente hambre, dado que se sienten urgencias que alli no es
posible satisfacer, el animal empieza a internarse en el espa-
cio externo, a abandonar su aparente separatidad protegida, a
buscar el alimento, la lefia, la compafiera. Y aprende a intimar,
a convivir con lo extrafio a causa de que tiene que sobrevivir,




a causa de que tiene que asegurarse dia a dia esa mismidad
que el domicilio parecia ofrecerle. De alguna manera y en al-
gun momento de la vida individual esta salida a la intemperie
representa una ruptura con la ensofiacion unitaria previa a la
expulsién del paraiso, tal como lo simboliza la narracién mi-
tica. O con la ensofiacién unitaria, tal como la repite el esqui-
zofrénico en la dramatica construccién de espacios cerrados
(protegidos).

Por lo demés, resulta plausible que el hombre histérico, al
tiempo que se ha venido exponiendo fuera de esta especie de
unidad intrauterina para ganar su ser de cada dia, se haya ve-
nido apropiando también del ser del mundo (homo faber, homo
oeconomicus). Este modo sistematico de apropiacién es el tra-
bajo.

El domicilio nos conduce asi al otro foco de la estructura to-
tal que estamos analizando, a la razén cotidiana por la cual se
abandoné el domicilio: el trabajo™. Ahora bien, mientras que
el domicilio representaba un inmediato estar disponible para
mi, espacio vuelto permanentemente a mis requerimientos,
con objetos a la mano para mi uso y mi goce personales, el
trabajo representa el lugar de mi disponibilidad para lo otro:
disponibilidad para la maquina que debo hacer producir para
el patrén, para el jefe, para la clientela; disponibilidad para el
auditorio, para el consumidor. Un ser para otros a fin de ser
para si, en un tiempo externo y mediatizado. Tiempo ferial, lo
llamaremos, en contraposicién al tiempo festivo y domicilia-
rio®,

Y cabe afirmar que el grado de distancia y exterioridad de
este ser para otro, respecto de un ser para si, en otro tiempo y
en otro lugar, define con bastante exactitud el tipo de sociedad
a la que se pertenece: desde la sociedad en que el trabajador

vende, enajena sus fuerzas simplemente a cambio de una paga
~la ignominia del trabajo como mercancia— hasta la sociedad
en que el trabajo implica esencial y concretamente un ser para
nosotros, esto es, una efectiva comunidad en la inteligencia y
en el destino de la obra. El primer signo de un tiempo demo-
cratico, comun.

No es nuestro intento postular aqui una nueva filosofia o
una sociologia del trabajo. Recordemos que ahora estamos
abocados al propésito exclusivo de delinear una topografia del
trayecto cotidiano, trayecto en que el trabajo constituye el lu-
gar —o los lugares— de una disponibilidad para los otros, por lo
general mediatizada®.

Ahora bien, estos modos de ser, que estamos examinando
segin el lugar, acarrean también determinados modos de co-
municacién intersubjetiva. Aparece aqui en primer término la
comunicacién vertical, jerarquizada. El patrén, el auditorio, el
cliente, “siempre tienen la razoén”, y esta razoén no discutida no
proviene de otra fuente ni de otro principio que no sea él, su
jerarquia funcional.

Tal es su autoridad. En segundo término, vista ahora desde
una perspectiva horizontal, esta comunicacién es competitiva,
agonal: cada cual ha de demostrar, en efecto, lo mejor de si pero
a fin de sobresalir y aventajar a los otros en el escalafén funcio-
nario, en la competencia comercial o en “la carrera”, palabra ya
de por si competitiva. Visto asi, desde un trabajo mediatizado,
el mundo representa un sistema de signos, de valores intercam-
biables, de ofertas y postergaciones. El mundo es feria.

En Gltimo término, lo que se dice adecuadamente al interior
del trabajo corresponde a un lenguaje meramente informativo,
operacional: a una clave, a un cédigo propio de un engranaje
que ya tiene calculados todos los gestos y palabras del trabaja-
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dor. Y donde cualquier otra forma de comunicar —la charla, por
ejemplo— se juzga alli como un acto transgresor.

Para concluir este punto: es a partir de la estructura misma
del trabajo, cual comunicacién operacional, jerarquica y com-
petitiva o cual modo de mediatizacién, de exclusién y antago-
nismo, que podriamos sostener que aun en una sociedad en
la que el tiempo enajenado —el tiempo para los otros, pero en
vista de mi mismo- se convirtiere en un tiempo democritico
(en un tiempo comn), aun ahi la realidad del trabajo vendria
amarcar siempre una distancia respecto del tiempo que surge
fuera de ella; que surge en el otro extremo del trayecto: en la
separatidad protegida del domicilio. O, por Gltimo, en el espa-
cio abierto de la calle.

Llegamos asi a la tercera y tltima instancia de esta topogra-
fia cotidiana.

6. La calle

Yo soy el camino, la verdad y la vida.

Juan 14:6

Sefialibamos al comienzo que empleariamos provisoriamente
como sin6énimos los términos de cotidianidad y rutina. Proviso-
riamente, puesto que nos interesa sobremanera tenerlos bien
separados.

Por lo pronto, es significativo, como deciamos, que el térmi-
no rutina provenga de ruta y tal vez de rueda, esto es, del medio
que hace posible la circulacion; la circulacién del tiempo coti-
diano, en este caso.

Pues, esencialmente, la ruta, la calle, es eso: medio de circu-
lacién. En su oficio basico es la ruta por la que regresa todos los
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dias Immanuel Kant de su domicilio o por la que se dirige a la
Biblioteca Municipal de Kénigsberg. O la ruta que hace el cam-
pesino rumbo al mercado del pueblo o el escolar rumbo a su
escuelita rural. La calle cumple asi el oficio cotidiano de comu-
nicar estos extremos: el lugar del ser para si (domicilio) con el
lugar del ser para los otros (trabajo). Propiamente hablando, es
el medio primario, elemental de la comunicacién ciudadana.

Lo es en el sentido indicado de comunicar, de unir los ex-
tremos de la ruta; pero lo es también en el sentido de hacer
presente, de mostrar alli, en ese espacio ocasional de conver-
gencia y apertura, lo que a los transetintes pudiera detener e
interesar: los productos del trabajo, representados, ofrecidos
en llamativa propaganda, expuestos en vitrinas, pregonados
por el comercio ambulante: todo a través de una técnica sofisti-
cada que invade espacios y pausas, en el desmesurado intento
de meterse en la conciencia desprevenida del transe(inte.

A este espacio comunicativo y abierto va a dar, ademas, la
evanescente opinién pablica con sus miltiples rostros: como
protesta relimpago, por ejemplo, que quiere tomarse la calle,
o como manifiesto mural que en un “jViva!” o un “{Muera!”
sintetiza sus preferencias; que va a dar alli como a su medio
natural de exposiciéon expansiva.

Pero la calle es comunicacién también en el sentido de lu-
gar de encuentros ocasionales entre los que van por sus pro-
pios asuntos® y que en este ir y venir pre-ocupado conforman
la humanidad patente, visible del préjimo.

Porque préjimo no son simplemente los otros: cualquier
desconocido imaginario, lejano, que pueble el planeta. Mi pro-
jimo —siempre se trata de mi préjimo- lo es propiamente esta
humanidad concreta a mi alcance; estos hombres que se apro-
ximan, que me salen al paso, que me lo cierran; con quienes




de alguna manera he de entenderme en la vida diaria, espiar
sus intenciones, confiar, diferir, irme a las manos, este trayecto
concreto y tenso —la calle- en el que se encuentra una huma-
nidad que me trasciende por todas partes.

Tal encuentro eventual con la humanidad desconocida, pero
no abstracta, que me circunda Y me envuelve, pertenece pri-
maria, esencialmente, al espacio abierto de la calle; condicién
ésta que va a definir en cierto sentido a la naciente democra-
cia ateniense. Pues, ¢dénde sino en los espacios abiertos de la
plaza (agora) y del mercado va a producirse la convergencia
ciudadana -la conciencia ciudadana— y el encuentro socritico?

Luego, con el andar de los siglos, la libertad de desplaza-
miento, la libertad de expresién ptiblica, Ia libertad de encuen-
tro, serdn conquistas no sélo ganadas en la calle, sino ademis
ganadas esencialmente para ella.

Pero atn habria otra caracteristica que examinar. Deciamos
que frente al domicilio y al trabajo, la calle aparece como un
territorio abierto. Y esta expresién, “abierto”, significa en su
mayor cercania a la literalidad: lo que puede Tlevar a muchos
lugares diversos de los extremos que conforman el trayecto
consabido, fijo, de la rutina. En este sentido —al que ya volve-
remos mas tarde- la calle, ademés de medio, es limite de lo

cotidiano: permanente tentacién de romper con las normas,
con los itinerarios de una vida programada; permanente po-
sibilidad de encontrarse uno en aquel status deviationis de que
habla la teologfa. Y es justamente por alli que vamos a intentar
pronto introducirnos en la arqueologia del fenémeno.

Digamos por ahora que la calle tiene profundidades desco-
nocidas e inquietantes. Y asi como para el poeta la palabra es
medio de comunicacién, pero al mismo tiempo cosa, proble-
ma, resistencia, tentacién; asi, la calle es, por una parte, medio
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expedito de comunicacion espacial; por otra, territ9rio abierto
en que el transetinte, yendo por lo suyo, en cnllalquler molrnen-
to puede detenerse, distraerse, atrasarse, desviarse, extraviarse,
seguir, dejarse seguir, ofrecer, ofrecerse. Cabe afirmar, a esFe
respecto, que la calle se convierte asi en algo como un lengua!e
que se dice a si mismo, en cuanto no lleva necesariamente mas
alla —a un referente, a un término- sino que, en uno de- sus
juegos, puede sumergirnos en su propio significado, abierto
hacia adentro.

Pero cabe ain que esta apertura nos toque de otra ma_m-era.

Es cierto que el transetinte esti en optimas condiciones,

como lo ha sefialado Heidegger, para esconderse entre los
otros en el anonimato del “se dice” (M. Pinard: “En.las gran-
des urbes, la calle es como un tubo por el que son aspirados los
hombres”). Sin embargo, esta condicién anonadante nos lleva
a un nuevo sentido de lo abierto. 3 o

Como espacio publico, franco a la manifestacién a‘nommai
ella representa, en verdad, el lugar de todc.)s y de nadie. En C‘;a
espacio soy un hombre indiferentemente igual a todos los de-
mas. -

Pero, entonces, no es que como individuo tenga s1mplfa-
mente la posibilidad de ocultarme entrfe los otros. (?curre mas
bien que, si la tengo, es porque en medio de ese flujo h}imano,
en la libre circulacién callejera, logro en alguna -rnedlda des-
prenderme del peso, de la responsabilidad, del CU.ldEl-d-O,. de ese
ser disponible para si tal como lo somos en ?1 domicilio, des-
prenderme de ese personaje en vistas de si mismo, tal comolo
somos preferencialmente en el trabajo.

Desprenderme: dejarme llevar por el er.icanto de las (:(l)sas,
sorprenderme en un caminar sin rumbo, sin puntos por alcan-
zar ni tiempos de llegada, abiertos a los azares del encuentro




que la calle pone a nuestra disposicién. Asi, puede ocurrir que
la apertura niveladora de la calle devuelva a la exacta dimensién
de nuestra humanidad desnuda, sin trémites razonadores, sin
jerarquias ni distinciones; que repentinamente nos revele nues-
tra condicién de humanidad imprevisible en nuestra relacién con
otros: expuesta a los otros en nuestra transitoriedad.

De esta manera, el paso por la calle corresponde a una suer-
te de purificacién simbélica de nuestra individualidad modali-
zada, calculada por la especializacién en el trabajo y cultivada
por la separatidad domiciliaria.

Finalmente, nos queda por describir una tercera caracteri-
zacién simbélica de lo abierto. Y es la siguiente: mientras que
la vida domiciliaria y la actividad laboral estin regidas por una
normatividad positiva -lo que hay que cumplir para habitar y
convivir con otros o para mantener el trabajo—, en un sentido
propio, a la calle la rige una normatividad invisible, una nor-
matividad casi completamente sumergida en lo ticito y en lo
negativo: lo que no deberia hacer el transetinte a fin de conser-

var su anonimato y llegar a su destino; por ejemplo, no atrave-
sar con luz roja, no desnudarse en publico, no pintarrajear las
murallas. |Y que se pretenda traspasar estos limites invisibles
de lo tacito! Porque entonces un poder también anénimo se
hard alli presente, y con él la trama invisible que mantiene ex-
pedita la ruta (de la rutina).

En resumen: la calle no es sélo medio. También es limite:
limite de la viabilidad de mis proyectos, de su normal expedi-
cién. Un solo paso mas alla, un solo instante antes o después,
y todo puede trastornarse en la vida del transeunte,

Asi, en este examen de la calle como medio y limite de la cir-
culacién diaria, llegaremos a tocar el subsuelo de lo cotidiano,
donde justamente ha de empezar nuestra tarea arqueoldgica.

s

Sin embargo —y queremos dejar esto avanzado—, lo que p:as_a
en la calle, lo que la convierte en limite, revela en gr.ado méxi-
mo algo que no es ajeno en absoluto a las otras dos instancias
de la estructura: lo abierto de cualquiera de ellas.

¢Abierto a qué? o ‘

Ya lo habiamos adelantado: al descubrimiento de la vida de
los otros; a la posibilidad de un encuentro, de un d_esencuen-
tro; a la posibilidad del desvio, de la evasién, del accidente. De
la muerte. En una palabra: abierto a lo que puede pt:ts::i,rnos23
en cualquier momento y quebrar provisoriamentt.e el circulo
inesencial pero férreo del presente continuo de la rutina: como a
Saulo en el camino de Damasco.

Con todo, mas que las otras dos instancias, es la call§ el
simbolo privilegiado de “aquel caminar en novedad de vida
del que después hablara San Pablo en Romanos.

7. La rutina de lo cotidiano
A modo de una primera delimitacion del fenémeno 'de lo co-
tidiano —¢o rutina?, pues atin no establecemos la diferencia
neta entre ambos términos—, deciamos que es lo que pasa
cuando no pasa nada. Descripcién trivial, ambigua, pero por
eso mismo apropiada como punto de arranque. Intentaremos
enriquecerla ahora que contamos con algunos elementos con-
ceptuales. ‘

Antes, una tiltima mirada al camino recorrido. (

Sobrevolada la superficie del fenémeno, determinado es:te
en su naturaleza externa y circular —domicilio, calle, trabajo,
domicilio...—, en nuestros pasos siguientes nos fuimos despla-
zando hacia los limites del fenémeno visible a fin de.estable-
cer un punto de acceso hacia los fundamentos no visibles del




mismo. La calle, medio de circulacién cotidiana, pero tan esen-
cial como eso: limite, nos habia parecido un punto privilegia-
do de excavacién. Entre otras razones porque con una mirada
un poco més atenta, un poco méis penetrante, empezabamos
a descubrir alli un entramado apenas visible, apenas implicito,
de normas y proscripciones, de cuyo acatamiento depende jus-
tamente el que no pase nada y nuestra ruta sea humanamente
expedita cada dia.

El término ruta empezaba entonces a tomar un tinte exis-
tencial: presentamos la ruta como el camino construido sobre
un entramado de normas, externas e interiorizadas, visibles o
invisibles, que aseguran la llegada normal y regular a nuestro
destino. Sin embargo, el destino de la rutina se pega, como ve-
remos, a la ruta y al mero rodar; se vuelve pura vialidad.

A este entramado subyacente y siempre ya constituido perte-
necen desde los hébitos domiciliarios y las normas que regu-
lan la circulacién peatonal y vehicular, el Cédigo del Trabajo y
las leyes de previsién social, hasta las leyes normativas mis ge-
nerales de la convivencia humana, como lo puede ser la Cons-
titucién politica del Estado. Y no pertenecen menos las leyes
teoréticas, destinadas por cierto a comprender lo que pasa en
la naturaleza y en la sociedad, pero, esencialmente, destinadas
a asegurarse la normalidad del acaecer fisico y social, o prever
sus cambios.

¢El sentido de la trama? Cerrar por todas partes el acceso a
lo imprevisible, a lo que pudiera sobrevenir desde fuera y trun-
car la pacifica continuidad de nuestro trayecto. La socializacién
de la vida —la civilizacién— se inscribe en un tejido de normas
y técnicas de caracter preventivo cada vez mis complejo y, para
decirlo paradéjicamente, imprevisible en sus consecuencias
especificas y planetarias.

Ahora bien, la rutina es regreso a lo consabido, a lo mismo;
y este hecho estd ligado, como acabamos de ver, a un. continuo
asegurarse la norma y la legalidad de las cosas. Vista ahora
desde su cualidad temporal, la rutina consiste en una suerte
de absorcién de la trascendencia del futuro®; absorcién en la
normalidad de un presente continuo e idéntico a si. Caricatura
de la eternidad.

Dicho de otro modo: una existencia rutinaria es tal en cuan-
to no se abisma en los abismos del tiempo, en cuanto nivela
todas sus dimensiones y simplemente es lo que viene de ser
(donde pasar y pasado se confunden), y espera ser lo qule pro-
yecta en un futuro sin distancia; como deciamos: en un tiempo
continuo, pegado a la actualidad y movido por la norma. Tiem-
po quieto, intrascendente.

Esto no quita, por supuesto, que la rutina sea a veces afa-
nosa. Pero su afin consiste precisamente en tapiar cualquiera
trascendencia, en reducir el dngulo, para emplear un término
futbolistico, de la amenaza de lo que el tiempo puede traer
como imprevisto. Ella es leguleya, normativa, reglamentatista,
por lo que concierne a la naturaleza y a la sociedad, y es _est‘a
actitud la que le permite marcar su derrotero con una reinci-
dencia perfecta.

Y no es que no se haga planes a largo plazo. Se los hace.
Pero ese largo plazo lo tiene de tal modo asegurado a lf)s ca-
rriles de su presente, que termina siendo un plazo sin cisuras
temporales; en el fondo, un futuro con trascendencia cero.

Tampoco puede decirse que no espera nada del futu’ro. Es-
pera, pero sin salir al encuentro de lo esperado. Y es asi como
la rutina acaba por hacer inofensivos sus propios proyectos,
por miedo a salirse del trayecto. Y es asi como vive de peque-
fias postergaciones, de quehaceres pendientes, como los ha lla-




mad.o la psicologia: el hombre sometido, por ejemplo, que vive

?canciando-postergando el proyecto de llegar algiin dia a ser

independiente; el desterrado nostilgico, que suefia con regre-

sar algiin dia al terrufio natal; el estudiante eterno, que proyec-
ta rendir su examen de grado... Siempre: algiin dia... Proyectos

_todo’s parasitarios de un presente continuo del que no se sale

jamas.

.Asi, lo rutinario que nos mantiene, gracias a los imprevistos
e‘Vltados, en una identidad no cuestionada, también nos man-
tl.ene en la linea de fines sumergidos, no separables ya de la
v1s.i()n de la ruta, indiscernibles en tltimo término del trayecto
mismo. En tal visién, el futuro no aparece ni como favorable
11 como amenazante: parasito de un desértico hoy, llega conti-
nua, mansamente, como norma y normalidad.

. Y asi también el pasado: como lo que soy pasando la vida
irremediablemente. ’

Prfevisién y fines sin distancia son, en resumen, los rasgos
constitutivos de este presente continuo propio de la rutina de la
vida cotidiana.

' Y valga por el momento esta precisién: decimos rutina de la
v1d§ cotidiana pues tal mirada previsora de la vida —la cura de
Heidegger- sélo caracteriza un aspecto, inseparable por lo de-
mis, de lo cotidiano; no caracteriza en absoluto a la estructura
de su integridad.

Es éste el momento, pues, de diferenciar el presente conti-
nuo de la rutina de otros aspectos que aparecen en la misma
tram_a esencial de la vida cotidiana, y que aparecen como trans-
gresiones a aquella temporalidad llana y desértica.

Por su estructura y sentido, la calle representaba justamente
lo multidireccional, lo abierto. Afirmabamos que ella es simbo-
lo, por una parte, de lo imprevisible temido: simbolo de quedar

expuesto a todas sus amenazas (“quedar en la calle”); simbolo
de lo que pudiera acaecernos, de lo accidental (los accidentes
callejeros); simbolo, como alguien dijera con tanta propiedad,
de “la vulnerabilidad de las esquinas”.

Pero, por otra parte, la calle es nuevamente lo abierto, ahora
en el sentido de mis propias posibilidades: posibilidad de dete-
nerme ante lo desconocido, ante lo extraordinario, lo digno de
ser narrado: lo narrable... y de dejarme seducir por ello; seguir-
lo. Y de alli, la posibilidad de tomar otro camino, la amenaza
del desvio, del extravio; la posibilidad de que en virtud de un
encuentro fortuito ocurra un cambio radical de la ruta; o en vir-
tud de un reencuentro, una aventura con el pasado. O la posi-
bilidad de hacerme oir en un foro publico o de escribir en este
muro la expresién de mis resentimientos, de mis entusiasmos
o simplemente la confesién ptiblica, anénima, de lo inconfesa-
ble. O la posibilidad de exhortar aqui mismo a la demolicion de
todas las normas. En otras palabras: a este mismo limite invisi-
ble (la calle) desde el que llega la amenaza indeterminada de lo
imprevisible (natural o social), allégase la seduccion transgre-
sora que busca quebrar la continuidad de un tiempo en que no
pasa nada, o bien invalidar esas mismas normas por las que lo
imprevisible se pone continuamente fuera de nuestro alcance.

8. La transgresion

Sobre el concepto de transgresién, importantisimo en lo que

sigue, habria que hacer algunas consideraciones preliminares.
Cabe que lo que se transgrede sea algin hébito de las nor-

mas familiares, de la normatividad social o del trabajo, o de las

disposiciones municipales o las leyes del Estado: conductas ta-

les como no llegar una noche al dormitorio conyugal, meterse
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en un cine o ponerse a conversar de fatbol en horas de oficina,
alterar el orden ptiblico o asaltar un banco... Transgresion es un
término que hace referencia, pues, a una determinada norma-
tividad, y mientras no aclaremios a cul de ellas nos referimos,
no podriamos decidir acerca de su alcance ni de su valor.

Declaremos, entonces, que emplearemos este término
siempre en referencia al tiempo inconclusivamente continuo de
la rutina y de las normas que lo hacen rodar.

Tal delimitacién esta ligada a tres caracteres propios.

Uno de ellos: que la transgresion, entendida asi, como hecho
cotidiano, tiene por lo general el aparente sesgo de lo banal e in-
significante.

Entonces podemos entenderla, con Goffman, como cual-
quier conducta que se sale del marco (frame) pre-definido de
una “ocasion social”, y que “descoloca” a los otros respecto de
los roles habituales por los que debian reconocerse mutua-
mente en esa ocasién-tipo,

Hechos, gestos, palabras insignificantes, si, pero que con-
forman el criterio iltimo de lo que llamamos conducta normal
o anormal de un individuo; de lo que llamamos en fin de cuen-
tas sensatez o locura. He ahi la importancia del frame y sus
infracciones.

Un segundo caricter: que la transgresién cotidiana, por el
hecho de ser cotidiana, tiende a volver, a reintegrarse a la es-
tructura total a que pertenece. Y es asi como puede ocurrir
que ella misma termine por volverse norma, hébito, rutina.
Un ejemplo: la supresién del quehacer; la santificacién del si-
bado hebreo.

¢No ocurri6 que Cristo —con escandalo del legalismo fari-
seo- transgrede el dia de guardar? Transgresién de una trans-
gresion que se habia vuelto normatividad vacia.

Y otro tanto podria decirse de los ideales P()-liticos., trans-
gresores por excelencia del status, de la normatividad vigente y
que, sin embargo, aspiran ellos mismos a instalarse como una
nueva normatividad social; y de las revoluciones que a la larga
suelen volverse meras normas maquiavélicas para la conserva-
cién del poder. ,

Veamos el tercer caricter: nosotros no hablamos aqui,
puede ya adivinarse, de transgresiones que poseer} una con-
notacién esencialmente negativa, reprobable. Mas bien lo
contrario. La idea corriente de transgresion se comprer?de a
partir de un proyecto individual de ser —de una conquista-
que viola las normas de una comunidad y los derechos de
sus integrantes. En cambio, punto clave de nuestro trata-
miento es que aqui se examinan, mas bien, modos_de trans-

gresion que significan una especie de rescafe del jaempo -y
de unos seres— perdidos o dispersos en la linea sin regreso
de la rutina.

Rescate de un tiempo que potencia lo que vuelve a toca.r, un
tiempo integro; rescate ontologico de.lo sumido en la ?bjetwa-
dad; rescate, en fin, de una experiencia fragmentada, dispersa
en el tiempo del quehacer.

Para hacernos una idea de esto, pensemos que la comﬁe-
moracién -la fiesta, en el sentido mas propio.— es transgresion
de ese tiempo lineal de la rutina del que venimos de hablar.lY
que, sin embargo, posee este rasgo esencial: se cc?nme:rnor.a o
que fue —se le rescata- a fin de que en cierto sentido siga sien-
do. Muerte y resurreccién ciclicas de los dioses y fzn el alma de
los festejantes. En la fiesta se quiebra, pues, un 't1empo que es
continua pérdida de si en lo indeterminado (el tiempo proyec-
tante), a fin de rescatar otro, digno de rememorarfs’e. :

Igualmente es transgresion —soberana transgresion— el resca-




te ontol6gico que cumple el artista (pero no sélo él), dignificando
la}s cosas, las palabras, los instrumentos, rescatindolos de la escla-
vitud a un tiempo y a un espacio funcionales (Neruda: “Amo las
cosas loca / locamente”).,

3 Pero en este sentido de transgresion a la ruting, a la degrada-
cién de un tiempo continuamente inconcluso, transgresora lo es
esencial y profundamente la conversacién. Y lo es porque en ella
a.contece un tiempo del todo original en la existencia humana:
tiempo mediante el cual la vida diaria se recoge de su dispersién
s‘e exPresa y se exhibe libremente como restauracion de esa e)cpej
riencia comin que en definitiva nos permite ser una “comuni-
dad”. Pero esto lo veremos més adelante.

Para finalizar la etapa introductoria, digamos que este es-
quema inicial, tépico, sélo podia orientarnos en el plano visi-
ble, diurnoy extenso de lo cotidiano. Esperamos haber mostra-
do en su globalidad lo propio del fenémeno: su reflexion, esto
e§, su circularidad. Y este otro hecho esencial: que es transgre-
sién permanente a la circularidad, con continuo regreso a ella.

‘Pero dejemos sefialado desde ya que la vida cotidiana des-

cribe circularidades més amplias, mas accidentadas, mis pro-
fUI’fldaS que las del presente continuo y desértico de la rutina.
Mas amplias y mas profundas que las que venimos de conocer
en esta topografia.

Algo de estas profundidades empezar a aparecer a propdsito

del tiempo progresivo-regresivo del que trataremos en el préximo
capitulo.
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Notas

I0.

A propésito de etimologia fundamental, algo sefalaba en Cratilo o
acerca de 1a rectitud de los nombres”, el capitulo II de mi libro Desde
las palabras, Nueva Universidad: Santiago 1980.

Ibid., capitulo IV. : ;
Algunas obras importantes de dichos autores: a) Erving Goffman,
The Presentation of Self in Everyday Life, Doubleday: New York 1959;
Interaction Ritual, Doubleday: New York 1967; Frame Analysis,
Harvard University Press: Cambridge 1975. b) Harold Garfinkel:
Studio in Ethnomethodology, Prentice-Hall: Englewood Cliffs 1967.
c) Gail Jefferson y Jim Schenkein, “Some Sequential Negotiations
in Conversation: Unexpanded and Expanded Versions of Proyected
Action Sequences”, Sociology 1, vol. 11: New York 1977, pp. 87-103; d)
Mauro Wolf, Sociologias de la vida cotidiana, Catedra: Madrid 1980;
e) Norbert Lechner, “Chile - El arraigo de la democracia en la vida
cotidiana”, Documento de trabajo FLACSO n° 210, recogi do en Revista
Latinoamericana de Desarrollo Humano. PNUD: Santiago 2002.

Véase Eileen Power, Gente de la Edad Media, Nova: Buenos Aires 1945;
y Jéréme Carcopino, La vida cotidiana enRoma en el apogeo del Imperio,
Circulo de Lectores: Madrid 2004.

Enrico Castelli, L'Indagine quotidiana, Bocca: Roma 1956, p. 24. (La
traduccion es nuestra).

E. Natanson, citado por Wolf, Sociologias de la vida cotidiana, Catedra:
Madrid 1980, p. 120.

En el sentido del arte o técnica de describir y delinear detalladamente
la superficie de un terreno.

No obstante, la novedad es algo que deberd ser cuidadosamente
investigado mas adelante, a propésito de la ruptura de la rutina
cotidiana.

Tal vez de rueda (rota, rotare, rotundus).

El concepto genérico de casa, de habitacién, estd curiosamente
asociado a términos como ethos, “palabra vinculada por su origen
a morada o residencia” (José Echeverria, Libro de convocaciones,
Anthropos: Barcelona 1986, p. 33); también estd asociado a términos
como demora, dominio, Dios (domicilio), habito (habitacién); a




13.

14.

15.

16.

casamiento, incluso a conversacién, como veremos mas adelante.
“Dias feriales” en contraposicién a “festivos”.
José Echeverria, en su hermosa obra Libro de convocaciones, a propésito
del Quijote, establece una fuerte relacién entre regreso domiciliario y
curacién (regreso a si, desde la enajenacion): “Don Quijote, vacio ya
€n su proyecto, vuelve a su casa, vuelve a si mismo” (op- cit., p. 29).
“El bachiller Sansén Carrasco... concibe un proyecto tan extravagante
como el de Don Quijote mismo: disfrazarse de caballero andante a
fin de combatirlo, vencerlo e imponerle a manera de sancién, pena o
rescate, ese regreso a casa, al que atribuye la virtud de curarlo” (p- 28).
“Por esta estructura de la novela, adquiere la casa una importancia
singular; de ella sale Don Quijote, a ella vuelve: en ella el protagonista
forja su proyecto o lo revigoriza por asimilacién de la derrota sufrida,
luego de los dos primeros regresos; a ella llegara a morir al término
del libro. Centro de gestacicn, de reflexién y de muerte, matriz, prision y
sepultura, se constituye en foco del relato” (p- 19).
“Quizd el espacio méis pequefio que se recababa del territorio
personal era la propia manta. En algunas secciones ciertos pacientes
llevaban todo el dia encima una manta, Y en una accién considerada
como marcadamente regresiva, se acurrucaban en el suelo cubiertos
totalmente por la manta; dentro de este espacio defendido, cada cual
conservaba su margen de control de la situacién”. Erving Goffman,
Presentation of Self in Everyday Life, Doubleday: New York 1959, p. 8.
(La traduccién es nuestra).
Gaston Bachelard, La poética del espacio, Fondo de Cultura Econémica:
México D. F. 1975, p. 104.
“Separatidad” es la traduccién que se hace habitualmente en espafiol
del término que emplea Erich Fromm en El arte de amar. Y lo hace
para indicar mas que una separacién de hecho entre las conciencias,
un estado y una disposicién.
“Frente a esta presién de lo social los hombres ya no buscan realizarse
en el mundo piblico sino en la vida privada de la familia. Esta es
ya no sélo el centro de la regién privada sino un refugio idealizado
que protege contra las amenazas y las tentaciones de la vida publica”.
Norbert Lechner, “Chile - El arraigo de la democracia en la vida
cotidiana”, Documento de trabajo FLACSO n° 210, recogido en Revista
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Latinoamericana de Desarrollo Humano. PNUD: Santiago 2002. El
punto de vista contrapuesto: “El Dasein queda aislado en cuanto estar
en el mundo. El estar encubre el ‘modo’ existencial de no estar-en-
casa”. Martin Heidegger, Ser y Tiempo, traduccion de Jorge Eduardo
Rivera, Universitaria: Santiago 1997, capitulo VI, n° 40, p. 211. ’
Con el término reflexidn, asi en cursivas, indicamos el regreso A tal
como se cumple en el domicilio; regreso que define a la vida cotidiana.
Emmanuel Lévinas, Totalidad e infinito, Editorial Sigueme: Salam:in?a
1977, p. 170. Mis é4spera es la critica de Bachelard a He1degger:, Sin
ella [la casa] el hombre seria un ser disperso. Lo sostiene a través de
las tormentas del cielo y de las tormentas de la vida. Es cuerpoy a!ma,.
Es el primer mundo del ser humano. Antes de ‘ser lanzado .all mundo’,
como dicen los metafisicos rapidos, el hombre es depositado erll la
cuna de la casa”. Gaston Bachelard, Fondo de Cultura Econémica:
México D. F. 1975, p. 37. )

No cambia la estructura por el hecho de que en ciertos periodos de
la historia o en ciertas culturas (como en el medioevo o en la cultura
china), el sitio del trabajo familiar o del trabajo indl_\nfiual hayan
coincidido con el domicilio. Entonces, circularidad cotidiana vuelve
a su origen esencialmente temporal y su descripcién-es _tarea de una
cronologia como la que intentaremos en el capitulo siguiente.

Véase el capitulo 1. ‘
Hay una investigacién histérica y sistematica sob.re el : trabajo,
realmente valiosa: Martin Hopenhayn, El trabajo, itinerario de un
concepto, Programa de Economia del Trabajo: Sa.nt_iago 1988.

El lugar privilegiado de lo fortuito en el sentido empleado por
Aristételes, Véase Aristoteles, Fisica, 11, 5-196.

El concepto de pasar va a tener una significacién destacada en nuestro
estudio.

Y también la trascendencia del pasado. .
Véase Erving Goffman citado por Mauro Wolf, Sociologias de la vida
cotidiana, Catedra: Madrid 1980, pp. 28-33.




